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RESUMO

Palavras-chave: Educa¢éo-Verdade-Conhecimento-Liberdade.
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Modismos educacionais seduzem e orientam praticas pedagogicas. Apesar das “novidades” a
apatia apresenta-se quando se trata da descoberta pelo pensar. O que se perdeu na légica de
um racionalismo? O que recuperar sem voltarmos atras? Diriamos que muito disso s deve a
concepcdo da verdade em forma de conformidade. Ndo seria principio da escola o
desenvolvimento de um pensar autdnomo e ndo conformista? Esta dissertagao justifica-se por
buscar respostas a uma indagacdo pedagdgica e do conhecimento, em geral. O recuperar de
um pensar original através de uma critica ao conceito de Verdade. O desenvolver da
originalidade encontra-se encoberto no “decifrar” de uma palavra. Alétheia. Esta
“decifracdo” buscarei em uma analise do conceito elaborado por Martin Heidegger. Como
objetivos propomos uma analise da escola, referente a producdo de um conhecimento
autbnomo e como uma instituicdo que ndo desenvolve um pensar original por desconhecer,
ou ndao compreender, o conceito de Verdade como capacidade de descobrir através do
espanto. Elaboramos uma analise da construcdo do conceito de alétheia na compreensdo
heideggeriana e da concepcdo do ser heraclitiano. Fazemos uma critica da situagdo atual no
que se refere a um conhecimento dito autbnomo e construido, sendo porém, alienante e
dependente. A metodologia seguida devera ser a leitura e analise de obras de Platéo,
Heidegger, Heréaclito e de autores que discutem o conceito de Verdade, dentro de uma
perspectiva fenomenoldgica. Além do uso de leituras das &reas pedagdgicas e educacionais.
Elaboramos uma analise através de uma pesquisa tedrica da qual poderdo sair dados que
possibilitem uma critica a educacao alienante e contribuir para uma educacdo de autonomia,
através de um pensar original. O trabalho é desenvolvido a partir de uma introducéo e quatro
capitulos sendo que optei, pelas préprias caracteristicas do trabalho, em deixar a concluséo
em aberto. O primeiro capitulo trata do desenvolvimento do conceito de verdade de Platéo a
Nietzsche, suas conseqliéncias e problematicas. O capitulo seguinte refere-se a critica de
Heidegger ao conceito tradicional de verdade e sua proposta sobre alétheia. O terceiro
disserta sobre a relacdo entre educa¢do-conhecimento-verdade e liberdade. E o capitulo final
desenvolve o conceito da paidéia e da alétheia como alternativas pedagdgicas para uma
autonomia do pensar.

ABSTRACT

Word-key: Education-Truth-Knowledge-Freedom

Fashion educational seduces and guides practical pedagogical. Despite the "new features” the
apathy it is presented when one is about the discovery for thinking. What it was lost in the
logic of a rationalism? What to recoup without coming back behind? We would say that
much of thisif must to the conception of the truth in conformity form. Would not be principle
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of the school the development of one to think autonomous worker and conformist? This
dissertation is justified for searching answers to a pedagogical investigation and of the
knowledge, in general. Recouping of one to think original through a critical one to the
concept of Truth. Developing of the origin meets hidden in "deciphering” of a word Alétheia.
This "decipher” we will search in an analysis of the concept elaborated for Martin Heidegger.
As objective we consider an analysis of the school, referring to the production of an
independent knowledge and as an institution that does not develop one to think original for
being unaware of, or not to understand, the concept of Truth as capacity to discover through
the astonishment. We elaborate an analysis of the construction of the concept of alétheia in
the heideggeriana understanding and have the conception of the heraclitiano being. We make
a critical one of the current situation as for a knowledge said independent and constructed,
being howewer, alienator and dependent. The followed methodology will have to be the
reading and analysis of workmanships of Platdo, Heidegger, Heraclitus and have authors who
argue the concept of Truth, inside of a phenomenology a perspective. Beyond the use of
readings of the pedagogical and educational areas. We elaborate an analysis through a
theoretical research of which will be able to leave given that theymake possible a critical one
to the alienator education and to contribute for an education of autonomy, through one to
think original. The work is developed from an introduction and four chapters being that |
opted, for the proper characteristics of the work, in leaving the conclusion in open. The first
chapter deals with the development of the concept of truth of Platio the Nietzsche, its
problematic consequencesand. The following chapter mentions to critical of Heidegger to the
traditional concept of truth and its proposal it on alétheia. Third disserta on the relation
between education-knowledge-truth and freedom. E the final chapter develops the concept of
the pedagogical paidéia and the alétheia as alternative for an autonomy of thinking.

INTRODUCAO

Qualidade total, modernizacdo da escola, adequacdo do ensino a competitividade do
mercado internacional, novas vocacdes, uso de técnicas e linguagens da informatica e da
comunicacdo, abertura das universidades a financiamentos empresariais e produtividade.
Expressdes “novas” do discurso educacional.

Modismos educacionais seduzem e orientam atuais praticas pedagogicas. Modas e
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modismos sdo, quase sempre, fendbmenos de alienacdo. A “cultura da escola” adapta-se e
prende-se a um ideario de legitimacdo cientifica referente a uma série de politicas e propostas
de reformas educacionais. E qualquer critica a este modelo ou ideario, no préprio espaco
escolar, é visto como retrocesso e pessimismo.

Este aspecto duplamente alienante do mercado e da moda, tendo presenca de
processos de seducdo, encobre a realidade e a presenca do ser no mundo. A presenca
encoberta, sem a possibilidade do descobrir, é uma das caracteristicas de um “pensar
alienante” determinado, mesmo, pela propria escola. Um determinismo condizente a um
pensar heterondmico que, mesmo no discurso modernizante e construtivista, acaba por
conferir ao processo educativo abordagens parcializadas e reducionistas. “Esses
reducionismos podem ser explicados, em boa parte, pela fragilidade do pensamento
pedagogico brasileiro nas Gltimas décadas, que, por isso mesmo, submete-se facilmente aos
modismos e as oscilagdes tedricas”. (Libaneo in Pimenta e Ghedin, 2002, p. 54).

Essas oscilacdes, dispersdes ou varia¢des tematicas se manifestam em atitudes como o
rapido abandono de linhas de pesquisa em favor daquelas supostamente consideradas mais
avancadas e a adocdo de temas da moda surgidos em outras culturas, deixando para tras os
paradigmas classicos do conhecimento e sustentando-se em teorias frageis e passageiras. Em
sintese, o pensar do outro modela e caracteriza o pensar préprio. Como exemplo, o carater
duplamente problematico da presenca de processos de seducgdo e, portanto, de alienacédo, na
difusdo do construtivismo entre os educadores, na medida em que tal corrente tem como um
de seus principais lemas a autonomia intelectual do sujeito. Ou seja, “a presenca da sedu¢do
na difusdo e na incorporacdo do ideéario construtivista contradiz o objetivo central por ele
proclamado: a busca da autonomia intelectual e moral do sujeito”. (Duarte. 2000, p. 18). A
existtncia de “saberes” sem compreensdo, de “conhecimentos” que pouco ou nada revelam,
se fazem presentes em situagdes que deveriam se caracterizar, em todos os seus niveis, pelo
desejo permanente, por parte de todos envolvidos nos processos educacionais-pedagogicos,
de descobrir a verdade, pelo espantar-se com sua propria ignorancia em relacdo ao admiravel.

Um mundo que poderia ser visto admiravelmente, onde sempre algo de novo surge é
visto por muitos, mesmo nas esferas educacionais, como monétono, imutavel, desnecessario
de ser pensado, de ser compreendido. Por que isto ocorre em um momento de
transformagdes, a0 menos aparentemente, tdo profundas e admiraveis como as que estdo
acontecendo?

O que justificaria tanta apatia quando se trata do prazer da descoberta pelo pensar?

Em que o pronto e acabado aparecem como mais sedutor. O que se perdeu na logica de um



DEMO VERSI ON

mercado racionalista? O que precisamos recuperar sem voltarmos atras?

Diriamos que muito disso se deve a concepcdo corrente da verdade. Contudo, 0 que é
a verdade? Eisa pergunta que muitos fazem, talvez por mera curiosidade, desde a infancia até
aidade adulta, independente do sexo, raga, cultura e civilizacdo. A ela dedicaram e dedicam
sua vida os sibios, os chamados heréis e os santos. “Ela € a deusa idolatrada também por
todos os homens simples do mundo inteiro”. (Bazarian. 1994, p. 131). O que € ela e em que
consiste a sua forca de atracdo? A verdade é uma preocupacdo constante de nosso dia-a-dia.
Procuramo-la nos fatos que ocorrem a nossa volta, nas acdes e emogdes, nas coisas, nos
discursos, na histéria, no conhecimento. Mas entdo o que vem a ser a verdade, o
conhecimento verdadeiro? De uma tradicdo que teve inicio com Platdo (“verdadeiro é o
discurso que diz as coisas como sdo; falso aquele que asdiz como nédo sédo” — Platdo. 2000, p.
156) e seus inumeros intérpretes desenvolveram a idéia de que o conhecimento é o reflexoe a
reproducdo do objeto em nossa mente, assim, o conhecimento verdadeiro é aquele que reflete
corretamente a realidade na mente; a verdade é a correspondéncia, a concordancia, a
conformidade, a adequagdo, do pensamento com o ser, do sujeito com o objeto, do juizo
com o objeto real, da idéia com a coisa, ou em termos escolasticos. Adaequatio intellectus
cum re. (Bazarian. 1994, p.132).

Assim, a verdade é o reflexo fiel do objeto na mente, a adequagdo do pensamento com
a coisa. Esta é a verdade em forma de conformismo que cada vez mais conforma menos.
Acabamos caindo em convicgdes de verdade fundamentadas em um cientificismo que tanto
esforco tem feito para pregar o valor universal da racionalidade cientifica. Esta racionalidade,
embora de origem ocidental, seria valida em todos os tempos e lugares; transcendendo
sociedades e as formas particulares de cultura. Esta universalidade da razio absoluta,
fundada
no mito das Luzes, teve o efeito perverso de conduzir o Ocidente a uma postura de “salvador”
e “regente” do resto do mundo. A verdade, conforme a ciéncia, compreendida aqui como “o
conjunto de conhecimentos e de investigacdes com um suficiente grau de unidade, de
generalidade, e suscetiveis de trazer aos homens a que se consagram conclusdes
concordantes, que ndo resultam nem de convencdes arbitrarias, nem de gostos ou de
interesses individuais a que Ihes sdo comuns, mas de relagdes objetivas que se descobrem
gradualmente e, que se confirmam atraves de métodos de verificacdo definidos” (Lalande.
1996, p. 156), converteu-se em absoluto na ordem do saber e do poder, estando o restante do
mundo conformando-se a ela. Esta verdade racionalizada pela ciéncia converteu-se em

verdadeiros dogmas capazes de tudo prever, prover e controlar. O que pode ser demonstrado,
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surge para muitos como verdadeiro. Demonstracdo nem sempre feita com argumentacdes e
sim com imagens, onde o “visivel” oferece a credibilidade. Essa é uma fixa¢ao arbitraria do
conceito de “verdadeiro”, mas que ndo se deixa demonstrar! E um simples “isso precisa ser
considerado verdadeiro, precisa ser declarado verdadeiro!” Subjacente esta a utilidade de tal
conceito verdadeiro: pois o demonstravel apela para o denominador comum nas cabecas (na
Logica): razdo pela qual isso naturalmente ndo é mais que um padréo de utilidade no interesse
da maioria. Ou seja, se “que o que se pode demonstrar é verdadeiro, ja se pressupde verdades
como dadas”. (Nietzsche. 2002, p.64).

Se, por um lado, costuma-se sacralizar a ciéncia, por outro, abre-se caminho para o
surgimento de teorias ou correntes que relativizarm o conceito de Verdade e de conhecimento
verdadeiro. Richard Rorty, por exemplo, um pragmatico relativista, passa a considerar e a
fundar a verdade em préaticas de justificacdo consensual dependentes dos contextos socio-
histéricos e se impondo como uma teoria relativista, negando toda e qualquer idéia universal
ou eterna. Mas, ao reduzir a verdade a uma simples conviccdo de ordem pratica, devendo
inclinar-se diante da instdncia do consenso, “essa teoria termina por neutralizar todo juizo
critico e admitir como evidentes e incriticAveis as crencas dominantes”. (Japiassu. 2001
p.81). Ndo se sabe o porqué do aprender ja que o préprio conceito de conhecimento
verdadeiro é extremamente desestimulante. O pensar torna-se sem sentido no préprio
conceito do que € a verdade.

Tanto no cientificismo racionalista quanto no relativismo do conhecimento, muitas
vezes utilizado em nome de um democratismo tirdnico, 0 processo ensino-aprendizagem
acaba por estabelecer uma iluséria nogdo de autonomia no pensar. Por exemplo, a utilizagdo
do construtivismo piagetiano como forma de desenvolver o governo do “eu”, ou seja, suas
praticas educativas tidas como propiciadoras da autonomia e da liberdade visariam, na
verdade, a uma forma de autocontrole da conduta pelo proprio individuo de modo que se
obtivesse um sujeito “conscientemente” submisso aos controles sociais. No fundo, “mesmo
as pedagogias chamadas emancipatorias seriam formas de manipulacdo da subjetividade a

servico dasrelagdes de poder vigentes”. (Libaneo in Pimenta e Ghedim, 2002, p.64).
N&o seria principio basico da escola auxiliar no desenvolvimento de
um pensar autbnomo? Entretanto, o que é esta autonomia téo
propagada e pouco realizada? O que a caracteriza? Autonomia é a
capacidade de autodeterminagcdo. Um agente é autdnomo quando
suas acdes sdo verdadeiramente suas. A escola se coloca como
geradora do pensar autbnomo ao desenvolwver a razdo. Mas seria
um agente autbnomo aquele que esta sob influéncia Unica da razdo?
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Aescola tecnico-cientifico-racionalista vem contribuindo para o desenvolver de um
sujeito autbnomo? Apesar dos “bons sentimentos”, o discurso ndo estaria se esvaziando no
decorrer do processo e completamente ausente em sua concluséo?

Martin Heidegger nos lembra a frase de André Gide. “Com belos sentimentos faz-se a
ma literatura” e, acrescenta, a ma filosofia (Heidegger. 1996 ¢, p.28). E por que ndo a “ma”
escola, a “ma” educacdo?

A prépria razdo, que de uma forma mecanicista, pode estar encoberta e, assim, age
como instrumento sedutor e alienante, desfigurando o préprio pensar. Mas, 0 que pode vir a
cobrir a propria razdo? O ser racional, tdo estimulado na escola, encontra-se velado, ou seja,
0 proprio ser é esquecido num processo tecnico-racionalista. A razdo instrumentaliza-se
perde a visdo do todo, a razdo e contribui para que 0 pensamento perca o vigor original. No
mundo técnico-cientifico, ela ndo mais se adapta ao mundo (para compreendé-lo), esperando
e que este se adapte a ela. A adverténcia de Heidegger, de que este triunfo racionalista pode,
significar, também no dmbito politico, uma for¢a de subjugacdo da sociedade, deve servir de
alerta ao reducionismo racionalista - mecanicista escolar.

Mas, o que é este ratio? “Onde e por quem foi decidido o que € a razao?” (Heidegger.
1996 ¢, p32). A razido é aquilo que denominamos Logos? Ha uma multiciplicidade de
sentidos da palawra razdo. E a faculdade de raciocinar discursivamente, de combinar
conceitos e proposicdes? E a oposicdo a loucura e as paixdes? E a capacidade de apreender a
razdo das coisas, ou a ordem segundo os fatos? As leis, as conexdes se tornam objetos do
nosso conhecimento? E tudo isso?

A razdo divulgada e “trabalhada” na escola esquece, entdo, que o Ente, aquilo que é,
esta recolhido no Ser, condicdo do aparecimento do ente, é 0 que permite que o ente emirja.
Dai, a impossibilidade de um pensar verdadeiramente autbnomo. O pensar escolar, cada vez
mais cientifico e fundamentado, pouco tem contribuido para o projeto de um sujeito
autbnomo, apesar do discurso que se propde como caminho a fazé-lo.

Além disso, este esfor¢co racionalista pouco tem de prazeroso. Segundo Platio, “o
homem livre ndo deve ser obrigado a aprender como se fosse um escravo. Os exercicios
fisicos, quando praticados a forca, ndo causam dano ao corpo, mas as li¢cdes que se fazem
entrar a forca na alma, nela ndo permanecerdo” ( Rep., VII, 251)

Apenas um pensar criativo, em que o inacabado esteja presente e seja auténtico, o que
significa que o Dasein pode “eleger-se a si mesmo”, quer dizer, “ganhar-se”, e neste caso se
apropriar de si mesmo tomar sua consciéncia, e se fazer “auténtico”, e chegar a ser o que é,

onde a incerteza (a certeza ndo nos deixa davida sobre a verdade) do saber ndo seja vista
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negativamente e a possibilidade do imprevisto, perante determina¢fes impostas, sejam
recursos que permitam desembocar em um novo pensar original. O caminho para a
autonomia.

O pensar, mesmo racionalista, estimulado na escola busca a certeza e a previsibilidade
em um mundo cada vez mais imprevisivel e transformador que, traz como consequiéncia a
perda do Espanto, do mistério, em um mundo, aparentemente, cada vez mais admiravel. A
perda do admirar-se, do espanto cria um “saber” sem compreenséo, a ilusdo do conhecimento
verdadeiro, livre. Afinal, “vés alguma diferenca entre cegos que seguem pelo caminho certo,
sem vé-lo e aqueles que possuem uma opinido verdadeira a respeito de alguma coisa, mas

sem a compreensdo dessa mesma coisa?” (Rep. V1 217).
Um pensador autdnomo € interdependente, pois o E enquanto o

Outro o E - como diria Heré4clito, “o uno se reencontra consigo
mesmo, ainda quando tende para a diferenca” - (Heidegger. 1996 ¢
p.32), utiliza-se de uma linguagem original e sera nela que
buscaremos a originalidade do pensar. Este pensar original, como
necessidade da provocacdo do pensamento em tudo que se pensa,
quando & age, se conhece, se faz ou se deixa de fazer alguma
C0isa, exige a coragem de pdr em jogo, em todo relacionamento, a
liberdade das suposicdes e o advento da verdade nos propositos de
acdo e compreensdo. Aprender a pensar significa aprender a
suportar a auséncia do pensamento, a ausncia do ruido permitira a
compreensdo do siléncio das palavras na sua origem.

A linguagem € estruturada a partir de palavras, que estabelecem a relacdo entre
pensamento e realidade. Oriundo do latim parabola, comparacdo, semelhanca, o termo
“palavra” significa o som ou grupo de sons que constituem uma unidade semantica. Esta
definicdo “livresca” de palavra, contudo, pouco nos diz sobre elas. Sem a compreensdo
(relacionamento) de que a prépria palawra relacionar significa estabelecer relagcbes (de
afinidade ou de oposicdo), torna-se impossivel a propria atividade do pensar. Se o simples
pensar ndo sistematizado exige o uso adequado de palawras para o estabelecimento de
relacbes edificantes, o que ndo dizer de um pensar original e autbnomo? O prévio
conhecimento da palavra, e de sua eficaz utilizagdo, “decifra” o mundo para a mente
pensante. Palavras ndo sio “apenas palavras”, somos nos.

E na palavra que buscaremos o pensar original. A linguagem e o pensar sio
discursivos, caminhos a percorrer para tornar-se original. Encontramo-lo na palavra. A
palavra original, na qual a escola pode resgatar o pensamento originario, é a palavra que pode

recriar 0 Espanto perante o mistério do conhecimento. Sem mistério ndo ha espanto, ndo ha
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desejo, ndo ha pensar. Pensar ndo se opde, antes se compde com sentir. Pensar ndo excluli,
antes inclui ser. Pensar ndo nega o agir, antes o afirma. Pensamento ndo é algo contrério ou
acima do corpo. Trata-se do modo de ser radical da corporeidade: € o corpo na propria raiz da
materialidade. E mistério € o nome desta raiz de ser, que s dd na matéria e no espirito, no
movimento e na vida, no pensamento e na a¢do, na morte e no nascimento, na razio e no
sentimento, no corpo e na mente, masem qualquer um de nds se da enquanto se retrai como
diferente de todos eles.

O mistério ndo é o misterioso, o estranho, o longinquo, o enigmatico. Ao contrério, € a
deferéncia mais intima da interioridade de ndés mesmos, dos outros ou de qualquer coisa.
Mistério diz: trancar-se no centro, concentrar-se, diz encerrar-se no amago, recolher-se ao
intimo. Aqui, centro, amago, intimo evocam a raiz da intensidade, o sumo da plenitude.
“Mistério ndo diz uma coisa, dizum movimento, 0 movimento de consumar, de concentrar-se
na origem, de recolherse a natividade da raiz, de retornar ao sem fundo e fundamento, ao
abismo do de ser. As palavras Deus, Absoluto, Transcendéncia, Inconsciente, Espirito,
Psique, Estrutura, Ser sdo redes que o saber tradicional da teologia, da ciéncia, da filosofia
tentaram, mas nunca conseguiram, prender e segurar a natividade do mistério” (Ledo. 1992,
p. 180). Isto porque o mistério é o provocador do espanto que estimula o desejo do
conhecimento e a busca da verdade.

Diz Heidegger, “O Espanto é enquanto pathos, a arké (o que impera) da filosofia. O
Espanto carrega a filosofia e impera em seu interior. O Espanto € arké. O Espanto é péathos,
que traduzimos habitualmente por paixdo. Mas pathos é sofrer, aglientar, suportar, tolerar,
deixar-se levar por, deixar-se convocar por. E disposi¢do que nos harmoniza e nos convoca
por um apelo. No espanto detemo-nos’ (Heidegger, 1996, p.38). Pode-se afirmar que o
Espanto do imprevisto, do in-conclusivo conduziria 0 homem ao medo, contudo, a busca do
seguro fisico, mental e espiritual leva estt mesmo homem a viver em uma “realidade
estatica” onde tudo é imutavel. O pensar escolar é compreendido desta maneira, 0 medo do
devir faz com que o0 homem acomode-se na covardia do determinado.

Esta determinagdo, muitas vezes, sustenta-se no conceito que mais deveria conduzir-
se a0 in-determinado, pois se encontra oculta: a Verdade.

N&o deve 0 pensar sempre buscar a Verdade? E esta imutabilidade e previsibilidade a
Verdade? Seria, entdo, a Verdade sempre revoluciondria na medida em que abre a novas
perguntas e ndo a oferecer respostas? Pode um dogma ou alguma instituicdo, inclusive a
escola, preservar a verdade?

Esta dissertacdo justifica-se pelo fato de buscar respostasa uma indagacao importante
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na area pedagdgica, em geral, e do conhecimento em particular. O recuperar de um pensar
mais desejante atraves de reformulacdo do conceito de Verdade. Repensar o conceito da
palavra Verdade ndo nos reconduziria a deter-nos no Espanto? A buscarmos o mistério? A
palavra que nos deteria no Espanto, na capacidade de admirar-se, para um pensar original e
autbnomo ndo seria a Alétheia? O Ser precisa compreender que € um ser ek-sistente, ndo é
um ser pronto e acabado e, que seremos sempre, projetados. O Ente humano se compreende
como um poder-ser. O homem ao se compreender como um vir-a-ser, se transcende a si
mesmo, ele existe, se torna um ser especificamente humano, ele se da seu préprio ser,
conquistando pela liberdade sua auténtica realidade.

Reencontrar o sentido do ser (0 ser €, pois, a estancia, na palavra de Heraclito, onde o
mistério convoca e atrai 0 homem, por esta estincia passam todos os caminhos de
compreensdo dos discursos — Heidegger. 2000, p. 17) para a existtncia de um pensador
original e autdnomo, tornar-se-a (ou sempre tera sido?) o sentido da escola, do professor e da
educacdo. A questdo colocada é a seguinte: na educacdo se pensa de uma maneira
heterondbmica, mecanicista e prevista, ocorrendo uma a-autonomia. O des-envolver da
originalidade encontra-se en-coberto no “decifrar” de uma palavra: Alétheia. Esta
“decifracdo” buscaremos em Martin Heidegger.

Necessario observar que a andlise do Dasein leva a bizarras complicagdes na
terminologia. Pois cada depoimento conceitual tem de evitar recair na separa¢éo tdo evidente
entre sujeito e objeto, e na escolha de um ponto de vista “subjetivo” (interior) ou “objetivo”
(exterior). Assim surgem as construcdes vocabulares com hifen, para designar os dispositivos
numa ligacdo indissoltvel, além de forte énfase tanto no prefixo quanto no radical. Alguns
exemplos, “Ser-no-mundo significa: o Dasein ndo se defronta com um mundo mas sempre ja
se encontra diante dele. Ser-com-outros significa: o Dasein ja se encontra sempre em
situagdes comuns com outros. Ser-adiante-de-si: o dasein ndo olha eventualmente do ponto
de vista do agora, mas olha para o futuro constantemente providenciando empreendimento.
Pode parecer paradoxal, afinal andlise significa que algo é desmembrado, enquanto
Heidegger nega a dicotomia e separacdo das partes. O que ocorre, contudo, é que Heidegger
analisando os efeitos da anélise, tenta revogar outra vez a separacao em partes e elementos.
Heidegger mete as méos no Dasein como numa colonia de algas. Ndo importa onde as
pegamos, sempre teremos de retirar como um todo” (Safranski. 2000 p.195). Em resumo, a
complexidade da linguagem se deve a complexidade do Dasein.

Iniciamos com uma breve analise sobre a construcdo do conceito verdade na histéria

ocidental e as respectivas posturas e conseqiiéncias desta construgdo. A necessidade de
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conhecer a verdade apresenta-se como uma necessidade da natureza humana, contudo, nossa
exposicdo constante a midia, as imagens, ao excesso de informagcBes que nos oferecem
“ilusdes verdadeiras”. Atv em particular acaba por registrar, interpretar, selecionar, enfatizar
e satanizar estas informacdes e construindo nosso imaginario, nossa realidade e nossas
verdades. Questiono se 0 mesmo ndo ocorre com as informagdes oferecidas pela escola e, se
a chamada era da informagdo e do conhecimento €, também, a era da aprendizagem.
Aprendizagem, que sendo significativa, faz parte da triade: conhecimento — aprendizagem —
verdade. Porém, o que é conhecimento? O que € verdade?

Em seguida, apresento os conceitos veritas (latino) e emunah (judaico) que tiveram e
m enorme influéncia em nossa visio de mundo, conseqiientemente, de conhecimento e
educacdo. E procurei caracterizar o conceito de verdade de Platio e Aristoteles, Tomas de
Aquino (adequatio) na Idade Média, e na Modernidade com Descartes, Locke, citando Kant,
Hegel e Husserl até chegarem Nietzsche e descrevendo, apesar das diferengas no pensamento
e das particularidades histdricas, o caminho percorrido por eles no qual ha mais semelhancas
que diferencas em relacdo a verdade. Importa esclarecer que a riqueza e a profundidade
desses pensadores merecem estudos mais amplos, nossa intencao é apenas apresenta-los para,
posteriormente, mostrar a perspectiva de Heidegger sobre a verdade. Apesar da critica
contundente de Nietzsche a metafisica, a verdade continuara a ser pré-estabelecida e encarada
como conformidade.Inclusive dentro de nossos comportamentos sociais, morais e
pedagdgicos, permitindo posturas tanto dogmaticas quanto relativistas em relacdo a ela.
Relativismos de resultados funestos em todos os campos do saber.

Exponho o pensamento de Rorty onde a consciéncia e a verdade sdo meras questdes
de linguagem e o conhecimento relaciona-se diretamente com a praticidade e questionamos
sobre o conhecimento critico. Terminamos o capitulo apresentando Heidegger e sua postura
perante a verdade (alétheia) e como ela pode contribuir para o desenvolvimento de um
principio fundamental do ser: a liberdade.

A seguir, procuro investigar a critica que Heidegger faz do conceito tradicional de
verdade, onde ndo propde uma nova teoria, mas coloca-la em outro nivel. Resgata, assim, o
conceito alétheia ndo como um retorno ao pensar grego, 0 que seria absurdo por questdes de
historicidade e ttmpo, mas como uma outra possibilidade de abertura do ser. Heidegger vé
um anico caminho de Platio a Nietzsche, ou seja, 0 caminho percorrido pela metafisica.
Nietzsche faria uma inversio do platonismo mantendo-se, porém, no mesmo caminho.

Heidegger nega que a verdade seja primeiramente a adequacdo do intelecto a coisa e

sustenta, de acordo com o primitivo significado grego, que a verdade é a descoberta. A
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verdade se converte, assim, num elemento da existéncia, que encobre o ser em seu estado de
degradacdo e descobre-o0 em seu estado de autenticidade. Por conseguinte, a verdade so pode
se dar no fenbmeno de “estar no mundo” proprio da “Existtncia” e nele se radica o
fundamento do “fendmeno origindrio da verdade”. A descoberta do encoberto, que por ser
descoberto continuard encoberto € uma das formas de ser do estar no mundo. A verdade é,
num sentido originario, a revelacdo da Existéncia, a qual pertence tanto a verdade quanto a
falsidade. Por isso a verdade so se descobre quando a Existéncia se revela enquanto maneira
de ser prépria. E nenhuma verdade é verdadeira enquanto ndo tiver sido descoberta. O ser da
verdade encontra-se, portanto, numa relacéo direta e imediata com a Existéncia. Por isso sO
h& verdade enquanto ha existéncia, e s6 ha ser, enquanto ha verdade.

Se for verdade que ainda pode haver uma adequagdo, conveniéncia ou conformidade do
juizo com o real, esta ndo estara fundamentada somente no fato de que a possibilidade de
verdade s6 reside no juizo, mas, sobretudo, na situacdo mais radical de uma conformidade
com o modo de seu “comportamento” estar aberto. I1sso equivale a uma certa “libertacédo”.
Por isso a esséncia da verdade € a liberdade, mas uma liberdade que ndo é expressdo de
decisdes arbitrarias ou comodas— ndo uma liberdade que 0 homem possui, mas uma

liberdade que possui 0 homem e torna possivel a verdade como descoberta do ente por
meio do qual tem lugar uma “abertura”.

O capitulo é concluido com a analise de como a anglstia é determinante para o
conhecer, o0 apreender. Angustia perante 0 mistério que é o préprio ocultamento do que esta
revelado. O Espanto provocado pela errancia torna-se recurso de aprendizagem, pois a nao-
verdade pertence a esséncia da verdade. Alétheia seria uma possibilidade de re-introduzir o
mistério no cotidiano.

O terceiro capitulo estabelece a relacdo entre verdade e educacdo. Apesar de todos 0s
“avancos e modismos educacionais” a visdo conservadora do que € educar continua
extremamente viva e presente; isto, em boa parte, se deve ao conceito de verdade no sentido
tradicional (conformidade). A necessidade da instrumentalizacdo da pratica nos leva a
refletir que ndo ha ciéncia (conhecimento) sem teoria sendo que alétheia é uma reflex&o
tedrica que ndo visa acdo imediata na realidade, mas uma compreensdo alternativa desta. Ndo
é um método, ndo € um modelo. O conhecimento é apresentado como um caminho da

verdade, contudo, a ilusdo da democratizagdo do conhecimento apresenta as limitag6es do
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pensar cartesiano. E necessario pensar a e de verdade, para isso desenvolvemos o pensamento
de Heidegger sobre o que é pensar, 0 pensar original. O capitulo prossegue explicitando o
desejo, 0 espanto, 0 mistério como integrantes da seducdo pelo des-conhecido e meios de
aprendizagem. Da insatisfacdo do ser nasce a utopia, e ndo ha educacdo sem utopia.

Esta utopia ndo é um devaneio, mas um “distanciamento da realidade” mediata que
um conhecimento verdadeiro pode oferecer e nos permitir que uma reflexdo se torne uma
acdo consciente, transformadora e autdnoma. Toda tarefa educativa-pedagdgica deve gerar
desinstalacdo, um choque no real, pois “conhecimento’ que acomoda é alienacédo e ideologia.
Nao ha ser nem conhecimento pronto e acabado, e sim um processo continuo de construcao,
desconstrugdo e auto-construcdo. Essa é a esséncia da paidéia uma formacdo continua e
inacabawvel do ser, livre e autbnomo. Um projetar-se permanente sustentado e formado na
inseparabilidade da educacdo-conhecimento-pensamento-verdade. Toda verdadeira educacgéo
e educacdo de verdade deve conduzir ao questionamento (procura), questionar que é
produzido pela verdade, alétheia, e nos conduz a autonomia. “Senhores da Verdade”
buscaréo nos manter na comoda menoridade.

Com isto posto, passo a desenvolver uma conclusio na qual tenho plena consciéncia
que o tema continuard em aberto pelas préprias caracteristicas do método e do conceito
desenvolvido (alétheia). Repito que se trata de um trabalho de reflexdo tedrica e, com a
certeza, de que nenhum trabalho de pratica pedagogica serd consciente sem esta reflexao.
N&o me preocupei, portanto, em levantar dados empiricos para confirmar as questdes
apresentadas, pois ndo considero o processo educativo algo apenas relacionado a pratica do
cotidiano.

No capitulo seguinte, no qual o titulo possa parecer uma redundancia com o do
capitulo anterior sendo, contudo, os conceitos de alétheia e paidéia mais amplos que de
verdade e educagdo, mostro que a ciéncia constantemente apresenta novas verdades e
questiono se 0 Dasein automaticamente progride substituindo uma verdade por outra e s a
repeticdo constante e coerente de verdades alheias (embora, as vezes, universais) nos tornam
mais conscientes. Esquecemos que “a natureza ama ocultar-se” e que conhecer também é
viver, decifrar e interpretar a natureza (physis). Heidegger acrescenta que se acha muito de
tudo (barulho) e que o conhecimento da verdade é um processo silencioso e obscuro. Obscuro
é pronunciar a palavra de acordo com o que se pensa. Temosa ilusdo de pensar originalmente
apenas porque pensamos por justaposicOes vazias, reduzimos o obscuro a simples
embacamento. A originalidade de um pensador reside no pensar 0 mesmo que 0S primeiros

pensadores ja pensaram, mas, 0 mesmo é lembrar-se que 0 mesmo permanece encoberto,
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sendo 0 mesmo é a mesmice, o repetitivo, o enfadonho, o tédio mortal na aprendizagem e no
conhecimento. Esquecemos que o0 processo educativo sempre serd uma incégnita, e que por
iSso receitas prontas e acabadas jamais deram ou daréo resultados.

Da mesma forma “conhecer” a verdade ndo significa, automaticamente, mais pao,
mais saude, mais justica. Pelo contrario, nenhum ramo do saber a possui, inclusive o
pedagogico, simplesmente porque a verdade ndo se deixa aprisionar por nenhuma construgao
intelectual. Toda verdade possuida € mito, ilusdo, mumificacdo. Reconhecer a incerteza do
conhecimento ndo é cair no relativismo, mas ir a op¢éo critica, pois, tentar ensinar a verdade
é um “atentado intelectual”. Insisto na conclusdo que a consciéncia é sempre a consciéncia de
algo, onde na percepcdo algo é percebido, no desejo algo é desejado, etc. E na educacgdo? E
na verdade? Questiono qual o sentido da educagdo se ndo for educar para ser livre? A
alétheia ndo é apenas mais uma traducdo do conceito verdade, mas uma transformacéo do
Dasein para poder se descobrir, se desenvolver, de ser livre.

Optei por deixar em suspenso uma conclusdo, pois na verdade, a concluséo seria,
apenas, uma abertura.
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CAPITULO |

A CONSTRUCAO DO CONCEITO DE VERDADE

Conhecer a verdade é um desejo de muitos seres humanos, a necessidade de
acreditar no outro e nas coisas como aparentam ser, a busca de algo confidvel e que mereca
crédito, evitando decepgdes, impossiveis de serem evitadas em nosso cotidiano, marcam a
existtncia humana no campo ontolégico e no campo 6ntico. A expressdo 6ntico designa tudo
0 que existe e a expressao ontoldgico designa o pensar curioso, espantado, assustado, sobre o
fato de que eu exista e de que qualquer coisa exista, além disso, “nds ndo apenas somos, mas
percebemos que somos. E nunca estamos acabados, como algo presente, ndo podemos rodear
a nds mesmos, mas em todos os pontos estamos abertos para um futuro e ttmos que conduzir
anossa vida” (Safranski, 2000. p.190).

A crianga busca saber se sua historia é verdadeira ou “de mentira”. As coisas fora do
seu mundo real e concreto séo consideradas de “mentirinha”, embora ela acredite em seres e
mundos maravilhosos que, em seu imaginario, fazem parte de sua vida. A “mentirinha” é
verdadeira. Nesta confusa cabecinha, a formacdo do conceito de verdade é um dos mais
complicados, Marilena Chaui comenta que “guando criancas estamos sujeitos a duas
decepgdes: a de que 0s seres, as coisas, 0s mundos maravilhosos ndo existem “de verdade” e
a de que os adultos podem dizer falsidades e nosenganar”. (Chaui, 1993. p. 91).

Entdo, além do desencanto, vem a desconfianca naquilo que se julga verdadeiro,
desconfianca que pode magoar, mas, também, pode mover e orientar a busca da verdade, o
desejo de conhecer e de construir um mundo que conhega e possa acreditar. Chaui acrescenta
que ndo apenas a crianga, mas também o adolescente e 0 adulto se decepcionam quando o
assunto é a verdade. Os jovens se decepcionam e se desiludem quando descobrem que o que
Ihes foi ensinado e lhes foi exigido oculta a realidade, reprime sua liberdade, diminui sua
capacidade de compreensao e de acdo. “Os adultos dece pcionam-se ou se desiludem quando
enfrentam situacdes para as quais o saber adquirido, as opinides estabelecidas e as crencas
enraizadas em sua consciéncia ndo sio suficientes para que compreendam o que se passa nem
para que possam agir ou fazer alguma coisa” (Ibidem.).

A desilusdo, o inconformismo, a inseguranca e a perplexidade acabam por ser
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gerados, de algum modo, pela maneira que o conceito de verdade foi estabelecido e
interiorizado. A verdade pode desabar em nossa frente e, talvez, esta desilusio estimule as
pessoasa nao sentir o desejo de buscar a verdade.

Outro aspecto que dificulta esta busca é a constante e enorme quantidade de
informacdes despejadas em nosso cotidiano, uma quantidade tdo grande que conduz a crenga
que todo mundo acredita que estd recebendo, de modos variados e diferentes, informacdes
cientificas, filosoficas, politicas e artisticas. Considerando tais informacbes como
verdadeiras, sobretudo, porque tal quantidade informativa ultrapassa a experiéncia vivida
pelas pessoas, que por isso, ndo tém meios de avaliar o que recebem.

A constante exposicdo a imagens consideradas informativas estimula o
funcionamento do imaginario e dispensa a necessidade do pensamento. “Este imaginario ndo
proibe o pensamento, ndo reprime o pensamento, mas esse modo de funcionar préprio das
imagens e da constante exposicdo a elas produz um modo de funcionamento psiquico no
sujeito que prescinde do pensamento” (Kell, 2000, p 135). A imagem torna-se a realizacédo
dos nossos desejos e, mesmo, de nossas verdades. Diante da TV ligada, isto é diante de um
fluxo continuo de imagens que nos oferecem 0 puro gozo e a pura verdade, ndo se torna
necessario pensar sobre a verdade destas imagens.

Se considerarmos, contudo, que o0 pensamento ndo é necessariamente igual a
producdo do conhecimento e que, no pensamento ndo procuramos o conhecimento, mas criar
significagdo, ndo procuramos necessariamente verdade, mas significados. “A grande falta
humana que é a falta da verdade torna-se presente no pensamento” (Kell, 2000, p 147). A
questdio é que em cada producdo de significagdo temos uma ilusdo que encontramos uma
verdade. Visto que essa verdade ndo é estavel e, nas sociedades modernas menos ainda,
devido a multiplicidade, as transformacfes constantes, e informagdes continuas e
fragmentadas, tudo se desestabiliza em cada encontro com essa suposta verdade acaba por
nos desestimular a pensar sobre ela.

Nao estou com isso dizendo que a televisdo, por exemplo, emburrece, que aliena,
que hipnotiza ou vicia e nem é esse nosso objeto de estudo, mas sim que ela universaliza e
porque ndo dogmatiza e relativiza respostas a questdes que desde crianca muitos de nds
fazemos: Quem sou eu? De onde vim? Como as coisas funcionam? E outras questdes, muitas
de esséncia filosdfica, com respostas como: *“vocé existe para comer danoninho”, *“veio ao
mundo para brincar com a boneca X” ou “as coisas funcionam porque vocé tem o cartdo do
banco Y”. Atelevisio, assim, € um meio de comunicacdo, informacédo e propaganda presente

e ativa no cotidiano de uns e outros, individuos e coletividades, em todo mundo. Registra e
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interpreta, seleciona e enfatiza, esquece e sataniza o que poderia ser 0 imaginario, a
realidade, a verdade.

Contudo, ndo sé a televisdo e a propaganda, mas também muitas escolas que, ao
transmitir informacOes aleatorias, como inquestionavelmente verdadeiras, tratam a todos
como ingénuos e crédulos.

Hoje, em boa parte, vai se resolvendo o problema do acesso a escola, nédo
necessariamente 0 da permanéncia, nem o do desenvolvimento da capacidade de discernir
entre informacdo valida e invalida, correta e incorreta, pertinente ou supérflua e, claro,
verdadeira ou ndo. “Nesta era da informacdo e da comunicacdo, que se quer também do
conhecimento, a escola ndo dettm o monopolio do saber” (Alarcéo, 2003, p. 15), alids, nunca
0 deteve. O professor ndo é o Unico transmissor do saber e o aluno ndo € um mero
receptaculo de conteddos.

A chamada era da informagdo, do conhecimento torna-se, necessariamente, a era da
aprendizagem, pois, conclui-se que ndo hd aquisicio de conhecimento verdadeiro sem
aprendizagem verdadeira. Portanto, em uma sociedade em que a aprendizagem verdadeira vai
se impondo é preciso aprender a ser aprendente. Vai se formando, entdo, uma triade:
conhecimento — verdade — aprendizagem.

Contudo, toda educadora e todo educador t#m uma interpretacdo sobre o
conhecimento: o que é, de onde vem e como chegar até ele. Ora, “essa interpretacdo nem
sempre é consciente e reflexiva e, no mais das vezes, é adotada sem uma percep¢do muito
clara de suas fontes e consequéncias” (Cortella, 2002, p. 55).

Quando lidamos com o conhecimento sempre nos preocupamos em julgar se ele é
valido ou correto, isto €, qual é seu valor de verdade, afinal, a Teoria do Conhecimento
pergunta pela verdade do pensamento, portanto, pode definir-se também a teoria do
conhecimento como a teoria do pensamento verdadeiro.

Nossas crencas e descrencgas sobre o0 que conhecemos estdo direta e profundamente
relacionadas com nossas concepgdes de verdade, que tém sua origem na propria historia do
conceito verdade. Este se relaciona intimamente com a esséncia do conhecimento.
“Verdadeiro conhecimento é somente o conhecimento verdadeiro. Um conhecimento “falso”
e aparente ndo é propriamente conhecimento, mas, sim, ilusdo” (Hessen, 1987, p. 29).

Mas em que consiste a verdade do conhecimento? Nao basta que um conhecimento
seja verdadeiro; ha necessidade de poder alcangar a certeza de que é verdadeiro. Em que é
que podemos conhecer se um conhecimento é verdadeiro? Isso levanta a questdo do critério

da verdade.
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O termo Verdade é dos mais complexos para ser conceituado, pois se origina sempre
de um julgamento (habitual, consensual ou arbitrario) e, mais ainda, como todo juizo de
valor, tal como o conhecimento que o provoca, é uma ocorréncia historica, ou seja, relativo a
Cultura e a Sociedade na qual emerge em certo momento. Por este motivo, ndo é minha
intengdo fazer um estudo do desenvolvimento historico de tdo complexo conceito, mas
considero de determinante importancia construir uma idéia das origens e formacdo de um
sentido do termo e do forte significado que este ainda possui.

Ao longo da historia ocidental, um conceito de verdade se tornou predominante. Do
latim, herdamos o conceito "veritas”, que se refere a precisdo, ao rigor, a exatiddo de um
relato. A verdade encontra-se na narracdo dos fatos na maior fidelidade possivel. “Um relato
é veraz ou dotado de veracidade quando a linguagem enuncia os fatos reais” (Chaui, 1993, p.
99).

Em portugués, a palavra vem do latim verits, atada ao radical verus, certo, auténtico,
correto. Nesta concepcéo, a verdade esta relacionada ao enunciado e ndo as préprias coisas
ou fatos. Se partirmos do conceito "veritas", a verdade depende do rigor e da preciséo do uso
da linguagem que representa o que se encontra presente em nossas mentes e deve ser narrada.
Nao se diz que uma coisa € verdadeira porque corresponde a uma realidade exterior, mas se
diz que ela corresponde a realidade externa, porque é verdadeira. A coeréncia do raciocinio,
através da linguagem, torna-se critério de verdade. Se, por exemplo, um estudante repete
coerentemente em sua narrativa a exposi¢do do professor, o enunciado serd considerado
verdadeiro.

Também faz parte de nossa formagdo cultural o conceito hebraico de verdade. A
verdade como "emunah™ tem o carater de confianca. Quer Deus, quer um amigo sdo
verdadeiros a partir do momento em que cumprem o que prometem, séo fiéis, ndo traem a
confianga. A verdade se relaciona com a presenca, com a espera de que aquilo que foi
prometido ou pactuado ira cumprir-se ou acontecer. Emunah € uma palavra de mesma origem
gue amém, que significa: assim seja.

A verdade, nesta concepgdo, vem carregada com a idéia da crenca, da fidelidade, da
confianca naquilo que esta por vir. O cumprimento do assumido é o verdadeiro. O medo da
desilusdo, do ndo-cumprir aproxima-se da idéia de verdade. “... a verdade depende de um
acordo ou de um pacto de confianga entre os pesquisadores, que definem um conjunto de
convencBes universais... A verdade se funda, portanto, no consenso e na confianca reciproca
entre osmembrosda comunidade...” (Chaui, 1993. P.100).

Socrates dedicara boa parte de sua reflexdo a uma questdo: como conhecer verdades
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que sejam validas para todas as pessoas? Sentidos e razdo, como vias para conhecer a
realidade, seriam totalmente confidveis? Néo, poisambos podem nos enganar. Onde, entdo, a
Verdade? Por meio século Platdo dedicou-se a sintetizar o pensamento socratico e a elaborar
0 Seu proprio, por exemplo, a existéncia de um deus, de um demiurgo que transformou o caos
em cosmo. O que fez esse deus ordenador? Modelou a matéria-prima jé existente e lhe deu
formatacédo e fazendo as coisas existirem.

Se 0 demiurgo modelou é porque ja havia modelos originais nos quais ele se baseou
para executar sua tarefa; esses originais eram eidos, idéias, e no sentido platdnico, as
esséncias ou as verdades de tudo. Desse modo, “as verdades ndo sdo materiais, elas ndo se
transformam (ndo nascem, ndo se modificam, ndo perecem), pois s6 0 que € material esta
submetido ao tempo, portanto sdo eternas e imutaveis” (Cortella, 2002, p 82).

Platdo define a verdade afirmando que “quando fomos purificados, desembaracando-
nos da loucura do corpo, estaremos verdadeiramente em contato com as coisas puras e
conheceremos, por nés mesmos, tudo o que € sem mistura; e é seguramente nisto que consiste
o0 verdadeiro”. (Japiassu, 2001, p.259).

Aristoteles considera, como Platdo, que as verdades sdo esséncias imateriais, mas
que os famosos “dois mundos” platonicos se juntam em nossa realidade; em outras palavras,
0 mundo inteligivel penetra no mundo sensivel e as essncias estio nas coisas materiais.
Assim devo buscar as verdades aqui mesmo porque tudo que existe é composto de matéria e
esséncia, ou matéria e forma. Assim “no que diz respeito a verdade, ndo podemos dizer que
tudo o que aparece € verdadeiro; e se precisamos reconhecer que ndo existe sensa¢do falsa do
sensivel proprio, devemos reconhecer também que a imaginacdo ndo se confunde com a
sensacdo”. (Ibidem).

Tanto Platdo como Aristoteles sdo metafisicos quanto a génese divina do
Conhecimento e da Verdade: o que vai diferencid-los fundamentalmente ¢ o método de
descobri-la. Radicalizando poderiamos afirmar que Platio é um racionalista enquanto
Aristoteles é um empirista. A interpretacdo metafisica sobre a origem do conhecimento e da
verdade ndo desaparece, permaneceu mesmo nas novas metodologias e métodos propostos,
percorrerdo a historia do pensamento ocidental desde os medievais, passando pelos
modernos, alcancando até nossos dias.

Estas concepgOes de verdade irdo mesclar-se e, a partir da tradicdo medieval, passam
a adquirir um Unico carater que se encontra presente em nosso cotidiano. Um acordo do
pensamento com o real, uma conformidade. “A verdade, como dissemos, na sua nogédo

primaria, existe no intelecto. Pois sendo toda realidade verdadeira, na medida em que tem a
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forma propria da sua natureza, necessariamente o intelecto conhecente sera verdadeiro, na
medida em que tem semelhanca com a coisa conhecida que é forma do mesmo, enquanto
conhecente. E, por isso, a verdade é definida como a conformidade de coisa com inteligéncia.
Donde, conhecer tal conformidade é conhecer a verdade” (Suma Teoldgica, Questdo XVI,
art. 11). Tomas de Aguino procurard compatibilizar as verdades da fé com as verdades da
razdo que apreende o mundo, considerando-as complementares e ndo-contraditorias.

Chegamos aqui a mais tradicional e corrente definicdo da esséncia da verdade:
Veritasest adaequatio rei et intellectus, que em portugués significa: a Verdade é a adequacdo
da coisa ao conhecimento, e mesmo, Verdade € a adequacdo do conhecimento com a coisa.

Diante da desagregacdo da estrutura feudal novas forcas assumem seus papéis na
nascente sociedade capitalista. Que vai se tornando mais complexa e exigindo a modificacao
das antigas concepgdes de mundo. Platio e Aristoteles e 0s rearranjos de suas visdes
promovidas por Agostinho e Tomas de Aquino representavam de certa forma a velha ordem
politica e religiosa; a necessidade de intervencédo na realidade, a valorizacdo do humano, a
busca de novas explica¢des abrem caminho aos movimentos da Modernidade.

De um lado Descartes, Spinoza e Leibniz, para os quais a principal fonte e prova
decisiva do conhecimento verdadeiro eram 0s raciocinios dedutivos apoiados em principios
inatos evidentes por si mesmos e sustentados pela exatiddo dos modelos matematicos. Em
Descartes, por exemplo, “faz-se necessario nunca aceitar coisa algjuma como verdadeira sem
que a conhecesse evidentemente como tal; ou seja, evitar cuidadosamente a precipitacdo e a
prevencdo, e ndo incluir em meus juizos nada além daquilo que se apresentasse tdo clara e
distintamente a meu espirito, que ndo tivesse nenhuma ocasidao de pd-lo em davida”
(Descartes, Discurso do Método, 22 parte, 1999.).

De outro Bacon, Locke e Hume, defensores da importiancia a percepcdo sensivel e

de que todo conhecimento provém da experiéncia e deve ser provado. A verdade comportaria
dois tipos, seja na descoberta das relacdes das idéias consideradas como tais, seja na
conformidade de nossas idéias dos objetos aos objetos tais como eles existem realmente.
Estes autores tBm consigo a preocupacdo com a realidade socio-politica de sua época e sua
concordancia com as ideias. Por exemplo, em Locke, “os dogmas das igrejas referem-se uns a
pratica, e outros a especulacdo; e embora uns e outros consistam no conhecimento da
verdade, estes estdo incluidos na esfera da opinido e do intelecto, e aqueles referem-se de
alguma maneira & vontade e aos costumes. Nao depende de nossa vontade acreditar que isto

ou aquilo é verdadeiro” (Locke. 1997 p. 113).
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Este impasse leva a tentativa de resolucdes por parte de Kant, Hegel e Husserl que
procuraremos sintetizar da melhor forma possivel.

Kant produziu uma jungdo das duas linhas em oposi¢do, admitindo a existéncia de
conhecimentos verdadeiros inatos e conhecimentos apreendidos com a experiéncia; o
impasse ficou mais forte ainda, porque oscilou entre um ceticismo e um racionalismo
baseado na intuicdo improvavel.Kant define verdade como o acordo de um conhecimento
com asleisuniversais do entendimento e da razdo. Em Kant a definicdo nominal da verdade,
fazendo dela o acordo do conhecimento com seu objeto, é aqui admitida e pressuposta.

“Se para um certo conceito sO se encontrasse uma unica palavra, que na sua
significacdo ja vigente adapta-se exatamente a esse conceito, cuja distincdo de outros
conceitos afins é de grande importancia, em tal caso € aconselhavel ndo proceder
prodigamente com a mesma ou apenas para variar usa-la como sindnimo ao invés de outras,
mas conservar cuidadosamente sua significacdo peculiar”.(Critica da Razdo Pura, Parte 1.
Livroll, D. 22 L1 12sec¢do). A verdade é o acordo de um conhecimento com as leis universais
do entendimento e da razdo. Nenhum conhecimento pode estar em contradi¢cdo com esta
l6gica sem perder todo conteldo, isto €, toda relagdo com certo objeto, por conseguinte, toda
a verdade.

Hegel afirma que a realidade é uma Idéia, inicialmente contida no sujeito humano,
que, ao exteriorizar-se em forma de a¢do no mundo depura-se e volta mais aperfeicoada para
0 sujeito que, assim, descobre a si mesmo na autoconsciéncia; ao supor que a humanidade, a
natureza e a histdria sio manifestagdes de um Espirito Absoluto, seu pensamento é de cunho
idealista. A verdade, portanto, é o acordo do conceito com sua objetalidade e é no juizo que
comeca esta representacdo do conceito e de sua objetalidade, por conseguinte, o dominio da
verdade. Dessa forma, o verdadeiro é a idéia quando considerada nela mesma, em seu
principio geral e em si e quando é pensada como tal.

A verdade e 0 movimento do pensamento é idéntico a0 movimento das coisas; em
cada um delesha uma progressdo dialética a partir da unidade para a diversidade e dai para a
diversidade na unidade. Pensamento e ser ssguem a mesma lei; a Idgica e metafisica sdo uma
coisa sO0. A mente é o Orgdo indispensavel a percepcdo desse processo dialético e dessa
unidade na diferenca. A funcdo da mente e da filosofia é descobrir a verdade que se apresenta
na unidade e esta latente na diversidade.

Husserl propde que entendamos os objetos do Conhecimento como fenémenos dos
quais devemos, em um primeiro momento, abstrair tudo que ndo é essencial e, a seguir,

deixemos a razdo neles mergulhar, para que possam revelar-se em sua pureza verdadeira.
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“Quando Husserl elogia Descartes e se considera um neocartesiano, ele o faz por duas razdes:
a primeira consiste no fato de Descartes ter imposto a filosofia algo que Husserl considera a
pedra de toque do filosofar, isto é, ter imposto a necessidade de um método que obrigue a
uma reflexdo radical sobre os procedimentos necessarios para o pensamento” (Husserl, 1996,
p.12)

“A segunda consiste no fato de Descartes ter encontrado o Cogito como primeira
verdade indubitdvel para pensar corretamente” (Ibidem). O Cogito é 0 que permanece
idéntico sob a multiplicidade das vivéncias.

Nosso objetivo é evidenciar, apresentando como alguns pensadores compreenderam
a Verdade enquanto conformidade, a existéncia de um certo modelo j& pré-estabelecido que,
ao nosso \er, facilita nocGes relativistas e dogmaticas sobre o conceito de Verdade e que
invadiu, e invade, nossas concepgBes de mundo, consequentemente, nossas praticas
pedagdgicas cotidianas. Pois, nos estruturamos, como ser, sobre as definicfes que temos de
NOSSOS conceitos.

A verdade serd identificada com o conceito de autenticidade, com aquilo que
previamente e definido como verdadeiro e que estard de acordo e conforme sua natureza. O
verdadeiro seja, uma coisa verdadeira ou proposi¢ao verdadeira, é aquilo que estd de acordo,
que concorda. Ser verdadeiro e verdade significam aqui estar de acordo, e isto de duas
maneiras. de um lado, “a concordancia entre uma coisa e o que dela previamente se presume
e, de outro lado, a conformidade entre o que é significado pela anunciacdo e a coisa”
(Heidegger. 1996 b.p. 156).

Analisando estas observacdes de Heidegger, verificamos que foi esta concep¢do de
verdade que se depositou na filosofia, e foi por ela retomada em toda sua histéria ocidental.
Se a verdade do conhecimento humano pode ser concebida como conformidade com a coisa,
é porque a verdade da coisa é ela mesma previamente concebida em conformidade com o
conhecimento. Heidegger afirma que o intelecto humano deve adequar-se a idéia. Ora, “0
intelecto somente é conforme com a idéia porque realiza a adequacdo do que pensa com a
coisa, tendo esta que ser conforme com a idéia” (Heidegger, 1996 b, p. 156).

Heidegger nos mostra entdo o duplo movimento pelo qual certa tradi¢éo legitimou a
defini¢do da verdade como conformidade e lhe deu sua evidéncia. Esta tradicional definigdo
de verdade, que encontra seus fundamentos no contexto medieval, ndo sé persiste e é
difundida como também passa a determinar nossos comportamentos sociais e morais.

Uma grande critica a esta perspectiva da verdade esta contida na analise nietzschiana

para a qual a critica ao ideal da verdade, ao valor da verdade é a extensdo da critica aos
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valores morais dominantes que ttm origem na moral judaico-crista, cujo nacleo central € o
ideal ascético. Para Nietzsche, inclusive, a ciéncia passaria a supor 0 mesmo
“empobrecimento da vida” que é caracterizado na “moral do escravo”.

O ponto de suas reflexbes é a critica da vontade de verdade que atua no
conhecimento. A vontade de verdade € a crenga, que funda a ciéncia, de que nada é mais
necessario do que o verdadeiro. Necessidade ndo de que algo seja verdadeiro, mas de que seja
tido como verdadeiro. “A questdo ndo é propriamente a esséncia da verdade, masa crenga na
verdade” (Machado, 1999, p.75).

Nietzsche pergunta por que a verdade € tida como necessaria? O que quer quem
procura a verdade? E responde que tanto quanto a moral cristd, a ciéncia é uma atividade
niilista que possibilita a dominagdo da vida pelas forcas reativas. Ou seja, a ciéncia nem se
opde a moral nem pode ser sua superagdo porque ndo tem as mesmas bases que ela e é a
Ultima etapa de seu aperfeicoamento; ainda que de modo inconsciente, sdo os valores morais
gue reinam na ciéncia; esta relacdo entre ciéncia e moral esta no fato de que a vontade de
verdade, que caracteriza a ciéncia, constitui 0 &mago do ideal ascético.

Ciéncia e ideal ascético ttm como base o mesmo terreno: a mesma

superestimacéo

da verdade, a mesma crenca no carater inestimavel e incriticAvel da verdade. Se ha
continuidade entre ciéncia e moral é porque tanto a verdade quanto o bem sio valores
superiores ou aspectos da mesma realidade suprema de onde derivam todos os valores.
Assim, como a moral dos escravos € uma moral metafisica porque julga a vida a partir de
“valores superiores” — a metafisica é por natureza niilista porque julga e desvaloriza a vida
em nome de um mundo supra-sensivel -, a condi¢do de possibilidade da ciéncia é, em Gltima
instancia, a fé em um valor metafisico da verdade.

A vontade de verdade é uma crenca, crenca na superioridade da verdade, e é nela
que a ciéncia se funda. N@o & ciéncia sem o postulado, sem a hipdtese metafisica de que o
verdadeiro é superior ao falso, de que a verdade tem mais valor que a aparéncia, a ilusédo. O
carater incriticavel da verdade como valor é o que possibilita a afirmacdo da continuidade
entre ciéncia, a filosofia e a moral. Pode-se ser ateu ou antimetafisico; basta, porém, aceitar a
“superestimacdo” da verdade, caracteristica essencial da reflexdo sobre ciéncia desde que
Platio postulou que a verdade é divina, é ideal.

Para Nietzsche ““a crenca é sempre desejada com a méaxima avidez, ¢ mais

urgentemente necessaria onde falta vontade: pois é a vontade, como emo¢&do do mando, o
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sinal distintivo de autodominio e forca. Isto é, quanto menos alguém sabe mandar, mais
avidamente deseja alguém que mande, que mande com rigor, um Deus, um principe, uma
classe, um médico, um confessor, um dogma, uma consciéncia partidaria.”(Nietzsche, p.215,
1983).

Portanto, o chamado ateismo cientifico, o positivismo, nada mais sdo do que o
aperfeicoamento, o0 momento de maior refinamento da vontade de verdade criada pela
filosofia platdnica e pelo cristianismo. Mesmo que a ciéncia critique a religido como dogma,
essa critica ainda estd situada no terreno de seus valores, ainda é a consequéncia e a
expressao mais atual de sua moral, pois é a propria vontade de verdade que se aperfei¢oando,
proibe a “mentira da crenga em Deus”. (Nietzsche, p. 323, 1983).

Nietzsche sabe que os valores sdo historicos e, portanto, mutaveis. Mas sabe também
que o fato de substituir Deus pelo homem, de colocar valores humanos no lugar de valores
considerados divinos, ndo muda o essencial. Além disso, percebe que a filosofia, desde
Socrates-Platio é intrinsecamente metafisica e moral, sendo a sua filosofia, antes de tudo,
uma luta contra esta filosofia, ou melhor, contra o platonismo da filosofia o que para ele é a
mesma coisa. Filosofia repleta de valores metafisicos, moraise epistemoldgicos que vigoram,
inclusive, na modernidade.

Desse modo, refuta todo o platonismo, e pensamentos dele derivados, em especial a
doutrina dos dois mundos, em que o mundo sensivel e mutante ¢ o mundo da aparéncia e o
mundo supra-sensivel e imutavel o mundo verdadeiro. Radicalizando seu discurso afirma que
o0 mundo sensivel ¢ o mundo verdadeiro e o supra-sensivel, 0 mundo aparente, indo além,
superando a dicotomia dos dois mundos até negar todos os valores considerados verdadeiros.
“Daquilo que sabes conhecer e medir é preciso que te despecas, pelo menos por um tempo.
Somente depois de teres deixado a cidade veras a que altura suas torres se elevam acima das
casas” (Nietzsche, p.150, 1983).

A critica da verdade como valor superior é alvo permanente da filosofia de
Nietzsche, sua questdo da verdade é basicamente a critica da ilusdéo metafisica da razdo, isto
é, da crenca de que 0 pensamento € capaz de conhecer o ser e corrigi-lo. A natureza, o
mundo, o ser ndo podem ser conhecidos como pretende a filosofia socratico-platonica,
através da separacdo entre esséncia e aparéncia. A ciéncia, por sua vez, pretende chegar a
verdade desprezando a aparéncia, a ilusio, quando seria necessario negar a universalidade e a
objetividade do conhecimento estabelecendo que a realidade é a dissimulacédo, a ilusdo, o
disfarce.

O que se chama verdade é uma obrigacdo que a sociedade impde como condic¢do de
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sua propria existéncia: uma obrigacdo moral de mentir segundo uma convencao estabelecida.
E porque o homem esquece essa obrigacdo que foi instituida socialmente, é porque mente
inconscientemente que imagina a existéncia de um instinto de Verdades que séo ilusdes que
foram esguecidas como tais. O homem supde possuir a verdade, mas o que faz é reproduzir
metaforas que de modo algum correspondem ao real. O que é a verdade, portanto? “Um
batalhdo mdvel de metaforas, metonimias, antropomorfismos, enfim, uma soma de relacbes
humanas que foram enfatizadas poeticamente, transpostas, enfeitadas, e que, apds longo uso,
parecem a um povo sélido, candnico e obrigatorio, as verdades sdo ilusdes” (Nietzsche, 1983,
p. 48).

O que é importante agora na critica do conhecimento e da verdade é ressaltar o
“antropomorfismo” que os caracteriza. O conhecimento ndo provém da “esséncia das coisas”,
ndo corresponde a esséncia das coisas, enfim, a verdade é antropomdrfica. Nao é verdadeiro
em si, ndo é real, ndo é universalmente vélida independente do homem.

O objetivo do conhecimento ndo é possuir a verdade. O conhecimento nada tem a
descobrir; ele tem € que criar, inventar. A vontade da verdade traduz uma impoténcia da
vontade de criar. Fomos nds que criamos 0 mundo que tem valor e, ao criador, ndo interessa
reproduzir, mas produzir e criar o real. “Assim, a verdade ndo é alguma coisa que existiria
para ser encontrada e descoberta, mas alguma coisa que deve ser criada e que da nome a um
processo, mais ainda, a uma vontade de ultrapassar que ndo tem fim: introduzir a verdade
como “processus in infinitum”, determinagdo ativa e ndo como devir consciente de algo que
seria em si firme e determinado’ (Machado, 1999, p. 104).

Contra a metafisica que postula a verdade como valor superior, Nietzsche afirma
que, 0 maior valor ou att mesmo o Unico valor do termo que foi negado e considera a
aparéncia, o erro, a ilusdo, a mentira, o sonho como mais importantes e fundamentais que a
verdade. “Nao coloco a aparéncia em oposi¢do a realidade, ao contrario, considero que a
aparéncia é a realidade, aquela que resiste a toda transforma¢do em um imaginario mundo
verdadeiro. O mundo aparente € o Unico, 0 chamado mundo verdadeiro é apenas um
acréscimo mentiroso” (Ibidem, p.105). A aparéncia ndo é o contrario da esséncia, ndo é uma
mascara que oculta a verdadeira realidade: € a Unica realidade.

E enquanto s6 a aparéncia é real, a verdade, o mundo verdadeiro, € ilusdo, mentira.
Tudo € erro, inclusive a verdade: “A verdade é um tipo de erro sem 0 que uma certa espécie
de seres vivos ndo poderia viver”. (Idem). N&o se trata, contudo, em estabelecer um novo
critério de verdade, o que Nietzsche denuncia é que a vontade da verdade tem uma relagdo

intrinseca e profunda com um tipo de homem, o homem moral, o fraco. Avida é o contréario
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da verdade, dizer sim a vida, é dizer sim a mentira. E se a vida é falsa, o ideal da Verdade é a
negacéo da vida.

Né&o se trata de inverter o platonismo, tudo é aparéncia, tudo é falso (veremos que,
posteriormente, Heidegger afirmard que houve esta inversdo). “O verdadeiro mundo, nds o
expulsamos: que mundo resta? O aparente, talvez?... Mas ndo! Com o verdadeiro mundo
expulsamos também o aparente!”” (Nietzsche, 1983, p.333). A criacdo de valores tidos como
superiores como o bem e a verdade é, apenas, uma impostura moral.

O pensamento de Nietzsche em relagdo ao conhecimento e a verdade € uma
perspectiva para além do bem e do mal e muito além da verdade e do erro. Essa perspectiva,
apesar de significar um rompimento e uma superacdo com os tradicionais conceitos da
verdade como uma adequacdo e conformidade possibilitaram, também, inumeras
interpretacbes relativistas quanto ao conceito de verdade. Interpretacbes t3o ou mais
alienantes e ideoldgicas quanto as posturas mais dogmaticas. Por esse motivo, apresentamos
uma maior analise do conceito de verdade em Nietzsche.

Este pensamento nietzscheniano abriu espago, a inimeras posi¢des relativistas no
século XX. No relativismo, ndo ha verdade universal, esta é relativa a cada grupo social ou a
cada individuo, cré que a razdo humana ndo é a mesma em toda parte existindo, portanto,
“raz0es”, pois esta € modelada pela cultura e pela sociedade. “Seus principais re presentantes
contemporaneos sio Richard Rorty, Thomas Kuhn, Paul Feyerabend e Michel Foucault
guardando, evidentemente, suas diferencas” (Japiassu, 2001, p.129).

Antes de abordarmos o relativismo veremos que o pensamento de Nietzsche para
quem “ndo ha outro critério da verdade sendo o crescimento do sentimento do poder”
influenciou, inclusive o pragmatismo americano, desde W.James, um de seus fundadores, até
Rorty, para quem a linguagem constitui o nacleo mesmo da filosofia contemporanea: “toda
consciéncia é uma questéo de linguagem”.

Veremos no pragmatismo de Rorty, mais radical e bastante contextualista, reflexos
profundos para 0 pensamento pedagdgico. Este autor desqualifica o universal e rejeita toda
forma de essencialismo. Ao empreender uma reabilitagio do senso comum, apreende a
verdade como a resultante de uma “conversacdo entre sujeitos”. Nesta perspectiva, pde em
questdo toda a tradicdo cartesiana e kantiana de formulacdo de problemas filoséficos em
termos de representacdes do real concebido como exterior ao discurso e estruturado por leis
especificas.

Recusa as oposicoes tradicionais entre realidade e aparéncia, absoluto e relativo,

linguagem e pensamento, chegando mesmo a renunciar ao conhecimento da prépria verdade,
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pois 0 que importa é pura e simplesmente a busca de um acordo entre 0s homens. Se a
verdade € o nome que damos a tudo o0 que se mostra vantajoso a respeito da crencga, vantajoso
também por razdes atribuidas e definidas, é evidente que o conhecimento ndo é uma tentativa
de representar a realidade. Pelo contrario, deve ser entendido como modo de utiliza-la. E
verdadeiro aquilo que é Util e eficaz.

Dai a tese segundo a qual a referéncia a uma verdade ndo possui conteudo, pois ndo
ha exterioridade relativamente a qual possamos medir nossas representacfes. A verdade é
aquilo que, para nds, ¢ bom acreditar. Nada mais é que convencgdo, consenso social.
Concluindo seu pensamento, a verdade nada mais € que “aquilo em que terminamos por crer
em favor de confrontos livres e abertos”, ficando entendido que tais *“verdades” constituem
apenas conclusdes provisorias e limitadas ao meio onde se realiza o confronto. Dessa forma,
toda idéia de uma moral que implicaria obriga¢cdes universais € caduca e ilusoria, puro
produto do idealismo essencialista, portanto, cada um vive em seu mundo, sempre o melhor,
pelo Unico fato de ser o seu. Compete a cada um viver conforme suas préprias regras sem se
intrometer com 0s outros.

Ao elaborar uma dura critica as filosofias da representacdo, funcionalistas ou
essencialistas, pensando o conhecimento como uma adequacdo ou correspondéncia a
realidade e, assim, restaurando os dualismos metafisicos, em  especial
universalismo/relativismo. Rorty defende a tese segundo a qual o conhecimento ndo serve a
nossos objetivos praticos porque é verdadeiro, mas é verdadeiro justamente porque estd a
servico de nossos objetivos concretos.

A verdade, bem como o0s juizos éticos e estéticos, nada mais é que o resultado ou
produto precario e provisério de incessantes, tensos e agonisticos debates realizados por
atores historicos concretos e situados em determinados contextos sociais.Assim, esse
neopragmatismo termina por justificar posi¢Oes relativistas posto ndo admitir que a verdade
tenha condi¢cdes de possuir qualquer objetividade. Em seu esforco para libertar-se da
concepcao historica de conhecimento e verdade, pois ndo acredita na epistemologia nem na
metafisica, Rorty postula a criacdo de uma “filosofia terapéutica e edificante”, porém nada de
construtiva ou sistematica e abre espaco para um discurso extremamente sedutor e
oportunista.

Néo existindo uma natureza intrinseca das coisas capaz de ser representada pela
mente, perde sentido a nocédo tradicional de verdade. SO seria verdadeiro o resultado da livre
discussdo e, na hipdtese de haver discursos cientificos antagOnicos, prevalece o que

apresentar as respostas mais adequadas. A verdade se reduz a um mero consenso, a uma
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convengao.

Em nome de um combate contra os dogmatismos ja ultrapassados, este pensamento
relativista, encontra-se estruturado em torno da ideologia da duvida integral, devendo muito
ao ceticismo, e pouco ou nada a duvida cartesiana (pois esta desigha um caminho para se
chegar a verdade: suspende-se provisoriamente o juizo, a fim de estabelecer a verdade) ou a
duvida cientifica.

Os riscos desse “tipo de verdade” e suas consequéncias, inclusive educacionais-
pedagdgicas, sdo extremamente sérias e alienantes, tanto quanto visbes dogmaéticas e
conformistas da verdade. Ambas as posturas se encontram na incapacidade da elaboracdo de
um conhecimento verdadeiramente critico ou de uma verdade criticamente conhecida. Ou a
verdade passa a ser a conformidade variavel de individuo a individuo ou nada maiseé doque a
conformidade absoluta com um objeto idealizado. Possibilitando posturas relativistas ou
dogmaticas.

Na escola, por exemplo, conhecimento verdadeiro passa a ser considerado aquele
que se encontra em conformidade com o objeto apresentado (seja pelo livro ou pelo
professor) e foi adequadamente interiorizado pelo intelecto. Esta adequada conformidade néao
deixa de oferecer um carater extremamente passivo em relacdo & desejada aquisicdo da
verdade.

A paixdo, indagar e ndo responder, a retomada da tradicdo classica, e a aproximagao
com Heréaclito, Platdo, Kant e Nietzsche como seus contemporaneos, levou Heidegger a
questionar todo este pensar dogmatico-relativista de origens metafisicas e de reflexos,
evidentemente, na busca de um conhecer verdadeiro.

Como, por exemplo, quando se refere a questdo do erro, Heidegger afirma que a
ndo-verdade da proposicdo (ndo conformidade) é a ndo concordancia da enunciagdo com a
coisa. “A ndo verdade da coisa (inautenticidade) significa o desacordo de um ente com sua
esséncia. A ndo-verdade pode ser compreendida cada vez como ndo estar de acordo. Isto fica
excluido da esséncia da verdade”. (Heidegger, 1996 b. P.157).

A verdade entdo definida como concordancia e conformidade apela para e define ao
mesmo tempo 0 seu oposto: a ndo-verdade. Uma vez que a esséncia da verdade consiste na
concordancia, a ndo-verdade serd ndo-concordancia; e uma vez que a verdade tem seu lugar
eminente no conhecimento, a ndo-verdade serd desconhecimento, conhecimento falseado,
erro.

Desse modo, a condenar o erro (por ndo apresentar concordancia) pode-se estar se

desconsiderando o0 necessario na apreensdo da propria esséncia da verdade, considerando que
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a existéncia da ndo-verdade s é possivel na existéncia da verdade e a verdade s6 pode ser
compreendida a partir da existéncia da ndo-verdade, em outras palavras, silenciando o erro
sempre relacionado ao acerto.

O conceito corrente de verdade acaba, portanto, fundamentando-se cada vez mais
como adequacédo. O verdadeiro é o adequado. Parece compreensivel quando afirmamos que é
adequado com o real. Mas que real? Realidade de quem? Adequado para quem e por quem?
A ndo-adequagdo ndo tem valor?

E esta verdade assim compreendida que é a constantemente utilizada e cobrada na
educacdo. Ela determina mais o enquadramento e o fechamento da verdade e menos aquilo
que deveria fazer parte da propria esséncia da verdade, a abertura e a liberdade.

A idéia do aberto no conceito de verdade proporciona um caminho e uma nova
perspectiva da e na propria verdade, pois, conduz a um novo comportamento. "O
comportamento esta aberto sobre o ente. Toda relacdo de abertura, pela qual se instaura a
abertura para algo, é um comportamento” (lbidem).

Uma anélise sobre o aberto, “como uma condi¢do primeira para que o ente apareca
como tal, ndo e, pois, muito evidentemente, constituido pelo entte uma vez que, pelo
contrario, permite seu surgimento” (Zarader. 1990 p.70). Mas em que consiste essa abertura
como possibilidade de verdade e liberdade?

A werdade deve ser caminho a liberdade e esta, realiza-se, pela e na verdade.
Heidegger por varias vezes observa que a esséncia da verdade € a liberdade, a liberdade é a
propria esséncia da verdade, entendemos aqui por esséncia “o fundamento da possibilidade
intrinseca daquilo que imediata e geralmente é admitido como conhecido” (Heidegger, 1996.
p. 160). Nao iremos nos aprofundar no conceito da esséncia da liberdade, porém, “.. é
preciso tomar cuidado: se a verdade é aqui pensada a partir da liberdade, é porque a liberdade
é ela prépria pensada a partir de uma verdade” (Zarader, 1990. p 72). Mhis original, a
liberdade concedida pelo homem ao ser, e de certa medida, liberdade concedida pelo ser ao
homem - liberdade de ser na verdade.

O dasein se torna ek-sisténcia, o Dasein € livre a partir de sua existéncia, existéncia
presente na verdade. O Dasein € livre porque habita na clareira do Ser.

Esta concepcdo de liberdade nos conduz a um outro conceito de verdade. Um
conceito relacionado ao descobrir 0 que se encontra encoberto, a um desvelar o oculto, a
abertura do desvelado: "a ex-posi¢do do ente enquanto ele tem o cardter de desvelado”. Esta
idéia do desvelamento ou ndo-velamento desdobra-se no pensamento grego de verdade: o

estar desvelado, a alétheia. A necessidade de buscarmos um "novo", um diferente conceito de
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verdade, que conduza a existéncia e ndo a adequacdo, que estimule o buscar constante e o
desejo de desvelar o oculto e ndo a conformidade com o exposto, enfim, uma verdade que
liberte e ndo aliene, este € um desafio a educacdo e a filosofia e o0 objeto de pesquisa do

préximo capitulo.

CAPITULO I

A VERDADE EM HEIDEGGER

A busca de uma concepgdo de verdade ndo passa, necessariamente, pela elaboragdo
de uma nova teoria da verdade e sim, na colocacdo da verdade em um outro nivel. Nao existe
mais lugar seguro para a verdade. “N&o h4 mais um fundamento dltimo para a verdade”
(Stein, 1993. p. 23). Descartes ndo seria o primeiro filosofo a suspeitar da realidade e das
verdades do mundo. O primeiro seria Platio. Os pensadores pré-socraticos identificavam o
real com a physis. Esta era compreendida como um poder pelo qual as coisas se manifestam
como sdo; aquilo que aparece em seu des-ocultamento (verdade), assim como 0 que se retrai
em seu ocultamento (ndo-verdade). Tudo isso fazia parte de um mesmo fenémeno, alétheia, e
de uma mesma realidade, a physis. Platio é o pensador que opera a cisdo desta unidade
originaria que é a physis.

Antes de Platdo, “ser significa também aparecer” (Heidegger, 1996 a p.52). O ser
como aparecer é a dimensdo do desvelado, do descoberto. O que ndo significa que o velado
fosse marginalizado. Ao contrario, aquilo que permanece oculto era mesmo condi¢do do
deswvelamento. A verdade se essencializa no vinculo original entre physise alétheia. Assim, a
verdade é a revelacdo do ser. Mais tarde, contudo, houve uma mudancga no ser, no modo de

ver a realidade que era concebida como uma realidade (physis) para uma concepgdo de
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realidade re-partida (mundo sensivel e inteligivel). O ente passa a ser definido a partir da
idéia, o deswelado, esquecendo-se a dimensdo que possibilita o proprio desvelamento. Este
foi o papel de Platdio no pensamento filoséfico.

Ao analisar o mito da caverna, Heidegger identificou uma mudanca na esséncia da
verdade. A verdade deixa de ser uma unidade conferida pela physis relacionada com a
alétheia, como desvelamento e velamento, e passa a ser uma medida conferida pela idéia.
Como consequiéncia, o ser é identificado como presenga constante, permanéncia ou
estabilidade, e a verdade identificada como correcdo, exatiddo ou concordancia. O
pensamento ocidental se constitui sob o platonismo, inclusive, presentemente.

Heidegger interpreta 0 mito, mostrando que o caminho percorrido pelo homem
saindo da caverna para 0 exterior, em busca das coisas verdadeiras, ndo significa o
desvelamento das coisas como antes se compreendia a alétheia. Platio, na concepgdo
heideggeriana, ndo pensa alétheia enquanto velamento e desvelamento, mas tdo-somente
como o que ja esta desvelado. O homem busca a verdade pelo esforco de alcancar a idéia
perfeita. A verdade € de algum modo perseguida e se encontra no oculto, na ndo - verdade.

Ao adquirir a luminosidade da idéia cada vez mais se torna presente aquilo que um
ente é. Portanto, é em fungdo da idéia que o ente chega ao Dasein e ndo da alétheia. Ainda o
fato de que o “iluminado” retorna a caverna com a funcdo de conduzir os outros homens para
fora da caverna, Heidegger sugere que Platio trabalha com o conceito de Paidéia e ndo de
alétheia, ficando esquecido o movimento da determinacéo da esséncia da verdade. Assim, a
mudanca ndo é somente de palavra, alétheia se transforma em idéia; a mudanca se opera na
prépria esséncia da verdade.

Assim, o aspecto em si, a forma, se impde como interpretacdo Unica da verdade e do
ser. O ente passa a ser definido por uma forma ou se abriga sob um termo universal. Eis que
surge a nogdo de que o ser é sindnimo de estabilidade e permanéncia. O que permanece € a
forma, o0 ser é a idéia. Se 0 ente se mantém dentro desta forma, ele permanece idéntico a si
mesmo. Se 0 ser passa a ser a idéia, a luz que se mantém iluminando, entdo a verdade,
enquanto alétheia, perde um traco fundamental: o mistério do ocultamento. A esséncia da
verdade fica esquecida, deixa de ser um desvelar poético, harmonioso e passa a ser
adequacéo, corregdo, exatidao e concordancia. E, nesse momento, a realidade foi cindida.

Determinante nesta mudanca ndo é que a verdade apareca na forma de idéia, mas o
fato de a idéia se colocar como a Unica abertura possivel para acontecer a verdade. O aspecto
passa a ter precedéncia sobre o ser. O verdadeiro passa a ser ndo o desvelado no sentido que

procede do velado, mas o correto, aquilo que se ajusta a uma forma pré-determinada. A
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verdade passa a ser decidida na adequacéo e ndo no desvelamento. Saber se o0 entendimento
esta em concordancia com a coisa levou pensadores posteriores a estabelecerem diversas
teorias e métodos, contudo, todos permaneceram dentro da perspectiva platnica da verdade
enquanto modelo absoluto e ideal.

Os pensadores pré-socraticos-platdnicos viam o mundo como um desenrolar dos
acontecimentos que obedeciam ao seu modo proprio de ser. Ser significava tambem aparecer.
Nao havia separacdo entre o fendmeno e sua causa porque o pensamento era a0 modo de
alétheia. O ser é no aparecer e mantém estreita e inseparavel relacdo com o que permanece
oculto. A condicdo do desvelado é o que permanece velado e, na sua ocultacdo, vela o
deswvelamento do ente. O ente €, na dimensdo do desvelado, do aparecer, ndo no sentido de
uma mera concordancia ou de um suplemento ao ser, mas o0 ser se essencializa e, assim, na
verdade se essencializa no vinculo original entre physis e alétheia.

O pensamento platdnico e seus herdeiros, contudo, ndo obstante as varias épocas da
historia e dos varios mundos construidos ao longo desses anos construiram aquilo que ficaria
conhecido por metafisica e suas profundas conseqliéncias para 0 pensamento e 0 agir
humano. Na verdade, Heidegger vera um Unico caminho percorrido de Platdo a Nietzsche e
pensadores relativistas do século XX. Todas as varia¢des ocorridas ndo se caracterizam por
um rompimento com a estrutura criada pelo pensamento platénico. As mudancgas ocorridas
sdo apenas transformacdes dessa mesma estrutura, 0 que garante sua permanéncia.

Esséncia e existéncia configuram a biparticdo da realidade iniciada por Platio com
sua teoria dos dois mundos, sensivel e supra-sensivel. A partir disto, a questdo da metafisica
apresenta-se como a questio da verdade do ente. A verdade, nessa perspectiva, nada mais é
do que uma caracteristica do conhecimento. Pensar o ser a partir do ente é deixa-lo no
esquecimento.

Aristételes, na interpretacdo da verdade, segue o caminho indicado por Platio. Ao
apresentar que o ser em ato significa o ato mesmo de existir da mais um passo no sentido de
fundamentar o ser como presenca. O falso e o verdadeiro ndo estdo nas coisas mesmas, mas
no entendimento. O juizo para Aristételes, seqgundo a interpretacdo heideggeriana, é téo
somente o que ligara o entendimento a coisa. O juizo € verdadeiro se ele expressar a
conformidade, o acordo exato com o fato. O juizo € o acordo entre o entendimento humano e
a coisa mesma. Estabelecer o julgamento como expressdo da verdade é esquecer a no¢édo de
alétheia.

Embora os dois filosofos gregos ainda falassem em alétheia, eles ndo estavam mais,

na visdo de Heidegger, numa posi¢do de vivenciar o que a palavra significava. Desse modo
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ndo é dificil de entender porque os romanos traduziram alétheia por veritas.

No mundo medieval, século XIII, Tomas de Aquino definird a verdade como
adequacéo da coisa ao intelecto, e a verdade se encontra propriamente no intelecto humano
ou divino. Nesse momento esta completamente ausente a no¢do de alétheia. A tese que passa
a ter autoridade é a de que ointelecto é o lugar da verdade. Esta agora é adequagdo e a sua
formula é: veritas est adaequatio rei et intellectus. O sentido do ser é dado a partir do
entendimento e entra em cena a no¢do de Deus como causa suprema. Embora a idéia de
causa esteja presente tanto em Platdo quanto em Aristoteles, a sua significacdo é bem diversa
daquela dada pelos medievais, que a compreendiam como aquilo que provoca efeito. O Deus
cristdo cria 0 mundo e as coisas que nele estdo. 1sso ndo significou, contudo, que amparados
pela fé os medievais teriam uma posi¢do de serenidade e confianca no devir, ao contrario,
torna-se cada vez mais necessario fundamentar esta fé racionalmente; surgem as bases para o
chamado racionalismo moderno. O cristianismo transformou o ser do ente em ser criado.
Pensar e saber vieram a distinguir-se da fé. “Com isso ndo se impediu que surgissem o
racionalismo e irracionalismo, mas ao contrario, se preparou e fortaleceu” (Heidegger. 1996 a
p.54).

Na verdade se racionaliza a crencga judaica de um Deus criador em que os padres da
lgreja leram e fizeram suas préprias interpretacdes e adequagdes dos gregos, em especial, de
Platio e Aristoteles, através da Patristica e da Escolastica. As dicotomias do mundo e da
realidade ganharam mais realidades ainda. O homem, por sua vez, criado a imagem e
semelhanca desse Deus, ocupa o centro da criagdo e o Criador é substancia eterna e imutavel
de todas as verdades ou, a0 menos, das verdades eternas. Aquino afirma que o lugar da
verdade é essencialmente o intelecto, e a verdade agora é adaequatio. A verdade acontece
quando o intelecto humano, que € faculdade concedida por Deus, se adequou a idéia existente
na mente de Deus. Essa adequagéo ocorre na medida em que o pensar realiza a adequagdo do
gue Se pensa com a coisa conhecida.

Assim, a verdade sO é possivel se a proposicdo e a coisa a que se refere estiverem
igualmente em harmonia com o plano criador, de modo que se possa dizer que veritas
significa a convenientia e a concordancia dos entes entre si, que por sua vez, “se fundam
sobre a concordéancia das criaturas com o criador, harmonia determinada pela ordem da
criacdo” (Heidegger. 1996 b, p.164).

Na modernidade, o conceito de verdade se fundamentard no pensamento cartesiano
do cogito ergo sum. Descartes, que ndo rompera com a interpretacdo da verdade de Tomas de

Aquino, afirma que a verdade e a falsidade, ndo podem estar em nenhum lugar que néo seja o
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préprio intelecto. Priorizando o método pelo qual o conhecimento humano é acessivel de tal
modo que a questdo do ser fica submersa na problematica do método. Aquilo que é, s6 é em
sentido proprio na medida em que acede ao intelecto mediante o conhecimento matematico.
Assim, “0 que no ente se torna acessivel pela matematica constitui, portanto, seu ser”
(Heidegger. 2000. P142, §21). O que assegura a correspondéncia entre o conhecimento e a
realidade é o calculo matematico. A matematica ndo é simplesmente operacdo matematica,
mas antes é o conhecimento acerca das coisas, 0 qual ja se possui antecipadamente.

Ao invés de buscarmos nas coisas conhecimentos a partir daquilo que sio, levamos
as coisas um conhecer sobre elas, que de algum modo ja adquirimos. A revolucéo cientifica
coloca em evidéncia a eficiéncia do método e esta tem sua origem no desejo, na vontade de
ter controle sobre 0 mundo e toda a realidade. Na discussdo sobre o método, Descartes afirma
que se deva suspender o juizo até encontrar um método que assegure o juizo verdadeiro, essas
regras alicercardo a ciéncia moderna.

A referéncia a Descartes como o pensador que rompe completamente com o
pensamento medieval, ao substituir o fundamento teoldgico pelo fundamento matematico,
nas palavras de Heidegger, ndo passa de um “mau romance”. O cogito ndo nasce de uma
simples davida e tampouco Descartes rompe com a ordem medieval, mas a interpreta sob
outro prisma, 0 matematico. Aquilo que se coloca como mais novo, na verdade, é apenas a
continuacdo do mesmo. Para Heidegger, Descartes ndo coloca como questdo a nogdo de ser
herdada pelos medievais, ndo compreendeu, ou ndo quis compreender, 0 que 0s medievais
entendiam por substancia, limitando-se a toma-la como evidente. “Ndo compreende o ser
que é proprio do homem, apenas afirma-o como cogito, sem chegar a esclarecer 0 sum”
(Heidegger. 2000,820. p139).

Embora seja correta a concep¢do que o homem agora esteja na posi¢do de sujeito
liberto da ordem teoldgica medieval e da revelagdo divina como fonte da verdade, Heidegger
afirma que isto ndo representou ruptura pois, se por um lado liberta-se da velha ordem
medieval, por outro, prende-se a si proprio em si mesmo e isto com ajuda de Deus. Ao
converter-se em sujeito e ao converter o mundo em objeto de representacdo para esse sujeito,
Descartes manteve a dicotomia e a metafisica platénica. O que ird caracterizar o mundo
moderno € a idéia de um sujeito cognitivo pensante e 0 mundo cognoscente a ser apreendido.
E a garantia de todo conhecimento verdadeiro e perfeito permanece em Deus.

Mesmo que, com a “morte de Deus” a metafisica tenha chegado ao maximo de suas
possibilidades, Heidegger reconhecerd em Nietzsche um continuador do platonismo. Dentro

do pensamento nietzscheniano “Deus” significa o &mbito do supra-sensivel, admitido pela
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metafisica como ponto de referéncia e modelo de todos os entes da realidade sensivel. Dessa
forma, “a morte de Deus” significa que o principio metafisico da dualidade do mundo deixa
de existir e com ele todos os fundamentos tais como religido, razdo, felicidade, politica e
ética normativa. Em (ltima instancia, toda verdade erigida de fora e acima da realidade
sensivel, com a morte de Deus, perde sua for¢a construtiva.

O pardmetro de toda verdade deixa de ser 0 mundo exterior e separado da idéia e
passa a ser 0 mundo da vida enquanto eterno retorno do mesmo, determinado pela vontade de
poder. Nietzsche considera este fato uma supera¢do da metafisica, enquanto Heidegger
entende-o como uma inversio do platonismo. Na auséncia dos principios normatizadores, o
homem tem necessidade de assumir novos valores, isto ndo significa substituir valores, mas
uma inversio no modo mesmo de valorar. A transvaloracdo reclama um novo principio que
passa a ser a vontade de poder.

Vontade de poder é uma expressio em que uma palavra esta referida a outra.
Vontade ndo significa uma simples vontade ou desejo, nem poder, forca ou violéncia no
sentido comum da palavra. A vontade ndo aspira a outra coisa que ndo seja a si mesma, e
deste modo, enquanto querer, a vontade quer ir mais além, quer ser mais forte, ter mais poder.
Assim, a esséncia do poder reside em ser senhor de cada poder alcangado e ndo hé na vontade
do poder nenhum objetivo fora dela mesma, mas uma ininterrupta ultrapassagem de seu
poder. A vida é o devir, o fluxo constante, é poder que progride de degrau em degrau em
direcdo dele mesmo.

Nisto, a concepgdo de ser, de tudo que é, é enquanto vontade de poder, que tem por
fim a constante ultrapassagem de si mesmo leva a criagdo de um homem que supere 0 peso
da morte de Deus, um homem que tenha consciéncia e quer ser ela mesma, a executora da
vontade de poder. Na viséo heideggeriana realiza-se, completamente, o cogito cartesiano. Se
Deus ndo mais fundamenta a realidade, o homem o fara e torna-se o senhor do ente. Portanto,
a verdade ndo pode formar um conceito, mas faz parte do fluir constante que caracteriza tudo
que é. A verdade passa a ser um valor e, na medida em que é um valor, € um ponto de vista, é
relativa ao homem, um valor subordinado a vida, enquanto vontade de poder. Ela vale como
uma finalidade, que, alcangada, deve ser superada e, assim, indefinidamente.

A verdade, desse modo, compreendida, é inexata e enganadora do pensamento. Para
Heidegger, Nietzsche, estd de acordo com a concepcao tradicional para a qual a verdade é
exatiddo da enunciagdo, o ultimo reflexo da extrema conseqiiéncia da mutacdo pela qual a
verdade, que era o desvelamento do ente, tornou-se a exatiddo do olhar. A estrutura

metafisica ainda ndo foi superada. Metafisica que toma como auténtica a verdade como
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conformidade ou adequacéo do intelecto com a coisa e que ndo pensa a verdade a partir da
palavra originaria alétheia, ou clareira, mas sempre em forma da enunciacdo e que esta ndo
advem do ser, da sua revelagéo, do desvelamento em sua esséncia, mas do desvelar enquanto
veritas, da presentidade, em que se esqueceu do ser e da sua origem. A metafisica contentou-
Se em representar o ente enquanto ente, sem nunca Se preocupar com a tematica da abertura
que possibilita o ente ser ente.

Aluzvinda do exterior da caverna seja ela pouca nos confundindo ou suficiente para
nos iluminar, fez com que Platdo esquecesse as sombras. Este jogo de sombra e luz aponta
para 0 que Heidegger ira argumentar como a principal questio relativa a adequacéo e, por
conseguinte, a verdade, lugar de luz, mas também de sombra, que é a clareira do ser. A

clareira é o lugar onde os entes se ddo a ver, no mundo e a partir de um mundo.
A re-introducdo do conceito Alétheia:

Heidegger re-pensara o antigo conceito grego de verdade em que o Ser abre um
espaco, produz uma revelagdo, uma abertura. Toma-se uma nova posic¢ao diante do problema
da verdade, mostrando uma relacdo intrinseca entre verdade e liberdade. Sua proposta de
pensar a verdade como alétheia ndo significa um retorno ao pensar grego, o que ndo teria
nenhum sentido, mas, a possibilidade do surgimento de uma abertura que seja caminho a
liberdade, portanto, autonomia. Isto significa “entregar-se ao aberto e a sua abertura, na qual
todo ente entra e permanece, e que cada ente traz, por assim dizer, consigo. Este aberto foi
concebido, desde seu comeco, como alétheia: o desvelado” (Heidegger, 1996 b, p. 161).

Desde Ser e Tempo Heidegger trabalha a questdo da verdade dando énfase ao seu
sentido como alétheia, pensando a verdade ndo como propriedade humana adquirida através
da capacidade de raciocinar ou valorar. Antes de qualquer coisa, a “verdade se da”, “o dar
desta verdade esta atrelado ao ser do homem, ao Dasein, que dettm exclusividade sobre sua
interpretacdo” (Heidegger. 2000, §44. P.281) e a abertura onde acontece a verdade € o lugar
onde se da o encontro do ser e do homem. Nesta rela¢cdo ndo ha hegemonia de nenhum dos
lados. Em relacdo ao homem, a verdade enquanto liberdade o possui, mas isto sé € possivel a
partir da relacdo advinda da propria abertura, ou seja, o ser se desvela somente pela abertura
que é propiciada pelo homem que por sua vez s pela abertura, onde se da, alcanca sua
esséncia humana.

Quando diante de nds se posta uma coisa, assim ocorre porque ela aparece no mundo
“numa abertura”. Mundo significa a abertura prévia a partir da qual as coisas podem ser
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percebidas. Eis o lugar originario da verdade que é a clareira do ser. O encontro entre o
homem e o ser é um encontro de verdade, na medida em que ndo ha um esforgo antecipativo
por parte do homem pretendendo prévia e conscientemente apreender o objeto que se lhe
contrapde. E um encontro harmonioso porque deixa a coisa ser o que ela é, e quando s diz
que a coisa se da a ver, que ela, e ndo o homem, tem a medida de sua apari¢do, ndo se estd
deslocando a primazia do conhecimento do sujeito para 0 objeto. A adequacdo ndo diz
respeito a uma correcdo do olhar, do menos verdadeiro para 0 que conttm mais verdade,
como em Platdo. A adequacdo é um acontecimento que se da na relacdo nointerior do aberto,
a verdade se institui no ente primeiramente para depois ser expressa por uma enuncia¢do. O
conhecimento é adquirido por uma relagdo entre 0 homem que se dispde ao encontro daquilo
que €, deixando-0 ser a partir de si mesmo o que e€. De modo que, antes de qualquer
movimento, no sentido de uma educacéo que leva 0 homem das sombras da ignorancia a luz
da verdade, 0 movimento no seio do aberto é de sintonia. O ser-homem descobre-se no ser-
mundo.

Contrariando Platdo, para quem a verdade e, por conseguinte, a adequacdo, €
adquirida por etapas e por um esfor¢o pessoal, Heidegger mostra que a adequagao tem origem
no comportamento que o homem mantém na abertura em que se lhe apresenta o objeto.
Somente assim é que o homem poderd expressar-se em relacdo ao objeto. O desvelar, o
acontecimento da verdade, sé é possivel porque o homem ndo é um ente como outro
qualquer, sua constituicdo ontoldgica possibilita o aparecer do ente na luz do ser e sua
anunciacdo através do discurso.

A metafisica, de Platio a Descartes, caracteriza a esséncia humana apoiando-se no
fato de que o homem é um ser racional concebendo-o, portanto, apenas como um ente, um
animal com a especialidade de ser racional. A racionalidade seria a esséncia humana. E
pouco. O carater ontoldgico do homem, em Heidegger, € sua existéncia ou existéncia para
fazer distdncia a existéncia metafisica. Por sua existéncia, distingue-se dos outros entes. N&o
é apenas um ser racional ou social, pois, existir significa situar-se “fora” no espa¢o da
abertura do préprio ser. O homem é um ser-no-mundo e pode sair de si proprio e langar-se no
mundo, ao passo que 0S outros entes, apenas, encontram-se presentes no mundo.

Existir é estar postado na clareira do ser, € abrir-se ao acontecimento da verdade, ao
ser e exercer sua liberdade. Heidegger encontra na liberdade a resposta que procurava para
fundamentar a clareira como critério de possibilidade da verdade. A liberdade ndo é
concebida como uma faculdade que o homem dispBe para usar conforme sua vontade, mas é

a propria condicdo humana. Esta nocdo de liberdade ndo tem carater de passividade, ao
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contrario, significa lancar-se ao mundo, fazer-se ser.

Por esse motivo, a verdade, pensada numa relacdo intima com a liberdade, é tratada
a partir de uma verdade mais original. Nao se trata apenas de uma traducdo de alétheia como
verdade, mas como nos adverte Heidegger: “Se traduzirmos a palavra alétheia por”
deswvelamento, “em lugar de” verdade, “esta traducdo ndo é somente mais literal, mas ela
compreende a indicacdo de repensar mais originalmente a nogdo corrente de verdade como
conformidade da enunciagdo, no sentido, ainda incompreendido, do carater do desvelado e do
deswvelamento do ente” (Heidegger, 1996 b, p 161).

No desvelar do ser (verdade) encontra-se a liberdade. "E a liberdade do ser,...
liberdade concedida pelo homem ao ser, e, de certa maneira, liberdade concedida pelo ser ao
homem - liberdade de ser na verdade™ (Zarader. 1990. P.72). Neste sentido, a liberdade esta
ligada ao ser, mas ndo Ihe pertence, ndo é sua propriedade; é, sim, sua prépria esséncia.

Educar para e pela liberdade, o misterioso caminho da verdade que propicia ao
Dasein, ser-livre, poderia ser este, um objetivo da formacdo humana. O ser-livre para a
liberdade do escolher-a-si-mesmo e do apreender-a-si mesmo. Esta possibilidade Unica do
ser-ai gera ndo o temor do mundo e da verdade, mas sua angustia. Na angustia é que se
indaga pelo sentido do ser, pelo sentido do seu ser. Todo o famoso paragrafo 40 de Ser e
Tempo é dedicado a analise da angustia; A angUstia ndo € somente angustia com...mas,
enquanto disposi¢do, é também angustia por. .O porqué a angustia se angustia ndo é um modo
determinado de ser e uma possibilidade da presenca. A angustia se angustia pelo proprio ser-
no-mundo. Na presenca, a angustia revela o ser para o poder-ser mais proprio, ou seja, 0 ser-
livre para a liberdade de assumir e escolher a si mesmo. “A angustia arrasta a presenca para
serdivre para a propriedade de seu ser enquanto possibilidade de ser aquilo que ja sempre é”
(Heidegger, 2000, p. 252).

Na angustia, o Dasein experimenta a estranheza do mundo e a propria liberdade do
vir-a-ser. Diferentemente do temor, que se dirige contra algo determinado, é pequeno, a
angustia é indeterminada e tdo ilimitada quanto as possibilidades do mundo. O conhecer, o
apreender, a verdade ndo sdo providos de temor, mas de angustia, a angUstia do mundo e
angustia da liberdade. Necessario é ter atravessado a angUstia antes de ter a forca para se
libertar dos idolos que todos temos e para junto dos quais costumamos esgueirar-nos. Este
homem, ou melhor, esta liberdade, que é esséncia humana, possui 0 ser ek-sistente e
desvelador ou a verdade é liberdade em sua esséncia. O ente encontra-se encoberto e
dissimulado e a aparéncia passa a dominar; e superar esta condi¢cdo torna 0 homem capaz de

fazer histéria. A condicdo da verdade passa pelo desvelar. O velamento recusa o
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desvelamento a alétheia (...), mas conserva a alétheia o que lhe é mais préprio, como
propriedade. “O velamento é, entdo, pensado a partir da verdade como desvelamento, 0 ndo-
deswvelamento e, desta maneira, a mais propria e mais auttntica ndo-verdade pertence a
esséncia da verdade” (Heidegger, 1996 b, p 165).

Assim, a palavra alétheia significa em primeiro lugar o desvelamento, "a saida, o
surto ao aparecer, a vinda a presenca" (Zarader, 1990. p.78); dai a verdade perde sua
conotacdo de absoluta, imutivel e acabada e torna-se possibilidade de transcendéncia. O
oculto se revela no desvelar. O des-cobrir representa a verdade. A “alétheia é a negacédo do
encobrimento; portanto, verdade é a negacdo do encobrimento e, neste sentido, o
encobrimento € uma espécie de contraponto de verdade, de contraponto do velamento”
(Stein. 1993.p.182).

O Dasein se torna um ser descobridor, que é o ser-no-mundo, 0 ser auténtico e o
fundamento do fenbmeno originario da verdade. “No jogo do velamento e do desvelamento
pode-se dizer que Heidegger apresenta a alétheia ndo como uma ‘chave’, mas sim como um
‘enigma’. Nao se trata absolutamente de um mistério particular referente a isto ou aquilo, mas
deste fato Unico que o mistério (a dissimulacdo do que estd velado) como tal domina o ser-ai
do homem” (Heidegger, 1996 b, p.165).

A verdade deixa de ser a revelagdo do mistério e torna-se o préprio ocultamento do
que esta revelado. Se Heidegger apresenta que a nao-esséncia original da verdade é o
mistério, acrescentamos que o mistério é o proprio caminho do pensador original e autdnomo.
Vale que, para Heidegger, a humanidade tomada como medida estd desviada do mistério e
acrescenta que a palavra mistério ttm aqui um sentido bem especifico. “O que Heidegger
quer dizer é que como medida, de alguma maneira, 0 ser humano se apresenta como padrao
para todas as proposi¢des que se referem a situagdes contingentes onde ha verdade ou
falsidade. Heidegger diria que o homem deveria se descobrir ndo como medida” (Stein. 1993,
p.191).

O que pensar, por exemplo, do papel de um professor (e de uma escola) que se
apresenta como “solucionador do mistério alheio”, como aquele que oferece respostas a todos
os problemas? Ele ndo se coloca, mesmo inconscientemente, como um padrdo e uma medida
da verdade?

Sob este aspecto, 0 pensar produzido na escola se distancia do auténtico refletir
originario, aproximando-se de um pensar alienado e desmotivado, sem sensibilidade para a
descoberta do novo e do mistério.Outro aspecto tio importante quanto a busca do

desconhecido e do mistério é a questdo do erro, que esta intimamente ligado com a verdade.
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Neste sentido, Heidegger adverte que a errancia € a antiesséncia fundamental que se opde a
esséncia da verdade. A errancia se revela como o espago aberto para tudo que se opde a
verdade essencial. A errancia é o cenario e o fundamento do erro. “Aquilo que o habito e as
doutrinas filoséficas chamam erro, isto é, a ndo-conformidade do juizo e a falsidade do
conhecimento, sio apenas um modo e ainda o mais superficial de errar” (Heidegger, 1996 b,
p.167).

O autor, ao nos apresentar a ndo-verdade como erradncia, a expde com uma palavra
que se refere ao problema do lugar do sujeito na questdo da verdade (lembrando que
Heidegger ndo utiliza desta terminologia filosofica). Na tradicdo moderna, o sujeito sempre
foi medida da verdade. “No Cogito, ergo sum, no eu penso kantiano, no saber absoluto de
Hegel, o sujeito foi a medida para a verdade, foi & medida para todos osentes” (Stein, 1993.p.
191).

Errdncia aparece como outra explicacdo para a nao-verdade, ou melhor, como o
carater que explicita o Dasein enquanto verdade e ndo-verdade. Desse modo, ndo haveria
verdade ou ndo-verdade sem a errancia, pois nela o Dasein também se revela. Se a errancia é
a base do erro, torna-se também a base da verdade. A metafisica pensa a ndo-verdade a partir
da verdade, ou seja, a ndo-verdade é pensada como o contrario da verdade. Ora, se toda ndo-
verdade é pensada a partir da verdade e nesta se afirma, entdo é correto dizer que a ndo-
verdade pertence a esséncia da verdade.

A verdade, como o que se mostra (desvelado), inclui a ndo-verdade (oculto). Este
movimento verdade e ndo-verdade corresponde a alétheia em que a ndo-verdade € o léthe
como aquilo que ndo saiu do velamento e que por isso é o proprio coragdo da alétheia. A
verdade s6 é verdade pela existéncia do erro. E ndo ha erro maior do que aquele que reduz o
conhecimento verdadeiroa uma conformidade. Uma conformidade que impediria uma nova e
constante busca do oculto, daquilo que ndo esta re-velado, a prépria esséncia da verdade.

No, dizer de Heidegger, “o erro ndao é uma falta ocasional, mas o império desta
historia onde se entrelacam, confundidas, todas as modalidades do errar” (Heidegger. 1996 b,
p.167).

Esta constatacdo deveria ser suficiente para a alteracdo radical do sistema educativo-
pedagdgico, sobretudo se considerarmos, por exemplo, que critérios de avaliacdo e disciplina
também se sustentam na conformidade de idéias e padrdes vigentes.

Ao considerarmos a errancia resultado do constante esquecimento do velamento no
velamento e que “o desvelamento precisa desse ser que nunca se revela” (Zarader, 1990, p.

86), podemos considerar o incrivel e permanente espanto que nos levaria a0 permanente
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descobrir, a esta eterna revelacdo do ocultamento do e no proprio ser. A liberdade do homem,
sua existéncia se realiza no reconhecimento, na vivéncia mesmo da ndo-verdade como
essencia da verdade do ente. Desta forma, o pensar original e a verdade originaria tomariam
seu lugar no processo do conhecimento, da aprendizagem e da autonomia do pensar.

E essa verdade originaria que possibilita ao Dasein ter condicdes concretas de ser-
no-mundo, condi¢cBes que poderiamos chamar, bem entendido, de condi¢fes historicas. A
verdade permitira, assim, ao Dasein se tornar um projeto futuro, tal como ele é, também, um
projeto elaborado em um passado. O ser-historico toma consciéncia de seu papel na
elaboracdo e realizacdo de seu destino tornando-se livre e autentico. A idéia do projeto torna-
se instrumento da liberdade do ser, quando “o futuro, portanto, ndo é uma antecipacdo
imaginaria daquilo que um dia pode ser, mas o futuro ja € agora” (Stein, 1993, p 187).

O Dasein é historico, um ser que possui uma raiz. Ndo € um homem preso ao
presente, mas um ser que se compreende como projeto de um passado e um projetar-se no
futuro. Um poder-ser que é possivel de ser realizado e entendido, mas do qual ndo somos
donos absolutos. Ou, por assim dizer, o que limita a esséncia como verdade € agora a verdade
da historia do ser (...) “a histdria do ser ¢ uma historia de manifestagdo e de esquecimento do
ser” (Stein, 1993, p.194).

O Dasein, como ser historico, original e autbnomo significa ser o lugar de revelagdo
da verdade. Pensamento apresentado em Heidegger quando diz que “verdade significa o velar
iluminador enquanto tragco essencial do ser” (Heidegger, 1996 b, p. 170). A alétheia, portanto,
ndo se refere simplesmente a relacdo daquele que sabe com aquele que ndo sabe, mas,
prioritariamente, a relacdo do saber com o seu objeto. Ndo é uma mera abertura a verdade,
mas o desvelamento do que esta oculto. Uma re-velacdo do préprio ser. Porque “ao ser
pertence o velar iluminador, aparece ele originariamente a luz da retracdo que dissimula. O
nome dessa clareira € alétheia” (Heidegger, 1996 b, p. 161).

A claridade do pensamento torna-se regida pela sua obscuridade. A descoberta
conduz ao ocultamento, em um processo constante e libertador. A rewvelacdo da verdade,
permanentemente oculta, ilumina o ser. A verdade é parte da esséncia do ser. Dizer que a
verdade faz parte da esséncia do ser, é desliga-la efetivamente do lugar que lhe era
tradicionalmente atribuido, onde se reduzia a ser apenas uma caracteristica do juizo humano
(...), a verdade € reenviada ao ser, e sO esse reenvio permite, segundo Heidegger, “chegar
perto do que foi a experiéncia original da verdade, tal como se dizia na palavra alétheia”
(Zarader, 1990. p.95). Sendo caracteristica do ser, a verdade assume o papel de ser o proprio

mistério: o mistério a ser descoberto e a ser oculto pela prépria verdade. Re-introduzir o
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mistério na escola, através de uma concepcdo diferente e mais aberta de verdade, seria

permitir o surgimento de novos pensadores originais.

CAPITULO Il
EDUCACAO E VERDADE

E dificil, nos tempos atuais, negar a existéncia de inimeros modismos no processo
educativo e menos, ainda, negar seus efeitos negativos. Contudo, apesar das novidades, no
meio educacional permanece extremamente sélido o tradicional conceito de educacdo como
“a acdo exercida pelas geragdes adultas sobre aquelas ndo ainda amadurecidas para a vida
social. Tem por objeto suscitar e desenvolver na crianga, certo nimero de estados fisicos,
intelectuais e morais, reclamados pela sociedade politica no seu conjunto e pelo meio

especial a que a crianca particularmente se destine” (Durkheim, 1978, p. 10). Qu



DEMO VERSI ON

simplesmente: educar é socializar. Ndo vamos aqui analisar as virtudes os equivocos de fal
definicdo como, por exemplo, seu cardter conservador e sim apresentar o fato de que os
certos estados fisicos, intelectuais e morais reclamados pela sociedade sio sustentados e
baseados em um determinado conceito de verdade, o conceito da conformidade.

Desse modo, apesar das novidades pedagégicas, pouco se altera no conceito
educacional. A idéia de uma concepcéo diferente do conceito de verdade ndo poderia recair
neste erro. Ao contrario, deve constituir-se como superagdo deste estagio. Sabemos o quanto
sedutora pode se tornar uma proposta tedrica tida como critica ou como um modelo inovador
a ser sequido. Na propria formacéo do profissional da educa¢do, um tema que ndo vamos nos
aprofundar, acaba-se dando prioridade para um certo tecnicismo orientado por um
positivismo pragmatico, o qual impde uma razdo técnica em um modelo epistemoldgico de
conhecimento pratico que negligencia o papel da interpretacdo tedrica na compreenséo da
realidade e na pratica formativa do docente. Esquecem, por vezes, que um verdadeiro
discurso acerca da educacdo precisa ir além da instrumentalizacdo pratica e das conjunturas
institucionais e que Bachelard, Heidegger, Platdo e outros, ensinam-nos que “ndo ha ciéncia
(conhecimento) sem theoria” (Ternes. 2000 p. 81). A interpretacdo do conceito de Alétheia ¢,
portanto, uma reflexdo tedrica que ndo visa uma acdo imediata na realidade, mas uma
possivel compreensdo alternativa diante desta mesma realidade.

O conceito de Alétheia, constantemente encoberto, pela sua prépria caracteristica,
impedi-lo-ia de ser compreendido como um método ou "modelo"”. Afinal, tudo que é sdlido,
estabelecido, obrigatorio, ndo passa de algo ajeitado por alguem que tem esses interesses. E
por isso ttm mais for¢a e aceitacdo que o humilde velar-desvelar, caracteristica de toda
verdade fundamental (alétheia). Algo sempre permanece oculto. Uma explicacdo filoséfica
representa um re-encontro com o principio origindrio, uma busca dasraizes, de desvelamento
das origens. Desse modo, “0 medo da filosofia é o medo da liberdade, toda ela, seja a
filosofia ou a liberdade, tem seu tempo” (Safranski, 2000, p. 162). E a liberdade constitui a
esséncia humana.

O ser humano € fundado neste movimento continuo, permanente e duradouro de
pensar fazendo-se e ao fazer-se pensante fundamentar-se historicamente no tempo e so esta
historicidade possibilita e determina toda a emergéncia do vir-a-ser. O ser € um processo
continuo e permanente de autoconstrucdo que se faz pela abstracdo e concretizagdo do
mesmo. Ele institui uma dialética do fazer-se e do fazer ser.

O conceito de educar (formar) ja foi tratado na filosofia de Platdo, e numa visdo

heideggeriana de sua doutrina, se o texto de Platdo (mito da caverna) nos fala dos dois temas,
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“é necessario voltar a atencdo para uma relagcdo essencial entre verdade e formacao, sendo a
esséncia da primeira determinante da possibilidade da segunda” (Pereira 1993, p.3). A
propria esséncia da verdade torna possivel a “formagdo” na sua estrutura fundamental.
Quando no movimento da verdade, enquanto desvelamento, se toma consciéncia de que a
verdade € uma conquista permanente, serd mais facil perceber que 0 mesmo movimento em
busca de seu ser deve se dar na formacdo de nossos educandos. Neste sentido, aparece a
indissociavel relagdo “alétheia/paidéia”. O atual processo educativo assemelha-se ao que se
da no mito platénico da caverna, onde a verdade é concebida como conformidade e os
objetos se apresentam como reais, quando, na realidade, ndo passam de sua sombra.

Portanto, “se pudessem se comunicar uns com 0s outros, ndo achas que tomariam
por objetos reais as sombras que veriam” (Rep., VII, 226). Ao ndo conseguir identificar e
decodificar os mecanismos de projecdo das sombras, 0s jovens passam a considerd-las como
coisas reais e verdadeiras. Somente um "novo olhar”, com uma diferente perspectiva de
verdade, sera possivel "ver" além das sombras.

A alegoria da caverna dramatiza, assim, uma ascese do conhecimento, que visa
originariamente a liberdade e a autonomia. Uma formacéo (paidéia) que conduziria o ser a
liberdade passa, portanto, por uma outra visdo de verdade (alétheia). Os ensinamentos que
essas passagens nos trazem dizem respeito a uma “educacdo da verdade”, a uma “paidéia do
verdadeiro”. E de uma situacdo dada com relacdo ao mundo que se realiza a compreensio da
verdade. “A educacdo da verdade exige uma mudanca da alma e uma reorganizagdo de
nossos poderes e faculdades, da mesma forma que um corpo inteiro participa dos movimentos
de acomodacéo do olho” (Pereira, 1993, p.5).

A construcdo do conhecimento constitui, assim, no platonismo, uma conjugacédo de
intelecto e emocdo, de razdo e vontade, em que a episteme (o saber) é fruto de inteligéncia e
amor. Essa educacdo se da de maneira lenta e continua, porque ela concerne a esséncia do
homem e se opera no fundo do seu ser; muitas vezes gerard davidas e insegurancas. E se o
forcarem a fixar a luz, os seus olhos ndo ficardo magoados? “N&o desviara ele a vista para
voltar as coisas que pode fitar e ndo acreditara que estas sio realmente mais distintas do que
as que Ihe mostram?” (Rep., VI, 226).

O conhecimento seria, portanto, caminho da verdade. Contudo, 0 que aparece como
uma das questdes cruciais para as praticas pedagogicas é a concep¢ao sobre o0 conhecimento
dentro da sala de aula; no mais das vezes, pronto, encerrado em si mesmo, sem conexao com
a produc&o historica e a verdade (no sentido alétheia). E comum o conhecimento ser tratado

como algo magico, transcendental, que “cai dos céus” e ndo é raro encontrarmos educadores
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que passam para seus alunos e alunas uma viséo estatica e extatica do conhecimento. Todos
se lembram do famoso “eureca” de Arquimedes como que acometido de subita iluminacéo e
ndo como processo de busca do verdadeiro conhecer. A propria midia, instrumento
pedagdgico poderoso, nos oferece, por um lado, a visdo do conhecimento como algo
divinizado mas, por outro, que viveriamos hoje em uma democratica sociedade do
conhecimento.

Esta ilusdo da democratizagdo do conhecimento com discursos como que 0
conhecimento nunca esteve tdo acessivel como hoje; “de que o conhecimento ndo é
apropriacdo da realidade pelo pensamento, mas mera construcdo subjetiva; de que o
conhecimento é mera convencdo social e de que os conhecimentos tEm todos os mesmo valor
e qualidade” (Duarte. 2003, p.15), ndo devem ser tratados como algo inofensivo ou de pouca
importancia quando se trata do pensar e da verdade. Sem o pensar este conhecimento ndo
sera realmente, caminho da verdade e, sim ilusdo.

Sabe-se que, a partir de Descartes, desde que “eu divida cada uma das dificuldades
que examinasse em tantas partes quantas fossem possiveis e necessario para melhor conduzi-
las (...) e conduza meus pensamentos, comecando pelos objetos mais simples e mais faceis de
conhecer, para assim subir pouco a pouco, como por degraus, até o conhecimento dos mais
compostos; e supondo certa ordem mesmo entre aqueles que ndo se precedem naturalmente
uns aos outros” (Descartes. 1999, p.23). Sem duvida, 0 método cartesiano tem um precioso
valor regulador, mas, com certeza também, descreve mais uma I6gica de descoberta do que
uma logica de aprendizagem, ou seja, € mais Util para saber que se sabe do que para
aprender. Descartes submeteu o conteido de seu pensamento ao crivo da ddvida e descobriu
um pensamento capaz de resistir a prova, o Cogito, ergo sum. Contudo, essa verdade nao
distancia o sujeito de si mesmo: é somente em seu foro intimo que o ser e 0 pensamento
coincidem. Ao fundara verdade na evidéncia, surge o problema: o falso é um impostor que se
compraz em fazer-se passar pelo verdadeiro. Se o lugar da verdade estad sempre ocupado (pelo
ceticismo, pelo relativismo, etc), como podemos saber qual o verdadeiro titular desse lugar?
Qual a verdade das verdades?

E preciso, portanto, aprender a pensar para a e de verdade, contudo, o que quer dizer
pensar é algo que se nos revela se nGs mesmos pensamos. “Para que um tal tentame seja bem
sucedido, é preciso que nos disponhamos a aprender a pensar e, tdo 1ogo nos entregamos a
este aprendizado, admitimos que ainda ndo estamos na capacidade de pensar” (Heidegger.
2002, p. 111). O homem € visto como o ente que pode pensar, e isSO com razdo, pois O

homem é o ser vivo racional. A razio, porém, a ratio, desdobra-se em pensamento. Enquanto
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ser vivo racional, o homem, desde que queira, precisa poder pensar originalmente mas, talvez
0 homem queira pensar € ndo possa.

O homem pode pensar a medida que tem a possibilidade para tal. Tal ser possivel,
porém, ainda ndo nos garante que o possamos. “Pois ser na possibilidade de algo quer dizer
que algo, segundo seu proprio modo de ser, venha para junto de nos, que o acolhemos e, s6
acolhemos, aquilo que gostamos” (Heidegger. 2002 p. 111). E, é lugar comum, que aquilo
que gostamos verdadeiramente nds nos atemos, na verdade, ater significa: cuidar, guardar.
NOs o guardamos, se n6s ndo o deixamos fugir da memdria, se vemos significado e prazer no
que esta sendo apreendido. Este o sentido da educacdo. O prazer do descobrir constante.
Além disso, isso que nos atém precisa ser pensado cuidadosamente, pois s6 temos gosto pelo
que vale pensar cuidadosamente. Para que cheguemos a este pensamento, € preciso que, de
nossa parte, aprendamos a pensar. O que é aprender? “A idéia do ‘ensinar a pensar’ ou do
‘ensinar a aprender a aprender’ estd associada aos esforcos dos educadores em prover 0s
meios da auto-socio-construcdo do conhecimento pelos alunos” (Libaneo, 1998, p.34).
Aprendemos a pensar & medida que voltamos nossa atencdo para 0 que cabe pensar
cuidadosamente.

O que deve ser pensado cuidadosamente “é um pensar que causa O interesse.
Interesse quer dizer: ser sob, entre e no meio das coisas; estar numa coisa de permeio e junto
dela assim persistir” (Heidegger, 2002, p. 113). Mas, uma questdo problemética surge no
interesse atual, inclusive pedagdgico. Ou seja, para o interesse atual vale s6 o interessante. A
midia e a escola insisttm em tornar tudo interessante, mas o interessante faz com que, no
instante seguinte, ja estejamos indiferentes e mesmo dispersos em alguma outra coisa que,
por sua vez, nos diz respeito quanto a anterior. Hoje acredita-se freqiientemente dignificar
algo achando-o interessante. Na verdade, com um tal juizo, subestimamos o interesse
levando-o0 para o dominio do indiferente e assim o empurramos para 0 ambito daquilo que
logo se tornard tedioso. Ao invés, de trabalhar um pensar original que *“abra” o interesse
teima-se, por meio de métodos e recursos, em tornar tudo o que ja foi pensado e descoberto
interessante 0 que tem tornado todo o processo do aprender mondtono e instalando o
desinteresse.

Aquilo que nos é imposto como interessante no instante seguinte ja ndo o é,
portanto, ndo vale apenas ser pensado, apenas absorvido pela mente. O que pensar sobre o
contetido de certos programas de televisdo e de certasaulas? Neste ponto, o pensar original se
desvia de sua esséncia. A verdade. Mas o que vale, entdo, pensar? Heidegger nos diria que so

“0 pensavel” da a pensar. Mas o0 que é “o pensavel?” “O pensavel” de modo algum é
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proposto por nos, muito menos ainda pelos outros. “O pensavel” da a pensar. Da o que tem
em si, 0 que lhe é proprio. O que mais cabe pensar cuidadosamente, que tanto nos da a
pensar, revela-se no fato de ainda ndo pensarmos. O que cabe pensar retrai-se para 0 homem
a medida que dele se retira. O que se retira, porém, sempre ja se nos mostrou. O que se retrai
no modo de um retirar-se ndo desaparece. O que Se retrai recusa 0 encontro. Retrair-se ndo é,
porém, um nada. O que de nds se retrai & maneira mencionada, afasta-se para longe de nés.
Mas, precisamente, leva-nos junto e, a sua maneira, nos atrai. O que se retrai parece estar
absolutamente ausente, mas essa aparéncia engana. “O que e retrai se faz vigente — a saber,
através do fato de atrair nos, quer percebamos agora, depois ou mesmo nunca” (Heidegger.
2002 p. 116).

O que isso significa? Mas entdo o que quer dizer pensar? Jamais aprendemos, por
exemplo, 0 que é nadar atraves de um manual de natacdo que ensine o que é nadar. O que é
nadar é dito saltando na correnteza. O que é nadar se apresenta nadando. Somente assim
conhecemos o0 elemento em que 0 nadar precisa se mover. Qual €, porém, o elemento em que
Se move 0 pensamento?

O fato de ndo pensarmos pode nos dizer alguma coisa. Pensamos e 0 pensar se move
no pensamento. Aprendemos a pensar, apenas, pensando. Isto nos parece Obvio e até
mecanico, porém, esquecemos que este pensar sempre também estard encoberto, e pior,
esquecemos este esquecer. Sempre haverd o a-se-pensar, entdo, 0 que nos resta é esperar,
esperar até que “o a-se-pensar” se nos anuncie. Mas esperar aqui ndo significa de modo
algum, adiar o pensamento. Esperar quer dizer: manter-se alerta e compreendendo que o ja
pensado caminha em direcdo ao impensado, que ainda se guarda e se encobre no ja pensado.
Neste ponto nasce o interesse, a abertura da clareira se apresenta. O Ser esta na alétheia. A
transformacdo do comportamento, que possibilita uma abertura pela qual o ente humano esta
em condig&o de se aproximar do real e ndo de uma sombra desta realidade, € uma atitude que
se sustenta na propria esséncia do homem, de sua formacdo maior: a liberdade. Essa nova
orientacdo, essa adaptacdo do ser do homem ao dominio que lhe é cada vez assinalado,
constituiria a esséncia daquilo que Platio, segundo Heidegger, chama de paidéia.

A formacdo do aluno torna-se um encaminhamento do homem em dire¢do de uma
revolugdo e evolucdo de todo seu ser, ocorre a paidéia, a formagdo ou educacdo. Nesta
passagem do ndo-ser ao ser, o conceito de alétheia, 0 ocultamento no ndo-ocultamento torna-
se determinante. A questio da verdade encontra-se, assim, oculta no mito da cawverna
platonico; e a relagdo educacdo-verdade apresenta-se de forma significativa. “Ndo se pode

aceder a uma forma de verdade sendo se formado nela, ou seja, a verdade desvelada é
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correlativa, quanto a seu tipo, do tipo de comportamento humano que a desvela” (Pereira,
1993, p. 6).

A sentido de ensinar a pensar requer, assim, dos educadores o conhecimento ndo so
de estratégias de ensino e o desenvolvimento de suas préprias competéncias do pensar, ttmas
tdo em moda nos discursos pedag06gicos, mas também, esta acdo do educador o obrigaria a
uma mudanca de seu proprio conceito de verdade para que pudesse conduzir um processo de
transformacdo do seu proprio ser e, conseqientemente, do ser do educando. Uma mudanca
originaria requer um desapego a maneira habitual de pensar, pois a cada vez que 0 homem
muda de dominio, havera uma mudanca no tipo de verdade a que ele tem acesso. Ocorrera
um trabalho de acomodag&o para um re-comegar constante, pois se, “sentar-se no seu antigo
lugar, ndo ficara com os olhos cegos pelas trevas ao se afastar bruscamente da luz?” (Platéo,
2000, p.237).

No retorno constante em busca da luz, da-se a formacdo e a transformacdo do
Dasein. Assim, o que seria tedioso torna-se dindmico, no lugar do enfadonho e repetitivo,
nasce o desejo do que esta secreto, encoberto. Quando nada esta faltando, falta algo que ndo é
nada; falta, portanto, quase nada. Na verdade, falta apenas o essencial. E o essencial é o
desejo, 0 espanto. E claro que o mais simples €, certamente ignorar o desejo. O professor
ensina, ndo tem que se preocupar com aquilo que o aluno quer, procura ou pensa. O sujeito
pode decidir se esta disponivel a ele (o desejo) em nome de um suposto interesse maior mas,
essa posicdo, envolta em uma respeitabilidade totalmente cartesiana, por decretar de maneira
abstrata a suspensio do espanto. Porem, ao ignora-lo, torna-o mais forte, pois s atingirdo o
saber aqueles que precisamente o véem como desejavel, a ponto de sacrificar por ele
interesses mais imediatos. Nao escolhem assim a razdo mecanica e pratica em troca do desejo
do espanto e do sedutor mistério.

Quem pode ignorar a relagdo pedagogica, este encontro entre pessoas vivas e cheias
de desejos, este conjunto de fendmenos afetivos, de transferénciase contra-transferéncias que
estdo sempre presentes na sala de aula? N&o se pode escolher, por simples comodidade, a
suspensdo da afetividade, do desejo: primeiro, porque essa decisdo, € claro, seria ela propria
uma escolha afetiva, alimentada, na maioria das vezes, pela preocupacdo consigo, pelo medo
do outro ou pelo desejo estranho de melhor exercer seu poder camuflando a natureza do
mesmo; depois, porque uma afetividade cognitiva, ainda que perfeittamente teorizada nao
pode ficar sem a energia do desejo diante do espanto que lhe da vida e forga; enfim, porque
ndo se pode negar que o aspecto dominante na aprendizagem € a seducdo pelo desconhecido.

A vontade de seduzir anima qualquer educador, mesmo que ndo o confesse, anuncie 0
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contrario, alids, ndo ha nada de grave no fato do aluno sair da sala de aula seduzido pelo
espanto diante do mistério do desconhecimento. Pode-se e se deve encontrar prazer na
dificuldade, no trabalho com a complexidade cujas chaves séo lentamente e constantemente
descobertas. “E € justamente o aluno capaz desse prazer que tera éxito na escola” (Meirieu,
1998, p.80).

O desejo do espantar-se surge, na verdade, do fato de que o0 objeto desejado deve ser,
ao mesmo tempo conhecido e desconhecido, que € preciso adivinhar, buscar os seus
contornos, entrever o seu segredo, mas ele deve permanecer escondido e 0 seu segredo ndo
deve e ndo pode ser penetrado. Se o papel do professor é fazer nascer o desejo de aprender,
sua tarefa € “mostrar” a existéncia do enigma ou fazer do saber um enigma: comenté-lo ou
mostra-lo suficientemente para que se entreveja seu interesse e sua riqueza, mas calar-se a
tempo para suscitar a vontade de desvenda-lo. Acreditamos, erroneamente, prestar servi¢o ao
outro, em suas aprendizagens, quando a ele revelamos “o segredo” e, considerar aprendido o
que esta em conformidade com o segredo, por nos, revelado.

O desejo que provoca 0 espanto, porque ndo, o espanto do desejo nasce do
reconhecimento de uma abertura para investigar, de um lugar e de um tempo para ser, estar,
crescer e aprender. “A Paidéia ndo consiste simplesmente em despejar conhecimentos em
uma alma ndo preparada, mas ela invade e transfigura a prépria alma, conduzindo
primeiramente o homem ao lugar de sua esséncia e o acostumando ai” (Pereira. 1993 ,p. 6).

Evidentemente, aquisi¢Oes anteriores sdo determinantes para descobrir 0 encoberto,
€ necessario que aquele que aprende deve dispor de alguns instrumentos para que possa
enfrentar a obscuridade e encontrar-se na clareira, o professor deve buscar com prioridade:
apoiar-se naquilo que os alunos sabem e a partir dai trabalhar o que poderiam saber. Criar o
enigma com o saber; criar o saber com o enigma. Entrever o futuro questionando o “ja
existente”, construir o futuro apoiando-se no “ja existente”, projetar-se no Dasein. E um jogo
de presenca/auséncia, de conhecimento/ignorancia, de descobrir/cobrindo, que gera uma
aspiracdo, suscita um desejo, o desejo da verdade. Um jogo permanentemente inacabado,
pois quanto mais se conhece mais se deseja conhecer, e que a solugéo, contra qualquer
expectativa, aumenta ssmpre o enigma.

Desejos, contudo, ndo nascem do nada e, mesmo voltados para o futuro, estdo
enraizados no passado e no presente, dai um aspecto essencial da educacdo que é o “ser
projeto” e todo o projetar-se traz consigo um carater utopico mas, sem utopia ndo ha
educacio. E esta utopia que caracteriza a insatisfacio do ser e é esta insatisfagdo que nos

move a aperfeicoar o existente, a criar, a perceber, a distribuir e a satisfazer nossos desejos da
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verdade. Se estamos satisfeitos, ndo ha movimento. A alétheia € uma utopia ativa,
desencadeante de rupturas que nos levam a construir, transcendendo a distancia entre o que é
real e aquilo que, constantemente, buscamos.

Quando o Ser encontra condic¢des de manifestar-se no Dasein, 0 homem descobre a
consciéncia e, também, sua liberdade. E o desvelamento mais perfeito possivel, que se
alcanca quando “o ente se manifesta naquilo que ele é a constdncia de uma orientacdo pela
qual o homem permanece voltado para aquilo que aparece na sua figura prépria e, assim,
aparecendo, desvela-se ao maximo” (Heidegger, In Pereira, 1993, p.7). O educando, ao se
acostumar com a nova luz e a compreender o objeto como resultado do desvelamento
alétheia, realiza em si uma verdadeira revolucdo (paidéia): O ser da formacao se funda no
ser da verdade™ (Ibidem).

Assim, o conhecimento como resultado de uma reflexdo sistematica, rigorosa e de
conjunto atinge-nos, diretamente, no intimo de nosso ser. Por ele nos envolvemos,
distanciamo-nos da realidade justamente para poder compreendé-la na sua significacdo mais
profunda, pois ela nos toca em todos os niveis. O real, quando objeto sistematico de estudo,
chega a intimidade e questiona radicalmente os preconceitos oriundos de um fazer-ser ndo
refletido. Conhecer torna-se desvendar, na intimidade do real, de nosso proprio ser, que
cresce justamente porque a nossa ignordncia vai se dissipando diante das perguntas e
respostas construidas por nos, enquanto ser entregue ao conhecimento, como dependéncia da
compreensdo de nosso ser no mundo. Se ha sentido no ato de conhecer € justamente este: “ao
construirmos o conhecer de um dado objeto, ndo é somente ele que s torna conhecido, mas
essencialmente o préprio sujeito, isto é, o conhecimento de algo é também, simultaneamente,
um auto-conhecimento” (Pimenta. 2002, p.141). E ndo é s6 uma revolucgdo interna, o choque
entre a verdade frequentada e corriqueiramente aceita e aquela na qual ele se re-conhece
agora é estrondoso. O receio do novo e do desconhecido e a revelacdo da verdade podem
gerar medo e preconceito e ndo faltardo os outros que riam a sua custa e digam que, tendo ido
|4 acima, voltou com a vista estragada, pelo que ndo vale a pena tentar subir até 14? “E se a
alguém tentar libertar e conduzir para o alto, esse alguém ndo o mataria, se pudesse fazé-10?”
(Rep., VII, 228).

Compreender o fazer humano ndo € uma tarefa facil numa sociedade radicalmente
marcada por um pragmatismo tecnicista, da qual a escola ndo escapa, em que tudo se explica
por sua utilidade e imediatismo. A busca do conhecimento da verdade e da verdade do
conhecimento supde uma reflexdo analitica, critico-criativa que possa, a partir do fazer-ser

pedagdgico, superar “enganose ilusdes do conhecimento” que dificultam o conhecimento do



DEMO VERSI ON

real e do préprio ser. Assim, o ato reflexivo é uma atividade que implica uma mudanca ativa,
inclusive politica, no interior do ser e, portanto, da sociedade. Alias, a reflexdo que ndo se
torna acdo consciente e transformadora ndo teria sentido no horizonte educativo. Chamarei
aqui, de consciéncia ativa e reflexiva “aquela que reconhece a diferenca entre o interior e o
exterior, entre si e 0s outros, entre si e as coisas. Esse grau de consciéncia € 0 que permite a
existéncia da consciéncia em suas quatro modalidades, isto €, eu, pessoa, cidadao e sujeito”
(Chaui, 1993, p.119). Este grau de consciéncia é definido pela fenomenologia como
consciéncia intencional ou intencionalidade, ou seja, “consciéncia de”. Poderiamos dizer que
conhecer € tornar-se habil em descortinar os horizontes escondidos por tras das aparéncias, é
na superacdo dos proprios limites que o conhecimento adquirido e produzido fomenta-se de
sentido em nés. Nisto, somos tocados e tocamos as coisas que custam um exercicio
permanente de busca.

Desse modo, toda tarefa educativo-pedagdgica que visa a busca de um conhecimento
verdadeiro ndo pode, de modo algum, gerar acomodacdo. Ao contrario, deve gerar uma
desinstalacdo, um choque no real, que seja capaz de impulsionar-nos para além de da qual
chegamos. Isto porque o conhecimento que acomoda ndo é um conhecimento no sentido
filosofico, nem pedagdgico, mas alienagdo e ideologia. O sentido Gltimo do conhecimento
que nos dignifica como ser consciente é justamente a desinstalacdo e o espanto que lancam
cada ser humano, em particular, na dire¢cdo de outros significados que transformam nosso ser
no mundo. E nesse sentido que o conhecimento e a verdade nos tocam no mais intimo de
nosso ser, apesar de ser algo que ndo depende desta intimidade pessoal, mas da relacédo
intrinseca com as coisas. E este conhecimento € real porque toca a possibilidade de uma
proximidade daquilo que esta distante e os limites do conhecimento sdo os limites de nossa
prépria busca da verdade, ndo da infinidade da realidade. Por isso, ele é busca permanente
que possibilita, ao longo de toda trajetoria, o descortinio de nosso préprio ser no horizonte do
mundo.

Conclui-se, entdo, que existir ndo € um mero estar-presente, mas uma realizagdo, um
movimento. Sendo o homem, enquanto existéncia, um ente em relagdo consigo mesmo, com
0s outros e com 0 mundo, um ente essencialmente vizinho do Ser, (portanto livre), € diferente
de uma pedra, planta ou animal. S6 o Dasein existe, porque so ele é poder-ser, capaz de
transcender-se como ser-no-mundo. Nesse sentido, os demais entes ndo existem. Assim, 0 ser
humano ndo apenas é, mas existe compreendendo-se e dando sentido a si mesmo, aos outros
e a0 mundo, habitando na clareira do Ser. E, portanto, um eterno poder-ser que, no quadro de

qualquer verdadeira formacdo pedagdgico-educacional, como sujeito livre, pode interagir
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com seus formadores, abrindo-se sempre mais as possibilidades que a situacdo oferece, entre
as quais ele dewve escolher. A educagdo deve tornar o educando sempre mais livre e
responsavel para escolher suas proprias possibilidades, respeitando a si mesmo, aos outros e
aos demais entes da natureza e, sobretudo, co-respondendo aos apelos do ser.

E como ndo ha ser pronto e acabado, 0 mesmo ocorre com o conhecimento. Tudo é
um processo continuo de construcdo, des-contrugéo e autoconstrugdo. Olhar o que estamos
fazendo, refletir sobre os sentidos e os significados do fazer pedagdgico é, antes de tudo, um
profundo e rigoroso exercicio de compreensio de nosso proprio ser, pois, 0 conhecimento
adquire e tem sentido na medida em gue nos toca existencialmente. Pensar na verdade , na
alétheia, refletida nela prépria é uma tentativa de compreender qual é sua estrutura, fungéo e
finalidade. Como estrutura poderiamos dizer que é onde o ser humano se revela e se conhece
quando se questiona; como fungdo ela é o caminho do processo de sistematizagdo do
pensamento, fazendo-o permanecer como caminho de busca da compreensdo do ser; como
finalidade é aquela que possibilita a instauracdo da critica e da criatividade.

Areflexdo da verdade, compreendida como alétheia, é instauradora do ser. Recoloca
0 ser no espaco do ente e, simultaneamente, langca o ente no ser. Assim, “se poderia afirmar
que o ente é manifestagdo do ser e do mesmo modo que o0 ser se manifesta nos entes”
(Heidegger, 2000, p. 30). A consciéncia desta presenca se da pela sisttmatizacdo da
compreensdo de nosso ser-no-mundo, de nossa corporeidade, da nossa sociabilidade e de
nossa historicidade. A ignorancia destas dimensdes de nosso ser no mundo impossibilita a
compreensdo de ndés mesmos e, torna impossivel a compreensido verdadeira da realidade
transformando todo processo educativo-pedagdgico em algo sem sentido. E quando
ignoramos a totalidade de nosso ser e as partes por ele composto que surgem 0s enganos e as
ideologias como formas de manipulacdo da consciéncia.

Educacdo, conhecimento, pensamento e verdade (alétheia) sio temas indissociaveis
ou, pelo menos, deveriam ser, isto é, a escola deve ser necessaria e essencialmente, o local
da construcdo e do didlogo critico que, pela sua natureza, é baseado na verdade do
conhecimento e na busca do conhecimento da verdade. A educacdo ha de buscar e cumprir
esta tarefa de olhar o todo e suas relag6es com as partes e nao as partesisoladas da totalidade.
Este processo continuo no ensino é capaz de proporcionar a si e a toda educagdo um caminho
metodologico que possibilite a formacgao de cidaddos autbnomos. Educar para e na verdade é
sinbnimo de educar para e na liberdade. Eis a esséncia da Paidéia, a formacdo continua e
inacabawvel do ser, tornar os homens livres e fortes, capazes de dirigir-se a um caminho de

autonomia e a um projetar-se permanente. A verdade, daqui para frente, estd na capacidade
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do homem em desvelar, inclusive o proprio ente, constantemente, em uma formacgao continua
e renovadora. E algo que se alcanca gradualmente, sem a garantia de um movimento em
sentido Unico em que ndo ha regressdes.

E a verdade inseparavel de uma formacdo, em que sujeito e objeto se colocam em
condicBes de visibilidade e inseparabilidade. E a verdade enquanto desvelamento. A
educacao objetivando liberdade e autonomia, enquanto paidéia, ndo revela a verdade sendo
gradualmente. Esta vai sempre se desvelando e a0 mesmo tempo se velando a medida que o
Dasein, e a propria humanidade, amadurece para recebé-la, ou melhor, permite que ela se
manifeste tal qual ela é. Para isso, toda educacdo digna desse nome deve levar ao
questionamento que é sempre uma procura. Que retira do procurado sua direcdo prévia. Toda
a verdade, alétheia, leva a questionar. A procurar cientemente o ente naquilo que ele é e
como ele é. “A procura ciente pode transformar-se em ‘investigacdo’ se 0 que se questiona
for determinado de maneira libertadora” (Heidegger. 2000 p.30).

Quem ndo s sentir atraido pela vontade de buscar o questionamento ndo sera
autbnomo, continuard dependente, tendo-se concedido a si mesmo tornar-se uma coisa.
Ninguém pode ser obrigado a buscar a verdade, contudo, todos devem ser estimulados a fazé-
lo. Mas tal fato ha de iniciar-se, primeiramente, pelos que se propdem educar. Esta busca nos
retira e nos oferece o enigmatico, desinstala-nos do momento presente e nos possibilita o
projetar-se.

E, portanto, um processo individual e, a0 mesmo tempo, coletivo, em que os
senhores da verdade tentam oculta-la como forma de dominagdo e poder, mantendo o outro
na menoridade, como diria Kant: "A menoridade é a incapacidade de fazer uso do
entendimento sem a conducdo de um outro”. Sem o cumprimento satisfatorio do direito da
verdade pela educagdo, ndo sé a vida de cada um empobrece e limita seu horizonte, mas
também, dificilmente podem ser realizados outros direitos, como a livre expressdo, o livre
pensar, a participacdo politica consciente, o direito de ser. Porém, a maioridade é possivel, a
liberdade é a esséncia do Dasein e, tudo que estd oculto pode vir-a-ser desvelado, pois a
alétheia é o proprio desvelamento do ser que estava oculto. Mas a revelagdo do ser se da
sempre dentro do ocultamento. O que permanece no manifesto ndo é o ser, mas o ente, as
coisas determinaveis e controlaveis. O Ser ndo é um ente, escapa a toda determinagdo e
controle.

O ser do Dasein ¢é diferente do ser simplesmente dado dos demais seres. O ser
humano é poder-ser e por isso é constante tarefa, pode educar-se. N&o é simplesmente um

idealismo metafisico, mas uma necessidade existencial do homem. A necessidade de “sair da
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caverna”. Nesse poder-ser encontramos o fundamento, a exigéncia do constante aprender, a

possibilidade de uma paidéia.

CAPITULO IV
ALETHEIA e PAIDEIA

Dizem que a ciéncia progride construindo novas verdades. Serd, entretanto, que o
Dasein progride substituindo uma "verdade desvalorizada™ por outra? A pretensdo do
conhecimento cientifico de possuir a verdade reside no fato de apresentar-se como objetivo.
Se a objetividade é a caracteristica fundamental da ciéncia, pois emprega certos métodos,
sejam dedutivos, 16gico-matematicos, sejam experimentais, para que haja um acordo entre
todos os sujeitos sobre determinado setor do conhecimento, claro que o discurso cientifico
consiste em enunciados e/ou sisttmas de enunciados devendo responder a0 mesmo tempo a
critérios de validade, coeréncia légica interna dos enunciados e de verdade (adequacéao entre
enunciado e osfatos), 0 mais possivel independente de toda apreciacdo subjetiva.

Por isso, “a ciéncia proscreve, ndo somente 0s enunciados da linguagem corrente e
poética, contendo contradigdo interna (“este aluno fracassa nos estudos porque pertence a
uma classe pobre”), 0s que se encontram em contradi¢cdo com outros enunciados (“o sol é o
centro do mundo e ndo se mowve” é incompativel com “o sol gira em torno da terra”), mas
todos os que puderem ser falsificados pela experimentacdo ou pela observagéo” (Japiassu.
2001, p.159).

E desta forma que a ciéncia pode pretender a objetividade e obter o acordo (o
consenso) da comunidade cientifica e, em seguida, att mesmo impd-la a sociedade. Assim, a
objetividade nio é dada imediatamente. E conquistada pouco a pouco, por retificacdes dos
erros e pela depuragdo constante das teorias. Mas a ciéncia sempre deixa sombra em algum
lugar, zonas de sombra podendo ser ocupadas pela subjetividade humana. Por isso, a
objetividade ndo constitui um atributo essencial do conhecimento cientifico (ndo faz parte de
sua natureza), apenas seu nucleo duro, rodeado do provavel, do duvidoso, do encoberto. Ndo
é um constituinte do ser. Pertence & ordem do devir.

Evidentemente, este conceito ou esta visao de ciéncia, pouco ou nada tem a ver, com a
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concepcdo heideggeriana em que ha um questionamento da esséncia da ciéncia e aos seus
atuais conceitos. E, conseqiientemente, do conceito de verdade. Seu esfor¢o constituia em
pensar a ciéncia sob a perspectiva de seu inicio na Grécia antiga, enquanto filosofia. Onde a
ciéncia era para 0s gregos muito mais que um simples “bem cultural”. Desse modo, a ciéncia
ndo € um mero instrumento de satisfagdo das necessidades biolégicas ou um meio para a
conservacado da espécie, masuma propria medida da existéncia de um povo.

A ciéncia seria 0 nome da atitude questionante do homem diante do ente como um
todo. E essa atitude que determinou o nascimento da filosofia na Grécia antiga. A ciéncia
surge no inicio da historia do ocidente enquanto filosofia. Toda ciéncia € filosofia, quer ela
saiba e queira, quer ndo. Toda verdade das ciéncias é, em esséncia, uma verdade filosofica.

Contudo, embora ndo exista nenhum critério de cientificidade permitindo-nos ter
acesso a verdade, somos obrigados a reconhecer que o conhecimento cientifico tem-se
imposto historicamente, em relagdo aos objetivos que se deu, como 0 que possui maior grau
de eficacia e objetividade. Enquanto pretende dizer a “verdade” sobre o mundo, funda-se em
dois pressupostos: existem leis da natureza e € possivel conhecé-las. O que neles esta presente
€ 0 desejo de universalidade: pretendem afirmar uma ordem de verdades objetivas
englobando todos os seres. Porém, ndo existe a possibilidade de uma realizacdo completa da
objetividade, poisassim, teriamos uma coincidéncia total entre o pensamento e o pensado.

Consequentemente, estariamos de posse da verdade e a prépria ciéncia perderia sua
razdo de ser como um processo de produgdo de conhecimentos. Desse modo, poderiamos
definir a ciéncia como um processo inacabado de busca de verdades sempre provisorias, em
que a evidéncia absoluta s6 pode ser engano ou dogma e a certeza inquestionavel ser
credulidade ou cegueira.

Se este for o mecanismo de funcionamento de busca das verdades cientificas ndo
poderia a escola, local privilegiado para a reflexdo destas verdades, apresenta-las sob uma
perspectiva diferente, mais como alétheia e menos como weritas? Se os conhecimentos
acumulados por quem aprendem permanecem estranhos a eles proprios e nao 0s
transformam, serd que houve realmente um processo de aquisicdo de conhecimento? A
repeticdo constante e coerente de werdades alheias tornam-nos pessoas conscientes e
autbnomas?

Pascal comenta que aquele que repete verdades aprendidas tem um espirito fraco e
que saber bem é corrigir um erro inicial e ndo o erro de um outro, mas seu proprio
erro.(Pascal. 1973, p. 142). A postura que tomamos perante a verdade oferece aquele que

educa a sensacao de poder. Pais e professores atribuem a si mesmos ingenuamente um poder
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de modelagem, em que o educando seria uma "“cera mole” a espera da manipulagdo de outro
para tomar forma. E por fazer parte da vida, a educacdo torna-se um tema apaixonante, mas
que nem por isso € de facil compreensdo. Por estarmos acostumados com a perspectiva
positivista dada a educacdo e a ciéncia, ignoramos novas possibilidades do ato de educar e,
mesmo, de compreender a verdade, no sentido de romper com a formacdo meramente
instrumental.

E claro que nio questionamos a interacdo educador/educando e, também, ndo
negamos as influéncias do meio no processo educativo. Porém, ao nos outorgarmos o papel
de Demiurgos da verdade impediremos qualquer acdo educativa que objetive a liberdade
e autonomia. Estaliberdade ndo se encontra no que € re-velado pelo outro, mas no que
se transparece, de certa forma, no cuidado que toma para esconder-se.

Desse modo, nenhuma descricdo representa imediata e verdadeiramente o real. A
compreensdo de que a realidade "ama ocultar-se" e o entendimento da alétheia como
desvelamento/velamento sdo determinantes ndo s6 para compreender o conceito de verdade,
mas também para entender o que seja educar. Ninguém escapa da educa¢do. “Em casa, na
rua, na igreja ou na escola, de um modo ou de muitos todos nds envolvemos pedacos da vida
com ela: para aprender, para ensinar, para aprender e ensinar. Para saber, para fazer, para ser
ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com a educagdo” (Brand&do. 1989, p. 7).

Pois conhecer, e também viver, é decifrar e interpretar a natureza (physis) que ama
ocultar-se, o conhecimento € um movimento espiritual da alma que sabe usar os olhos e os
ouvidos quando aprendeu a pensar a si mesma. No famoso fragmento 123 de Heraclito, “a
natureza ama esconder-se” (Heraclito. 2000, p.101), compreendemos que a esséncia das
coisas ama ocultar-se, ou seja, 0 desvelar-se ama welar-se. Assim 0 velar-se garante ao
deswelar-se sua esséncia e, inversamente, no velar-se impera a contencdo da tendéncia para
velarse. Que seria um velar-se se ndo retivesse na sua inclinacdo para emergir? Qu
simplesmente, enquanto a opinido corrente, o achismo (doksa) procura o verdadeiro na
multiplicidade do sempre novo que se derrama por sua frente onde na verdade *“acha-se”
“muito”, mas s s acha.

Com as transformacdes constantes do mundo sempre estamos aptos a “achar alguma
coisa”, achamos assim ou assado, “acha-se que isso € a “vida” e acha-se que chamar atengdo
para essas “‘ocupa¢des” e “achismos” ja é ir longe demais. Ou, “0 que € ainda mais fatal,
acha-se que discutir tudo isso pode ser interessante e divertido” (Heidegger. 2002, p. 123).
Por outro lado, a verdade do conhecimento e o conhecimento da verdade estio sempre no

processo silencioso da procura do mistério que na verdade precisa se revelar para continuar a



DEMO VERSI ON

ser mistério.

O mundo é, em esséncia, sobretudo o que se vela, e por isso a “obscuridade” é
essencial. A relacdo do pensamento originario com aquilo que constitui 0 seu a-se-pensar
determina-se originariamente por este. Ao pensar, porém, o que se vela, permitindo assim a
sua vigéncia enquanto aquilo o que é, e o pensamento e 0 modo de conhecer desse
pensamento essencial jamais podem ser uma “vontade” que obriga 0 universo a trair o seu
segredo. Porque o0 a-se-pensar se encontra na esséncia de um encobrimento, numa
“obscuridade”, e por isso e apenas por iSO 0 pensamento que experimenta a medida do
“obscuro” é, em si mesmo, necessariamente obscuro. Assim pensada, a “obscuridade” diz
agora: um modo essencial e necessario de se encobrir.

O pensador Heraclito € obscuro porque seu pensamento abriga a esséncia do a-se-
pensar que Ihe pertence. Heraclito ndo é o “obscuro”, porque se exprime intencionalmente de
maneira “confusa”. Também ndo é o obscuro porque toda filosofia parece obscura, isto é,
ininteligivel para o entendimento comum e seu ambito de visdo. Heraclito é o “obscuro”
porque ele pensa 0 ser enquanto o que se vela e tem que pronunciar a palavra de acordo com
0 que assim se pensa. Busca o ser enqunto algo em-coberto.

A palavra do pensamento originario abriga o “obscuro”. “Uma vez que 0 pensamento
originario pensa aquilo a cuja esséncia pertence o encobrimento, 0 obscuro permanece aqui,
sempre e necessariamente, um ttma do pensamento” (Heidegger. 2002 p. 47). Toda tarefa
educativa-pedagdgica deveria, portanto, buscar a constru¢do de pensadores originais
permitindo-hes, por meio de palavras originais, como alétheia, o des-velar daquilo que,
permanentemente, permanecera obscuro para poder ser desvelado. E aqui que vemos onde a
filosofia de Heidegger pode contribuir para pensar a educacao.

Mas nada no desenrolar da paidéia é simples, tanto que, muitas vezes pais e
professores ttm a ilusdo de que hé ilusdo, um caminho certo e perfeito a seguirem educagéo.
Porém, o obscuro e o claro se pertencem numa mutualidade. E isso ndo no sentido de que
onde existe o obscuro também deve haver luz por toda parte, e vice-versa. Mais do que isso, 0
obscuro “€”, em sua esséncia, o claro, e o claro “é¢”, em sua esséncia, o obscuro. Contudo,
quando dizemos que o obscuro “é” o claro, e o claro “é” o obscuro, ou quando dizemos: a
vida é a morte, e a morte € a vida, temos a impresséo de pensar como Heréclito. Na verdade,
porém, isso ndo passa de palavreado. Ndao devemos nos iludir. Sempre que se encontra no
pensamento essencial a possibilidade de se pensar o que é decisivo, radical e singular,
também se encontra o perigo do palavreado mecénico e vulgar. Muitos educadores, de boa fe,

acreditam fazer o educando pensar com profundidade e, mesmo, dialeticamente apenas pelo
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observar justaposicOes vazias de palavras contrapostas: luz e escuriddo, vida e morte, vigilia e
sono, movimento e repouso, liberdade e necessidade, infinito e finito.

Desde o tempo de Platdo chama-se de dialético o pensamento das oposi¢des em sua
unidade elevada e sempre existem os que se deixam enganar, acreditando que por meio desse
ruido “dialético”, to facil de ser aprendido, se possa encontrar um sentido profundo e, com
isso, adquirir o gesto do pensador (Heidegger. 2002 p. 48). O pensar profundamente e
originariamente é como trilhar em um solo perigoso. Devemos tomar cuidado para ndo
transformar a obscuridade essencial num simples embacamento. E Heidegger acrescenta que
guanto mais originario o pensamento, mais o seu pensado se encontra numa intimidade com a
palavra. E, em nosso caso, a palavra € Alétheia.

No significado do pensar a alétheia ndo ha lugar para a diferenca sujeito e objeto. O a-
se-pensar ndo é “objetivo” e o pensamento ndo é “subjetivo”. Desse modo o erro, a ndo-
verdade, também se apresentam. Tracariamos uma imagem bem estranha dos pensadores se
achassemos que eles pensam sem errar. Os pensadores essenciais sao precisamente aqueles
que pensam o verdadeiro, apesar dos varios erros que lhes “ocorrem”. A discussio entre
pensadores ndo negocia criticamente se o dito € correto ou incorreto. Sua discussdo é o
pronunciamento, sempre diverso, a respeito do modo em que se pensa originariamente o
pensado, 0 modo em que se aproxima ou afasta da origem, a ponto de manter-se sempre
numa distancia, e da experiéncia de que tudo aquilo que cada pensador pensa é, no fundo,
sempre 0 UNO € 0 MesMo.

A “originalidade” de um pensador consiste no fato de Ihe ser dado pensar, na maior
pureza, 0 mesmo e apenas 0 Mesmo que 0s primeiros pensadores “também ja” pensaram. Ver
0 mesmo sempre claramente, sem lembrar-se que 0 mesmo permanece no encoberto, so
conduz ao pensar repetitivo, enfadonho e mond6tono. O pensar origindrio esta aquém e além
de suas conseqiiéncias, 0 originario ndo €é, portanto, nada que se ache atrds de nos. Ao
contrario, € uno e 0 mesmo que nos precede e acede, numa constante e misteriosa virada.
Com efeito, 0 desenvolvimento educativo ndo envolve um movimento retilineo e uniforme. E
também tornar-se, fazer-se no tempo, ja que a educabilidade €, em esséncia, permanente.
Sempre ha e havera um tanto a progredir. Ha possibilidade de educacédo exatamente porque o
ser humano ndo é como os demaisentesum ser pronto e acabado, mas sera sempre, até o dia
da morte, um poder-ser, um ser inacabado, um ente finito, um ser em construcdo que, gracas
a sua liberdade, pode perder-se no impessoal (impréprio) ou pode tornar-se autenticamente si
proprio. Educar é ajudar o educando a perceber as opgdes que ele tem e o sentido que pode

dar a sua vida.
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Por tanto, por ser um processo inacabavel, a esperanc¢a do educador em contribuir para
0 acabamento para um desabrochar permanente do ser do educando ficard sempre uma
incognita. Se essa € a realidade, nossa vontade de intervir para guiar ou modelar ndo passa de
uma veleidade ilusoria e antiética. O processo educativo sO se torna possivel porque a
esséncia do ser é um infinito poder-ser, mesmo que esse ser sO se revele lentamente no tempo
e pelo tempo, o ser ainda ndo €; o0 que ndo o confunde com o nada, mas o mantém a distancia
de si mesmo. Ele ndo é de uma sO vez. Apenas somos poder-ser, mas percebemos que somos.
E nunca estamos acabados, como algo totalmente no presente; ndo podemos rodear a nos
mesmos, mas em todos 0s pontos, estamos carregando 0 passado e, a0 mesmo tempo,
caminhando na abertura do futuro.

Néo direi que conhecer a verdade significa, por si s6, mais pdo, mais saude, mais
habitacGes, mais justica, etc. Embora, pessoas e povos que ignoram a verdade sejam mais
facilmente dominados e subjugados. O que nos interessa ressaltar é que nenhum ramo do
saber (principalmente pedagdgico) possui a verdade. Porque ela ndo se deixa aprisionar por
nenhuma construcdo intelectual. Toda verdade possuida transforma-se em mito, em ilusdo ou
num saber mumificado. Face a ela devemos padecer de uma profunda inseguranca sendo
necessario que morra a ilusio do “porto seguro”. Porque é uma ilusdo tétrica, perigosa e
neurdtica. Vivemos de aproximacdes da verdade, somos seus pesquisadores, ndo Seus
proprietarios, defensores ou propagandistas.

O encontro da educacdo, da paidéia com a werdade, com a alétheia pode
redimensionar a nossa visdo de mundo, a nossa percepcdo do ato de educar. A partir desse
encontro podemos perceber a idéia de intencionalidade presente no educador e no educando,
porque ambos a utilizam como elemento significativo para a apreensdo desse fendémeno, que
é 0 aprendizado, e que se da nas relacGes estabelecidas pelos seres humanos com o mundo. A
intencionalidade é a relagcdo consciéncia-mundo, a interacdo sujeito e mundo. Afinal, a
consciéncia é a intencionalidade, pois “toda consciéncia € consciéncia de. Portanto, a
consciéncia ndo é uma substancia (alma), masuma atividade constituida por atos (percepcéo,
imaginacéo, especulacdo, voligdo, paix&o, etc.), com asquais visa algo” (Husserl. 1996, p.7).
Na percepcédo algo é percebido; na imaginagdo, algo é imaginado; no desejo, algo é desejado.
E na educacdo? E na verdade? Para respondermos a estas questdes sesmpre teremos que
indagar: O que € educagdo? O que é verdade? Que visdes de algo elas podem nos apresentar?

E na linguagem e na palavra que podemos buscar algum significado. O mundo de um
povo histérico € a sua linguagem. Enquanto linguagem ele se cria, se preserva e se destréi. O

homem ocidental tem se distanciado, nos Gltimos 2.500 anos de historia, das palavras
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originais, embora, nem por isso a linguagem deixa de determinar radicalmente sua existéncia.
Mesmo sem percebé-lo o homem habita a linguagem, irremediavel mente.

Na traducdo romana de alétheia por veritas depreende-se a transformacédo da prépria
esséncia da verdade e o esquecimento completo de sua constituicdo originaria como luta
entre velamento e desvelamento que determinou a existtncia do homem ocidental desde a
antiga Roma. Ainda, que como vimos, tais experiéncias tenham sido ja anunciadas no
comeco do pensamento metafisico em Platdo, é aos romanos que o ocidente deve sua
concretizacdo linglistica. Ndo sé a civilizagdo romana, mas o cristianismo e a modernidade
se fundamentam nesta mudancga. E algo semelhante ocorreu quando limitou o amplo sentido
do termo paidéia a novos termos latinos.

A paidéia passou a se limitar ao termo educacdo originario de educare, alimentar,
cuidar, criar, referido tanto as plantas, aos animais, como as criangas; e educere (tirar para
fora de, conduzir para, modificar um estado. “Desse modo, educar, em seu sentido
etimoldgico, é conduzir de um estado para outro, é agir de maneira sistematica sobre o ser
humano, tendo em vista prepard-lo para determinado meio. O termo educatio (educacdo)
sintetizou os outros dois termos”. (Libaneo, 1999 p.64).

A verdade quanto a adequacgdo (veritas) e a educacdo (educatio) como uma fungdo
essencialmente adaptadora ndo foi uma simples adequacdo linglistica, mas uma alteragdo
radical nas bases do mundo ocidental. Refletir sobre essas mudangas em conceitos téo
fundamentais da existéncia do ser e da propria sociedade € uma contribuicio que o
pensamento heideggeriano pode nos oferecer.

A verdadeira educagdo contribui para o pensar do homem sobre si mesmo e sobre o
mundo, através dela o ser descobre o que se encontra oculto e, este des-ocultar, ou seja,
tornar-se claro, permite ao ser elaborar seu projeto existencial por meio de um pensar
comprometido com a verdade. Educagdo comprometida com a verdade é aquela que precisa
pensar e provocar o pensar do educador e dos educandos. O pensar acontece somente sobre
aquilo que ndo foi pensado, pois 0 mundo ao redor pode ser familiar, mas néo
necessariamente pensado. Se “a verdadeira filosofia é reaprender a ver o mundo” (Merleau-
Ponty. 1999 p.19), a tarefa da verdadeira educagdo e/ou de uma educacdo da verdade é
reaprender a ver o mundo para poder des-cobrir seus mistérios e significados.

E da incerteza dos conhecimentos estudados que surge a op¢do critica. Se estes ja
fossem absolutamente verdadeiros ou certos, ndo hawveria possibilidade de fazermos uma
opcéo. Trata-se aqui daquilo que faz com que o aluno conquiste sua humanidade, sua verdade

intelectual e moral, sua liberdade, o sentido de sua existéncia. Por isso, constitui um atentado
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contra 0 processo de construcdo e maturagdo intelectual toda tentativa de se ensinar “a
verdade”. Mesmo o ensino das ciéncias, considerado como a transmissdo de verdades
indiscutiveis, é uma atitude confortavel, mas iluséria. “E possivel escaparmos do dogma da
“verdade” sem cairmos no irracionalismo ou num pedagogismo vazio de conteldos”
(Japiassu. 2001 p.166). Seria, portanto, algo extremamente saudavel, como fonte de salde
mental e intelectual, de autonomia, o gosto amargo das incertezas e a dor intima do
desamparo em face de posturas intelectuais relativizantes, incapazes de encarar-se em
parametros absolutos. Do ponto de vista do saber, quem s6 pode andar de corrimdo ou
amparado por muletas, esta despreparado para a vida.

Aangustia da incerteza, o sentir-se perdido e a descoberta por vezes decepcionante de
que nossas verdades ndo sdo verdades acabadas e prontas, que constituem parte essencial da
processualidade do conhecimento cientifico, filoséfico e pedagdgico ndo denigre a ciéncia, a
filosofia e a educacdo. Pelo contrério, reconhece seu verdadeiro estatuto. S6 se sentem
denegridos os obtusos e dogmaticos. Que no fundo ndo querem a morte de seus idolos,
sustentados em “suas verdades”. Por vezes, nossa relagdo com a verdade é bastante ambigua:
ao mesmo tempo em que a queremos ardentemente, a recusamos veementemente. Nao
podemos viver sem ela, despendemos grandes esfor¢os para estabelecé-la. E freqiientemente
mobilizamos poderosos esforgos para circunscrevé-la. Se hoje ndo existem mais obstaculos
culturais ao conhecimento fisico do mundo, os astrofisicos ndo sdo mais queimados, que a
humanidade ja se libertou dos entraves e dos interditos que a impedem de buscar a verdade, a
liberdade se revela como a grande condicéo para chegarmosa verdade.

Aqui, o preceito cristdo: "Conhecereis a verdade, e a verdade vos tornara livres",
apresenta seu sentido ao lado do conceito de verdade como Alétheia. Com esta palavra,
Heidegger, faz-nos ver o sentido de verdade, desvelamento, velamento, clareira do ser, um ser
livre e autbnomo. Um fundamento diferente para a verdade permitird esta liberdade que
deveria ser o objetivo permanente de uma educacéo trans-formadora e emancipadora. Pois, na
interpretacdo heideggeriana do Mito da Caverna, a trajetoria realizada pelo prisioneiro é a
descricdo da esséncia do homem, um ser dotado de corpo e alma, e sua destinagdo

verdadeira, o conhecimento da verdade. O ser esta destinado a verdade, ao fazer-se ser.

Se a verdade nos liberta, devemos viver a liberdade como a afirmagdo constante de
nossa autonomia. Porque sO seremos seres livres, autdbnomos e soberanos enquanto
resistirmos a desempenhar o papel de marionetes realizando espasmodicamente 0s gestos que

tentam impor-nos 0 meio sadcio-histérico-cultural e também pedagdgico e enguanto
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continuarmos pondo em questéo as representagdes coletivas estabelecidas, as idéias sobre
0

mundo, sobre os deuses e a boa ordem da sociedade. Todos queremos a liberdade por ela
mesma, conseqiientemente, a verdade por ela mesma.

Portanto, perante a verdade, ndo podemos ter principios absolutamente fundamentais,
nem critérios inquestiondveis que permitam instalar-nos no conforto de um reino qualquer de
seguranca, que nada mais € que 0 repouso no sono dogmatico. Uma postura meramente
objetivista, em nome de uma verdade concebida como adequacdo com a coisa, des-vivencia a
vivéncia do ser e des-munda o mundo que encontramos, tirando-lhe suas significacdes e
possibilidades. Nos dias de hoje, no dominio de nosso conhecimento, a verdade é uma
nocéo
que se fragmentou. N&o existe mais forma indiscutivel e inquestiondvel de saber na qual as
diferentes fisionomias da verdade poderiam ser retomadas, re-situadas e sistematizadas.
Estamos convivendo com um mundo plural, em que existem diferentes formas de discursos,
varias maneiras de se conceber o homem e a propria verdade.

Isto ndo quer dizer que tais discursos estejam fadados a permanecer exteriores unsaos
outros, sem possibilidades de intercomunicacdo, ou que devamos nos converter em outrem
quando mudamos de linguagem. Contudo, apesar do esmigalhamento das linguagens e da
particularizacdo dos discursos, permanece sempre uma vida universal do sentido. Mas é
também por isso que, “sob as aparéncias de uma diversidade intransponivel, torna-se possivel
reconhecermos e vivenciarmos uma unidade existencial da verdade que permanece presente e
sobre a qual podemos nos apoiar a fim de pdr em circulacdo as significacOes e as buscas
momentaneamente blogueadas nos discursos regionais e dialetizantes dos especialistas’
(Japiassu. 2001, p.169).

Como ndo se pode considerar 0 pensamento platbnico mais perfeito que o de
Parménides nem a filosofia hegeliana superior a kantiana e, menos ainda, a educagao
renascentista superior a medieval ja que cada época filosofica e educacional possui sua
propria necessidade, também a verdade deve ser considerada em seu contexto histérico. Ndo
nos cabe considerar uma concepcdo de verdade como permanente e insubstituivel, pois o
proprio pensamento deve ser preparado para sua permanente transformacdo. Fildsofos,
cientistas e educadores estiveram e estdo em busca da verdade. Houve e hda mesmo os que
pensaram té-a encontrado. Entdo, descobriram-se instalados num agradavel conforto
intelectual e repousaram na certeza que lhes confere a seguran¢a de um dogma. Contudo,

ninguém tem o direito de encastelar-se em suas verdades primeiras, nem de impd-las. Como
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se a descoberta da verdade nédo fosse o resultado da superacdo de um método, de uma certeza
antiga e da determinagdo do novo. Os conhecimentos lentamente acumulados conservados
com avareza Sd0 suspeitos, pois, estdo marcados pelo conformismo, pela constancia e pela
lentiddo. E a organizacdo mecanica e racionalista das idéias pode prejudicar a aquisi¢do de
novasideias, o clarear de novas verdades.

Abusca da verdade como alétheia implica que corramos riscos e até nos percamos no
que esta encoberto, ja que, seguros do adquirido podemos adormecer na mais grave
monotonia, a intelectual. Por isso a divida sesmpre deve estar em nossa frente, porque nosso
pensamento precisa pdr em jogo sua propria construcdo. A claridade sem a escuriddo, a
evidéncia sem a davida. Constituem uma seducdo que faz muitas vitimas intelectuais.

No prélogo de Ser e Tempo, Heidegger observa: "Esquecemos 0 que é ser e
esquecemos esse esquecer” (Heidegger. 2000, p. 38). Como esquecemos esse segundo
esquecer ressurge de novo a compreensdo da pergunta: qual o sentido do ser? Qual o sentido
de se educar para 0 ser se ndo for educad-lo para ser-livre? O aparecer deste ser repousa na
dimensdo de abertura e de liberdade que, como diz Heidegger, pode clarear-se. Ndo é apenas
um clarear-se no sentido da iluminacdo e de sombra, € uma abertura em que 0 ser se
apresenta e se ausenta. E nesta clareira do ser que o Dasein se descobre, se ausenta, se
recolhe e se protege. E esta possibilidade que nos tornam diferentes dos outros entes.

O mistério que envolve e encanta a verdade estd no fato de que da clareira nada se
sabe e se a luz natural da razdo é o que ilumina o ser homem, esta luz ndo esta atenta para a
clareira do ser. Aluzdarazio sé ilumina o aberto, embora se refira a clareira, ndo a constitui.
Afinal,” que é isto a ratio, a razdo? Onde e por quem foi decidido o que é a razio?”
(Heidegger. 1996, p. 28). E essa luz de nossa razdo ndo € criagcdo do sujeito humano, mas ele
a recebe do ser como um dom. E ela que nos permite questionar a verdade. Como haveriamos
de pensar a respeito de tudo aquilo que ai se diz a respeito do que se encontra encoberto?
Talvez aqui — justamente aqui — 0 questionamento se depare com o inquestionavel. Mas,
nesse caso, como poderiamosalcangar o inquestiondvel sem percorrer o caminho que conduz
ao questionamento, a fim de nele aprendermos a questionar oportunamente? O
guestionamento oportuno consiste em saber 0 que e a proposito de que ja ndo se pode
questionar. Afinal, como alguém pode compreender uma resposta, pensa-la como resposta, se
previamente ndo levar a sério a pergunta que a resposta responde?

E o0 espanto, o desejo (pathos = paixdes, sentimentos) que estimulam a razio pela
verdade, afinal, ¢ uma guerra intestina do homem entre a razio e as paix0es. Se s6 houvesse a

razdo sem as paixdes...Se s6 houvesse as paixdes sem a razdo...Mas tendo ambas, ndo pode



DEMO VERSI ON

ficar sem guerra, ndo podendo estar em paz com uma sendo entrando em guerra com a outra;
assim estd sempre dividido e contrario a si mesmo (Pascal. 1973 p.138). Desta busca da
unificacdo do ser, e da supera¢do das suas proprias contradigcdes nasce a abertura para a
busca da verdade.

Desse modo, uma wverdade mecanicista-racionalista, “estimulada™ pelo processo
educacional, encontra suas limitagdes naquilo que permanece oculto, encoberto pelo proprio
se. Simplesmente porque em nenhum dominio humano existe um conceito absoluto de
verdade. Negar a verdade absoluta ndo significa negar absolutamente a verdade, o que seria
outro tipo de posicdo dogmatica ou de obscurantismo. Significa afirmar que ela deve ser
introduzida no ttmpo humano, ndo pode escapar a categoria da temporalidade, da
historicidade e do constante des-velamento. Nesse sentido, toda verdade humana é feita
verdade, é o des-velar-se no re-velado do velamento. J& uma verdade congelada se torna
anestesia intelectual. Seu efeito paralisante gera inimeras doencas do espirito, entre as quais,
a paralisia adulta da inteligéncia, aprisionada dentro de uma cabeca pretensamente bem
arrumada, bem feita ou estruturada, mas na realidade desarrumada, mal feita, porque é
produto de uma educacdo e de uma escola que concebem a verdade como acdo de
modelagem.

O desvelamento, alétheia, apresenta a possibilidade da abertura da clareira. Mas,
abertura para qué? Para a possibilidade do proprio ser apresentar-se, fazer-se presente, em
outras palavras, existir. Somente nesta alianga se baseia a possibilidade de atribuir ao
pensamento verdadeira seriedade e compromisso. “Sem a experiéncia prévia da alétheia
como clareira, todo discurso sobre seriedade ou descompromisso do pensamento permanece
infundado” (Heidegger. 1996 d, p.105).

Por isso mesmo, alétheia ndo é apenas mais uma posi¢do ou traducao para o0 conceito
de verdade. A verdade posta como concordancia com o ente, ou a certeza do saber do ser ndo
se identifica com a alétheia, pois a verdade mesma, assim como 0 Ser e 0 pensar, somente
pode ser 0 que é na clareira do ser.

Tal como paidéia ndo pode ser compreendida como mera educagdo do homem;
alétheia, a questdo do desvelamento como tal, ndo é um mero conceito de verdade. E uma
trans-formacdo completa na manifestagdo e compreensdo do Dasein oferecendo-he
condi¢des de se des-cobrir, de des-envolver um pensar originario e de, portanto, ser-livre. A
educacgdo para autonomia encontra-se na coragem do des-velar o ser, como na exortagdo de
Parmeénides:

“Isto e apenas isto, que a esséncia da verdade desponta como alétheia, de tal modo
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que logo se encobre, € 0 acontecimento fundamental da histéria do ocidente”.
“Tu, porém, deves aprender tudo: tanto o corac¢do inconcluso do desvelamento em sua
esfericidade perfeita, como a opinido dos mortaisa que falta a confianca no desvelado.”
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