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O que diferencia verdadeiramente o mundo
humano do mundo animal é que na humanidade
uma familia ndo poderia existir sem existir a
sociedade, isto €, uma pluralidade de familias
dispostas a reconhecer que existem outros lacos
para além dos consanguineos e que 0 processo
natural de descendéncia s6 pode levar-se a
cabo através do processo social da afinidade.
(Lévi-Strauss)



RESUMO

FERREIRA, Miriam Laboissiere de Carvalho. FAMILIAS LGBTI+ E RELIGIAO:
Entidades de Direito e Fé. 2020. 244 f. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido) pelo
Programa de Pods-Graduacgao Stricto Sensu em Ciéncias da Religido — Pontificia
Universidade Catolica de Goias, Goiania, 2020.

No atual contexto brasileiro, setores de matrizes conservadoras da sociedade, da
religido e mesmo da politica, tém intensificado a reivindicagao de que existe apenas
um modelo de familia: a tradicional, considerada como intrinseca. Negam a formagao
de familias constituidas por pessoas Iésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais,
intersexuais — LGBTI+. Partindo desta conjuntura, o objeto da tese é a relacéo entre
religidgo e familias LGBTI+ e tem como objetivo compreender as questdes que
envolvem esse contexto historicamente divergente. Estes novos arranjos familiares
trazem novos elementos para nossa sociedade, como novas perspectivas de religido,
conjugalidades e parentalidades de familias LGBTI+. Se, por um lado, determinadas
estratégias religiosas mostram preconceitos advindos da constru¢ao histérica e social
da familia, por outro lado, as conjugalidades LGBTI+ persistem em mostrar que outros
olhares sao possiveis. Este embate € notavel nas esferas institucionais do pais. No
legislativo brasileiro, proliferam manifestagdes de politicos e religiosos contrarios as
familias LGBTI+, portanto, desfavoraveis as demandas e necessidades do coletivo.
Fato que se contradiz com a esfera judiciaria, na qual € garantido o amparo legal a
essas familias, o reconhecimento e o direito a que elas concorrem, tanto quanto a
familias heterossexuais. Para fundamentar a pesquisa, aspectos centrais sobre a
sexualidade humana e a categoria género sao abordados e, a seguir, sao
apresentados os perfis das(os) participantes da pesquisa, tendo como enfoque
principal a representacao religiosa das familias LGBTI+, a experiéncia religiosa de
cada individuo, a importancia ou ndo da pertengca a uma religido. Para obter estes
dados empiricos, foi utilizada a ferramenta snowball (bola de neve), na qual cada
participante indicou outras pessoas de seu nucleo de amizade. A pesquisa foi
realizada no periodo de setembro a novembro de 2019, com 38 representantes de
familias LGBTI+, em sua maioria de Goias, havendo também dos estados de Sé&o
Paulo, Minas Gerais, Sergipe, Ceara, Mato Grosso e Distrito Federal. Em sua maioria,
as expressoes religiosas declaradas estio incluidas nas vertentes cristds, mas outras
expressdes também foram mencionadas. Esta pesquisa de campo revelou dados que
se relacionam com os referenciais tedricos da pesquisa e colocam em debate os
pressupostos de religides tradicionais de matrizes conservadoras. Contrariando estas
matrizes, as familias constituidas por casais LGBTI+ questionam as mentalidades e
as representacdes hegemodnicas e heterocéntricas existentes e, por consequéncia,
colocam em xeque o status quo do conceito tradicional de familia, tanto quanto ao
conceito de parentalidade.

Palavras-chave: Direito e fé. Familias LGBTI+. Parentalidades. Religido.



ABSTRACT

FERREIRA, Miriam Laboissiere de Carvalho. LGBTI + FAMILIES AND RELIGION:
Entities of Law and Faith. 2020. 244 p. Thesis (Doctorate in Sciences of Religion) by
the Stricto Sensu Graduate Program in Sciences of Religion — Pontifical Catholic
University of Goias, Goiania, 2020.

Nowadays, conservative sectors of Brazilian society, some religions, and even
politicians are intensifying their claims that only one model of family is possible: the
traditional family, considered as intrinsic. They deny the existence of families formed
by lesbian, gay, bisexual, transvestite, transsexual, and intersex people — LGBTI+.
Starting from this juncture, the object of the thesis is the relationship between religion
and LGBTI+ families and it aims at understanding the issues surrounding this
historically divergent context. These new family arrangements bring new elements to
our society, such as new perspectives on religion, conjugalities, and parenting of
LGBTI+ families. If, on the one hand, certain religious strategies reveal prejudices that
issue from the historical and social construction of a family model, on the other hand,
LGBTI + conjugalities continue challenging this model, showing that other views are
possible. This clash is notable in the country's institutional spheres. In the Brazilian
legislature, political and religious manifestations against the LGBTI+ families
proliferate, therefore, unfavorable to the demands and needs of the LGBTI+ collective.
However, this fact contradicts the judicial sphere, in which these families have
guaranteed legal support, recognition, and rights, as well as heterosexual families. To
support the research, central aspects about human sexuality and gender category are
addressed and, then, the profiles of the research participants are presented, having as
main focus the religious representation of LGBTI+ families, the religious experience of
each individual, and the importance or not of belonging to a religion. To obtain these
empirical data, the snowball tool was used, in which each person indicated other
people of their friendship circle. The survey was conducted from September to
November 2019, with 38 representatives of LGBTI+ families, mostly from the state of
Goias, but also some from the states of Sdo Paulo, Minas Gerais, Sergipe, Ceara,
Mato Grosso, and the Federal District. Most of the declared religious expressions are
Christian, but other expressions have also been mentioned. This field research
revealed data that are strongly related to the theoretical references of the research and
put into question the assumptions of traditional and conservative religions. Contrary to
these assumptions, LGBTI+ families question the hegemonic and heterocentric
mentalities and representations and, therefore, the status quo of the traditional concept
of family, as much as the concept of parenting.

Keywords: Law and faith. LGBTI+ families. Parenting. Religion.



RESUMEN

FERREIRA, Miriam Laboissiere de Carvalho. FAMILIAS LGBTI+ Y RELIGION:
Entidades de Derecho y Fe. 2020. 244 p. Tesis (Doctorado en Ciencias de la Religion)
por el Programa de Posgrado Stricto Sensu en Ciencias de la Religion — Pontificia
Universidad Catdlica de Goias, Goiania, 2020.

En el actual contexto brasilefio, sectores de matrices conservadoras de la sociedad,
de la religion y incluso de la politica, han intensificado sus reclamos de que existe un
unico modelo familiar: el tradicional, considerado intrinseco. Niegan la formacion de
familias integradas por personas lesbianas, gays, bisexuales, travestis, transexuales,
intersexuales — LGBTI+. A partir de esta coyuntura, el objeto de la tesis es la relacion
entre religion y familias LGBTI+ y tiene como objetivo comprender los problemas que
rodean este contexto histéricamente divergente. Estos nuevos arreglos familiares
aportan nuevos elementos a nuestra sociedad, por ejemplo, nuevas perspectivas
sobre la religidn, la conyugalidad y la parentalidad de familias LGBTI+. Si, por un lado,
determinadas estrategias religiosas revelan prejuicios derivados de la construccion
histdrica y social de la familia, por otro lado, las conyugalidades LGBTI+ persisten en
mostrar que otras visiones son posibles. Este choque es notable en los ambitos
institucionales del pais. En la legislatura brasilefia, las manifestaciones politicas y
religiosas contra las familias LGBTI+ ganan fuerza y son desfavorables a las
demandas y necesidades del colectivo. Hecho que contradice el ambito judicial, en el
cual a estas familias se les garantiza el apoyo legal, el reconocimiento y el derecho al
que compiten, asi como a las familias heterosexuales. Para apoyar la investigacion,
se abordan aspectos centrales sobre la sexualidad humana y la categoria de género
y, a continuacion, se presentan los perfiles de los participantes de la investigacion,
teniendo como foco principal la representacion religiosa de las familias LGBTI+, la
experiencia religiosa de cada individuo, la importancia o no de pertenecer a una
religion. Para la obtencidn de estos datos empiricos se utilizé la herramienta snowball
(bola de nieve), en la que personas conocidas indicaban a otras de su nucleo de
amistad. La encuesta se realiz6 de septiembre a noviembre de 2019, con 38
representantes de familias LGBTI +, en su mayoria de Goias, y también de los estados
de Sao Paulo, Minas Gerais, Sergipe, Ceara, Mato Grosso y el Distrito Federal. La
mayoria de las expresiones religiosas declaradas son de ramas cristianas, pero
también se han mencionado otras vertientes. Esta investigacion de campo reveld
datos que se relacionan con los referentes tedricos de la investigacion y cuestionan
los supuestos de las religiones tradicionales de matrices conservadoras. Contrarias a
estas matrices, las familias formadas por parejas LGBTI+ cuestionan las mentalidades
y representaciones hegemonicas y heterocéntricas existentes y, en consecuencia,
ponen en jaque el status quo del concepto tradicional de familia, tanto como el
concepto de parentalidad.

Palabras clave: Derecho y fe. Familias LGBTI +. Parentalidad. Religion.
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INTRODUGAO

Familias LGBTI+, religiao e familia - o que nos agugou primeiro para tal
tematica foi uma intrigante proposta de um deputado pernambucano do partido PR,
com o Projeto de Lei 6.583/2013, em que prop6s o Estatuto da Familia. Naquele
momento, estava sendo discutido e, por sua natureza, gerava polémica nos bastidores
politicos (responsaveis por assegurar os direitos humanos) e, em parte, na sociedade
brasileira.

Depois, em meados do segundo semestre do ano de 2015, estava finalizando
o mestrado cuja tematica trabalhei sobre homossexualidade e religido, em uma
pesquisa de campo, com recorte especifico em uma igreja inclusiva cuja membresia,
em sua maioria, era composta por gays e lésbicas. O passo seguinte, com a intengéo
de fazer o doutorado, quis continuar com a tematica homossexualidade e religido,
agora, com um novo desafio, uma nova proposta de pesquisa: familias LGBTI+ e
religido.

Inicialmente, o estudo trataria do tema homoparentalidade, mas nao abrangeria
todo acrostico LGBTI+', pois, como acentuou Regina Facchini (2005), em sua
pesquisa, ha uma sopinha de letras. Quando seu texto foi escrito, aumentaram mais
identidades acrescidas ao acréstico LGBTI+, ndo porque elas ndo existissem antes,
mas sim porque, ao longo dos ultimos anos, fizeram-se existir para a sociedade, com
suas especificidades, pautas e necessidades em seus movimentos sociais.

Somando-se a essa realidade, nos contatos iniciais com o campo, surgiram
manifestacdes sobre o uso do termo homoparentalidade, em especial, por parte das
pessoas Trans*, que disseram que a referida categoria ndo as abarcaria. Somente
apods a coleta de dados, percebi a realidade ja pontuada inicialmente pelas pessoas
autodenominadas Trans®, entre o0s casais trans (11 representantes) havia
homossexuais/heterossexuais e, em sua maioria, eram de casais heterossexuais.
Compreendi a necessidade de familiaridade e estreiteza com o campo de pesquisa,

em especial com as pessoas Trans*, as quais fazia questao de trazer para a discussao

' LGBTI+: Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais, Intersexuais, acompanhado o acréstico,
tem-se o simbolo “+” para abarcar demais orientagdes sexuais, identidades e expressdes de género.
(REIS, 2018, p. 7). Assim, adotamos LGBTI+ ao longo do texto em conformidade com o Manual de
Comunicacdo LGBTI+ que indica ser uma terminologia mais atualizada. No entanto, € uma sigla que
apresenta varias versoes.
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da tese. Chegou-se, assim, ao consenso de utilizar o termo familias LGBTI+ que
abrangeria todas as identidades participantes da pesquisa.

A discussdo abrange conceitos de familia, sexo, sexualidade e género e
religido, cujas associagdes, em tese, sdo conflituosas. Observar a relagéo da religiao
com leitura ‘tradicional de matriz conservadora’ e sua relagcdo com as familias
formadas pelas conjugalidades LGBTI+. As ciéncias humanas, como exemplo, Direito,
Sociologia, Antropologia, Psicologia, discutem esses conceitos. De forma que
utilizamos delas (as ciéncias) no decorrer da pesquisa em um breve itinerario com
seus respectivos autores(as) do trinbmio género/sexo/sexualidade, a histéria, origem
e evolucdo dos pensamentos e comportamentos humanos em relagdo a este trinbmio,
cujas discussdes sao dindmicas e complexas. Quanto aos respectivos assuntos, a
origem, a histéria, a evolugdo dos pensamentos e os comportamentos humanos,
depreendem-se percepcdes favoraveis e contrarias a essas representacdes sociais.

Desse modo, o objeto da tese é religido e familias LGBTI+, cujo objetivo
principal compreende as questdes que envolvem este contexto historicamente
divergente. As conjugalidades LGBTI+ d&o continuidade a outras discussbes com
olhares diversos. As esferas judiciaria e legislativa fazem parte dos manifestos sociais,
religiosos e politicos, quanto a tematica da tese.

A metodologia € qualiquantitativa, com pesquisa de campo realizada em
setembro, outubro e novembro de 2019, utilizando questionario semiestruturado
aplicado via Internet a casais de homens, mulheres e trans*, com a ferramenta Google
Forms, conforme a disponibilidade de cada colaborador(a), sendo todos acima de 18
anos, totalizando 38, e sendo pessoas representantes de casais LGBTI+, com
aceitacdo espontanea para participarem desta investigagdo, os quais deram o seu
aceito através do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Nao houve
coparticipacdo de uma instituicdo, pois 0 grupo para a pesquisa se formou por meio
do circulo de amizades entre os que foram indicando pessoas LGBTI+, cuja
ferramenta denominada ‘Snowball — bola de neve’, como forma de aproximar do

campo de pesquisa. De acordo com as autoras:

[...] utilizada em pesquisas sociais onde os participantes iniciais de um estudo
indicam novos participantes que por sua vez indicam novos participantes e
assim sucessivamente, até que seja alcancado o objetivo proposto [...]
(BALDIN; MUNHOZ, 2011, p. 332).

[...] a amostragem em bola de neve mostra-se como um processo de
permanente coleta de informagdes, que procura tirar proveito das redes
sociais dos entrevistados identificados para fornecer ao pesquisador com um
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conjunto cada vez maior de contatos potenciais, [...] (VINUTO, 2014, p. 204).

O numero de questdes respondidas foi determinado pelas disposi¢cdes dos(as)
colaboradores(as) em concedé-las. Outro ponto a clarificar, sendo a pesquisa com
casais LGBTI+, os respondentes, necessariamente, poderiam ser a partir de ambos
ou de um dos componentes do casal. O ambiente proposto para as entrevistas foi por
meio da Internet, com a ferramenta Google Forms. Um questionario foi enviado as
pessoas que se propuseram a participar da pesquisa, cujo espago € seguro para
os(as) participantes, além de responderem ao questionario no tempo que tiveram
disponivel para fazé-lo. As questdes tém como objetivo conhecer o nucleo familiar
LGBTI+, observar a sua relagdo com o meio social, familiar e a religido, entender a
representacéo religiosa diante de si mesma.

A tese nao fornece dados estatisticos, mas tendéncias e perspectivas de
aspectos verificados na pesquisa quantitativa (dados, numeros, socioeconémicas,
escolaridades, etc.). A pesquisa qualitativa objetiva “[...] traduzir e expressar o sentido
dos fendmenos do mundo social; trata-se de reduzir a distancia entre indicador e
indicado, entre teoria e dados, entre contexto e agao” (NEVES, 1996, p. 1).

A hipdtese inicialmente levantada foi sobre a parentalidade LGBTI+ e suas
capacidades de poderem cumprir € exercer seus papeis parentais. As respostas
mostram o nucleo LGBTI+ e a sua relagdo com o meio social e a religido, depois da
discussao tedrica e do campo. A histdria do coletivo adentra nos anseios pela
legitimagao familiar, diante da sociedade e da representacdo religiosa. Nessa
percepcao, a tese esta estruturada em quatro capitulos, fornecendo discussoes,
tendéncias, decisdes e aspectos da tematica, bem como os dados do IBGE e de

participantes que expressam o fenbmeno.

No primeiro capitulo, aborda-se o contexto historico e social da familia
brasileira, com um resgate de sua formagado, a partir da colonizagdo. O IBGE traz
dados e alguns subsidios sobre as conjugalidades de mesmo sexo, representadas em
estatisticas. O coletivo LGBTI+ apresenta aspectos que tiveram interferéncia do
ordenamento juridico para conquistarem direitos, assim como alguns dados de
interferéncia de manuseios da religido no ambiente politico, contrarios as pautas das
familias LGBTI+. O surgimento dos conceitos de familia homoparental, homoafetiva
(conceito trabalhado no Brasil), neologismo cunhado pela jurista Maria Berenice Dias.
De outra forma, os autores Roger Raupp Rios (2013) e Angelo Brandelli Costa e
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Henrique Caetano Nardi (2015) divergem do termo, eles fazem uma analise sobre o
uso do termo homoafetividade, indicagdo a quem possa interessar a leitura dos artigos
dos mesmos que estao apontados ao final nas referéncias.

De forma sucinta uma visao panoramica elencando alguns paises da Europa e
Américas, como exemplo, a saber como estd o reconhecimento das familias
homoparentais (LGBTI+) nos paises elencados. No Brasil, o reconhecimento das
familias LGBTI+ pelo Superior Tribunal Federal - STF, que a reconheceu como uma
entidade familiar com todos os direitos referentes a uma familia heterossexual.

Inclusive na mesma sessao foi aprovada a adogao por estas familias.

No segundo capitulo, sdo descritos aspectos sobre sexualidade e género como
dimensao distinta que constitui a subjetividade de uma pessoa, a construgao historica,
social e cultural. A génese das categorias heterossexualidade e homossexualidade,
para isso nos servimos dos(as) autores(as) como Beauvoir, Joan Scott, Butler, Katz,
Foucault, Louro, Haraway, Weeks, Facchini, entre outros(as), sobre as categorias
lesbianidades e trans*. O uso do termo ‘trans® com asterisco, tomo como referéncia
Joao Nery (2015), quer seja, abrange as transgeneridades. Aqui, buscamos nos

familiarizar e aproximar do campo da pesquisa, as pessoas LGBTI+.

No terceiro capitulo, sdo apresentados os perfis de colaboradores(as) que
voluntariamente representaram casais que compdem as conjugalidades LGBTI+. O
questionario socioecondmico semiestruturado obteve respostas, por meio da
ferramenta Snowball - bola de neve, visto ser propria para investigacbes que
identificam amostragens ampliadas. O referido questionario contém perguntas abertas
subjetivas as quais foi realizada a andlise a partir das categorias estabelecidas,
parentalidades e familias LGBTI+.

No quarto capitulo, abordam-se sobre familias LGBTI+ e fé, consideradas
instituicbes de direito, sendo aquela também de conjugalidades e parentalidades.
Apresenta-se a outra parte dos dados da pesquisa de campo, em que as questdes
propostas sao de como era a religiao em que foram criados ou introduzidos em um
primeiro momento de suas vidas; se frequentam alguma denominacao religiosa e qual,
na atualidade; se ha importancia em pertencer a alguma religido, quais as influéncias
da religido em suas vidas e familias e como a religido percebe o seu nucleo familiar.
As perspectivas de colaboradores(as) relatam experiéncias e vivéncias, de forma que
se compreendem modelos LGBTI+, com as representagdes religiosas.
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Esclarece-se o0 uso de alguns termos no decorrer da pesquisa - familia
tradicional € como a sociedade compreende um nucleo familiar, em sua formagao
descrita como um homem e uma mulher cis-heterossexuais. Em sua uni&o
naturalizada, em tese, podem gerar uma prole, a qual se considera, a principio, a uniao
estavel entre um homem e uma mulher, uma forma cristalizada pelos elementos
socios culturais e religiosos.

Sobre o termo religido tradicional, o objetivo € de nominar as religides e igrejas
de matrizes conservadoras que, em seu meio, pelas doutrinas, negam-se a
recepcionar as pessoas LGBTI+, e reconhecer as conjugalidades e parentalidades
LGBTI+ como familias, pois, em seu construto, é naturalizada a familia tradicional,
como apontamos.

A expressao evangélica esta presente nas declaragdes com frequéncia sem a
distingdo polissémica de igrejas historicas, pentecostais, neopentecostais e demais.
Neste sentido, o termo evangélico/evangélica é utilizado com frequéncia no corpo da
tese. Considera-se também a bancada evangélica no parlamento brasileiro — Frente
Parlamentar Evangélica.

Quanto a entidade de fé, inicialmente, para acompanhar entidades de direito
no titulo da tese, como descritas no ordenamento juridico, sdo reconhecidas como
uma entidade familiar, a partir do casamento ou da unido estavel. No decorrer da
pesquisa, percebemos também que sao entidades de fé, pois os(as) participantes
apresentam suas expressoes e experiéncias religiosas.

As relagdes humanas mostram suas particularidades na vida social, politica,
familiar e religiosa. As composi¢des de conjugalidades e parentalidades LGBTI+
trazem a discussdo dos modelos que contrariam o tradicional e conservador e, ao
mesmo tempo, questionam as mentalidades e as representagcdes hegemonicas,
heterocéntricas existentes e colocam em xeque o status quo do conceito tradicional
de familia. Os(as) colaboradores(as) contribuiram para o tema apresentado, ao
compartilharem suas vivéncias e experiéncias familiares e religiosas. Sdo mulheres
lésbicas, homens gays, mulheres trans, homens trans, representantes do coletivo
LGBTI+.



1 A CONSTRUGAO HISTORICA E SOCIAL DA FAMILIA

O conhecimento &, com efeito, uma navegagao num oceano de
incerteza respingado de arquipélagos de certeza (Morin).

Neste capitulo, serdo abordadas a construgao histérica e social da familia no
Ocidente e a formagao familiar brasileira e sua influéncia tradicional ao longo dos
anos, a partir da colonizagdo portuguesa. Os direitos de casais heteroparentais e
LGBTI+ no ambito jurisprudencial sdo mencionados, bem como as conquistas
contundentes do coletivo trans®, esclarecendo suas especificidades.

A jurisprudéncia do STF, apds 2011, reconhece a evolugdo do conceito de
familia, com suas configuragdes, havendo continua atualizagdo dessa pluralidade. Os
arranjos de casais contextualizam a historia social da perspectiva tradicional e atual.
As diversas ciéncias, em cada época, compreendem as transformacoes
comportamentais dos individuos, quanto a questdo da unido conjugal. As
composi¢des, nem sempre foram patriarcais (uma leitura histérica de modelo de
familia), a historia mostra modelos de familia matrilinear, a mulher a frente de um
grupamento familiar. A mulher percebida como um agente transformador na
sociedade, na familia até a atualidade, como exemplo, nos estudos demograficos
sobre a familia no Brasil.

Dessa forma, a narrativa histérica sobre a instituicado da familia € confrontada e
(re)conceituada, considerando a tematica sob a visdo panoramica do mundo e do
censo demografico brasileiro. Debates e decisdes contrarias ou defensoras da familia
convencional e do casamento LGBTI+ s&o trazidos para os discursos que mostram os
sentidos e as ideias embasadas na tradigdo da sociedade e da religido.

A discussao conflituosa identidade de género e sexualidade se faz presente no
ambito de formatos contemporaneos de familias, como LGBTI+. Averiguam-se as
influéncias religiosas para as conjugalidades. A religido tradicional e conservadora
considera a identidade de género e sexualidade de forma inflexivel, ndo cabendo a
diversidade, isto é, outras possibilidades que ocupam concepg¢des contrarias. Nessa
compreensao, homem € homem, mulher € mulher, de tal modo que ambos, em relagao
hétero binaria, unem-se pela ceriménia religiosa, a fim de constituirem uma familia
biologicamente normal e natural. A prole é gerada de maneira natural em sua

formacao e concepcgao. Essa percepgao desconsidera as demais configuracdes de
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familias, as n&o binarias, existentes no segmento LGBTI+. As conjugalidades e
parentalidades LGBTI+, de acordo com Zambrano e autores (2006, p. 7),
[...] provocam muita curiosidade e desconfianga na medida em que, no
imaginario social, quando se pensa em casal, se pensa em dois adultos de
sexo oposto, tomando por natural que as relagdes entre duas pessoas

decididas a ter filhos e formar uma familia s6 possam acontecer se uma for
um homem e a outra uma mulher.

Os discursos morais, religiosos e politicos ensejam na ideia de controle sobre
o0 que é uma familia. No entanto, existem varias formacdes de arranjos familiares,
entre as quais, os nucleos familiares formados pelas pessoas do coletivo LGBTI+ que

serao tratados, com os enfoques em religido, sociedade e direito.

1.1 RESGATE HISTORICO SOBRE A INSTITUICAO FAMILIAR

A palavra familia apresenta conceituagdes, pois ndo ha um conceito universal.
Essa abordagem também traz pesquisadores de areas das ciéncias humanas com
estudos sobre familia e religido. Mesmo sem consenso quanto ao conceito,
concordam com a sua importancia para a formacédo do individuo. Desse modo, a
contextualizagao histérica mostra como se percebe a formacgao de familias nos dias
atuais, em especial no Ocidente, em que existem variados arranjos como no coletivo
LGBTI+. No dicionario online Michaelis (2020), encontram-se 0s seguintes

significados de agrupamentos:

1) Conjunto de pessoas, em geral ligadas por lagos de parentesco, que vivem
sob o mesmo teto. 2) Conjunto de ascendentes, descendentes, colaterais e
afins de uma linhagem ou provenientes de um mesmo tronco; estirpe.
3) Pessoas do mesmo sangue ou nao, ligadas entre si por casamento, filiagdo
ou mesmo adogao; parentes, parentela. 4) Grupo de pessoas unidas por
convicgdes, interesses ou origem comuns. [...] Familia natural, JUR: o grupo
familiar formado pelos pais (ou apenas o pai ou a mée) e seus descendentes.
Familia nuclear: agrupamento familiar considerado nucleo ou unidade basica
da sociedade, constituido pelo casal e filhos, naturais ou adotados, que vivem
sob o mesmo teto. Familia patriarcal, sociol., hist.: tipo de familia governada
pelo pai ou, como na Roma antiga, pelo cardo mais velho: o patriarca. Familia
substituta, Jur.: aquela que se institui a partir de uma adog¢éo, guarda ou
tutela. Santa Familia: quadro ou outra obra de arte qualquer em que figure o
Menino Jesus com a Virgem Maria e Sdo José; Sagrada Familia.

Dentre as inferéncias trazidas pelo dicionario, ainda nao esta atualizado quanto
a pluralidade de configuragbes compostas por LGBTI+. A familia pode ser

compreendida como possivel formagao composta por lagos parentais/consanguineos
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entre homem e mulher e sua geragao de filhos e/ou por lagos afetivos, porém, a
instituicdo familiar ndo € unilinear. Ndo parte de uma construgdo planejada
historicamente de forma unica em tempos imemoriais, seguindo de modo progressivo
como algo a se cumprir.

Lévi-Strauss (1986, p. 11), ao se referir a evolugéo da familia, fez uso do termo
unilinearmente, quando prefaciou o livro Histéria da familia: “Ja nao podemos acreditar
que a familia evolui unilinearmente partindo de formas arcaicas e definitivamente
extintas para outras que, destas se distinguindo, assinalam outros tantos progressos”.
Considerou que, se a humanidade usasse sua capacidade inventiva e colocasse todos
os tipos de instituicdo, teria o termo evolugdo, mencionando-se ao progresso da
familia. Sentiu uma trama desenhada, como linha do tempo planejada. Desse modo,
nao concebeu a evolugao familiar como algo pré-estabelecido pela humanidade:

Talvez que, em vez disso, o espirito humano haja, na sua forga inventiva,
muito cedo concebido e disposto sobre a mesa todas as modalidades da
instituicao familiar. Aquilo que tomamos por evolugédo ndo passaria entao de

uma sequéncia de escolhas entre as possiveis, resultante de movimentos em
sentidos diversos nos limites de uma rede ja tragada (LEVI-STRAUSS, 1986,

p. 11).

De acordo com Morgan (apud Friedrich Engels, 1984, p. 30), a instituigcao
familiar ndo ficou estagnada, mas em movimento, pois, a medida que a sociedade
evolui ela também - vai de um grau inferior para outro mais elevado. Conforme Engels
(1984, p. 22), todas as épocas “[...] de progresso da humanidade coincidem, de modo
mais ou menos direto, com as épocas em que se ampliam as fontes de existéncia”. O
desenvolvimento da familia se da paralelamente ao da humanidade, contudo, “[...] ndo
oferece critérios tdo conclusivos para a delimitacdo dos periodos”.

Para chegar as configuragdes existentes na atualidade, observam-se alguns
pontos da trajetoria histérica traduzida por entidade familiar. Suas caracteristicas e
particularidades, em toda a sociedade, sdo continuas e nio estaticas. Comumente, o
pensamento é arremetido a Grécia antiga, para configurar a composigcao da familia no
Ocidente, pater familias, mulher, filhos, escravos e livres.

Conforme Prado (1985), o termo familia € de origem latina famulus. Em sua
analise sobre esse tema, infere que é facil encontrar a historia dessa palavra, mas

sobre sua instituicdo nao se pode dizer o mesmo, embora significando um
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[...] conjunto de servos e dependentes de um chefe ou senhor. Entre os
chamados dependentes inclui-se a esposa e os filhos. Assim, a familia greco-
romana compunha-se de um patriarca e seus famulos: esposa, filhos, servos
livres e escravos. [...] que de modo universal ha uma afirmacéo crescente da
familia nuclear. Mesmo nos paises onde até hoje vigora a tradicional familia
extensa, monogamica ou poligdmica, o numero de familias nucleares é cada
vez maior, notando se essa transformagdo principalmente nos grandes
centros urbanos em evolugdo na india, China e Africa negra ou do Norte
(PRADO, 1985, p. 51).

Nessa questao de conceituar familia, para Antunes (2004), a génese da familia,
na Grécia antiga, provoca a discussdo entre o publico e o privado. O publico,
considerando as atividades fora da casa, a vida politica (koinon), e o privado, a
atuacao dentro da casa (oikos). Esse detinha o poder sobre os seus subordinados, o
qual Ihes proporcionava alimentagao, alojamento e seguranga. Nao havia igualdade,

nem parametros de lei ou justica para um chefe de familia:

E a esfera da casa (oikos), da familia e daquilo que é proprio (idion) ao
homem. Baseia-se em relagdes de parentesco como a phratria (irmandade)
e a phyle (amizade). Trata-se de um reino de violéncia em que s6 o chefe da
familia exercia o poder despético sobre os seus subordinados (a sua mulher,
filhos e escravos). Nao existia qualquer discussao livre e racional. Os homens
viviam juntos subordinados por necessidades e caréncias biologicas (por
exemplo: alimentagdo, alojamento, seguranga face aos inimigos). A
necessidade motivava toda a actividade no lar: o chefe da familia
proporcionava os alimentos e a seguranga face a ameagcas internas (por
exemplo: revoltas de escravos) e externas (outros senhores que quisessem
destruir uma dada casa e familia), a mulher era propriedade do chefe da
familia e competia-lhe procriar e cuidar dos filhos, os escravos ajudavam o
chefe da familia nas actividades domésticas (ANTUNES, 2004, p. 2-3).

Destaca-se que o chefe de familia possuia um poder ilimitado sobre a vida.
Assegurava a manutencdo doméstica sob seus comandados. Na Grécia antiga, era
uma forma de ser e viver em agrupamento:

Na esfera privada, existia a mais pura desigualdade: o chefe da familia
comandava e os outros membros da familia eram comandados. O chefe da
familia ndo era limitado por qualquer lei ou justica. Assegurando a

manutencgao da ordem doméstica, exercia um poder totalitario sobre a vida e
a morte (ANTUNES, 2004, p. 2-3).

Em paralelo ao entendimento de Antunes (2004), tem-se o de Friedrich Engels
(1884), em A origem da familia, da propriedade privada e do estado. Trata da
etimologia da palavra do latim famulus que inicialmente arremetia-se ao escravo
doméstico, fazendo referéncia a familia romana, ou seja, ao conjunto de escravos que

pertenciam ao mesmo individuo, em que os “[...] tragos essenciais sdo a incorporacao
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dos escravos e o dominio paterno; por isso a familia romana € o tipo perfeito dessa
forma de familia”. Posteriormente, a familia, id est patrimonium, é a transmissao de
heranca pelo testamento, sendo expressdo cunhada pelos romanos. Surgiu novo
organismo social pelos romanos, “[...] cujo chefe mantinha sob seu poder a mulher, os
filhos e certo numero de escravos, com o patrio poder romano e o direito de vida e
morte sobre todos eles” (ENGELS, 1984, p. 61). Na Grécia antiga, percebia-se a
familia como composicédo semelhante aquela romana, cujo chefe detinha o poder
sobre mulher, filhos e escravos.

Nesse quesito, Philippe Aries (1981) investigou a origem da familia no
Ocidente, no que se refere a vida privada - retratada pela iconografia da Idade Média,
principalmente entre os séculos XV e XVIII, e na Europa. Observou a transformagao
do espaco publico e comunitario para o privado. Destacou a familia visando a
conservagao de bens, com pratica comum de um oficio, em que todos se ajudavam
mutuamente. Homem e mulher isolados ndo sobreviveriam, se passassem por crises,
pelo que a unido protegia a vida e a honra.

Nesse periodo, a fungdo afetiva ndo permeava as relagbes familiares.
Conforme Ariés (1981, p. x), “[...] o sentimento entre os cénjuges, entre os pais e 0s
filhos, n&o era necessario a existéncia nem ao equilibrio da familia: se ele existisse,
tanto melhor”. Quanto a familia moderna, Ariés (1981, p. 195) relatou que se iniciava
ao redor da crianga e se constituia, assim, na vida privada, um convivio apenas
doméstico sem considera-lo em espacos publicos “[...] no momento em que a familia
acabava de se reorganizar em torno da crianga e erguia entre ela mesma e a
sociedade o muro da vida privada” (p. 195). Essa reorganizagdo em torno da crianga
nao estava represente na iconografia familiar de meados do século XVII, até o século
XV (p. 133). A partir das iconografias Ariés (1981, p. 179) observou “[...] a primeira
familia moderna foi a familia desses homens ricos e importantes. E ela que vemos
representada na rica iconografia familiar de meados do século XVII”.

Vainfas (1996, p. 16) sintetizou o livro de Ariés, Histéria Social da crianga e da
familia, como estudo original sobre a vida privada na época moderna, a partir do
século XVIII. Nesse periodo, houve a reducido de espacos comunitarios, assim como
de relacbes com a vizinhanca em beneficio da convivéncia doméstica. A infancia foi
observada, com sentimentos. Verificou-se a variagcdo nos interiores das casas,

desvendando imagens do meio domeéstico.
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Para a historiadora Sheila de Castro Faria (1997, p. 351), o interesse em
desvendar a questao do tema familia, suas estruturas e crises, interessa a homens e
mulheres comuns e a especialistas. Diferencia-se ou desvincula-se o conceito de
familia do sentido bioldgico, cuja evidéncia esta no trinbmio pai, mae e filhos, os quais
convivem em coabitagdo doméstica:

Na realidade, a histéria da familia esta ligada essencialmente ao espago
doméstico, independente do sentido publico ou privado que ele possa ter, nas
diversas épocas. Outra constatagao e a diversidade de tipos ou composicao
das familias, relacionada ao espaco doméstico e aos sentimentos. Em
relacdo ao Ocidente cristdo, inexistiram um sistema familiar Unico e os
sentimentos que o envolviam, inclusive num mesmo periodo de tempo. A
diversidade caracterizou a histéria da familia ocidental, embora alguns tragos
comuns possam ser identificados. Talvez o mais correto fosse a pluralizagao

do titulo: histéria das familias, mesmo em se tratando s6 do mundo ocidental
(FARIA, 1997, p. 351).

Em referéncias mais antigas, como dicionarios, a coabitacdo predominava em
todas as relagdes, ndo somente nas consanguineas. Englobava todos da casa, como
criados e parentes, ou seja, havia familias diferenciadas no tempo e espaco, sendo a
diversidade uma caracteristica da composicdo ocidental. Outro ponto é que
independente do espago publico ou privado, a familia era fundamentalmente vinculada
ao meio domestico.

Desde o inicio da humanidade, as trajetérias sociais, culturais e religiosas
fizeram com que a instituicdo familiar passasse por intervencées, transformacoes
organizagbes e composi¢des. Mas, independentemente da sociedade, essa unidade
esta presente em todo lugar:

Em todas as sociedades humanas encontra-se uma forma qualquer de
familia. Sua posi¢do, dentro do sistema mais amplo de parentesco, pode
oscilar muito, desde um lugar central e dominante (sociedade ocidental) até
uma situagdo de reduzida importancia (povos agrafos), que dao maior
destaque ao grupo de parentesco, mais amplo do que a unidade

representada por um marido, mulher e filhos (MARCONI; PRESOTTO, 2010,
p. 92).

A familia € como principio fundamental e universal das sociedades, fazendo-se
presente nos agrupamentos humanos com suas variagdes estruturais e de atuacéo.

Inicialmente, a nogao estava ligada ao dado biolégico de manutencgéo e reproducgéo
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da espécie e, posteriormente, tornando-se um fato social®. Ela sofreu consideravel
“[...] evolugao até regulamentar suas bases conjugais conforme as leis contratuais,
normas religiosas e morais” (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 92). Mas atualmente,
nao se requer o matrimdnio para ser constituida, pois pode se dar sem o casamento.
A Lei 11.340/2006 - Lei Maria da Penha - traz uma definigdo do conceito legal

de familia em seu art. 5°, I
Il - no ambito da familia, compreendida como a comunidade formada por
individuos que sao ou se consideram aparentados, unidos por lagos naturais,

por afinidade ou por vontade expressa; [...] Paragrafo unico. As relagdes
pessoais enunciadas neste artigo independem de orientagédo sexual.

A familia € uma comunidade formada por individuos, independente de
orientagdes sexuais, cuja unido se da de trés formas, como aponta o inciso |l dessa
lei: lagcos naturais, vontade expressa de ambos ou por afinidades. A diversidade de
modelos  desvincula-se do conceito tradicional de familia nuclear?
(homem/mulher/filhos(as) como unico. Nao ha mais normatizagao e padronizagao que
determinem um arranjo familiar, embora a religido possa ter sua influéncia. O direito
reconhece como marcadores os lagos afetivos entre os membros familiares, seja qual
for sua composicao - heterossexual, homossexual, transexual.

No que se refere a palavra familia, ndo tem o conhecimento pleno de seu
surgimento, sua historia e suas transformagdes que traz em si, conforme Leandro
(2006, p. 52) “[...] segundo os locais, as épocas, 0s grupos sociais e as circunstancias”.
Apenas vem a mente a realidade mais comum formada por pai, mae e filhos,
sacralizados pela religido e sociedade. Até chegar a esse modelo, desde os
primordios da civilizagdo, houve infinidades de formas, fases de construgdes e
reconstrugdes, a exemplo, lagos consanguineos, parentescos, multiplas relagdes
entre homens e mulheres, em que a origem dos filhos era dada ou reconhecida

inicialmente pela mae. As modificagbes sdo continuas, basta olhar para a atualidade

2 Conforme Durkheim (2007, p. 4): “Entretanto, como os exemplos que acabamos de citar (regras
juridicas, morais, dogmas religiosos, sistemas financeiros, etc.) consistem todos em crengas e em
praticas constituidas, poder-se-ia supor, com base no que precedem que s6 ha fato social onde ha
organizacéo definida”.

3 Aqui, usa-se o termo familia nuclear para conferir a composicéo, segundo postura da tradigao religiosa
e cultural, como religides de vertente crista, que a denominam por pai, mae e filhos. Estudo feito por
Klaas Woortman (2004) busco mapear a ideia de familia em Malinowski, Lévi-Strauss, Radcliffe-Brown.
Observou que os autores se contrapdéem, cada qual percebe a familia elementar sob perspectivas
diferentes com sua estrutura, em se tratando da consanguinidade e do sistema de parentesco.
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e observar tantas concepg¢des familiares. Conforme Mioto (2003, p. 1), a familia € um

espaco de aprendizado e convivéncia:

Considera-se a familia, independente dos modelos que assume, como um
espaco privilegiado na histéria da humanidade onde aprendemos a ser e a
conviver, também que as transformacdes da familia estdo intrinsecamente e
dialeticamente condicionadas as transformacgdes societarias
contemporaneas.

Ja nao se define a formacéo classica de familia como outrora, sob a perspectiva
de trés dimensdes: sexualidade, procriagdo e convivéncia. Hoje, ela € considerada,
“[...] quando encontramos um espaco constituido de pessoas que se empenham umas
com as outras de modo continuo, estavel e ndo casual” (MIOTO, 2003, p. 2). A familia
€ vista como espacgo continuado de formacgao de seus entes, de valores e cultura da
mesma, em que esta radicada.

Ha uma imensidade de pesquisas, relatos, conceitos em torno da histéria da
familia, desde a Antiguidade as existentes na atualidade, como monoparental,
comunitaria, contemporanea, LGBTIQ+, reconstituidas. Dada a diversidade de
arquétipos, o site Direito Familiar elenca alguns formatos. Salienta que, em relagcéo a
homoafetiva, ela se enquadra em qualquer dos modelos descritos - matrimonial,
informal, reconstituida, o que depende da estrutura. Ressalta que os tipos nao se

resumem somente a esses:

Familia Matrimonial: aquela formada pelo casamento, tanto entre casais
heterossexuais quanto homoafetivos.

Familia Informal: formada por uma unido estavel, tanto entre casais
heterossexuais quanto homoafetivos.

Familia Monoparental: familia formada por qualquer um dos pais e seus
descendentes. Ex.: uma mae solteira e um filho.

Familia Anaparental: Prefixo Ana = sem. Ou seja, familia sem pais, formada
apenas por irmaos.

Familia Unipessoal: Quando nos deparamos com uma familia de uma pessoa
s6. Para visualizar tal situagdao devemos pensar em impenhorabilidade de
bem de familia. O bem de familia pode pertencer a uma Unica pessoa, uma
senhora vilva, por exemplo.

Familia Mosaico ou reconstituida: pais que tém filhos e se separam, e
eventualmente comegam a viver com outra pessoa que também tem filhos de
outros relacionamentos.

Familia Simultanea/Paralela: se enquadra naqueles casos em que um
individuo mantém duas relagdes ao mesmo tempo. Ou seja, € casado e
mantém uma outra unido estavel, ou, mantém duas unides estaveis ao
mesmo tempo.

Familia Eudemonista: familia afetiva, formada por uma parentalidade
socioafetiva (BARONI; CABRAL; CARVALHO, 2016, p. 2-3).
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As familias LGBTI+ vao além da homoafetividade, estando inseridos os casais
de homens gays, mulheres Iésbicas, transexuais e sua trama complexa de identidades
e suas relagdes transafetivas. A afetividade une as composicbes, as vezes,
constituidas com filhos, que dividem o ambiente privado, doméstico em comum,
chamado casa, lar, seguro e forte. As conjugalidades atipicas enfrentam o espaco
publico que as colocam a margem do que de fato seria uma familia. Elas s&do também
configuracdes legitimas, com direitos e praticas, como em uma religido, se assim as
convém.

Tornaram-se corpos politicos, sociais e religiosos, a partir do momento que se
mostraram seu acento social. Diante dos modelos no campo social brasileiro, o que
estd em crise ndo é a instituicdo familiar em si, mas o protétipo tradicional, por
sentimentos e percepgcdes de matrizes conservadoras que n&o aceitam a
heterogeneidade de familias que se apresenta na atualidade. Considera que novos
formatos afrontam e destituem o tradicional.

Ha infinidades de estudos sobre a familia que percebem a complexidade de
conceitos e percepcdes desse tema, ao longo da formagao historica da humanidade.
Cada pesquisa, em diferentes épocas, observa campo, pais, povo, cultura, religido,
economia, politica, com alguma subjetividade diante do contexto que a permeia.
Nessa conjuntura, contextualiza-se a formagao e a transformacao do modelo familiar
nuclear, com vistas aos dias atuais, com as varias disposi¢des. Pela Historia
demografica, entende-se como foi composta a familia brasileira, pois o tratamento se
da pelo comportamento populacional, o qual é preponderante para perceber as

formacgdes familiares, como ocorreu no inicio da colonizagao.

1.2 A FORMAGCAO DA FAMILIA BRASILEIRA

A construgao da familia brasileira, a partir da demografia, tem um passado com
fontes documentais de cada periodo, cujos dados sao nascimento, religido, educagao,
raca. Foram percebidos outros formatos no Brasil col6nia, ndo somente a extensa
patriarcal, como descreveu inicialmente Gilberto Freyre (1933), em Casa-grande e
senzala. Dentre os instrumentos importantes utilizados por historiadores, nos estudos
sobre a familia, tém-se a demografia histdrica e sua metodologia para recuperar os

dados que apontem como eram as estruturas familiares naquela época.
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Os(as) pesquisadores(as) se valeram de metodologias originarias das escolas
francesa e inglesa, além das “[...] inspiradas na micro-historia italiana, com os
seguimentos nominativos” (SCOTT, 2014, p. 16). Também de acordo com Faria
(1997, p. 352), os estudos sobre a familia iniciaram na Europa, especificamente na
Inglaterra e Franga, no século XVI, com desdobramentos para a sociedade moderna
e contemporanea:

Destacou ainda que muito do que havia sido produzido em termos de histéria
da familia estava baseado na exploracdo de duas séries documentais

principais: os registros paroquiais e as listas nominativas de habitantes,
também conhecidas como Magos de Populagdo (SCOTT, 2014, p. 16).

A riqueza de informagbes nominativas de habitantes € reconhecida entre os
historiadores. A documentacdo tem carater seriado, o qual “[...] organizava a
populacdo em fogos ou domicilios, isto €, arrolava e sistematizava os todos os
individuos de uma dada vila segundo critérios de co-residéncia” (SCOTT, 2014, p. 17).

No Brasil colénia, tém-se dados que, no século XVI, aportaram poucos colonos
acompanhados de mulheres e filhos. Em sua maioria, nas frotas dos donatarios,
estavam presentes soldados e homens de oficio, uma vez que eram necessarios as
atividades das capitanias. O primeiro casal teve a incumbéncia de povoar a nova
colénia de Portugal:

Ao que parece, segundo uma sesmaria concedida em 1538, Jodo Gongalves,
meirinho, morador na recém-criada vila de S. Vicente, na capitania do mesmo

nome, foi o “primeiro homem, que a dita capitania veio com a mulher casada,
s6 com a determinacao de povoar” (SILVA, 1998, p. 11).

No relato histérico, em 1549, na Bahia, o jesuita Manuel da Nébrega “[...]
comentava o concubinato e a miscigenacao generalizados” (SILVA, 1998, p. 12). Era
algo que lhe preocupava, sendo fato que, ao logo das pesquisas de historiadores, néo
pode ser contido. O concubinato e a miscigenagao contribuiram para novas formacdes
de familia, diferentemente do estabelecido pelo clero e pelo reino de Portugal. Na
época, Manuel da Noébrega recebeu queixas dos colonos, por ndo haver mulheres
com quem se casassem, sendo a visdo assim descrita:

Concubinato pelos jesuitas, punido sem demasiada severidade pelas
justicas, tolerado pela sociedade quinhentista, o concubinato com indias foi

sem duvida o responsavel por contingentes numerosos de mamelucos,
sobretudo na primeira metade do séc. XVI (SILVA, 1998, p. 16).
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A solugdo encontrada foi importar de Portugal mulheres que la néao
encontravam casamento. Elas se casariam bem na colénia, bastavam que “[...] de
todo, ndo tenham perdido a vergonha a Deus e ao mundo”. Em 1551, houve uma frota
comandada por Anténio de Oliveira enviada a Bahia “[...] com muitos moradores
casados e alguns forgados” (SILVA, 1998, p. 12). A mando da rainha d. Catarina,
também vieram

Algumas donzelas de nobre geragéo, as quais mandava criar e recolher em
Lisboa no monastério das orfas, as quais encomendaram muito ao
governador por suas cartas para que as casasse com pessoas principais
daquele tempo, a quem mandava dar em casamento os oficios do governo
da Fazenda e Justiga [...] Como o contingente de mulheres brancas vindas
do Reino permaneceu reduzido durante o séc. XVI e a reprodugao nao foi
suficiente para dissipar a escassez, os colonos escolhiam as indias como
concubinas ou com elas se casavam “segundo o costume da terra”,

raramente com elas contraindo matriménio segundo os ritos da Igreja Catdlica
anteriores ao casamento tridentino (SILVA, 1998, p. 12, 15).

As providéncias se davam, porque havia uma escassez de mulheres brancas
para o povoamento da nova col6nia. De forma que era comum a pratica do
concubinato com as indigenas, ndo somente por homens brancos solteiros, mas
também pelos que chegaram casados de Portugal e ali deixaram suas mulheres. A
solugdo para esse fato, como pensava Pero Borges, em 1550, seria que eles
retornassem para o reino ou que Ihes enviassem suas mulheres de Portugal ao Brasil

Conforme Freyre (2003), a formacgao social do Brasil colénia se deu por gente
casada proveniente do reino. Foram estabelecidas uniées dos colonos com caboclas,
mogas 0rfas, enviadas de Portugal. A familia colonial foi o passo importante para a

formacgao social brasileira, cuja base econémica era a riqueza agricola, entre outras:

A nossa verdadeira formagéao social se processa de 1532 em diante, tendo a
familia rural ou semirrural por unidade, quer através de gente casada vinda
do reino, quer das familias aqui constituidas pela unido de colonos com
mulheres caboclas ou com mocgas 6rfas ou mesmo a-toa, mandadas vir de
Portugal pelos padres casamenteiros [...] Vivo e absorvente 6rgéo da
formacao social brasileira, a familia colonial reuniu, sobre a base econdémica
da riqueza agricola e do trabalho escravo, uma variedade de fungdes sociais
e econdmicas (FREYRE, 2003, p. 85).

No periodo do primeiro século de colonizagao portuguesa, por falta de mulheres
brancas, a miscigenagdo ocorria pela unido com as indigenas. Ocasionou a
desestruturacdo do que era modelo familiar, concebido em Portugal (SILVA, 1998).

Embora nao tenha sido descrito esse modelo, fez referéncia tal qual era concebido o
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familiar portugués. Apds alguns séculos da colonizagdo, no inicio do século XIX,
estudos mostraram as solteiras chefes de familias ultrapassando as nucleares de
forros. Na capitania de Vila Rica (1804), conforme dados documentais:
[...] os fogos ou domicilios, chefiados por mulheres representavam 43,9%,
mas esta porcentagem néao discrimina as mulheres brancas e as mulheres de
cor. A separacgao racial so é feita para o periodo imperial. Ha, portanto que
retomar a analise desse recenseamento, agora de uma perspectiva diferente:
comparar o numero de fogos chefiados por mulheres de cor solteiras, vilvas

ou casadas com os maridos ausentes e aqueles constituidos por familias
nucleares de cor (SILVA, 1998, p. 171).

A acéao do reino de Portugal em popular a terra com mulheres brancas era para
evitar a miscigenacéo, que ocorria pela unido entre indigenas e colonos. Apds estudos
das fontes documentais, antes do Império, observou-se o papel da mulher, negra e
forra, solteira, viuva, a frente da familia, pelo fato de os maridos terem morrido ou
estarem ausentes. Como foi salientado, havia composi¢cées complexas de domicilios,
dos quais muitos eram chefiados por solteiros e/ou pelos que moravam sozinhos
(SILVA, 1998). Quanto a chefias de mulheres, na pesquisa da freguesia de
Guarapiranga, trata da nova formacao de domicilios independentes formados por
vilvas ou solteiras, para a sobrevivéncia, no século XIX, de acordo com Valente (2016,
p. 13):

Para dar conta desse processo, apresentaremos como as mulheres vitvas e
solteiras estiveram presentes na freguesia como chefes de familia. A mulher,
chefe de familia, em Guarapiranga impulsionou com seu trabalho o mercado
produtor da regido, com o seu acesso a propriedade, por parentesco,
matrimoénio, por seus mecanismos de sucessdo e heranca. Através do
trabalho se fizeram presentes na dindmica socioeconémica da freguesia,
onde o mercado se apresentava em um campo de pretensdes de “troca, de

interesses e atores significativos para o desenvolvimento da economia e
sociedade.

Os fogos eram chefiados por mulheres solteiras acompanhadas de um numero
pequeno de habitantes. Outras vezes, formados por viuvas, pelo que estudos
demonstraram que habitavam com elas em torno de seis pessoas. Ajuntavam em
torno de si filhos, familiares, escravos, libertos, agregados e demais membros. De
acordo com o censo da época:

Havia também domicilios compostos por mais de 13 habitantes, observando
a Lista Nominativa, 33 domicilios chefiados por mulheres vilvas e solteiras
contavam com a presencga dessa quantia de habitantes em seus fogos. Havia

possivelmente a presenca de filhos, genros, irméos, netos, agregados,
escravos e escravos libertos. Podemos observar alguns exemplos. O
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domicilio dessa quantia de habitantes em seus fogos (VALENTE, 2016, p.
57).

Segundo Samara (1997), ha uma producgao historiografica referente a familia
brasileira, desde os anos 1920 as décadas seguintes, que descreve as contribuigbes
demograficas estabelecendo vinculos entre os estudos populacionais e a formagao

historica dessa entidade:

Visualizar o conjunto dessa producgdo dos inicios do século até hoje significa
entender basicamente o tratamento dispensado a questao do patriarcalismo
e as diferengas e continuidades presentes nesses esfor¢os que vao da
formulacdo dos modelos tedricos entre os anos 20 e 30 aos primeiros
trabalhos de revisao ainda nos 60 [...] Nos anos 20,30 e 40, encontram-se as
matrizes ideoldgicas de um pensamento que iria vigorar por décadas acerca
da natureza, estrutura, importancia, fungdo e conceito de familia brasileira
(SAMARA, 1997, p. 7-8).

Um dos trabalhos pioneiros na década de 1930, foi de Gilberto Freyre, em 1933,
que descreve a construcdo da familia brasileira, a partir do campo, de grandes
fazendas, senzalas e seus senhores, filhos. Considerada patriarcal sob a guarda do
pater familias. A necessidade de popular a terra conquistada era alvo constante, pelo

que havia bastante miscigenacgao entre racgas:

A base, a agricultura; as condigbes, a estabilidade patriarcal da familia, a
regularidade do trabalho por meio da escravidao, a unido do portugués com
a mulher india, incorporada assim a cultura econdmica e social do invasor [...]
No Brasil iniciaram os portugueses a colonizacdo em larga escala dos
trépicos por uma técnica econémica e por uma politica social inteiramente
nova: apenas esbogadas nas ilhas subtropicais do Atlantico. A primeira: a
utilizagéo e o desenvolvimento de riqueza vegetal pelo capital e pelo esforgo
do particular; a agricultura; a sesmaria; a grande lavoura escravocrata. A
segunda: o aproveitamento da gente nativa, principalmente da mulher, n&o
s6 como instrumento de trabalho, mas como elemento de formagao da familia
[...]- A nossa verdadeira formacao social se processa de 1532 em diante,
tendo a familia rural ou semirrural por unidade, quer através de
gente casada vinda do reino, quer das familias aqui constituidas pela
unido de colonos com mulheres caboclas ou com mogas orfas ou
mesmo a-toa, mandadas vir de Portugal pelos padres casamenteiros
(FREYRE, 2003, p. 65, 79, 85).

Trabalhos pioneiros como os de Freyre influenciaram estudos nacionais e
internacionais, conforme Samara (1997) e Scott (2014). As raizes coloniais e a familia
senhorial para os clas parentais se destacam por Alcantara Machado (1980) e outros.
Samara (1997) assegura que, entre 1950 e 1960, iniciaram revisdes das teorias
formuladas sobre a familia brasileira. Nas produg¢des, houve a preocupagao com as

mudangas que estavam ocorrendo na sociedade com o passar do tempo, como a
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organizagcédo da estrutura familiar, o casamento, o divorcio, o papel da mulher na
sociedade.
De acordo com Scott (2014) e Samara (1997), teve a retomada mais vigorosa
dos estudos no Brasil sobre a familia, apds 1970, momento em que se estabelecia a
revisdo da histoéria com mais vigor. Dedicaram-se as pesquisas documentais com
base em fontes histéricas. Samara (1997) ressalta a importédncia dos estudos
demograficos com interesse na familia. Scott (2014) aponta a diversificagdo da familia,
somadas as analises sobre crianga, ilegitimidade, casamento, concubinato, situagao
feminina, transmissé&o de fortunas:
Entre outras contribui¢cdes, os trabalhos produzidos apontaram a extrema
variagdo da organizagao familiar latino-americana e brasileira, impondo a
utilizagao do termo “familia”, no plural, porque sédo inumeras as possibilidades

de arranjos familiares que, por sua vez, também variaram no tempo, no
espaco e de acordo com os distintos grupos sociais (SCOTT, 2014, p. 15).

Nessa conjuntura, Samara (1997) atesta que foi impossivel conceber a familia
brasileira, naquela época, como composigao unica, pois perceberam-se divergéncias
ao modelo patriarcal. Consideraram-se o0s varios segmentos sociais: sexos,
populacdo, comportamento, atitudes, valores e arranjos familiares:

As pesquisas apontam, além disso, para a existéncia de outros tipos de
relagdes entre sexos e pela distancia entre a norma e a pratica social. Para o
conjunto da populagdo, foram desvendados comportamentos, atitudes e
valores que divergiam do ideal concebido no modelo de familia patriarcal. [...]
Arranjos familiares alternativos, concubinatos e participagdo mais ativa das
mulheres nos processos sociais em curso retomaram, definitivamente, a
discussdo das matrizes ideoldgicas impostas nos trabalhos classicos dos
inicios do século. Indicaram também pelas diferengas, ao longo do tempo,

regionais, de raca e de classe na formulacdo do conceito sobre familia
brasileira (SAMARA, 1997, p. 10).

Havia arranjos familiares, entre os quais demonstraram a participag¢ao ativa das
mulheres. Estudos realizados na década de 1970 e 1980 perceberam novas imagens
na era colonial, “[...] cuja proposta & estudar a familia, de modo a contribuir para uma
revisdo critica da sociedade brasileira” (SAMARA, 1997, p. 10). Rompem com
geragdes que tinham a percepgao unica dessa composic¢ao, estabelecendo-a apenas

como patriarcal, desconsiderando outros arranjos a €poca colonial:

A discussao do patriarcalismo nessa fase vem sobretudo, atrelada a ideia de
mudancgas que ocorriam na sociedade brasileira, o final do periodo colonial e
ao logo do século XIX, sedimentando, portanto, a ideia da multiplicidade de
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modelos familiares e de um sistema patriarcal modificado (SAMARA, 1997,
p. 10).

Essa linha de raciocinio, conforme o modelo universal patriarcal aplicado a
familia brasileira, desconsiderou outras expressoes familiares. Enfatizou a adaptacao
portuguesa ao ambiente da colbnia:

A retomada deste assunto é fundamental, pois de acordo com a literatura “a
familia brasileira seria o resultado da transplantagdo e adaptacéo da familia
portuguesa ao nosso ambiente colonial, tendo gerado um modelo com
caracteristicas patriarcais e com tendéncias conservadoras na sua esséncia”.
Esse modelo genérico de estrutura familiar, comumente denominado
patriarcal, serviu de base para caracterizar a familia brasileira como um todo,

esquecidas as variagdes que ocorreram na organizagao da familia em fungao
do tempo, do espaco e dos diferentes grupos sociais (SILVA, 1997, p. 18-9).

De forma que Silva (1997) segue o pensamento de autoras como Samara
(1997), Scott (2014), Silva (1998) e Valente (2016). As familias extensas do tipo
patriarcal ndo eram predominantes como apresentou inicialmente Freyre. Com o
passar do tempo e devido a necessidades, assumiram configuragdes regionalmente
diferentes. A leitura que Freyre fez sobre a familia epocal teve por base a lavoura
canavieira do Nordeste, ndo remontando a realidade, mas uma formacao fixa de
familia, de acordo com Silva (1997, p. 19):

[...] encontramos estudos mais recentes que mostram que as familias
“extensas” do tipo patriarcal ndo foram as predominantes, sendo mais
comuns aquelas com estruturas mais simplificadas e menor nimero de
integrantes. Isso significa que a descricdo apresentada por Gilberto Freire,

como caracteristicas das areas de lavoura canavieira do Nordeste, foi
impropriamente utilizada para identificar a familia brasileira de modo geral.

Outra caracteristica a observar sobre a influéncia dos colonizadores s&o as
legislagdes que conduziam a nova colénia herdadas da coroa portuguesa. Conforme
Silva (2005, p. 54), as regras que regiam a nova col6nia partiram do reino de Portugal.
Aconteceram desde a descoberta do Brasil, no ano de 1500, até a proclamacao da
Independéncia do Brasil, a sete de setembro de 1822. As legisla¢des portuguesas
conduziram imediatamente a col6nia, por entender que fazia parte de seu reino.

A primeira legislagdo em vigor iniciou-se pelas Ordenacdes Alfonsianas, que
vigorou até 1521. Em seguida, as Ordenag¢des Manuelinas, vigentes até o ano de
1603. Apds, adotaram-se as Ordenacdes Filipinas, assim como era aplicada a nova

col6nia a legislagao suplementar ou extravagante, advinda de Portugal. Um exemplo
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dessa legislagdo ocorreu no periodo pombalino, a chamada Lei da Boa Raz&o. De
forma que as legislagdes vigoraram até a promulgacao do Cédigo Civil/1916, vigente
em 1917.

Além da legislagao trazida de Portugal para a Brasil col6nia, outro elemento
ressaltado foi o dominio dos colonizadores, quanto a religido. A fim de conduzir a vida
do povo, as instituicdes - Estado e Igreja Catdlica - faziam essa organizagao:

Nesse sentido, o papel da Igreja se tornava relevante. Como tinha em suas
maos a educacao das pessoas, o "controle das almas" na vida diaria, era um
instrumento muito eficaz para veicular a ideia geral de obediéncia e, em
especial, a de obediéncia ao poder do Estado. Mas o papel da Igreja n&o se
limitava a isso. Ela estava presente na vida e na morte das pessoas, nos
episodios decisivos do nascimento, casamento e morte. O ingresso na
comunidade, o enquadramento nos padrbes de uma vida decente, a partida
sem pecado deste "vale de lagrimas" dependiam de atos monopolizados pela
Igreja: o batismo, a crisma, o casamento religioso, a confissdo e a extrema-

ungdo na hora da morte, o enterro em um cemitério designado pela
significativa expressao "campo-santo” (FAUSTO, 1996, p. 35).

O papel do catolicismo foi preponderante, a Igreja abarcava todas as fases da
vida por sacramentos e legislacao prépria. Somando-se a legislagao de Portugal, por
séculos, conduziram a coldnia até a Independéncia. A Igreja Catdlica e a Santa
Inquisicédo forjaram comportamentos de familias, religiosidades e sexualidades.

O Brasil, a partir da colonizagao, tornou-se um pais majoritariamente cristao,
ainda hoje de maioria catdlica, algo vinculado a sua colonizagdo. A nova colbnia
nasceu com as duas instituicées basilares conexas, Estado e Religido. Fausto (1996,
p. 34) considera que essas instituicbes “[...] estavam destinadas a organizar a
colonizagao do Brasil, foram o Estado e a Igreja Catélica”. Mesmo sendo organizagdes
distintas, uma se ligava a outra:

N&o existia na época, como existe hoje, o conceito de cidadania, de pessoa
com direitos e deveres com relagdo ao Estado, independentemente da

religido. A religido do Estado era a catdlica e os suditos, isto &€, os membros
da sociedade, deviam ser catdlicos (FAUSTO, 1996, p. 35).

As relagbes entre Estado e Igreja apresentavam variagdes de um pais para
outro, conforme apresenta a histéria do mundo ocidental: “No caso portugués, ocorreu
uma subordinacgao da Igreja ao Estado pelo mecanismo conhecido por padroado real”.
O padroado respaldava o Estado portugués, a partir da anuéncia da Igreja de Roma
“[...] em troca da garantia de que a Coroa promoveria e asseguraria os direitos e a

organizacgao da Igreja em todas as terras descobertas” (FAUSTO, 1996, p. 35).
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Desse modo, formou-se o carater religioso em seu principio, havendo relagdes
coadunadas entre Coroa e Estado para controlar e organizar o povo, de modo
coercitivo, submetendo-os a religido catdlica do Estado, em tempos coloniais. Soma-
se a essa realidade a atuagéo do projeto colonial catdlico a antiga familia patriarcal
rural, de acordo com Collares-da-Rocha; Souza Filho (2014, p. 241), sendo “[...] um
dos seus momentos mais marcantes desta dominacdo, onde a triade Patriarca -
Propriedade - Igreja era o sustentaculo da ideologia colonial”.

O levantamento dos conteudos histérico-demograficos € fundamental para se
conhecer a formacéo da familia brasileira, a partir da colonizagdo portuguesa, e a
construcao de conceitos, com representacdes sociais a época até a atualidade, que
sofreram mudancgas. O constructo ndo era necessariamente todo patriarcal, como
exposto em entendimento inicial por parte de alguns pesquisadores. As mulheres
também tiveram participagcéo de formar o grupo familiar.

O IBGE é ¢6rgéo que traz dados censitarios, que ocorrem a cada 10 anos. O
ultimo aconteceu em 2010 e o préximo estava previsto para 2020, porém com o evento
pandémico - Covid-19, o senso foi cancelado. Das estatisticas, foi feito um recorte
sobre familia, seus conceitos e formatos, registro civil, unides de mesmo sexo, entre

outros dados estatisticos.

1.3 IBGE - HISTORIA E CONCEITUACAO DE FAMILIA NO BRASIL DEMOGRAFICO

O IBGE da subsidios de dados sobre as composicoes familiares, desde o
primeiro censo demografico. O instituto teve sua formacgao iniciada no periodo imperial
- 1871, atuando como Diretoria Geral de Estatistica. Com a chegada da Republica,
ampliaram-se as atividades por conta da implementagao de registros civil, casamentos

e 6bitos. Com o passar do tempo,

O o6rgao responsavel pelas estatisticas no Brasil mudou de nome e de
fungbes algumas vezes até 1934, quando foi extinto o Departamento Nacional
de Estatistica, cujas atribuicbes passaram aos ministérios competentes. A
caréncia de um orgdo capacitado a articular e coordenar as pesquisas
estatisticas, unificando a acdo dos servicos especializados em
funcionamento no Pais, favoreceu a criagdo, em 1934, do Instituto Nacional
de Estatistica - INE, que iniciou suas atividades em 29 de maio de 1936. No
ano seguinte, foi instituido o Conselho Brasileiro de Geografia, incorporado
ao INE, que passou a se chamar, entdo, Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica. Desde entéo, o IBGE cumpre a sua missao: identifica e analisa o
territério, conta a populagdo, mostra como a economia evolui através do
trabalho e da producdo das pessoas, revelando ainda como elas vivem
(IBGE, 2019, on-line).
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Atualmente, sua estrutura € de administragao publica federal, “[...] vinculada ao
Ministério da Economia, que possui quatro diretorias e dois outros 6rgaos centrais”
(IBGE, 2019, on-line). Essa entidade vem se adaptando as mudangas que ocorrem
nas familias e na forma de coleta e analise de dados. Esses apresentam nova

demografia nos arranjos, cujo retrato estatistico revela multiplas possibilidades:

Familia - conjunto de pessoas ligadas por lagos de parentesco, dependéncia
doméstica ou normas de convivéncia, residente na mesma unidade
domiciliar, ou pessoa que mora s6 em uma unidade domiciliar. Entende-se
por dependéncia doméstica a relacdo estabelecida entre a pessoa de
referéncia e os empregados domésticos e agregados da familia, e por normas
de convivéncia as regras estabelecidas para o convivio de pessoas que
moram juntas, sem estarem ligadas por lagos de parentesco ou dependéncia
doméstica. Consideram-se como familias conviventes as constituidas de, no
minimo, duas pessoas cada uma, que residam na mesma unidade domiciliar
(domicilio particular ou unidade de habitacdo em domicilio coletivo) (PNAD
1992, 1993, 1995, 1996) (IBGE, 2010, on-line).

Um dos norteadores utilizados pelo IBGE é o documento denominado por
Measurement of Different Emerging Forms of Households and Families, que versa
sobre a conceituagdo dos novos arranjos familiares, entre esses, os formados por
pessoas de mesmo sexo, casais reconstituidos:

Em 2009, o documento intitulado Measurement of Different Emerging Forms
of Households and Families, fruto de um trabalho conjunto dessas duas
comissdes, trata da harmonizacao e conceituagcéo dos arranjos originados a
partir das mudancas ocorridas nas formas de organizagdo familiar, em
particular, a identificacdo dos arranjos formados por familias e casais
reconstituidos; casais do mesmo sexo; pessoas que moram alternadamente
em dois ou mais lares (do inglés commuters between households, pessoa
que viaja diariamente entre a casa e o trabalho); casais que moram em casas
separadas (living apart together); e pessoas com lacos de parentesco que
vivem em casas separadas mas que compartiham algum grau de

solidariedade e auxilio (living apart but within a network) (SABOIA, 2012, p.
7).

O Censo Demografico do IBGE (2010) percebeu esses arranjos como
fendmeno que vem se acentuando nas ultimas décadas em consequéncia do aumento
de divércios, recasamentos, composicdes por casais de mesmo sexo. Outro dado
observado foi a queda de natalidade, provocada pela entrada da mulher no mercado
de trabalho: “[...] em geral, essa reducao esta associada a fatores como urbanizagao,
participagdo crescente das mulheres no mercado de trabalho e disseminagédo de
métodos contraceptivos” (SABOIA, 2012, p. 8). Quanto as unides homossexuais, 0
censo, com base em declaragbes de cdnjuges de mesmo sexo, em estimativas

preliminares, apontou cerca de 60 mil casais homoafetivos:
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As unides entre homossexuais € fendmeno que ja desfruta de
reconhecimento legal em alguns paises, embora estimativas oficiais sobre o
assunto sejam ainda escassas. No Brasil, apenas em maio desse ano (2011)
o Supremo Tribunal Federal reconheceu a unido estavel para casais do
mesmo sexo (relagdo ou unido homoafetiva). Estimativas preliminares do
Censo Demografico 2010 apontam para a existéncia de cerca de 60 mil
pessoas que se declararam conjuges do mesmo sexo da pessoa responsavel
(SABOIA, 2012, p. 9).

O IBGE (2010, on-line), quando trata da familia, coletou e utilizou os dados, de
modo a abranger o termo unidade domiciliar como local onde se reside, havendo
pessoas ligadas por lagos familiares ou nao, as so6s ou em habitagdes coletivas: “[...]
domicilio € o local estruturalmente separado e independente que se destina a servir
de habitagdo a uma ou mais pessoas, ou que esteja sendo utilizado como tal”.

Como unidade doméstica, considerou-se o domicilio particular: “[...] a pessoa
que morava sozinha; ou o conjunto de pessoas ligadas por lagos de parentesco,
dependéncia doméstica ou normas de convivéncia” (IBGE, 2010, on-line). Quanto a
familia, ponderou como “[...] conjunto de pessoas ligadas por lagos de parentesco na

unidade doméstica”. Foram definidas duas formas:

Familia Unica - Considerou-se como familia Unica o nucleo familiar da pessoa
responsavel pela unidade doméstica (que é também a pessoa responsavel
pelo domicilio) com apenas uma familia.

Familias conviventes - Foram considerados como familias conviventes os
nucleos familiares em uma mesma unidade doméstica.

A familia da pessoa responsavel pela unidade doméstica (que é também a
pessoa responsavel pelo domicilio) foi definida como a familia convivente
principal. As demais conviventes foram constituidas por: casal (duas pessoas
que viviam em unido conjugal); casal com filho(s); ou mulher sem cbnjuge e
com filho(s), sendo denominadas familias segundas, terceiras (IBGE, 2010,
on-line).

Quanto ao tipo de composicao, definiu familia, a partir de casais com ou sem
filho(s) ou compostos apenas por parentes, sem filhos. Também a classificou como
uma mulher ou um homem sem cbnjuge e a parentela que se envolve na unidade

doméstica:

» Casal sem filho(s) - quando constituidas por pessoa responsavel pela
unidade doméstica com cénjuge;

» Casal sem filho(s) e com parente(s) - quando constituidas somente por
pessoa de responsavel pela unidade doméstica com cénjuge e com pelo uma
pessoa na condi¢cdo de parente;

» Casal com filho(s) - quando constituidas somente por pessoa responsavel

pela unidade doméstica com cOnjuge e com pelo menos um(a) filho(a) ou
enteado(a);
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» Casal com filho(s) e com parente(s) - quando constituidas somente por
pessoa de responsavel pela unidade doméstica com cOnjuge, com pelo
menos um(a) filho(a) ou enteado(a) e com pelo menos uma pessoa na
condigao de parente;

* Mulher sem cdnjuge com filho(s) - quando constituidas somente por pessoa
responsavel pela unidade doméstica do sexo feminino com pelo menos um(a)
filho(a) ou enteado(a). Também denominada monoparental feminina com
filho(s);

* Mulher sem cénjuge com filho(s) e com parente(s) - quando constituidas
somente por pessoa responsavel pela unidade doméstica do sexo feminino
com pelo menos um(a) filho(a) ou enteado(a) e com pelo menos uma pessoa
na condicdo de parente. Também denominada monoparental feminina com
filho(s) e com parente(s);

* Homem sem cénjuge com filho(s) - quando constituidas somente por pessoa
responsavel pela unidade doméstica do sexo masculino com pelo menos
um(a) filho(a) ou enteado(a). Também denominada monoparental masculina
com filho(s);

* Homem sem c6njuge com filho(s) e com parente(s) - quando constituidas
somente por pessoa responsavel pela unidade doméstica do sexo masculino
com pelo menos um(a) filho(a) ou enteado(a) e com pelo menos uma pessoa
na condi¢cao de parente. Também denominada monoparental masculina com
filho(s) e com parente(s); ou

* Outro - quando constituidas de forma distinta das anteriores (IBGE, 2010,
on-line).

Quanto a familias conviventes, o IBGE (2010, on-line) fez um quantitativo a

partir duas pessoas, havendo casal com e sem filhos e mulher sozinha com filho(s).

Nao entrou nessa classificagdo alguém que vive so:

» Casal sem filho(s) - quando constituidas somente por duas pessoas em
unido conjugal; « Casal com filho(s) - quando constituidas por duas pessoas
em unido conjugal, com pelo menos um(a) filho(a), somente da pessoa do
sexo feminino; ou « Mulher sem cénjuge com filho(s) - quando constituidas
somente por pessoa do sexo feminino com pelo menos um(a) filho(a).

O IBGE (2010) adequou as ferramentas de coleta de dados, ampliando o

questionario de composic¢des, para abranger mais categorias, parentescos entre os

moradores dos domicilios responsaveis. Incluiram opg¢bdes de respostas de

identificacdo de cOnjuge ou companheiro(a) de mesmo sexo e responsaveis por

filhos(as):

O IBGE tem trabalhado no sentido de adequar seus instrumentos de coleta
para captar algumas dessas mudangas. O questionario do Censo
Demografico 2010 abriu a possibilidade para a identificagdo de varias
categorias de parentesco dos moradores dos domicilios em relagéo a pessoa
responsavel pelo mesmo, ampliando as opgdes de resposta e incluindo, por
exemplo, a identificagdo de cénjuge ou companheiro (a) do mesmo sexo € a
desagregacéo da categoria de filhos em trés alternativas (filho do responsavel
e cbnjuge, filho s6 do responsavel e filho sé do cénjuge) de forma a captar a
formacao de arranjos reconstituidos (SABOIA, 2012, p. 7).
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As adequacdes do questionario foram instrumentos de coleta de dados, que
ampliaram as discussbes acerca de novos arranjos, em especial, de familias
reconstituidas e unides de mesmo sexo.

Nesse sentido, a andlise das informagdes obtidas com as modificagbes
propostas no questionario censitario tera contribuicdo decisiva para o debate
interno e externo acerca dos desafios e possibilidades de investigagdo
domiciliar sobre os novos arranjos familiares no Brasil, notadamente as

familias reconstituidas e as familias com casais de mesmo sexo (SABOIA,
2012, p. 8).

A ampliagcdo de debates dos novos arranjos se aproxima das orientagdes
internacionais da ONU, ao mesmo tempo em que descrevem as mudangas que
impactam as formas investigativas de analise sobre o tema (SABOIA, 2012). O IBGE
percebeu a necessidade de discutir e debater sobre as formagdes familiares que estao
se firmando no campo social, entre elas, as de unido de pessoas de mesmo sexo:
“Estimativas preliminares do Censo Demografico 2010 apontam para a existéncia de
cerca de 60 mil pessoas* que se declararam conjuges do mesmo sexo da pessoa
responsavel” (SABOIA, 2012, p. 9).

O censo mostrou esses arranjos visiveis, contabilizando-os estatisticamente.
Ainda nao se pode considerar que as familias LGBTI+ estejam todas privilegiadas na
estatistica, mesmo que existam, facam parte do campo social e requeiram
estabilidade, politicas publicas, saude, educacgao. A abertura do questionario sobre
cbnjuge de mesmo sexo, convivente no mesmo domicilio, ndo abarcou todos do
coletivo.

No questionario, a pergunta ainda estava fechada na questdo de
sexo/género/biolégico (nascimento), em relagcdo aos que viviam com pessoas de
mesmo sexo, homem ou mulher. Em outras palavras, € possivel que nao tenha
contabilizado as conjugalidades formadas pelas identidades de género: transgénero,

transexual, mulheres trans, homens trans e travestis.

460 mil pessoas, considerando o questionario de 2010 do IBGE, o topico 5: “5.02 - Qual é a relagao de
parentesco ou de convivéncia com a pessoa responsavel pelo domicilio”? = “3 - cdnjuge ou
companheiro(a) do mesmo sexo” (IBGE, 2010, on-line). A referida pergunta do questionario basico foi
aplicado em todas as unidades domiciliares em 2010, ou seja, para o entrevistado indicar se a pessoa
(homem ou mulher) que vivia conjugalmente com a pessoa responsavel pelo domicilio, fossem ambas
do mesmo sexo.
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Desde 1974, o IBGE fornece dados informativos e estatisticos sobre o Registro

Civil de casamentos, nascimentos, obitos e divorcios e outros. Em 2017, a estatistica

do Registro Civil contabilizou 1.070.376 casamentos civis. Houve a reducéo de 2,3%

em relagdo a 2016. Também se registrou 5.887 casamentos de pessoas de mesmo

sexo, especialmente entre cénjuges femininos, tendo aumento de 10,0%, entre os
anos considerados:

Os casamentos entre conjuges femininos foram os que mais contribuiram

para o aumento de casamentos de pessoas do mesmo sexo. Eles

representaram 57,5% das unides civis dessa natureza em 2017. Enquanto os

registros referentes aos casamentos entre cdnjuges masculinos cresceram

3,7%, os casamentos entre cénjuges femininos apresentaram aumento de

15,1%. [...] O niumero de casamentos civis entre pessoas do mesmo sexo em

2017 foi superior ao obtido no ano anterior em todas as Grandes Regibes

brasileiras, sendo o Nordeste e Centro-Oeste as regides que registraram,

respectivamente, 0 menor e maior percentual de aumento nos casamentos
civis dessa natureza, 1,0% e 13,8%, respectivamente (IBGE, 2017, p. 4).

Outro dado foi a idade média de unido entre pessoas de mesmo sexo: “[...]
aproximadamente 34 anos para os homens e 33 anos para as mulheres” (IBGE, 2017,
p. 5). Essa média entre pessoas de sexo diferente foi de 30 anos para os homens e
28 anos para as mulheres, considerando as variagdes, conforme as regides.

Um dos fatores preponderantes, ao observar o aumento de casamentos entre
pessoas de mesmo sexo nos anos posteriores a 2013, é a Resolugao 175, de 14 de
maio de 2013. A época, o 6rgéo era presidido pelo Ministro Joaquim Barbosa que, em
consonancia com a decisdo do SFT, em 2011, nos acdérdaos prolatados em
julgamento da ADPF 132/RJ e da ADI 4277/DF, decidiu legalizar a celebracdo desse

modelo de unido. Resolve:

Art. 1° E vedada as autoridades competentes a recusa de habilitagéo,
celebracdo de casamento civil ou de conversdo de unido estavel em
casamento entre pessoas de mesmo sexo.

Art. 2° A recusa prevista no artigo 1° implicard a imediata comunicagéo ao
respectivo juiz corregedor para as providéncias cabiveis.

Art. 3° Esta resolucdo entra em vigor na data de sua publicagdo (BRASIL —
CNJ, 2013, p. 1-2).

Essa resolugao ainda previu que se houvesse a recusa por parte de algum
cartorio em registrar o casamento civil, assinalando LGBTI+, os interessados
poderiam informar imediatamente a um corregedor para as providéncias cabiveis ao

caso.
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As informagdes do IBGE sobre a crescente mutagao familiar foram com poucas
referéncias sobre familias LGBTI+. Casamentos e registros civis, de cada periodo,
mostraram o aumento dessas composi¢des em consignagao com o ordenamento
juridico que lhes ampara e assegura seus direitos.

A histéria da familia pode ser abordada com a religido, a politica, a
jurisprudéncia®. Religido e politica sempre estiveram juntas na histéria da
humanidade, cujos interesses estdo entrelagados. A cada ano de eleigdes,
gradativamente, notam-se grupos religiosos, especialmente cristdos, mais
expressivos na politica institucional. O Departamento Intersindical de Assessoria
Parlamentar (DIAP, 2018), em sua matéria intitulada “Eleicbes 2018: bancada
evangélica cresce na Camara e no Senado”, de 17 de outubro de 2018, observou que,
no ano de 2010, foram eleitos 73 representantes. Em 2014, elegeram-se 75
deputados; nas eleicdes 2018 para 562 legislatura 2019-2023, “[...] foram eleitos ou
reeleitos 84 deputados identificados com as demandas, crencas e convicgdes deste
segmento de interesse informal e suprapartidario na Camara Federal”.

Partidos e politicos, com suas referéncias religiosas, acabam causando barreira
para propostas e projetos voltados para a populacdo LGBTI+. Embasam-se no
conservadorismo de tradicdo familista, especialmente crista, constituida por um
homem e uma mulher, para promover a procriacao. Entretanto, as razées impeditivas
motivaram o Poder Judiciario a agir de forma favoravel a questdes relativas a esse

coletivo.

1.4 FAMILIA HOMOPARENTAL: CONCEITO E SURGIMENTO

Na contemporaneidade, com modelos e conceitos de familias, a pluralidade, ao
menos, nao deveria confrontar o tipo tradicional de casais heteroparentais
(homem/mulher/filhos(as). A diversidade desperta e revisiona o tradicional, porém,

n&o o destitui - casais LGBTI+ ndo s&o versus casais heteroparentais. E uma quest&o

5 Embora o conceito de jurisprudéncia tenha uma ampla leitura, ha essa compreenséo: Jurisprudéncia
€ a decisao reiterada dos tribunais, em que se revela o “[...] direito que se processa pelo exercicio da
jurisdicdo, em virtude de uma sucessdo harménica de decisdes dos tribunais" - Miguel Reale. A
jurisprudéncia é considerada fonte nao formal do direito e, por isso, ndo podera, por si s, justificar uma
sentenca ou decisdo judicial. Podera, todavia, reforcar a conclusdo do julgador. Note-se que a
jurisprudéncia podera ter forca equiparada a das normas juridicas, tornando-se fonte formal, quando
"transformar-se" em sumula vinculante (artigo 103-A da Constituicdo federal)” (GONCALVES, 2006,
on-line).
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de cada segmento ocupar o seu espago no campo social, religioso e politico que Ihe
advém. Espaco esse que as familias LGBTI+ demarcam na sociedade, como qualquer
outra composigcao, com equidade de direitos, conjugalidades e parentalidades.

As transformacdées demandam tempo para se afirmarem, ja que estdo em
processo. De um lado, o embate contra familias LGBTI+ continua com muitas
manifestagbes contrarias, ndo somente no Brasil, mas em outras nagdes com
situagdes semelhantes e discriminatdrias. De outro, em meio as tensdes, os avangos
no direito em favor do coletivo tém aumentado, como a abertura da
homoparentalidade.

O neologismo homoparentalidade surgiu na Franga, criado pela Associagao de
Pais e Futuros Pais Gays e Lésbicas (GLPA), em 1997. Designa as situacbes
familiares, em especifico gays e lésbicas, que expressam o desejo de serem pais e
maes, portanto, naqueles casos em que algum adulto se considera homossexual e
tem ao menos um filho:

O termo “homoparentalidade” ¢ um neologismo criado em 1997 pela
Associagado de Pais Gays e Lésbicas (APGL), em Paris, para nomear a
situagdo na qual pelo menos um adulto autodesignado homossexual é (ou

pretende ser) pai ou mae, de no minimo, uma crianga (ZAMBRANO, 2008, p.
16).

No entanto, em diversas pesquisas académicas, esse termo foi usado para
tratar sobre familias homossexuais em conexdo com a parentalidade - homoparental.
A homoparentalidade é o desejo de casais homoafetivos terem filhos -
homem/homem, mulher/mulher ou bissexuais. A concepg¢ao biologica entre duas
pessoas de mesmo sexo nao é possivel, supondo se dar somente pela convengao
natural, bioldgica, a partir da cépula entre homem e mulher. Mas os vinculos
eroticos/afetivos sédo estabelecidos sem considerar os sexos.

Traz-se que a homoparentalidade proporciona diferentes maneiras de acesso
a parentalidade, pois independente da forma como se concebe filho(a) - adocéo,
reproducdo assistida, barriga de aluguel ou relacdo heterossexual anterior. O
importante para os casais é terem o exercicio de pais/maes, constituindo uma familia
composta com filhos:

Pensando mais especificamente nas familias homoparentais, gays e lésbicas
descobriram diversas formas de constituirem-se pais e maes, seja através de

adogao, inseminagao artificial, barriga de aluguel, filhos do casamento
heterossexual (PALMA, 2009, p. 1341).
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Em concordéncia com outros pesquisadores(as), Zornig (2010) defende que
parentalidade € um termo recente, surgiu na Franga, na década de 1960, sendo
habitual na area da psicanalise. A parentalidade tem como objetivo observar o desejo
de alguém querer se tornar pai ou mae, sendo um processo que inicia antes mesmo
de um(a) filho(a) nascer:

A parentalidade ¢ um termo relativamente recente, que comegou a ser
utilizado na literatura psicanalitica francesa a partir dos anos 60 para marcar
a dimenséao de processo e de construgdo no exercicio da relagao dos pais
com os filhos. Apesar de as dimensdes inerentes ao parentesco terem sido
estudadas por outras areas do saber, como a antropologia, a filosofia e a
sociologia, € no campo da psicologia e da psicanalise que podemos encontrar

uma vasta pesquisa referente os processos psiquicos e mudangas subjetivas
produzidas nos pais a partir do desejo de ter um filho (ZORNIG, 2010, p. 454).

Ainda conforme com Zornig (2010, p. 454),

[...] o amor entre pais e filhos é fortemente marcado pela no¢ao de educacgao
e a formagdo das criancas torna-se um fator importante para o
desenvolvimento de um pais e garantia de uma sociedade saudavel.

Pode se pensar no termo homoparentalidade (Franga, 1997) e outro
comumente utilizado no meio juridico brasileiro: homoafetividade.
Angelo Brandelli Costa e Henrique Caetano Nardi (2015, p. 143) assinalam que
“[...] € importante lembrar que as lutas contra formas de assujeitamentos podem
produzir outros assujeitamentos”. Discutiram a homoafetividade e suas implicacoes.
Desse modo, Roger Raupp Rios (2013, p. 16) reconhece as intengdes
antidiscriminatorias presentes no termo, pelo que ndo é por acaso que se disseminou
a palavra homoafetividade. Ele faz ressalvas sobre esse uso:
[...] trata-se de expresséao familista que muito dificilmente pode ser apartada
de conteudos conservadores e discriminatérios, por nutrir-se da légica
assimilacionista, sem o que a purificagdo da sexualidade reprovada pela
heterossexualidade compulséria comprometesse gravemente, tudo com

sérios prejuizos aos direitos sexuais e a valorizacdo mais consistente da
diversidade sexual.

Esse termo foi cunhado por Maria Berenice Dias, jurista brasileira, reconhecida
internacionalmente pelo seu desempenho em defesa da instituicio homoafetiva. Seu
olhar para as relacbes afetivas entre pessoas de mesmo sexo atesta ser
relacionamento baseado na afetividade, sendo a homoafetividade:
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Como néo se diferencia mais a familia pela ocorréncia do casamento e prole
ou capacidade procriativa ndo sdo essenciais para que a convivéncia de duas
pessoas mereca a protegdo legal, ndo se justifica deixar de abrigar, sob o
conceito de familia, as relagdes homoafetivas (DIAS, 2007, p. 11).

Dias (207?7?) descreve, no texto “Homoafetividade: um novo substantivo”, que a
palavra homoafetividade é expressao que ja se incorporou ao Portugués, mas também
ao Espanhol e ao Inglés - uniones homoafectivas e homoaffective unions. Quando
cunhou o termo, foi no sentido de retirar a carga negativa que a homossexualidade
evidencia até hoje aos relacionamentos de pessoas de mesmo sexo, pois,

[...] a marca da discriminagdo resta evidente na omissdo da lei em
reconhecer direitos aos homossexuais. A negativa do legislador revela nitida
postura punitiva, pois condena a invisibilidade os vinculos afetivos
envolvendo pessoas da mesma identidade sexual. Ao denunciar esta
evidente afronta a dignidade humana e aos principios constitucionais da
liberdade e igualdade, acabei por cunhar o neologismo “homoafetividade”, na
obra intitulada “Unido Homossexual, o Preconceito e a Justi¢a”, cuja primeira
edicédo é do ano de 2000. Na primeira decis&o judicial que reconheceu direitos
sucessorios ao parceiro sobrevivente, que data de 14 de margo de 2001 (AC
7000138982, Rel. Des. José Carlos Teixeira Georgis), a expressao ja foi
utilizada, tendo sido referida no ultimo julgamento do STJ, de 7 de margo de
2006, em que foram assegurados direitos previdenciarios as unides

homoafetivas (Resp. 238.715, Relator Min. Humberto Gomes de Barros)
(DIAS, 20?7, on-line).

Os novos modelos de familia, em especial as LGBTI+ e sua parentalidade,
ainda constituem representacdes que afrontam o ideario, a nogao tradicional e as
necessidades de uma crianga em uma familia. As parentalidades LGBTI+ estao
carregadas de convencionalismos e representagdes negativas.

Rodriguez, Merli e Gomes (2015, p. 753) afirmam que a constru¢ao da familia
homoparental, frente o ideario tradicional, “[...] ainda muito vivo no imaginario social,
levanta questdes sobre a nog¢ao de familia e do que necessita uma crianca”. Nota-se
um contraponto a essa constru¢ao negativa em torno das parentalidades LGBTI+, que
€ percebida como positiva por pesquisadores da area. Ha a capacidade de cuidar,
havendo o vinculo com os filhos visto como de boa parentalidade, ndo focando na
orientagao sexual.

Ainda quanto a parentalidade homossexual, o trabalho académico, cujas
autoras se autodenominaram feministas, assinalou que a homoparentalidade de
abrangéncia generalizada, com tendéncia mais ao masculino do que ao feminino. Algo

que faz sentido, pois a pesquisa estava voltada especificamente para familias
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constituidas por duas mées e filhos. Elas designaram a terminologia

homomaternidade:

Porém, este estudo tem como base autoras feministas, logo, o uso do termo
homoparentalidade € generalista, refletindo muito mais uma realidade
masculina do que a feminina. Diante disso, criamos o termo
Homomaternidade, que designara especificamente as familias constituidas
por duas mées e seus filhos e filhas (PALMA; STREY, 2010, p. 1198).

Nesse entendimento, a partir da fala dos(as) participantes, em especial das
pessoas trans*, percebe-se que o termo homoparentalidade n&o consegue abranger
todas as particularidades de cada identidade do coletivo LGBTI+. As parentalidades
homossexuais agregam pais gays, maes lésbicas e pais/maes bissexuais, mas nao
conseguiria abarcar a totalidade trans ou transparentalidade, uma categoria bastante
complexa em suas constituicdes de relacdes e familias.

Em consonancia com Zambrano (2008), quanto a homoparentalidade nao
abranger todas as identidades LGBTI+, foi percebida a mesma dificuldade e
insuficiéncia no uso do termo para referenciar as conjugalidades e parentalidades.
Repensa-se a parentalidade a partir do objeto sexual:

Usar o termo “homoparentalidade” me provocou muitos questionamentos,
pois coloca o0 acento na “orientagdo sexual” (homoerética) dos pais e a liga
ao cuidado dos filhos (parentalidade). Foi preciso questionar a pertinéncia de
pensar a parentalidade a partir de uma escolha de objeto sexual. [...] 0
conceito de “homoparentalidade” se torna insuficiente quando se trata de
incluir nele a parentalidade exercida por travestis e transexuais. Isso porque,
da forma como foi concebido, o termo “homoparentalidade” se refere apenas
a orientac&o sexual, aludindo as pessoas cujo desejo sexual é orientado para

outras do mesmo sexo e isso deixaria de fora as pessoas com mudanga de
sexo (transexuais) e de género (travestis) (ZAMBRANO, 2008, p. 16-7).

Em outro trabalho, tém-se quatro elementos que compdem a
homoparentalidade em uma relagcédo parental que liga a pessoa adulta a crianga. O
vinculo biolégico, o parentesco, a filiagdo e a parentalidade podem ocorrer

simultaneamente ou ndo, como descreve Zambrano (2006, p. 126):

1) o vinculo biolégico, dado pela concepgdo e origem genética; 2) o
parentesco, vinculo que une dois individuos em relagdo a uma genealogia,
determinando o seu pertencimento a um grupo; 3) a filiagdo, reconhecimento
juridico desse pertencimento de acordo com as leis sociais do grupo em
questao; 4) a parentalidade, o exercicio da fungdo parental, implicando
cuidados com alimentacgéao, vestuario, educagao, saude, etc., que se tecem
no cotidiano em torno do parentesco.
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Esses elementos podem estar alinhados de maneiras diversas, de acordo com
sociedades, culturas e épocas diferentes, uma vez que implicam a pluralidade de
familias. Admite-se que os parentescos sejam sociais e ndo somente provenientes da
procriacdo. Dentro da pluralidade, estdo as conjugalidades e parentalidades LGBTI+,
afirmando-se nos espagos sociais.

O conceito e uso do termo homoparentalidade repercute em alguns paises da
Europa e das américas, quanto a abertura ao casamento gay. A intengdo nao é de
discutir exaustivamente essa abertura, sendo sinalizar a recepc¢ao, a fim de perceber
a questado debatida e exigida pelo coletivo, bem como as conquistas de direitos e
necessidades, tratando de casamento, unides estaveis, parentalidades, entre outras

pautas.

1.5 FAMILIA HOMOPARENTAL: UMA VISAO PANORAMICA EM ALGUNS PAISES

O panorama descrito a seguir verifica-se que o enfrentamento das familias
LGBTI+ em relacado a sua concepgao e direitos ndo se concentra apenas no Brasil,
mas € uma luta em outros paises. Nas palavras do ministro Ayres Britto (2011), na
arguicdo da ADPF 132, ha a necessidade de averiguar os desfechos sobre a
condugao de outras nacdes em relagao as questdes de casamento, unido homoafetiva
e a complexidade em torno da mesma:

No que se refere ao casamento ou a unido civil entre pessoas do mesmo
sexo, valido é nao apenas se verificar 0 modo como as demais nagdes
lidaram ou ainda lidam com o tema, mas, principalmente, valer-se de

experiéncias estrangeiras para se atestar o grau de complexidade dessa
questédo (BRITTO, 2011, p. 168).

No site espanhol El Pais Verne, Llanos Martinez (2018) traz o estudo sobre o
que pensam 0s europeus acerca do casamento de pessoas de mesmo sexo. Os dados
foram com base na pesquisa do Instituto estadunidense Pew Research Center,
publicada em novembro de 2017. Ocorreu no periodo de 2015 a 2017, em 34 paises
europeus. Os pesquisados tinham idade entre 18 e 34 anos. Observou que ha uma
grande lacuna quanto a aceitagdo do casamento gay. Percebeu-se que os paises da
Europa oriental, em sua maioria, sdo opostos a esse casamento, enquanto na Europa

ocidental a maior parte aceita ou é tolerante a essa unido, considerando que a
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Espanha esta entre os primeiros colocados de aceitacdo. Mostra-se o mapa (Pew

Research Center) com o quantitativo de rejeicdo do formato de unido de mesmo sexo.

Figura 1 - Paises europeus com oposi¢gdao ao casamento gay

Young adults in Central and Eastern Europe largely oppose gay marriage
% of those ages 18 fo 34 who say they oppose/strongly oppose allowing gays and lesbians fo marry legally
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Fonte: Martinez (2018, on-line).

A pesquisa demarcou paises, com maior e menor rejeicdo ao casamento gay.
Nota-se a Georgia (Europa oriental) com 94%, sendo o maior indice de oposicao,
enquanto a Espanha tem 7% de rejeicdo e a Suécia apenas 5%. Alguns ja
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reconheceram essa unido, com base no Relatoério da ILGA® (2017)". Introduz-se com
dados de alguns paises da Europa, a partir da Franga, onde surgiu o neologismo
homoparentalidade. Em seguida, dentre esses locus, alguns paises das ameéricas.
Quanto a familia homoparental na Franga, inicialmente, em 1999, entrou em
vigor a Lei 99-944, de 15 de novembro de 1999, pelo Pacte Civil de Solidarité (PACS),
que autorizou a unido de duas pessoas maiores de idade, com mesmo sexo. O
contrato de organizagao de vida em comum ocorria da seguinte forma:
Independentemente da orientagdo sexual, os contratantes que desejam
estipular entre si o pacto devem apresentar entre si uma declaragao conjunta
em que esteja asseverado o designio de estabelecer entre si o pacto e
formaliza-lo no 6rgao competente do lugar da residéncia comum. [...].
Possiveis modificagbes supervenientes ao pacto deverdo ser registradas,

segundo as determinagdes da lei, de acordo com o art. 515-3 do CC francés
(CHAVES, 2014, p. 653-654).

O pacto era formalizado com o registro legal. Posteriormente, em abril de 2013,
0 casamento entre pessoas de mesmo sexo e a adogao por pais homossexuais foram
aprovados. Uma das principais promessas de campanha do presidente Frangois
Hollande (2012-2017) foi a aprovacgao desse projeto, o que ocorreu, mas nao de forma
tranquila.

Apos aprovagao do projeto, manifestantes foram as ruas; de um lado, os
contrarios; de outro, os favoraveis a ele. Conforme noticiado no G1 (2013), com a
chamada “Tensao cresce na Franca apds aprovagao da unido homossexual”, houve
protestos que tomaram as ruas de varias cidades do pais. O assunto dividiu a
sociedade francesa. Os opositores consideraram Frangois Hollande um inimigo da

familia:

6 ILGA (1978) - “Fundada em Coventry (Reino Unido) em uma reunido complementar na conferéncia
anual da Campanha pela Igualdade Homossexual, por representantes de organizagdes da Australia
(Gay Liberation Sydney / Coalizdo da Reforma da Lei Homossexual do Victorian, Gra-Bretanha (CHE),
Dinamarca (LBL F-48), Franca (CIDH), Irlanda do Norte (NIGRA), Republica da Irlanda (Federacgéo
Nacional Gay), Itdlia (FOURI!), Paises Baixos (COC), Escécia (SHRG) e Estados Unidos (NGTF). A
reunido foi presidida por Rob Pistor (COC) e Peter Ashman (CHE).

Os objetivos foram declarados como: *maximizar a eficacia das organiza¢ées gays, coordenando agdes
politicas em nivel internacional na busca dos direitos dos gays e, em particular, aplicar presséo politica
concertada sobre governos e instituicdes internacionais; *estabelecer um centro de informagdes para
distribuir informagdes sobre assuntos gays entre organizagdes gays para promover um conhecimento
mais amplo da opressao gay e identificar areas onde a pressao politica internacional” (ILGA, 2017).

7 Dados retirados da 122 edigdo do Relatério da homofobia do Estado (maio/2017), pesquisado e escrito
por Aengus Carroll e Lucas Ramén Mendos, publicado pela ILGA. Contém informagbes acerca do
coletivo LGBTI+ em varios paises no mundo.
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Depois da aprovagéo pelo Parlamento do casamento civil entre pessoas do
mesmo sexo e a adogao por casais homossexuais nesta terga-feira (23), os
franceses enfrentam um clima de tensdo em varias partes do pais. No inicio
da noite, manifestagbes organizadas por partidarios e opositores da lei
tomaram as ruas de toda a Franga. Nas proximidades da prefeitura de Paris,
personalidades politicas da esquerda marcharam ao som de 'obrigado,
obrigado, obrigado' de manifestantes em éxtase. Do outro lado, a
determinagéo em lutar contra a lei continua. 'Se alguns pensam que acabou,
vamos mostrar que nao acabou', langcou a lider de um dos principais
movimentos contra o casamento gay, Frigide Barjot, a frente de uma multidao
no centro de Paris. Apés um minuto de siléncio, os manifestantes retomaram
seus slogans, como 'Hollande, o inimigo da familia' (G1, 2013, on-line).

Os debates parlamentares foram precedidos de tensdes e os opositores iriam
apresentar recurso contra o projeto ao Conselho Constitucional. A unido homoafetiva
gerou polémica, mesmo em um pais suposto que essa questao seria melhor tratada.

Quanto ao comportamento dos casais homossexuais franceses, um estudo de
Martine Gross e Jérdme Courduriés (2014, p. 11) realizou entrevistas com casais
homoparentais, no que se refere a (in)dependéncia deles em relagdes com familiares.
A divisdo dispds duas classes sobre o comportamento: “[...] autbnomos distantes de
seus familiares e os interdependentes proximos de seus familiares”.

Outro ponto observado foi o comportamento dos homossexuais na busca pela
estabilidade da vida conjugal com o desejo de terem filhos, ja que as restricbes de
reproducgao biolodgica foram superadas:

[...] durante cerca de vinte anos na Franga, os homossexuais disseminaram
amplamente a norma do investimento sustentavel na vida a dois e a
possibilidade de se libertarem das restricbes da reprodugdo bioldgica, de

modo que dois homens ou duas mulheres podem implementar um projeto de
terem filhos (JEROME; COURDURIES, 2014, p. 13).

Os primeiros dados suporiam que “[...] quanto mais os individuos possuem um
capital cultural e financeiro” (JEROME; COURDURIES, 2014, p. 14), estando em um
relacionamento, esses individuos, afastam-se da visdo subversiva da
homossexualidade, pois se aproximam mais da organizagdo da vida em comum de
um casal. De modo que a organizagao familiar incentiva casais a sociabilidade da
familia e uma consequente aproximagao com os parentes.

Na forma de regularizar as unides LGBTI+, a Espanha, em julho de 2005,
vigorou a Lei 13/2005, que legalizou o matrimdnio entre pessoas de mesmo sexo e a

adocao por esses casais. Sendo um pais catdlico, a iniciativa provocou muitas
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contestagbes contra o projeto aprovado por deputados (FOLHA DE SAO PAULO,
2005, on-line):
A lei modifica o codigo civil para introduzir a seguinte frase: "o casamento tera
0s mesmos requisitos e efeitos para casais do mesmo sexo como tem para
casais heterossexuais". Um total de 183 deputados do Congresso dominado

pelos socialistas que tém 164 cadeiras votaram a favor, 136 votaram contra
e seis se abstiveram.

De acordo com Reis (2007), a aprovagao do casamento homossexual na
Espanha indignou a Igreja Catdlica. Os bispos do pais publicaram uma nota
considerando essas unides uma ameacga a ordem social. O projeto de lei estende as
unides homossexuais com os mesmos direitos das heterossexuais:

Em abril de 2005, a Espanha desafiando a Igreja, aprovou um projeto de lei
que legaliza os casamentos homossexuais. Esta atitude indignou a Igreja
espanhola, em nota, os bispos do Pais disseram que a nova lei “prejudica o
bem comum e ameaga a ordem social”, e certamente vai desagradar ao Papa
Bento XVI, afinal o Papa quando ainda era o prefeito da Congregagéo da
Doutrina da Fé, disse que as unides entre homossexuais estdo destruindo o
conceito de casamento e a identidade social europeia. O Projeto ainda
precisa ser submetido ao Senado, mas isso parece ser apenas uma
formalidade. O Projeto da as unibes homossexuais o0 mesmo status das

heterossexuais, inclusive com direito a heranga, pensdes e adogéo de filhos
(REIS, 2007, p. 91-92).

Nessas medidas, em 1998, a Holanda teve em vigor a lei de parceria aberta
aos casais homossexuais e aos heterossexuais, que nao aspirassem pelo matrimoénio.
Havia um diferencial nessa parceria, que aos homossexuais n&o se permitia a adogao,
mas a custddia de filhos naturais ou adotivos de um deles, com obrigacdes:

Todavia era possivel a custédia conjunta da prole natural ou adotiva de um
deles. Ademais, estabelecia que o parceiro do progenitor estava obrigado a

prestar alimentos ao menor, que este poderia adotar o sobrenome daquele e
era considerado filho para efeitos sucessérios (CHAVES, 2014, p. 655).

O contexto mudou, ja que, em setembro do ano 2000, o Parlamento holandés
aprovou o casamento entre pessoas de mesmo sexo, o direito de adotar criangas e
as instrugdes sobre o divorcio. Na época, a nova lei foi discutida por trés dias, poucos
partidos cristdos mostraram-se contrarios, os principais da coligagdo do governo
sustentaram a proposta. O Jornal Folha de Sdo Paulo (2000) informou que esse
modelo de casamento n&o foi admitido por igrejas catdlicas e protestantes, exceto

algumas cristas cismaticas que apoiaram a proposta:
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Os opositores da nova lei temem que a aprovagdo do casamento gay na
Holanda possa isolar o pais e criar divisdes na sociedade. "A lei vai criar um
mundo sem alicerces, onde a compreensao histérica do casamento é
afastada de sua raiz", protestou Kees van der Staaij, do Partido Politico
Reformado. Uma pesquisa recente mostrou, no entanto, que 85% dos
holandeses aprovam o casamento entre pessoas do mesmo sexo (CURVO,
2012, on-line).

A Holanda tem um papel primordial quanto a direitos LGBTI+ pelo mundo, em
especial na Europa. Mesmo assim, enfrenta a discriminacdo por parte de
comunidades imigrantes, que chegam de outros paises onde nao ha abertura para a
homossexualidade. O comportamento causa tensbes entre holandeses e essa
comunidade. Como forma de educa-los (as comunidades imigrantes), esta sendo feito
um trabalho que Ihes direcionam “[...] a assistirem filmes mostrando-lhes imagens do
cotidiano da vida holandesa” (CURVO, 2012, on-line).

Em Portugal, ano de 2005, o art. 13(2) da Constituicdo de Portugal, que trata
dos principios da igualdade, instituiu que “[...] ninguém pode ser privilegiado,
beneficiado, ferido, privado de qualquer direito ou isento de qualquer dever com base
em sua [...] orientagao sexual” (ILGA, 2017, p. 50). Em 2007, os arts. 240 (1) e (2) do
Caodigo Penal previram penalidades de até oito anos para o crime de incitamento de
odio homofdbico. Em 2009, o art. 24, da Lei do Trabalho, assegura a igualdade de
ingresso ao emprego e o art. 16 explicita que a orientagdo sexual e a identidade de
género sao categorias protegidas. A Lei 9/2010, de 31 de maio de 2010, definiu a
permissao do casamento entre pessoas de mesmo sexo (ILGA, 2017, p. 76).

Em 2016, priorizaram mais direitos aos casais de mesmo sexo, em Portugal,
pela Lei 2/2016, arts. 1 a 7. Ficou estabelecido que os casais de mesmo sexo tém
direitos de adogcdo como os de sexo diferente. Modificaram-se os artigos
correspondentes do Cadigo Civil (ILGA, 2017, p. 83).

Ja na Italia, a primeira proposta de lei sobre a unido civil foi exposta a Camara,
em 1986, intitulada por Disciplina de familia de fato. Na década de 1990, outras
propostas foram apresentadas, porém sem sucesso (OLIVEIRA; MUSACCHIO, 2018).
Conforme Oliveira e Musacchio (2018, p. 213), no direito italiano, o legislador
reconheceu as relagdes homoafetivas, aos “[...] arts. 2° e 3° da Constituicdo que
garante o principio da dignidade humana nas formacgdes sociais e o principio da

igualdade de todos os cidadaos perante a lei sem distingdo de qualquer natureza”.
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A unido civil entre pessoas do mesmo sexo foi reconhecida pela Lei 76/2016,
que prescreve o direito de convivéncia. De igual forma, em julho de 2016, o governo
regulou essa legislagado, por meio do Decreto que permite a celebragao das unides
civis em cartérios competentes (La Repubblica, 2016a):

A Lei n. 76/2016 define a unidao homoafetiva como a especifica formacao
social entre pessoas maiores do mesmo sexo, a ser realizada mediante
escritura publica, na presencga de duas testemunhas e perante um Oficial do
Registro Civil. As partes podem estabelecer a duracdo da unido e a adogéo

de um sobrenome comum - art. 2° e 10 (OLIVEIRA; MUSACCHIO, 2018, p.
213).

Com a promulgacao da Lei 76/2016, a Italia prové uma “[...] lacuna normativa
no direito comunitario europeu, que ainda remanesce na Polbnia, Eslovaquia, Leténia,
Lituania, Bulgaria e Roménia” (OLIVEIRA; MUSACCHIO, 2018, p. 213). Os paises
europeus que ja legalizaram as unides civis homoafetivas foram

Dinamarca (1989), Holanda (2001), Alemanha (2001), Belgica (2003),
Espanha (2005), Eslovénia (2006), Hungria (2009), Noruega (2009), Austria
(2010), Islandia (2010), Portugal (2010), Franga (2013), Suécia (2013), Malta

(2014), Luxemburgo (2015), Irlanda (2015), Croacia (2015) e Grécia (2015)
(Lupoi, 2016) (OLIVEIRA; MUSACCHIO, 2018, p. 213-214).

Por sua vez, na Argentina, em 2010, foi aprovada a Lei 26.618, a qual garante
o direito ao casamento de casais de mesmo sexo. Dados da ILGA (2017) mostram
que essa lei lhes confere todos os direitos provenientes do casamento, inclusive a
adocgao. No art. 631 do Codigo Civil da Argentina, instituiram-se as condi¢cdes para
que o cbnjuge do pai bioldgico adote filho(a), como também, nos termos do art. 621,
os tribunais podem decidir sobre a manutencao de vinculo com outros paises (ILGA,
2017, p. 75-84).

Pela Lei 26.529/2009, a Argentina proibe a discriminacdo com base na
orientagao sexual em relagao a assisténcia prestada pelos profissionais de saude. Em
2013, o art. 8 da Lei 26.862, sobre a Reproducdo Medicamente Assistida, coibe a
discriminagao de orientacdo sexual, quanto ao acesso a técnicas de reprodugao
assistida a casais de mesmo sexo (ILGA, 2017, p. 58).

O reconhecimento na Colbmbia sobre os casais de mesmo sexo como
entidades familiares se deu em 2011, pela emissdo do julgamento C-577/11, que
ordenou ao Congresso legislar sobre o tema. Esse reconhecimento se concretizou

anos mais tarde, de forma efetiva, em 7 de abril de 2016, quando o Tribunal
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Constitucional emitiu a Decisdo SU214/16. Afirmou que os cartorios ndo podiam se
recusar a registrar os casamentos entre pessoas do mesmo sexo (ILGA, 2017, p. 75).
Sobre a adogao no pais, em novembro de 2015, o Tribunal Constitucional proferiu o
acordao C-683/2015 em que esses casais pudessem adotar conjuntamente.

No Uruguai, a Lei 19.075/2013 foi alterada para acolher a todos os casais,
independente de sua formacdo — mesmo sexo ou diferente. Em seu art. 83, prevé o
seguinte: “O casamento civil € a unido permanente, segundo a lei, de duas pessoas
de sexo igual ou diferente”, e em seu art. 97, prevé o casamento legitimo em cartoério
com a certiddo de casamento (REPUBLICA ORIENTAL DO URUGUAI, 2013).

Nos Estados Unidos da América, ressalta-se que os direitos referentes as
unides de mesmo sexo ficavam restritas as normas de cada Estado. Tem-se em vista
a quantidade de normas de aplicagao municipal e regional (CHAVES, 2014, p. 647).
Contudo, atualmente o relatério da ILGA/2017 informa que o direito ao casamento
constitucional entre pessoas de mesmo sexo foi estendido a todos os estados
americanos e a seus territorios, desde 2015:

2015 O Supremo Tribunal dos Estados Unidos determinou que os casais de
mesmo sexo tinham ao direito casamento constitucional em Obergefell c.
Hodges, permitindo o casamento entre pessoas de mesmo sexo em todos os
50 estados. Antes desta deciséo, apenas 13 dos 50 estados ndo permitiam o
casamento entre pessoas do mesmo sexo. O casamento entre pessoas de
mesmo sexo também é legal em territérios dos Estados Unidos: Guam
(2015), Porto Rico (2015), llhas Marianas do Norte (2015), Illhas Virgens dos

Estados Unidos (2015), com excegao da Samoa Americana (ILGA, 2017, p.
75).

Alguns paises, com suas trajetorias quanto ao reconhecimento juridico de
unides LGBTI+, tém sua construcao dos direitos desse coletivo. De acordo com Raupp
Rios (2018), a trajetdria nos tribunais brasileiros teve inicio em meados de 1990. Em
seguida, sendo enumerados pontos positivos dessa realidade de insergéo a direitos,
calcada com muitas desconstrugdes ao coletivo LGBTI+.

No mapa geral da ILGA (2017), visualiza-se o comportamento dos paises em
relacdo a populagdo LGBTI+. O Grupo Gay da Bahia (2017, p. 4) relatou que “420
LGBT+ (Iésbicas, gays, bissexuais e transexuais) morreram no Brasil em 2018 vitimas
da homolesbotransfobia: 320 homicidios (76%) e 100 suicidios (24%)”. Algo
antagonico pelas leis de protecao a vitimas. O Brasil € percebido como um pais que
direciona suas leis para a protecdo da populacdo LGBTI+, apesar de ser indicado

como um dos que mais tem registro de mortes desse coletivo.
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Fonte: liga (2017, p. 210).

Também o mapa da ILGA (2017, p. 210) menciona o reconhecimento das

LGBTI+:

unides

Os dados apresentados neste mapa e os outros trés mapas sobre

criminalizagédo, Protecdo e Reconhecimento, sdo com base no relatério do
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status da Homofobia: Escritério de Advocacia Mundial sobre orientacao
sexual na Lei: Criminalizagéo, protecao e reconhecimento, um relatério da
ILGA Aengus Carroll e Lucas Ramén Mendos.

O relatdrio da ILGA (2017, p. 210-2013) apresenta quatro mapas descritivos
sobre o comportamento dos paises no globo, em relagéao a populagao LGBTI+. Entre
0s mapas, destaca-se o mapa geral que assinala a posigdo de cada um dos paises.
A criminalizagdo ocorre em 72 deles, com penas mais ou menos severas. Outros 85,
com leis de protecéo variadas, e 47 permitem o casamento ou outros tipos de unides
entre pessoas LGBTI+. As informacdes tém como base o Relatério status da

homofobia no mundo, ano 2017.

1.6 FAMILIAS LGBTI+ NO BRASIL E JURISPRUDENCIA

A Constituicao federal de 1988, no art. 1°, trata da relevancia dos principios

fundamentais dos(as) cidadaos(as) em um Estado Democratico de Direito:

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoltuvel dos
Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democratico de Direito e tem como fundamentos:

| — a soberania;

Il — a cidadania;

Il — a dignidade da pessoa humana (BRASIL, 1988).

Em seu art. 226, clarifica a importancia da familia, considerando a sua
necessaria protecao do Estado. No art. 205, o Estado e a familia sdo corresponsaveis
pelo desenvolvimento e preparo da pessoa em seu exercicio da cidadania:

Art. 205. A educagao, direito de todos e dever do Estado e da familia sera
promovida e incentivada com a colaboragao da sociedade, visando ao pleno

desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua
qualificagao para o trabalho (BRASIL, 1988).

O art. 227 reconhece o tratamento e as obrigagbes que o Estado e a familia
cabem dispensar a crianga e ao adolescente, em seu direito a saude, a alimentacao,

a educacéo, a vida, para Ihes resguardar de exploracao e negligéncia:

Art. 227. E dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a crianga,
ao adolescente e ao jovem, com absoluta prioridade, o direito a vida, a saude,
a alimentagdo, a educagao, ao lazer, a profissionalizagdo, a cultura, a
dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e comunitaria,
além de coloca-los a salvo de toda forma de negligéncia, discriminagao,
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exploragdo, violéncia, crueldade e opresséo (Redacédo dada pela EC n.
65/2010) (BRASIL, 1988).

A igualdade dos deveres € em relagéo aos idosos. No art. 230, consta que a
familia, a sociedade e o Estado amparam-lhes, assegurando sua participacdo na
comunidade. Cabem a esses defender-lhes a dignidade e o bem-estar, garantindo o
direito a vida (BRASIL, 1988). Esse amparo esta codificado também em outras
legislagdes.

Politicas publicas e projetos vao surgindo mediante as necessidades das
demandas de cidadaos(as). O coletivo LGBTI+ requer para si a padronizagdo dos
direitos as suas pautas reivindicadas. As violagdes de direito a grupos minoritarios
apresentam caracteristicas especificas:

A Constituicido de 1988 contém um mandado ao legislador para que crie
normas que punam “qualquer discriminagdo atentatéria dos direitos e
liberdades fundamentais” (art. 5°, XLI) (BRASIL, 1988), como as violagbes as
integridades fisicas e morais dos cidadaos. Nesse sentido a lei do racismo, a
lei Maria da Penha e a lei do feminicidio, por exemplo, visam tratar de

violéncias (fisicas e morais) especificas, que tém caracteristicas especificas
e, por isso, mereceram tratamento especial do Estado (BAHIA, 2017, p. 489).

Dentro das necessidades especificas de cada grupo, a decisdo unanime do

STF (2011) aprovou as unides estaveis entre pessoas de mesmo sexo. Houve a

recomendacgao para que o Congresso regulasse a lei, porém, até o momento, ndo se

tomou essa medida legislativa sobre o tema. Pela Ac&o Direta de

Inconstitucionalidade (ADI) 4.277/2011, foram reconhecidos os casais de mesmo sexo

como unides estaveis e unidades familiares, tendo equiparacdo de beneficios de

casais heterossexuais que vivem o mesmo modelo de unido. No site do STF, de 5 de

maio de 2011, consta que esse tribunal, em uma sesséo de julgamento, reconheceu
a unido homoafetiva nos seguintes termos:

Os ministros do Supremo Tribunal Federal (STF), ao julgarem a Agéo Direta

de Inconstitucionalidade (ADI) 4277 e a Arguicdo de Descumprimento de

Preceito Fundamental (ADPF) 132, reconheceram a unido estavel para

casais do mesmo sexo. As acdes foram ajuizadas na Corte, respectivamente,

pela Procuradoria-Geral da Republica e pelo governador do Rio de Janeiro,
Sérgio Cabral.

[...] o relator das agbes, ministro Ayres Britto, votou no sentido de dar
interpretacdo conforme a Constituicdo Federal para excluir qualquer
significado do artigo 1.723 do Cddigo Civil que impecga o reconhecimento da
unido entre pessoas do mesmo sexo como entidade familiar.
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O Cadigo Civil foi mencionado pelo ministro Ayres Britto, com o mesmo teor do
art. 226, § 3°, da Constituigdo Federal do Brasil, quando trata da unido estavel: art.
1.723 “E reconhecida como entidade familiar a unido estavel entre o homem e a
mulher, configurada na convivéncia publica, continua e duradoura e estabelecida com
0 objetivo de constituicdo de familia” (BRASIL, 2002, p. 362). De forma que Ayres

Britto argumentou:

[...] o artigo 3°, inciso IV, da CF veda qualquer discriminagdo em virtude de
sexo, raga, cor e que, nesse sentido, ninguém pode ser diminuido ou
discriminado em fungao de sua preferéncia sexual. “O sexo das pessoas,
salvo disposi¢do contraria, ndo se presta para desigualagédo juridica”,
observou o0 ministro, para concluir que qualquer depreciacdo da
unido estavel homoafetiva colide, portanto, com o inciso IV do artigo
3°da CF.

O colegiado de ministros do STF seguiu a arguicao de Britto, pela procedéncia
das agdes. Na mesma sessdo em que foi aprovada a unidao homoafetiva, aprovaram

também a adogao por casais de mesmo sexo:

Os ministros Luiz Fux, Ricardo Lewandowski, Joaquim Barbosa, Gilmar
Mendes, Marco Aurélio, Celso de Mello e Cezar Peluso, bem como as
ministras Carmen Lucia Antunes Rocha e Ellen Gracie, acompanharam o
entendimento do ministro Ayres Britto, pela procedéncia das agdes e com
efeito vinculante, no sentido de dar interpretagdo conforme a Constituicao
Federal para excluir qualquer significado do artigo 1.723 do Cadigo Civil que
impega o reconhecimento da unido entre pessoas do mesmo sexo como
entidade familiar.

Dois anos apods o reconhecimento da unido homoafetiva pelo STF (julgamento
da ADI 4.277 e ADPF 132), o Conselho Nacional de Justica (CNJ, 2013, on-line), pela
Resolugao 175, de 14 de maio de 2013, em sua ementa dispde sobre a celebracao
de casamento civil ou a conversido de “unido estavel em casamento, entre pessoas
de mesmo sexo”. O presidente do Conselho Nacional de Justica, a época, ministro
Joaquim Barbosa, em suas atribuigdes constitucionais e regimentais, dispés as

consideragdes na Resolugao 175/2013:

CONSIDERANDO a decisdo do plenario do Conselho Nacional de Justiga,
tomada no julgamento do Ato Normativo n. 0002626-65.2013.2.00.0000, na
1692 Sessédo Ordinaria, realizada em 14 de maio de 2013 (grifo do autor);

CONSIDERANDO que o Supremo Tribunal Federal, nos acérdaos
prolatados em julgamento da ADPF 132/RJ e da ADI 4277/DF, reconheceu a
inconstitucionalidade de distingao de tratamento legal as unides estaveis
constituidas por pessoas de mesmo sexo (grifo do autor);
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CONSIDERANDO que as referidas decisdes foram proferidas com eficacia
vinculante a administragao publica e aos demais 6rgaos do Poder Judiciario
(grifo do autor);

CONSIDERANDO que o Superior Tribunal de Justica, em julgamento do
RESP 1.183.378/RS, decidiu inexistir obices legais a celebragdo de
casamento entre pessoas de mesmo sexo (grifo do autor);

CONSIDERANDO a competéncia do Conselho Nacional de Justica, prevista
no art. 103-B, da Constituicdo Federal de 1988 (grifo do autor);

[..] Art. 1° E vedada as autoridades competentes a recusa de habilitagdo,
celebragdo de casamento civil ou de conversdao de unido estavel em
casamento entre pessoas de mesmo sexo.

Art. 2° A recusa prevista no artigo 1° implicara a imediata comunicagéo
ao respectivo juiz corregedor para as providéncias cabiveis.

Art. 3° Esta resolugédo entra em vigor na data de sua publicagdo (Ministro
Joaquim Barbosa).

De forma que a Resolugao 175/2013 do CNJ determinou a padronizagdo em
todos os cartérios do Brasil, sobre o atendimento as solicitacbes de casamento de
pessoas de mesmo sexo, ndo podendo recusar a efetuagdo do casamento. Nesse
sentido, observa-se a complexidade sobre as pautas LGBTI+, quanto a conquista de
seus direitos. Uma manchete do Jornal Estadao, de 13 de maio de 2013, repercutiu a
noticia sobre a legalizagdo desse casamento com a seguinte chamada: “Brasil é 15°
pais a adotar medida; Holanda foi 1°”.

O Brasil € 0 15.° pais a legalizar o casamento entre pessoas do mesmo sexo,
em uma tendéncia que comegou na Europa e segue se alastrando por outros

continentes. Na América Latina, México, Argentina e Uruguai ja aceitam o
casamento gay.

O STF, ao reconhecer a unidao homoafetiva, regida pelas mesmas regras de
unides heterossexuais, levantou questionamentos e resisténcias dentro do espaco
juridico. Foi considerado que ultrapassou as fronteiras de suas fungdes ao entrar nas
competéncias do Legislativo, quando esse nao legislou sobre as questdes do coletivo
LGBTI+.

As decisdes em prol desse coletivo causaram estranhamentos e rejei¢ées no
espaco juridico e politico, e na sociedade. De acordo com Mariana Pimentel (2017, p.
189), faz parte de um contexto plural: “[...] muito embora possam trazer consequéncias
indesejadas, nédo constituem uma ameacga ao jogo democratico, expressando o
dissenso em um contexto marcado pelo pluralismo". Essa reagdo negativa as
decisdes do Poder Judiciario advindas da sociedade é percebida como fenbmeno

backlash, em que se interpreta a Constituicdo federal:
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Inserido no contexto do denominado Constitucionalismo Democratico, o
fendbmeno backlash é visto como uma ferramenta de ampliacdo da
legitimidade democratica do sistema juridico, na medida em que representa
a possibilidade de participacdo do povo na leitura dos significados do texto
constitucional (PIMENTEL, 2017, p. 189).

Essas reagbes integram o jogo democratico, nao se sobrepondo ao dever do
Poder Judiciario de assegurar direitos (PIMENTEL, 2017, p. 190). Embora o backlash
seja uma perspectiva indesejavel, “[...] ndo é capaz de desconstituir os beneficios que
a decisdo do Supremo trouxe a comunidade LGBT”. O Poder Judiciario, em sua
atuacao hermenéutica sobre o texto da Constituicdo federal, &€ garantidor dos direitos
fundamentais previstos, sobrepondo-se a possivel negativa “[...] que faz parte da
normalidade em um contexto de dialogo entre as Cortes e a sociedade em geral”
(PIMENTEL, 2017, p. 200). A decis&o e o reconhecimento do STF afiangam aos casais
LGBTI+ os mesmos direitos dos heterossexuais, algo que ndo seria possivel dentro
do Poder Legislativo, pois nao teria expressiva abertura para discutir a questao.

Por incompreensao, preconceito?, ignorancia, desconhecimento,
desinformagdo, muitas violéncias, fisicas e/ou morais, sao sistematicamente
desferidas contra o segmento LGBTI+, com profundas criticas ao modelo familiar,
quica sobre seus filhos, especialmente, quando em idade escolar. Pretende-se
atender ndo somente aos aspectos formais dos cidaddos que mantém uma
sexualidade diferente da maioria, do estabelecido normal, mas ao desejo de
constituirem familia, terem filhos, reconhecendo-os como seres espirituais, morais e
integros nos seus valores e principios. Sao sujeitos capazes de cumprir com
obrigacdes diante da sociedade e do Estado.

Na sociedade contemporanea, cada vez mais plural e multifacetada, caberiam
acolher os nucleos familiares diversos. Reconhece-se o exercicio de Estado

Democratico de Direito®, em que se faz valer os direitos humanos em todas as

8 Buscou-se a descrigdo de preconceito no Dicionario do Pensamento Social do Século XX: “Definido
aqui como julgamento prévio rigido e negativo sobre um individuo ou grupo, o conceito deriva do latim
prejudicium, que designa um julgamento ou decisdo anterior, um precedente ou um prejuizo [...] - “No
uso moderno, o termo veicula muitos significados variantes. Comuns a maioria deles, contudo, sdo as
nocgdes de julgamento prévio desfavoravel, efetuado antes de um exame ponderado e completo, e
mantido rigidamente mesmo em face de provas que o contradizem” (OUTHWAITE; BOTTOMORE,
1996, p. 602).

9 “A instituicdo do paradigma do Estado Democratico de Direito através da Constituigao
Brasileira de 1988 que, por sua vez, consagrou um extenso rol de direitos humanos elevados a
categoria de direitos fundamentais (via positivacdo interna), ndo sé possibilitou a protecéo,
mas o efetivo exercicio desses mesmos direitos - fundamentos do Estado (art. 1°, Il c/c art.
4° |l da CR) - através da consagracdo das garantias constitucionais (inUmeras delas de
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instancias sociais, politicas, publicas, religiosas, pois a Constituicdo Federativa de
1988, ampara o cidadao e sua expressao de liberdade religiosa que independe de
orientagao sexual e identidade de género.

O Programa Nacional de Direitos Humanos 3 (PNDH-3) presume que ha a
necessidade de politicas publicas de inclusdo social aos grupos vulneraveis de uma
sociedade, como forma de dissiparem desigualdades entre as diferencas e os
diferentes. Enfoca os Direitos Humanos como fatores balizadores de assegurar o
respeito as diferengas, “[...] sempre sob o foco dos Direitos Humanos, com a
preocupagao de assegurar o respeito as diferencas e o combate as desigualdades,
para o efetivo acesso aos direitos” (PNDH-3, 2010, p. 53).

Além disso, as ag¢des afirmativas constituem medidas especiais e temporarias
que buscam remediar um passado discriminatério. No rol de movimentos e
grupos sociais que demandam politicas de inclusdo social encontram-se
criangas, adolescentes, mulheres, pessoas idosas, Iésbicas, gays,
bissexuais, travestis, transexuais, pessoas com deficiéncia, povos indigenas,

populagdes negras e quilombolas, ciganos, ribeirinhos, varzanteiros,
pescadores, entre outros (PNDH-3, 2010, p. 53).

O PNDH-3 tem por finalidade manter a supremacia constitucional, opondo-se a
desigualdades. Efetiva a promogao de direitos fundamentais no estado democratico,

a exemplo, os mesmos sendo direcionados aos(as) cidadaos(as) LGBTI+.

1.6.1 Debates e Decisdes do STF sobre Familias LGBTI+

A aprovagao do STF (2011) da unido entre individuos de mesmo sexo e da
adocéo de filhos pelos mesmos causou debates entre os setores que concordam e os
que discordaram da decisdo do STF, em 2011, que ainda continuam na atualidade.
Como defende Dias (2017, p. 1):

[...] sem esperar que o legislador pare de temer a perda de eleitores caso
cumpra seu papel de inserir no ambito de tutela do Estado a realidade da vida
como ela €&, o Poder Judiciario continua mantendo seu vanguardismo.

Para o segmento LGBTI+, o STF aprovou também a criminalizacdo da

homofobia (homotransfobia/LGBTIfobia) como crime de racismo. Segundo o

natureza processual), como exigéncia logica para protecdo integral da dignidade humana”
(PAOLINELLI, 2016, p. 33).
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advogado Vecchiatti (2019, p. 2),'° o dia 23 de maio de 2019 “[...] entrou para a histéria
como o dia em que a Suprema Corte Brasileira formou maioria para considerar a
homotransfobia (LGBTIfobia) como crime de racismo”. A acgdo foi ajuizada
simultaneamente pela Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas e Transgéneros
(ABGLT) e pelo Partido Popular Socialista (PPS) - ADO/26 e Mandado de Injungao
MI/4733.

Um ponto nevralgico entre os Poderes, por parte do Senado e em especial o
Congresso, que alegam, o Superior Tribunal Federal esta extrapolando os seus limites
de atuacdo e fungdo. Conforme Vecchiatti (2019), a criminalizagdo foi proposta a
primeira vez em 2001, pelo PL 5.003, mas sofreu derrota. Vecchiatti (2019) também
comenta em seu artigo sobre a insensibilidade do Congresso Nacional. Apos a
criminalizagcao da homotransfobia, sua vigoragéo é considerada um marco importante

para o coletivo LGBTI+:

E um momento muito especial para pessoas LGBTI em geral, visto que a
criminalizagdo da homotransfobia é a principal pauta do Movimento LGBTI
desde, pelo menos, a redemocratizagao. Mas € muito especial para mim em
particular, como advogado propositor das agdes, dada a polémica que elas
sempre geraram. Sem falar as honrosas oito mencdes que tive, de minha
doutrina e minhas petigdes no processo, no histérico e paradigmatico voto do
Ministro Celso de Mello, um verdadeiro tratado pelo respeito e a tolerancia a
comunidade LGBTI+ (VECCHIATTI, 2019, p. 3).

Naquele momento, o seu papel foi puramente técnico e nao politico, ao
defender as duas agdes. Acredita-se que a representagao esta na Constituicao atual,
nos sentidos estritos do direito e da politica. Entre os votos, Vecchiatti (2019, p. 3-4)

ressalta ao da ministra Rosa Weber:

A Ministra Rosa Weber iniciou dizendo que juntara voto mais aprofundado,
que sintetizou, aduzindo que embora pudesse se limitar a seguir os
iluminados votos que lhe antecederam, fazia questdo de fazer algumas
consideracgdes, pois ha coisas importantes a ser ditas, onde a palavra se
impde, ndo o siléncio. Aduziu que os 30 anos de omissdo na protegcédo a
pessoas LGBT[lI] abre via ao uso do controle da omissdo legislativa
inconstitucional perante o STF, contra vazio legislativo impeditivo da
efetividade das normas constitucionais. Bem aduziu que a
heteronormatividade [e a cisnormatividade] social reclama[m] adogédo de
agdes e instrumentos afirmativos para defesa das pessoas LGBTI[l]. Bem
lembrou que a igualdade substantiva de proteg¢do juridica de grupos
vulneraveis demanda agéo positiva do legislador para sua concretizagao,
para combater a desigualdade de fato que assola referida populagéo.

10 Comentario de Vecchiatti (27-05-2019), sobre a decisdo do STF, criminalizagdo da homotransfobia,
o qual fez parte da defesa das duas ac¢des junto ao STF.
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O portal de noticias do STF, fornece algumas percep¢des favoraveis e outras
contrarias a aprovagao da criminalizagdo da homotransfobia. Compreendem-se as
tensdes entre os poderes, com alegagdes e justificacdes das partes. O advogado
Rodrigo da Cunha Pereira, representante do Instituto Brasileiro de Direito de Familia
(IBDFAM), pronunciou-se nessa matéria, alinhando-se ao STF, quando trata da mora
legislativa do Congresso Nacional, quanto aos projetos para o coletivo LGBTI+:

[...] reforgou 0 argumento da mora legislativa ao destacar que nenhum dos
projetos de lei sobre o tema foram votados pelo Congresso Nacional.

Segundo Pereira, é pertinente também a tese de que a transfobia e a
homofobia devem ser tratadas como crimes de racismo (BRASIL, STF, 2019).

Nessa discussdo, o advogado-geral da Unido, André Luiz de Almeida
Mendonga, alegou que ndo ha omissao por parte do Congresso. Destacou que deve

haver respeito a independéncia entre os poderes:

[...] defendeu que ndo ha omissdo ou inconstitucionalidade do Congresso.
"Inexiste qualquer comando constitucional expresso que exija uma protegao
especifica contra a homofobia e transfobia”’, disse. Para Mendonga, é
inapropriado falar em mora legislativa, pois ha no Congresso Nacional
diversos projetos de lei sobre o tema em processo natural e democratico de
maturagdo. Por fim, destacou que se deve respeitar a independéncia e a
harmonia entre os Poderes. “Com base nesse principio, cabe exclusivamente
ao Congresso decidir o tempo e a oportunidade sobre legislar a respeito de
uma determinada matéria”, concluiu (BRASIL, STF, 2019).

O advogado-geral do Senado, Fernando César Cunha, teve manifestacao
quanto a independéncia dos poderes, alegando que ndao houve omissdo do Senado,
sendo o Legislativo o poder competente para editar leis referentes ao Direito Penal:

O advogado-geral do Senado, Fernando César Cunha, afirmou que o
Legislativo € o Poder competente para editar e aperfeigoar leis que tratam de
Direito Penal. Segundo ele, ndo se pode falar em omisséo do Senado Federal
para discutir a matéria, uma vez que tramitam naquela Casa um projeto de lei
que trata do tema e outro que institui novo Cédigo Penal. Ao se manifestar
pela improcedéncia das agdes, o advogado pediu ao STF que respeite a

competéncia legislativa do Congresso para legislar sobre o tema e as
competéncias constitucionais do Poder Judiciario (BRASIL, STF, 2019).

Tramita no Senado Federal o Projeto de Lei 860/2019 (19/02/2019) proposto
pelo senador Alessandro Vieira (CIDADANIA/SE), cujo teor da ementa expressa a
alteracao da Lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989, “[...] para definir e punir os crimes

resultantes da intolerancia, discriminacdo ou do preconceito por sexo, orientacao
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sexual e identidade de género” (BRASIL, STF, 2019). A relatora do PL 860/2019, é a
senadora Mailza Gomes. Sobre a ultima tramitagao desse projeto, consta, 16/08/2019,
aguardando leitura de requerimento (BRASIL, Senado Federal, 2019).

Em contrapartida, a Associagcao Nacional de Juristas Evangélicos (Anajure), por
meio de seu representante, advogado Luigi Mateus Braga (BRASIL, 2019, p. 3), citou
que muitos livros sagrados condenam a pratica da homossexualidade. Mas as ag¢des
em julgamento no STF nao esclareceram se os pronunciamentos do tema nos pulpitos
das igrejas seriam considerados crime:

[..] muitos livros sagrados condenam a pratica homossexual.
Segundo ele, o pedido formulado nas agdes em julgamento n&o é claro sobre
a possibilidade de serem considerados crimes os pronunciamentos desses
pensamentos os pulpitos das igrejas para a comunidade religiosa e para
aqueles que aceitam a crenga e querem professa-la. Na sua avaliagéo, a

liberdade religiosa € uma conquista que se perde com muita facilidade, e os
religiosos estdo correndo risco no caso em exame (BRASIL, STF, 2019).

De acordo com Gorisch (2014, p. 36), a bancada religiosa tem forte influéncia,
com o comportamento que contraria a laicidade do Estado. Consequéncias dessa
realidade s&o os projetos de lei que tramitam ha décadas com propostas que garantem
os direitos aos cidaddos LGBTI+. O Projeto de Lei 1.151/1995"", da ent&o, deputada
federal Marta Suplicy, trata da unido civil entre pessoas de mesmo sexo. N&o foi
votado, pois a bancada religiosa se uniu para defenderem a moral, impedindo seu
andamento.

A PL 1.151/1995 contextualiza a questao da uniao civil homoafetiva. Sua ultima
tramitacao consta de 14/08/2007, pelo Requerimento 1447/2007 do entdo, deputado
federal Celso Russomanno: “Requer a inclusdo na ordem do dia do Projeto de Lei
1151/1995, que disciplina a unido civil entre pessoas do mesmo sexo”. Assegura-se
que ha morosidade nas questdes relativas ao coletivo LGBTI+, na legitimacao de suas

pautas reivindicativas ante os grupos no poder e os regimes politicos.

1 Cabe ressaltar que, em 1994, “no &mbito da campanha para a Presidéncia da Republica, a tematica
do amparo legal as uniées homossexuais voltou a cena politica, sob a forma de proposta do programa
de governo do entdo candidato Luiz Inacio Lula da Silva, do Partido dos Trabalhadores (PT). A
divulgacdo de tal proposta despertou reagcbes extremadas, principalmente de liderangcas da Igreja
Catélica. Sob a pressdo do argumento de que uma proposta dessa natureza nunca poderia ser
aprovada apenas na esfera do Poder Executivo, devendo necessariamente passar pelo crivo do
Congresso Nacional, o PT reconheceu o equivoco e excluiu qualquer referéncia a unides homossexuais
em seu programa presidencial de governo” (MELLO, 2005, p. 53).
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Conferindo a indexacéo do teor do PL 1.151/1995, observam-se solicitacoes,
inclusdes e alteragdes bem-propositivas a uniao homoafetiva. Percebe-se que nao
haveria distincdo de sexos, orientacdo sexual, contendo direitos e deveres

concernentes a qualquer formatacgao de casal:

Reconhecimento, unido estavel, carater permanente, unido homoafetiva,
direitos, deveres, casamento civil, exigéncia, comprovagao, compatibilidade,
estado civil, solteiro, viuvo, divorciado, capacidade civil, registro civil,
autorizacdo, retroatividade, aplicagdo, normas, formagdo, patrimdnio,
extingéo, contrato, restricao, morte, deciséao judicial, solicitagdo, contratante,
prazo minimo, partilha de bens, direito de propriedade. _Alteracgéo, lei federal,
normas, cartdrio, registro publico, obrigatoriedade, cartério de registro civil,
inclusao, livro de registro, auxiliar, registro civil, casamento religioso, unido
estavel, homossexual, averbagdo, sentenga, declaracdo, dissolucao,
contrato, divorcio, separagao judicial, registro de iméveis, impenhorabilidade,
bens. Alteracao, lei federal, plano de beneficios, previdéncia social, inclusao,
beneficiario, seguridade social, parceiro, unidao, homossexual, cancelamento,
inscricdo, separagao judicial, anulagdo, casamento, atestado de o&bito,
sentenca judicial. _Alteracdo, Regime Juridico Unico, concesséo, beneficio,
pensao vitalicia, morte, companheiro. _Garantia, direito hereditario, heranca,
prioridade, companheiro, exercicio, curatela, incapacidade civil. Alteragao,
Estatuto do Estrangeiro, dispensa, exigéncia, residéncia, pais, Brasil,
naturalizacdo, existéncia, companheiro, brasileiros, unido homoafetiva.

Considera-se a leitura de Mello (2005) sobre a PL 1.151/1995, tratando da
discussao sobre o reconhecimento LGBTI+ que entrou em cena na politica brasileira,
em que os debates sdo ampliativos:

[...] tais debates se ampliavam em extenséao e profundidade, ficava cada vez
mais claro que, pela primeira vez na historia brasileira, o Congresso Nacional
e a sociedade em geral estavam perante uma reivindicacédo de direitos que
implicava o questionamento da norma heterocéntrica que desde sempre

estruturara os pressupostos éticos, morais e legais relativos a familia
patriarcal (MELLO, 2005, p. 205).

Sob esse aspecto do estudo de Mello (2005, p. 205), é apontada a realidade
de que pessoas LGBTI+ “[...] se percebem discriminados e excluidos do usufruto de
diretos humanos fundamentais na esfera de familia, o que implicaria a negagcao de
sua dignidade e intrinseca humanidade”. A bancada politica religiosa se opde a esses
assuntos. Prandi e Santos (2017) asseguram que a influéncia da bancada evangélica
na politica brasileira ndo impediu os avangos dos direitos de LGBTI+. Também as
tentativas de objecdo quanto as pautas do segmento vém decaindo:

A despeito do ativismo evangélico, a intolerdncia @ homossexualidade vem
declinando no Brasil. De fato, a insisténcia de congressistas evangélicos em

tentar barrar o avango dos direitos dos homossexuais pode resultar para a
religido em um tiro no pé. Foi o que se viu com a atuagédo do Supremo Tribunal
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Federal, que instituiu no pais o casamento de pessoas do mesmo sexo e
estendeu aos gays outros direitos (PRANDI; SANTOS, 2017, p. 194).

A Frente Parlamentar Mista da Familia e Apoio a Vida, por meio dos advogados
Walter e Paula e Silva e Cicero Gomes Lage (BRASIL, STF, 2019, p. 3), também
deixou o seu pronunciamento contrario a atuacado do STF, acerca da suposta omissao
do Congresso Nacional sobre as discussdes relativas ao segmento LGBTI+.

Considerou que nao haveria motivos para o Poder Judiciario intervir em outro poder:

[...] ndo ha omissao do Congresso Nacional em discutir o tema, ja que tem se
manifestado a respeito de conceitos e da criminalizacdo de homofobia e
transfobia, ainda que nio seja da forma pretendida pelos autores da ADO e
do Mandado de Injungéo. Por esse motivo, ndo haveria razdes para o STF
julgar tais processos, interferindo em outro Poder. A Frente considera que ha
legislagao suficiente para punir qualquer tipo de violéncia, ndo sendo cabiveis
quaisquer sangbes criminais ou civeis para punir a pluralidade, a livre
manifestagdo de pensamento e ideias e o direito a autodeterminagao no que
tange a padrdes éticos e existenciais diferentes (BRASIL, STF, 2019).

Os advogados dessa frente alegaram que nao ha morosidade ou omissao por
parte do Congresso Nacional. Outro projeto importante para o segmento LGBTI+ € o
Projeto de Lei da Camara que criminaliza a homofobia - PLC 122/2006, cuja intengao
era de proteger esse seguimento de todas as violéncias. A tentativa dessa
criminalizagdo ja vinha ocorrendo ha anos, mas houve impedimentos de que a
homotransfobia fosse incluida na Lei de Racismo (Lei 7.716'%, de 5 de janeiro de

1989). Esse PLC foi arquivado em 2014, ao final da legislatura, por falta de tramitacéo:

Ainda que a aplicagao efetiva da lei de racismo (BRASIL, 1989) seja muito
dificil no Brasil — entre outras razdes, pela prépria inclusdo daquela forma de
injuria qualificada acima mencionada, o que faz com que uma boa parte das
praticas racistas ndo sejam tipificadas na lei geral, mas na norma especifica
(da injaria) —, houve varias tentativas de se incluir na referida lei a vedagéo a
homotransfobia a mais conhecida dessas tentativas foi o PLC 122 (BRASIL,
2006), que comegou sua tramitagdo na Camara dos Deputados em 2001 e
permaneceu em discussdo no Congresso Nacional até ser arquivado em
dezembro de 2014 por falta de movimentagao. Durante o periodo em que
esteve no Congresso, foi alvo de intensa campanha contraria de grupos
conservadores — especialmente grupos religiosos — que o acusavam de estar
cerceando a liberdade de expresséo religiosa. Percebe-se que o PLC 122

12 Explicagédo da Ementa:

Altera a Lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989, o Decreto-Lei 2.848, de 7 de dezembro de 1940 (Cédigo
Penal) e o Decreto-Lei 5.452, de 1° de maio de 1943 (Consolidagao das Leis do Trabalho — CLT) para
definir os crimes resultantes de discriminagcdo ou preconceito de género, sexo, orientacdo sexual e
identidade de género. Estabelece as tipificacdes e delimita as responsabilidades do ato e dos agentes.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L7716compilado.htm>. Acesso em: 20 mar.
2019.
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(BRASIL, 2006) pretendia proteger a minoria LGBTI contra violéncias fisicas
e morais que sofre todos os dias no Brasil (BAHIA, 2017, p. 490-1).

Dentre as pontuacdes favoraveis, ha a redacdo da matéria do STF. O vice-
procurador geral da Republica, Luciano Mariz Maia (BRASIL, STF, 2019, p. 3), opinou
pela procedéncia das agdes e ressaltou o fundamento constitucional: [...] “justa,
fraterna e sem preconceitos” e estabelece o pluralismo politico, religioso e de visdes
culturais”. Considerou que ha omissédo por parte do legislativo quanto a matéria
discutida, cabendo apresentar um projeto de lei ao Presidente da Republica para que
seja sancionado. Maia também destaca que o Ministério Publico entende que a Corte
esta perante um caso “[...] em que é possivel afirmar a Constituicdo numa linha que
exija da sociedade a superagdo do preconceito e a solugdo pacifica das
controvérsias”.

Junto a decisdo do STF (2011), apds cerca de dois anos, foi necessaria a
presenga do CNJ (2013), pois havia muita resisténcia por parte dos cartérios em
acatar a decisao do STF. A Resolugao 175, de maio de 2013, da provimento e obriga
aos cartorios a realizar os casamentos LGBTI+, sendo um direito que nao se nega.

Conforme Maria Berenice Dias (2019), a infinidade de solicitagcbes para
converter unides estaveis em casamento tornou o Brasil o primeiro pais no mundo a
garantir o casamento gay, por meio de uma decisao judicial, copiada pela Suprema
Corte dos Estados Unidos:

Houve entdo uma avalanche de pedidos de conversdao de unido
estavel em casamento. Diante disso, dois anos depois, o Conselho
Nacional de Justiga (CNJ) garantiu o acesso ao casamento as pessoas do
mesmo sexo. E foi assim que o Brasil se tornou o primeiro pais do mundo a

assegurar o casamento gay por decisdo judicial, e ndo em virtude de lei. A
Suprema Corte dos Estados Unidos copiou o modelo brasileiro (DIAS, 2019,

p. 4).

Todo o movimento no ordenamento juridico e as agdes ajuizadas, propostas
apresentadas por politicos, juristas e representantes do segmento LGBTI+, pelos
meios de PL, ADO, ADPF, entre outras ferramentas juridicas, aprovadas no
ordenamento, sdo marcos importantes da luta do coletivo LGBTI+. Nos campos
socioculturais, religiosos e juridicos, exige-se que se estabelecam diretos,
humanidade, cidadania. Esse movimento propde novas formas de relagdes com base
no respeito (mesmo que imposto juridicamente), pois se fez necessario na inclusao

civil de todas as identidades implicitas no coletivo LGBTI+.
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1.6.2 Notas sobre Casamentos LGBTI+ em Goias

De acordo com os dados estatisticos do Registro Civil do ano de 2013, foi o
primeiro ano em que o IBGE inseriu no censo os cbnjuges de mesmo sexo em
domicilio, no estado de Goias. Registraram-se 60 casamentos', sendo 29 de casais
masculinos e 31 de femininos. Na cidade de Goiania, catalogaram 42 entre pessoas
de mesmo sexo: metade de casais masculinos e outra parte de femininos (IBGE,
2013). Ja o IBGE (2018) teve o registro de 1.053.467 de casamentos civis no Brasil.
Percebeu-se a diminuicédo de 1,6% em relacdo a 2017, para unides entre os de sexo

oposto.

Figura 3 - Registro de casamentos civis no Brasil (2018)
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Fonte: IBGE (2008-2018).

Esses dados sdo da Diretoria de Pesquisas, Coordenacdo de Populagao e
Indicadores Sociais, Estatisticas do Registro Civil do IBGE, entre o periodo

2008/2018. Em relagdo aos casamentos civis de pessoas de mesmo sexo, houve

13 Definicdo de Casamento na perspectiva do IBGE (2013) com bases legais no Brasil - CASAMENTO
- E o ato, ceriménia ou processo pelo o qual é constituida a relagéo legal entre duas pessoas. A
legalidade da unido pode ser estabelecida no casamento civil ou religioso, com efeito, civil e
reconhecida pelas leis de cada pais. No Brasil, um individuo s6 podera casar legalmente se o seu
estado civil for solteiro(a), viivo(a) ou divorciado(a). A Resolugéo 175, de 2013, estabelece a todos os
Cartérios de Titulos e Documentos no territério brasileiro a habilitar ou celebrar casamento civil ou, até
mesmo, de converter unido estdvel em casamento entre pessoas de mesmo sexo (IBGE, 2013, p. 16).
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consideravel aumento de 61,7%, tendo em vista o quantitativo em 2017, com 5.887.
Segundo o IBGE (2018), nesse ano, registraram 9.520 casamentos entre pessoas de
mesmo sexo. As unides entre cdnjuges femininos foram as que mais contribuiram com

0 acréscimo, representando 64,2%, e entre os masculinos 58,3%.

Grafico 1 - Registros de casamento LGBTI+ (2014-2018)
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Fonte: IBGE (2014-2018).

O aumento expressivo de casamentos LGBTI+, no ano de 2018, deu-se pela
preocupacao de casais em formalizar as unides com mais rapidez. Apds as elei¢des
dessa época, tiveram receio de o novo presidente eleito tomar alguma providéncia
que pudesse retroagir a decisdao do STF (2011) e a Resolugéao 175/2013, do CNJ. Um
exemplo representativo de noticias € a reportagem de Diego Garcia (2019, on-line),
na Folha de Sao Paulo (04-12-2019), abordando que

O atual presidente tem um histérico de declaragdes homofébicas — como em
2013, quando apos o Conselho Nacional de Justica (CNJ) mandar os
cartorios oficializarem casamentos de pessoas do mesmo sexo ele disse que
tais “decisdes s6 vém solapar a unidade familiar, os valores familiares"—, e
temia-se que ele revertesse direitos civis garantidos pela Justica. Muitos dos
recém-casados citam a eleigdo de Bolsonaro como catalisador.

O volume de casamentos efetuados por esses casais se deu pelo receio de
perderem os direitos. Esse reflexo foi percebido pelo IBGE, no Informativo Estatisticas



71

do Registro Civil, ano 2018, v. 45. No estado de Goias, a matéria do Jornal O Popular

(11/11/2018) apresentou a chamada “Casamento gay aumenta 103% em Goias”:
Nunca se casou tantas pessoas do mesmo sexo. Segundo levantamento da
Associacado dos Registradores de Pessoas Naturais (Arpen), este numero
tem aumentado em ambito nacional e mais ainda na esfera estadual. Entre
janeiro e outubro de 2018, foram celebrados 284 casamentos envolvendo
Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais ou Transgéneros
(LGBTs) em Goias, no mesmo periodo do ano passado foram 140. Isso
representa um aumento de 103%. Ja considerando o Brasil, o crescimento

desse tipo de unido é de 25% quando se compara os dez primeiros meses
de 2017 com o mesmo periodo deste ano.

A matéria também mencionou a mesma caracteristica citada na Folha de Sao

Paulo, sobre a motivagdo de casais correrem aos cartérios para regularizarem suas

unides. O contexto politico, a época, teve consonancia com as declaragbes do
presidente eleito. LGBTI+ viram seus direitos ao casamento ameacgados:

Outra questao que esta aumentando a procura de casais LGBTs por cartérios

€ o atual contexto politico do Pais. Apesar de nao fazer parte de seu plano

de governo, declaragbes polémicas e a favor da familia tradicional do

presidente eleito Jair Bolsonaro (PSL), durante sua carreira na politica, geram

temor entre casais homoafetivos, que veem o direito a unido estavel e
casamento ameagado.

Esse jornal se referiu a proposta do senador Magno Malta de um projeto de
decreto legislativo para suspender a Resolugdo 175/2013 do CNJ. Uma enquete
publica disposta no site do Senado Federal, com a consulta publica sobre tal projeto,
resultou que “[...] foram computados 466.721 votos, sendo que 94% deles sao
contrarios a proposta do senador’. Na mesma matéria, foi apresentado o
entendimento da advogada Chyntia Barcelos, ponderando que, diante da inconstancia
daquele momento, ndo haveria razdo para panico, pois 0 casamento igualitario se
tornou possivel por deliberacbes do STF e CNJ. Ambos consideraram uma nova
compreensao da Constituicao federal de 1988:

Nés acreditamos que seria uma energia politica dispensavel num tema muito
grande, onde os objetivos maiores do presidente sdo outros”, explica a
advogada. Mesmo em casos hipotéticos de tentativa de retirar esses direitos,

Chyntia defende que ha formas de impedir isso e que o Estado democratico
de direito deve prevalecer.

Outro elemento trata sobre a inconstitucionalidade da discriminagao juridica as
unides de mesmo sexo em relagdo as de sexos opostos. Segundo Vecchiatti (2012,

p. 264), essa discriminagao afronta os
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[...] principios da isonomia, da igualdade da pessoa humana, da promogéo do
bem-estar de todos, da sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos e
da liberdade de consciéncia [...] € indispensavel o reconhecimento da
possibilidade juridica do casamento civil homoafetivo como decorréncia
I6gica de nosso ordenamento juridico-constitucional.

Para Dias, os vinculos afetivos sempre existiram, porém engessados por
valores culturais e religiosos em cada época. No mundo ocidental, o Estado e a Igreja
tentam limitar a sexualidade ao casamento. Esse pode ser entendido como instituicao

ou contrato que, aos olhos do ordenamento juridico, € o mais solene:

[...] o casamento €& regulamentado exaustivamente: impedimentos,
celebragbes, efeitos de ordem patrimonial e obrigacional. A prépria postura
dos cbnjuges é determinada pela lei, que imp&e deveres e assegura direitos
de natureza pessoal, como, por exemplo, o dever de fidelidade. O casamento
inicialmente era indissoluvel. A familia, consagrada pela lei, tinha um modelo
conservador: entidade matrimonial, patriarcal, patrimonial, indissoluvel,
hierarquizada e heterossexual (DIAS, 2009, p. 41)

Nesse posicionamento, Dias (2009, p. 47) toma como base o vinculo da
afetividade, em seu texto “Familia homoafetiva”, que justifica essas unides que fazem
Jus ao amparo juridico:

As unides entre pessoas do mesmo sexo, ainda que nao previstas
expressamente na Constituicdo Federal e na legislagédo infraconstitucional,
existem e fazem jus a tutela juridica. A auséncia de regulamentacéo impde
que as unides homoafetivas sejam identificadas como entidades familiares
no ambito do Direito de Familia. A natureza afetiva do vinculo em nada o

diferencia das unides heterossexuais, merecendo ser identificado como unido
estavel.

Como aponta Dias (2009, p. 49), diante da dinamicidade nas relagdes sociais,
nao ha como refletir a sexualidade com posturas preconceituosas e conservadoras,
machistas, discriminatérias: “[...] de um tempo ja totalmente ultrapassado pela historia
da sociedade humana. Necessario € pensar com conceitos juridicos atuais que
estejam a altura dos tempos de hoje”. Para Chaves (2015, p. 9), ainda é celeuma
social, juridica, acrescentando a religiosa dos contrarios as agendas LGBTI+:

[...] o acesso ao instituto do casamento por casais do mesmo sexo ainda
configura um aceso debate na agenda juridica mundial. Essa celeuma, social
e juridica, esta acesa em diversos paises ocidentais, mormente na Oceania,

nos Estados membros do Conselho da Europa e nas Américas do Norte e do
Sul.
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A realidade é democratica e plural que, pela Constituicdo federal de 1988, o
direito se estabelece ao povo. A forma juridica reconhece as familias LGBTI+ e a
formalizacao de seus casamentos, mesmo diante de uma sociedade excludente, que

nega o entendimento dos principios da isonomia e igualdade de LGBTI+.

1.7 NAO SOMOS COPIA DO PADRAO FAMILIAR HETEROSSEXUAL

Aos contrarios ao reconhecimento dos pares LGBTI+ como entidades
familiares, conjugalidades e parentalidades, as vozes de 38 declaracbes de
participantes fazem valer pontos de vista da tematica. Na parte do campo empirico, a
pergunta 23 do questionario tem referéncia a decisao do STF (2011).

Em sua maioria, participaram pessoas do estado de Goias, mas outros estados
tiveram sua importancia e contribuicdo para a pesquisa. No formato de unido dos
casais, 39,5% (15 pessoas) declararam-se casados, 39,5% (15 pessoas), se
apresentaram como unido estavel, 21,1% (8 pessoas) demonstraram outro formato

de unido, como morando juntos.

Grafico 2 - Tipo de uniao
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Fonte: Autora (2020).

A categoria uniao estavel é reconhecida na Constituicao federal de 1988, em
seu art. 226, § 3° como entidade familiar tendo a protecdo do Estado. Neste
entendimento, o STF (2011) regulamenta a unido estavel de casais de mesmo sexo.

Ja o Cdédigo Civil brasileiro, quando trata dessa unido, em seu art. 1.723, define como
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entidade familiar a partir de uma “[...] convivéncia, continua e duradoura e
estabelecida com o objetivo de constituicdo de familia”.

A unido estavel LGBTI+ podera ser convertida em casamento, conforme
Resolugao 175/2013, do CNJ. Para Madaleno (2018), essa unido sendo reconhecida
como entidade familiar é retirada da marginalidade, antes, sendo apontada como
concubinato:

A familia informal é uma resposta concreta a essa evolugao e ela ja foi
sinbnima de familia marginal, [...]. Denominado concubinato, em 1988 foi
algado a condigdo de entidade familiar com o advento da vigente Carta

Federal, trocando sua identidade civil pela expressao consolidada de unido
estavel (MADALENO, 2018, p. 48, grifo do autor).

Na categoria outro formato, morando juntos, o casal divide casa e vidas,
considerou-se a forma como os(as) participantes declararam. Nessa conformidade, é
uma maneira vivencial de estar unido. Utilizou-se como marcador os periodos acima

de 2 anos, 4 anos, 6 anos, 8 anos e acima de 10 anos em que os casais estéo juntos.

Grafico 3 - Tempo de uniao conjugal
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Fonte: Autora (2020).

No tempo de unido, estdo juntos a mais de dois anos 36,8% (14 pessoas);
28,9% (11 pessoas) coabitam acima de quatro anos; 15,8% (6 pessoas) convivem por
mais de 10; 13,2% (5 pessoas) ultrapassaram os seis anos; € 5,3% (2 pessoas)
superaram oito anos de vinculo conjugal. Nao foram solicitados dos(as) participantes
comprovantes sobre o status de suas unides, como certidao, contrato ou escritura

publica, sendo acolhidas as declaragbes dadas no questionario.
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Ndo se encontrou um parametro distinto que relatasse dois anos como
referéncia minima e obrigatéria de vivéncia juntos. Contudo, esse tempo minimo da a
entender que ha certa solidez na relagao. Partilham suas vidas de forma intima, com
afetividade mutua entre ambos.

Em se tratando da decisdo do STF (2011) acentua o Colaborador 30: “esse
reconhecimento foi muito importante porque nos trouxe uma série de direitos que
antes nos eram negados”. Desse modo, os(as) participantes expressaram a

importancia do fato para o coletivo, que trouxe seguranga quanto aos seus direitos:

Nao podemos pensar que essa luta tinha como base a cépia de um padrao
familiar heterossexual. Os casais homoafetivos sdo sui generis, mas devem
ter garantidos direitos que pessoas heterossexuais que vivem juntos
possuem. Trata-se de duas formas de constituir uma convivéncia, cada uma
com caracteristicas proprias, mas possuem a mesma intengéo de estabelecer
projetos de vida em conjunto. Nao ha porque um projeto ser considerado
legitimo e privilegiado. Essas mudangas na lei t€m o objetivo de igualar esses
direitos de quaisquer pessoas que decidam viver juntos em uma situagéo
estavel, com um projeto de vida em comum, tendo elas qualquer orientagcéo
sexual. Algo justo e inquestionavel. Esse reconhecimento foi muito importante
porque nos trouxe uma série de direitos que antes nos eram negados.
(Colaborador 30, masc., 42 anos, p6s-graduagao, catolico).

Apds ter me casado no civil, sinto que trouxe mais segurancga/direitos para
minha esposa e meu filho que esta a caminho caso acontega algo comigo.
Quando a nossa justica reconhece a relagdo isso nos traz uma seguranga
maior perante a sociedade. Porque temos como recorrer aos nossos direitos.
(Colaboradora 33, fem., 35 anos, p6s-graduacgéo, catodlica).

E muito importante a decisdo do STF, pois, somos cidaddos da mesma forma,
com direitos e deveres iguais a qualquer um, pagamos 0s mesmos impostos
e se temos amor por uma pessoa do mesmo sexo, 0 que importa aos demais?
(Colaboradora 1, fem., 44 anos, superior incompleto, evangélica inclusiva).

Dessa forma, paradoxalmente, o STF, por unanimidade dos ministros,
reconheceu as constituicbes LGBTI+ como entidades de fato e direito. Os
Colaboradores(as) relataram seus sentimentos sobre a decisdo como algo almejado
por anos, passando por idas e vindas de projetos. Almejavam as mesmas garantias
direcionadas as familias heterossexuais: “uma vitéria € uma conquista” - disse o

Colaborador 17. Deu-lhes legitimidade e direitos essenciais:

Super importante, pois garantiu que a minha entidade familiar tivesse o
respeito por parte de muitos. Deu-nos legitimidade e direitos essenciais
(Colaborador 5, masc., 35 anos, pés-graduacgao, protestante).

Lutei por 23 anos por essa decisao do STF, pois construimos uma vida juntos
e temos o direito de ter os direitos de nossos companheiros(as) garantidos
por lei fiquei extremamente feliz (Colaboradora 22, Iésbica, 52 anos, ensino
médio, crista).

Importante no sentido de comegar a conquista o espacgo enquanto familia em
meio social (Colaboradora 10, fem., 33 anos, ensino médio, crista).
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E uma Vitéria e uma conquista o reconhecimento familiar principalmente para
familias LGBTTQI mais, existimos e resistimos merecemos a dignidade a
cidadania e os direitos humanos e ndo procuramos uma sociedade que nos
compreenda apenas que nos respeite! (Colaborador 17, homem trans, entre
30 e 39 anos, ensino médio, hinduista).

A legitimacao dos direitos para os casais LGBTI+ descreve e estabelece-os
enquanto familias no meio social. Nas palavras da Colaboradora 20, cabendo o

principio do direito, o Poder Judiciario foi um divisor de aguas:

Acredito que foi um grande marco, assim como o reconhecimento para a
alteragcdo do nome civil para pessoas trans, o STF consegue ser um divisor
de aguas, digamos assim, pois quem € preconceituoso é obrigado a "engolir"
esses preconceitos e aceitar que é de fato uma familia, independente do que
a religido diga e que a sociedade é obrigada a aceitar (Colaborador 26,
homem trans, 23 anos, superior incompleto, ndo praticante).

O Estado sendo laico, apesar do momento que o Brasil se encontra, é
importante que o STF reconhega que ha nucleos familiares de: maes e filhos;
pais e filhos; somente pai; somente mie; somente pai e mae; duas méaes;
dois pais, etc. Deve ser respeitado o mesmo principio de direito
(Colaboradora 20, fem., 49 anos, pos-graduagao, catolica e judaica),

E um passo na direcdo certa. Nao afetou porque ainda ndo éramos casadas,
mas soO de saber que hoje posso chamar minha esposa de esposa e meu lar
de familia coisa que antes eu ndo podia, ja € um grande progresso
(Colaboradora 19, fem., entre 18 e 29 anos, superior incompleto, evangélica).

As transformacdes provocadas pela decisdo do STF fazem com que o individuo
se perceba e assuma o seu lugar enquanto sujeito atuante em diferentes seguimentos
da sociedade. As declaragdes dos(as) participantes estdo em consonéncia com essas

mudancas:

Dessa forma, essa decisdo foi de suma importdncia para mim, pois
recentemente, casei e fiz questdo de que meu esposo gozasse de todas as
prerrogativas legais, como o reconhecimento junto ao [local de trabalho] como
meu cbnjuge, participacdo em plano de saude... Foi fundamental para a
continuagdo de conquistas de direitos, que teve, recentemente, o
reconhecimento da homofobia como crime como parte dessas conquistas
(Colaborador 3, masc., 30 anos, superior completo, cristdo).

De extrema importancia no sentido de nos evidenciar enquanto civis,
independente de um rétulo de orientagdo sexual (Colaborador 6, masc., 42
anos, pos-graduagao, evangélico).

Acho importante e que continue nos apoiando em nossa unido, € Nossos
direitos, pois através deste apoio hoje podemos estar junto com os direitos
igualado (Colaborador 15, homem trans, 23 anos, ensino médio, evangélico).

E importante sermos reconhecidos por uma entidade de direitos humanos. A
decisdo nos afeta positivamente, pois nos assegura direitos que muitos
insistem em nao reconhecer (Colaboradora 18, fem., entre 40 e 49 anos,
superior completo, ndo praticante).
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Percebem a visibilidade e representatividade de direitos adquiridos, como foi
entendido pelos colaboradores(as). Essa visibilidade envolve todo o coletivo, mesmo
diante da negagao da sociedade e das religides de vertente crista’*. Pimentel (2017)
acentuou que essa situacdo incbmoda, mas faz parte do jogo democratico, um
backlash. ldentifica-se ainda uma desigualdade existente, sociedade/religiao que
prega a negacao das conquistas de LGBTI+. Porém, o Colaborador 23 afirma que “a

importancia social, politica e juridica é grande”:

Diria representatividade, visibilidade e importancia aos homoafetivos. Direitos
iguais e posicionamento. Eu n&o tenho um parceiro, nem um amigo
disfarcado, ele é o meu esposo legalmente falando (Colaborador 7, masc., 25
anos, superior completo, cristdo).

Foi extremamente importante pra nés. Pude colocar minha esposa no meu
plano de saude e declara-la no imposto de renda como qualquer casal
heterossexual faz. Deixamos de ser um casal "ajuntado” para nos tornar,
legalmente um casal (Colaboradora 32, fem., 44 anos, superior completo,
candomblé).

A importancia social, politica e juridica & grande. Como ndo casamos nos
papéis e nem dividimos planos de salde ou algo assim, ndo afetou a gente
diretamente (Colaborador 23, homem trans, 25 anos, superior incompleto,
nao praticante).

Importante demais, a igualdade entre todos com os mesmos direitos. Afetou
de forma positiva pq agora podemos oficializar a unido sem ter que entrar na
justica (Colaborador 27, homem trans, 30 anos, ensino médio, nao
praticante).

A Colaboradora 34 destacou também a importancia da decisao do STF para
oficializar sua relagao e registrar a filha, com o nome das duas maes. Figuraram o
casamento e a reproducdo, como relevantes aos casais que optam por formarem uma

familia com filhos:

Foi extremamente importante! Garantiu os direitos de todo cidadao. Com ele,
pudemos oficializar nossa relagdo, e registrar nossa filha em nome das duas
maes (Colaboradora 34, fem., entre 40 e 49 anos, pds-graduacao, catdlica).

O casamento garante civilmente os direitos do(a) companheiro(a), diante dos
demais parentes (Colaboradora 12, fem., 60 anos, superior completo,
evangelica).

A decisdo do STF veio para garantir/legitimar os direitos da populagdo LGBTT
frente a instituicdo social que é o casamento (Colaborador 21, masc., 38
anos, pos-graduacao, catolico).

Nos legitima como seres com direitos iguais a qualquer um (Colaborador 4,
masc., 31 anos, pés-graduagao, anglicano).

4 Por cristas, entende-se a Igreja Catolica, as protestantes histéricas e demais entidades evangélicas
(NATIVIDADE, 2006). Incluem as pentecostais e neopentecostais, de matriz conservadoras com
relacdo a praticas consideradas nao heterossexuais (WEISS DE JESUS, 2010).
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Agora eu penso na possibilidade de me casar com alguém respeitando minha
identidade sem termos burocraticos para nés atrapalhar (Colaborador 16,
homem trans, 25 anos, superior completo, ndo praticante).

A construgao familiar é legitimada, com a formacgao do nucleo que vem sendo
desconstruido, nos ultimos séculos. Essas familias que destoam o ideario cultural,
religioso e social, ja ndo se amparam em interferéncias sociais, culturais e religiosas
em seus arranjos familiares. A decisdo do STF baliza e legitima-os, sendo enfatizado
pelo Colaborador 14 assim: “me deixa muito feliz, pois esse direito e reconhecimento

proporciona um dialogo para o respeito”. As declaragdes sdo semelhantes:

Foi fundamental, pois a partir disso, nos casamos (Colaboradora 36, fem., 32
anos, pos-graduacao, catolica).

Foi boa, pois afirma um direito que todos tém (Colaboradora 24, fem., 33
anos, superior incompleto, nao praticante).

Um ato de coragem e muito significativo para os seres humanos. Uma forma
de garantir direitos civis a todos, pois 0 amor ja existia, ndo foi preciso lei
(Colaborador 29, masc., 39 anos, pés-graduacgao, catolico).

Fiquei muito feliz com essa decisao e achei ela tarde até, deveria ter ocorrido
antes. Sobre minha familia nao tenho o que declarar (Colaboradora 9, fem.,
37 anos, superior incompleto, evangélica).

Reduz o abuso de extrémistes, e garante o acesso a direitos que sao de
todos independentes de condigbes fisicas ou biolégicas (Colaboradora 38,
mulher trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio, ndo praticante).

Seguindo com as falas dos(as) participantes, de forma aparentemente
despretensiosa, registram a importancia da decisdo do STF para o coletivo da

seguinte forma:

Muito importante (Colaboradora 2, fem., 41 anos, ensino médio, n&o
praticante).

Muito importante (Colaborador 8, masc., entre 30 e 39 anos, superior
completo, cristdo).

Valida (Colaboradora 25, mulher trans, 25 anos, superior incompleto, ndo
praticante).

Normalmente (Colaboradora 35, mulher trans, 23 anos, superior completo?
(escola normal terminei), umbanda e candomblé).

Esclarecedora (Colaborador 13, masc., 43 anos, superior completo,
evangélico).

Foi uma grande Vitéria. Nao afetou em nada até agora. Espero que as portas
continuam se abrindo pra gente Igbtgi (Colaboradora 28, mulher trans, 38
anos, ensino médio, n&o praticante).

Pelo conhecimento que tenho da causa, ndo me afetou em nada.
(Colaborador 11, masc., 54 anos, ensino médio, catolico).

Nada a declarar (Colaboradora 37, mulher trans, entre 18 e 29 anos, ensino
médio, espirita).
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Percebe-se uma cadéncia nas declaracbes, mesmo nas falas sucintas e
abreviadas. Observa-se que estdo atentos a conquistas e direitos, com suas
particularidades. Porém, salienta Louro (2008, p. 22): “...] isso nao significa que os
sujeitos transitem livremente entre esses territdrios, isso ndo significa que eles e elas
sejam igualmente considerados”, uma vez, que ha entre essas familias os marcadores
referenciais contrarios, heteronormativos, heteroconjugalidades,
heteroparentalidades, religiosos impositivos que queiram desqualifica-las enquanto
familias. Essas familias se compdem de corpos e sexualidades “diferentes” de
padrdes ou arquétipos ja estabelecidos, como observou Louro (2008, p. 22):

[...] se a posicao do homem branco heterossexual de classe média urbana foi
construida, historicamente, como a posi¢cao-de-sujeito ou a identidade
referéncia, segue-se que serdo “diferentes” todas as identidades que nao
correspondam a esta ou que desta se afastem. A posicdo “normal” €&, de
algum modo, onipresente, sempre presumida, e isso a torna,

paradoxalmente, invisivel. Nao & preciso menciona-la. Marcadas seréo as
identidades que dela diferirem.

A visibilidade adquirida pelos novos grupos, conforme Louro (2008), mesmo
circunstancial, pode significar a sucessiva aceitacdo da sociedade. Contudo, nao se
desconhece a trajetéria de marginalizacédo e repressao que enfrentaram, nao sendo
ingénua a sua historia:

Se, por um lado, alguns setores sociais passam a demonstrar uma crescente
aceitagdo da pluralidade sexual e, até mesmo, passam a consumir alguns de
seus produtos culturais, por outro lado, setores tradicionais renovam (e
recrudescem) seus ataques, realizando desde campanhas de retomada dos

valores tradicionais da familia até manifestacdes de extrema agresséo e
violéncia fisica (LOURO, 2008, p. 21).

O “normal” torna-se invisivel, mas universalizado, de forma a segregar,
marginalizar os que diferem dos marcadores, como pessoas LGBTI+. No entanto,
coube a esse coletivo lutar, reivindicar seus direitos e os teve proporcionado, por meio
de decisdes judiciais e politicas publicas com pautas viabilizadas a identidades
LGBTI+ mesmo ante ao recrudescimento de setores tradicionais.

A decisdo do SFT para o coletivo LGBTI+ trouxe o reconhecimento de suas
familias de fato e direito, independentemente de posturas religiosas de matriz
tradicionais que n&o reconhecem os novos modelos familiares. Os depoimentos
demonstram o exercicio do direito sendo cumprido, como entendimento juridico da

Constituicao federal de 1988. Contudo, observou-se a morosidade do legislativo
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brasileiro em relagdo as pautas da populacdo LGBTI+. No entanto, as decisbes do
STF e CNJ trazem visibilidades ao grupo, com suas singularidades tendo acesso aos
mesmos direitos dos casais heterossexuais. Como observou um participante, as
familias LGBTI+ ndo querem ser copias do modelo heterossexual.

As familias LGBTI+ no Brasil, com suas realidades, referenciadas as
conquistas dos direitos, dispostos a todos, pelo Estado Democratico de Direito. Os
debates sobre o coletivo apresentam a representatividade dos casamentos e outras
pautas LGBTI+. No Estado de Goias, como foi observado pelo IBGE (2018), houve
consideravel aumento de unides entre o coletivo LGBTI+.

Observa-se dos levantamentos e as consideragcdes de conceitos referentes a
familia com abrangéncia histérica, a formacao da familia brasileira teve ampla
interferéncia dos colonizadores, com a matriz religiosa catdlica. Entretanto, a época
colonial, ndo havia um unico modelo familiar, pois, a exemplo, as mulheres

comandavam familias por diversos motivos em tempos coloniais.

As referéncias de dados e informacbdes do IBGE, com seus conceitos
ampliados de familias na atualidade, inclusive pela primeira vez em 2010, em sua
base estatistica civil trouxe dados de conjuges de mesmo sexo nos domicilios, dados
importantes utilizados na pesquisa. O foco principal da pesquisa, as familias LGBTI+,
conceitos, jurisprudéncia, fazendo referéncia ao Acérdao do Superior Tribunal Federal
(2011), em seu entendimento os casais LGBTI+ também sao entidades familiares com
todas as singularidades, as conjugalidades e parentalidades LGBTI+, entidades de
direto, averiguacao ao projeto inicial da pesquisa. Em se tratando de pessoas LGBTI+,
mote central da pesquisa, o capitulo 2 trata das categorias género e sexualidade de

forma concisa, alicercada em autores(as) que discutem sobre a tematica.



2 HISTORICIDADE SOBRE A SEXUALIDADE HUMANA E CATEGORIA GENERO
— DINAMICIDADE E COMPLEXIDADE

Se a esperanga é uma demanda impossivel, entao
demandamos o impossivel (Judith Butler).

Na atualidade, as sexualidades podem moldar os corpos e as familias em toda
sua diversidade. No entanto, a sexualidade, fixada no binario macho/fémea, pela
percepgao unica da procriagao da espécie, que possibilita a juncdo dos gametas que
se agrupam, em uma reprodug¢ao sexuada, que advém a fecundacgao, perpetuacao da
espécie. E o jeito natural da fungéo da sexualidade, entre um casal heteroconjugal.
Desse modo, “[...] a reproducdo € reproducao social assentada na reproducdo

bioldgica, € simples assim” (DINIZ, 2011, p. 135).

Sob essa perspectiva, esta a familia tradicional, heterossexual e néao
reconhecem outras composi¢des, como as familias LGBTI+. A sociedade, por meio de
costumes, cultura, religido, traz que o normal € ser hétero e monogamico para formar
uma familia nuclear composta pelo casal homem/mulher e gerar uma prole. Porém, a
sexualidade humana desviada vista como algo que escapa dos controles repressores
com suas relagdes e suas familias. Em se tratando de reprodugédo, hoje, existem as
técnicas de reproducéo assistida que proporciona a qualquer casal que queira usufruir
desta técnica para gerar seus filhos(as).

Nessa conjuntura, este capitulo visa tratar sexualidade e género como
dimensao distinta que constitui a subjetividade do sujeito do desejo, como apontou
Foucault (1998). As relagbes e construgdes historicas de categorias buscam explicar a
sexualidade com toda sua diversidade, da qual faz parte o coletivo LGBTI+. Ha
questodes religiosas, morais, politicas, culturais e mesmo médicas, diante do mundo
ainda dualista (binarista), com ideias “[...] que ordenam tanto corpos quanto todas as
outras coisas no mundo, produzem um sistema geral de oposi¢des” (BOZON, 2004, p.
31).

De acordo com a antropéloga Debora Diniz (2011, p. 135), “[...] o binarismo de
género é constitutivo da ordem social”. Diante de posturas binaristas, os
colaboradores(as) deram seu ponto de vista sobre a sua composi¢ao familiar em suas

representatividades LGBTI+. As sexualidades desviantes que ousam formar familias
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podem ser vistas pela predominancia de rejeicdo da sociedade a seus nucleos

familiares:

Diferente, pecado e ou ndo considera como casal (Colaboradora 10, fem., 33
anos, ensino médio, crista)

N&o considera... (Colaboradora 12, fem., 60 anos, superior completo,
evangélica).

Com preconceito algo errado proveniente do pecado (Colaborador 14, 27
anos, superior completo, espirita)

Ainda de forma preconceituosa... estigmatizante.... machista... (Colaborador
21, masc., 38 anos, pés-graduacgao, catolico).

N&o compreendem (Colaboradora 22, 52 anos, ensino médio, crista, Iésbica)

A sociedade nado entende meu nucleo familiar por isso o julga como errado
(Colaborador 27, homem trans, 30 anos, ensino médio, ndo praticante).

Nas declaragdes, infere-se a violéncia simbdlica, em que ha a barreira
simbdlica incutida no imaginario social de que essas sexualidades desviantes nao
merecem formar familias, ter afetos, sentimentos. Para Bourdieu (1989), aparece o
fato causador de desigualdades na sociedade. A ideia € composta por uma estrutura,
estruturante e estruturada, no campo social, religioso, politico, que exerce poder e

estabelece o padrao ao mundo social:

[...] os ‘sistemas simbdlicos’, como instrumentos de conhecimento e de
comunicagao, s6 podem exercer um poder estruturante porque séao
estruturados. O poder Simbdlico € um poder de construgao da realidade que
tende a estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido imediato do mundo
(e, em particular, do mundo social) (BOURDIEU, 1989, p. 9).

O poder simbdlico constitui a elaboragao de uma realidade com condutas de
ordem social. Estabelecem-se os significados de comportamentos sexuais, vistos
como naturais e corretos, e desnaturalizam condutas qualificadas como desviantes.
De forma a identificar a ideia internalizada nas declaragdes e apresentada sob o olhar

da sociedade a respeito de suas familias:

Vivemos com medo dela (Colaboradora 34, fem., entre 40 e 49 anos, pos-
graduagéo, catolicismo).

Muitas vezes n&o reconhece, mas isso ndo me importa (Colaboradora 32,
fem., 44 anos, superior completo, candomblé).

A sociedade compreende como algo anormal (Colaboradora 33, fem., 35
anos, pos-graduacéo, catdlica).

Como uma ma influéncia né (Colaboradora 35, mulher trans, 23 anos,
superior completo? (escola normal terminei), umbanda e candomblé).

A maioria ndo acha que temos uma familia, mas é muito mais tranquilo que
dentro da religido (Colaboradora 36, fem., 32 anos, pdés-graduacgao, catdlica).
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Ha muita rejeicdo, mas a mentalidade esta mudando tenho esperancgas
(Colaboradora 38, mulher trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio, ndo
praticante).

A grande responsavel pela elaboracdo dos corpos sexuados em corpos
socializados é a cultura. Para Heilborn (2003, p. 202), as tramas “[...] definem
categorizagdes de género, de orientagdo sexual e de escolha de parceiros”, pelos
valores que moldam e orientam desejos e trajetdrias sexuais-amorosas. Os
participantes traduzem o olhar da sociedade para suas composi¢des, formadas por
sexualidades amorosas divergentes que nao caberiam no corpo social. Sdo como

familias inexistentes, abominantes, entre outros adjetivos descritos:

Abjeta’ (Colaboradora 25, mulher trans, 25 anos, superior incompleto, ndo
praticante).

N&o aceita (Colaboradora 2, fem., 41 anos, ensino médio, ndo praticante).
Como inexistente (Colaborador 3, 30 anos, superior completo, cristdo).

Atipico (Colaborador 17, homem trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio,
hinduista).

Alguns discriminam outros agem naturalmente (Colaborador 31, masc., entre
30 e 39 anos, ensino médio, evangélico).

Na minha opinido, sao vistos como aparéncia (Colaboradora 37, mulher
trans, entre 18 e 29 anos, ensino médio, espirita).

Parece ainda longe haver uma mudanca receptiva e aberta a essas familias,
em suas conjugalidades divergentes da heterossexualidade compulséria. Os
principios da sociedade se baseiam nos padrdes religiosos. Esses intervém e
direcionam os comportamentos sociais e culturais, portanto, a estrutura do poder ja
estruturado. Mesmo que a existéncia dessas familias esteja balizada pelos pilares

constitucionais, o direito a igualdade e a dignidade € esperada:

A cultura social na qual vivemos é baseada em fundamentos cristdos, por
esse motivo de forma geral, ao saberem que sou trans masculino demonizam
a nossa relagao (Colaborador 23, homem trans, 25 anos, superior incompleto,
nao praticante).

Vejo uma sociedade que reconhece a nossa existéncia, mas que precisa
evoluir muito ainda no que diz respeito ao acolhimento desprovido de
preconceitos (Colaborador 6, masc., 42 anos, pés-graduacao, evangélico).

Sabemos que a sociedade de modo geral ndo nos aceita, mas isso ndo nos
impede de demonstrar publicamente nosso afeto (Colaboradora 19, fem.,
entre 18 e 29 anos, superior incompleto, evangélica).

5 Abjeto designa “[...] aqui precisamente aquelas zonas "indspitas" e "inabitaveis" da vida social, que
sdo, ndo obstante, densamente povoadas por aqueles que ndo gozam do status de sujeito, mas cujo
habitar sob o signo do "inabitavel" é necessario para que o dominio do sujeito seja circunscrito [...]
subjugam sujeitos lidos como abjetos imputando a eles/as o ndo-lugar social” (DIAS, 2017, p. 21, 37).
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A Colaboradora 9 mencionou o padrao predominante ou tradicional de familia.
O Colaborador 26 fez alusdo a composigao como casal trans e a dificuldade de a
sociedade aceitar o seu relacionamento. Igualmente a Colaboradora 28 descreveu o

olhar social sobre sua composicéao:

Com preconceito é claro, hoje a sociedade vive com uma mente muito
fechada. Foram criados como robds, tipo 0 homem e a mulher reproduzem.
O homem é o dono da casa e o cabega da familia. Essas coisas que
infelizmente hoje ainda predominam na sociedade (Colaboradora 9, fem., 37
anos; superior incompleto, evangélica)

Para a sociedade é algo "abominante" e que nao faz o menor sentido, afinal,
ja que ambos somos trans, por que fazer a transi¢ao e casar, ndo € mesmo!?
A sociedade tem dificuldade em aceitar a transicdo de pessoas trans, pior
ainda é aceitar o relacionamento de ambas (Colaborador 26, homem trans,
23 anos, superior incompleto, ndo praticante).

No comecgo foi dificil pra ele, pois eu fui a primeira trans em sua vida. Os
amigos dele diziam que eu n&o prestava e por ele ser + Velho que eu, falavam
que eu iria mata-lo por conta da aposentadoria. Foi horrivel, até que agora
ninguém da mais pitaco (Colaboradora 28, mulher trans, 38 anos, ensino
médio, ndo praticante).

Nesse quesito, Bourdieu (1989, p. 11) analisou certas estruturas como
instrumentos de dominagdo as quais cumprem uma funcdo de legitimagédo, com
violéncias simbdlicas que “[...] contribuem para assegurar a dominagéo de uma classe
sobre outra (violéncia simbdlica) dando o reforgo da sua forca as relagdes de forga
que as fundamentam”. Estruturas sociais, politicas e religiosas que negam as familias
LGBTI+ tém a intencédo de desqualificar os novos arranjos, mas esses legitimam-se
enquanto familias no campo social.

Apesar de observar a rejeicdo social, algumas declaragbes apresentaram a
perspectiva mais amena da sociedade em relacdo ao seu arranjo, como via de mao
dupla de respeito. Nao foi negada a necessidade de interagdo com o meio social em

que se inserem:

A sociedade a qual eu pertengco me respeita, assim como eu respeito essa
mesma sociedade. Nao posso dizer de outra forma. Sou uma pessoa publica
que ocupa um cargo de visibilidade na cidade. Nado me senti ridicularizado ou
menosprezado por ser homossexual. Sei que devo respeito a sociedade e o
que eu nao gostaria que fosse feito a mim, n&o projeto para a sociedade. Vejo
que tudo é uma questdo de bom senso, respeito e credibilidade (Colaborador
29, masc., 39 anos, pos-graduacéo, catdlico).

Algumas pessoas ainda tém seus preconceitos, mas aprenderam a conviver
conosco, podem até nao aceitar, mas nos respeitam, isso, devido a nossa
postura. Mas a maioria nos aceita sem nenhum problema (Colaboradora 1,
fem., 44 anos, superior incompleto, evangélica inclusiva).
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Muitos acreditam sermos s6 dois homens vivendo juntos, outros
compreendem que somos casados de fato e de direito, nos respeitando
(Colaborador 4, masc., 31 anos, pés-graduagao, anglicano).

De modo geral aceita e respeita (Colaboradora 20, fem., 49 anos, poés-
graduacéo, catdlica e judaica).

Tém-se que as familias LGBTI+ desafiaram o status quo das instituicdes
estabelecidas, com conceitos e formagdes do que seja um nucleo familiar, o qual foi
mudando e transformando-se ao longo dos séculos. Mesmo assim, certos arranjos
familiares se impdem e enfrentam as bases fixadas da sexualidade compulsoéria.
Jaqueline Gomes de Jesus (2013, p. 56) aponta que essa suposta fixidez da
sexualidade “[...] é abalada pela existéncia de pessoas que se desviam da
heteronormatividade”, como as identificadas no coletivo LGBTI+.

No entanto, essas percebem os desafios sobre as questdes inerentes a
qualquer grupo familiar, somados a negacéo da sociedade com seus valores culturais
e religiosos. Entretanto, rompem o rigor da vida cotidiana e, de certa forma, buscam
outros escapes para a seguranga contra a “[..] repressdo sexual e a
heterossexualidade compulséria” (MELLO, 2006, p. 499). Essas dificuldades lhes dao

forca de se estabelecerem:

Por enquanto ndo tivemos nenhum problema a nossa formacao familiar,
porém acreditamos que ainda iremos passar por problemas de aceitagao,
mas estamos bastante orientados para lidar com a situagéo (Colaborador 15,
homem trans, 23 anos, ensino médio, crista, evangélica).

A sociedade esta mudando. Antes ela nos via com muito mais intolerancia.
(Colaboradora 18, fem., entre 40 e 49 anos, superior completo, nao
praticante).

Hoje em dia com mais naturalidade (Colaboradora 24, fem., 33 anos, superior
incompleto, ndo praticante).

Levando, néo sinto rejeicdo ao meu estilo de vida. Levo em consideragéo que
essa aceitagao também advém do fato de eu ser branco e de poder aquisitivo
elevado. O preconceito € menor quando se trata de homossexuais que se
encaixam nesse padrao (Colaborador 30, masc., 42 anos, pds-graduacéo,
catolico).

Mas ao longo da minha vida construi amizades e colegas de trabalho que me
vé de outra maneira que a sociedade (Colaboradora 33, fem., 35 anos, pos-
graduacéo, catdlica).

Independente da leitura da sociedade sobre as familias LGBTI+ (expostas
acima pelos proprios participantes da pesquisa), sua representatividade no campo
social impde uma “[...] agao de subversao simbdlica, se quiser ser realista, ndo pode
se limitar a rupturas simbdlicas” (BOURDIEU, 2012, p. 146). A ruptura ndo é apenas

simbdlica, mas real, pois subvertem o conceito Unico de familia tradicional,
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estabelecido na heterossexualidade, apresentam-se e se impdem diante das
“provocagdes estéticas” (p. 146) da heteronormatividade, em busca de transformacao
dos pensamentos cristalizados:
Para mudar duradouramente as representagdes, o movimento tem que
operar e impor uma transformacdo duradoura das categorias incorporadas
(dos esquemas de pensamento) que, através da educacgdo, conferem um
estatuto de realidade evidente, necessaria, indiscutida, natural, nos limites de

sua alcada de validade, as categorias sociais que elas produzem
(BOURDIEU, 2012, p. 146).

Firmar-se dentro da sociedade heteronormativa € um desafio para pessoas
LGBTI+. Ha o avango promovido pelo Poder Judiciario, porém isso nao € sinal de
aceitagao de todos, pelo contrario, existe a negagao captada e expressada nas vozes
de participantes desta pesquisa. Mello (2006, p. 497) destacou que “[...] uma
prerrogativa heterocéntrica € marca da injustica erética e da opressado sexual”’, em
prejuizo das pessoas LGBTI+. Entretanto, esse avanco traz visibilidades as pessoas
LGBTI+, vistas nas experiéncias, tratando do imaginario social sobre suas
configuragdes familiares.

As familias LGBTI+ n&o correspondem ao mecanismo de estrutura socialmente
legitimada, porém juridicamente s&o entidades familiares como outras. E inevitavel e
necessario falar sobre esses arranjos para o enfrentamento que apresenta as
realidades multiplas que escapam as identidades fixadas culturalmente.

Necessariamente esses arranjos familiares, colocam em cheque o tradicional.
Em especial, a viséo cristd de matriz conservadora embate esses formatos de unides
com o intuito de manter os valores ja estabelecidos. Nao procederia ou n&o seria a
intencdo tomar lugar de um modelo, mas apenas estas familias LGBTI+ se
posicionarem no campo social, sendo reconhecidas com suas entidades familiares. O
ordenamento juridico brasileiro reconheceu as familias LGBTI+, mas levara um tempo
para que a sociedade, com um entendimento binarista (homem/mulher - cis hétero),
aceite essas sexualidades, sendo evidente a violéncia simbdlica nas palavras dos(as)

participantes da pesquisa.
2.1 ASPECTOS DA SEXUALIDADE HUMANA — SABERES CONSTRUIDOS

O termo sexualidade surgiu tardiamente no inicio do século XIX. O seu uso

estava vinculado a outros eventos, descritos por Foucault (1988, p. 9), como
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O desenvolvimento de campos de conhecimentos diversos (que cobriram
tanto os mecanismos bioldgicos da reprodugao como as variantes individuais
ou sociais do comportamento); A instauragao de um conjunto de regras e de
normas, em parte tradicionais e em parte novas, € que se apoiam em
instituicoes religiosas, judiciarias, pedagogicas e médicas; Como também as
mudangas no modo pelo qual os individuos s&o levados a dar sentido e valor
a sua conduta, seus deveres, prazeres, sentimentos, sensagdes e sonhos.

Foucault (1988, p. 9-10) afasta-se dos pensamentos correntes ja propostos
sobre a sexualidade. Os diversos mecanismos utilizados para a repressao da
sexualidade estariam presentem em toda sociedade: “[...] o desejo e o sujeito do
desejo”, que ficaria fora do campo histérico. Ele produziu uma histéria da sexualidade,
a partir da experiéncia e sua correlacado com a cultura, “[...] entre campos de saber,
tipos de normatividade e formas de subjetividade”.

A sexualidade com uma histéria singular se apresenta em trés eixos de analises
correlatas: a formacgao dos saberes que a ela se referem, os sistemas de poder que
regulam sua pratica e as formas pelas quais os individuos se reconhecem como
sujeitos dessa sexualidade:

[...] a experiéncia da sexualidade pode muito bem se distinguir, como figura
histérica singular, da experiéncia cristd da "carne": mas elas parecem ambas
dominadas pelo principio do "homem de desejo". Em todo caso, parecia dificil
analisar a formagéo e o desenvolvimento da experiéncia da sexualidade a

partir do Século XVIII, sem fazer, a propésito do desejo e do sujeito desejante,
um trabalho histérico e critico (FOUCAULT, 1988, p. 10-11).

Foucault (1988, p. 11) a partir de seus escritos pretendia fazer com que os
sujeitos se percebessem a si: “[...] ndo me refiro a fazer uma histéria das concepgodes
sucessivas do desejo, da concupiscéncia ou da libido”. Almejava primeiro analisar
como os sujeitos de desejo permitiam se reconhecer e descobrir-se no desejo, sua
verdade, natural ou decaida. Pode se alocar esse desejo para homens e mulheres,
independentemente de sua sexualidade e identidade de género ou categorias.

A periodizagdo da sexualidade se divide em duas fases com base no
rompimento centrado, a partir dos instrumentos de repressdo. A primeira proposta
perpassou o século XVII, com o surgimento das proibi¢cdes que tinham por finalidade
valorizar e controlar a sexualidade adulta e conjugal: “[...] imperativos de decéncia,
esquiva obrigatéria do corpo, contengao e pudores imperativos da linguagem”. A outra
fase ocorreu no século XX com o afrouxamento da repressao autoritaria, uma certa

tolerancia em relagdo as relagdes pré-nupciais e extraconjugais: “[...] ter-se-iam
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eliminado em grande parte os tabus que pesavam sobre a sexualidade das criangas”
(FOUCAULT, 1988, p. 109).

De forma que a proposta inicial foucaultiana, ao pesquisar e escrever sobre a
sexualidade humana, nao era tratar sobre comportamentos ou representagbes de
sexualidade, necessariamente. Ele ndo reconstruiria uma histéria das condutas e
praticas sexuais, como evolugdo sucessiva, nem tinha como alvo ponderar os
conceitos representativos dos comportamentos sexuais cientificos, religiosos ou
filosoficos, pois tdo somente, diz o autor “[...] gostaria, inicialmente, de me deter na
nogéao tao cotidiana e tdo recente de sexualidade" (FOUCAULT, 1998, p. 9).

Ele ndo questionou sé o sujeito/desejo/desejante, mas, ao longo de seus
escritos, fez denuncias dos discursos de praticas discursivas denominadas por
“técnicas polimorfas do poder” (FOUCAULT, 1988, p. 17). Reformulou a hipétese
repressiva proposta no periodo vitoriano que se desdobra com o trinbmio poder, saber
e prazer (formas de controle). A sexualidade, nesse periodo, foi estabelecida como
problema a ser inspecionado pelo Estado e pela Igreja Catdlica por suas pastorais e
sacramento da confiss&o, incluindo a medicina e a medicalizagao.

Posteriormente, Scott (1994, p. 12) ressignificou o conceito de saber em
Foucault. Esse saber ocorre a partir da “[...] compreensao produzida pelas culturas e
sociedades sobre as relagdes humanas, no caso, relagcdes entre homens e mulheres”
“[...] esse saber nao € absoluto ou verdadeiro, mas sempre relativo”.

Sao saberes construidos, tendo “[...] seus usos e significados, nascem de uma
disputa politica e sdo os meios pelos quais as relagcdes de poder - de dominacio e de
subordinagéao - sao construidas” (SCOTT, 1994, p. 12-13). Nessa perspectiva, o saber
ordena 0 mundo e nao antecede a organizagao social, ja que se mostra inseparavel
dela. De acordo com Miskolci (2009, p. 153), em se tratando dos saberes dominantes,
a sexualidade converteu-se em objeto de

[...] sexdlogos, psiquiatras, psicanalistas, educadores, de forma a ser descrita
e, ao mesmo tempo, regulada, saneada, normalizada por meio da delimitagéao
de suas formas em aceitaveis e perversas. Dai a importancia daquelas

invengdes do século XIX, a homossexualidade e o sujeito homossexual, para
0s processos sociais de regulagdo e normalizagao.

Na visao de Weeks (1996), o significado de sexualidade nao estaria ligado

somente a dependéncia dos corpos, da natureza, senao, da forma como se faz uso
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da sexualidade. A biologia traz descobertas cada vez mais surpreendentes, apresenta

novas técnicas reprodutivas que se desvinculam da ideia de sexo e procriacio:

Hoje, o significado de sexualidade ndo parece mais residir, evidente por si
mesmo, dentro de nossos corpos ou na natureza, mas
depende de como a usamos. As descobertas surpreendentes de
bidlogos que estudam a sexualidade, e o desenvolvimento de novas
tecnologias reprodutivas, contestam os antigos fatos indiscutiveis
relacionados com a ligagao entre sexo e procriagao (WEEKS, 1996, p. 186).

As categorias sexo e sexualidade tém uma histéria marcada nos dois ultimos
séculos. Conforme observou Weeks (2000, p. 28), o vocabulo sexo inicialmente era
utilizado como divisor do que é ser homem e mulher, as diferencas e o0s
relacionamentos entre ambos. Posteriormente, sexo foi associado a anatomia dos
sujeitos, homens e mulheres, assim como a forma que se relacionavam “[...] a corpos
marcadamente diferenciados ao que nos divide e nao ao que nos une”.

Em uma Conferéncia proferida em 1915-1916, Freud (2006) abordou as
categorias sexo e sexualidade e apresentou algumas definicbes. Apontou a
dificuldade em delimitar o conceito de sexual, seria fazer referéncia ao que estaria
relacionado a distingdo dos dois sexos ou, em ultima analise, poderia ser o ato sexual
pela unido de genitais, entre pessoas de sexo oposto. Porém, salientou que se o
nucleo da sexualidade for circunscrito somente em funcéo da reproducdo humana,
corre-se o risco de afastar outras possibilidades da sexualidade que também s&o
sexuais:

[...] Falando sério, ndo é facil delimitar aquilo que abrange o conceito de
‘sexual’. [...]. Se, por outro lado, tomarem a fungao de reprodugdo como
nucleo da sexualidade, correm o risco de excluir toda uma série de coisas

que ndo visam a reprodugdo, mas certamente sdo sexuais, como a
masturbagéao, e até mesmo o beijo (FREUD, 2006, p. 309).

Para a Organizagdo Mundial da Saude (OMS, 1975), a sexualidade se
estabelece em continuo desenvolvimento, ao tratar do tema saldde sexual'®, que
abarca as dimensoes bioldgicas, psicoldgicas e sociais. Percebe-se que a OMS utiliza
um conceito mais abrangente, quando inclui identidades e papéis de género e

orientagao sexual:

6 A OMS trabalha na area de saude sexual, desde 1974, quando as deliberagbes de um comité de
especialistas resultaram na publicagdo de um relatério técnico intitulado “Educacéo e tratamento na
sexualidade humana” (OMS, 1975).
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Sexualidade - a saude sexual ndo pode ser definida, entendida ou
operacionalizada sem uma ampla consideragao da sexualidade, subjacente
a comportamentos e resultados importantes relacionados a saude
sexual. Trabalhando a definicao de sexualidade € [...] um aspecto central do
ser humano ao longo da vida engloba o sexo, identidades e papéis de género,
orientagao sexual, erotismo, prazer, intimidade e reproducado. A sexualidade
€ experimentada e expressa em pensamentos, fantasias, desejos, crengas,
atitudes, valores, comportamentos, praticas, papéis e relacionamentos.
Embora a sexualidade possa incluir todas essas dimensdes, nem todas elas
sdo sempre experimentadas ou expressas. A sexualidade ¢ influenciada pela
interagdo de fatores biolégicos, psicologicos, sociais, econémicos, politicos,
culturais, legais, historicos, religiosos e espirituais (OMS, 2006a, on-line).

Mesmo diante das transformagdes que vém ocorrendo nas sociedades, nos
ultimos tempos, as pesquisas em torno da sexualidade ainda sao tratadas com
reservas, tabus, preconceitos, retrocessos. De certa forma, um dos contributivos para
essa reagao seria o tema das familias, em especial, as que apregoam valores culturais
e religiosos coadunados com governos, ideologias patriarcais, fundamentalistas e
morais.

Décadas atras, ndo se falava sobre sexo e sexualidade com desenvoltura.
Estava presente o tabu nas rodas de conversas, ndo sendo uma linguagem permitida,
verbalizada. Raramente, chegavam as maos dos puberes de outrora livros, revista,
textos, gravuras, por exemplo, com conteudo préprio, (in)apropriado, para sanar as
curiosidades da adolescéncia: “[...] a sexualidade, o sexo, como se dizia — parecia hao
ter nenhuma dimensdo social; era um assunto pessoal e particular que,
eventualmente, se confidenciava a uma amiga proxima” (LOURO, 2000, p. 4).

As expressoes de sexualidade eram reprimidas, os corpos ndo podiam expor
sexualidade, sexo e desejos contrarios a construgdo binaria menina/menino,
fémea/macho, homem/mulher em suas relagcdes. Debates feministas, a partir de
Beauvoir (1967), Butler (1990), Scott (1995), Louro (2000), Haraway (2010) e outras/os
criticam o binarismo estabelecido pelo patriarcado com a dicotomia entre o que é ser
homem ou mulher, com seus papéis. Essa divisdo também instituiu o dominante
masculino e o dominado feminino.

A categoria feminismo descortina essa realidade dicotémica e faz perceber outra
realidade possivel nas relagées humanas entre homens e mulheres. As sexualidades

e identidades de géneros, cujos corpos se permitem falar, impulsionando e formando
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a categoria de resisténcia: o feminismo'”, marcam o movimento LGBTI+. As influéncias
das fases histéricas, com articulacbes feministas de lutas e iniciativas politicas,
escapam ao que seja publico e privado, mudando o contexto de subordinagdo das
mulheres na sociedade, como de minorias sociais. Tem-se um engajamento para se
compreender a concepgao de género, sexo, sexualidade em suas dimensdes sociais
e culturais, ocasionando progressivamente transformag¢des em meio a retrocessos.
Os estudos sobre a sexualidade na Sociologia, conforme Richard Miskolci
(2009, p. 163), sao recentes. Ele cita o socidlogo francés Michel Bozon, como
exemplo, com a obra Sociologia da sexualidade, que ironicamente diz que, na Franca
(década de 1990), ndo havia uma sociologia da sexualidade. Miskolci (2009) também
menciona a obra de Anthony Giddens (1992), As transformag¢bes da intimidade:
sexualidade, amor e erotismo nas sociedades modernas, e a de Pierre Bourdieu
(1998) A dominagdo masculina. Com isso, quer dizer que a Sociologia canbnica se
despertava para o assunto sexualidade. Na época de 1990, a ordem social era
sinbnimo de heterossexualidade:
O pressuposto heterossexista do pensamento sociolégico era patente até nas
investigagbes sobre sexualidades nado-hegeménicas. A despeito de suas

boas intengdes, os estudos sobre minorias terminavam por manter e
naturalizar a norma heterossexual (MISKOLCI, 2009, p. 152).

No Brasil, no mesmo periodo, ainda ndo havia sido institucionalizada
investigacdes sobre sexualidade, até entdo, eram direcionados de forma progressiva
para a Antropologia social. Isso colaborou para os estudos de minorias e subculturas,
com predominancia no tema mulheres ou género. Miskolci (2009, p. 163) observou
que, “[...] na sociologia brasileira, foram parcas as investigagdes sobre sexualidade e
predominaram pesquisas sobre mulheres, ou de género, que deram pouca atengao

as sexualidades nao-reprodutivas”.

17 O feminismo pode ser definido como “[...] movimento social cuja finalidade é a equiparagdo dos sexos
relativamente ao exercicio dos direitos civicos e politicos” (OLIVEIRA, 1969, p. 424), uma estrutura
basica de consciéncia (LAMAS, 1995) ou ainda como atesta Maria de Lourdes Pintassilgo (1981, p. 12)
”[...] a denuncia e a luta contra as praticas sexistas [...] isto &, as atitudes, praticas, habitos e em muitos
casos, a propria legislagao, que fazem das pessoas pertencentes a um sexo e so6 por esta razéo- seres
humanos inferiores nos seus direitos, na sua liberdade, no seu estatuto, na sua oportunidade real de
intervencao na vida social”’. Para Kaplan (1992), é possivel identificar a existéncia de trés vagas no
movimento feminista: a primeira que se situa no meio do século XIX, a segunda associada aos
movimentos do pés-22 Guerra Mundial e a terceira vaga, a actual, que muitos designam por pés-
feminismo, caracterizada por fendmenos como o do Backlash (NOGUEIRA, 2001, p. 4-5).
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Historicamente, padrées de comportamentos sexuais s&do construidos e
definidos pela cultura, como apontam Beauvoir (1967); Butler (1990); Scott (1995);
Weeks (1996), entre outros. Os que saem das definicdes constroem performances
transgressores, as quais podem contribuir, mesmo diante de um momento reacionario
ante as identidades LGBTI+, para a possibilidade de um futuro menos violento, que
possa traduzir as liberdades individuais de sujeitos em suas sexualidades, orientagdes
sexuais, identidades de género. Essas performances demonstram que os padrbées nao
se fixaram definitivamente como almejado dentro da normatividade social e religiosa.

A construgao histérica das categorias heterossexualidade e homossexualidade
alude ao trabalho de Katz (1996) sobre a contextualizag&o historica da invengao da
heterossexualidade, bem como do surgimento do termo homossexualidade. Fez-se
referéncia ao século XIX e aos primeiros estudiosos com os conceitos, pois Katz
(1996, p. 24) presume: “[...] que os termos heterossexualidade e homossexualidade
significavam modos historicamente especificos de dominar, pensar sobre, avaliar e

organizar socialmente os sexos e seus prazeres”, em que se delimitam as categorias.

2.1.1 A Génese das Categorias Heterossexualidade e Homossexualidade

Jonathan Ned Katz (1996, p. 19), ao escrever A invengdo da
heterossexualidade, objetivou comprovar a existéncia de amplo material original sobre
a histéria da homossexualidade, a fim de trazer a tona a histéria ndo contada. Surgiu,
entre 1970 e 1980, a iniciativa de gays e lésbicas em restaurar a historia da
homossexualidade. No entanto, naquele momento, ndo se atentaram para uma
historia especifica da heterossexualidade, embora “[...] algumas historiadoras
feministas estavam comecgando a situar a heterossexualidade no tempo” (KATZ, 1996,
p. 20). Até entdo, a heterossexualidade estaria em posigdo confortavel, pois existiu
desde sempre. Quanto a possibilidade da invencao da heterossexualidade,

[...] muitos leitores podem considerar coisa de maluco o fato de eu me referir
a heterossexualidade como "inventada". Embora a palavra heterossexual

possa ter sido inventada ha pouco tempo, certamente os sentimentos e atos
nao o foram (KATZ, 1996, p. 24).

Katz (1996, p. 62) ressaltou que os termos heterossexual e homossexual “[...]

nao surgiram do nada em 1892”. Mas, desde 1860, as categorias ja estavam em
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desenvolvimento na Alemanha, Inglaterra, Francga, Italia, embora somente no final do
século XIX, chegaram a América:
[...] nossa ideia moderna e historicamente especifica do heterossexual
comecgou a ser 'construida; a experiéncia de uma devida luxdria de sexo

diferente da classe média comegou a ser publicamente nomeada e
documentada (KATZ, 1996, p. 62).

Nos Estados Unidos, verifica-se que, naquele periodo, conforme artigo do
doutor James G. Kiernan, publicado em jornal de medicina de Chicago, em maio de
1892, a heterossexualidade era considerada uma perversdo uma das varias "[...]
manifestacbes anormais do apetite sexual", ela fazia parte do hall de perversdées
sexuais (KATZ, 1996, p. 31). Nesse quesito, a pessoa hétero era explicada pela
atracao fisica por sexo oposto, sendo algo diferente visto como desejo inadequado ou
um desvio sexual.

A importancia historica da diferenciacao entre termos e definicbes sexuais traz
as ideias complexas e até dificeis de entender, pois “[...] a norma heterossexual
dominante da sociedade também ajuda a formar um bloqueio em nossas mentes a
outros modos de classificagdo” (KATZ, 1996, p. 34). Sem se perceber, em geral, todos
estdo profundamente imbuidos de uma distingdo heterossexual/homossexual ja
institucionalizada (KATZ, 1996, p. 48).

Para Katz (1996, p. 29), o sentido justifica a existéncia da categoria se sobrepor
a outra. A historia da heterossexualidade foi dividida em dois momentos: “[...] final do
século XIX, quando o termo e o conceito foram criados e ainda eram variaveis” [ e no
inicio dos anos 1960], “em que a heterossexualidade foi novamente desestabilizada —
dessa vez, por feministas e depois liberalistas homossexuais”. Observou que os pais
da heterossexualidade eram brancos, faziam parte da sociedade europeia ocidental e
também da anglo-americana. Insistiam em categorizar “[...] as pessoas de cores e
culturas diferentes por raga, o residuo de uma perspectiva branca também pode ser
encontrado nas teorias sobre a heterossexualidade”.

Ja na ultima década do século XIX, questionou-se tdo somente o padrao
reprodutivo da sexualidade. Nos Estados Unidos, o instinto sexual, em regra, era
entendido como desejo de procriagao entre homens e mulheres. Porém, esse modelo
reprodutivo estava sendo contestado “[...] por uma nova ética do prazer do sexo
diferente [...] sob a influéncia do velho padrao reprodutivo, o novo termo heterossexual

a principio nem sempre significou o normal e bom” (KATZ, 1996, p. 31).
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Quanto a construgcdo do termo homossexualidade, a referéncia do austro-
hangaro Karl Maria Kertbeny (1824-1882) introduziu que ha “[...] nova terminologia
sobre a homossexualidade no mundo, tendo sido o inventor do termo homossexual
(bem como heterossexual, entre outros menos pertinentes na atualidade)” (BEPPLER,
2006, p. 1).

Katz (1996, p. 63) também mencionou o trabalho de Kertbeny, como reformador
sexual que apresentou ao seu conterraneo Ulrichs, em maio de 1868, quatro termos
que ele idealizou como “Monosexual;, Homosexual; Heterosexual; und Heterogenit - a
estreia na sociedade do homossexual e heterossexual, e dois termos agora
esquecidos”. Ao final, Katz deduziu que os heterossexuais e 0s sexuais normais
elaborados por Kertbeny “[...] certamente nao sao exemplos de virtude”. Além do mais,

[...] considerando a posterior escolha dos psiquiatras do termo heterosexual
para afirmar a superioridade do erotismo de sexo diferente, a invengéo de

Kertbeny do termo heterossexual a servigo da emancipagdo homossexual é
uma das grandes ironias da histéria do sexo (KATZ, 1996, p. 64, grifo nosso).

Somente no ano de 1934, no Webster’'s, a heterossexualidade surgiu pela
primeira vez como manifestagcao de paixao sexual por pessoas de sexo oposto. A
sexualidade assim foi percebida com status considerado normal:

No mesmo Webster's de 1934, homosexuality também mudara. E
simplesmente desejo erdtico por uma pessoa do mesmo sexo. As origens
médicas dos dois termos ndo sdo mais citadas. Heterosexuality e

homosexuality passaram a ser termos de uso corrente da lingua inglesa
(KATZ, 1996, p. 100).

A incursao desse pensamento observou a composicédo da sexualidade, quanto
a construgao dos termos heterossexual e homossexual. Nas ultimas décadas do
século XIX, “[...] o novo termo heterossexual ganhou o mundo, as vezes ligado a
perversao nao procriativa, € em outras ocasides ao erotismo normal e procriativo de
sexo diferente” (KATZ, 1996, p. 66). Infere-se que a heterossexualidade ndo é uma
disposigao natural dos humanos, mas um conceito que surgiu no final do século XIX,
ou seja, uma construcao social e histérica que o autor levantou até a década de 1990.

Em Foucault (1988), caberia ressaltar que ele tinha atragao pelos sujeitos do
desejo que se permitiam reconhecer e descobrir-se, a partir de sua verdade e de seu
desejo, natural ou decaido. O intuito, necessariamente, ndo seria de reconstruir uma

histéria das praticas e condutas sexuais enquanto uma evolucdo continua, entre
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outros elementos. De inicio, desejava se deter na nogao cotidiana e recente da
sexualidade, com intencdo de produzir uma histéria da sexualidade, com a obra
Histéria da sexualidade.
Com os tedricos Jonathan Ned Katz (1996), Scott (1998), Jeffrey Weeks (2000),
Louro (2000), Foucault (1988) e outros(as), encontram-se estudos diversos sobre a
sexualidade humana. Sao trazidos termos e categorias como heterossexualidade,
homossexualidade, em que
O desenvolvimento desses termos deve ser visto, por conseguinte, como
parte de um grande esforgo, no final do século XIX e comego do XX, para
definir mais estreitamente os tipos e as formas do comportamento e da
identidade sexuais; e & nesse esforco que a homossexualidade e a

heterossexualidade se tornaram termos cruciais e opostos (WEEKS, 2000, p.
44).

A construgdo historica de categorias homossexualidade e heterossexualidade
foi trazida por Jonathan Ned Katz (1996). Explora-se o comportamento sexual diverso
e procura-se classifica-lo, em especial, a partir do século XIX. Ha a ideia de a
heterossexualidade ser tdo antiga “[...] quanto a procriagcéo e a luxuria de Eva e Adao”
(KATZ, 1996, p. 25), de forma é concebida na mentalidade do senso comum que a
heterossexualidade (o conceito e a categoria) existe desde sempre. Geralmente,
“‘imaginamos que é essencial, imutavel e ndo tem uma histéria”.

No entanto, as sexualidades conceituadas e nomeadas, como sdo conhecidas
hoje, nem sempre foram ou existiram assim. Conforme Weeks (2000, p. 28), o
conceito de sexualidade tem uma historia e estda em constante evolugdo. Aqui,
estabeleceu-se a contextualizagcdo histérica dos termos heterossexualidade e
homossexualidade, observando que

[...] a emergéncia desses dois termos marca um estagio crucial na delimitagao
e definigdo modernas da sexualidade. Sera, sem duvida, uma surpresa para
muitas pessoas saber que uma definicho mais aguda de
"heterossexualidade" como sendo a norma foi forgada precisamente pela
tentativa de definir a "homossexualidade", isto &, a forma "anormal" de

sexualidade, mas os dados de que agora dispomos sugerem que foi
exatamente isso que ocorreu (WEEKS, 2000, p. 44).

Nos séculos anteriores, surgiram os primeiros estudos, discursos, linguagens e
saberes sobre as sexualidades de homens e mulheres. A partir de comportamentos
sexuais, definicdes, conceituagdes, enquadraram e legitimaram as sexualidades, e os

comportamentos, validando-os.
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Nessa perspectiva, Guasch (2007) traz a leitura da heterossexualidade,
abordando sua crise. Usa o termo ortodoxia, com a palavra ortossexualidade. Ha os
que vivem sua sexualidade de acordo com a ordem social estabelecida, que limita as
experiéncias diversas de relagdes e afetos:

[...] heterossexualidade: Um monstro linguistico. Ortossexualidade seria mais
correto e mais légico, ortodoxia e heterodoxia. O primeiro termo para quem
vive sua sexualidade de acordo com o estabelecido; o segundo, para quem
discrepe dele. Um erro histérico que condiciona negativamente a vida afetiva

de milhdes de seres humanos e que limita a experiéncia de seus afetos e de
suas emogdes (GUASCH, 2007, p. 17).

Em Scott (1998, p. 303-304), tanto a homossexualidade quanto a
heterossexualidade atuam dentro de uma mesma estrutura: a “[...] economia falica,
cujos fundamentos ndo sao levados em consideragao pelos estudos que procuram
apenas tornar a experiéncia homossexual visivel”. Dessa forma, argumenta que a

[...] homossexualidade e heterossexualidade trabalham de acordo com a
mesma economia, suas instituicbes sociais espelhando uma a outra. [...]. Na
medida em que esse sistema constroi sujeitos de desejo (legitimos ou néo),
simultaneamente estabelece-os, e a si mesmos, como dados e fora do tempo,

do modo como as coisas funcionam, com o modo que inevitavelmente sdo
(SCOTT, 1998, p. 303-304).

Os temas propostos em cada tépico desta pesquisa sdo com o intuito de
almejar o foco da pesquisa, o coletivo LGBTI+ e suas familias. Compreendem-se as
contextualizagdes historicas, o que esta por detras das construgdes das categorias
presentes no coletivo LGBTI+, bem como qual é o sentido de se categorizar e quais
as necessidades por detras dessa realidade, o que se quer justificar, por que e para
quem. Cada pesquisa tende a encontrar respostas para essas questdes, que
identificam categorias e efeitos para o humano, enquanto corpo de desejo e
sexualidade com todas suas singularidades.

A necessidade de construcdo de sujeitos legitimados e ndo legitimados,
espelhados em comportamentos sexuais diversos justifica o que é legal, legitimo e
permitido no meio social, cultural, religioso e politico. Balizando marcadores
comportamentais que distinguem os sujeitos, como se dissessem que esse sujeito
tem comportamento natural, correto, esse outro ndo. Percebe-se aquele nao
legitimado ou ndo permitido, de modo a distinguir o que € natural.

A partir da naturalizacao dos comportamentos sexuais, toda a diversidade

existente no coletivo LGBTI+ é vista como pervertida, desviada, ilegitima. De forma
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que sujeitos ilegitimos sdo necessarios para fundamentar os legitimos.
Heterossexualidade versus homossexualidade ou heteronormatividade versus
coletivo LGBTI+. As demandas sobre essas tematicas, no século XXI, ainda séo
acirradas. Sairam do campo de outras disciplinas que categorizaram inicialmente os
sujeitos de comportamentos desviados, estigmatizando-os.

Para o direito no Judiciario o movimento se traduz “[...] como preocupag&o com
o sistema de garantia dos direitos fundamentais dos cidadaos; o Judiciario serve a
sociedade e aos seus direitos e sem ele é impossivel falar em Estado democratico de
Direito” (TAVARES, 2012, p. 1046). Esta proporcionando igualdade e equidade para
os pertencentes ao coletivo LGBTI+. Reconhece-os como sujeitos sociais de fato e de
direitos, apresentando sexualidades dissidentes, que vivem no estado democratico de

direito.

2.1.2 Sexualidades Dissidentes

Um corpo com pénis igual a homem e um corpo com vagina igual a mulher,
ambos com desejo pelo sexo contrario. Essa € uma forma essencialista de descrever
homem e mulher em suas relagdes e corporeidades. Aos corpos que se percebem
diferentes desses marcadores binarios fechados, com seus desejos e suas
orientagdes sexuais, esse binarismo n&o consegue responder a identidades do modo
de ser, viver e pensar na diversidade de sexualidades.

Sob a perspectiva queer, destacou-se o olhar de André Musskopf (2004), com
outra visdo da sexualidade. Em sua analise, fez uso das conceituagdes de Eve K.
Sedgwick (1993), Judith Butler (s.d.), Teresa de Lauretis, W. B. Turner (2000), T. Spargo
(1999), L. Vallandro (s.d.), A. Stein; K. Plummer (1996), C. Taylor; M. K. Bloodsworth
(2000) e outros(as). Iniciou sua abordagem com as distingdes entre leituras queer e
feministas. Com ambas perspectivas, desenvolvem suas pesquisas sobre
sexualidade e género:

[...] os tedricos Queer utilizam “a area da sexualidade, suas categorias e
construgbes” para desenvolverem os seus trabalhos, enquanto as feministas
geralmente utilizam da categoria de género para desenvolverem os seus
trabalhos. S&o possiveis formas de averiguar e pensar sobre “amores e
identidades dissidentes, [...] onde a presenca de diferentes géneros, diferentes

identidades e identificagbes sdo tomadas como dadas” (MUSSKOPF, 2004, p.
14).
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A leitura queer apresenta inumeras possibilidades de “[...] diferentes
experiéncias e expressdes de identidades de género e sexualidades” (MUSSKOPF,
2004, p. 14). Se as categorias fossem estaticas, geriam hierarquia e exclusao. Reitera
que

[...] a reflexdo carecia de um termo mais abrangente, ja que “homossexual”, ou
mesmo “gay” e “lésbica”, representavam categorias estaticas, reafirmando a
polaridade hetero/homossexual e, ainda que conseguindo, as vezes, superar
preconceitos e garantir direitos, acabavam estabelecendo uma outra hierarquia

sexual, excluindo, por exemplo, transexuais, bissexuais, transgéneros
(MUSSKOPF, 2004, p. 14).

O termo comegou a despontar nos anos de 1980, porém, no final de 1990,
iniciaram os trabalhos que questionam se a categoria homossexualidade conseguiria
abranger todos os estudos presentes nas identidades LGBTI+, uma vez que vocabulos
como gay e lésbica passaram a representar a busca por assimilagdo dentro do sistema
heteronormativo (MUSSKOPF, 2004, p. 14). Nessa ideia, esta pesquisa aborda o termo
homossexualidade percebendo que ndo consegue abranger todas as identidades
dispostas no coletivo LGBTI+.

A teoria queer ndo surgiu no ambito académico, mas em decorréncia do
comprometimento de luta pelos “[...] direitos civis que teve lugar nos Estados Unidos
nas décadas de 60 e 70, incluindo as lutas de ragca, movimentos antiguerra e a segunda
onda do Movimento Feminista”. Com a estratégia de assegurar as demais “[...]
identidades sexuais marginalizadas e desafiar o sexismo dentro e fora das
comunidades gays” (MUSSKOPF, 2004, p. 12-13).

Os corpos falam, enfrentam e sofrem violéncias e até morrem por manifestarem
sexualidades, sexos, géneros, orientacdes sexuais e identidades diversas da
heteronormatividade, heterossexualidade e heterocéntrica. Corpos nao binarios que
se tornam espacos politicos de reivindicacdes, lutas, resisténcias e manifestacdes.
Sem pedirem licenga, a histéria é contada por corpos invisibilizados. As
consequéncias sao vistas como positivas ou negativas, nos campos das ciéncias, da
politica, da religido, do direito, bem como na cultura, na sociedade, nas ruas, nos

metrds e dnibus, na Parada LGBTQI+18.

8 Em, 2019, a pesquisadora participou, pela primeira vez da Parada LGBTQI+, em S&o Paulo, SP
(segundo noticiarios, cerca de trés milhdes de participantes), no dia 23-06-2019. A experiéncia notou a
expressividade de corpos que diziam eu sou eu mesmo, deixem-nos ser livres, deixem-nos viver. Sao
possiveis leituras e percep¢des de um olhar entre tantos outros. O tema dessa parada foi o evento (a
revolta) de Stonewall, um levante ocorrido nos USA em junho/1969, que completou 50 anos em 2019.
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De acordo com Jaqueline Gomes de Jesus (2013) as paradas orgulho LGBTI+
iniciaram em junho 1970, nos EUA, nas cidades de Nova lorque e Sdo Francisco.
Tinham um cunho politico, ao mesmo tempo com aptidao de denuncia de violéncias
contra homossexuais. Também fazem memoria ao fato histérico da revolta de
Stonewall, ocorrida em um bar de Nova lorque, em junho de 1969, em que os seus
frequentadores enfrentaram a represséao policial, visto como marco importante para o
coletivo LGBTI+:

[...] nas cidades de Nova lorque e Sao Francisco, como marchas de teor
estritamente politico, denunciando a violéncia contra os homossexuais [...],
as paradas se remetiam a um fato histérico: a revolta do bar nova-iorquino
Stonewall, ocorrida em 28 de junho de 1969, onde centenas de

frequentadores enfrentaram a repressdo policial no estabelecimento
(JAQUELINE GOMES DE JESUS, 2013, p. 55).

O movimento é espaco em que todos os corpos se apresentam com suas
expressoes, em liberdade e sem medo de exporem suas expressividades, sem
elencar género, orientagado sexual, sexo, sexualidade, etnia, religido, classe social.
Sao de todas as idades as identidades contra os elementos repressores que 0s
enquadram como anormais. Uma tessitura de corpos falantes de todas as cores,
lugares e expressdes. E uma marcha com luta continua assinalada pelos corpos que
anunciam, denunciam e disputam espacos, como cidadaos de fato e de direito em
ambientes da estrutura sociocultural e politica normatizadora.

No entanto, posturas radicais e convencionais mantém o status quo das
composi¢cdes binarias homem/mulher, feminino/masculino, com a intengédo de
conservar a identidade heterossexual, como unica aceitavel e possivel:

A despeito de todas as oscilagées, contradi¢cdes e fragilidades que marcam
esse investimento cultural, a sociedade busca, intencionalmente, através de
multiplas estratégias e taticas, "fixar" uma identidade masculina ou feminina
"normal" e duradoura. Esse intento articula, entdo, as identidades de género

"normais” a um Unico modelo de identidade sexual: a identidade
heterossexual (LOURO, 2000, p. 17).

De acordo com Guacira Louro (2000, p. 19), aprende-se a discriminar, excluir

e hostilizar homossexuais, tomando como base o Unico modelo de identidade sexual

Nela, propdem-se pautas diferenciadas para discussdes entre o préprio coletivo LGBTIQ+, a sociedade,
politica e a religido. Ndo se encerra somente em uma grande festa colorida e alegre com grandes
atragbes musicais, mas observa-se a militdncia que proporciona visibilidade ao coletivo. Em 2020, por
causa da pandemia do Covid-19, a APOGLBT-SP, ONG responsavel pela maior Parada do Orgulho
LGBT do mundo, realizada em S&o Paulo, e a Prefeitura cancelaram o evento (APOGLBT-SP).



100

permitida: a heterossexualidade. Ambos os sexos aprendem, “[...] desde muito cedo,
piadas e gozacgdes, apelidos e gestos para dirigirem aqueles e aquelas que nao se
ajustam aos padrdes de género e de sexualidade admitidos na cultura em que vivem”.

Esses corpos contestam a sexualidade que modela e controla comportamentos
e familias. Traduzem outras possibilidades além do padrao normativo, rompem com
paradigmas encrustados na sociedade e na religido coadunada com a politica e seus
governos. Ha a ideologia moral controladora de habitos e costumes do povo de uma
cultura. A sexualidade mor masculina, branca e hétero legitima e controla os padrées
binarios aceitaveis do uso dos corpos, tratando de atribui¢des, significados, géneros

e sexualidades, desde a tenra idade.

2.1.3 A Categoria Lesbianidades / Lésbicas

A sexualidade inerente a todos os humanos € complexa, sendo percebida por
desejos, amores, contatos, emogdes, carinho, prazer, vivéncias, experiéncias. A
sexualidade independe de orientagao sexual e identidade de género, pois se da pela
afinidade e relagdo mutua entre pessoas. Contudo, a normatizacdo dos
comportamentos sexuais, com base na heteronormatividade, nega outras formas de
relagbes/amores ndo naturais. Ha uma diversidade sexual que ndo pode ser negada
e calada.

De acordo com Facchini (2005), o inicio das lutas da populagao LGBTI+ no
Brasil se deu no fim da década de 1970, pés-exilio. Antes, no final de 1960, houve o
evento de Stonewall, nos Estados Unidos. Com a fundagado do Jornal Lampido da
Esquina (1978), simultaneamente surgiu o grupo SOMOS'™ de afirmagéo
homossexual. Os articuladores do jornal e do grupo foram Joao Antonio Mascarenhas
e Joao Antbénio Trevisan, nomes importantes do ativismo inicial do movimento
homossexual no Brasil. Em 1980, adveio a Acdo Lésbica Feminista, ocorrendo

dissidéncias que geraram outros grupos. No inicio dessa época (1980), havia cerca

19 Edward Macrae (2018, p. 201) apresenta trés pontos sobre os quais parecia existir uma unanimidade,
entre os frequentadores mais assiduos do grupo SOMOS, pois dentro dele havia discordancias: “1 O
grupo deveria ser exclusivamente formado por homossexuais; 2) As palavras “bicha” e “lésbica”
deveriam ser esvaziadas de sua carga pejorativa para, desta forma, se tornar inofensiva, uma das
grandes armas usadas pela sociedade machista para oprimir aqueles que se desviam de suas normas
sexuais; 3 O autoritarismo devia ser combatido em todas as suas manifestagbes fora ou dentro do
grupo”. Alias, observa-se que é uma realidade existente dentro do coletivo LGBTI+, pontos divergentes
em outros unanimes.
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de 20 grupos homossexuais no pais, porém, teve uma baixa expressiva dessa
formacgao. Considera-se que uma das provaveis causas estaria ligada ao surgimento
da AIDS, causando dispersao das liderancas, ja que o foco era contra esse adversario
da saude.

Em 1990, ocorreu o retorno do movimento homossexual brasileiro, cuja
militdncia voltava-se para os direitos das pessoas homossexuais, com participacao

ativa de lésbicas. Nesse periodo, observa-se seu reflorestamento,

[..] ressaltando que ndo somente aumentou o numero de
grupos/organizagdes do movimento, como houve uma diversificacdo de
formatos institucionais e propostas de atuagdo. Por outro lado, notam-se
também uma ampliagdo da rede de ampliagdes sociais do movimento e a
presenca de novos atores (FACCHINI, 2005, p. 149).

A ampliagao dos ativistas se deu a partir do grupo SOMOS, que gerou o impulso
para a formacédo de outros grupos. Suas discussdes foram promovidas em
universidades, vistas como temas de relevancia nacional, conforme dispéem Fry e
MacRae (1985, p. 22-23):

Em fevereiro de 1979, os membros deste grupo ja agora batizado de
“SOMOS - Grupo de Afirmagdo Homossexual” apareceram pessoalmente em
publico durante um debate sobre as minorias, promovido na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sao Paulo. A importancia
deste debate é que marcou mais uma vez a crescente importancia do
movimento homossexual como interlocutor legitimo na discussdo dos
grandes assuntos nacionais. Além disso, foi uma experiéncia catartica que
aumentou a confianga dos participantes e deu impulso a formagéo de outros
grupos similares em Sao Paulo e outras cidades como também em varios
estados.

A afirmagao homossexual foi ganhando espaco em todas as esferas publicas.
A diversificacao era o alvo dos ativistas, pelo que a atuacdo do Jornal Lampido da

Esquina se destacou, como atestam Rodrigues e Victorio Filho (2008, p. 3):

O jornal tentou atingir um publico diversificado e com muitas particularidades.
A identidade do seu publico pode ser percebida pela diversidade de assuntos
que o jornal abarcou. Tratava de bichas, gays, entendidos, viados,
homossexuais, travestis, negros, mulheres, feministas, ecologistas, etc. A
proposta de criar uma consciéncia homossexual, assumir-se e ser aceito, foi
desenvolvida no Lampido da Esquina por meio de denuncias, opinides e
reportagens. Nesta perspectiva, o jornal procura muito mais por uma
identificagcdo com aquele que o 1é, do que afirmar uma identidade monolitica.
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Ha uma construgcdo histérica do movimento LGBTI+ no Brasil, ainda
invisibilizada intencionalmente, porém, concreta, existencial, corporea, representativa
e importante para o coletivo. Mesmo em suas pautas e necessidades diferenciadas,
havendo atritos, vem se consolidando ao longo dos anos. Entre outras mobilizagdes
proporcionadas pelos movimentos, o ordenamento juridico mitiga essas pautas de
politicas publicas, sociais, saude, reconhecimento enquanto cidadaos de fato e de
direito, como afirmou Fry e MacRae (1985, p. 10):

[...] queremos arrancar a homossexualidade do campo da psicologia e da
medicina, que tém se apropriado do assunto crescentemente desde os

meados do século XIX, para coloca-la no campo do estudo da cultura e da
politica no seu sentido mais amplo.

A partir da evolugéo histérica do movimento homossexual, no estado de Goias,
Peter Fry e Edward MacRae (1985), Macrae (2018), Natividade, (2010), Weiss de
Jesus, (2010), Miskolci (2011) e outros sédo estudados. O ativismo é destacado,
cabendo a referéncia ao Grupo Gay da Bahia (GGB, 1980), fundado por Luiz Mott,
cujas pesquisas sao sobre homossexualidade e sodomia em tempos coloniais e de
inquisicdo. A ABGLT € bastante representativa entre organizacbes e associagdes
LGBTI+. Sao trazidos o percurso do movimento e os atores que se inscrevem na luta
por mudancas e transformagbées na sociedade centralizada nos padrbes
heterocéntricos.

Essa visdo de padrdes pode ser apontada nas respostas ao questionario, em
que 14 (36,8%) se identificaram como feminino. As lésbicas declararam ter uma
companheira mulher, formando uma familia. De maneira que, ha representantes de
casais femininos, masculinos e trans. Nota-se que a homossexualidade feminina nao
€ tdo percebida e falada quanto a masculina, mas ambas refletem a histéria relatada.
Ha uma variedade de fontes e perspectivas de pesquisadores(as) sobre o tema da
sodomia masculina e feminina. Como exemplo concreto, houve a inquisicao e seus
processos, pelas condenacdes de quem cometia o pecado nefando.

Luiz Mott (1999, p. 4), ao analisar alguns documentos do Arquivo Nacional da
Torre do Tombo, em Lisboa, estudou os documentos originais que ainda necessitam
de mais pesquisas: “[...] livros de visitagdes, os processos completos, as acusacdes
avulsas, os Cadernos e Repertérios do Nefando”. Tratam dos pecados nefandos, dos
quais nao se ousava dizer o nome. Em relacdo a homossexualidade das mulheres,

foram encontrados poucos relatos nos documentos.
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Na listagem biografica dos homossexuais da Bahia, o levantamento feito listou
178 homens e 24 mulheres. Até aquela data (1999), foi levantado “[...] um total de 202
nomes de baianos ou moradores(as) da Bahia, praticantes ou infamados de praticar
o homoerotismo”, distribuido ao longo dos séculos XVI e XIX (MOTT, 1999, p. 7).
Comumente, a documentagao inquisitorial apresenta que “[...] muitos fanchonos ou
somitigos caracteristicos, eram homens solteiros maduros ou até idosos que desde a
juventude demonstraram clara preferéncia por individuos do mesmo sexo” (VAINFAS,
1989, p. 173).

Vainfas (1989, p. 165), em seu livro Tropicos do pecado, relata os
comportamentos homossexuais masculinos nos séculos passados, em especial nos
paises da Europa, em que sdo abordados muitos relatos sobre as relagdes
homoerdticas entre homens. No entanto, quanto a homossexualidade feminina, de
forma geral, dava-se pouca énfase, descrevendo-as como “[...] menos visiveis do que
a sodomia entre os homens e nem de longe organizadas socialmente, eram as
condutas homossexuais femininas”. Porém, observou-se que essas condutas eram
mais visiveis nas cortes palacianas ou mesmo nos conventos, algo semelhante aos
mosteiros masculinos.

Via de regra, poucos relatos de relagbes homossexuais entre mulheres
chegaram ao conhecimento dos historiadores, ademais, “[...] as Justicas ndo davam
grande atencéo a sodomia foeminarum, exceto em situagdes excepcionais (VAINFAS,
1989, p. 165). Ainda se “[...] comparado ao numero de homens executados, ou mesmo
processados, o das mulheres foi quase irrisério” (VAINFAS, 1989, p. 166). Algumas
caracteristicas diferenciavam o maior numero de processos e execugdes de homens
em relagdo as mulheres homossexuais. As mulheres eram

[...] mais aprisionadas na sociedade que os homens, mais discretas em seus
amores, as mulheres tinham possivelmente "menos ocasidao de pecar" e
melhores condi¢cdes de manter segredo sobre suas relagdes. E, para sorte de
muitas Iésbicas, a sodomia entre mulheres ndo estimularia as Justicas a
despender grandes esforgos persecutdrios. Ao contrario da sodomia
masculina, as condutas lésbicas do passado eram menos visiveis para os

contemporéneos e o seriam ainda, aos olhos do historiador (VAINFAS, 1989,
p. 166).

Os julgadores dos pecados nefandos faziam distingdo entre a sodomia
masculina e a feminina. Para Napolitano (2004, p. 2), os inquisidores entendiam que

por parte das mulheres n&do haveria a possibilidade da pratica de sodomia uma vez



104

que “[...] elas ndo possuem um orgao capaz de penetrar e derramar sémen no vaso
posterior da outra”. Nessa visao,
Fazia-se a distingao entre dois tipos de sodomia, a sodomia propria, praticada
homem com homem ou homem com mulher e a sodomia imprépria, praticada

entre duas mulheres. Se fosse provada a culpa do denunciado, prendia-se
somente os que houvessem cometido a sodomia (NAPOLITANO, 2004, p. 3).

As fontes documentais traziam a preocupag¢ao maior com a sodomia masculina.
A visibilidade da sodomia feminina ocorreu em poucos casos, 0s quais foram
entendidos que a anatomia feminina ndo era capaz de consumar uma sodomia propria
por ndo ter um orgao genital apropriado para tal fungcdo. Essa sodomia era
considerada impropria, ao contrario da masculina. Como relata Vainfas (1996, p. 25-
26), quando investigou a sodomia foeminarum, as fontes eram opacas, enquanto a
sodomia masculorum, os processos e condenagdes, numerosos: “Percebe-se com
nitidez, em tais documentos, ndo as vivéncias sexuais das mulheres acusadas, mas
0 rango miségino dos inquisidores, ignorantes do corpo feminino”.

Em 1646, a inquisi¢céo retirou de sua competéncia os julgamentos da sodomia
feminina, ndo por bondade, mas por desconhecimento e desprezo, conforme Vainfas
(2004, p. 144) descreveu:

O visitador do Brasil quinhentista ndo fez mais que antecipar em meio
século a decisdo que tomaria a Inquisicdo portuguesa em 1646, retirando de
sua alcada a sodomia foeminarum. Heitor Furtado, com sua atitude, livrou as
“nefandas do trépico” de penas mais rigorosas, interrogando-as sem grande
empenho, deixando a maioria seguir em paz. Fez isso nao por misericordia
ou caritas, vale dizer, mas por desconhecimento e desprezo.

Quase dois séculos depois, precisamente em 1821, ocorreu a extingdo do
Tribunal da Inquisicdo, a sodomia ndo era mais considerada um crime. O Cdédigo
Penal (1823) instituiu essa legalizacao:

Foi somente as vésperas de nossa Independéncia, em 1821, com a extingéo
do abominavel tribunal da Inquisi¢ao, que a sodomia deixou de ser crime. Por
influéncia liberalizante do Cédigo de Napoledo, nosso Cdodigo Penal (1823)
igualmente descriminalizou o amor unissexual. Foi o primeiro passo a

caminho da cidadania dos “pederastas” — termo comum no tempo de nossos
bisavds e nossas bisavos (MOTT, 2005, p. 99).

O reino de Portugal trouxe consigo, além da religido, o catolicismo, as regras
de comportamento sexual, a aversao a sodomia, em especial a masculina, o degredo

e as condenacgdes impostas ao povo da nova colénia. Notava-se a forma de
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tratamento a mulher, inclusive na percepgdo da sodomia feminina, como algo n&o
explicavel e sem importancia.

Mesmo em tempos atuais, Regina Facchini (2008, p. 44), em sua pesquisa de
mulheres com praticas homoeréticas, quando se refere a homossexualidade feminina,
dentro ou fora do ambiente LGBTI+, “[...] muitas das praticas ndo sdo reconhecidas
como sexuais”. A percepg¢ao que hoje ainda perdura, ndo mais parte do ambiente
religioso, como em outros tempos descritos nos documentos e relatos inquisitoriais,
mas do ambito cientifico e da forma como essas praticas ocorrem e sao classificadas.
A partir de profissionais da saude, as praticas homoeraticas entre mulheres podem ou
nao ser consideradas sexuais:

[...] € importante ressaltar que, tanto no senso comum, quanto entre
muitos profissionais de saude, especialmente ginecologistas, praticas que
ndo envolvem a penetragao de pénis em anus ou vagina nao costumam ser
consideradas como sendo “sexo”. Muitas “mulheres que tém praticas

homoerdticas” classificam diferentemente suas praticas eréticas como sendo
ou ndo sexuais (FACCHINI, 2008, p. 44).

A discussdao dos movimentos sociais LGBTI+ é trazida, em especial, a
(in)visibilidade das Iésbicas, mulheres que fazem sexo com mulheres. Essas
identidades vao além delas mesmas, pontuando as necessidades de politicas
publicas, saude para esse seguimento populacional com necessidades obijetivas e
subjetivas e de se discutir a (homo)sexualidade feminina, com todas as
especificidades, representatividades e corporeidades de Iésbicas, ou seja, discutir o
sujeito, a Iésbica e um corpo Iésbico “[...] e a reivindicagao dos direitos sexuais como
parte dos direitos humanos das mulheres” (FACCHINI, 2008, p. 33).

As referéncias sobre homossexualidades femininas ou lesbianidades ainda sao
temas menos abordados e discutidos do que as masculinas como em tempos de
outrora. A religido, em especial a tradicional de matriz conservadora, ainda trata a
homossexualidade como pecado, embora ndo haja mais as condenagdes do passado,
como exemplo, os atos do Tribunal da Inquisicdo. Ainda ha preconceito,
discriminagao, agressdes e mortes em relagdo a homossexuais, transexuais, que
fazem parte do coletivo LGBTI+. Perdura, de certa forma, uma inquisicao velada por
parte de certos grupos e setores da sociedade atrelados a religiosidade e a politica

conservadora.
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No Legislativo, algumas bancadas tematicas?® demonstram desinteresse em
projetos em relagao a direitos e politicas publicas voltados a esse coletivo. Entretanto,
James Green?' (2012, p. 66) observou que houve avangos na ultima década, como
aqueles em relagao as produgdes académicas brasileiras. As disciplinas com mais
destaques foram “Antropologia, Comunicagéo, Educacao, Estudos Cinematograficos,
Estudos Culturais, Literatura, Psicologia, Saude Publica, Sociologia”.

Também se encontram varios trabalhos na area do Direito, listados em sites
especializados e universidades. Green (2012, p. 66) assegura que a histéria, “[...]
infelizmente, esta bastante atrasada no desenvolvimento de estudos LGBT’.
Considerou haver a desatualizagéo e a falta de interesse nesse tema, “[...] hoje, depois
de mobilizagdbes macigcas nas ruas e conquistas democraticas, dentro das
universidades existe uma dupla moralidade”.

Nessa conjuntura, Peter Fry e Edward MacRae (1985, p. 101, 103), no livro O
que é homossexualidade, inicialmente no Brasil, na década de 1970, havia um
estranhamento com as lesbianidades, havendo um capitulo do livro dedicado a
discussao: “[...] lésbicas: uma pedra no sapato das feministas e das bichas”. As
lésbicas encontraram barreiras entre os grupos feministas que nao as admitiam pois
a: “[...] opcao sexual das Iésbicas ndo deixava de causar estranheza e até repulsa as
feministas heterossexuais”. Elas faziam questdo de assumirem sua
homossexualidade de forma publica.

Katz (1996) e Fry (1985) citam Betty Friedan??, uma feminista moderada
estadunidense, com sua influéncia em seu tempo de atuagdo. Ela tinha a mesma
posicdo de rejeicdo ao lesbianismo, “[...] se colocou fortemente contra um
posicionamento favoravel ao lesbianismo”. Naquela época, havia dubia interpretagao

por parte daqueles que se opunham a autonomia da mulher de que necessariamente

20 De acordo com Tiago Otani (2019, on-line) sdo “agrupamentos politicos em torno de questdes
relevantes ou urgentes. Os parlamentares eleitos, embora tenham compromissos com as
plataformas politicas de seus partidos, podem também atuar com colegas de outras legendas,
em grupos pluripartidarios, na defesa de causas em comum. Alguns exemplos de bancadas
teméticas s&o a bancada evangélica, bancada ruralista ou sua antagonista, a bancada
ambientalista”.

21 “Q brasilianista James N. Green, historiador estadunidense e professor de histéria latino-americana
na Universidade de Brown” (ZANOLI, 2018, p. 326).

22 Katz (1996, p. 125) faz critica sobre “A mistica feminina de Friedan”. “[...] e se recusa a falar sobre
as lésbicas. O medo da palavra lésbica € mencionado repetidamente nos ensaios das feministas
radicais e lésbicas do inicio dos anos 1970. O estranho é que a anti-homossexualidade de Friedan é
explicada pelas mesmas teorias psicanaliticas freudianas populares.
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as feministas seriam lésbicas. O movimento de Friedan lutava pela emancipagao
feminina, assim, ela entendia que “[...] era necessario preservar a imagem das
feministas” heterossexuais (FRY, 1985, p. 102). Friedan “[...] se recusa a falar sobre
as lésbicas (KATZ, 1996, p. 125).

Outro exemplo citado por Fry (1985, p. 102-103) sobre a eleigdo do ano de
1982 para o governo do Rio de Janeiro afirmou que Miro Teixeira (candidato ao
governo do RJ) tinha como principal oponente Sandra Cavalcante. O Jornal Hora do
Povo, em uma de suas publicacgdes, trazia a seguinte manchete: "Miro entra de sola
em Sandra sapatdo”. Cavalcante estava “[...] longe de ser feminista, era uma politica
extremamente conservadora e apelava para ideais tradicionais como a protecao da
familia”. Nesse exemplo, a candidata se atreveu a afrontar um espaco publico, politico,
exclusivamente masculino, disputando “...] com homens o poder, ela estava
inevitavelmente exposta a este tipo de acusacgao”.

Mais recentemente, a ex-presidenta do Brasil, Dilma Rousseff, também passou
pelo mesmo estigma, sexista e machista, com formas de depreciacdo da pessoa de
Dilma Rousseff em redes sociais e imprensa. Em sua maioria, no sentido de
desqualifica-la, pois, enquanto mulher, tomou um espago que era estritamente
masculino. O Facebook do Jornal Folha de Sao Paulo assim expds essa realidade:
“[...] verificou-se que 56% do material analisado remete ao preconceito de género”
(STOCKER; DALMASO, 2016, p. 688).

O artigo, Uma questdo de género: ofensas de leitores a Dilma Rousseff no
Facebook da Folha, de Stocker e Dalmaso (2016), mostrou analises de 1.158
comentarios direcionados a Dilma Rousseff. As autoras perceberam que os

comentarios postados nao receberam atengao ou monitoramento por parte da Folha:

Mais do que isso, a grande recorréncia de comentarios que expressaram
preconceito de género de forma violenta e desrespeitosa ndo apenas a
presidenta, mas a todas as mulheres, denotam a urgéncia de se discutir e
problematizar a desigualdade de género em nossa sociedade, principalmente
no campo da comunicagao (STOCKER; DALMASO, 2016, p. 688).

No exemplo de Dilma Rousseff, esta estabelecido o preconceito referente a
mulher. A discriminagéo requer se discutir; questionar a disparidade de género em
nossa sociedade. Os comentarios e as expressdes de 6dio tratam da misoginia com
“[...] ofensas e agressdes se deram por meio de ridicularizagdo, deboche e ironias”
(STOCKER; DALMASO, 2016, p. 688). Nao parece ser somente questao politica, mas
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a contestacdo da invasdo do espaco masculino e a necessidade, por parte das
mulheres, de expressar papéis masculinos para se estabelecerem nesse espaco.

Os exemplos das duas candidatas a cargos politicos inferem os desafios para
os avangos de poder em lugares publicos. Também se notam os retrocessos nos
discursos e direitos que fazem referéncia a discussdes de género, lesbianidades,
confusdes, opressdes e insercdo das identidades lésbicas no movimento
homossexual brasileiro. A rejeigao inicial parte de algumas leituras de movimentos
feministas em relagao as lesbianidades.

A atualidade € de expressiva luta por colocacado no espaco social permeado de
marginalizagdo. S&o processos de confrontos para se estabelecerem em uma
sociedade heterosexista. Os debates trazem a figura da mulher em sua orientagao
homossexual para discutir suas necessidades, seus espagos e direitos em sociedade,
conhecer melhor esse publico e proporcionar-lhe politicas publicas especificas que
atendam a subjetividades. Elas também s&o protagonistas dos novos arranjos,
amparados pelo direito ao casamento, ao acesso a reproducao assistida e a adogao

a criangas.

2.1.4 Corpos e Mentes - |[dentidades Trans*-gressoras

S&o apresentadas as categorias trans*?® transexualidade, transgeneridade,
travestilidade, sendo tematica complexa para o publico desavisado, nao se negando
género masculino, menino, homem, azul ou feminino, menina, mulher, rosa - em uma
elaboracao cisgénera. Corpo, mente e genitalia se coincidem com o registro civil de
nascimento, se for algo cravado nas mentalidades de senso comum.

Em primeiro lugar, Jaqueline Gomes de Jesus (2012) traduz o aprendizado
desta pesquisadora com o campo de pesquisa, em suas relacoes afetivas compostas

por LGBTI+ em suas conjugalidades, parentalidades, religiosidades e identidades:

23 Nesta tese, quando for utilizado o termo trans* acompanhado de asterisco estara se referindo a
transgeneridades. Alguns preferem utilizar apenas a expressdo trans* ou a sigla T*, com asteriscos,
para abranger todas as manifestagbes da transgeneridade. Apoiam-se em definigdes no consenso
afirmado pelo Congreso Internacional sobre Identidad de Género y Derechos Humanos (CONGENID1)
(2010), que se refere, de modo genérico, a qualquer identidade de género que nao coincide de modo
exclusivo e permanente com o sexo designado no nascimento. Mais recentemente, o termo também
tem sido usado para definir pessoas que estdo constantemente em transito entre um género e outro ou
que nao se identificam com nenhum dos dois géneros (NERY; GASPODINI, 2015, p. 61-62).
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Tal qual as demais pessoas, uma pessoa trans pode ser bissexual,
heterossexual ou homossexual, dependendo do género que adota e do
género com relacdo ao qual se atrai afetivossexualmente: mulheres
transexuais que se atraem por homens sao heterossexuais, tal como seus
parceiros; homens transexuais que se atraem por mulheres também o s&o.
Ja mulheres transexuais que se atraem por outras mulheres sao
homossexuais, e homens transexuais que se atraem por outros homens
também. Nao se pode esquecer, igualmente, das pessoas com orientagcao
sexual bissexual (JAQUELINE GOMES DE JESUS, 2012, p. 12-13).

A perspectiva destaca as ideias cisnormativa e heterossexista, ja que o padrao
€ de homens e mulheres cis serem heterossexuais. Por consequéncia, entenderia que
homens trans e mulheres trans, compulsoriamente, também sao heterossexuais: “[...]
para a ciéncia ndo existem pessoas trans* homo/bi/panssexuais. As ciéncias Psi
confundem o tempo todo identidade de género e sexualidade” (KAAS, 2012).

Moore (2000, p. 13) fala de identidades e discursos de géneros: “[...] género
enquanto vivido e o género enquanto construido”. Enfatiza quanto a construgdo da
identidade do sujeito:

[...] que ndo ha uma unica feminilidade ou masculinidade com que as
mulheres e homens individuais possam se identificar em seus contextos
sociais, mas sim uma variedade de feminilidades e masculinidades possiveis
fornecidas pelos discursos concorrentes e contraditérios que existem, e que

produzem e séo reproduzidos por praticas e instituicdes sociais (MOORE,
2000, p. 35).

Essas construcdes de identidades nao sao estaticas, mas moveis e construidas
ao longo da vivéncia, experiéncia e desejo de cada individuo. Diante da diversidade
das sexualidades, querer distinguir um corpo de forma heterobinaria “[...] mostra que
esse esteredtipo é falacioso, especialmente com relacao as pessoas transexuais, que
mostram ser possivel haver homens com vagina e mulheres com pénis” (JAQUELINE
GOMES DE JESUS, 2013, p. 102).

Percebe-se um desafio para os construtores das normas morais das
sexualidades que se escandalizam com essa assertiva, em um mundo com inumeras

possibilidades de sexualidades fluidas e performaticas:

Homens com utero e mulheres barbadas e com pénis. O futuro sera mesclado
e derrubador do binarismo sexual - como ja acontece em inUmeros paises do
globo — na perfeita concepgéao da ratificagdo das diferengas, diversidades e
novas verdades (BOMFIM, 2015, p. 277).
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A fala do tornar viavel pelo discurso médico ao nomear as pessoas trans,
conforme Amara Moira (2017), mulher trans, apresenta um contraponto entre pessoas
trans* e cis?*. As que cruzam seu lugar sdo trans* e as que ndo cruzam, cis,

materializando e dando formas ao corpo, na inteligibilidade de seu modo de existir:

[...] ouso afirmar que o discurso médico, ao nomear como “trans” a nossa
maneira peculiar de existir, de reivindicar existéncia, automaticamente
nomeou a outra maneira, a sua maneira, ndo-trans, como “cis”, cabendo-nos
apenas pensar formas de fazer com que as duas imagens propostas nessa
metafora, aquilo-que-cruza e aquilo-que-deixa-de-cruzar, se traduzam em
sentidos mais palpaveis (MOIRA, 2017, p. 365).

Ha sutilezas nas denominacdes presentes quanto as identidades trans®. Para
Joao Nery (2015), trans* com asterisco agrega todas as transgeneridades. Com
Leticia Lanz (2014, p. 7), o vocabulo transgénero é considerado guarda-chuva o qual
designa “[...] reunir debaixo de si todas essas identidades género-divergentes, ou seja,
identidades que, de alguma forma e em algum grau, descumprem, ferem e/ou
afrontam o dispositivo binario de género”.

Butler (2000, p. 111-112) faz referéncia as normas regulatérias e performaticas
do sexo como forma de consolidar os corpos, concretizar a diferenga sexual em favor
do imperativo heterossexual. Sexo nao tem definicdo estatica do que uma pessoa €,
mas “[...] uma das normas pelas quais o alguém simplesmente se torna viavel, aquilo
que qualifica um corpo para a vida no interior do dominio da inteligibilidade cultural”.

A norma materializa e governa os corpos abjetos que ndo desfrutam do status de

24 CIS: “o prefixo cis em latim significa “deste lado” (e ndo do outro), uma pessoa cis pode ser tanto
cissexual e cisgénera, mas nem sempre, porém em geral ambos” (KAAS, 2012).

Cisgénero: “é uma palavra cunhada na década de 1990 e difundida no ciberativismo, ativismo realizado
pela internet, principalmente por pessoas trans e ndo binaries. Designa pessoas que se identificam
Unica e exclusivamente com o sexo/género que lhes foi atribuido ao nascimento. A juncéo de cisgénero
a palavra norma evidencia a legitimidade que é atribuida pelos saberes e poderes que regulamentam
e normalizam a sexualidade, como a religido, a biomedicina o direito” (BONASSI, 2017, p. 20-1).

Cisnorma: “é¢ um conceito que ganha abrangéncia na literatura académica brasileira na segunda
década do século XXI e denota a normalidade que legitima como saudaveis, naturais e verdadeiras
apenas as pessoas que se identificam com o sexo que lhes foi designado ao nascimento, sempre
assumindo a binariedade homem/mulher” (BONASSI, 2017, p. 5).

Cissexismo: Ideologia, resultante do binarismo ou dimorfismo sexual, que se fundamenta na crenca
estereotipada de que caracteristicas biologicas relacionadas a sexo sdo correspondentes a
caracteristicas psicossociais relacionadas a género. O cissexismo, ao nivel institucional, redunda em
prejuizos ao direito a auto-expressao de género das pessoas, criando mecanismos legais e culturais
de subordinagéo das pessoas cisgénero e transgénero ao género que lhes foi atribuido ao nascimento.
Para as pessoas trans em particular, o cissexismo invisibiliza e estigmatiza suas praticas sociais
(JESUS, 2012, p. 28).
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sujeito de fato e estdo relegados a viverem nas zonas mais indspitas da sociedade
excludente.

Hailey Kaas (2018, on-line), mulher trans, expbde suas dificuldades na
sociedade. Sua campanha politica, em um video no Youtube, discutiu as pautas de
violéncias contra as mulheres cis e pessoas trans*. Pensar a (trans)formagao social é
um enfrentamento em um pais classificado como o que mais mata trans* no mundo.
O uso da politica pode ajudar a modificar a percepg¢ao social quanto as trans*, as
violéncias praticadas, a necessidade de saude publica especifica e a questdo do néo
espaco de trabalho permitido as pessoas trans*.

Foram citados dados da ANTRA, em que 90% da populacéo trans* exercem
trabalho sexual, compulsério. De acordo com Kaas (2018), uma das pautas centrais
para trans* é a questao do trabalho. Saem a noite de seus buracos, guetos, para a
pista. Ao amanhecer, retornam a seus lugares, totalmente invisibilizada pela
sociedade que, com certa naturalidade, observa seus corpos expostos nas pistas
noturnas das cidades, a venda, sujeitos a todo tipo de violéncia.

Conforme Berenice Bento (2014, p. 2) “[...] geralmente, entre os 13 e 16 anos,
as pessoas trans* fogem de casa e encontram na prostituigdo como espacgo social
para sobrevivéncia financeira e construcdo de redes de sociabilidade”. Nesse
seguimento, Benevides?® (2020, p. 2-3) aponta que

[...] pessoas que ndo tém sua humanidade reconhecida, cujas existéncias
sejam vistas como indesejaveis, ndo devendo ter acesso a cuidados ou a
direitos. Muitas ndo sdo vistas como gente, e as travestis profissionais do
sexo, em sua maioria negras e semianalfabetas que desempenham sua
fungdo na rua, enfrentam diversos estigmas no pais que mais assassina
pessoas trans do mundo. [...]. E urgente olhar para as pessoas em situagéo
de rua ou em uso abusivo de alcool e drogas, para os asilos, para 90% da

populagao de travestis e transexuais que utilizam a prostituicdo como fonte
primaria de renda.

Benevides (2020, p. 2) descreve um contexto diante da epidemia do Covid-19,
em seu texto “Nova epidemia, velhas mazelas”, percebendo que continua a realidade
das populagdes marginalizadas e invisibilizadas,

[...] pessoas empobrecidas, negras, idosos, PCD, mulheres, pessoas vivendo
com HIV, LGBTI+, indigenas e outros povos tradicionais, pessoas que nao

tém sua humanidade reconhecida, cujas existéncias sejam vistas como
indesejaveis, nao devendo ter acesso a cuidados ou a direitos.

25 Bruna Benevides (2020), feminista, nordestina e transativista, € Segundo-Sargento da Marinha do
Brasil. Ha 21 anos ingressou na carreira militar. Uma trajetéria comum, mas cercada pela transfobia.
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Enquanto militante, estando a frente da ANTRA, o relato trata com propriedade
de necessidades e realidades do grupo trans*. Como ha outras populagbes degradas
e invisibilizadas pela sociedade, com a falta de politicas publicas que alcancem a
todos. No site da ANTRA (2020), apresentam-se os dados recentes de 2020 sobre as
mortes de pessoas trans* - Boletim 02/2020 - assassinatos contra travestis e
transexuais. Afirmam que Brasil continua o0 aumento desses assassinatos, em relagéao
ao ano de 2019.

Grafico 4 - Assassinatos de pessoas trans*

Assassinatos 12 Quadrimestre

2018 2015

63

Fonte: Associacao Nacional de Travestis e Transexuais — ANTRA (2020, on-line)

A ANTRA (2020, on-line) descreve sobre o0 aumento de mortes, mesmo em
tempos da pandemia do Coronavirus. Aborda a falta de agado por parte dos
governantes em prol dessa populagdo que, necessariamente, por sobrevivéncia,
continua nas ruas, como trabalhadora do sexo:

E em referéncia aos meses de janeiro a abril, em 2017 tivemos 58
assassinatos, 63 em 2018 e 43 ocorréncias em 2019. Percebemos assim o
aumento de 49% de aumento nos assassinatos em relagdo ao mesmo

periodo de 2019, e acima dos anos anteriores - 2017 e 2018, com 64 casos
em 2020.

Essa organizacdo ressalta ainda que os assassinatos de pessoas trans*

ocorreram entre travestis e mulheres trans. Ademais, aconteceu no mesmo periodo



113

“11 suicidios, 22 tentativas de homicidio e 21 violagdes de direitos humanos. Em uma
analise da ANTRA (2020, on-line), séo informagdes subnotificadas pelo Estado, pela
auséncia de dados governamentais, sem contar que o Brasil esta em um “[...] processo
de recrudescimento em relagao a forma com que trata travestis, mulheres transexuais,
homens trans, pessoas transmasculinas e demais pessoas trans”.

Berenice Bento (2014, p. 2) atenta para as questdes da populagao trans*,
dentro da realidade enfrentada diariamente, tendo a leitura do transfeminicidio
analogo ao feminino. O género mulher e o feminicidio estdo ligados ao feminino,
havendo assassinato “[...] motivado pelo género e ndo pela sexualidade da vitima”.
Ela usa o termo transfeminicidio:

Sugiro nomear os assassinatos cometidos contra a populagao trans como
transfeminicidio, reforcando que a motivagao da violéncia advém do género.

O conceito feminicidio foi usado a primeira vez para significar os assassinatos
sistematicos de mulheres mexicanas (BENTO, 2014, p. 1).

Uma realidade especifica de violéncia direcionada a populagdo trans* é a
transfobica, sendo a manifestagédo hostil da cultura cis e heteronormativa incapaz de
conviver com dissidentes ou subversivas (OLIVEIRA; PORTO, 2016, p. 334). Outro
elemento, além do quesito de trabalho, é a formagao ou educagao do grupo trans®.
Ha necessidade de uma educacdo que proporcione a abertura para o campo de
trabalho. Em ambiente escolar, sofre violéncias, “[...] a partir da negacéo da referida
garantia, cerceia-se o leque de atividades profissionais dessa populagéo, que, nédo
raras vezes, € relegada as ruas e prostituicao” (OLIVEIRA; PORTO, 2016, p. 322).

De acordo com Principios de Yogyakarta (2006, p. 20), dispondo sobre a
legislagcdo internacional de direitos humanos, em relagdo a orientagdo sexual e
identidade de género,

Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos.
Todos os direitos humanos s&o universais, interdependentes, indivisiveis e
inter-relacionados. A orientagao sexual e a identidade género sdo essenciais

para a dignidade e humanidade de cada pessoa e nao devem ser motivo de
discriminagao ou abuso (PRINCIPIOS DE YOGYAKARTA, 2006, p. 7).

Yogyakarta em seu Principio 12, tem-se o assunto do trabalho, prevendo que
“[...] toda pessoa tem o direito ao trabalho digno e produtivo, a condigdes de trabalho
justas e favoraveis e a protegdo contra o desemprego, sem discriminagao por motivo

de orientacdo sexual ou identidade de género”. Apresenta que os estados sao
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responsaveis para que medidas e legislagdes proporcionem a LGBTI+ o alcance

desses direitos:

Os Estados deverao:

a) Tomar todas as medidas legislativas, administrativas e outras medidas
necessarias para eliminar e proibir a discriminagao com base na orientacao
sexual e identidade de género no emprego publico e privado, inclusive em
relacdo a educagado profissional, recrutamento, promogado, demissao,
condi¢des de emprego e remuneragao;

b) Eliminar qualquer discriminagdo por motivo de orientagdo sexual ou
identidade de género para assegurar emprego e oportunidades de
desenvolvimento iguais em todas as areas do servigo publico, incluindo todos
0os niveis de servico governamental e de emprego em fungbes
publicas, também incluindo o servigo na policia e nas forgas militares,
fornecendo treinamento e programas de conscientizagdo adequados para
combater atitudes discriminatérias (PRINCIPIOS DE YOGYAKARTA, 2006,

p. 21).
De acordo com os relatos da pesquisa discorreram uma realidade mais
confortavel quanto ao trabalho, pois a maioria tinha alguma atividade laboral a época
do questionario. Com a escolaridade em sua maioria o ensino médio, a renda mensal

€ de até dois salarios minimos. Segue quadro expondo os dados.



Quadro 1 - Escolaridade, trabalho e renda mensal

Escolaridade Trabalho Renda Mensal

Homem trans | Ensino médio Microempreendedor | Até 2  salarios

minimos

Homem trans | Ensino médio Estudante Até 2 salarios

minimos

Homem trans | Ensino médio Barbeiro Até 2 salarios

minimos

Homem trans | Superior Estudante Até 2 salarios

incompleto minimos

Homem trans | Superior Coordenador de um | Entre 2 a 4 salarios

incompleto projeto de ONG minimos

Homem trans | Superior Enfermeiro Até 2 salarios

completo minimos

Mulher trans | Ensino médio Atendente de call| Até 2 salarios
center minimos

Mulher trans | Ensino médio Desemprega (a -
época da pesquisa)

Mulher trans | Ensino médio Ndo tem trabalho|Até 2 salarios
formal (a época da | minimos
pesquisa)

Mulher trans | Sua resposta nao | Cabelereira Até 2 salarios

ficou clara minimos

Mulher trans | Superior Bolsista Até 2 salarios

incompleto minimos

Fonte: Autora (2020).

115

Na formacgéo de participantes, pode se indagar o porqué da nao continuidade

dos estudos, embora nao seja foco desta pesquisa. Nao se nega a realidade de

pessoas trans*, com reducdo de oportunidades, advindas da estruturante que,

conforme Bourdieu (1989), estrutura e legitima os sexos, 0os géneros e as

sexualidades. Ainda assim, o grupo Trans* participante da pesquisa tem uma

realidade um pouco mais relevante de escolaridade em relacdo a disposicéo de

pessoas trans em um ambiente escolar no Brasil, onde o debate é negado.

O Plano Nacional de Educagao (PNE) se nega a discute a questao de género

nas escolas, uma forma de relegar a educagao a populagéo trans*. Grupos cristaos
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foram desfavoraveis a aprovacao do PNE. Quanto a questdo de género nas escolas,
que foi denominado “Ideologia de Género”, algo que ndo pode ser falado, discutido,
mas sim calado, “[...] sugerindo que a inser¢ao do assunto nas instituicdes de ensino
seria o gérmen da destruigao de toda a cultura e religiao cristd” (OLIVEIRA; PORTO,

2016, p. 331). Apesar de ser tema visto como afronta a tradicionais,

Esse fendmeno potencializou-se em razdo do Plano Nacional de Educagéo,
que trouxe a reflexao acerca da necessidade de se discutir Género nas
escolas. Diante desse quadro, houve certo movimento cristdo contra o que
foi chamado de “ldeologia de Género”, afetando mais diretamente travestis e
transexuais (OLIVEIRA; PORTO, 2016, p. 327).

Com a realidade enfrentada pelo coletivo trans* em sua permanéncia no
ambiente escolar, também existe a negacao da familia em aceita-lo. Essa € o primeiro
espaco social e vivencial de apoio do individuo. Ela faz com que trans* busquem
caminhos de sobrevivéncia que acabam inviabilizando oportunidades de formacéo,
trabalho, saude:

Sao os pais, maes e responsaveis incumbidos de matricular suas criancas e
adolescentes em instituicdes de ensino. Sem essas pessoas os dependentes
raramente conseguem ir a escola. Esta é a realidade da maioria das pessoas
trans, que ndo tém o apoio da familia, sendo frequentemente forgadas a viver
na rua e, para sobreviver, ndo ha tempo nem condi¢cdes de estudar, mas

apenas de fazer o necessario para garantir o dia de amanha (OLIVEIRA,;
PORTO, 2016, p. 329).

O olhar transfébico sobre trans* lhes nega os direitos basicos previstos na
Constituicao atual. Muitos ficam desprovidos de formacéo para o enfrentamento da
vida cotidiana, sendo empurrado para a marginalidade, indo para os guetos das
cidades para a sobrevivéncia. Ainda assim, obstaculos transpostos trouxeram
importantes realizagdes para o coletivo trans*. Tem acesso ao nome social,
conquistou a despatologizagdo promovida pela OMS, a discriminagao da transfobia.

Em marcgo de 2018, pelo julgamento da ADI 4275, o STF compreendeu “[...] ser
possivel a alteracdo de nome e género no assento de registro civii mesmo sem a
realizagdo de procedimento cirurgico de redesignagédo de sexo” (BRASIL, 2018).
Nesse sentido, o ministro Gilmar Mendes destacou que esse direito as pessoas trans*
esta baseado “[...] nos principios da igualdade, da liberdade, da n&o discriminagao por
razao de orientacdo sexual ou identificagdo de género, esta Corte tem dever de
protecao as minorias discriminadas”, principios preconizados na CF/1988.
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A acéo foi ajuizada pela Procuradoria-Geral da Republica (PGR) a fim de que
fosse dada interpretagao conforme a Constituicdo Federal ao artigo 58 da Lei
6.015/1973, que dispbde sobre os registros publicos, no sentido de ser
possivel a alteracdo de prenome e género no registro civili mediante
averbagdo no registro original, independentemente de cirurgia de
transgenitalizacao (BRASIL, 2018).

Em 2019, a despatologizacédo, em suas identidades sexuais, trata as pessoas
trans* ndo sendo mais enquadradas como doentes, aos olhos das ciéncias médicas,
como apontam a OMS e o Conselho Federal de Psicologia (CFP):

A Organizagédo Mundial da Saude (OMS) removeu da sua classificagéo oficial
de doengas, a CID-11, o chamado “transtorno de identidade de género”,
definicdo que considerava como doenca mental a situagdo de pessoas trans
— individuos que ndo se identificam com o género que lhes foi atribuido no

nascimento. A decis&o foi celebrada por especialistas das areas de saude
publica e direitos humanos (OMS, 2019).

[...] a retirada da transexualidade do rol de transtornos mentais é realmente
um momento histérico que consolida décadas de luta e de estudos que vém
avangando no sentido de garantir que cada pessoa possa ter autonomia para
definir e viver o seu género, ou seja, preserva a autonomia das pessoas
construirem de maneira bastante singular e Unica a sua identidade de género
(CONSELHO FEDERAL DE PSICOLOGIA, 2019).

Mesmo antes da decisdo da OMS (2019) sobre a despatologizagao, pela
Resolucdo 1, de 29 de janeiro de 2018, o CFP estabeleceu normas de atuacédo dos
psicologos em relagdo a transexuais e travestis, com amparo também nos Direitos
Humanos sobre orientacdo sexual e identidade de género, tendo outras
consideragdes de igual importancia, em seu art. 8°:

E vedado as psicélogas e aos psicdlogos, na sua pratica profissional, propor,
realizar ou colaborar, sob uma perspectiva patologizante, com eventos ou
servigos privados, publicos, institucionais, comunitarios ou promocionais que

visem a terapias de conversao, reversao, readequagao ou reorientacdo de
identidade de género das pessoas transexuais e travestis.

Outro ponto de suma importancia para a populacdo LGBTI+ mostra que, em
maio de 2019, pela Agao Direta de Inconstitucionalidade por Omissao (ADO) 26 e do
Mandado de Injungédo MI/4733, o STF enquadrou a homotransfobia/LGBTIfobia como
crime de racismo, até que o Congresso edite uma lei prépria. Defendeu ser em um
momento em que estavam crescentes as agressdes, mortes, discriminagdo, ao

coletivo LGBTI+, particularmente contra as pessoas trans®.
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Séo direitos adquiridos, porém ainda tém uma trajetoria para mais avangos e
chegar a quem de direitos. Como observa Bomfim (2015), sobre a importancia do
direito como medida protetiva que promove justica social aos vulneraveis em uma
sociedade,

A hermenéutica constitucional protetiva aos vulnerados gera equilibrio social
e, em absolutamente nada, fere, macula ou risca a sociedade. Ao inverso,

quanto mais os humanos forem protegidos de agentes vulnerabilizadores
maior justica social havera (BOMFIM, 2015, p. 277).

Nos contatos iniciais com colaboradores(as) trans que ajudaram na
compreensao desse universo, mostra-se um mundo diverso, para além da
transgresséao. Os discursos desvelaram uma realidade ainda de negagao, abominavel
por parte da sociedade. Categorias foram elaboradas para subalternizar, oprimir e
dizer quem tem o poder e quem € submisso. O determinismo religioso, em relagao as
sexualidades originais e as divergentes, tem discurso moralista e proprio do
fundamentalismo conservador que causa naufragio de direitos e acolhidas as pessoas
trans*, merecedoras de castigo em seus corpos que ousam macular as
masculinidades e feminilidades héteros.

A contextualizacdo sobre a sexualidade ndo pretende esgotar o tema, mas
discutir as sexualidades para a compreensao sexual com as probabilidades e
categorias. Mencionar pontos histéricos do Movimento Homossexual brasileiro é
pertinente, de modo que Raupp (2006, p. 81) postula o “[...] direito da sexualidade cujo
ambito de protecao reflita a amplitude da compreensao contemporanea dos direitos
humanos e dos direitos constitucionais fundamentais”. As consideracbes sobre
lesbianidades e trans* permitem perceber as sexualidades e experiéncias legitimas

da categoria de género com sua histéria.

2.2 RAIZES DA CATEGORIA GENERO

Enquanto categoria de anadlise, enquanto problema, construgdo social,
diversidade, identidade, sinbnimo de sexo masculino e feminino, género apresenta
caracteristicas percebidas por Simone Beauvoir (1970), Rubin Gayle (1975), Joan
Wallach Scott (1990; 1995; 2010), Judith Butler (2003), Guacira Louro (2000),
Haraway (2010), Jeffrey Weeks (2000), Foucault (1984; 1988), Ned Katz (1996) e

outros(as). Nao se ativeram ao binarismo estrito de género homem/mulher,
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feminino/masculino, mas partiram da problematizacao desse conceito entendido como
binario, desvelando novas possibilidades de convergéncias, significados,
ressignificados e reconstru¢des do termo.

Contextualiza-se o conceito de género, a partir de pesquisadores, com suas
concepgdes e contribuigdes. As discussdes gerais acerca da categoria género séo
apresentadas, pois ndo se encontrou uma unica resposta, mas multiplas defini¢coes.
Percebe-se a interagdo dessa categoria que se identifica em corpos, identidades e
sexualidades fluidas para além do binarismo essencialista.

Inicialmente, pode vir @ mente a questdo de género como masculinidade e
feminilidade - o binarismo, a distingdo entre pénis (definindo corpo de homem) e
vagina (no corpo de mulher). E a genitalizacdo como referéncia dominante,
hegemobnica de conceituacdo. Mas sujeitos desafiam os limites marcadores de
sexualidade e género e escapam da linearidade sexocéntrica e heterocéntrica.

Diante da diversidade de sexualidades e identidades de género LGBTI+,
participantes desta pesquisa descreveram a sua formagao de casal. Como nao era
uma resposta obrigatéria, nem todos responderam a questao. Nao se identificaram as

respostas de cada um, preservando a identificagcado dos representantes de casais.

Grafico 5 - Identificagao enquanto casal

3B respostas

@ um casal de homens
@ um casal de mulheres

} um casal trans, em que um ou
ambos sejam trans

@ outra formacao de casal

Fonte: Autora (2020).

Ao todo foram 21 representantes que se identificaram enquanto casais, da

seguinte forma:

Homoafetivo
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Homem e mulher (homem trans e uma mulher cis)

Eu sou um homem trans e meu namorado € um homem cis
Heterossexual (um homem trans e uma mulher cis)
Casal de mulheres

Casa de mulheres

Duas mulheres

Casal de homens

Duas mulheres

Eu sou trans e minha companheira € mulher cis

Duas mulheres: uma com pau e outra com buceta (sic)
Homem trans e mulher trans/travesti

Eu Homem trans e ela mulher cis género

Eu trans meu marido hétero

Formei um casal de homens

Do mesmo sexo

Um casal de mulheres cis

Casamento entre duas mulheres

Uma trans e um homem cisgénero

Casal entre mulher trans e um homem hétero

Femme trans homme cisgenre (sic)

A diversidade de representacbes de casais € vista nesse numero de
participantes. Nas respostas, observa-se que todas as pessoas trans®, sdo 11, com
identificacdo do casal a sua maneira. Sao corpos que escapam dos padrdes
estabelecidos, incompativeis com as sexualidades compulsoriamente vigentes.
Culturalmente, uma questao radicada no binarismo, como postula Butler (2003, p.
162) “[...] a marca do género parece “qualificar’ os corpos como corpos humanos; o
bebé se humaniza no momento em que a pergunta ‘menino ou menina?’ é
respondida”.

Sao participantes que apresentaram a sua representacao afetiva, desconexa
social e culturalmente dos arquétipos heteronormativos. Butler (2003, p. 215-216), da
matriz heterossexual, expds que o termo serve “[...] para designar a grade de
inteligibilidade cultural por meio da qual os corpos, géneros e desejos sao
naturalizados”. De forma que ha a necessidade de haver sexo e género estavel,

naturalizado, para dar sentido ao que expressa ser masculino/macho ou
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feminino/fémea, balizados de maneira hierarquica pela pratica da compulsoéria
heterossexualidade. A diversidade de formac&o de casais, embora ndo seja o mote
principal deste estudo, mostra a complexidade de identidades e composi¢des de
casais.

A diversidade da categoria género causa confusdes em sua interpretagdo no
cotidiano, ocasionando uma constante definicdo de seu conceito. O vocabulo é
também compreendido, enquanto substantivo, palavra e classe:

[...] em inglés, gender € um substantivo que designa exatamente a condigédo
fisica e/ou social do masculino e do feminino, a palavra género, em
portugués, € um substantivo masculino que designa uma classe que se divide
em outras, que sdo chamadas espécies. Existe, portanto, uma dificuldade
semantica que confunde o leitor médio e que obriga, na verdade, a uma
constante necessidade em definir o que seja género, sempre que utilizamos
tal categoria em portugués. Alias, a mesma dificuldade ocorre com a lingua

francesa, dai a utilizagdo da expressao rapports sociaux de sexe ao invés de
gendre (MORAES, 1998, p. 101).

Nas consideracdes de Angela Arruda (2002, p. 132), o conceito de género
nasce do movimento feminista na década de 1980, iniciando com Scott (1988) e Rubin
(1979). O conceito surgiu simultaneamente com o de representacdo social de
Moscovici que estava adormecido, desde sua concepgao e perspectiva na década de
1960. Cada conceituagao “[...] vive um lapso de tempo até ser incorporado as ciéncias
sociais”. Género e representacao social “[...] apresentam caracteristicas comuns no
que se refere aos objetos a que se aplicam e aos métodos mais adequados a sua

abordagem?”, pois

» destinam-se a revelar e/ou conceituar aspectos de objetos até entdo
subvalorizados pela ciéncia, considerados como menores (a mulher, o senso
comum);

» tomam seus temas/objetos ao mesmo tempo como processo e produto, o
que exige abordagens mais dinamicas e flexiveis;

* em consequéncia — e considerando que o método decorre das
caracteristicas do objeto e da teoria adotada, e busca a reunido desses dois
para gerar o conhecimento — trabalham com tais objetos/temas de formas nao
obrigatoriamente candnicas, ousando metodologias criativas, nem sempre
especificas daquela area disciplinar, e nem sempre consideradas
legitimamente cientificas na area (ARRUDA, 2002, p. 132-133).

Os conceitos surgem para proporcionar metodologias criativas de seus objetos,
sendo trabalhadas ndo de formas rigidas, canénicas, mas com flexibilidade nem
sempre legitimas e aceitas pelas ciéncias. Arruda (2002, p. 133) entende que a

categoria género € relacional, pois tem em conta a presenca dos géneros € leva em
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consideragdo “[...] as relacbes de poder, a importancia da experiéncia, da
subjetividade, do saber concreto”.

Nao obstante a categoria género, além de polémica e polissémica, tornou-se
bastante discutida, quanto a sua compreensao e analise, tanto no senso comum
quanto nas varias modalidades das ciéncias humanas que ampliam o debate sobre a
tematica em busca de definir o que € género, pois “[...] o desafio é discutir um tema
tdo complexo e ainda ndo bem delimitado pelos varios ramos das ciéncias, sejam elas
humanas ou naturais” (GUEDES, 1995, p. 4).

Os primeiros estudos sobre relagdes de género foram propiciados por Margaret
Mead?® (1935), em Sexo e temperamento em trés sociedades primitivas, mesmo que
alguns pesquisadores observem que ela nao utilizou diretamente o termo género. Sua
pesquisa iniciou em 1931, ocorreu em trés sociedades primitivas: os Arapesh, os
Mundugumor e os Tchambuli (Chambri) - Papua-Nova Guiné. Os padrdes culturais
eram passados por geragdes, pelo que esses povos moldavam comportamentos e
produziam distingbes dos sexos:

Sexo e Temperamento em Trés Sociedades Primitivas (1935), consolidou a
antropologa como autora de sucesso, abrindo caminho para o seu
reconhecimento como pioneira nos estudos de relagdes de género. Fruto de
trabalho de campo realizado em Papua-Nova Guiné, na companhia do
antropoélogo Reo Fortune (1903-1979), seu marido na ocasido, o estudo se
concentra em trés povos da regido do rio Sepik: os Arapesh, os Mundugumor
e os Tchambuli (Chambri). Mead observou as personalidades atribuidas a
homens e mulheres em cada uma dessas sociedades, concluindo que
caracteristicas psicoldgicas femininas e masculinas (os temperamentos) nao
sdo inatas, mas padrdes culturais aprendidos e ensinados de uma geragéo a
outra, sustentando, com isso, a ideia de que a cultura molda o

comportamento, assim como produz a diferenciagao de personalidades entre
os sexos (FELIPPE; OLIVEIRA-MACEDO, 2018, p. 1-2).

Os estudos e as leituras da filésofa francesa e feminista Simone de Beauvoir,
no final da década de 1940, provavelmente causaram estranheza, rejeicéo e, em boa
medida, escandalo junto a sociedade de seu tempo pela linha de raciocinio em relagao

as mulheres diante de uma estrutura patriarcal. Donna Haraway (2004) faz referéncia

26 Margaret Mead (1901-1978), antropdloga estadunidense, foi expoente da escola culturalista norte-
americana. Estudou psicologia e, apds, antropologia na Universidade de Columbia (1923). Dedicou-se
ao desenvolvimento de teorias sobre “[...] as relagdes entre cultura e personalidade, a socializagéo de
criangas, a sexualidade, aos papéis diferenciais de género e as conexdes entre cultura coletiva e
personalidade individual. Uma de suas muitas contribuicées aos estudos antropolégicos foi demonstrar
a influéncia do aprendizado sociocultural sobre o comportamento de homens e mulheres (FELIPPE;
OLIVEIRA-MACEDO, 2018, p. 1).
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a Beauvoir, considerando que os significados de género tém raizes em sua obra. Em
outras palavras, em Beauvoir, iniciaram-se discussdes sobre género e construgéo
social:
Apesar de importantes diferencas, todos os significados modernos de género
se enraizam na observagdo de Simone de Beauvoir de que “ndo se nasce
mulher’ e nas condigbes sociais do pds-guerra que possibilitaram a
construgéo das mulheres como um coletivo histérico, sujeito-em-processo.

Género é um conceito desenvolvido para contestar a naturalizagdo da
diferenca sexual em multiplas arenas de luta (HARAWAY, 2004, p. 211).

Ha décadas, as mulheres vém buscando (des)construir o mito da feminilidade.
Contudo, Beauvoir (1967, p. 7) assinalou que o prestigio masculino, viril, esta longe
de ser extinto, sendo fundamentado em bases sélidas, econdémicas, sociais:

[...] Quando emprego as palavras "mulher" ou "feminino" ndo me refiro
evidentemente a nenhum arquétipo, a nenhuma esséncia imutavel; apds a
maior parte de minhas afirmagdes cabe subentender: "no estado atual da
educagéo e dos costumes". N&o se trata aqui de enunciar verdades eternas,

mas de descrever o fundo comum sobre o qual se desenvolve toda a
existéncia feminina singular.

O ser humano, quando nasce, nao se percebe a si quanto a sua sexualidade
dentro de um sistema binario menina/menino, mas sua personalidade sexual vai
sendo construida a partir do ambiente sociocultural em que esta inserido, a medida
que vai crescendo e se desenvolvendo. Mais tarde, em outra fase, as sexualidades
serdo moldadas. As criangas percebem o0 seu espago-sexo, correspondendo a
menina/menino e a papéis estabelecidos pela cultura (BEAUVOIR, 1967).

Nesse sentido, como ficam as identidades constituidas no campo LGBTI+? Nao
sao estaticas; em dado momento, podem ser estabelecidas, enquanto criangas
pequenas, porém, aos poucos o enquadramento desvela outras percepgdes e
possibilidades. As pessoas assentam-se no campo da sexualidade que se apresenta
nao linear, com papéis em contraposicdo em meio a conflitos na sociedade
marcadamente heterocéntrica.

Beauvoir (1967) traz a distingdo das categorias sexo, como o dado bioldgico
masculino e feminino, e género, como construgdo social. Nessa perspectiva, a
categoria género caracteriza as relagdes sociais entre homens e mulheres e, desde o
nascimento, ao mesmo tempo, viabiliza entender a histéria das mulheres. No entanto,
reconhece-se que culturalmente moldam-se como homem ou mulher, posto que o

feminino e o masculino ndo sdo dados necessariamente pela anatomia biolégica
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(sexo), mas pela construgdo social, em familias, culturas, sociedades, enraizadas por
longos periodos de patriarcalismo. Apds essa primeira fase, inicia a constru¢ao do que
€ ser homem ou mulher, algo definido, preparado para os sujeitos categorizaveis em

suas sexualidades fixadas e essencializadas biologicamente.

Em outra perspectiva, Silva (2016, p. 156) afirma que a categoria género nao
tem a mesma concepc¢ao de analises anteriores aos anos 1990, em que género era
sinbnimo de mulher ou apenas da historia das mulheres. Nesse aspecto, amplia-se o
significado, incluindo as relagdes entre homens e mulheres.

De igual forma, o progresso enriquecedor da categoria género, na década de
1990, é ferramenta analitica na “[...] construcdo sociocultural das relagdes entre
homens e mulheres” e suas diversidades. A antropologia cultural trouxe elementos
importantes como instrumental de analise para compreensao de textos e reacgdes,
aprendendo que “[...] género nado é ‘coisa de mulher’ nem sinénimo de ‘sexo’ e que,
portanto, ndo sdo apenas mulheres que deveriam ocupar-se com esta questdo”
(RICHTER REIMER, 2005, p. 25-26).

Género tem a ver com as relagbes construidas entre mulheres e homens,
adultos e criancas, enfatiza o carater social das distingcbes construidas pelas
diferengas bioldégico-sexuais (RICHTER REIMER, 2005, p. 26). Enquanto categoria,
da subsidios para compreender as construcbes de identidades femininas e
masculinas que dependem mais da cultura do que da biologia sexual. Essas
caracteristicas vao sendo construidas culturalmente e, a0 mesmo tempo, assimiladas
e reproduzidas por homens e mulheres em seus processos de formacido, como
individuos inseridos em determinada cultura.

Outro elemento de concordancia sobre as construgdes identitarias pessoal e
social dos sujeitos esta alicergada nas praticas das “[...] relagdes de poder dentro de
estruturas de sistemas patriarcais de subordinacdo, nos quais as instituicdes e os
meios de comunicagédo atuam como fator substancial” (RICHTER REIMER, 2005, p.
26-27). Ha necessidade de romper com as estruturas de subordinagao e opressao e
abandonar a argumentacdo do determinismo bioldgico, utilizado para justificar
diferengas culturais, econémicas, politicas, existentes entre homens e mulheres, nas
quais se incluem o coletivo LGBTI+ aos quais sdo atingidos pelo determinismo

bioldgico.
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Haraway (2010, p. 3) salienta que “[...] obviamente género esta entre n6s mais
feroz do que nunca. Ha algumas dobras, mas género se refaz em uma variedade de
formas”. Sao feitas algumas ponderagdes a partir do ponto de vista sobre determinada
categoria. A sugestédo € de que nao se enaltega a de género, sabendo também que
uma categoria nao foi construida ou elaborada do nada, nem desaparece ao ter sofrido
critica. Dependendo do sentido que se esta vivenciando o mundo, advém as leituras
sobre a categoria género. Esse se faz em uma base de formas variaveis novas e
antigas, porém, nao sao descartaveis:

Nao divinize a categoria. Ndo elabore uma critica e imagine que a categoria
desapareceu apenas porque vocé fez uma critica. Nao basta vocé ou seu
grupo descobrirem como a categoria funciona para fazé-la sumir; e concluir
que a categoria é construida nao significa que foi inventada do nada. Em

alguns sentidos, estamos em um mundo pds-género; em outros, estamos em
um mundo feroz de géneros localizados (HARAWAY, 2010, p. 3).

Prossegue a autora:

As categorias ndo desaparecem, elas sdo intensificadas e refeitas. Talvez
devéssemos parar de usar substantivos. Por outro lado, ndo se pode
simplesmente parar, porque as racializagbes se tornam cada vez mais
ferozes. Formas novas de género — tanto quanto as antigas — estao entre nos.
N&ao se pode simplesmente descarta-las (HARAWAY, 2010, p. 12).

Quando o termo género é utilizado para estudos sobre homens e mulheres
deixa de lado outras perspectivas que ocorrem para além do binarismo, o que “[...]
exige uma analise nado apenas da relagdo entre a experiéncia masculina e a
experiéncia feminina no passado, mas também da conexao entre a historia passada
e a pratica historica presentes” (SCOTT, 1995, p. 74).

As criticas se referem ao uso dessa categoria ser utilizada somente para
compor a histéria das mulheres, de uma forma periférica, o que estaria reforcando a
centralidade masculina, entendo que a “[...] reacdo da maioria dos historiadores(as)
nao feministas foi o reconhecimento da histéria das mulheres e, em seguida, seu
confinamento ou relegacdo a um dominio separado” (SCOTT, 1995, p. 74).

O género designa as relagdes sociais entre os sexos, em que recusa qualquer
explicagéo bioldgica que estratifique formas de sujeigdo feminina, “[...] nos fatos de
que as mulheres tém a capacidade para dar a luz e de que os homens tém uma forca

muscular superior” (SCOTT, 1995, p. 75). Em sua definicdo de género, tém-se duas



126

partes acompanhadas de diversos subconjuntos, os quais interagem, porém, sendo
analiticamente diferenciados. As duas proposi¢des sdo vinculadas de forma integral:
O nucleo da definicdo repousa numa conexao integral entre duas
proposi¢oes: (1) o género € um elemento constitutivo de relagdes sociais

baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos e (2) o género é uma
forma primaria de dar significado as relagées de poder (SCOTT, 1995, p. 86).

De outro modo, Butler (2003) reflete sobre o mecanismo de transformar sexo
em género, pois ainda evidencia um carater binario, com base na biologia. Sao
atribuidos a homens e mulheres papéis sociais com base na heteronormatividade. Se
isso ocorre, se sexo é transformado em género, considerado a partir da construgao
cultural, ha continua e permanente universalidade de opressao:

Localizar o mecanismo mediante o qual o sexo transforma-se
em género é pretender estabelecer, em termos nao bioldgicos, ndo s6 o

carater de construgcao do género, seu status nao natural e ndo necessario,
mas também a universalidade cultural da opressédo (BUTLER, 2003, p. 67).

Logo, para Scott (1994, p. 13), género sendo uma “[...] organizagao social da
diferenga sexual”, nao reflete apenas as “[...] diferencas fisicas fixas e naturais entre
homens e mulheres, [mas] € o saber que estabelece significados para as diferengas
corporais”, de acordo com as culturas e o tempo. A diferenca sexual ndo € somente o
saber sobre os corpos e suas fungdes de forma isolada, pois esta envolvida uma
variedade de contextos discursivos:

Esses significados variam de acordo com as culturas, os grupos sociais e no
tempo, j4 que nada no corpo, incluidos ai os 6rgdos reprodutivos
femininos, determina univocamente como a diviséo social sera definida. Nao
podemos ver a diferenga sexual a ndo ser como fungéo de nosso saber sobre
0 corpo e este saber nao é "puro”, ndo pode ser isolado de suas relagées
numa ampla gama de contextos discursivos. A diferenca sexual ndo é,
portanto, a causa original da qual a organizag&o social possa ser derivada em

ultima instdncia - mas sim uma organizagdo social variada que
deve ser, ela prépria, explicada (SCOTT, 1994, p. 13).

No ano de 2013, em uma entrevista a Revista Mandragora, Scott (2013, p. 161-
162) afirmou que género ainda € “[...] uma norma regulamentadora que nunca
funciona plenamente”. Sendo categoria de analise, tendo perguntas cujas respostas
nao se anteméao “[...] quem estabelece as definicdes? Para que fins? Como elas sédo

aplicadas? Como individuos e grupos resistem as definicbes?”.
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A categoria género é apresentada como ferramenta de investigagdo em todos
os ambientes e disciplinas que compdem o corpo cultural, social e politico, que
envolvem as exposi¢des constituidas nas diferencas/desigualdades entre homens e
mulheres pela histéria, estando implicitas as relagdes de poder. Ela vai além da
dicotomizagao biologica entre os sexos, abrange toda uma contextualizag&o histérica
das relagdes sociais de tempos e culturas, compreende multiplas possibilidades e
variaveis de analise. De acordo com Butler (2003), seria necessario um conjunto
interdisciplinar e pos-disciplinar discursivo para dar conta da complexidade do
conceito de género e,

[...] com vistas a resistir a domesticagdo académica dos estudos sobre o
género ou dos estudos sobre as mulheres, e de radicalizar a nogao de critica
feminista. [..] O género é uma complexidade cuja totalidade ¢é
permanentemente protelada, jamais plenamente exibida em qualquer

conjuntura considerada. [...] sem obediéncia a um telos normativo e definidor
(BUTLER, 2003, p. 12, 37).

Butler (2003, p. 25) discorda que a definicao seja meramente uma construgao
cultural do sexo, pois, se 0 sexo é categoria em seu género, “[...] ndo faz sentido definir
0 género como a interpretagéo cultural do sexo”. A constatagao traz assim:

Resulta dai que o género ndo esta para a cultura como o sexo para a
natureza; ele também é o meio discursivo/cultural pelo qual “a natureza
sexuada" ou “um sexo natural" é produzido e estabelecido como “pré-

discursivo", anterior a cultura, uma superficie politicamente neutra sobre a
qual age a cultura.

A avaliagao € que, se a teoria de género € independente do sexo, o género se
tornaria indefinido, os corpos, tanto masculino/homem quanto feminino/mulher,
poderiam significar “[...] o préprio género se torna um artificio flutuante”. O fundamento
aponta “...] a ordem compulsoria do sexo/género/desejo”. Da argumentagédo dada, a
“[...] distingao entre sexo e género atende a tese de que, por mais que 0 sexo parega
intratavel em termos bioldgicos, o género é culturalmente construido” (BUTLER, 2003,
p. 24-5).

Butler rompeu com o paradigma de natural e construido para a possibilidade
de que sexo e género constituem o sujeito em seu modo ser, existir, desejar o
constitutivo de si no mundo. Tem-se uma analise “[...] para facilitar uma convergéncia
politica das perspectivas feministas, gays e lésbicas sobre o género com a da teoria
pos-estruturalista” (BUTLER, 2003, p. 12).
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Clarear os conceitos de sexo e género faz se necessario, pois advém de pontos
de vista diferentes. Pode haver confusao que dificulta a compreenséo dos distintos
desenvolvimentos tedricos em suas respectivas areas, como destacou Zambrano
(2003, p. 37). Percebe-se que nao ha definicdes unanimes, universais ou consensuais
sobre género. Cada disciplina e pesquisador(a) apresenta suas reflexdes acerca
dessa categoria e suas distintas estruturas e relagdes.

A exploragao de observagdes, criticas e contribuicbes acerca dessa categoria
implementa e corrobora para a compreensao de género, sexo e sexualidade humana,
mesmo sabendo das posi¢cdes ndo imutaveis, sem uma verdade uUnica. As varias
formas e percepgdes analiticas pautam a tematica género, algo que atualmente, no
sendo comum, pode ser ainda assustador.

Os aspectos sobre a sexualidade e a categoria género, em Foucault (1988),
encontram uma sistematizacdo dividida em duas fases. A sexualidade tem uma
histdria, primeira, a partir do século XVII, posteriormente, a segunda fase, a partir do
século XX. Ja conforme Weeks (2000), as categorias sexo e sexualidade se
estabelecem nos dois ultimos séculos. De acordo com Freud (2006), a sexualidade
nao poderia estar restrita a reproducdo, sen&o eliminaria outros elementos ligados a
ela. Essa teoria € ampla, ndo sendo aprofundada neste estudo.

A partir dos estudos, a sexualidade era reprimida, tendo uma ordem que
subordinava os sujeitos e ordenava os sexos binariamente fémea e macho. Os
embasamentos incluem valores culturais, religiosos, morais e patriarcais de
dominagdo e opressdo. Surgiram os debates feministas de Beauvoir (1967); Butler
(1990); Scott (1995); Louro (2000); Haraway (2010), entre outras na histéria.
Mulheres, com seus enfretamentos ao status quo e em suas (0)posi¢cdes, mostraram
que ha possibilidades de relagdes independentes de sexo, sexualidade, identidade de
género, orientagdo sexual. Fizeram perceber que o estigma biologizante entre a
diversidade da sexualidade de como pessoas realmente se identificam em sua
sexualidade e seu género, havendo abertura para se discutir essa diversificacao
identitaria.

A categoria género, tratada no senso comum como termo para definir o sexo
masculino/homem ou feminino/mulher, € apresentada com elementos e contextos
sobre homem e mulher. Se somente em questdes relacionadas as mulheres, essa

categoria discute as relagdes humanas problematizando-as. Sao as diferencas e
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hierarquias socialmente construidas entre homens e mulheres que proporcionam uma
leitura biologizante e essencialista.

Como define a OMS (2006a), a existéncia e as experiéncias abarcam
identidades e papéis de género, sexo, orientacdo sexual, prazer, reprodugdo. A
sexualidade é permeada pelos contextos vivenciais da pessoa, tais como: bioldgicos,
culturais, econbmicos, espirituais, historicos, legais, politicos, religiosos, sociais e
familiares.

No Brasil contemporaneo, como aponta Jaqueline Gomes de Jesus (2012, p.
9-10), género ainda é uma variavel de sexo bioldgico, “[...] sendo confundida com o
préprio conceito de sexo”, isso nos registros civis de uma pessoa. Todavia, por meio
do Provimento 73, de 28 de junho de 2018, o CNJ resolve:

Art. 1° Dispor sobre a averbacgdo da alteragdo do prenome e do género nos
assentos de nascimento e casamento de pessoa transgénero o Registro Civil
das Pessoas Naturais.

Art. 2° Toda pessoa maior de 18 anos completos habilitada a pratica de todos
os atos da vida civil podera requerer ao oficio do RCPN a alteragéo e a
averbacdo do prenome e do género, a fim de adequa-los a identidade
autopercebida.

[.]

Art. 4° O procedimento sera realizado com base na autonomia da pessoa
requerente, que devera declarar, perante o registrador do RCPN, a vontade
de proceder a adequagao da identidade mediante a averbagao do prenome,
do género ou de ambos.

§ 1° O atendimento do pedido apresentado ao registrador independe de
prévia autorizagdo judicial ou da comprovacao de realizagdo de cirurgia de
redesignacao sexual e/ou de tratamento hormonal ou patologizante, assim
como de apresentacéo de laudo médico ou psicoldgico.

Em outros tempos, as sexualidades estavam sob conotagbes religiosas
moralizadoras e médicas, sitiadas por discursos produzidos pelos saberes de entao.
As categorias conduziam as pessoas em seus desejos, pecados e castigos. Percebe-
se sobre sexualidade e género que, mesmo com todas as inovagdes tecnoldgicas,
juridicas, médicas, politicas publicas e de saude, ainda impera o discurso politico-
religioso fundamentalista, cujas sexualidades dissidentes e o0s conceitos
heterossexuais sao definidos como normas comportamentais heteronormativas.

As identidades LGBTI+ estigmatizadas, dissonantes da heteronormatividade,
cisnormatividade, nas ultimas décadas, demarcaram seu espaco na sociedade,

construindo uma histéria por movimentos, lutas, embates, mortes. S&o contra a
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estrutura definida, que se acha estatica. Ocasionam transformacdes paradigmaticas
relevantes para o coletivo, mesmo sem amplo reconhecimento e aceitacao de todos.

Bomfim (2015, p. 277) atesta que as sexualidades sao “[...] incluidas no
discurso sociolégico. Para que, assim ocorrendo, haja perfeito entendimento das
cores inumeras das possibilidades flutuantes diante das sexualidades no mundo”.
Existem inumeras formas de violéncias, em menor ou maior grau, que causam
diferentes de sofrimentos as pessoas LGBTI+.

Com isso percebe-se a complexidade das categorias sexualidade e género,
historicamente mostra-se uma dinamicidade e uma complexidade, uma realidade n&o
estatica. Nessa discussdo, no proximo capitulo, sdo apresentados os perfis que
compdem representatividades das conjugalidades LGBTI+. A averiguacao sobre as
parentalidades e os objetivos propostos exploram respostas a questdes iniciais sobre

essas conjugalidades/parentalidades e as relacdes familia e filhos(as).



3 PERFIS E PARENTALIDADES DOS(AS) PARTICIPANTES DA PESQUISA

Meus filhos me ensinaram a ser um ser humano melhor e compreender um pouco mais o
outro. [...]. Entendi que todos tém seu tempo, seu jeito de ser e sua maneira de pensar.
(Colaborador 29).

Este capitulo tem por objetivo apresentar os perfis dos colaboradores(as) da
pesquisa, representantes de casais que compdem as conjugalidades LGBTI+. O perfil
dos colaboradores(as), foi alcangcado a partir da aplicagdo do questionario
socioeconémico, nivel escolaridade, a maneira como se identificam, entre outros
dados. Contém perguntas abertas subjetivas de modo que abrangem conjugalidades,
0 exercicio das parentalidades em familias LGBTI+. Em conjunto sdo apresentados
os resultados do campo. Os perfis sdo apresentados de forma breve e objetiva, os
quais possibilitam conhecer os 38 participantes. Elementos de inclusdo, pessoas
acima de 18 anos e ser representante de um casal LGBTI+ em concordancia em
participar da pesquisa.

Com a ferramenta Google Forms (Formularios Google) foram criados os
graficos, tabelas e quadros, a partir das respostas. O formulario com as questdes foi
desenvolvido de acordo com a padronizagdo do Google Forms, com facilidade de uso
e navegacao, proporcionando a colaboradores(as) da pesquisa responder ao
questionario, por meio de computadores, celulares, tablets, em um ambiente seguro
e confortavel, em horario a escolher, ndo dispensando muito de seu tempo, nem
prejuizo de comunicagdo no envio de suas respostas. Pessoas que se conhecem
foram indicando outras, por serem partes do rol de amizades a participarem da

pesquisa.

3.1 PERFIS DOS(AS) PARTICIPANTES

Na coleta de dados, cada pessoa se identificou, apresentando as diferentes
identidades de género: feminino, masculino, gays, lésbicas, homem trans, mulher
trans, travesti ou outras. A amostra apresentou o seguinte resultado: 36,8% feminino,
31,6% masculino, 13,2% homens trans, 10,5% mulher trans e 7,9% outro. O grupo
trans apontou seis homens e cinco mulheres, somando 11 colaboradores(as) trans.

Alguns optaram pela opgao outro, mas, no decorrer do questionario, identificaram-se
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como trans. Observa-se que o quantitativo que se identificou como feminino se deu

em maior nidmero.

38 respostas

Fonte: Autora (2020).

Grafico 6 - A maneira da identificagao

® Masculino

@ Feminino
Homem trans

@ Mulher trans

@ Travest

@ Outro/a

Na questdo que trata da identidade, a pesquisadora contou com a ajuda de

duas pessoas trans, para fazer a abordagem dessa indagagdo. A identidade

constituida requer espaco, autonomia e expressao, com seu valor proprio. A

necessaria distincdo de identidades tem a ver com as pautas reivindicadas em

espacgos politicos, juridicos e de saude, no sentido de melhor compreensao e

atendimento dos marcadores identitarios multiplos. A exemplo, a Carta dos Direitos

dos Usuarios da Saude (2011) prevé que toda pessoa tem direito ao atendimento

humanizado e acolhedor por profissionais da saude:

E direito da pessoa, na rede de servicos de saude, ter atendimento
humanizado, acolhedor, livre de qualquer discriminagdo, restricdo ou
negacdo em virtude de idade, raga, cor, etnia, religido, orientacdo sexual,
identidade de género, condicbes econdmicas ou sociais, estado de saude, de
anomalia, patologia ou deficiéncia, garantindo-lhe:

| — Identificacdo pelo nome e sobrenome civil, devendo existir, em
todo documento do usuario e usuaria, um campo para se registrar o
nome social, independentemente do registro civil, sendo assegurado
0 uso do nome de preferéncia, ndo podendo ser identificado por nimero,
nome ou codigo da doenga, ou outras formas desrespeitosas, ou
preconceituosas; (BRASIL, 2011).
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A esse respeito, participando como ouvinte de alguns seminarios, palestras e
reunides, a pesquisadora observou nos discursos do coletivo LGBTI+ que, mesmo
havendo abertura para o atendimento da saude, ainda ha muita desinformacao e
desconhecimento de funcionarios e profissionais que trabalham nessa area. E preciso
saber conduzir e acolher pessoas LGBTI+, abordar o nome social, cuidar da saude de
mulheres |ésbicas, pessoas trans*, homens gays.

Teve relato de alguns sobre o constrangimento ao procurarem por tratamento
de saude em ambulatorios, consultorios, por conta da sexualidade ou identidade de
género, especialmente as mulheres Iésbicas e pessoas trans*. Ainda esta presente a
forma simbdlica de preconceito por se tratar de LGBTI+. Conforme Santos e autores
(2020, p. 2),

O acesso da populagdo LGBT a saude é marcado por obstaculos, como
condutas inadequadas e atendimento discriminatério dos profissionais de
saude, os quais acabam por afasta-los dos servigos de saude. A relacao entre
homossexualidade e saude tem sido discutida com frequéncia no ultimo

século, passando a ser motivo de debates e contestagdes tanto no campo
das ciéncias médicas quanto nas ciéncias sociais.

Levando em consideracéo a faixa etaria de participantes, os dados foram de
44,7% entre 30 e 39 anos - 23,7% de 40 a 49 anos - 23,7% entre 18 e 29 anos e 7,9%
acima de 50 anos. A exigéncia foi de todos serem maiores de 18 anos. Totalizaram

38 participantes, de 18 a 60 anos.

Grafico 7 - Faixa etaria

3B respostas

@ 18 a 20 anos
@ 30a30anos
Y 40 a 49 anos
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Fonte: Autora (2020).
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A faixa etaria de participantes ficou majoritariamente acima de 30 anos, no total
de 76,3%. Foram os que mais responderam ao questionario, relatando suas
experiéncias e mudangas importantes na vida, quanto a sexualidade e a realidade
atrelada a transformagdes. Com a maturidade, provavelmente, ja ndo lhes causam
medo, pudor, pecado em se apropriarem da relacdo com seus parceiros, formarem

uma familia e buscarem por direitos em um Estado democratica de direito.

Grafico 8 - Cor da pele declarada

38 respostas

@ Negro
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D Amarelo
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@ Outra

Fonte: Autora (2020).

Com relagao a cor da pele, o questionario apontou negro, pardo, amarelo,
branco, outra, sendo brancos e pardos em sua maioria. As autodeclaragcées foram de
44,7% sao pardos, 42,1% brancos, 10,5% negros e 2,6% amarelos. Nao se utilizou o
termo raga, apenas a cor da pele, como referéncia as cinco categorias usadas pelo
IBGE (2015) em questionarios e formularios nos censos “[...] a cor ou raca da
populacdo brasileira com base na autodeclaracdo. Ou seja, as pessoas sao
perguntadas sobre sua cor de acordo com as seguintes opg¢des: branca, preta, parda,

indigena ou amarela”.
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Grafico 9 - Populagao por cor e raga (2015)

Branca [ 45,22%
parda [ <5 06%
Preta [N 8.86%
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Fonte: IBGE (2015, on-line).
Os percentuais elencados foram coletados da Pesquisa Nacional por Amostra
de Domicilios (PNAD). Esses dados do IBGE e os desta pesquisa servem para
visualizar e indicar a similaridade em ambos os resultados em relagcdo a

autodeclaragao da cor da pele. Evidencia-se como a populagado se vé em sua cor, em

sua maioria branca e parda.

Quadro 2 - Comparativo sobre a cor, IBGE e pesquisa

DADOS DO IBGE DADOS DA PESQUISA
BRANCA 45,22% BRANCA 42,1%
PARDA 45,06% PARDA 44,7%
PRETA 8,86% NEGRA 10,5%
AMARELA 0,47% AMARELA 2,6%
INDIGENA 0,38% OUTRA -

Fonte: Autora (2020).

De acordo com Gabriele dos Anjos (2013, p. 104), “[...] as formas pelas quais o

IBGE captura e trata a informagéo sobre cor ou raga varia ao longo do tempo”. Ela
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comenta que, desde o século XXI, o instituto passou a coletar dados para estatisticas
especificas de determinado grupo a cada época, como negros, indigenas e outros,
para implementacdo de politicas publicas. De forma que o Estatuto da Igualdade
Racial preconiza:
Art. 22E dever do Estado e da sociedade garantir a igualdade de
oportunidades, reconhecendo a todo cidadao brasileiro, independentemente
da etnia ou da cor da pele, o direito a participagdo na comunidade,
especialmente nas atividades politicas, econOmicas, empresariais,

educacionais, culturais e esportivas, defendendo sua dignidade e seus
valores religiosos e culturais (BRASIL, 2010).

Sobre a questdo da cor ou raga nos censos nacionais, a analise historica da
coleta de dados do IBGE, de 1872 a atualidade, traz as politicas publicas direcionadas
a determinados grupos. A discusséo se desenvolve sobre a cor da pele e a raga -
branca, preta, parda, amarela, indigena. Reagbes de movimentos buscam a
visibilidade. Ha quem discorde das cinco categorias propostas pelo IBGE, assim como
a possibilidade de branqueamento da populagdo em algum momento. A partir do
artigo de Anjos (2013), poderia se dizer que o Brasil € performatico e fluido em suas
cores e ragas.

Nas informagdes socioecondmicas, a localizagdo residencial no espaco
geografico das cidades de origem dos participantes foi a seguinte: 39,5% moram na

regido periférica; 34,2%, na intermediaria, e 26,3%, na regiao central.

Grafico 10 - Localizagdo do endereco residencial

38 respostas

@ Intermadiaria
@ Periferia
Regido central

Fonte: Autora (2020).
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Como a pesquisa se deu por indicacdo de quem tinha amizade com
representantes de casais LGBTI+, foram ultrapassadas as fronteiras de Goias, como
se percebeu pelo questionario aplicado por intermédio da web, com a ferramenta
Google Forms. Os maiores numeros de participantes sdo da cidade de Goiania,
havendo outras cidades e estados como em Goias - Goiania, Aparecida de Goiania,
Goianira, Itaberai, Uruagu, no Distrito Federal - Brasilia, Taguatinga, Samambaia,
Arniqueira; em Sao Paulo - Sdo Paulo, Ribeirdo Preto; em Minas Gerais - Belo

Horizonte; em Mato Grosso - Barra do Gargas; em Sergipe - Aracaju, e no Ceara -

Camocim.
Grafico 11 - Cidade de origem
38 respostas
I.I:'
. § (2307%)
50
37 9%)

) 2 (5,3%)
- 1 (267 (26%(2.6%(2 6% ) gunt (2,67]2,6%(2.6%] 1(2,67(2,6%(2,6%(2.6(2,6%12,6%(2,67(26%(26%

00
Aparecida de Goidnia Belo Horizonte (30ianig Itaberal Sdo Paulo
Amigueira Camocim.Ce (GoiZnia Ribeirao Preto Uruacu Goids

Fonte: Autora (2020).

A variacao estadual permite a ampliacdo de pontos de vistas, que coadunam
com a percepcao geral e especifica das abordagens do questionario. Quanto a
escolaridade, a opgédo do primeiro grau nao teve representante, havendo certo
equilibrio em outros niveis: ensino médio 28,9%, superior completo 26,3%, pos-

graduacao 26,3; em menor representagao, superior incompleto 18,4%.
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Grafico 12 - Escolaridade dos colaboradores(as)

38 respostas

@ Primairo Grau

@ Ensino Médio
Superior incompleto

@ Superior completo

@ Pos-graduacao

Fonte: Autora (2020).

Dentre as repostas que disseram ter curso superior ou estar cursando, listam-
se os seguintes: Geografia, Psicologia, Artes Visuais, Administracao, Licenciatura em
Biologia e Bacharel em Direito (mesma pessoa), Enfermagem, Direito, Repdrter
(conforme resposta dada), Gestao de Recursos Humanos, Licenciatura em Educacgao
Fisica, Farmacia, Letras-Portugués, Histéria, Engenharia Elétrica, Licenciatura em
Pedagogia, Jornalismo, Escola Normal (participante assinalou como curso superior).

Nem todos(as) participantes que marcaram ter pds-graduagdo pontuaram
sobre o seu curso de graduagdo. Em sua maioria, 0s cursos sdo na area de humanas,
com preponderancia em educagao e saude. Apresentam-se cursos superiores, nos
quais predomina o de enfermagem no conjunto de 26,3% com formagao superior, nas
seguintes categorias de identificacdo: uma masculina, uma feminina € um homem

trans.



139

Grafico 13 - Formagao académica

20 respostas
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Fonte: Autora (2020).

Dentre participantes que disseram ter ou estar cursando pés-graduacgao, foram
11 com as seguintes pos-graduacgdes: RH, Psicopedagogia, Marketing Digital
(cursando), Terapia intensiva, Saude, Psicologia social e educacional, Educagéo para
a Diversidade e Cidadania, Educacdo Especial Inclusdo e Diversidade, Letras,
Enfermagem, Mestrado em Saude Animal, Educacéao.

Quanto ao nivel de escolaridade de pessoas trans*, mencionado no quadro 1,
apresentam-se os resultados: trés homens trans com ensino médio, tendo atividades
de microempreendedor, estudante, barbeiro; dois homens trans com superior
incompleto, atundo como estudante, coordenador de um projeto de Ong; um homem
trans com superior completo, com trabalho de enfermagem.

Quanto a mulheres trans, trés tém ensino médio, atuam como atendente de call
center; outra estava sem trabalho formal, outra desempregada. Uma mulher trans,
com superior incompleto, era bolsista; outra mulher trans assinalou superior completo,
porém deu resposta que terminou escola normal, trabalhando como cabeleireira.

A pesquisa de campo também teve interesse de representacdes de pessoas
trans*, havendo os representantes de casais homens e mulheres trans, como foi
descrito. No contato com esse publico (trans*) percebeu-se alguma dificuldade, por
ser mais reservado, sendo uma leitura possivel naquele momento do campo. O
alcance as pessoas trans* se deu através de um homem trans que cooperou de forma

ativa, indicando suas amizades para responderem ao questionario da pesquisa, uma
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contribuicdo importante. As representacdes de casais de homens trans e mulheres
trans se deram por essas indicagoes, formando a amostra com 38 pessoas, assim se
deu campo da pesquisa. Quanto a classificacdo socioecondmica apresentou-se o

seguinte:
Grafico 14 - Classificagao socioecondmica

38 respostas

@ até 2 salarios minimos
@ entre 2 e 4 salarios minimos
entre 4 e 10 salarios minimos

: l @ mais de 10 salarios minimos

Fonte: Autora (2020).

Com renda baseada no salario minimo, que em 2019 estava em R$ 998,00
reais, a maioria dos participantes responderam ganhar até dois salarios, sendo 20
pessoas ou 52,6%. Oito ou 21,1% com vencimentos de dois a quatro e outros oito
arrecadam de 4 a 10. Apenas dois ou 5,3% recebem mais de 10 salarios minimos.

A descricdo dos perfis socioeconbmicos também observou uma pessoa
feminina, com idade entre 40 e 49 anos, pés-graduada, que atua na area da saude.
Outra se identificou como masculina, faixa etaria de 40 a 49 anos, pos-graduada,
atuante na educacao, professor. Ambas se autodeclararam de cor branca. O nivel de
escolaridade propiciou a oportunidade de concorrer ao trabalho, havendo a questao
da idade, pelas experiéncias de trabalhos anteriores. A trajetoria profissional e de
formagao se somam para essa realidade.

Nessa Otica, para a leitura de uma sociedade que mantém padrbes sexuais
heteronormativos, ambos sendo homossexuais possuem perfis que se encaixam em
um padrao social aceitavel por serem brancos, possuirem pos-graduacao, terem

salarios considerados acima da média brasileira. Supbe-se que o preconceito em seus
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cotidianos possa ser minimizado pelo lugar que ocupam na sociedade proporcionada
por suas formacdes académicas e altos salarios.

Um grupo de oito pessoas tem renda de quatro a dez salarios minimos. A idade
esta entre 30 e 49 anos. Trés se identificaram como masculino, sendo dois com pos-
graduagdo e um com curso superior incompleto. As atividades de trabalho sao
funcionario publico, professor e enfermeiro. Cinco se declararam como feminino,
sendo duas com curso superior completo, uma atuando como professora e outra é
servidora publica. Trés possuem pos-graduacao, tendo atividades de funcionaria
publica, professora e empresaria, declarando de cor branca. Cinco se percebem de
cor parda e outra de pele negra. Suas caracteristicas se semelham ao grupo com
renda superior a 10 salarios minimos, superior completo e pds-graduacéo, de pele
branca.

Outro perfil declarou ter renda de dois a quatro salarios minimos. A média de
idade é de 31 a 39 anos, sendo um pouco mais jovem do que os mencionados
anteriormente, com exceg¢ao de uma pessoa aposentada, com 60 anos. Ha quatro
identidades masculinas, sendo trés com pos-graduagao e um com superior completo,
atuantes como administrador, servidor publico, psicologo e professor. Trés perfis
femininos, tendo superior completo, superior incompleto e ensino médio, sendo um
pessoa aposentada e duas técnicas em radiologia. Também temo um homem trans,
com curso superior incompleto e atividade de coordenador de um projeto de ONG.
Cinco se autodeclararam de pele parda e trés de cor branca. Embora com renda
menor do que os grupos anteriores, possuem atividades de trabalho aparentemente
seguras, € a maioria com curso superior ou pos-graduagao.

O grupo maior tem 20 pessoas que ganham até dois salarios minimos. Sete
esta entre 18 e 29 anos, sendo trés homens trans - com superior completo, superior
incompleto e ensino médio, suas atividades de trabalho sdo microempreendedor,
enfermagem e estudante. Duas se identificaram como mulher trans, com formacéo
superior completo e ensino médio, atividades de trabalho de ambas € cabeleireira,
mas um estava desempregada. Na idade de 18 a 19 anos, uma identidade masculina,
com superior completo, atua como gerente de marketing digital; outra feminina, com
superior incompleto, tem ocupacgao de estudante/bolsista.

Com renda salarial de até dois salarios minimos, foram descritos oito perfis de
30 a 39 anos. Dos quais, trés se identificaram como mulher trans, uma com superior

incompleto e duas com ensino médio, tendo atividades de estudante/bolsista,
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atendente de call center e outra sem trabalho formal. Dois sdo homens trans, com
ensino médio, um com ocupacdo de estudante e outro € barbeiro. Dois se
identificaram como masculino, um tem superior completo e outro ensino médio,
trabalhando como assistente juridico e técnico em enfermagem. Uma pessoa
identificada como feminina, possui superior incompleto, naquele momento estava
desempregada.

Nesse piso salarial de dois salarios minimos, de 40 a 49 anos, duas se
manifestaram ser feminina, ambas com ensino médio, sendo uma aposentada e outra
auxiliar de servigcos gerais. Uma identidade masculina declarou ter curso superior,
ministrando aulas de Teologia. Duas pessoas com ensino médio, acima de 50 anos,
uma feminina atua como voluntaria em um movimento LGBTQI+ e outra masculina
ocupa-se na fungao de técnico em enfermagem.

Na renda mensal de salario minimo, cinco homens trans e cinco mulheres trans
declararam a renda salarial de até dois salarios, apenas um homem trans ganha de
dois a quatro, no total de 11 colaboradores(as) desse grupo. No nivel de escolaridade
de pessoas trans, trés homens trans tém ensino médio; dois, superior completo e um
superior incompleto. Entre as mulheres trans, trés possuem ensino médio, uma tem
superior completo e uma superior incompleto. Seis se declararam com ensino médio
e cinco com superior completo ou incompleto.

Com esses dados, ndo é possivel prever a trajetdria profissional de cada
individuo, ndo sendo discutidas situagdes de discriminagdes e preconceitos por parte
de colegas de trabalho ou empregadores, assim como vivéncias desse tipo no
ambiente académico para a formacao superior e no meio familiar. Ha estudos que
fazem referéncia ao tema trabalho sobre o coletivo LGBTI+27

[...] ha um histdrico de alijamento desta populacdo das instituigdes publicas
de saude, escola e trabalho formal, mesmo que algumas resolucbes

normativas tenham buscado estruturar programas sociais voltados para este
grupo em diversas regides do pais (TONELI; AMARAL, 2013, p. 33).

Em uma conversa informal, um homem trans (participante da pesquisa) relatou
que passou por situagbes de constrangimento, preconceito, bullying por parte do

patrdo que descobriu sua identidade trans (nesse caso, ndo era uma empresa

27 Sobre a tematica trabalho e o movimento LGBTI+, podera acessar textos de Toneli e Amaral (2013)
e Garcia e Souza (2010).



143

publica). Depois, foi dispensado do trabalho sem justa causa, enfatizando ser por
consequéncia de sua identidade de género.

Outros relatos de LGBTI+ (em especial Iésbicas e trans*) tém dificuldades ao
buscar o servico de saude publica, em relagdo ao despreparo, preconceito e
desconhecimento de certos setores e funcionarios que os atendem. Muitos
colaboradores conhecem seus direitos e buscam por eles. Sdo apontadas politicas
publicas especificas, porém, até que estas cheguem as bases de atendimento ha um
processo, muitas vezes lento de formacgao e informacgao.

Observou-se do grupo participante da pesquisa que sao conhecedores(as) de
seus direitos e buscam por eles. Talvez, um dos fatores preponderantes seja o nivel
de escolaridade, formacao e facilidade de acesso a informagdes e conteudos juridicos.
A diversidade sexual e de género dessa populacédo estdo ocupando seus espacos,
mostrando capacidades, formag¢ao académica, trabalho, nem sempre com facilidade
buscam se estabelecer no campo social.

Nas questbes seguintes, sao conhecidas as composicoes familiares dos
respondentes. Representam casais homossexuais (masculino ou feminino) e casais
trans (homem trans ou mulher trans), pelo que tiveram livre participacdo na pesquisa
e a ndo obrigatoriedade que ambos (o casal) tivessem que responder ao questionario.
Casal sem filhos & considerado pelo IBGE e ordenamento juridico como familia. As
respostas demonstraram que estdo atentas aos seus direitos enquanto familias.
Também se considerou que a familia inclui avés, pet’s, amigos, sendo aqueles com
quem se sentem bem e se complementam: “[...] familias evoluiram sobremaneira, no
tempo e no espaco, reunem-se nao mais para procriagcdo ou producao, e sim, para

que seus membros sejam felizes” (AMORIM, 2017, p. 9).
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Grafico 15 — Consideram casais sem filhos ser uma familia

38 respostas

® Sim
@ Nio

Fonte: Autora (2020).

Dentre o publico da pesquisa gay, lésbica, homens trans e mulheres trans,
97,4% responderam que casais sem filhos formam uma familia. Apenas uma pessoa
disse que nao. Os 38 colaboradores(as) deram respostas simples ou elaboradas,
apresentando conjugalidades e parentalidades, a partir do projeto Estatuto da Familia
(PL 6.583/2013) que estava em tramitacdo em 2015 no Legislativo. As respostas

demonstram suas familias independentemente de serem constituidas com filhos:

Os filhos agregam a familia, mas sem eles ha uma unido, ha uma conjungéo,
ha lacos, se ha tudo isso, ha familia (Colaborador 29, masc., 39 anos, poés-
graduacao, catdlico).

Porque uma familia ndo sédo apenas filhos (Colaboradora 35, mulher trans,
23 anos, superior completo? (escola normal terminei), umbanda e
candomblé).

Familia ndo é somente ter filhos (Colaboradora 36, fem., 32 anos, pods-
graduacgao, catolica).

Porque ha unidao de duas individualidades pautadas na afetividade.
(Colaborador 5, masc., 35 anos, pés-graduacao, protestante).

Familia representa unido independente da quantidade de membros
(Colaborador 14, masc., 27 anos, superior completo, espirita).

Mesmo diante do conservadorismo na politica brasileira, as possibilidades de
familias LGBTI+ sao asseguradas dentro do principio da isonomia e igualdade para
todos cidadaos, na Constituicdo atual, independente de sexo, raca, credo, cor,

orientacao sexual, ndo cabendo preconceitos e discriminagoes.
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As transformacgdes expressivas se apresentam, desde a segunda metade do
século XX, exibindo novas configuragbes a partir de familias reconstituidas,
casamentos LGBTI+, volume de divércios, casamentos e outras. Observou-se que a
taxa de fecundidade/natalidade estd em continua queda, somando-se a uma efetiva e
maior participagdo da mulher no mercado de trabalho e aos que optam por néo ter
filhos:

Filhos sdo questbes de escolha. O casal decide ter ou nao (Colaboradora 9,
fem., 37 anos, superior incompleto, evangélica).

Também nao é de hoje que as mulheres conquistaram direitos e passaram a
ter escolhas, se terdo filhos ou ndo. Escolhendo nao ter filhos, ela e seu
companheiro ou companheira, ndo seria uma familia? (Colaboradora 25,
mulher trans, 25 anos, superior incompleto, ndo praticante).

N&o, considero como regra ter se filhos para entdo se considerar uma familia
(Colaboradora 10, fem., 33 anos, ensino médio, crista).

Familia e um conceito social mais amplo e ndo apenas homem, mulher e
filhos... (Colaborador 21, masc., 38 anos, pés-graduagao, catolico).

Familia € uma estrutura afetiva que construo com uma ou mais pessoas.
(Colaboradora 18, fem., entre 40 e 49 anos, superior completo, nao
praticante).

Essas mudancas “[...] se refletem na redugdo do seu tamanho pela
diminuicdo do numero de filhos tidos, no aumento dos casais que optam por nao té-
los” (CAMARANO; FERNANDES, 2015, p. 12). Nessa dindmica, apresentam-se o0s
arranjos, cujos representantes de casais poderao, em algum tempo, optar por ter filhos

ou nao, havendo os que ja os tém de relacionamentos atuais ou anteriores:

Familia sao lagos de amor e companheirismo, dedicagdo de um ser a outro,
seja animal ou humano (Colaborador 7, masc., 25 anos, superior completo,
cristdo).

Porque néo é filho que define os lagos afetivos entre as pessoas (Colaborador
3, masc., 30 anos, superior completo, cristdo).

Porque ndo a necessidade de ter filhos para se tornar uma familia
(Colaboradora 9, fem., 37 anos, superior incompleto, evangélica).

Isso é relativo hoje ha homossexuais que sao pais bioldgicos outros filhos do
coragao (Colaborador 13, masc., 43 anos, superior completo, evangélico).

Entendo familia como um grupo de pessoas que se unem por lagos de sangue
ou por afinidade (Colaborador 6, masc., 42 anos, pds-graduagéo, evangélico).

Familia é vista como forca inventiva promovida pelo espirito humano (LEVI-
STRAUSS, 1986) com o desejo de ser, existir e se firmar no meio social. Em si, ela

nao ficou estagnada no tempo, movimentando-se com as transformacgdes da
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sociedade (ENGELS, 1984). Nesse sentido, participantes declararam que sao familias

independentes das configuragdes de seus entes:

Primeiro que ndo é somente casais heterossexuais e com filhos que possuem
status de familia (Colaboradora 25, mulher trans, 25 anos, superior
incompleto, nao praticante).

Familia e um conceito social mais amplo e nao apenas homem, mulher e
filhos... (Colaborador 21, masc., 38 anos, pés-graduagao, catdlico).

Independente de filhos (Colaborador 6, masc., 42 anos, poés-graduagéo,
evangélico).

Considero sim, acredito que o relacionamento que nao tenha filhos precisa
ser familia antes de té-los (Colaborador 15, homem trans, 23 anos, ensino
médio, cristdo evangélico).

Desde que existe amor entre duas pessoas, indiferente, de como o casal é
formado, sim formam uma familia (Colaboradora 1, fem., 44 anos, superior
incompleto, evangélica inclusiva).

Em um estudo estatistico do IBGE (2016, p. 27-28), o nucleo mais comum era
o de casal com filhos, um total de 42,3%, porém “[...] tem-se notado a queda da sua
participagdo, que passou de 50,1% a 42,3% do total dos arranjos, de 2005 a 2015”.
No mesmo periodo, apresentou-se um crescimento de casais sem filhos da seguinte
forma, em 2005, foi de 15,2% de casais sem filhos, no ano de 2015, esse valor ficou
em 20%. Independente dos arranjos, as relagdes sé&o construgdes afetivas de casal,

nao cabendo necessariamente ter a presenca de filho para a composigao:

Porque familia ndo depende de prole, e sim de relacdes afetivas (Colaborador
16, homem trans, 25 anos, superior completo, ndo praticante).

Acho que nédo precisa ter filhos, familia € uma estrutura afetiva que construo
com uma ou mais pessoas (Colaboradora 18, fem., entre 40 e 49 anos,
superior completo, ndo praticante).

Filho ndo define familia (Colaborador 2, homem trans 3, 25 anos, superior
incompleto, ndo praticante).

N&o acho que para ser considerada familia precise de filhos (Colaborador 27,
homem trans, 30 anos, ensino médio, ndo praticante).

Filhos é s6 complemento (Colaboradora 28, mulher trans, 38 anos, ensino
médio, ndo praticante).

Com o declinio do modelo composto tradicional pelo pai provedor, a mulher
parideira e doméstica para criar filhos e a queda da fecundidade, os novos arranjos
mostram que a filiacao deixa de ser crucial, assim, ndo precisam de filhos: “[...] cresce
o numero de mulheres e homens que nao possuem filhos e toma félego o fendmeno
das familias (heterossexuais e homossexuais) sem filhos” (BARROS; ALVES;

CAVENAGHI, 2008, p. 10). Ter ou nao filhos independe para se constituir uma familia.
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O entendimento € que, se houver a auséncia de filhos, isso ndo minimiza ou

desqualifica uma familia:

Pela unido e convivéncia a construgdo conjunta (Colaboradora 22, Iésbica,
52 anos; ensino médio, crista).

Para nés, familia é qualquer casal que possui uma unido afetiva estavel e um
projeto de vida em comum (Colaborador 30, masc., 42 anos, pés-graduacgao,
catolico).

Unido e amor faz uma familia (Colaboradora 37, mulher trans, entre 18 e 29
anos, ensino médio, espirita)

Porque o que faz uma familia ndo é a procriagdo (Colaboradora 32, fem., 44
anos, superior completo, candomblé).

Porque sim (Colaborador 8, masc., entre 30 e 39 anos, superior completo,
cristéo).

Porque familia é a instituicdo onde vocé se sente acolhido, seja vocé e outra
pessoa, Vocé, outra pessoa e um gato ou vocé outra pessoa e uma crianga.
(Colaboradora 19, fem., entre 18 e 29 anos, superior incompleto, evangélica).

Outra leitura de arranjo € denominada por casais Duplo Ingresso, Nenhuma
Crianca (DINC). Tém dupla renda e optam por nao ter filhos. Segundo Barros, Alves
e Cavenaghi (2008, p. 11), esses trazem em si um desafio e colocam em xeque 0s
pilares tradicionais dessa instituicdo uma vez que ndo esta em seu projeto ter filhos
ou a continuidade geracional. Esse grupo pode ser formado por casais héteros ou
LGBTI+. Mas a ala conservadora combate a ideia, “[...] pois a procriacédo € um dos
eixos constituintes das normas da instituigdo familiar, garantindo a sucessédo das
geragodes e a propria continuidade da familia”.

Os colaboradores, enquanto sujeitos sociais, apresentaram suas concepgoes.
Tem-se uma realidade resolvida, vendo-se como familia com ou sem filhos. De
maneira que nao perdura tdo somente o velho conceito tradicional, essencialista e
naturalizada (homem + mulher + prole). O coletivo participante desta pesquisa
respondeu de forma contraria a dindmicas fechadas desse nucleo.

Casais sem filhos compdem sua instituicdo familiar independe de orientagao
sexual ou identidade de género. Tem-se o nucleo dindmico, sempre provocando
mudancas, ao mesmo tempo sendo provocado a mudar. De inicio, a cultura ndo aceita
as transformacdes que escapam de modelos hegeménicos, como as familias LGBTI+
amparados pelo ordenamento juridico - STF (2011), quanto ao casamento, e CNJ
(2013), quanto a direitos de heranga/sucessao, saude, adogao, reprodugao humana
assistida e outros. Os casais da pesquisa podem optar por ter filhos, sendo-lhes

perguntado se pretendiam té-los com seus companheiros(as).
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Fonte: Autora (2020).
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Grafico 16 - Pretensao dos casais ter filhos (ou nao)

@® Sim
@ Nac

Na questao se pretendem ter filhos, 23 ou 60,5% disseram sim e 15 ou 39,5%,

ndo. Os que almejam apresentaram diversas aspiragdes, tais como: gostar de

criangas, poderia ser por ado¢ao, € uma realizacdo pessoal, uma forma de vivenciar

a conjugalidade composta por filhos, o desejo de dar formacéao e cuidar de alguém,

vontade de ser chamado pai, além de outros sentimentos demonstrados nas

respostas:

Cada

Alegria da casa. (Colaboradora 2, fem., 41 anos, ensino médio, nao
praticante).

Mas teriamos por intermédio da adogéo (tardia) (Colaboradora 1, fem., 44
anos, superior incompleto, evangélica inclusiva)

Porque queremos, além de ajudar alguém possibilitar que nossa formagéo,
visdo de mundo, educacao seja, transmitidas e possibilitadas para outrem
(Colaborador 3, masc., 30 anos, superior completo, cristao).

Faz parte de uma autorrealizagado pessoal (Colaborador 7, masc., 25 anos,
superior completo, cristdo).

Construir uma familia e dar amor, educacao (Colaborador 13, masc., 43 anos,
superior completo, evangélico).

resposta narra historias particulares de como vivenciar suas

parentalidades ndo estando necessariamente alinhadas com a reprodugéo biolégica,

ja que existem outras formas de gestar um filho. Ficou claro o desejo de se
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estabelecerem enquanto pais e maes. Demonstrando que essas parentalidades néo

hegemadnicas e ndo compulsérias sao possiveis:

Para aumentar a familia (Colaboradora 9, fem., 37 anos, superior incompleto,
evangélica).

Talvez uma forma de descobrir e vivenciar uma familia com filhos fazendo
parte (Colaboradora 10, 33 anos, ensino médio, crista).

Para que possamos ampliar os membros de nossa familia, vivenciar dar
oportunidades e participar da vida de uma crianga e aprender com ela
(Colaborador 14, masc., 27 anos, superior completo, espirita).

Crianga pra nos é algo maravilhoso, pretendemos ter filhos e aumentar nosso
Ciclo de amor (Colaborador 15, homem trans, 23 anos, ensino médio, cristédo
evangélico).

E um desejo antigo meu (Colaborador 16, homem trans, 25 anos, superior
completo, ndo praticante).

O termo e conceito de parentalidade é recente, de acordo com Zornig (2010, p.
454), surgido na década de 1960, na Franca, especialmente nas ciéncias Psi, com o
intuito de observar o processo do desejo de pessoas serem pais, exercerem a
parentalidade, amar e educar alguém, subvertendo o carater compulsério de

parentalidades:

Sao0 a continuidade de nossa familia (Colaborador 17, homem trans, entre 30
e 39 anos, ensino médio, hinduista).

Porque é um sonho de ambas fazer a diferenca na vida de uma outra pessoa.
(Colaboradora 19, fem., entre 18 e 29 anos, superior incompleto, evangélica).

Porque sentimos vontade e gostamos da ideia, mas n&o é certo se geraremos
ou se adotaremos (Colaborador 26, homem trans, 23 anos, superior
incompleto, ndo praticante).

Sempre tive vontade de ser pai (Colaborador 27, homem trans, 30 anos,
ensino médio, n&o praticante).

Pra dar carinho ser chamado de pai (Colaborador 31, masc., entre 30 e 39
anos, ensino meédio, evangélica)

N&o perdemos o desejo de ser uma familia (Colaboradora 22, 1ésbica, 52
anos, ensino medio, crista).

As respostas encontradas demonstram a reflexdo de parentalidades, ja estado
usufruidas como direitos civis. Causam inquieta¢cdes nos modelos tradicionais, como
observou Mello (2006, p. 503-504), estabelecendo outras perspectivas para a
compreensao de relagbes sociais que regulam a dependéncia entre as pessoas,

geralmente, motivada por vinculos consanguineos e/ou emocionais:

Porque os filhos trazem felicidades para as familias que tem o sonho de té-
los (Colaboradora 33, 35 anos, pés-graduacgao, catdlica).



150

Completar a familia (Colaboradora 34, fem., entre 40 e 49 anos, pos-
graduagdo, catdlica).

Era um desejo de ambas (Colaboradora 36, 32 anos, pdés-graduacgao,
catolica).

Seja vontade de deus em primeiro lugar (Colaboradora 37, fem., entre 18 e
29 anos, ensino médio, espirita).

Para transmitir valores e instrugdo por uma sociedade mais justa.
(Colaboradora 38, mulher trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio, ndo
praticante).

Os motivos pelos quais ndo se pretendem ter filhos apresentam motivagdes
diversas. Ha casais que um dos conjuges ja tem filhos de uma relagao anterior, ndo
quer assumir responsabilidades com outra pessoa, por simples op¢ao de nao os ter,
pelo receio de que os filhos sejam discriminados, pela condigao social e financeira ou

por ndo ser um projeto de ambos:

Eu nao pretendo, mas ela sim (Colaboradora 18, fem., entre 40 e 49 anos,
superior completo, nao praticante).

N&o me vejo pai e meu companheiro ja tem um filho de um ex-casamento
heterossexual (Colaborador 21, masc., 38 anos, pés-graduagao, catdlico).

Pois entendemos as dificuldades mundanas nessa escolha. De no caso ter
filhos, que para nés nao é uma obrigacdo (Colaboradora 25, mulher trans, 25
anos, superior incompleto, ndo praticante).

Porque n&do queremos essa responsabilidade com outro ser (Colaborador 4,
masc., 31 anos, pos-graduagao, anglicano).

N&o, opgéo (Colaborador 8, masc., entre 30 e 39 anos, superior completo,
cristdo).

Exercer a parentalidade ndao conta com uma receita pronta. Sempre existem
dificuldades, sendo as parentalidades LGBTI+ um fator a mais de enfrentamento na
sociedade. As dificuldades somam-se a rejeicao das conjugalidades e parentalidades

que podem advir no exercicio parental:

Medo que seja discriminado, sofra (Colaboradora 20, fem., 49 anos, pos-
graduagéo, catdlica e judaica).

Por conta das condi¢gbes sociais e financeiras (Colaborador 23, masc., 25
anos, superior incompleto, ndo praticante).

(Nao) O mundo hoje ta muito violento (Colaboradora 28, mulher trans, 38
anos, ensino médio, ndo praticante).

Nao é projeto de nenhum dos dois (Colaborador 30, masc., 42 anos, pés-
graduagéo, catdlico).

Porque nao tenho condi¢gbes de cuidar (Colaboradora 35, mulher trans, 23
anos, superior completo? (escola normal terminei), umbanda e candomblé).



151

As escolhas sao semelhantes de qualquer outro casal independente da
formacéo hétero, homo, trans. As preocupacg¢des com o mundo atual, a violéncia e a
situagao financeira e social abrangem a todos. Mas um provavel filho que poderia
sofrer discriminagao por estar inserido em um casal de mulheres, de homens ou trans,
mesmo havendo o amparo juridico, o que ndo torna a vida mais facil para os casais
LGBTI+ e seus filhos. O convivio cotidiano, em sociabilidades e espacos, depara-se
com o modelo heterossexual, sendo outras conjugalidades e parentalidades que

escapam dessa estrutura naturalizada ndo merecedoras de recepgao social.

3.2 TORNAR-SE FAMILIA, SER RECONHECIDA EM SUA DIVERSIDADE

A abordagem da parentalidade LGBTI+ relaciona-se com o termo
homoparentalidade. Se indicar inicialmente parentalidades gays, homossexualidade
masculina, como ficariam a materparentalidade de casais de mulheres e a
transparentalidade ou parentalidade de casais trans?

No senso comum, vigora que a homossexualidade abarca todas as identidades
de género e orientacdo sexual. Mas assim ndo se procede, pois, em particular, o
universo trans*, conforme Joao Nery (2015), tem suas especificidades identitarias e
comportamentais que o termo homossexualidade n&o alcanca. O coletivo trans* tem
suas proprias pautas e necessidades, assim como cada identidade representada no
grupo LGBTI+. Como ja ressaltado, foram trazidos 11 representantes de casais trans,
homens trans e mulheres trans. Mesmo os que declararam nao ter filhos, alguns
manifestaram a inteng¢ao de té-los em algum tempo.

De acordo com Zambrano (2008, p. 17), para se tornarem familias
reconhecidas, é necessario que fossem nomeadas, pois, se nao for assim, “[...] ndo
podem reivindicar nenhum tipo de existéncia”. Pressupde-se a enunciacdo de
identidades conjugais e diversidade sexual que as compdem como marcadores
iniciais para reconhecimentos e requerimentos de direitos.

No Brasil, em especial no meio juridico, utiliza-se o termo familia homoafetiva
ou homoparental, sendo categorias que abarcaram o reconhecimento de familias
LGBTI+. Na sociedade, ha preconceito em compreender e acolher as conjugalidades
e as parentalidades LGBTI+. Mesmo diante dos avangos, ainda persistem
esteredtipos.
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Um dos elementos caracterizadores de conjugalidades e parentalidade LGBT I+
€ que essas relagdes sao vistas contrarias a natureza, com o ciclo nascer, crescer,
casar, procriar, algo apregoado pela religido como, crescei e multiplicai. Essas
argumentacgdes predispdem um carater divino e natural feito por Deus (ZAMBRANO,
2008). Tem-se o seguinte raciocinio: homem, mulher, crescer, procriagcado, multiplicar,
sendo uma obra de Deus.

De acordo com Zambrano (2008, p. 11), a ideia de nao natural ou contra a
natureza adquire o sentido de anormal, facilmente remetendo a desviante e a
patoldgico. As relagdes LGBTI+ sdo consideradas contraditorias pela impossibilidade
de procriagdo, por estarem em desencontro com percepgdes e leis biologicas e
religiosas tradicionais.

No Brasil, a adogéo de criangas e adolescentes por pares LGBTI+ tornou-se
um dos temas polémicos na atualidade. Essa realidade ocorre em varios paises, em
que esse coletivo requer seus direitos de parentalidade. A Franca, em 1997, foi
chamada pela associagéo de pais e maes gays para a discutir a homoparentalidade e
de tal forma comprovar “[...] a capacidade de cuidar e a qualidade do relacionamento
com os filhos o determinante da boa parentalidade n&o € a orientacao sexual dos
pais”, conforme destacaram Zambrano e autores (2006, p. 10).

No campo sociorreligioso, o tema debatido abrange a heteronormatividade, os
comportamentos aceitaveis, a sexualidade natural, os usos e deveres dos corpos
controlados, os conceitos, 0os preconceitos, o pensamento de que uma crianga em
companhia de pais/mées LGBTI+ poderia sofrer mas influéncias em sua orientagao
sexual, ndo sendo bons pais.

Um estudo da Ordem dos Psicélogos Portugueses (2013, p. 17-19), de Lisboa
apresentou o Relatério de Evidéncia Cientifica Psicolégica sobre Relagdes Familiares
e Desenvolvimento Infantil nas Familias Homoparentais. Em determinado ponto, foi
formulada a seguinte pergunta: “as criangas filhas de homossexuais tornar-se-ao elas
préprias homossexuais”? A pesquisa elencou alguns estudos sobre o tema e concluiu
que as investigagdes sugerem que a orientagao sexual das criancas nao depende da

parental:

Deste modo, a resposta a pergunta “As criangas filhas de homossexuais
tornar-se-do elas préprias homossexuais?” E: ndo, ndo mais do que
criangas de outro tipo de configuragées familiares. A orientagao sexual
dos filhos nao parece depender da orientagao sexual parental (ORDEM
DOS PSICOLOGOS PORTUGUESES, 2013, p. 19, grifo do autor).
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[...] nomeadamente no que diz respeito a orientacdo sexual de criangas
educadas por pais homossexuais, os estudos empiricos revistos indicam
que as criangas de familias homoparentais ndo tém maior probabilidade de
serem homossexuais do que as criangas de familias heteroparentais
(ORDEM DOS PSICOLOGOS PORTUGUESES, 2013, p. 30, grifos do autor).

De acordo com o jurista Raupp Rios (2009, p. 1), a Associagdo Americana de
Psicologia (APA) e a Associacdo Americana de Psicanalise expressaram apoio
incondicional “[...] as iniciativas de adogao por casais de pessoas do mesmo sexo, e
a repudiar a negligéncia por parte das decisdes legais as pesquisas a respeito de
homoparentalidade”. No Brasil, no mesmo periodo, o Conselho Federal de Psicologia
(CFP) reforgou e apoiou a iniciativa das associagdes.

Em 2019, o CFP junto com conselhos regionais e Centro de Referéncia Técnica
em Psicologia e Politicas Publicas elaboraram o documento Referéncias Técnicas
para a Atuagdo de Psicologos em Politicas Publicas de Diversidade Sexual. O
documento salienta os direitos conferidos ao coletivo LGBTI+ a partir de decisdes
judiciais e assinala a resisténcia do legislativo ao negar o reconhecimento por

igualdade da populagdo LGBTI+, como luta contra a discriminagao:

Entre as reivindicagbes quanto a direitos LGBT, podemos citar o
reconhecimento das unides homossexuais, conquista de direitos
previdenciarios, combate a discriminagéo, adogao e reconhecimento juridico
da redesignagdo sexual. As decisdes judiciais tém promovido o
reconhecimento de direitos, enquanto a legislacdo tem encontrado
resisténcia para reconhecer as demandas por igualdade. [...] Podemos
considerar como um avango o reconhecimento da existéncia do direito das
pessoas lésbicas, gays, travestis, transexuais, intersexuais a adogédo, uma
vez que a lei civil ndo estabelece nenhuma discriminagdo a respeito da
orientacdo sexual ou da identidade de género do(s) adotante(s). Assim, tanto
solteiros como casais homossexuais podem adotar (CONSELHO FEDERAL
DE PSICOLOGIA, 2019, p. 9-10).

Com efeito, ha pensamentos, correntes e trabalhos contrarios a adocéo de
parentalidades LGBTI+, nisso reconhece-se que o mundo é diverso e aberto em que
as pessoas tém direito a suas posicdes, observando o respeito a todos(as). Desse
modo, esta tese menciona estudos, atos de reconhecimento juridicos e posturas do
CFP, que em seus documentos perceberam essa necessidade, vistas novas formas
conjugais na atualidade, das conjugalidades e parentalidades LGBTI+ que fazem
parte do contexto historico de lutas da categoria que nao se assemelha a arquétipos

heteronormativos.
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No Brasil a partir de seus movimentos, conquistaram os mesmos direitos
basicos ja destinados aos casais heterossexuais. Nao sem conflitos por parte da
sociedade e religido, arraigados no habitus?® cultural da tradigdo familiar nuclear. Os
modelos LGBTI+ escapam dessa configuragéo ja estabelecida.

Em 3 de agosto de 2009, foi sancionada a Lei 12.010/2009, nomeada Nova Lei
de Adogéo - na forma prevista da Lei 8.069, de 13 de julho de 1990 - Estatuto da
Crianca e do Adolescente (ECA). Em seu artigo 1°, dispde sobre o direito de criangas
e adolescentes a convivéncia familiar:

Art. 1° Esta Lei dispde sobre o aperfeicoamento da sistematica prevista para
garantia do direito a convivéncia familiar a todas as criangas e adolescentes,
na forma prevista pela Lei no 8.069, de 13 de julho de 1990, Estatuto da
Crianga e do Adolescente. [...] § 2° Na impossibilidade de permanéncia na
familia natural, a crianga e o adolescente serdo colocados sob adogéo, tutela

ou guarda, observadas as regras e principios contidos na Lei n° 8.069, de 13
de julho de 1990, e na Constituicdo Federal.

A Lei 12.010/2009, em consonancia com o ECA, faz referéncia a caracteristicas
de adotantes, maiores de 18 anos, independes do estado civil. Porém, para a adogao
conjunta, sdo necessarios pré-requisitos. O art. 42, § 2°, traz que “[...] é indispensavel
que os adotantes sejam casados civimente ou mantenham unido estavel,
comprovada a estabilidade da familia”.

Dessa forma, o texto legal ndo nega a adogao por pares LGBTI+, desde que se
enquadrem no que esta previsto, cumprindo os pré-requisitos. Desde 2011, a adogao
pode ser feita, em conjunto, com o reconhecimento homoafetivo como entidade
familiar, conforme disposicao do STF e do CNJ, com a aprovacao dos casamentos
homoafetivos. A partir da regulagao juridica, tornam-se insurgentes e divergentes de
regras heteronormativas, demonstra com isso, que nao mais cabe um unico modelo,
mas modelos abrangentes de familias.

O instituto juridico busca se adaptar a evolugado do conceito de familia e fazer

0 seu papel de protecdo de todas, cujos direitos sdo sem distingdo, pela igualdade

28 “Como nosso habitus e nossa trajetoria sdo determinados? De acordo com Bourdieu, internalizamos
a informacéo inscrita em nossos ambientes sociais, comegando em uma idade bem precoce. De fato,
o primeiro “campo” é, para Bourdieu, a familia, que tem suas préprias relagoes fisicas, econbmicas e
de poder simbdlico, medidas em termos de carinho, de confianga, de idade, e assim por diante (todas
as quais, é claro, massivamente, mas também um sentido de ritmo e de mudangas no campo: uma
consciéncia quase instintiva de que, quando as posigdes estdo se tornando muito populares ou
estabelecidas, deve-se seguir em frente ou tentar algo novo)” (SPELLER, 2017, p. 61-62).
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perante a lei, como prescreve a Constituicao federal de 1988, em seu art. 3°: “IV -
promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminagao”. E das garantias e direitos, em seu Art. 5°,
“Todos sao iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza [...]".

Essa abertura possibilita discutir temas divergentes na sociedade, inserir as
realidades e necessidades LGBTI+ e ampliar o alcance dos direitos ao coletivo.
Entretanto, as religides tradicionais de matriz conservadora mostram impasses
contrarios a direitos dessa populagdo. Tomam-se como referéncias as religides de
vertente cristd catolica e evangélica, pois s&o as mais expressivas em numero, de
acordo com o Censo do IBGE de 2010. E estdo presentes nas declaragdes dos(as)
participantes.

No periodo de 10 anos (2000/2010), os que se declararam catdlicos reduziram
de 73,6% em 2000, para 64,6%, em 2010. Nesse periodo, adeptos evangélicos
aumentaram de 15,4% (2000) para 22,2% (2010). Os dados demonstram mudangas

significativas de provavel movimento de catélicos para ambientes evangélicos.

Grafico 17 - Populagao e religiao, censo 2000/2010
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Fonte: IBGE (2000/2010, on-line).
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A populacéo residente no Brasil € bem diversificada, com seus grupos de
religido. Maria das Dores Machado (2012, p. 34) fez uma analise dos dados dos
ultimos trés censos do IBGE - 1991, 2000 e 2010. Ela apreendeu um transito
acelerado de “fiéis em dire¢do aos grupos evangeélicos”, como consequente resultado
de modificagdes na diversificacdo e difusdo do pentecostalismo, cuja membresia
desse segmento, “[...] nas ultimas décadas do século XX, deixaram para tras os
chamados protestantes histéricos e, segundo os dados do ultimo censo, representam
agora 60% dos evangélicos”.

O IBGE também apresentou alteragdes de outros grupos religiosos no periodo
de 2000 a 2010: espirita de 1,3% para 2,0%, umbanda e candomblé se mantiveram
em 0,3%, outras religiosidades 1,8% para 2,7% e os que se declararam sem religido
7,4% para 8,0%. De acordo com Alves e Cavenaghi (2017, p. 215), os dados
demograficos refletem as transformagdes em filiagbes religiosas, causadas pelas
mudangas demograficas, econdmicas e sociais “[...] passando de uma conformagéao
rural-agraria para uma configuragao urbano-industrial”. Foi algo que causou uma
ruptura do ritmo baixo de mudanca para a forma acelerada.

A partir do catolicismo e protestantismo tradicional conservador, encontra-se
um ambiente religioso contrario as conjugalidades e parentalidades LGBTI+. As
vertentes cristas tradicionais de matriz conservadora tomam como referéncia a
literatura sagrada para embasarem os discursos religiosos morais e regulatorios de
sexualidade, familia e procriacédo, nao aceitando a diversidade sexual e de género.

De acordo com Corréa (2003, p. 48), ha a “[...] tendéncia a fusionar género e
sexualidade e, de outro, as pressdes do conservadorismo moral no sentido de que a
regulacédo da sexualidade seja sempre orientada para a procriagao”. Estabelece-se a
relagao tensa que acompanha a pluralizagdo das normas para a sexualidade:

A cosmologia cristd fornece, para tais porta-vozes de perspectivas
conservadoras, um idioma e um repertério de justificativas que sao acionados

em defesa deste modelo particular de representacdo do género e da
sexualidade (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009, p. 132).

A realidade é instigada por liderancas religiosas e outros detentores de
moralidade regulatoria legitimada em uma cosmologia cristd sedimentada
culturalmente. Nesse sentido, a legitimagao ja esta trabalhada e citada em diversas

areas e pesquisas, em que se relata a intervengao reguladora conjugal por séculos:
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Tanto isso é verdade que a cultura humana foi construida ao longo dos
milénios no sentido de estimular a vida amorosa a dois que tenha, ainda,
descendentes criados pelo par, formando-se dai o modelo familiar
culturalmente estimulado. Certa ou errada, essa ideia permeia o inconsciente
coletivo das pessoas em geral (VECCHIATTI, 2012, p. 497).

Ocorre que, na atualidade brasileira, ndo se pode negar mais a disposi¢cao de
familias e parentalidades LGBTI+. N&do ha impedimentos de que esses pares
concorram em uma Vara de Familia ou Infancia e Juventude, por terem todos os pré-
requisitos atendidos para adocédo, em conformidade com a Lei 8.069/1990 e Lei
12.010/2009. A adocéao ocorrera independente de orientagbes sexuais ou identidades
de género dos adotantes héteros, homo, trans.

Pessoas solteiras também podem se candidatar a adocéo, tendo as mesmas
exigéncias dos pares conjugais, além de todo o amparo previsto e assegurado pela
Constituicao federal de 1988, em seu art. 227, § 6°, que prevé: “Os filhos, havidos ou
nao da relacdo do casamento, ou por adogado, terdo os mesmos direitos e
qualificagdes, proibidas quaisquer designagdes discriminatdrias relativas a filiagao”.

As parentalidades séo exercidas de formas diversificadas:

[...] muitas pessoas homossexuais sao pais ou exercem fungdes parentais
noutros contextos. A diversidade de arranjos homoparentais inclui, entre
outros, as pessoas que tiveram filhos biolégicos na sequéncia de uma unido
heterossexual anterior, as pessoas homossexuais que adoptaram criangas
num processo de adopgao singular, as lésbicas que geraram uma crianga
através de inseminacgao artificial ou os gays que recorreram a uma barriga de
aluguel (GATO; FONTAINE; CARNEIRO, 2010, p. 1010).

A tendéncia de casais LGBTI+, além da reproducgao assistida, é a adogao, a
qual eles tém acesso e amparo no direito, como forma de realizarem o desejo de
exercer a parentalidade. Esclarece Madaleno (2018, p. 71) que o direito a adogéo dos
homoafetivos é instituto que vem regulado pelo ECA, em que “[...] companheiros
podem adotar e a legislacéo nao estabelece a necessidade da diversidade de sexos
entre os adotantes”.

O Conselho Federal de Psicologia (2019) demonstra em seu texto sobre a
adocao e a reproducgao assistida ao coletivo LGBTI+ e a atuagao do Conselho Federal
de Medicina, que

[...] no campo das homoparentalidades, quando foi possivel comegar a
conceber gays e lésbicas com filhas e filhos — embora certamente estas
familias ja existissem — os casais de homens partiam para ado¢ao, enquanto

as mulheres buscavam reprodugédo assistida. No Brasil, embora ndo haja
legislagéo especifica, desde 2013 a resolugdo do Conselho Federal de
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Medicina que regula reproducdo assistida permite explicitamente que a
tecnologia seja aplicada a casais de mulheres e ainda com uma
especificidade: é possivel a fertilizagdo do 6vulo de uma no corpo da outra,
técnica que se chama ROPA (Recepcdo do Ovulo da Parceira). [...] tem
aparecido cada vez mais casos de busca de barriga de aluguel, pratica
interditada no Brasil mediante pagamento, mas prevista nesta mesma
resolugao que permite, inclusive, geragao da crianga por membros da familia.
Um deslocamento recente que chama a atengao e sobre o qual a Psicologia
deve se debrugar de forma cuidadosa e inovadora: avis agora podem gerar
e parir netos, sobrinhas podem parir primas, filhas podem parir irmas. Novas
questdes que a Psicologia ndo pode e nao deve responder com antigas
respostas (CONSELHO FEDERAL DE PSICOLOGIA, 2019, p. 30-31).

Aos casais de homens, também ha recursos para exercerem a parentalidade.
As conjugalidades LGBTI+ rompem paradigmas, pois agregam possibilidades de
unido, casamento, adocao, reproducéo assistida, aposentadoria, pensao, heranca,
plano de saude. Desse modo, tém equidade no acesso a direitos de casal
heterossexual, pois encontram respaldado no ordenamento juridico.

As mudancas assumem a parentalidade e a ado¢ao de criancas e adolescentes
por pares LGBTI+, mesmo que sejam alvos de discriminagéo pelos posicionamentos
e conceitos da religido contraria a essas causas. As garantias legais produzem seus
efeitos satisfatorios, sendo vivenciadas de forma concreta pelo coletivo LGBTI+ em

sociedade.

3.3 NOSSOS FILHOS, NOSSA FAMILIA

As questdes 12 e 13 do questionario tratam de respostas de casais feminino e
masculino, que declararam ter filhos biolégicos e/ou adotivos de uma relagao anterior,
heterossexual ou ndo, ou da atual. O total de 16 filhos se refere a nove representantes.
Em sua maioria, sdo casais de mulheres, seis, entre elas. Uma participante estava

gestante a época da pesquisa, contabilizando 11 filhos, como relatado:

5, dois biolégicos e trés adotivos (Colaboradora 12, Iésbica, fem., 60 anos,
superior completo, evangélica).

2, um casal, adotivos (Colaboradora 22, fem., 52 anos, ensino médio, crista).

1 filho bioldgico, mas somente meu (Colaboradora 32, fem., 44 anos, superior
completo, catdlica).

Estou gestante de um menino (Colaboradora 33, fem., 35 anos, poés-
graduagéo, catdlica).

1 bebé recém-nascida, bioldgica (Colaboradora 34, fem., entre 40 e 49 anos,
poés-graduacgao, catodlica).
1 filha adotiva (Colaboradora 36, fem., 32 anos, pds-graduacao, catdlica).
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Trés representantes de casais homens declararam ter filhos, eles formam um

total de cinco biolégicos e adotivos, conforme descrito:

Os dois séo filhos bioldgicos (Colaborador 6, masc., 42 anos, pos-graduacao;
evangélica).

1 bioldgico (Colaborador 11, masc., 54 anos, ensino médio, catdlico).

2 - os dois filhos adotivos, sdo de uma relagéo anterior a atual (Colaborador
29, masc., 39 anos, pés-graduacgao, catolico).

Dos filhos adotivos e/ou biolégicos, ha os relatos de té-los advindos de relagbes
anteriores, em sua maioria sendo de casais homens. Esses representantes nao
demonstraram a necessidade de terem outros filhos para ressignificar, firmar ou
confirmar suas relagdes atuais. Deduz-se o exercicio da coparentalidade em conjunto

com seus respectivos conjuges, bastando a parentalidade de seus companheiros:

Ja ha filhos do cénjuge de outro relacionamento (Colaborador 5, masc., 35
anos, pos-graduacéo, protestante)

Eu tenho filhos e 0 meu marido ndo quer filhos dele (Colaborador 6, masc.,
42 anos, pos-graduacgao, evangélico).

Ja tenho um filho (Colaborador 11, masc., 54 anos, ensino médio, catélico).

Ja tenho dois adotivos. Que foram adotados numa relagdo que durou dois
anos. Ja sdo 12 anos com os meus dois filhos, porém, ndo convivo com o
rapaz que foi companheiro no momento da adog&o. Hoje os meninos moram
comigo e ndo tem proximidade com o outro pai adotivo, por opgdo deles
mesmos (Colaborador 29, masc., 39 anos, pds-graduacao, catdlico).

[...] e meu companheiro ja tem um filho de um ex-casamento heterossexual
(Colaborador 21, masc., 38 anos, pés-graduacao, catdlico).

J& os tenho (Colaboradora 12, fem., 60 anos, superior completo, evangélica).

Eu ja tenho um filho e ndo temos mais idade para isso (Colaboradora 32,
fem., 44 anos, superior completo, candomblé).

Nesse sentido, as parentalidades trans sdo entendidas como maternidade ou
paternidade, em uma relagéo social e afetiva, ndo somente consanguinea. Quanto
aos representantes de casais trans, ndo houve declaracdes quanto a terem filhos,
adotivos ou bioldgicos. No entanto, uma parte de colaboradores(as) trans expressou

o desejo de té-los em algum momento:

Crianga pra nos € algo maravilhoso, pretendemos ter filhos e aumentar nosso
ciclo de amor (Colaborador 15, homem trans, 23 anos, ensino médio,
evangélico).

E um desejo antigo meu (Colaborador 16, homem trans, 25 anos, superior
completo, nao praticante).

Sao0 a continuidade de nossa familia (Colaborador 17, homem trans, entre 30
e 39 anos; ensino médio, hinduista).
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Porque sentimos vontade e gostamos da ideia, mas n&o é certo se geraremos
ou se adotaremos (Colaborador 26, homem trans, 23 anos, superior
incompleto, nao praticante).

Sempre tive vontade de ser pai (Colaborador 27, homem trans, 30 anos,
ensino médio, n&o praticante).

Seja vontade de deus em primeiro lugar (Colaboradora 37, mulher trans,
entre 18 e 29 anos, ensino médio, espirita).

Para transmitir valores e instrugdo por uma sociedade mais justa
(Colaboradora 38, mulher trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio, ndo
praticante).

Zambrano, em 2006, apontou como parentalidades impensaveis. Angonese
(2016, p. 19) diz que sao parentalidades invisibilizadas, “[...] a populagéo trans é
compreendida como um grupo a parte, e pensar a parentalidade trans fica ainda mais
distante”. Porém, essas parentalidades sao reais e de desejo como qualquer outra
forma de parentalidade.

A idade dos filhos adotivos e bioldgicos é variada desde uma bebé de um més,
naquele momento da pesquisa, até 32 anos. Dentre as respostas, houve duas
indicando nao terem filhos, estando representadas no grafico, embora ndo sejam

contabilizadas.

Grafico 18 - Idade dos filhos(as)

10 respostas

@ de 1 més a 06 anos

@ d=07 a 12 anos

» de 13221 anos

@ de 22 a 30 anos

@ Acima de 31 anos

@ 16a32

@ Mao temos filhos ainda

@ um de 4 anos e a outra de B anos
@ Nao tenha filhos

Fonte: Autora (2020).

Nas respostas, ha a idade de filhos entre 13 e 21 anos (Colaborador 6, masc.,
42 anos, pos-graduacgao, evangélico). Acima de 31 anos (Colaborador 11, masc., 54
anos, ensino médio, catdlico). Entre 16 e 32 (Colaboradora 12, fem., 60 anos, superior
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completo, evangélica). Um de 4 anos e outra de 8 anos (Colaboradora 22, Iésbica, 52
anos, ensino médio, cristd). De 13 a 21 anos (17 e 18 anos) (Colaborador 29, masc.,
39 anos, pos-graduacao, catolico).

A parentalidade LGBTI+ tem sido observada e pesquisada nos ultimos anos
por varias disciplinas - as ciéncias Psi, Direito, Sociologia, Antropologia, Ciéncias da
Religido -, e afiliagdo entre essas familias vista como fato presente nos lares LGBTI+,
ocasionando debates sobre conjugalidades e parentalidades desse coletivo em
ambientes sociais e suas capacidades. Os representantes de casais que tém
filhos(as) demonstraram o que significa a parentalidade, ao responderem uma

questao nao obrigatdria, pelo que cinco expressaram seus sentimentos:

E a oportunidade de amar e ser amado de verdade (Colaboradora 22, Iésbica,
52 anos, ensino médio, crista).

Hoje, a razdo da minha existéncia. Meus filhos me ensinaram a ser um ser
humano melhor e compreender um pouco mais o outro. Mudei minha forma
de olhar para os outros. Entendi que todos tém seu tempo, seu jeito de ser e
sua maneira de pensar (Colaborador 29, masc., 39 anos, pos-graduagéo,
catolico).

Acabamos de ganhar nossa unica filha, € uma experiéncia nova, que
ressignificou minha vida (Colaboradora 34, fem., entre 40 e 49 anos, poés-
graduagéo, catdlica).

Que realizamos nosso desejo familiar (Colaboradora 36, fem., 32 anos, pos-
graduagcéo, catolica).

Somos uma familia (Colaboradora 12, fem., 60 anos, superior completo,
evangélica).

Nao se teve acesso aos filhos de participantes por nao ser o foco da pesquisa.
Mas representantes de casais revelaram de que forma é a aceitagado ou nao de seus
filhos da constituicdo propria do casal ou como eles vivenciam suas composicoes
familiares LGBTI+. As falas sdao de maes e pais, e ndo de filhos. As respostas
sugerem relagdes tranquilas, de abertura e dialogo, de respeito e, em sua maioria,
de aceitagao por parte dos filhos, demarcando situagdes afetivas entre os parentes.

Maior parte de respondentes é catdlica, outra, evangélica:

Meus filhos aceitaram bem e tem uma boa relagdo com o meu marido
(Colaborador 6, masc., 42 anos, pos-graduagao, evangélico).

Criangas amadas e respeitadas em seus direitos fundamentais n&o criticam
quem as ama (Colaboradora 22, Iésbica, 52 anos, ensino médio, crista).

Bem aceito (Colaborador 11, masc., 54 anos, ensino médio, catolico).

Tranquilo. Nao aceitam, mas respeitam (Colaboradora 12, fem., 60 anos,
superior completo, evangélica).

A parte mais interessante de toda historia € que nunca ouve mentiras ou
omissao. Desde o momento da adogao, eles sabiam que tinham uma familia
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diferente. Naquele momento, eles queriam apenas ser amados,
independente de qual familia. Hoje permanecemos assim. Somos proximos,
tentamos nao omitir ou mentir nenhum fato, para que ndo tenhamos um lago
quebrado. Sempre falamos sobre vergonha, preconceitos, discriminagéo e
sempre saio fortalecido dessa conversa. Sei que meus filhos me amam e me
respeitam como sou (Colaborador 29, masc., 39 anos, pds-graduacgao,
catdlico).

Meu filho aceita e respeita (Colaboradora 32, fem., 44 anos, superior
completo, catdlica).

E muito tranquila. Ela entende que tem duas maes (Colaboradora 36, fem.,
32 anos, poés-graduacgao, catdlica).

Em um estudo de campo com filhos de casais de mesmo sexo, Lourenco e
Amazonas (2015) concluem que as parentalidades n&o possuem uma estrutura
determinada, “[...] mas algo que se constréi a partir das vicissitudes da vida e que
independe da configuracao familiar”. Ao mesmo tempo, as parentalidades podem ser
desempenhadas pelos que intencionam assumi-las, “[...] desde que sejam permeadas
por afeto e cuidado, sentimentos necessarios a uma relagéo saudavel” (LOURENCO;
AMAZONAS, 2015, p. 270).

Aos casais que desejam concretizar a parentalidade, mesmo diante dos
avancgos juridicos e cientificos, ha o enfrentamento das posigbes contrarias a
formacao de conjugalidades e parentalidades LGBTI+. Sao enfrentamentos cotidianos
referentes a propria criagao de filhos (algo natural), mas também aqueles de lidar com
desafios, a escola, os coleguinhas, as reunides, os professores, o espaco religioso. O
Colaborador 29 fez referéncia a capacidade de compreensao e acolhida do padre que
batizou os seus filhos na Igreja Catdlica, o quanto foi importante para a familia a
concretizacao desse sacramento:

Fiz questdo de sair da cidade grande e vir para o interior pra que meus filhos
crescessem junto a minha familia. Assim aconteceu. Aqui foram batizados
pelos meus irmaos e tia. Sdo queridos! Fizeram primeira comunh&o. O mais
interessante é ver a visdo do Padre na época, quando contei a ele sobre meus
filhos e sobre o desejo de batiza-los, mesmo sabendo de toda a histéria, o
Padre fez uma linda ceriménia de batizado, nao fez restricdes e nem mesmo

julgamentos. Recebeu as ovelhas e as apresentou a Deus. Isso foi magnifico
(Colaborador 29, masc., 39 anos, pés-graduacgao, catolico).

Apresentam-se perfis de participantes, com dados de identidades de casais,
idade, trabalho, local demografico, renda salarial, formagcao académica, familia e
filhos(as), entre outras informacgdes. O grupo tem caracteristicas e individualidades
para a direcdo da vida em familia, os anseios por formacgao, trabalho, filhos e suas

capacidades como qualquer ser humano as tém.



163

O ordenamento juridico defende o coletivo LGBTI+ de modo que vivem
livremente sua orientacdo sexual e identidade de género. E fato que tem contribuido
para a melhor visibilidade das conjugalidades e parentalidades. Os casais LGBTI+
tém amparo juridico quanto ao direito de terem filhos por adogdo e reprodugéo
assistida, por exemplo.

Sé&o formulados debates e estudos sobre esse tema, tanto discursos favoraveis
quanto contrarios sobre o desenvolvimento adequado de criangas sob os cuidados
desses pares. A hipbtese levantada sobre a parentalidade LGBTI+ e suas
capacidades de poderem cumprir e exercerem seus papeis parentais se confirma,
depois da discussao teodrica e do campo. As capacidades, primeiramente, estdo
embasadas juridicamente de que podem ter filhos, se desejarem, da forma que Ihes
aprouver por adog¢ao, meio bioldgico, reproducado assistida, e efetuar todos os
cuidados basicos com alimentag¢ao, educacéo, saude, acolher, afeto, carinho e amor.
Sao responsabilidades destinadas a todas as relagdes parentais sem distingédo de
orientagao sexual, de identidade de género.

Essas responsabilidades se inserem em todas as relagdes parentais, sem
distincdo de orientagdo sexual e identidade de género. S&o pessoas plenas em seus
desejos e anseios de desempenharem suas atividades parentais com
responsabilidades e dedicagdao. Desse modo, os dados de familias LGBTI+ e o ambito
jurisprudencial influem nas questdbes de sexualidade e género. Os perfis de
participantes estdo na interface LGBTI+ com a esfera religiosa, a partir de um
levantamento tedrico do tema. As abordagens conceituais evidenciam a esfera
religiosa e os modelos LGBTI+. A pesquisa de campo assimila tabulagdes, analises e
apreciagdes de respostas ao questionario.

Atribuir significados é, de uma forma ou de outra o uso humano em suas
representacdes para coisas, situacdes, simbolos, como nas relagdes com o
transcendente de modo a significar, representar e coordenar seus ritos religiosos, e
direcionar seus habitos, costumes e comportamentos em cada época, em cada
cultura, como se vera no capitulo quatro, observar a representagao religiosa em

relagédo as familias LGBTI+ na atualidade.



4 REPRESENTAGAO RELIGIOSA E AS FAMILIAS LGBTI+

Pecado ¢é aceitar os mecanismos de exclusao e selecionar seres humanos por fatores
biolégicos, raciais, étnicos ou sexuais. Todos sao filhos amados por Deus.
Todos tém como vocacgao essencial amar e ser amados. (Frei Betto).

Neste capitulo, trata-se do assunto familias LGBTI+ e fé, enquanto instituicoes
de direito, conjugalidades e parentalidades. Apresenta-se a outra parte dos dados
coletados na pesquisa de campo referentes ao perfil religioso dos participantes. Nas
questdes propostas, ttm-se como era a religido em que foram criados ou introduzidos
em um primeiro momento de suas vidas; se frequentam alguma denominagao
religiosa e qual, na atualidade; se ha alguma importdncia em pertencer a alguma
religido, quais as influéncias da religido em suas vidas e familias e como a religido
percebe o seu proprio nucleo familiar.

Nas perspectivas singulares, como colaboradores(as) compreendem as
familias LGBTI+, a si mesmas em relacao as representagdes religiosas e ao proprio
modelo familiar. Quando se fala em religido, abrange-se uma significativa diversidade
religiosa apresentada, sendo apontadas as cristds de vertentes catolica e evangélica
em maior representatividade. A religidao € elemento vital para algumas pessoas
participantes da pesquisa.

Na atualidade, apresentam-se dois angulos religiosos, um deles com
concepcao fundamentalista e conservadoras em relagao ao grupo LGBTI+, os quais
propagam entre os fiéis, por meio de suas tradigdes, codigos, enquadramentos
morais, condutas, marcadores de modus vivendi, leis, doutrinas, principios, costumes
entre outros elementos caracteristicos de religibes, que segregam as pessoas
LGBTI+.

Entretanto, nas ultimas décadas, por consequéncia de fiéis dessas igrejas
tradicionais serem descobertos em suas orientagdes sexuais e identidades de género,
diversas dos padrdes compulsorios normais, deixaram de ser aceitos em suas igrejas
de origem. Ficarem a margem de religides fundamentalistas nao foi algo que se deu
por vontade proépria, pois lhes foram imputados estigmas do pecado nefando, da
condenacdo, ao mesmo tempo, combatidos em suas sexualidades e identidades
diferentes das estabelecidas inicialmente pela religido que rege e dita as normas e os

modelos de condutas, neste estudo, em especial os de tradigédo catdlica e evangélica.
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Em tempos anteriores, a Igreja Catdlica, pelo Santo Oficio, tem em sua historia
os relatos de condenacgdes descritos nos documentos do Tombo de Lisboa, Portugal,
sobre os amores homoerdticos nos tropicos entre homens, mulheres, gente da terra
(indios) e os que foram chegando degredados de Portugal por seus crimes, entre
esses os de sodomia. Havia a condenagéao a fogueira, as galés ou a deportagéo para
a colonia (terra brasilis), lugar destinado também aos negros trazidos da Africa. Como
referéncia desses relatos, tem-se a obra de Luiz Mott?° (1999), Dicionario biografico
dos homossexuais da Bahia, entre outras pesquisas que fez nos documentos do
Tombo de Lisboa.

O outro angulo agrega as novas denominagdes, em especial advindas do
movimento cristdo, as chamadas igrejas inclusivas, especialmente da ala evangélica.
Surgiram no Brasil a partir da década de 1990, fundadas por aqueles pertencentes ao
coletivo LGBTI+. A maioria da membresia € formada por ex-fiéis de igrejas
evangélicas tradicionais:

Igreja Inclusiva” é o termo émico e controverso pelo qual se designam essas
igrejas, que em geral pode ser definida por compatibilizar
sexualidades nao heterossexuais e religiosidades cristds, majoritariamente
evangélicas. As igrejas inclusivas sdo um fendmeno recente no Brasil,
surgido a partir do final dos anos 1990 com a articulagdo de alguns grupos
que discutiam religido e homossexualidade a partir da experiéncia de LGBTs
em suas igrejas de origem. Mas é somente a partir do inicio dos anos 2000

que acontece uma proliferagdo de diversas denominacbes religiosas
inclusivas no Brasil (WEISS DE JESUS, 2010, p. 132).

A primeira igreja LGBTI+ Metropolitan Community Church (MCC) USA foi
fundada por Troy Perry, de raiz protestante. A sua chegada ao Brasil se deu na década
de 1990. Weiss de Jesus (2010) afirma que a propagacao do fendbmeno ocorreu a
partir do ano 2000. As igrejas inclusivas originam para acolher o publico LGBTI+ em
sua maioria egressos das cristds tradicionais. As varias denominagbes desse
seguimento anseiam por um espaco religioso para dar continuidade as suas praticas
religiosas. A pesquisa de André Musskopf (2004, p. 15-6) abordou o0 ministério
ordenado de pessoas homossexuais na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil:

[...] no processo narrativo das historias de vida desses homens gays, as marcas
vao se tornando visiveis e as bases para o questionamento do Talar Rosa como

29 Professor de Antropologia na Universidade Federal da Bahia, por mais de 30 anos; ativista no
movimento LGBT; um dos fundadores do Grupo Gay da Bahia.
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marca do seu Ministério vao sendo colocadas. Além disso, as proprias histérias
ja apontam para uma re-significagdo ao mostrarem a dor e o sofrimento
causados pelas estruturas heterocéntricas da Igreja, bem como as lutas de
resisténcia e sobrevivéncia dentro destas estruturas. Elas contam uma parte da
histéria que foi e é invisibilizada através do siléncio e da negagéo. A quebra dos
esteredtipos e visibilizagdo das experiéncias reclama uma re-significagdo que
inicia com a desconstrugao de padrdes calcificados ao longo da histéria.

Destaca-se outro espaco de acolhida que proporcionou discussdes sobre
reivindicagdes quanto a politicas publicas, saude, religido, direitos e agendas LGBTI+.
O 1° Congresso brasileiro LGBTI+ em Sao Paulo foi promovido pela Pardoquia da
Santissima Trindade da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB),%° em junho de
2019. Percebe-se a importancia de eventos proporcionados com pautas direcionadas
as identidades LGBTI+, participando e sendo representadas.

A Paroquia acolhe a participacdo da comunidade LGBTI+ em cultos e
atividades comunitarias, ao mesmo tempo em que oportuniza que todos possam ter
sua pratica religiosa sem constrangimentos e preconceitos em relacdo a sua
orientagao sexual diversa da heteronormatividade. Do site da Paréquia da Santissima
Trindade da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB), retira-se a sua identidade:

Somos uma comunidade anglicana localizada no Centro da Cidade de Sao
Paulo e “marcada pela diversidade de idade, étnica, de orientagao sexual
e de origens denominacionais”. Procuramos como anglicanos e anglicanas
exercitar o amor mutuo que procura enfatizar o que temos em comum,
respeitando sempre o jeito de ser da outra pessoa. Com toda a certeza esse
‘exercicio comunitario’ € exemplo da presenga de Cristo em nosso meio e que

se torna um bom testemunho -‘luz e sal’- para a sociedade da qual fazemos
parte (grifo do autor).

Para a Paroquia da Santissima Trindade, sexualidade e fé sdo elementos que
integram o ser humano. As transformacgdes possiveis trazem a tematica LGBTI+ para
0 meio das discussdes, de modo a conhecer, compreender e tornar visiveis suas
pautas e necessidades. Contudo, resisténcias e sobrevivéncias dentro de estruturas
heterocéntricas sao exigidas do coletivo LGBTI+, ndo sé no campo religioso, mas na
realidade sociocultural estabelecida em preconceitos, estereotipa¢do, marginalizagao.
Esse coletivo, por vezes, € embalado pela religido composta por denominagdes

fundamentalistas que teriam o papel de ser um elo com o transcendente, para o

30 Em anexo, consta, nesta tese, documento denominado por Carta de Sdo Paulo, material produzido
em conjunto pelos(as) participantes do 1° Congresso tratando e reivindicando apoio e inclusdo as
pessoas LGBTI+ em suas pautas e necessidades. Cujo congresso, a pesquisadora também participou.
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contato entre o humano e o divino/sagrado, porém, algumas fazem acep¢do de
pessoas.

A situacado de acolhida a comunidade LGBTI+, por parte da Igreja Episcopal
Anglicana, nem sempre foi assim, pois, pelas questdes da homossexualidade houve
cisdes evidenciadas a partir das conferéncias de Lambeth (1978 a 2008), “[...] que séo
expedidos a cada dez anos, com suas decisdes oficiais sobre assuntos debatidos, no
nosso caso, a homossexualidade, a partir de 1978” (RODRIGUES, 2018, p. 145). Elas
(as conferéncias) emitem documentos com resolugdes que podem ou n&o ser aceitas
pela Comunhdo Anglicana, havendo o respeito a autonomia e interdependéncia de
regides e parodquias. Os setores conservadores tomam como base fatores
socioculturais em que as igrejas estao estabelecidas, dando menor importancia as
Escrituras.

A divisdo ocorreu entre os conservadores e os liberalistas ou revisionistas
(RODRIGUES, 2018). A Igreja Episcopal Anglicana se viu na necessidade de
enfrentar e discutir temas antes nao permitidos, como homossexualidade. Alguns
documentos da Igreja Catdlica fazem mengao ao assunto. Em seu catecismo, nos

paragrafos 2357, 2358 e 2359, ha assuntos sobre castidade e homossexualidade:

N. 2357 — [..] Apoiando-se na Sagrada Escritura, que os apresenta
como depravagdes graves (103) a Tradicdo sempre declarou que «os actos
de homossexualidade s&o intrinsecamente desordenados» (104). Sao
contrarios a lei natural, fecham o acto sexual ao dom da vida, ndo procedem
duma verdadeira complementaridade afectiva sexual, ndo podem, em caso
algum, ser aprovados.

N. 2358 - Um numero consideravel de homens e de mulheres apresenta
tendéncias homossexuais profundamente radicadas. Esta propensao,
objectivamente desordenada, constitui, para a maior parte deles, uma
provagdo. Devem ser acolhidos com respeito, compaixado e delicadeza.
Evitar-se-a, em relacéo a eles, qualquer sinal de discriminagéo injusta. Estas
pessoas sdo chamadas a realizar na sua vida a vontade de Deus e, se forem
cristds, a unir ao sacrificio da cruz do Senhor as dificuldades que podem
encontrar devido a sua condig¢ao.

N. 2359 - As pessoas homossexuais sdo chamadas a castidade. Pelas
virtudes do autodominio, educadoras da liberdade interior, e, as vezes, pelo
apoio duma amizade desinteressada, pela oragéo e pela gragca sacramental,
podem e devem aproximar-se, gradual e resolutamente, da perfeigao crista.

Em seu documento, a “Declaragcéo Persona Humana: sobre alguns pontos de
ética sexual” (1975), no ponto 1, a Igreja traz que, nos ultimos tempos, “[...] aumentou
a corrupgao dos costumes de que é um dos mais graves indices uma desmesurada
exaltacao do sexo”. Entre as consideragdes, reforca a homossexualidade como ato
desordenado, em seu ponto 8:
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Segundo a ordem moral objectiva, as relagbes homossexuais sao actos
destituidos da sua regra essencial e indispensavel. Elas sdo condenadas na
Sagrada Escritura como graves depravagbes e apresentadas ai também
como uma consequéncia triste de uma rejeicao de Deus. Este juizo exarado
na Escritura Sagrada ndo permite, porém, concluir que todos aqueles que
sofrem de tal anomalia s&o por isso pessoalmente responsaveis; mas atesta
que os actos de homossexualidade sao intrinsecamente desordenados e que
eles ndao podem, em hipétese nenhuma, receber qualquer aprovagao
(PERSONA HUMANA, Ponto 8).

Em 1986, o entdo prefeito da Congregagao para a Doutrina da Fé, Joseph
Ratzinger, elaborou a “Carta aos bispos da Igreja Catdlica sobre o atendimento
pastoral a homossexuais”. Desse modo, assinala o paragrafo 1, que “[...] a
Congregacéao julga o problema tao grave e difuso”, sob a perspectiva moral catdlica.
S&o pontuados os aspectos da concepcdo da Igreja sobre o tema, com
aconselhamento aos bispos em suas pastorais. No paragrafo 7, assevera que a uniao
entre homem e mulher tem por objetivo a capacidade de gerar vida:

[...] a Igreja, obediente ao Senhor que a fundou e a enriqueceu com a dadiva
da vida sacramental, celebra no sacramento do matriménio o designio divino
da unido do homem e da mulher, uniao de amor e capaz de dar a vida.
Somente na relagao conjugal o uso da faculdade sexual pode ser moralmente
reto. Portanto, uma pessoa que se comporta de modo homossexual, age

imoralmente (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1986, paragrafo
7).

Mais adiante, no paragrafo 9 da carta, a percepgao assegura que, dentro da
Igreja, ha uma corrente que pressiona e tenta se impor como representante de todas
as pessoas homossexuais que sao catodlicas:

Na realidade, seus adeptos sao, na maioria dos casos, pessoas que, ou
desconhecem o ensinamento da Igreja, ou procuram subverté-lo de alguma
maneira. Tenta-se reunir sob a égide do catolicismo pessoas homossexuais
que nao tém a minima intencdo de abandonar o seu comportamento
homossexual. Uma das taticas usadas € a de afirmar, em tom de protesto,
que qualquer critica ou reserva as pessoas homossexuais, a sua atitude ou

ao seu estilo de vida, € simplesmente uma forma de injusta discriminagao
(CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1986, paragrafo 9).

Em outro documento, denominado por Consideragcdes sobre os projetos de
reconhecimento legal das unides entre homossexuais, tratam-se das questdes sobre
a homossexualidade. As orientagdes voltadas para o matriménio, que nao é simples
unido entre humanos, reforcam o casamento de sexos diferentes com o intuito de

colaborar com Deus e gerar novas vidas. Em contrapartida, a unido homossexual nao
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tem essa capacidade, pois n&o proporciona a gerac¢ao de vidas. Ja que se fecham ao

dom da vida, ndo podem ser aprovadas:

Foi fundado pelo Criador, com uma natureza, propriedades essenciais e
finalidades. Nenhuma ideologia pode cancelar do espirito humano a certeza
de que s6 existe matriménio entre duas pessoas de sexo diferente, que
através da reciproca doacgao pessoal, que lhes é propria e exclusiva, tendem
a comunhao das suas pessoas. Assim se aperfeicoam mutuamente para
colaborar com Deus na geragéo e educacgao de novas vidas [...]

N&o existe nenhum fundamento para equiparar ou estabelecer analogias,
mesmo remotas, entre as unides homossexuais e o plano de Deus sobre o
matriménio e a familia. O matriménio é santo, ao passo que as relagdes
homossexuais estdo em contraste com a lei moral natural. Os actos
homossexuais, de facto, «fecham o acto sexual ao dom da vida. Nao sao fruto
de uma verdadeira complementaridade afectiva e sexual. Nao se podem, de
maneira nenhuma, aprovar» (SAGRADA CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE, 2003, paragrafo 2, paragrafo 4).

Sobre a homossexualidade no seio de uma familia, ha as afirmagdes no
documento Exortagdo Apostdlica Pds-Sinodal Amoris Laetitia do Santo Padre

Francisco, no paragrafo 250:

Com os Padres sinodais, examinei a situagdo das familias que vivem a
experiéncia de ter no seu seio pessoas com tendéncia homossexual,
experiéncia nao facil nem para os pais nem para os filhos. Por isso desejo,
antes de mais nada, reafirmar que cada pessoa, independentemente da
prépria orientagao sexual, deve ser respeitada na sua dignidade e acolhida
com respeito, procurando evitar «qualquer sinal de discriminagao injusta » e
particularmente toda a forma de agresséao e violéncia (FRANCISCO, 2016, p.
198).

Nesse documento, no paragrafo 251, ha referéncia ao casamento entre
pessoas de mesmo sexo e a impossibilidade da aceitagcao da Igreja Catdlica sobre o

evento contrario:

No decurso dos debates sobre a dignidade e a missdo da familia, os Padres
sinodais anotaram, quanto aos projetos de equiparagdo ao matrimonio das
unides entre pessoas homossexuais, que nao existe fundamento algum para
assimilar ou estabelecer analogias, nem sequer remotas, entre as unides
homossexuais e o designio de Deus sobre o matriménio e a familia. E
«inaceitavel que as Igrejas locais sofram pressdes nesta matéria e que os
organismos internacionais condicionem a ajuda financeira aos paises pobres
a introdugao de leis que instituam o “matriménio” entre pessoas do mesmo
sexo» (FRANCISCO, 2016, p. 198).

Quando se trata da sexualidade, a Igreja Catélica mantém uma postura firme,
estatica e ndo aceita mudancas, em especial, quanto a homossexualidade. Ela
esforca-se pelas publicagdes de normas, instrugbes, regras, cartas,
aconselhamentos, porém essa questdo, conforme analise de Rodrigues (2018, p.
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130), “[...] trouxe ao seio da comunidade catdlica duvidas, criticas e insatisfagdes.
Teodlogos catdlicos da moral sexual se dividiram e contestaram pontos firmados pelos
documentos”.

Os documentos oficiais catolicos tém uma posi¢cao conflituosa e radical em
relacdo a pessoa homossexual, a homossexualidade e ao matrimbnio entre
homossexuais. Fundamentam sua catequizagcdo na moralidade sexual radicada na
tradicao, sempre citando textos das Escrituras como forma de ratificar e legitimar sua
convicgao, sem levar em conta a continua transformacgao da histéria da sexualidade.
No entanto, cada vez mais paises aprovam as unides LGBTI+, entre eles o Brasil (STF
2011), como tratado no capitulo 1.

Em se tratando de igrejas protestantes, de acordo com Barreto e Oliveira Filho
(2012, p. 120), uma das implicagbes da secularizagdo dentro do protestantismo “[...]
foi o afrouxamento de suas concepgdes tradicionais sobre as praticas sexuais”. Nao
seria somente para a procriacdo, mas também para o prazer do casal. Entretanto,
essa realidade estava atrelada ao “[...] padrédo de sexualidade restrita a relagao
heterossexual e dentro do casamento monogamico”.

Desse modo, o contexto das representagdes religiosas e sociais apresenta as
relagdes entre religido e conjugalidades LGBTI+. Nesse sentido, Arruda (2002, p. 133)
afirma que a teoria das representagdes sociais “[...] ndo separa o sujeito social e o seu
saber concreto do seu contexto, assim como a construgao desse saber nao pode se
desvincular da subjetividade”. Os sujeitos em suas relagcdes estao inseridos em uma
realidade que ndo ha como dissocia-los, em algum momento de suas vidas tiveram
contato com uma religido.

Em sua histdéria, a humanidade buscou explicar os fenébmenos que ocorrem em
seu meio, como os da natureza, dentre outros. Com o tempo, as explicagdes sobre a
realidade passaram a exigir mais interpretagdes das interagdes sociais, devido as
suas complexidades. No campo das representac¢des, um dos pioneiros nos estudos,
a partir da década de 1960, foi Serge Moscovici, com a psicologia social com ampla
abrangéncia também em outras areas. Em seu trabalho, destacam-se as
contribuigdes e analises sobre as minorias sociais. Ele iniciou seus estudos “[...] pelas
relagdes que tornam possiveis o aparecimento de sinteses temporarias que dao forma
a sujeitos, objetos, individuos e sociedades” (SANCOVSCHI, 2007, p. 10). Ele
intencionou que o social e o psicologico se somassem resultando em nova perspectiva

da psicologia social: a categoria representacéo.
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41 A REPRESENTACAO SOCIAL E EXPERIENCIA RELIGIOSA D@S
PARTICIPANTES

Representagdes sociais sdo uma teoria surgida na Europa, na Franga, na
década de 1960, a partir do primeiro estudo publicado por Serge Moscovici (1961)
denominado por La Psychanalyse: son image et son public (A Psicanalise, sua
imagem e seu publico). Segundo Osti (2013), Moscovici trouxe uma caracteristica
dinamica ao termo social:

Moscovici (ibid.) explica que ao fazer da representagdo social
uma ponte entre o mundo individual e o mundo social e ao associa-la a
perspectiva de uma sociedade em transformacgao isso implica em nao mais
compreender a tradigdo e uma vida social ja feita, mas sim a inovagéo e uma
vida social em via de se fazer. O autor (op. cit.) relata que ao adotar o termo

social buscou dar carater mais dinadmico, contrario ao estatico e fixo que tinha
na teoria de Durkheim (OSTI, 2013, p. 49).

Nas ultimas décadas, o conceito de representagao social teve abrangéncias em
varias disciplinas. De acordo com Séga (2000) e Arruda (2002, p. 128), é teoria que
vai além “[...] das ciéncias humanas e nao € patrimdnio de uma area em particular.
Ele tem fundas raizes na sociologia, e uma presenga marcante na antropologia e na
histéria das mentalidades”.

Conforme Séga (2000, p. 128), a sociologia de Durkheim estava esquecida,
porém foi resgatada por Moscovici na década de 1960, o qual buscou “[...] designar
fendmenos multiplos, observados e estudados em termo de complexidades individuais
e coletivas ou psicoldgicas e sociais”. Porém, Moscovici estava além de sua época,
pelo que foram necessarios 20 anos para que sua teoria voltada para os fenbmenos
subjetivos pudesse ser creditada, pois sua pesquisa “[...] fugia aos canones da ciéncia
psicolégica normal de entdo” (ARRUDA, 2002, p. 129). Moscovici opera o
deslocamento “[...] no foco de apreensdo dos fendmenos psicolégicos, sociais e
cognitivos” (SANCOVSCHI, 2007, p. 10).

Para Moscovici (2005, p. 30), a psicologia social € “[...] uma manifestagéo do
pensamento cientifico e, por isso, quando estuda o sistema cognitivo”. Ela presume
que “1) os individuos normais reagem a fendmenos, pessoas ou acontecimentos do
mesmo modo que os cientistas ou os estatisticos, e 2) compreender consiste em
processar informagdes”. As representacdes possuem duas funcdes: primeiro,

convenciona e adequam pessoas, objetos e acontecimentos:



172

Elas Ihes ddo uma forma definitiva, as localizam em uma determinada
categoria e gradualmente as colocam como um modelo de determinado tipo,
distinto e partilhado por um grupo de pessoas. [...]. Mesmo quando uma
pessoa ou objeto ndo se adequam exatamente ao modelo, nds forgamos a
assumir determinada forma, entrar em determinada categoria, na realidade,
a se tornar idéntico aos outros, sob pena de nao ser nem compreendido, nem
decodificado (MOSCOQVICI, 2005, p. 34).

Em segundo lugar, as representagdes tém fungdes prescritivas de estabelecer
uma ordem de como os individuos devem se comportar, enquanto participantes de
uma determinada coletividade:

Isto é, elas se impdem sobre ndés com uma forga irresistivel. Essa forga é a
combinagdo de uma estrutura que esta presente antes mesmo que nés
comecemos a pensar e de uma tradigdo que decreta o que deve ser pensado.
Assim “[...] as representacbes sociais se tornam capazes de influenciar o

comportamento do individuo participante de uma coletividade” (MOSCOVICI,
2005, p. 36-40).

A partir dessa visdo, faz-se uma leitura sobre o enquadramento dos
pertencentes ao coletivo LGBTI+, em que se tém comportamentos a serem seguidos.
No campo religioso, ha um padrao tradicional, como em vertentes cristas, cujas regras
fixam condutas sexuais. Os divergentes de tais prescrigdes sdo obrigados a se
adequarem para fazer parte de determinada categoria religiosa. Cabe-lhes a
adequacao de idénticos aos demais; caso contrario, correm o risco de ser
incompreendidos ou penalizados. As religides cristas tradicionais conservadoras, que
tenham conceitos cristalizados sobre a sexualidade, fazem parte do escopo de
afirmacgdes do que pode ou nao ser, decodificando costumes ou praticas.

Nos capitulos iniciais, observaram-se trajetéria de lutas, manifestagdes e
engajamentos dos movimentos LGBTI+3' em varios paises, em busca de cidadania
civil e politica, autoafirmarem-se enquanto cidadaos(as) em seus direitos civis e
politicos: “[...] os mesmos direitos e as mesmas formas com que sao publicamente
reconhecidas as relagdes de pessoas heterossexuais” (MUSSKOPF, 2008, p. 3).

A partir da questao 15 do questionario, foram elaboradas perguntas subjetivas
quanto ao quesito religiao, se eles/elas foram criados(as) em alguma religido, sendo

31 “[...] é aqui entendido como o conjunto das associagbes e entidades, mais ou menos
institucionalizadas, constituidas com o objetivo de defender e garantir direitos relacionados a livre
orientagdo sexual e/ou reunir, com finalidades nao exclusivamente, mas necessariamente
politicas, individuos que se reconhegam a partir de qualquer uma das identidades sexuais tomadas
como sujeito desse movimento” (FACCHINI, 2003, p. 84).
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solicitado que comentassem sobre a experiéncia. Separando os relatos de
experiéncias negativas daqueles de experiéncias iniciais positivas, houve respostas
que nao se manifestaram a esse respeito. Também se buscou saber se atualmente
praticam alguma religido, qual a importancia desse pertencimento, se a influéncia da
religido ocorre de forma positiva ou negativa em suas vidas e de suas familias, como
a sociedade e seus familiares compreendem o nucleo familiar dos participantes.

A intencdo foi observar a perspectiva da religido em relacdo a
colaboradores(as) e seu nucleo familiar, de maneira especial com a religido, a
sexualidade, a sociedade e familiares, uma vez que a familia como primeira base
subjetiva na formagédo do individuo, “[...] a principal encarregada da socializagéo
primaria do individuo, sendo definida como a introdug¢ao do individuo na sociedade,
onde ele (sujeito) torna-se membro social” (ECCO, 2013, p. 9). Ela se faz a primeira
base subjetiva na formagao do individuo que também percebe os significados da
religido.

A construgcdo da identidade religiosa se da a partir de suas experiéncias
relatadas desde a infancia ou mais jovens até a idade adulta, em constru¢do, em
conjunto com a formacédo de seu ser sexual e sexualidade em suas identidades
LGBTI+ em meio a conflitos subjetivos, familiares e repressores. As crises
oportunizaram a constru¢cdo e a reconstrugdo dessa identidade religiosa. Com os
relatos, percebe-se a apresentacao de suas identidades religiosas, cada qual em seus
espacos que frequentam para o exercicio da mesma, de forma também a reivindicar
a cidadania religiosa ante aos enfrentamentos entre preconceitos e discriminagdes.

Musskopf (2008, p. 2) entende que o “[...] resgate da cidadania religiosa de
pessoas que nao se enquadram, por suas praticas sexuais e identidades de género,
no padrao heterocéntrico”. No entanto, independe da sexualidade da pessoa, pois a
experiéncia religiosa € inerente ao humano em seu “[...] itinerario desde a experiéncia
do sagrado até sua manifestagao multipla é o que faz o homo religiosus” (CROATTO,
2010, p. 9). Sem o humano “[...] ndo ha experiéncia religiosa” (p. 19). Ou seja, na
base da vivéncia humana esta enraizada a experiéncia religiosa (CROATTO, 2010, p.
41).
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4.2 O SENTIDO DE RELIGARE NA VIDA DAS PESSOAS LGBTI+

Como definir a religido? Usualmente, ndo se encontra um conceito unanime.
Conforme Giddens (2008, p. 535), “[...] a variedade de crencgas e de organizagbes
religiosas é tdo grande, que os estudiosos tém tido grande dificuldade em chegar a
uma definicdo de religido genericamente aceite”. Todavia, observou que as religides
partilham ou se assemelham pelo “[...] conjunto de simbolos que invocam sentimentos
de reveréncia ou de temor, ligados a rituais ou cerimfnias (como 0OS servigos
religiosos)”, os quais sdo desempenhados por uma comunidade de fiéis.

Em Croatto (2010), nas linguagens da experiéncia religiosa, tem-se “[...] uma
Introducdo a fenomenologia da religiao”, na primeira parte do seu livro “Os acessos
ao fato religioso”. O autor elenca os campos do saber que se propdéem estudar a
religido como Historia das Religides, Sociologia da Religido, Psicologia da Religido,
Filosofia da Religido, Teologia, Teologia das Religides, Estruturalismo e,
Fenomenologia da Religido. Sobre o termo religido, Croatto (2010, p. 72) sintetiza que
“[...] provém do latim (religio) e sua provavel etimologia da a idéia de "atadura" (re-
ligare) do ser humano com Deus”. Segue o autor:

Cicero e Lucrécio utilizam-no, porém, com sentidos diferentes. O cristianismo
adotou o vocabulo e o difundiu. Na propria Biblia latina (traduzida por
Jerbnimo no século V) religio traduz, em Tiago 1,27, a palavra grega

threskeia, que indica mais as atitudes do ser humano religioso do que um
sistema doutrinario (CROATTO, 2010, p. 72-3).

Para Croatto (2010, p. 73), a religiao é “[...] um sistema de idéias e praticas,
pode-se falar de "religides" (no plural), diversificadas como o s&o a praxis humana e
sua conceitualizagdo no pensamento”. Nesse entendimento, as religibes podem ser
classificadas sobre varios pontos de vista, citando alguns, segundo Croatto (2010. p.
73):

Fala-se das "grandes religides" por oposi¢cado as "primitivas" (ou, com um
termo menos pejorativo, "arcaicas"). As "grandes religides" estao
representadas pelo hinduismo, o budismo, o judaismo, o cristianismo € o
islamismo. As outras s&o as religides de pequenos grupos étnicos: chamadas
de "arcaicas" nao por serem menos evoluidas (ndo tem muito sentido falar de
evolugao, ja que a experiéncia religiosa é "completa" em si mesma), mas por
serem menos sistematizadas. As "grandes religides" tém um corpo de
Escrituras sagradas e normalmente também de interpretagado escrita.

De outro ponto de vista, algumas religides séo "proféticas”, como o judaismo
e o cristianismo. Elas sublinham a experiéncia de Deus na histéria, que é
interpretada como manifestacdo dos fatos divinos; dai a presenga de
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profetas, que agem como "sensores" da epifania divina nos acontecimentos
da vida humana.

Em Berger (1985, p. 183), a religido tem uma funcionalidade social, com a
concepgao luckmanniana, que apresenta a forma ousada de definir a religido como
capacidade de o humano transcender a natureza bioldgica pela construgdo de
universos, cujos significados sdo objetivos:

[...] a religido torna-se ndo apenas o fenédmeno social (como em Durkheim),
mas na verdade, o fendmeno antropoldgico por exceléncia. Especificamente,
a religidao é equiparada com autotranscedéncia simbdlica. Assim, qualquer
coisa genuinamente humana é ipso facto religiosa e os Unicos fendmenos
nao-religiosos na esfera humana sdo os baseados na natureza animal do

homem, ou mais precisamente, aquela parte de sua constituicao biolégica
que ele tem em comum com os outros animais (BERGER, 1985, p. 183).

O humano, em sua capacidade de transcender a realidade biologica pela
construcado de um universo paralelo cheio de significados, simbolos e representacoes,
percebe elementos que formam o comportamento religioso. Berger (1985) salienta
que a religiao em Durkheim é um fenédmeno social e, para Luckmann, ela proporciona
construir universos simbdlicos e transcendes a natureza bioldgica.

A partir da leitura antropolégica, Geertz (2008, p. 67) entende que “[...] areligiao
ajusta as agdes humanas a uma ordem cosmica imaginada e projeta imagens da
ordem cosmica no plano da experiéncia humana”. Em sua visdo, apresenta cinco
caracteristicas do que seja a religido:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2)estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicbes e motivagdes nos homens através
da (3) formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral
e (4) vestindo essas concepg¢des com tal aura de fatualidade que (5) as

disposigcdes e motivagdes parecem singularmente realistas (GEERTZ, 2008,
p. 67).

A producgao antropoldgica sobre a religido surgiu apos a |l Guerra Mundial. Nao
apresentou progresso tedrico proeminente. Ainda hoje, alimenta-se de conceitos de
seus antepassados. A critica é sobre as produgdes antropoldgicas e teolégicas como
puro academicismo, sendo também esse o nome adequado para o nosso mal. Geertz
(2008, p. 65-66) sugere ampliar as tradi¢gdes estabelecidas da antropologia social, a
partir de quatro pensamentos: Durkheim, “trata da natureza do sagrado”; Weber, “a
metodologia”; Freud, “o seu paralelo entre rituais pessoais e coletivos”; Malinowski, “a

diferenga entre religido e senso comum”. Segundo Geertz (2008, p. 66), sdo teorias
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referenciais como ponto de partida para qualquer antropologia da religidao, porém,
pode se ir além delas, colocando-as em “...] contexto muito mais amplo do
pensamento contemporaneo do que elas abrangem, com elas e a partir delas”.

A religido tem a capacidade de servir a um individuo ou grupo como fonte de
concepgdes gerais do mundo, de si proprio e das relagbes entre elas e “[...] das
disposi¢des ‘mentais enraizadas’, elaborando fungdes culturais das quais derivara
suas fungdes social e psicolégica” (GEERTZ, 1989, p. 90).

Ja Weber (1999, p. 279) entende que é impossivel definir religido, pois nao se
ocupa da esséncia dela. As agdes religiosas, magicamente exigidas, sao realizadas
“[...] para que vas muito bem, e vivas muitos e muitos anos sobre a terra”. Considera-
se o desejo individual, aos que creem e buscam articular o sentido de suas vidas com
uma religido para se sentirem bem nos varios segmentos de sua vida, como intuiu
Weber (1999, p. 279),

“A acdo ou o pensamento religioso ou magico ndo pode ser apartado,

portanto, do circulo das agdes cotidianas ligadas a um fim, uma vez também
que seus proprios fins sdo, em sua grande maioria, de natureza econdmica”.

A religiao ou o elemento magico nao pode ser separado do cotidiano do sujeito,
por seus fins, dentre eles o de natureza econdmica, politica e cultural. Ao mesmo
tempo, Weber (1982, p. 176) afirma que, “[...] hoje, as rotinas da vida cotidiana
desafiam a religiao”. Quanto a esse desafio, Lemos (2015, p. 12) atesta que esse
mundo “[...] sem encanto, sem magia, submetido ao calculo e ao interesse, esvazia
de significado a vida cotidiana dos homens”. Soma-se a essa realidade esvaziada as
realidades LGBTI+ em suas decepgdes com a negagao de religides tradicionais de
matriz conservadoras que lhes abdicam de estar na presenca do sagrado, desde os
primeiros contatos com uma experiéncia religiosa.

A experiéncia religiosa evidenciada em boa parte da populagdo, em especial,
as de denominagéo catdlica e evangélica, porém, com um pluralismo religioso, tendo
assegurado o direito de crencga e liberdade religiosa pela Constituicao federal de 1988,

em seu art. 5°, incisos:

VI — é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo
aos locais de culto e a suas liturgias [...]

VIII — ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de
convicgao filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacao legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacéo alternativa,
fixada em lei.
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O Brasil, por ser um Estado laico, parte do pressuposto de que as diversas
experiéncias religiosas, qualquer que seja a afiliagdo denominacional do individuo,
tornam-se independentes. O potencial de orientacbes sexuais, expressdes e
identidades de género existentes sO pode ser inteiramente experimentado e
vivenciado em contexto de laicidade®?. Supbe-se estar resguardado o pluralismo
religioso que proporciona a convivéncia e equidade da diversidade religiosa.

Nesse passo, tragou-se a trajetoria religiosa dos(as) participantes da pesquisa,
desde a infancia até a realidade atual. Em sua maioria, as experiéncias iniciais
relatadas foram nas vertentes evangélica e catélica. Também se tém o candomblé, a
espirita e a testemunha de Jeova. Nesse grupo, ha cinco pessoas trans, sendo trés
homens e duas mulheres, em que todos declararam nao ser praticantes de alguma
religido em seu perfil atual. Deduz-se que eles se afastaram de qualquer pratica
religiosa, possivelmente pela experiéncia inicial que tiveram, tendo o conceito negativo
internalizado. Os demais, mesmo com a inicial negativa, participam de uma
denominagdo - anglicana, cristd catdlica, cristd evangélica inclusiva, espirita e
Hinduismo.

Relatam sobre a sua sexualidade, identidade de género e a participagdo em
dada religido. Ao se descobrirem homossexuais, lésbicas ou trans, surgiram
momentos de crise por estarem em desacordo com os preceitos comportamentais
religiosos tradicionais em relacdo a sua sexualidade. Além da intervencdo das
instituicoes iniciais, os familiares também tiveram posicdes significativas, pela ideia
entre familia e religido. Declararam os relatos de experiéncias negativas e
contraditdrias:

Sim, catdlicos. Experiéncias contraditérias (Colaboradora 25, mulher trans,
25 anos, superior incompleto, ndo praticante).

Catdlica, evangélica e testemunhas de Jeova. Uma experiéncia de
aprisionamento de quem eu era e poderia ser (Colaborador 14, masc., 27
anos, superior completo, espirita).

32 “A nogdo de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a regulagédo politica, juridica e
institucional das relagdes entre religido e politica, igreja e Estado em contextos pluralistas. Refere-se,
histérica e normativamente, a emancipacgao do Estado e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e
de toda referéncia e legitimacéo religiosa, a neutralidade confessional das instituicbes politicas e
estatais, a autonomia dos poderes politico e religioso, a neutralidade do Estado em matéria religiosa
(ou a concessao de tratamento estatal isonémico as diferentes agremiacdes religiosas), a tolerancia
religiosa e as liberdades de consciéncia, de religido (incluindo a de escolher nao ter religido) e de culto”
(MARIANO, 2011, p. 244).
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Religido cristd evangélica. Foi uma religido que me trouxe muitas prisées que
até hoje desconstruo, porém me trouxe senso de responsabilidade e empatia
(Colaborador 4, masc., 31 anos, pés-graduagao, anglicano).

Conviver com sujeitos de distintas religides, culturas, visdes de mundo torna-
se um exercicio para minimizar a intolerancia religiosa. A intolerancia fica mais
complexa se associada aos LGBTI+, observando criangas e jovens que ainda nao
compreendem a si mesmos, suas sexualidades, havendo a negacdo com base
religiosa e de seus familiares, com atritos e tentativas de cura, além de omissdes e
opressdes. Na percepcdo de fundamentalistas, esse grupo tem, por suas
sexualidades desviadas, um conteudo demoniaco em seus comportamentos, pois sdo

pecadores e transgressores das coisas sagradas:

Sempre cresci aprendendo que quase tudo que sou e como porto era errado
e pecado. A familia por parte de pai sempre foi bem catélica, com excegao
de uma tia que é evangélica. Ja a familia da minha mae, a minha avé é bem
evangélica, da igreja adventista do sétimo dia (Colaborador 23, homem trans,
25 anos, superior incompleto, ndo praticante).

Evangélica, meus pais eram omissos e opressores (Colaboradora 38,
mulher trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio, ndo praticante).

Fui criado no meio do catolicismo e espiritismo, ndo considero boas
experiéncias, mas levo o aprendizado, [...] acredito que a criagdo deveria ser
neutra para que nés pudéssemos escolher o que seguir e ndo algo imposto,
mas que também, se conhecer uma religido, que mostre todas, para que
tenhamos consciéncia da pluralidade disso (Colaborador 26, homem ftrans,
23 anos, superior incompleto, n&o praticante).

A esse coletivo é proposto os processos de cura que Natividade (2009) chamou
“estratégias convergentes” propostas por praticas religiosas a um publico distinto. A
perspectiva evangélica conservadora em acolher LGBTI+ em seus cultos intenta que
esses participem do projeto de regeneracdo moral, para a libertagdo do
homossexualismo, cura, pois sdo marcados como pessoas doentes. Considera-se
uma forma de agressao psicoldgica e simbolica, percebida como “[...] homofobia
cordial, na medida em que n&o apenas incorpora sujeitos marcados como inferiores,
mas pretende eliminar tal “marca” por meio de “exorcismos”, cura ou terapias”. Nesse

aspecto, cada participante se expressou assim:

Desde pequeno me entendo por Homossexual, onde quando contei aos meus
pais tive varios atritos, fui a varios pastores por oragado, psicologos, me
submeti a um namoro heteronormativo, onde foi frustrante para ambos e
desgastante. (Colaborador 7, masc., 25 anos, superior completo, cristdo).

Fui criada na religido evangélica, na qual cresci ouvindo que o
homossexualismo era pecado. Sofri muita repreensédo dentro da igreja, fui
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restituida de alguns cargos (Colaboradora 9, fem., 37 anos, superior
incompleto, evangélica).

Sim, protestante. Foi uma porcaria, tive de passar a vida desconstruindo
dogmas que me foram ensinados (Colaborador 16, homem trans, 25 anos,
superior completo, ndo praticante).

E certo que algumas pessoas procuram encontrar ajuda e compreensao de si
e de sua sexualidade em sua familia e religido, o que encontram geralmente é a
possibilidade de cura da homossexualidade com ofertas diversas. Assim como,
podem ocorrer a destituicdo de cargos e atividades na igreja filiada. A saida e a
tentativa de desconstruir os dogmas impingidos, internalizados.

As fronteiras de valores e costumes morais de religides continuam marcando
as diferengas e os divergentes, como apontou Natividade (2010), pois se os acolhem,
o sentido é da homofobia cordial. Para Machado (2013, p. 61), a cura, “[...] no primeiro
tipo de discurso requer a ajuda de especialistas do sagrado, ja no segundo, resulta do
acompanhamento dos profissionais das areas médicas, psiquiatricas ou psicologicas”.

No primeiro bloco da questdo 15, as declaragdbes mostram uma relacéo
religiosa inicial negativa; em meédia, ndo praticam uma religido. Nesse sentido, ndo se
teve a conexao de religare (ligagéo), ao invés disso, houve um ato de ndo acolhimento
como por parte de suas familias imbricadas em seus simbolos sagrados que dao “[...]
o tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposicdes morais e estéticas
- € sua visao de mundo” (GEERTZ, 2008, p. 66-67). Em se tratando de cultura e
religiao, ha os que manipulam, conduzem e detém o saber das coisas sagradas.

A maioria das respostas sobre o contato inicial sdo com religides de vertentes
cristas (igreja catdlica e igrejas evangélicas3?®), observa-se a importancia de participar
de uma denominacdo, para a composi¢cdo da fé, a formacdo do carater, o
conhecimento da doutrina praticada. Mesmo havendo rejeicao devido a orientagao
sexual, em dado momento, alguns retomam a pratica religiosa por acreditarem no
Deus de amor que os acolhe, mesmo diante da negativa religiosa e das formas de

exclusao, encontraram o verdadeiro sentido da fé:

Sim. Fui criado no catolicismo e espiritismo, porém hoje sou catdlico
praticante. Frequento regularmente a igreja e acredito num Deus de Amor
(Colaborador 29, masc., 39 anos, pés-graduacgao, catolico).

Catolicismo. Que me mostrou o sentido da fé. E que hoje, aprendi a entendé-
la melhor, sem que as atitudes dos homens, me afastem do verdadeiro

33 A utilizagdo do termo evangélica(s) estd em consonancia com as declaragdes dos(as) participantes.
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sentido da religiao (Colaboradora 34, fem., entre 40 a 49 anos, pos-
graduagdo, catdlica).

Sim evangélica. A experiéncia muito gratificante, pois ajudou na formagao do
meu carater (Colaboradora 28, mulher trans, 38 anos, ensino meédio, nao
praticante).

Umbanda e candomblé, minhas experiéncias foram 6timas (Colaboradora 35,
mulher trans, 23 anos, superior completo? (escola normal terminei), umbanda
e candomblé).

As relagdes entre religides cristds e homossexualidade, considerando todo o
coletivo LGBTI+, podem ser entendidas dentro de um contexto sécio-histérico. No
Brasil, desde a década de 1990, as transformacdes sdo provocadas pelos movimentos
homossexuais, cujas pautas buscam seus direitos civis e religiosos.

Natividade (2010, p. 91) observou a abertura hegemonica do catolicismo, em
que “[...] despontam questionamentos sobre a inclusdo de gays e lésbicas em espagos
religiosos, proferidos por atores sociais ligados aos movimentos ativistas”. Em leitura
socioldgica, por um lado, “[...] tal demanda surge ligada ao crescente reconhecimento
e a progressiva legitimagao das ditas “minorias sexuais” na esfera publica”. Por outro
lado, ha a perspectiva protestante com propostas de mudancgas e

[...] consciente das dinamicas de transformacdes socioculturais mais amplas,
com incrivel capacidade de inovagao e espacgo para rupturas. O atual quadro
de pluralismo religioso no pais, a quebra da hegemonia catélica e a ampliagao

das possibilidades de intercAmbio evidenciam a complexidade da construgao
das identidades religiosas na atualidade (NATIVIDADE, 2010, p. 91).

A partir da construcao de identidades religiosas, as narrativas afirmam o
enfrentamento, o reconhecimento e o direito de terem participacdo em uma
determinada entidade religiosa para professarem sua fé. O habitus religioso dos
familiares, de alguma forma, fez-se presente nas experiéncias iniciais dos(as)
participantes que Ihes possibilitaram a reivindicacdo de uma cidadania religiosa mais

tarde, independente do espaco que frequentam:

Sou catdlica desde a infancia. Fiz parte da igreja até adolescéncia, fiz primeira
comunhao e crisma. Porém, quando me descobri homoafetiva ndo me sentia
confortavel em seguir. Fiquei afastada um bom tempo. Até ter uma amiga
muito catélica que me ajudou a voltar a frequentar (Colaboradora 33, fem., 35
anos, pos-graduagao, catdlica).

Catdlica. Desde bebé, fui batizada, fiz primeira comunhdo e crisma
(Colaboradora 36, fem., 32 anos, pés-graduagao, catoélica).

Fui criado dentro dos preceitos da Religido Catdlica (Colaborador 21, masc.,
38 anos, poés-graduacgao, catdlico).
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Sim, religido espirita. Foi a base religiosa que vivenciei até meus 18 anos.
Estudei e me aprofundei nos conhecimentos e doutrinas da religido espirita
(Colaborador 5, masc., 35 anos, pés-graduacao, protestante).

Desse modo, a partir do resultado da questao 15, restou claro que todos(as)

tiveram contato inicial com alguma denominacgao religiosa:

Sim, cresci na religido evangélica (Colaborador 7, masc., 25 anos, superior
completo, cristdo).

Sim. Fui criado na religidao evangélica desde crianga (Colaborador 6, masc.,
42 anos, pos-graduacao, evangélico).

Sim. Fui evangélica da igreja batista por 10 anos (Colaboradora 19, fem.,
entre 18 a 29 anos, superior incompleto, evangélica).

Nada muito opressor (Colaboradora 1, fem., 44 anos, superior incompleto,
evangélica inclusiva).

Em outro bloco da questédo 15, alguns ndo comentaram sobre sua religiosidade
inicial. Simplesmente apontaram denominacdes religiosas as quais participaram ou
foram inseridos por seus familiares: evangélica, catélica, espirita, candomblé. Infere-
se que as experiéncias nao foram significativas ou ndo devem ser lembradas. Mas a
maioria das respostas afirmou ter uma pratica religiosa. Mesmo se passou por
rejeicdo, preconceito, esse envolvimento religioso mantém o(a) participante em
contato com o sagrado, orienta e proporciona o equilibrio.

Para Eliade (1992, p. 21), ao se manifestar no mundo, o sagrado se expressa
pelas religides, que mantém o cosmogonico ativo. De forma que o sagrado orienta e
funda o mundo, da sentido, fixa limites e estabelece uma ordem cdsmica ao ser
humano. Desse modo, conforme Berger (1985, p. 15-16), as pessoas que tém praticas
religiosas encontram nomia. Elas buscam se legitimar com suas agbes objetivas e
objetivadas, em seu espaco social e religioso. Elas necessitam de nomos, do qual se
apropriam, pois esse ordena a experiéncia. O sujeito da sentido a prépria “vida
ordenada e significativa” (BERGER, 1985, p. 34).

Os que buscam uma religiao desejam dar significado e ordem a sua vida. De
acordo com Weber (1999), a religido ou o elemento magico nado pode ser separado
do cotidiano do sujeito, pois tem seus fins, dentre eles, o fim de natureza econdmica,
havendo outros elementos fundamentais e significativos ao sujeito que cré.

As experiéncias iniciais relataram prisdes, atritos, ocasionando a busca de
oragbes de cura da homossexualidade feitas por dirigentes religiosos, muitas vezes,
tendo uma homofobia internalizada (PEREIRA; LEAL, 2002). Os discursos
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conservadores propagam, até mesmo, um frustrante namoro hétero para reverter a
homossexualidade, como destacou um dos relatos. Houve narrativas contraditorias
de repressao e exclusao.

As religides cristas tradicionais, em sua maioria, tomam como base algumas
narrativas biblicas, buscando “[...] justificagbes religiosas para o interdito da
homossexualidade, nesse contexto religioso, imbricadas a codigos de santidade e a
definigdes rituais de estados de pureza e impureza”. (Natividade, 2009, p. 137). Foram
descritas  experiéncias contraditérias, por conta de identidades de
género/sexualidade/orientagdo sexual, frente a posturas religiosas que negam o

exercicio religioso por parte de uma pessoa LGBTI+.

4.3 O SENTIDO DE PERTENCA RELIGIOSA (OU NAO)

Na questao 15, foi solicitada a descri¢do dos primeiros contatos com a religido,
que se deram por pessoas proximas. Na questao 16, perguntou-se sobre as praticas
religiosas atuais, bem como qual o sentido de pertenga a uma religido. Essa indagacao
se dividiu em trés partes: se atualmente pratica alguma religido, qual religido e qual
€ a importancia de pertencer ou ndo a uma religido, cabendo comentarios. A
pergunta 16a mostrou resultado de 27 pessoas ou 71,1% que declararam ter pratica

religiosa; enquanto 11 ou 28,9% n&o praticam ou pertencem alguma religiao.

Grafico 19 — indice de pratica religiosa (ou nao)

38 respostas

@ Sim
@ Nao

Fonte: Autora (2020).
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A pertencga religiosa mencionada sao de denominagdes tradicionais, em sua
maioria de vertentes cristas catolica e evangélica, de acordo com as declaragdes. As
perguntas foram se essa pertencga teria interferéncia a partir dos contatos iniciais com
a religido e quais necessidades estariam implicitas ou explicitas em uma pertenca
religiosa. Manter uma realidade socialmente construida em suas vidas cotidianas
pode garantir a nomia apontada por Berger (1985, p. 55) diante de situagdes de
marginalizagao e exclusao:

A religido serve, assim, para manter a realidade daquele mundo socialmente
construido no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas. Seu poder
legitimante tem, contudo, outra importante dimensao - a integragdo de um

nomos compreensivo precisamente daquelas situagdes marginais em que a
realidade da vida cotidiana € posta em duvida.

Quanto a questao 16b, as respostas que confirmaram sim, esclareceram qual
a religido de sua pratica. Expressa-se a forma como as pessoas se apresentaram

enquanto praticas religiosas, com nomenclaturas do seguimento pontuadas pelos

mesmos(as).
Quadro 3 - Pratica religiosa d@s colaboradores(as)
PARTICIPANTES PRATICANTES DA
RELIGIAO
Colaborador 1 — fem. Evangélica inclusiva
Colaboradora 3 — fem. Crista
Colaborador 4 — masc. Anglicana
Colaborador 5 — masc. Protestante
Colaborador 6 — masc. Evangélica
Colaborador 7 — masc. Crista
Colaboradora 8 — masc. Crista
Colaboradora 9 — fem. Evangélica inclusiva
Colaboradora 10 — fem. Crista inclusiva
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Colaborador 11 — masc. Catolica
Colaboradora 12 — fem. Evangélica
Colaborador 13 — masc. Evangélica
Colaborador 14 — mas. Espirita
Colaborador 15 — homem trans Evangélica inclusiva
Colaborador 17 — homem trans Hinduista
Colaboradora 19 — fem. Evangélica inclusiva
Colaboradora 20 — fem. Catdlica e judaica
Colaborador 21 — masc. Catdlica
Colaboradora 22 — fem. Crista

Colaborador 29 — masc. Catolica
Colaborador 30 — masc. Catolica
Colaboradora 32 — fem. Candomblé
Colaboradora 33 — fem. Catolica
Colaboradora 34 — fem. Catolica
Colaboradora 35 — mulher trans Umbanda e candomblé
Colaboradora 36 — fem. Catolica
Colaboradora 37 — mulher trans Espirita

Fonte: Autora (2020)

As afirmagdes tém praticas religiosas diferentes, com variados seguimentos
(com pelo menos 13 seguimentos). Entretanto, todas as religides destacadas nos
relatos explicitam a importancia dessa pertenga na vida dos(as) participantes.

Percebe-se a importancia de pertengca em uma comunidade religiosa, em que
se constroem a vivéncia religiosa. Os frequentadores, tal como em uma igreja crista
inclusiva, encontram seguranga na relagcdo comunitaria de iguais sem discriminagcdes
e preconceitos, mantendo em seus cultos os principios biblicos, a literatura sagrada e
toda a estrutura de igrejas originarias, antes do afastamento das mesmas
(FERREIRA, 2016).
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O modo de dar importancia de pertencerem a uma religido, como no exemplo
da evangélica inclusiva, reafirma que essa pertenca ndo necessita ser dentro de uma
igreja crista tradicional, que propaga a cura de pessoas LGBTI+. Nesse sentido, Weiss
de Jesus (2008, p. 4) esclarece que essa cura nao é difundida somente em igrejas,
mas também entre “[...] psicélogos, ONG’s, politicos tém realizado proposta para a
cura do “homossexualismo”, seja como doenca fisica ou espiritual’.

O surgimento das igrejas inclusivas cristas evangélicas da um novo significado
as identidades sexuais e de género que diferem da heteronormatividade.
Proporcionam-lhes a vida religiosa e a conexdo com o sagrado. Tem-se o
enfrentamento de desconsiderar leituras conservadoras e compulsérias que intentam

negar-lhes a condigdo de uma cidadania religiosa:

Muito importante, temos que ter esperanga, algo que margeia nossas vidas e
sinto-me muito feliz por ter Cristo em minha vida e através dele poder ter a
salvacéo (Colaboradora 1, fem., 44 anos, superior incompleto, evangélica
inclusiva).

Muito importante, pois nos traz a experiéncia com o sagrado e nos auxilia nas
relagdes com o mundo ao nosso redor (Colaborador 5, masc., 35 anos, pds-
graduagéo, protestante).

Estar no centro da vontade de Deus para mim é reconhecer que eu tenho um
chamado da parte desse Deus. Por isto, escolhi viver para Ele (Colaborador
6, masc., 42 anos, pos-graduagao, evangélico).

Estar mais perto do amor de Deus e aprender que Deus nos ama
independente do que somos. Ele ndo faz acepgéo de pessoas (Colaboradora
9, fem., 37 anos, superior incompleto, evangélica).

Fazer parte desse universo que proporciona equilibrio e apoio ao grupo LGBTI+
gera o exercicio da religiosidade vivenciada em comunidade. Ocorre o encontro com
0 sagrado, em um espago que assegura a nomia. Esse nao afastamento dos
elementos sagrados dao legitimidade em seu acesso as coisas divinas. A religiao
como um lenitivo que envolve a vida humana, como definiu Berger (1985), em um

dossel sagrado:

A espiritualidade é a base imprescindivel do ser humano (Colaborador 17,
trans, entre 30 a 39 anos, ensino médio, hinduista).

A importancia é que vc tem uma regra de fé e vida e sem religido vc passa
ser desregrado na vida (Colaborador 13, masc., 43 anos, superior completo,
evangélico).

Traz equilibrio, pelos principios biblicos (Colaboradora 12, fem., 60 anos,
superior completo, evangélica).

A importancia de permanecer em uma religido é obter conhecimento que nos
leve para a sabedoria, isso é fundamental (Colaborador 15, homem trans, 23
anos, ensino médio, cristdo evangélico).
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Importancia de fazer parte de uma comunidade de fé que ajuda a me conectar
ao divino (Colaborador 4, masc., 31 anos, pés-graduacao, anglicano).

Com base nas funcbes de representagao social, apontadas por Moscovici
(2005), as representagdes religiosas, primeiro, convencionam o comportamento de
LGBTI+, sendo fundadas em principios morais como pecado ou atos desordenados
como descreveu a Igreja Catdlica. As instituicdes religiosas sédo legitimadas para
regular e imprimir as condutas sexuais, de forma que pessoas LGBTI+ ndo estariam
habilitadas para exercerem uma religiosidade. Nao teriam capacidade ou nao lhes
seria permitido seguir a palavra de Deus, da maneira cristad vista por muitas igrejas.
Porém, o grupo demonstra o contrario, rompendo os padrdées prescritivos das

representacoes religiosas, pronunciando sua fé divina:

Estar em uma religido para mim é preenchimento de uma vida, sinto a
necessidade e amo estar na presenga de Deus, falar com Cristo e sentir do
Espirito Santo (Colaborador 7, masc., 25 anos, superior completo, cristao).

Para mim mais importante do que pertencer a uma religido € saber que a
igreja me aproxima de Deus através da comunhdo com os irmaos. Isso é
importante: estar com outras pessoas que professam a mesma fé e nos
apoiam (Colaboradora 19, fem., entre 18 a 29 anos, superior incompleto,
evangélica).

Fortalecimento na fé em Deus (Colaboradora 10, fem., 33 anos, ensino
médio, crista).

Nao me vejo sem religido (Colaborador 11, masc., 54 anos, ensino médio,
catdlico).

Ter mais esclarecimento sobre a fé divina (Colaborador 14, masc., 27 anos,
superior completo, espirita).

Nas declaragdes, observa-se que a religido € uma escolha que faz sentir bem
independente qual seja, sendo experiéncia pessoal e mesmo comunitaria. E assim
que o campo empirico exprime os atos de crer em Deus, fazer parte de uma religiao,
sendo aspecto fundamental humano, como evidenciou Croatto (2010), sem o ser
humano nao haveria a religido. Seja qual for a crenga, observa-se o quao importante
€ a pertenca religiosa para uma pessoa, pois renova as energias, assim mencionou o
Colaborador 29 (masc., 39 anos, pos-graduagao, catdlico) “os objetivos, sonhos e
planos sdo mais facies de serem alcancados”, bem como expuseram outros

participantes:

Estar em contato com Deus é de suma importancia para o bem-estar do
individuo (Colaborador 21, masc., 38 anos, pos-graduagao, catdlico).
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Acreditar em Deus é fundamental pra nos sentirmos acolhidos e pro meu
trabalho é fundamental acreditar no amor de Deus (Colaboradora 22, Iésbica,
52 anos, ensino médio, crista).

Quando se esta mais perto de Deus, os objetivos, sonhos e planos s&o mais
facies de serem alcangcados (Colaborador 29, masc., 39 anos, pos-
graduagéo, catdlico).

Religidgo é uma escolha. E onde nos sentimos bem e com uma ligacdo
espiritual com o divino. Acredito que cada um escolhe como se sente melhor.
(Colaboradora 32, fem., 44 anos, superior completo, catdlica).

Ver que fago parte da sociedade como todos os outros. (Colaboradora 33,
fem., 35 anos, pés-graduacao, catolica)

Faz parte da cultura e sociabilizacdo (Colaboradora 20, fem., 49 anos, pos-
graduacéo, catdlica e judaica).

A experiéncia humana é relacional com o mundo, outros individuos, a familia,
o trabalho, a nagéo, o partido politico, a religido, a igreja. Tal “[...] caracteristica da
vida humana tem [...] uma grande influéncia na "socializagao" da experiéncia religiosa”
(CROATTO, 2010, p. 42).

As afirmacdes inferem que a religiao se torna um impulso para a aproximagao
entre Deus e o individuo. Esse expressa sua subjetividade e exterioriza a relagdo com
a sociedade, no sentido de que, se o sujeito cré, faz parte de uma cultura e esta
inserido na sociedade, a religido poderia proporcionar mudangas sociais e motivar o

amor:

Mover a vida. Dar forgas. Esperanga (Colaboradora 34, fem., entre 40 a 49
anos, pos-graduagao, catdlica).

Manter a fé viva (Colaboradora 35, mulher trans, 23 anos, superior completo?
(escola normal terminei), umbanda e candomblé).

E parte de mim, de minhas crengas, de minha fé. Importante para mim e
minha familia (Colaboradora 36, 32 anos, pdés-graduagao, catélica).

Estar bem consigo mesmo (Colaboradora 37, mulher trans, entre 18 a 29
anos, ensino médio, espirita).

A religido deve, ou ao menos deveria motivar ao amor, constitui parte
integrante do ser humano e provocar mudangas sociais’ (Colaborador 3,
masc., 30 anos, superior completo, cristdo).

Crenca (Colaborador 8, masc., entre 30 a 39 anos, superior completo,
cristdo).

Contatam-se declaragbes no sentido de romper os comandos religiosos com
proibicdes que inibem a religiosidade de individuos para que nao participem de um
culto, como foi colocado pelo Colaborador 30 (masc., 42 anos, pos-graduagao,
catélico): “Minha sexualidade nao interfere na minha necessidade de participar de um

culto religioso”. Ele é convicto de sua fé e da conexdao com o divino que lhe traz
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equilibrio e em nada o inibe nem exclui sua participagdo do culto. Os efeitos das
formas de exclusdes sdo minimizados, por estar convencido de sua fé e sexualidade:
Sempre tive uma conexdo com o Divino e sinto necessidade de exercitar
minha religiosidade como forma de ficar equilibrado enquanto individuo.
Minha sexualidade nao interfere na minha necessidade de participar de um
culto religioso, embora a minha religido ndo aceite meu estilo de vida. Como
procuro filtrar tudo que é relacionado a religido, adapto a doutrina ao meu

estilo de vida para minimizar conflitos internos e externos (Colaborador 30,
masc., 42 anos, pés-graduacao, catolico).

A questao 16b, no quadro 2, elenca os nao praticantes de uma expressao
religiosa. A maioria € de pessoas trans que expressaram esse nao pertencimento.
Depreendem-se, os sujeitos que ndo praticam uma atividade religiosa com o sentido
de talvez explorar a ndo pertenga a um espago religioso. O que poderia ter ocorrido e
provocado o afastamento das pessoas de uma expressao religiosa? Os relatos de
contatos iniciais em uma vivéncia religiosa ndo foram agregadores no sentido de
estimular uma continuidade de pertenca religiosa, embora ndo se nega a experiéncia

religiosa que tiveram na infancia e mesmo em uma juventude préxima.

Quadro 4 - Participantes sem pratica religiosa

Colaboradora 2 — fem.

Colaborador 16 — homem trans

Colaboradora 18 — fem.

Colaborador 23 — homem trans

Colaboradora 24 — fem.

Colaborador 25 — mulher trans

Colaborador 26 — homem trans

Colaborador 27 — homem trans

Colaboradora 28 — mulher trans

Colaborador 31 — masc.

Colaboradora 38 — mulher trans

Fonte: Autora (2020)
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Esse grupo afirmou ndo praticar a vida religiosa, mesmo que muitos foram
criados ou frequentaram igrejas de vertentes cristds ou outro seguimento. A
Colaboradora 2 (fem., 41 anos, ensino médio, ndo praticante) relatou que foi criada
na religido evangélica, mas, hoje, ndo tem pratica religiosa. Quanto a pertenga ou nao
a uma religido, enfatizou assim: “Minha religido hoje é Deus”. E uma resposta a
experiéncias anteriores.

Nesse sentido, ndo haveria importancia em fazer parte de uma denominacao.
Talvez, a sua experiéncia anterior nao foi suficiente ou convincente para manté-la
congregada em uma comunidade religiosa ou passou por preconceito e exclusao
devido a sexualidade divergente da heterossexualidade. Ela se tornou
independente e sua religido € Deus, supondo que isso |he basta.

Nao se fala em uma postura de ateismo3*, pois ela (Colaboradora 2) cré em
Deus, mas se considera uma forma de resisténcia em relacéo a religido em si. A
relagdo é direta com Deus, sem a intercessdo dos profissionais do sagrado, pois
“[...] a religiao se caracterizaria por ser composta por um corpo de funcionarios
organizados racionalmente, com mediagdes rituais entre o sacerdote e a divindade
(LEMOS, 2015, p. 95).

O Colaborador 16 (homem trans, 25 anos, superior completo, ndo praticante)
deu respostas de experiéncia religiosa inicial evangélica: “Sim, protestante. Foi uma
porcaria, tive de passar a vida desconstruindo dogmas que me foram ensinados”.
Sobre a necessidade de pertenca a uma religido, respondeu que a “formacao de
um coletivo e sensacgao de pertencimento. Nado € o meu caso”.

Nesse relato, poderia se considerar que houve “...] um processo de
decomposicado e recomposi¢ao da identidade individual’” (PACE, 1997, p. 32), que
tornou fragil todo o sentido que ele tinha de religido, mas conseguiu superar os limites
impostos pelos dogmas, ou seja, passou pelo processo de decomposigdo nao se
identificando com esse tipo de pertenca, formando sua identidade individual, sendo

ela religiosa ou n&o.

34 “Q conceito de ateismo ndo é Unico, sendo apresentado de modo divergente entre autores. No senso
comum, ateismo refere-se a um posicionamento de negacgao ou rejeicdo da existéncia ou da ideia de
Deus, ideia geralmente vinculada as grandes tradigbes religiosas” [...]. “O conceito de ateismo foi
desenvolvido historicamente no contexto das religides monoteistas ocidentais” (FRANCO, 2014, p. 31,
41). “Ateismo sempre sera uma recusa, negacado ou rejeicdo de uma forma particular de teismo”
(HYMAN, 2007, p. 29).
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A colaboradora 18 (fem., entre 40 a 49 anos, superior completo, ndo praticante)
relatou sua experiéncia inicial com a religido catdlica, mas, no momento da
pesquisa, ndo tem uma pratica religiosa. Quanto ao ato de pertencer a uma religiao,
argumentou que: “nao pertencer me torna a responsavel pela descoberta de mim
mesma e do universo”. E como se vivesse uma forma de libertagdo, ao descobrir-se
em meio a construgcado negativa, provavelmente internalizada pelas pregagdes em
discursos religiosos conservadores sobre a negacao da homossexualidade, colocada
como pecado. Ela se liberta e encontra um outro universo possivel.

Em relagdo a necessidade de pertencimento religioso, o Colaborador 23
(homem trans, 25 anos, superior incompleto, ndo praticante) destacou: “vejo as
religidbes cristds como forma de exercer poder e controle de comportamentos
sociais”. Na afirmacao de Berger (1985, p. 99), “[...] a religiao tem sido um dos mais
eficientes baluartes contra a anomia ao longo da histéria humana”. No entanto, chama
atencdo de como a religido tem a capacidade de tornar-se alienante e, a0 mesmo
tempo, “...] tem sido uma forca de nomizagao tdo poderosa, exatamente porque
também tem sido uma poderosa, talvez a mais poderosa for¢a de alienagao”.

A Colaboradora 24 (fem., 33 anos, superior incompleto, ndo praticante) relatou
que sua experiéncia inicial foi na Igreja Catdlica, porém, atualmente, ndo tem pratica
religiosa. Quanto a pertenga a uma religido, alegou assim: “nem uma. O que vale é a
forma com que interajo com os que estdo a minha volta, sem os prejudicar’. A
experiéncia religiosa negativa, quanto a sua sexualidade, transformou a sua relagao
com uma expressao religiosa, afastando-a de um pertencimento e lhe proporcionou
uma outra forma possivel de interagdo com as pessoas.

A Colaboradora 25 (mulher trans, 25 anos, superior incompleto, nao praticante)
mencionou sua experiéncia inicial catdlica, hoje, esta sem pratica religiosa, pois teve
“‘experiéncias contraditérias”. Quanto a pertenca de religido registrou o seguinte:
“Me identifico com as religides afro-brasileiras. Nao estou no momento pertencendo
a nenhum grupo, porém para mim & bom buscar alguma forma de espiritualidade,
basta que ndo seja chata”. Ela supera as experiéncias contraditérias no catolicismo,
uma religiosidade conservadora, em seu corpo doutrinario, entre outros elementos, a
sexualidade humana, tabus, proibigdes, castigos, punigdes. Proporciona-se um
movimento de libertagcdo que o nédo pertencimento religioso ndo a afeta. Ela possibilita

a si mesma, vivenciar a sua sexualidade e identidade de género.
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Atualmente, o Colaborador 26 (homem trans, 23 anos, superior incompleto, ndo
praticante) ndo pratica nenhuma religido. Sobre o pertencimento a uma religido, disse:
“acredito que é algo mais como identidade propria e de certa forma resisténcia, pois,
a sociedade nao aceita muito bem as pessoas que se definem como ateus”. O seu
nao pertencimento se da como forma de resisténcia.

Também sem pratica de alguma religido, o Colaborador 27 (homem trans, 30
anos, ensino médio, ndo praticante) teve experiéncia inicial com os seguimentos
catdlico e candomblé. No que se refere a pertencga religiosa, mencionou: “sempre
gostei de estar no meio, mas hoje em dia ndo me identifico com nenhuma”.

Berger (1985, p. 176) aponta uma gradativa perda de objetividade das reais
significagdes religiosas tradicionais. Nesse sentido, a religido, subjetivamente, torna-
se de livre escolha, “[...] isto é, perde seu carater obrigatério intersubjetivo”. Se a
religido se torna uma livre escolha do individuo, perde o seu carater intersubjetivo e o
papel de dar significados para uma pessoa. Se ela se apresenta com caracteristicas
de exclusao, que proposta pode trazer para motivar uma pratica ou pertenga religiosa
subjetiva ou intersubjetiva ao sujeito? Para Croatto (2010, p. 42), o ato de viver
humano “[...] oscila constantemente entre o subjetivo e o intersubjetivo ou relacional”,
sendo isso uma caracteristica essencial ao ser humano.

A Colaboradora 28 (mulher trans, 38 anos, ensino médio, n&o praticante)
esclareceu que, hoje, nao tem pratica religiosa e sobre a importancia dessa
pertenca afirmou: “ndo pertenco a nenhuma, mais nada contra quem pertence”.

O Colaborador 31 (masc., entre 30 a 39 anos, ensino médio, ndo praticante)
atualmente ndo tem nenhuma pratica religiosa e quanto a importancia de pertencer
a religiao, manifestou o seguinte: “preciso acreditar em Deus e ndo em religiao”.

A Colaboradora 38 (mulher trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio, nao
praticante) relatou que, no presente momento da pesquisa, ndo tinha pratica religiosa,
mas disse que a paz expressaria um sentimento de religido. Expressou que n&o via
nenhuma importancia da pertenga a uma religido.

Mesmo com as declaragdes de nao ter uma pratica religiosa, afirmaram que
conseguem viver suas vidas com ou sem religido. Pertencer ou ndo a uma instituicao
religiosa é fruto da escolha pessoal, pois, ao homem importa “[...] € poder estar tdo
envolvido com onde ele esta, quem ele € e no que ele acredita, que é inseparavel
dele” (GEERTZ, 2008, p. 26). A religiao como elemento representativo e simbdlico tem

ritual da subjetividade de uma pessoa, havendo “[...] os mecanismos mais sutis de
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influéncia religiosa na vida dos sujeitos, como um espaco privilegiado para entender
a construgao da concepgéo do preconceito e da sexualidade” (ECCO, 2013, p. 20). A
perspectiva da negacgao a religido ou a pertenga religiosa desse grupo pode estar

envolta em circunstancias advindas das experiéncias que tiveram anteriormente.

4.4 AVALIACAO DE COLABORADORES(AS) SOBRE A INFLUENCIA DA RELIGIAO
PARA O SEU PROPRIO NUCLEO FAMILIAR

As discussdes sobre modelos de familias que ndo se enquadram no tradicional,
pautam em sexualidades divergentes, unido de casais LGBTI+, adogao, aprovagao de
leis que beneficiem a populagdo LGBTI+, entre outros assuntos. De acordo com os
dados do IBGE, o Brasil € majoritariamente cristdo, distribuido entre catdlicos e
evangélicos em varias denominagdes. Representantes catolicos, diga-se a polissemia
de igrejas pentecostais, neopentecostais, histéricas, evangélicas®® com posturas de
matriz conservadoras defendem a composi¢ao de familia nuclear, de acordo com suas
perspectivas. Como se abordou no primeiro capitulo, como exemplo a Frente
Parlamentar Evangélica e seus representantes politicos no ambito legislativo:

Colocando-se como adversarios de quaisquer proposi¢cées que visem a
ampliagdo de direitos de cidadania de pessoas LGBT+, os evangélicos tém
invocado, como bandeira de militancia, a defesa da familia, familia esta que
denominam por vezes como tradicional, por vezes como natural, e que, como
veremos, se pauta em uma concepgdo de familia divina ou sagrada,
religiosamente legitimada e postulada como unica legitima, excluindo demais

arranjos familiares que, sobretudo recentemente, tém ganhado visibilidade
enquanto parte da sociedade (DIAS, 2017, p. 51).

Ha o embate entre Estado e religido sobre os direitos adquiridos pelo coletivo
LGBTI+. De forma que as lutas desse grupo transpdem fronteiras nacionais com um
mesmo sentido de tornarem visiveis os reconhecimentos de seus direitos. Mesmo
participar de uma determinada denominacao religiosa esteja ao alcance das pessoas
LGBTI+, de forma individual ou em familia:

Apesar de muitas conquistas no campo da equiparagdo de direitos, no
universo das representagdes e das crencgas individuais, o direito a liberdade

religiosa e o legitimo reconhecimento social desse direito ainda nao se
encontram acessivel a todas as minorias (FERREIRA, 2016, p. 14).

35 A expressdo evangélica esta presente nas declaragdes com frequéncia sem a distingdo polissémica
de igrejas histérica, pentecostais, neopentecostais e demais. Neste sentido, o termo
evangeélico/evangélica é utilizado com frequéncia no corpo da tese.
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Nessa percepgao, nos Principios de Yogyakarta (2006, p. 29), tem-se o
principio 21 que visa “[...] assegurar o direito de as pessoas, independente de sua
orientacdo sexual ou identidade de género, terem e praticarem crengas religiosas ou
nao religiosas, sozinhas ou associadas a outras pessoas”. Aos estados também sao
responsaveis por implementar medidas protetivas e de direitos as familias LGBTI+.
Em seu principio 24, do “Direito de Constituir Familia”, entende que

[...] toda pessoa tem o direito de constituir uma familia, independente de sua
orientacdo sexual ou identidade de género. As familias existem em diversas
formas. Nenhuma familia pode ser sujeita a discriminagdo com base na

orientacé@o sexual ou identidade de género de qualquer de seus membros
(PRINCIPIOS DE YOGYAKARTA, 20086, p. 30-1).

Nessa oOtica, entende-se a relagdo entre religido e familias LGBTI+ em
consonancia com os argumentos dados a esta pesquisa. Interligam-se as respostas
das questdes 18 e 22a, que descreveram como a religido influenciou o seu nucleo
familiar. Na questao 22a, foram trazidos os olhares de respondentes com a concepgao
religiosa sobre a sua configuragao familiar.

A influéncia e a concepcao da religidao sdo independentes de perspectivas
fundamentalistas e heteronormativas, que regram comportamento e formacéao
familiar. Quando se mencionou a religiao nas questdes do questionario, foram
referidas as vertentes cristds tradicionais conservadoras para saber sobre a
composi¢ao de nucleo familiar que, como ja mencionado, € um casal composto por
um homem e uma mulher cisgénero heterossexuais, impossibilitando outras
configuracdes familiares, em especial a negativa de familias LGBTI+.

Nas respostas, observa-se a maioria de raiz crista catdlica ou evangélica, o que
reafirmou a analise nesse contexto religioso. Constam os relatos de 38 participantes
mencionando sobre religido, influéncia, visao e familia. Entendeu-se se ha relevancia
da religidao para os(as) participantes e a postura dos casais LGBTI+, quanto a
formacgao de familia monogamica, conseguiu amenizar a carga negativa e pejorativa
imposta a eles.

Quanto a influéncia da religiao em seu nucleo familiar, a Colaboradora 1 (fem.,
44 anos, superior incompleto, evangélica inclusiva) disse: “a principio eu sentia o0 peso
da condenagéao. Depois, conheci a verdade e ela me libertou dos dogmas passados”.

Apobs ela encontrar uma igreja que acolhesse a si e sua familia, libertou-se do peso
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da influéncia religiosa negativa. Ndo desistiu de sua fé, discordando da forma de
igrejas tradicionais verem sua composi¢cdo familiar: “Poderia melhorar mais. As
demais igrejas tradicionais poderiam estudar melhor as Escrituras e nao ficarem
apenas de baseando em versiculos isolados. — Tém que botar em pratica o que Jesus
nos ensinou... O amor ao proximo”.

Os literalismos biblicos procuram minar a legitimidade da fé de quem
supostamente ndo seja merecedor de exercé-la (GEERTZ, 2008). Conforme Berger e
Luckmann (2004, p. 35), a vida cotidiana “[...] apresenta-se como realidade
interpretada pelos homens e subjetivamente dotada de sentido para eles na medida
em que forma um mundo coerente”. O coletivo LGBTI+, a partir de suas realidades,
forma um mundo coerente para si, de modo a se abster das formulagdes ja
sacralizadas e cristalizadas por religides tradicionais que rejeitam dialogar sobre as
sexualidades. Essas escapam as normatividades objetivadas e subjetivadas por um
corpo religioso com seus dogmas e doutrinas seculares.

O discurso religioso € mais expressivo quando se volta para familias e
casamentos LGBTI+ e aos temas referentes a homossexualidade. Consideram essas
relagdes uma anormalidade, podem causar a destruigcao da familia e a desobediéncia
a palavra de Deus, pois persistem e afrontam em suas relagbes divergentes a
heterossexualidade. Esse discurso religioso faz uso de “[...] grandes argumentos
utilizados para o posicionamento majoritariamente contrario a essas possibilidades”
(ZAMBRANO, 2008, p. 89).

Independentes dos discursos religiosas, as familias LGBTI+ criam realidades
que fazem parte de suas identidades, dando-lhes sentido de um mundo mais
coerente. Sao realidades da vida cotidiana, com experiéncias subjetivas. O
Colaborador 7 (masc., 25 anos, superior completo, cristdo) nao concorda com a viséo
da religido sobre sua formacgao familiar:

A percepgao religiosa € machista, opressora, empoderada em homem, néo
representa a Biblia, ndo representa o amor de Deus, seu discurso é voltado
por 6dio e exclusao de tudo aquilo que ndo segue o padrao formado por eles...

e Deus simplesmente veio contra todo esse farisaismo religioso e trouxe
inclusado ao rejeitado.

Esse colaborador afirmou que recebeu “mensagens anénimas em redes sociais
dizendo que éramos do demdnio, que estavamos condenados, palavras de baixo

calao”. Por ser um casal fora dos padrdes normativos, essa formacao de familia aos
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olhos da sociedade e da religido ainda causa perplexidade. Para esse participante, a
rejeicdo de sua familia e de seu casamento, mesmo legitimado pelo ordenamento
juridico, resiste ao panico moral, tanto por parte da religido machista e opressora
quanto pela sociedade com ideias negativas em torno de sua relagdo com seu
parceiro. Como cristéo, ele disse que Deus “trouxe inclusdo ao rejeitado”.

Miskolci (2007, p. 110, 111-112), ao discutir sobre casamento gay, apresenta
algumas questdes: qual seria o0 “[...] antidoto para o estigma ou a resposta socialmente
esperada?” Quais temores haveria a esse enquadramento ou casamento percebido
por padrées normativos. Esta em jogo a disputa em determinar os limites morais da
sociedade, os quais ele chama “[..] panicos morais que exprimem de forma
culturalmente complexa as lutas sobre o que a coletividade considera legitimo em
termos de comportamento e estilo de vida”.

O Colaborador 14 (masc., 27 anos, superior completo, espirita) abordou a
influéncia da religido em sua formacgao familiar: “na maioria das vezes negativamente.
Criando mais duvidas e questionamentos sobre mim”. Ele discorda da visao religiosa
sobre o seu nucleo familiar: “porque vai além da religido e muitas vezes sao
percepcdes pessoais e individuais”.

O casamento gay, ao ser legitimado, representa em si o “...] panico da
mudancga social [pois] nossa sociedade construiu historicamente a imagem de gays
como ameagca ao status quo” (MISKOLCI, 2007, p. 104). As sexualidades divergentes
estariam posicionadas em uma hierarquia inferior, 0 que proporciona rejeicao por
parte do ambito religioso ao se justificar com seus marcos regulatorios e corretivos as
pessoas LGBTI+ (MESQUITA; PERUCCHI, 2016, p. 106), em especial as ditas
cristas.

A esse respeito, a Colaboradora 25 (mulher trans, 25 anos, superior incompleto,
nao praticante) manifestou-se sobre as religides: “ditas cristas, suas influéncias sao
sempre negativas de uma forma geral”. Discorda do olhar da religido sobre sua
composicado familiar: “novamente depende da religido. E se for LGBTIFOBICA, como
€ 0 caso majoritario brasileiro, ndo concordo, além do mais, tais atos sao crimes”.

Maria Berenice Dias (2019, p. 51) salienta que “[...] ndo mais existam razdes
morais, religiosas, politicas, fisicas ou naturais, que justifiquem a excessiva e indevida
ingeréncia na vida das pessoas”. Porém, no Brasil, majoritariamente cristdo, essas

ingeréncias ainda perduram, especialmente associadas ao campo politico.
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Quanto a influéncia da religido sobre sua composicéo familiar, o Colaborador

26 (homem trans, 23 anos, superior incompleto, ndo praticante) vé como negativa,

que até interfere em seu relacionamento, uma vez que sua esposa participa do
candomblé:

Influencia de forma negativa, acredito, pois, minha esposa pertence ao

candomblé, e pra mim é tudo bem isso, mas ela tem dificuldade em aceitar

que eu seja ateu e de lidar racionalmente com isso, acaba meio que sendo
um assunto "tabu" no relacionamento.

Esse colaborador (26) discorda da interferéncia da religido nas familias e
apresenta os conflitos que percebe por parte da religiao em manter o controle sobre
as pessoas, sem se abrir para o dialogo. Ele se mantém convicto de sua nao
religiosidade elaborada por experiéncias anteriores que inicialmente podem estar
ligadas as tradigdes de sua familia. Diante desses impasses, a op¢ao foi ndo ter uma
pratica religiosa:

Eu acredito que dentro de cada religido deveria se abrir espago para
discussdo e conhecimento de outras religides, para que se possa pregar o
respeito das demais escolhas e assim nao interferirem na vida de ninguém,
ou seja, eu entendo a cultura do nosso pais, mas nao aceito o posicionamento
que a religido interfere nas familias, acredito que devemos amadurecer para
além desses pequenos detalhes e apenas praticar “0 amor ao préximo como

a ti mesmo” (Colaborador 26, homem trans, 23 anos, superior incompleto,
nao praticante).

O Colaborador 27 (homem trans, 30 anos, ensino médio, nao praticante) relatou
que, inicialmente, teve uma boa relagdo com a religido, porém, ao passo que foi
crescendo, essa vinculagdo se desestabilizou: “quando crianga era legal estar no
meio, sempre era os dias mais legais, ja na adolescéncia eu comecei a entender o
que os Padres e Pastores falavam e deixei de me identificar”. Hoje, discorda do olhar
da religido para o seu arranjo familiar: “n&o, pra mim nao faz diferenga a percepg¢ao
que cada uma tem”.

Consegue-se perceber que, independente da postura de negacao das familias
LGBTI+ por parte da religido, hoje, esse publico esta seguro de sua posicdo de
vivenciar sua familia. Aponta igrejas em suas tradi¢des moralistas, quanto a familia e
a sexualidade, mas n&o se deixa abater nem se influenciar pela negagao.

Sobre essa influéncia, a Colaboradora 34 (fem., entre 40 e 49 anos, pos-
graduacao, catélica) declarou: “acho que a religiao nos da uma um direcionamento,

uma luz no caminho, ao mesmo tempo, muitas vezes colocam varias proibicdes e
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punicdes, de interpretagdes individuais da religido”. Ela diverge da visdo religiosa
sobre seu arranjo familiar: “ndo concordo. Mas muitas vezes ela esta enraizada em
anos de discursos religiosos e sociais”.

Os discursos religiosos preferem a facilidade de se justificarem a partir de
prescricdes doutrinais do que irem ao enfrentamento de discursos racionais sobre as
sexualidades sejam elas destoantes, sejam desmontadoras da construgéo elaborada
com base em manifestagcdes divinas. Pensa-se que “[...] ir contra preceitos biblicos
baseados numa suposta revelagdo divina” (MCRAE, 2018, p. 122) seria um
enfrentamento desconfortavel.

A Colaboradora 2 (fem., 41 anos, ensino medio, n&o praticante) enfatizou que
a influéncia da religiao sobre seu nucleo familiar € “mais positiva”. Possivelmente,
esteja se referindo a igreja inclusiva, uma vez que sua companheira faz parte desse
seguimento, com membresia constituida por pessoas LGBTI+. Quanto a percepg¢ao
da religido sobre a formacgéao familiar, destacou: “ndo tenho uma opinido formada”.

Quanto a essa influéncia religiosa, o Colaborador 5 (masc., 35 anos, poés-
graduacao, protestante) afirmou que “é bem positiva, pois auxilia na compreensao de
gquem sou e como ser para o outro e para a familia”. Considera-se a perspectiva
vinculada a igreja inclusiva. A respeito da visdo sobre seu formato familiar, ele
concorda: “em relagdo a teologia inclusiva, somos sim uma familia que Deus
reconhece e nés formamos”. Porém discorda do olhar da religido quando se trata de
“religides tradicionais, ndo concordo, pois ndo reconhecem como nucleo familiar”, pois
as tradicionais de matriz conservadora em sua hegemonia negam a diversidade
sexual e o direito de religiosidade a LGBTI+.

O Colaborador 8 (masc., entre 30 a 39 anos, superior completo, cristao)
considera positiva a influéncia da religido sobre seu arranjo familiar. Deduz-se que
seja a partir do nucleo religioso que provavelmente frequenta, pois discorda da
percepcgao da religido sobre seu nucleo familiar, podendo se tratar de religido com
leituras tradicionais de visdo heterofamiliar.

A Colaboradora 10 (fem., 33 anos, ensino médio, crista) participa de uma igreja
inclusiva, entendendo que a influéncia sobre sua configuragao familiar é “positiva,
fortalecendo o relacionamento”. Quanto a visao religiosa sobre sua familia, ponderou
da seguinte forma: “seja elas positivas ou nao, a respeito, assim como espero o

mesmo”.
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O Colaborador 13 (masc., 43 anos, superior completo, evangélico) entendeu
que é positiva a influéncia da religido em relagdo ao seu nucleo familiar, uma vez que
€ participante de igreja inclusiva. Nesse sentido, declarou que a religido “é a base de
tudo”.

A Colaboradora 19 (fem., entre 18 a 29 anos, superior incompleto, evangélica),
frequentadora de igreja inclusiva, relatou que a visdo da religido, nesse caso, é
positiva em relagédo a sua configuragao familiar:

Minha esposa me ajudou a voltar para a igreja e hoje ambas frequentamos e
somos assiduas nessa casa. Entdo sO vejo coisas positivas. Meu
relacionamento me ajudou a conhecer a teologia inclusiva e aceitar o amor

de Deus (Colaboradora 19, fem., entre 18 a 29 anos, superior incompleto,
evangélica).

Sobre sua composi¢cao familiar, essa colaboradora (19) declarou com
tranquilidade: “minha religido hoje me ensinou que meu nucleo familiar é perfeito e
amado por Deus e é nisso que eu creio”. Hoje, ela concorda com a posigao da religiao
tradicional sobre sua familia dizendo: “hoje sim porque eu tento ndo me importar com
0 que a religido cuja fé eu nao professo (igrejas tradicionais que condenam pessoas
homoafetivas) fala”. A percepgao traz que, mesmo sendo uma leitura negativa sobre
seu nucleo familiar, ela tenta ndo se importar com isso. Ademais, a partir de sua
confissao religiosa, encontrou nomia (BERGER, 1985) em um espaco sagrado que
frequenta com sua esposa.

A Colaboradora 35 (mulher trans, 23 anos, superior completo? (escola normal
terminei), umbanda e candomblé) relatou que a influéncia da religido em sua
configuracao familiar é positiva. Concorda com um olhar positivo da religido para sua
familia: “sim, porque na religido que eu sou, eles so6 trazem positividade”.

A influéncia da religiao é vista de forma positiva pela Colaboradora 37 (mulher
trans, entre 18 a 29 anos, ensino médio, espirita). Consente com a visdo sobre sua
composigao familiar: “concordo, porém, tenho convicgcao que fazendo o bem sempre
tera o lado positivo”.

O Colaborador 3 (masc., 30 anos, superior completo, cristao) relatou o seguinte
a respeito da influéncia da religiao em sua composicao familiar: “a religido nos ajudou
e ajuda enquanto familia a sermos mais caridosos, compreensivos um com o outro e

termos o cuidado como lei em nosso lar’”.
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O colaborador 4 (masc., 31 anos, pdés-graduacédo, anglicano) declarou que a
religido “influencia porque cria esse sentimento de pertencimento e acolhimento numa
conexao com Deus. Isso conforta e nos faz querer ser cada vez a gente”. Quanto as
percepcgdes da religido sobre seu nucleo familiar, afirmou: “da minha religido atual
sim”.

O colaborador 6 (masc., 42 anos, pos-graduagdo, evangélico) teve a
concepgao sobre a religidao em sua vida e familia assim: “a religiao nos ensina os
preceitos de uma boa conduta frente ao meu préoximo. Ao passo que somos muito
bem acolhidos pela teologia inclusiva”. Porém, quando se trata de tradigdes, declarou:
“sofremos muito estigma da religiosidade conservadora”.

Colaboradora 9 (fem., 37 anos, superior incompleto, evangélica) declarou:
“‘quando fui para a igreja inclusiva eu ja era casada. Hj sinto meu casamento mais
abencoado e fortalecido”. Sobre a visao sobre sua composicéo familiar, pontuou: “com
as positivas sim, as negativas eu respeito porque cada um tem seu jeito de ver as
coisas’.

O Colaborador 15 (homem trans, 23 anos, ensino médio, evangélico) disse
assim sobre a influéncia da religido em seu nucleo familiar: “me ensina a saber lidar
com minha formagéao familiar melhor, mais com sabedoria, atitudes”. Quanto a viséo
sobre sua familia, destacou: “concordo sim. As percepgdes estdo de acordo com que
eles realmente veem sobre nds. Positiva”.

Colaborador 17 (homem trans, entre 30 a 39 anos, ensino médio, hinduismo)
relatou que a religido Ihe “ensina a buscar sabedoria, saber ouvir os outros e ter
paciéncia e calma”. Sobre o ponto de vista na configuragado familiar, compreendeu
“‘como positivas, pois os preceitos que tenho no lar nunca me deixam passar o limite
do respeito entre a familia s6 o dialogo e a paz’.

Ao perguntar sobre a influéncia da religido em seu arranjo familiar o
Colaborador 21 (masc., 38 anos, pds-graduagéo, catolico) expds o seguinte: “ndo tive
problemas quanto a religido e minha sexualidade... Nao tive influéncia familiar...
sempre fui criado de forma a respeitar as diversas religides”. Quanto a concepcao da
religido sobre seu nucleo familiar, respondeu: “ndo vejo percepgdes positivas da
religido quanto a questao da vivéncia da sexualidade.... A religido muita das vezes faz
€ aprisionar o individuo”.

As religides no contexto brasileiro, em sua maioria crista, tém “[...] atitudes de

cerceamento das expressodes das sexualidades, buscando normatizacdes ou padrdes
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que podem ou n&o ser seguidos por seus praticantes/adeptos” (RIBEIRO;
SCORSOLINI-COMIN, 2017, p. 3). Nessa conjuntura, sobre a influéncia da religido
em sua configuragédo familiar, a Colaboradora 22 (lésbica, 52 anos, ensino médio,
cristd) apresentou que “so fortaleceu, pois, crio meus filhos sabendo que a bondade
nao tem rosto nem forma € apenas bondade”. Sobre a percepgao da religido sobre
sua familia ela conclui: “As positivas € o que somos as negativas ignoramos”.

O Colaborador 30 (masc., 42 anos, pos-graduacao, catdlico) relatou sobre essa
influéncia da religiao assim: “acredito que os principios baseados na vida de Cristo
deixam melhor a vida de qualquer individuo e de qualquer casal. Todos os argumentos
utilizados para rejeitar a unido homoafetiva ndo se baseiam em ensinamentos de
Cristo. Vejo esses argumentos como reflexo de uma cultura da época e que hoje ja
nao fazem mais sentido”. Discorda da nocédo religiosa sobre sua familia: “nao
concordo. A religido precisa atualizar seus dogmas e sua viséo sobre o que é familia,
adequando-as as mudancas sociais contemporaneas”.

A Colaboradora 36 (fem., 32 anos, pos-graduagao, catdlica) trouxe a seguinte
reflexdo sobre essa influéncia na formacgao familiar: “acredito que ela manteve a nossa
fé viva... tanto para enfrentar os problemas quanto para aguardar o longo e demorado
processo de adogao”. No entanto, ndo concorda com a percepgéao da religido sobre a
sua familia: “de maneira nenhuma. Minha familia deveria ser reconhecida, pois nela
ha amor. E isso é o que Jesus Cristo pregou”.

O Colaborador 29 (masc., 39 anos, pos-graduacao, catélico) afirmou que “a
religido é apenas a religido. As pessoas € que tornam a religido boa ou ruim. As
pessoas € que fazem acepc¢do”. Quanto a concepgao da religido acerca de sua
configuracao familiar, enfatizou que “a religido é Deus. O sigo e tem dado certo. Muitas
vezes a opinido do outro ndo me acrescenta em nada, entdo, apenas ignoro e passo
a ouvir aquele que é capaz de edificar e ndo destruir. Sé julga, quem nao conhece.
Conhecer é se permitir ser e se colocar no lugar do outro. E praticar a empatia”.

Colaboradora 33 (fem., 35 anos, pds-graduacao, catélica) afirmou: “eu na
verdade tenho a religido como um apoio, hj estou em uma igreja que me aceita. Mas
se nao tivesse encontrado uma teria seguido com a minha familia [assim como] na
formacgao familia homoafetiva ela nao influencia tanto”. No que se refere a viséo da
religido sobre seu nucleo familiar, expressou: “como uma instituicdo milenar eu
compreendo a percepgcao. Mas como toda a sociedade, a religido precisa evoluir e

aceitar as diferencgas. Pois, as relacbes homoafetivas tb sdo milenares”.
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O colaborador 23 (homem trans, 25 anos, superior incompleto, ndo praticante)
por ndo ser praticante de alguma religido, transpareceu que a religido nao teria

influéncia em sua composigao familiar:

Em casa apesar de ndo seguir uma religido acredito na espiritualidade, por
outro lado, minha companheira tem muita fé, ela reza, acende vela e eu
acredito mais na fé dela do que na minha até. Ela ndo segue nenhuma
religido, mas é muito espiritualista (Colaborador 23, homem trans, 25 anos,
superior incompleto, ndo praticante).

Em referéncia a visdo sobre sua familia, o colaborador (23) discordou: “n&o.
Quem define como pecado o que a gente vive nunca deve ter sido amado como a
gente se ama”.

Colaboradora 18 (fem., entre 40 a 49 anos, superior completo, nao praticante)
relatou que a “religido nio faz parte do nosso nucleo, pois defendemos a ideia de que
nao precisamos religar o que sempre esteve ligado”. Da mesma forma, discordou da
posicdo quanto a sua composicao familiar: “discordo com as percepgdes negativas,
pois € algo que religiao nenhuma tem o direito de estabelecer normas”.

A Colaboradora 28 (mulher trans, 38 anos, ensino médio, ndo praticante)
declarou: “ndo deixamos religido nos influenciar. A filha do meu marido é evangélica
€ ele a leva todo domingo assiste o culto todo e nunca mudou comigo”. Declarou que
nao concorda com o olhar da religido para o seu nucleo familiar: “ndo. Porque nao sou
uma pessoa que faz mal pra ninguém, Nao sou invejosa enfim todo mundo tem direito
de ser feliz”.

O Colaborador 11 (masc., 54 anos, ensino médio, catdlico) foi objetivo ao
enfatizou que a religidao “ndo influenciou” em sua composigao familiar. Para a visdo da
religido sobre sua familia, respondeu: “ndo percebo”. Quanto a essa influéncia da
religido, o Colaborador 16 (homem trans, 25 anos, superior completo, ndo praticante)
afirmou que “nao influenciou”. No posicionamento da religido, discordou: “ndo. Pois
nao representa nossa relacao”. Ele ndo permite que haja influéncia da religiao sobre
seu nucleo familiar que escapa do padrao heterossexual.

Observa-se a discordancia da posi¢cao em relagao a sua composi¢cao familiar,
simplesmente pela leitura que nao representa o que € sua familia. Também o
Colaborador 31 (masc., entre 30 a 39 anos, ensino médio, evangélico) mencionou que
a religidao nao tem nenhuma influéncia sobre sua familia e ndo concorda com a visao

dela sobre sua familia. Ele n&o se vé representado em uma religido.
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A Colaboradora 32 (fem., 44 anos, superior completo, candomblé) expds que
“a religido n&o influencia em nada na minha relagdo”. Na ética sobre sua configuragao
familiar, percebeu que “depende da religido. A grande maioria das religides judaico-
cristds nao respeita minha composicao familiar”.

A Colaboradora 24 (fem., 33 anos, superior incompleto, ndo praticante) fez
referéncia a seus familiares e a composigcao de sua familia: “no inicio a familia nao
aceitou. Hoje em dia € normal”. Ao tratar da visdo sobre sua configuragao familiar,
discordou: “ndo. Porque pega a religido para dizimar o preconceito pessoal e espalhar
o odio”.

Esbocga-se um tipo de violéncia que, de acordo com Butler (2003), estd em
normas que constituem os sujeitos, por definicdo violentas que, talvez, levem a
violéncias. Nessa perspectiva, foi observado o uso da religido em seu formato familiar
como violéncia entendida pelo modo de incitar preconceito e 6dio as pessoas LGBTI+
e suas familias.

Colaboradora 20 (fem., 49 anos, pds-graduacéao, catdlica e judaica) entendeu
que a religiao “ndo tem nada a ver com a orientacao sexual”’. Quanto a concepcéao da
religido sobre sua familia, declarou: “n&o importo”. Essa visdo é um artificio
encontrado como forma de resisténcia sobre a concepgao religiosa de familia.

Quanto a influéncia da religido em sua familia, a Colaboradora 12 (fem., 60
anos, superior completo, evangélica) simplesmente respondeu: “monogamia”. Nao
ficou clara sua resposta, se ela de fato fez referéncia a sua unido com a parceira ser
monogamica ou se apontou o comportamento exigido pelas religides cristas, por
exemplo. Em relagdo a religido sobre sua composi¢ao familiar, discordou: “somos
filhos de Deus da mesma forma que alguns tentam se apresentar”.

A colaboradora 38 (mulher trans, entre 30 e 39 anos, ensino médio, nao
praticante) declarou que a religido “ndo influenciou positivamente, pois ha muita
negligencia das partes das religibes”. Sobre o olhar da religido para sua
configuracao familiar, alegou: “ndo, porque a laicité do estado garante minha
liberdade de ir e vir". Ela mencionou a laicidade do Estado, que garante a sua
liberdade de escolha, mesmo diante da negativa da religido sobre seu nucleo familiar.

O Estado e a religido tornaram-se institui¢des desvinculadas no final do século
XIX, no Brasil. Embora, na atualidade, pela politica, a religido, em especifico as de
esfera cristd de matriz conservadora (catodlicas e evangélicas) intervém junto ao

Estado - notadamente no ambiente Legislativo, particularmente em questdes de
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familia, sexualidades desviantes, educagdo, aborto, por exemplo, pleiteando
conservar valores morais, sendo contrarios as pautas LGBTI+. Ao Estado ndo caberia
0 uso de seus poderes para beneficiar tdo somente a familia tradicional.

Ha a necessidade de haver “[...] neutralidade confessional das instituicoes
politicas e estatais, a autonomia dos poderes politico e religioso, a neutralidade do
Estado em matéria religiosa” (MARIANO, 2001, p. 244). O poder estatal cabe portar
de forma isondbmica perante as diferentes organizagdes religiosas e também
proporcionar a liberdade religiosa e de culto ao cidadao e o direito de escolha em optar
por uma religido.

Consideram-se as declaracdes que responderam de forma positiva sobre a
influéncia da religiao quanto as suas familias. Deduz-se ser visdo da atual pratica
religiosa dos que frequentam uma igreja inclusiva, por exemplo. A abordagem da
tematica familias LGBTI+, em suas conjugalidades, parentalidades e direitos,
apresenta a relevancia de adaptagdes do e no campo religioso. Foram percebidas
transformagdes nas demais esferas da vida social, bem como as que invisibilizam
questdes, pautas, agendas e necessidades LGBTI+, que se fazem presentes e
visiveis.

Roudinesco (2003, on-line) em seu livro A familia em Desordem, apdés uma
contextualizacio histdrica, finaliza dizendo que a familia “[...] € amada, sonhada e
desejada por homens, mulheres e criangcas de todas as idades, de todas as
orientagdes sexuais e de todas as condicdes”.

A partir desse mapeamento, uniram-se ciéncias e religido para tratar da
realidade LGBTI+. A contribuicdo trouxe o dialogo e a discussao da tematica, com
representantes de casais e suas familias. O continuo tratamento de politicas publicas
existentes aciona acgdes e estratégias de prevengcao e combate de violéncias e
discriminagdes a populagado LGBTI+ e suas familias, em espagos sociais, publicos,
politicos e religiosos. A comunidade LGBTI+ mostra seus posicionamentos de
concordar ou nao com os discursos religiosos em cada posi¢cao apresenta. Envolve e
luta para ocupar seus espacos de pertencga religiosa, ndo aceitando as exclusdes
canbnicas e dogmaticas. Ao final, as familias tém diferentes realidades em suas
composicoes, elas sempre existiram na histéria. Nao sdo estaticas e vao se

atualizando.



CONSIDERAGOES FINAIS

As mudancgas sociais sao evidenciadas nos comportamentos das composigoes
de familias nas ultimas décadas, que se apresentam no campo social, politico, juridico
e religioso. Sendo natural ou ndo, algumas opinides tradicionais conservadoras
seguem a ideia de que familia € constituida apenas por um casal heterossexual de
homem e mulher, com sua prole. Entretanto, outros tipos de familias, ndo tdo novos,
evidenciaram seu reconhecimento e seus direitos.

Viram, entre outras necessidades, a de se afirmarem enquanto familias.
Familias formadas por corpos e sexualidades inteligiveis que escapam as
formalidades compulsérias legitimadas pela sociedade, religidao e politica. Dessa
forma, a tese apresentou os assuntos homossexualidade e religiao — familias LGBTI+,
discutindo a perspectiva conservadora e estratificada da familia. As questdes
propostas compreenderam a constituicao dos nucleos LGBTI+, suas parentalidades e
conjugalidades diante da religido e de uma sociedade tradicionalista, heteronormativa,
heterosexista.

O coletivo defendeu suas capacidades parentais e de cuidados com sua prole,
como se esperam de qualquer outro modelo de parentalidade, tendo o amparo
institucional juridico. As familias LGBTI+ ocupam seu espago de direito, sendo
legalizadas no estado democratico brasileiro. Mesmo diante da influéncia religiosa nos
bastidores politicos em oposi¢cado, o judiciario e outros seguimentos ampliaram as
conquistas de protecdo juridica enquanto familias, do casamento, da adocéo e
reproducgao assistida de filhos(as) para o coletivo LGBTI+.

O reconhecimento foi dado, enquanto entidades familiares de direito. As
estratégias religiosas contrarias as pautas e agendas LGBTI+ tém se mantido no
combate dessas configura¢des de familias. Essas resistem a contextos de rejeicao e
mostram suas identidades, autoafirmando-se perante sociedade, religido e familia. Os
colaboradores(as) declararam que existem preconceitos, como violéncias simbdlicas
sociais e religiosas, pelas quais passam as pessoas e familias LGBTI+.

Os discursos religiosos com crengas tradicionais e conservadoras em relagao
a sexualidades LGBTI+ se mantém hostis e excludentes. Valem-se do instrumental
discursivo amparado nas Sagradas Escrituras para a sua legitimagao contraria as
sexualidades destoantes da heterossexualidade compulsoria, com o pretexto de
revelacao divina e literalismo biblico. Quando se fala do sentido basilar de religare,
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tem-se a forma ativa da religido que converge e proporciona ao humano uma ligagéo
com o sagrado, Deus (cristas).

Essa ligagao € compreendida como aquilo que da sentido para as pessoas
buscarem pelo sagrado, independente de codigos, leis, dogmas, magistério, doutrinas
segundo religibes que elaboram seus sistemas de condugdo dos adeptos.
Participantes desta pesquisa, mesmo com a negacao de religides que discordam das
sexualidades nao heteronormativas, heteronormais, mantém-se com sua fé, ativos em
cultos de igrejas, como Igreja Catdlica, evangélicas e outras. Com suas sexualidades
divergentes, ultrapassam os umbrais de uma igreja, crendo estarem em um espacgo
santificado para fazerem suas reveréncias ao sagrado, isso € o que |hes importa.

Diante da diversidade de familias no campo social brasileiro, o que esta em
crise ndo é a instituicao familiar em si, mas o protétipo tradicional de familia, ndao por
ele mesmo, sendo por sentimentos e percepg¢des conservadoras em n&o aceitar a
heterogeneidade familiar. As leituras tradicionais conservadoras sao cristalizadas, ao
considerarem que os formatos de familias LGBTI+ afrontam e destituem o modelo
tradicional de familia. De fato, elas desarticulam uma construgdo historica
heteronormativa, questiona as mentalidades e as representacbes hegemobnicas
existentes, na religido, na politica, nas relagées de poder. Colocam em xeque, pois
apresentam outras possibilidades de construcdes familiares com base na afetividade.
Estas familias LGBTI+ quebram paradigmas e ndo recuam ante o obscurantismo
social, politico e religioso. Estas querem por direito e por prazer ser respeitadas e
reconhecidas no contexto de um Estado democratico de direito, e de teologias e
experiéncias religiosas libertadoras. Hd mudangas, sim, pequenas em pequenos
grupos; mas a maioria ainda continua pensando hegemonicamente!

A unido da politica e religidao repercutem em tramas para deslegitimar as
familias LGBTI+ em uma continua violagao de direitos direcionados ao coletivo
LGBTI+. As decisdes do STF (2011) e do CNJ (2013) consideram o contrario dessa
visdo, pelo que a homotransfobia foi vista como crime de racismo (2019). Foram
posicionamentos juridicos debatidos por setores politicos e religiosos, os quais néo
ocorreram de forma pacifica. O discurso se estende muito, mas da-se a impressao de
que falta falar mais sobre o tema da pesquisa. Neste estudo, talvez, tenha escapado
tratar de outras coisas fundamentais, porém foi produzido um mapeamento da
realidade de familias LGBTI+, frente a sociedade, familia, parentalidade e religiao. O

envolvimento com a pesquisa de campo se deu para a produgao de saberes, cujas
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informagdes traduzem os conhecimentos de autores(as) e colaboradores(as), bem
como a experiéncia para a pesquisadora desta tese.

O trabalho contribui com a continua discussao da tematica que visibiliza esse
coletivo no que se refere ao tratamento do Estado, como mitigador contumaz e
responsavel. Em se tratando de um estado democratico de direito, em um continuo
processo em proporcionar politicas publicas, agbes e estratégias preventivas e
combativas contra violéncias e discriminagdes as pessoas e familias LGBTI+, de
modo a preservar, a ampliar e a consolidar seus direitos.

Apreendeu-se do campo que sdo familias com caracteristicas inerentes a
qualquer modelo de familia em suas relagdes de amor, parceria, filhos, cuidados,
espiritualidades, religiosidades (ou nao), contas e impostos a pagar, atividades
domésticas, problemas cotidianos e conflitos. Desse modo, com os olhos de
colaboradores(as), percorreram-se realidades de LGBTI+ e religido. Observando que
todas as pessoas e familias LGBTI+ concorrem ao direito e fé sem distingbes em seus
aspectos subjetivos, objetivos, concretos e humanos que transcendem os
negacionismos que as rodeiam.

No campo das agdes afirmativas, uma empreitada académica com esse
enfoque atende o que preceitua os fundamentos dos Direitos Humanos como também
a grande demanda reprimida de orientagdes formais voltadas aos interesses das
familias LGBTI+ aqui representadas. Conjugalidades e parentalidades LGBTI+
mostram as dindmicas e estratégias de sobrevivéncia, de forma que contribuiram para
a melhor compreensdo de suas configuragées familiares, esperando uma nova

realidade social e religiosa libertadora em meio aos debates conservadores.
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*Obrigatorio

Endereco de e-mail *

TERMO DE COMSENTIMENTO LIVRE £ ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidado (a) para participar, come voluntdrio (a), do Projeto de Pesquisa sob o titule:

A HOMOPARENTALIDADE / TRANSPARENTALIDADE COMO REPRESENTAGAD DE FAMILIA MA ATUALIDADE:
Institulgdo de Direlto & Fe no Estado de Golas, Mew nome € Mirlam Laboissiere de Carvalho Ferrelra, sou
membro da equipe de pesquisa deste projeto, doutoranda em Ciéncias da Religido (Ciéncias Humanas).
Apos receber os esclarecimentos e as informagtes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, a
coleta de dados se fara por melo de questionario eletrénico (onling), & as repostas serdo enviadas
diretamente a pesguisadoera Miriam Laboissiere de Carvalhe Ferreira. Sendo a guarda e confidencialidade
dos dados de responsabilidade da equipe de pesquisa. Em caso de recusa, vooé ndo serd penalizado (a) de
forma alguma. Em caso de duvida sobre a pesquisa, vocé poderd entrar em contato com a equipe de
pesquisa, Miriam Laboissiere de Carvalho Ferreira, telefone; 98309-4817, e-mail
miriamlabolssiere@gmail.com, ou com a erientadora da pesquisa, professora Carolina Teles Lemas, nos
telefones: 98403-1368, ou através do e-mail cetelemos@uol.com.br. Em caso de divida sobre a ética
aplicada a pesquisa, vocé poderd entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da
Pontificia Universidade Catélica de Golds, através do telefone; (62) 3946-1512, funcionamento: 8h as 12h e
13h as 17h de segunda a sexta-feira. O Comité de Etica em Pesquisa @ uma instancia vinculada 3
Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) que por sua vez @ siubordinado ao Ministério da Sadde
(MS). O CEP é respansdvel por realizar a andlise ética de projetos de pesquisa, sendo aprovado aguele gue
segue os principios estabelecidos pelas resolugdes, normativas & complementares.

0 presente prajeto tem por objetive analisar a perfil famillar homoparental/transparental em relagdo com
os fundamentos, preceitos e representacdes religiosas e sociais. Entender como estratégias religicsas,
resisténcias, preconceitos, embates e outras dificuldades impostas as familias
hameparentais/transparentals as atingem, Campreender camo este modelo de familla se percebes a =i
mesma em relagdo as representagdes religiosas ao proprio modelo familiar homoparental/transparentat.
Aszim como, abordar 2 relagdo parentalidade destas familias e a religido, sociedade e familia.
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Vocé estd sendo convidado para participar desta pesquisa, por apresentar idade superior @ 18 anos 2 ter
uma vivéncia engquanto casal homoafetivo/transafetiva. Desta forma, vocé esté incluso nos critérios desta
pesquisa, Viood respondera a um questiondrio com o tempo médio de duragio de 40 minutos, sobre
questies relacionadas a familia homoparental/transparental e religido entre outros dados. Estes dados
nio serdo tilizados em nenhum meio eletrénico, como gravagio de didlogo ou imagem sua. Todas as
informactes desta pesquisa serdo confldenclals, ndo havendo Identificacho dos participantes, sendo
aszsegurado o sigilo e sua privacidade sobre a sua participagao. Suas Informagbes serdo utilizadas para o
abjetivo do estudo. Esclarego que seja qual for o resultado da pesquiza, ela serd publicada e divulgada em
eventos e publicagdes cientificas, bem como o produto final, que serd a tese. Poréem, isso sa ocofrera com
slia permissao, ao assinar este termo. Sua identificagdo e as informagdes reglstradas serdo tratadas com
sigilo e anonimato. Estes dados permanecerdo armazenados em "bancos de dadog” fisicos & magnéticos,
que serdo mantidos pela pesguisadora, cujo acesso sera permitido apenas a arientadora e a pesquisadora
responsavel pela pesquisa, pelo prazo de cinca (05) anos, conferme determinam as Mormas e Diretrizes da
Resolugio CHNE 466/12, que regulamenta as pesquisas com seres humanos.

A previs@o de riscos serd minima, entre os quais vocé podera ter algum desconforto ao responder alguma
pergunia que lhe possa trazer alguma alteragdo comportamental. Para evitar este risco associado &
pesquisa, o local da entrevista garantird sua privacidade e sigilo, também vocé tera a total liberdade de se
recusar & responder questies que lhe causem desconforte emocional efou constrangimento, Ainda,
podera retirar o seu consentimento de participar de pesquisa em gualguer momento, caso voce decida
fazer izgo, ndo sofrerd nenhuma penalidade e ndo terd nenhum prejuizo 3 alguma assisténcia a vocé, como
tambeém suas informagies serdo mantidas em total sigilo. Em todos os casos, na eminéncia de
adversidades em fungio da coleta de dados, daremes o suporte necessario, @ encaminharemaos para
clinicas especializadas medicas ou psicoldgicas na cidade de Goiania - Goias, tendo garantias de
asaisténcia integral e gratuita por danos diretos e indiretos, decorrente da sua participacio na pesquisa.
Comao beneficios relacionados com & sua participagdo, espera-se, com o resultado desta pesquisa, ao final
contribuir com o alargamento de agies e estratégias de prevengdo e combate ao preconceito e
discriminagio aos casais homoparentais/transparentais € suas familias. Em qualguer momento da
pesquisa vocé podera pedir esclarecimentos de eventuais dividas que tenha scerca dos procedimentos e
autros assuntos relacionados com a pesquisa, Também & assegurado a vocé 0 acesso gratuito aos
resultados no decormer & apas o término desta pesguisa, podendo ser solicitados diretamente com a
pesquisadora responsavel,

Vocé ndo terd nenhuma despesa em relagdo a esta pesquisa, e também ndo terda contribuigdes financeiras
ao participar deste estudo, contudo, caso tenha gastos decorrente de sua participagdo (como alimentacdo
@ transporte), vood tem a garantia gue seus gastos serdo ressarcidos. Vocd terd a garantla ao direito &
Indenizagdo diante de eventuais danos decorrentes da pesquisa, |8 citadas acima, e caso ocorra, a
pesquisadora se obriga a Indenizé-lofa) conforme estabelece a legislagdo vigente no pafs.

DECLARAGAD DA PESQUISADORA

Eu, pesquisadora responsavel por este estudo, esclareco que cumprirei as Informacdes acima. Vocé fera
acessn, se necessario, a assisténcia infegral e gratuita por dancs diretos e indiretos, imediatos ou tardios
devido a sua participagdo nesse estudo; e que suas informagbes serdo tratadas cam confidencialidade e
sigilo, Vocé pode sair do estudo quando quiser, sem qualquer penalizagdo. Se tiver algum custo par
participar da pesquisa, serd ressarcido; & em caso de dano decorrente do estuda, tera direito a
indenizagao, cenforme decisdes judiciais que possam suceder. Vocé optando em fazer parte desse estudo,
suas respostas serdo enviadas automaticamente para a doutoranda Miriam Labolssiere de C. Ferrairg,
mencionada acima. Assim, o estudo envalve a sua participagdo voluntaria no preenchimenta do
questiondric com duragio média de 40 minutos

DECLARAGAD DO(A) PARTICIPANTE:

Eu, enquanio colaborador/a da pesquisa, compreendi o teor da mesma a partir dos esclarecimentos acima
da pesguizadora Miriam Laboissiere de C. Ferreira, & sobre a minha decisdo em participar nesse estudo,
Ficaram claros para mim quais s§o os propositos do estudo, os procedimentos a serem realizados, seus
desconfortos e riscos, as garantias de assisténcia, confidenclalidade e esclarecimentos permanentes,
Ficou claro também gue minha particlpagdo ¢ voluntdria e [senta de despesas e que poders| retirar o meu
consentimento a gualguer momenta, sem penalidades ou prejulzo ou perda de qualquer beneficlo.

Sendo assim, declara que ll, entend] e concordo com o gue estd disposto no atual documenta, Entendo gue
sou livre para aceitar ou recusar e gque eu possa interromper minha participagdo a qualguer momento. Eu
concordo que os dados coletados para o estudo sejam usados para os propdsitos acima descritos.
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Vocé concorda em participar desta pesquisa? Assinale uma alternativa: *

() Sou maior de 18 anos e concordo em participar da pesquisa

(1 N&o quero participar da pesquisa

Seu nome completo (Nao sera citado dentro do corpo da pesquisa) *

1- De que maneira voceé se Identifica: *

[ 1 Masculine

-

() Feminino

[ ) Homem trans
() Mulher trans
() Travesti

() Outrofa:

Se sua resposta for 'outrofa’, por gentileza, descreva sua resposta.
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2 = Qual sua idade? *

| 18 a 29 anos
1 30a39anos
| 40 a 49 anos

I 50 anos em diante

Caso queira cologue a sua idade

3-Qualasuacor?*

I Megro
I Pardo
[ Amarelo

| Branco

) Qutra

4 - Quanto ao seu enderego residencial, ele pode ser considerado: *
| Intermadiaria

| Periferia

| Regido central

Registre a sua cidade: *
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§ - Qual o seu nivel de escolaridade? *

) Primeiro Grau
| Ensino Médio
| Superior incompleto
| Superior completo

(| Pas-graduacéo

Se Superior completo ou incompleto, qual o curso?

Se Pos-graduagao, qual a area?

& - Segundo a classificagao socio-economica apresentada pelo IBGE, margue
sua renda. *

| até 2 salarios minimos
entre 2 e 4 salarios minimos
| entre 4 e 10 salarios minimos

! mais de 10 saldrios minimos

7 = Atualmente, qual a sua atividade de trabalho? *
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8 - Por gentileza, identifique-se enquanto casal: *

[ um casal de homens
'um casal de mulheres
[ I um casal trans, em que um ou ambos sejam trans

I outra formagéo de casal

Se foi marcado o item ‘casal trans' ou 'outra formacao de casal', por gentileza,
descreva como € constituido sua formagao de casal: *

9 - Enquanto entidade familiar, ha quanto tempo estao juntos? *

[ Acima de 2 (doig) anos
[ : | Acima de 4 (quatro) anos
. | Acima de 6 (seis) anos

1 Acima de 8 (oite) anos

I Acima de 10 (dez) anos

Se acima de 10 (dez) anos, informe quantos anos.
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Tipo de uniao 7 *
[ | Casados/as

| Unido estavel

| Qutro formato de unido

Por gentileza, se for outro formato de uniao comente sobre:

10 = Para voce um casal sem filhos pode ser considerado uma familia? *

| Sim

I Nio

Por que? *
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11 - Enquanto casal pretendem ter filhos/as? *

| Sim

I Mao

Por que? *

12 = Cu, se possuem filhos/as, quantos sao?

13 = Quantos sao biologicos? Por gentileza, comente.
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Quantos sao adotivos? Por gentileza, comente.

O que significa, para vocé(s). o fato de terem esses/as filhos/as?

14 - Qual a faixa de idade dos seus filhos/as?

'de 1 més a06 anos
'de 07 a 12 anos
Ide13a?21anos
| de22a30anos
| Acima de 317 anos

| Qutro:
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De que forma é a aceitacdo ou ndo por parte dos/as filhos/as em relacao a
constitui¢do do seu casal? Comente como isso ocorre.

15 - Vocé foi criadofa em alguma religiao? Qualiquais? Por favor, comente sobre
essa(s) experiéncia(s). *

16 - Atualmente voce pratica alguma religiao? *

(" isim
[ IN@o



Se sim, qual religidao?

Para voce, qual e a importancia de pertencer ou nao pertencer a uma religiao?
Comente. *

17 = Enquanto uma pessoa autodenominada do coletivo LGBTIQ+, de que forma
a religido influencia ou influenciou (seja de forma positiva efou negativa) em sua
vida? Comente. *

18 - Pertencendo a um nucleo familiar homoparental/transparental, de que
forma a religido influencia ou influenciou (seja de forma positiva efou negativa)
em sua formacgac familiar? Comente. *

234
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19 - Descreva, como a RELIGIAQ compreende o seu nlcleo familiar? *

20 - Descreva, como a SOCIEDADE compreende o seu nucleo familiar? *

21 - Descreva, como os seus FAMILIARES compreendem o seu nicleo familiar?

o

22 - Descreva como VOCE percebe seu proprio nicleo familiar, *



236

Vocé concorda com as percepgdes (positivas ou negativas) da religiao sobre a
sua composicao familiar? Por que? *

23 - Fale da importancia do reconhecimento do STF (2011) sobre as relacoes
homoafetivas/homoparentais/ como uma entidade familiar. E se esta decisao
afetou sua familia, de que forma. *
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DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: &4 HOMOFPARENTALIDADE COMO REPRESENTACAOC DA FAMILIA NA
ATUALIDADE:

Pesquisador: MIRIAM LABOISSIERE DE CARVALHO FERREIRA

Area Tematica;

Versao: 1

CAAE: 08879919.0.0000.0037

Instituigio Proponente: Pontificia Universidade Catdlica de Goss - PUCIGolas
Patrocinador Principal: Financiamento Froprio

DADOS DO PARECER

HNamero do Parecer; 3 236 952

Apresentagio do Projeto;

A presente pesguisa contera consulta bibliograficafteonca conjuntamente com a metodologia a ser
empregada no desenvolvimento da pesquisa, qualitativa e quantitativa. Serao realizadas entrevistas
pessoais, com roteiros estruturados e semiastruturados, com casais homoparantais femininas & masculinos,
com idade acima de 1B anos. O ndmero dessas entrevistas sera delerminado pelas disposigies de tais
sujeitos em concedé-las. As entrevistas pessoais [8m como objeliva conhecer o nicleo familiar

homoparental em relagac a sua prole, como tambem cbservar a sua relagao com o meio social.

Objetive da Pesquisa:

Abordar sobre a relagio parentalidade homossexual @ religifo. am busca de compresnder como esle novo
modelo de famllia se percebe a sl mesma em relacio as representagdes religicsas ac seu proprio modelo
de familia homoparental — e ainda, as ideias de representagdes religiosas ¢ sociais gue estes casais
homoparentais buscam para justificarem as suas lutas ao direito 8 composicio de uma familia

Avaliagio dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Trabalhar com as dimensides religio e sexualidade das pessoas significa trabalhar com emogbes que fazem
parte desse processo. Essas duas dimensdes podem ter presentes, ceros riscos, como

Enderego:  Av. Universitdra, M * 1 DES

Bairro: Sotor Unisersitana CEP: 74 805-010
UF: BO Municipio: GOIANIA
Telefone: |(62)3846-1512 Fam:  [(G2)346-1070 E-mail:  cepdipucgolas edu. br
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incdmodos, alegria, risteza, memdria, prazer. A pesguisadora esta cienie dos riscos no campo das emagoes
que a pesquisa pode envolver, e caso ocorra algum desconforio fisico elou emocional aos colaboradores da
pesguisa, a masma se propbe a formecer os instrumentos necessanos para mimmiza-ios. Os participantes
Tem tolal liberdade de retirarem seu consentimento de participagdo na pesquisa a qualquer mamento sem
sofrer qualquer penalidade ou prejulzo de alguma assisténcia que tenha sido necessana no decorrer da
pesquisa, Assim como, todas as Informagdes dofa participante serdo mantidas em sigilo.

Beneficios:

- Contribuir com a pesquisa de um tema pouco explorado pela ciéncla e pela academia - Levar ao meio
académico o registro desta pesquisa, realizada no proprio espaco académico; - Dar visibilidade a temas
pouco discutidos no melo académico, coma familla homoparental; - Disponibilizar a comunidade subsidios
de como identificar essa dimensdo delicada, religide e familia homoparental; - Fortalecer o espago
académico coma lugar, provedor de transformacdo e mudangas de vida; - Assim como, ao final contribuir
com o alargamento de agbes e estratéglas de prevengio e combate ao preconceito e discriminacao aos
casais homoparentais e suas familias,

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
A pesquisa esta bem estruturada e os direitos dos participantes garantidos. Serdo aplicados questionérios

semi-esirulurados com 30 (irinta) pessoas,

Consideragies sobre os Termos de apresentagio obrigatoria:

Estao cometos, folha de rosto assinada e TCLE com os principios éticos e direltos assegurados
Recomendagbes:

Menhuma,

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Aprovado

Consideragdes Finals a critério do CEP:

INFORMAGCOES AC PESQUISADCOR REFERENTE A APROVACAD DO REFERIDO PROTOCOLD:

1. A aprovacdo deste, confenda pelo CEP PUC Goids, ndo isenta o Pesquisador de prestar satisfacio sobre
sua pesquisa em casos de alleragdes metodoldgicas, principalmente no que se refere a populagio de
astudo ou centros participantes/coparticipantes.

2.0 pesquisador responsdvel deverd encaminhar an CEP PUC Goids, via Plataforma Brasil,

Enderego:  Av. Universitaria. M.* 1 068

Balrro:  Sedor Universitdrio CEP: 74.805-010
UF: GO Municipio: GOIANIA
Telefone:  (623946-1512 Fax: (B2/3%4E-1070 E-mail: cop@pucgoias.edu br
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relatérios semesirais do andamento do protocolo aprovado, quando do encerramento, as conclustes &

publicagbes. O néo cumprimento deste podera acarretar em suspenséo do estudo,
3, O CEP PUC Goias podera realizar escolha aleatdria de protocolo de pesguisa aprovado para verficagio
do cumprimento das resolugdes pertinentes
4. Cabe ao pesquisador cumpnr com o preconizado pelas Resolugdes perlinentes & proposta de pesquisa
aprovada, garantindo seguimento fiel ao protocolo,

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

[~ Tipo Documento Arquivo Fostagem Autor Situacio
Informagdes Basicas|PB_INFORMACOES _BASICAS DO P | 28/02/2019 Aceito
do Projeto ROJETO 1287067 pdf 12:15:39
Projeto Detalhado / |PROJETC_PESQUISA _HOMOPARENT| 18/02/2019 | MIRIAM Aceito
Brochura ALIDADE_DCR_PUC_GO.docx 14:01:33 |LABOISSIERE DE
Investigador CARVALHO
L _ FERREIRA
Faolha de Rosto FOLHA_DE_ROSTO_Miriam_Laboissier| 14/022019 | MIRIAM Aceito
e_C_Fereira_PUC_GOD pdf 234738 |LABOISSIERE DE
CARVALHO
_ FERREIRA
Oufros CURRICULO_LATTES_ORIENTADORA 14/022018 |MIRIAM Aceito
_pdf 00:43:08 |[LABOISSIERE DE
CARVALHO
- S _ FERREIRA
Qufros CURRICULO LATTES PESQUISADOR] 14/02/2019 |MIRIAM Aceiin
A pdf 004052 | LABOISSIERE DE
CARVALHO
_ FERREIRA
Cronograma CRONOGRAMA_DE_ATIVIDADES pdf | 13/0272019 |MIRIAM Aceiio
230133 |LABOISSIERE DE
CARVALHO
FERREIRA
Cufros Cuestionario_Projeto_Pesquisa_de_ Min [ 130272019 | MIRIAM Aceito
am_laboissiere_PUC_GO pdf 22:3535 |LABOISSIERE DE
CARVALHO
. _ | FERREIRA,
TCLE / Termos de | TCLE_Projeto_de_Pesquisa_de_Minam [ 13/022018 | MIRIAM Aceito
Assentimento / _Laboissiere_Femreira PUC_GO pdf 222728 |LABOISSIERE DE
Justificativa de CARVALHO
Ausencia FERREIRA

Enderego:  Av. Universitana. M." 1 083

Bairre:  Sotor Unsversitario CEP: 74.605-010
UF: GO Munbeipla: GOBNIA
Telefone: (62139461512 Fax: (B2)3946-10T0 E-mail-

oep(@pucgoias edy br
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{Coordenador{a))

Enderego:  Av. Universitana M.* 1063
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ANEXO

% CORCRERD

IGREJAS

E COMURIDALE

LGETI+

CARTA DE SAO PAULO

Documento do 1" Congresso Igrejas ¢ Comunidade LGBTT+: Diilogos
Ecuménicos para o Respeito 4 Diversidade

Mg, pessoas reunidas no 1° Congresso Igrejas e Comunidade LGBTT+, realivade na
cidade de 530 Paulo, na Pardquia da Santizsimi Trindade da Diocese Anglicina de Sdo
Paulo /TEAB, entre 05 dias 20 a 22 de junho de 2019, ¢ coorganizado por Koinona —
Prescnga Eoumcnicn o Seovigo, produamos o segunte Carta de Sdo Paulo:

Afirmanos gque pesseas [ésbicas, gays, bissesuals, assexuils, fravests, transcxuils, o
bindrias, ntersexo, queer e outms expresstes de génerc, assim como toda e gualguer
pessod, tém direiro de buscar a Diens, o sagrado, a espirinsalidade, a fé, a verdade, o amoe
em gualgquer espaco religioso, prncipabmente em suas readigoes de orgem. Esse diveito nio
¢ exclusivo das pessoas cisgénero, heterossexuais e beancas,

Afirmamos gue as pessoas leshicas, gays, bissexunis, assexuais, travesns, fansexuais, 1o
binditias, infefsexo, queer e ourtas expeessoes de pénero, assim come toda e qualguer
possod, em direiro a ler, estudar, interpretar a Biblia ¢ ourms textos sageados ¢ produsie
reolopi, em dilogn com suas comuomdades, com sua hisroma, com suas leimureas de
realidade, suas expenéneias de vida, fé, softimento, alegria ¢ esperanca, Fase direito nilo €
exchisivo de homens cisgénero ¢ de pessoas hererossexuas ¢ beancas.

Afrmamos que as pessoas lesbicas, pays, bissexiais, assesis, travess, finsexoas, nio
Iindivias, InTerseRo, queor ¢ OUTES cxpressocs de pénern, assim ocomo oda ¢ qualguer
pessoa, tem direito a ser respeitadas, acolhidas, reconhecidas e a participar plenamente di
vitha de £ de suas comunidades relgiosas, assumindo, melusve, hygares de fomada de
decisio ¢ posigoes de minsiénng, pastoras, lideranca ¢ promgonismo. Esse dirdto nao ¢
exclusive de homens cispénero ¢ de pessoas heterossexuals ¢ brancas.

Constatamos ¢ limentamos que muitas instnaigdes tem sido eumplices ¢ que a linguagem
relipose e sudo aproposda para consthur, reprodusie e perpetmar o sistema cls-
heteromommuatien de controle dos corpos ¢ subjetadides. Um ststema gque tem produezides
exelinsdies, Apagimentos, m:thmu:tLl':}E, wioléncss ¢ mortes, s mortes de oSl lesshnbis,
galys, bissexuais, assexuais, mas sobretudo de teavestis, ransesuals, pessoas nio bindrias,
infersexo, queer e oufras expresstes de género, no Beasil e na Aménca Lating, estio
atravessadas pela reologa costd hegemonica,

Lameoramos ¢ denunciamos gue muitas comunidades de 88, sobremudo enmre as costis,
tenham se tomade cspagos de silenclamento, opressio, humillacio, excusio ¢ abuso
espirityal, psiquico, econdmico e sexual. Miximas como “Tleus ama o pecador, mas odem o
pecado™ e “macho ¢ Bmea os coou” sio frequenremenre unlizadas para peoduzie medn,
vergonha, oulps e slencaments, Discursos e pritcas como esses tem contribnido pars
produsr relgdes familares violentas, sofrmento piquico e, no hmite, muitos casos de
depressio e suicidio ontee pessoas lesbicas, pavs, bissexuais, assesiis, rivests, transesuas,
niio bindrias, wtersexo, queer e de outras expressoes de pénero, especialmente negras,
pubres ¢ de serotdnos vulneralnlzados,
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LGBTI+

Lamentamos ¢ denunciamos que, como estratégm pac alcancar representatividade, mustas
liderangas polincas e midiiocas do campo celigiosn, sobretudo enrre cristios, esrejam se
apropmando e mémumentalzando o maginico e o oguagem religioss © reoldgen paca
produsie ¢ disseminar pinico mosal, resseatimento, medo ¢ ddio o pardr de expressics
comn “ideolog de genero” ¢ reforgo da “hombrdade™. Hsse modelo de amacio politica,
alem de rrair os proprios principios cficos cnstios ¢ de diversas religiges, rem produzdo a
Fragmentacio ¢ i destruicio de relagdes em muitas Gmilies e comunidades de B Tumbém
tem produedo um efeito perverso de negaciio de direiios Amdamentas de protecio ¢ de
cidadanin de diversas populsgdes vulneeibilizaday ¢ estippnatizadas, Umnn das Baces mads
perverses desse problere remesido o negliptnein dinnee de questdes de sadde piblica, tais
como a prevengdo e tratamento do HIV / aids e mortes evitivels por aboramenio insegurm,
aldm de meentvo & busea por recrentagio sesual e de reversio de anrgas de
redesigmagio sexual, Outro prave efeito tem sido a desarticulacio de politieas pablcas de
educagio voltadas para o combate 4 vloléncia ¢ i discriminagio relacionadas a pénero ¢
orienticin sexl.

Lamenmmos e denunciamos gue a2 lnguagem religioss e reoldgiva venha  sendo
mstrumentalizada, especilmente entre cnseios, paen jusificar @ promover o macismo
reliposo e i desumanizagio de populaches negras, povos e comunidades tmdiciona, do
campo, das ageas e das forestas, moradores de periferins urbanas, camponeses, imigrantes,
refugiados, mulheres, LGBTOQIA+ ¢ outros grupes valnerabilizados. Fssa desumanizacio
tem sido 4 base para a necropolines, muemalizada em processos de exclusin,
invisihilizagio, miscrabilizacio, violénca ¢ extermingg dessas populigoes, Uma das Faces
s perversas desse problesna em sido os atagues violonos o comunidades tradicionas de
marnz africana ¢ indipena, igreps inclusivas e outeos templos ¢ espagos eeligiosos niio
CTIstA0S,

Lamentamos que muitas vezes bderincas relipiosas que tém assumidoe compromisses com
o acollnmento, o apoo pastoril ¢ a defesa dos dinctos das populacdes LGBTOQIA+ ¢
onitras comunmdades vilneriveis estepim sendo perscpuidas, excluidas ef/ou silenciadas em
siis comumdedes de ¢ e denomunactes religosas de orgem.

Vemos com alepria ¢ CSpEEANCA 3 existéncia e o surgimento de novas comunidades de fe
LI'IJ'E I.'EITL HES"L'I.T['I.HEU a Fﬁpuﬂﬁﬂb‘lli.dﬂde l.‘II: ECLIU'IJEF L= dlf ETTHLr-50 ES‘PHJ:.'UE SCEUDDS PArd |
celebracio, a parhlha e a vivéne da £ de pessoas TOBRTOQIA+ e assumicdo eompeomissos
no combate ao sexismo, s desigualdades de classe e ao mcismo. Afirmamos a importineia
de wilorizar, vighilizar ¢ oealecer 1 amacio dessas comunidades, bem como celebear as
geragoes que nos antecederam na lota pelos direiros de LGBTOLA+ ¢ aboram caminhos
prara gue novis formas de luta e de acolluments pudessemn se rornar realidade.

Enfitismos, todavia, que nio £ suficente o mero acollimento formal das pessoas
LGBTQIA+, E necessirio desenvolver comunidades seguras, que nio reproduzam
modelos de exclusio, wvisibilizagan, silencamento, abuso ¢ vielénog espinmal, simbalica,
peicoligica, sexual, econdmica o fsicn e gue eriem condigdes para 2 cura e a reconciliagio
diante desses provessos,

A luta pela inclusio e reconhecimento das pessoas LGBTOIAY contri o models religoss
cis-heteronommative, chssisti, cista ¢ misdgino nfio @ uma necesssdade ¢ um tema Gue diz
respeito somente 4 pessoas LGBTQIA+ ¢ de populagies vulneriveis. 11 uma luta que dix
respeito @ todas as pessoas de € ¢ ¢ um demento central da mensagem crisel o diversas
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outras religies: 2 reconciliagio das pessoas com Deus/sagrado, consign mesmas, com seus
COrpos, com as outras pessoas o com i reabdade. A homoleshifobin ¢ um problema das
pessoas hererossexuais; o manstobia ¢ om problema das pessoas asginero; o sexismo @ um
problema dos homens; o injustiga social ¢ um problema dos ricos ¢ o racismo ¢ problema
das pessoas brancas.

k necessarnio, especilmente enrre as pessoas cnsrs, recuperar 3 mensagem do Evangelho
de Jesus Cnsto do amor sedical e tansformador; confrontar oz modelos religiosos do
legalisme ¢ di exploragio da culpa, do ressentimento, do medo ¢ do ddio. O caminhao a sere
sepuido passa necessariamente pelo desabo de desenvolver novos modelos de vivénen
comunitivia da fé, baseados ma esperanga, na amizade, na criatividade, na belexa e ma busca
pela conssrucio de uma nova realidade & parnr do honzonte do amor, paz, solidanedade e
justiga.

Crramos pari que o sopeo renovador do Fapirito Santo e a forca da ¢ mspirem ¢ restaurem
o nosso tempo, Convidames todas as pessoas que partilham desse sonho o participar da
constrogin dessa relidade!

Lista carta foi construida por pessoas presentes ao Congresso ¢ que se idenfificaram i
parar das seguuntes radicdes, denomimactes ¢ ahlactes relynosas e niio religosas, gue nio
necessarmente representim cada uma das instimighes:

Aids Healtheare Foundation — AHF Brasil

Alanga de Batistas do Brasil

Anglicanys — Caredral Anglicana da Santissma Trindade — PoA /RS
Asserciagio Brasilees de Léshicas, Gays, Bissexnais, Travestis ¢ Transexous (ABGLT)
Associagdio 1lkan

Assocmgio Maconal de Toovestis ¢ Trinsexuas (ANTRA)
Carminho da Graca

Cardlicas pelo Direitos de Decidir-CTD

Centro de Fstudos Bililicos- CERT

Centro de Esrados Anglicanos- CEA

Centro Vspivita Kardecista

Comissan LGRT do MST

Comissao Pasroral da Tersa- CPT

Cotmunsdade Anglicana Redencio — Diocese Anglicana no Brasil
Comunsdade Cristd Nova Esperanca- CCNE da Vila Martana
Comunidade de Vida Crsr do Beastl - CVX Brasd

Comunidades Tradicionais de Religiio de Matriz Afncana - 18 Axé Omd Nang; Tle Ase
Ivilode Oy, RENAFRO-SP

Diversidade Cardlica — Rier de Janewrs; Cunpinas; 5do Paulo
Evangélicas pela Tpualdade de Género — EIG

Fvangelicxs pela Diversidade

Fe, Famiha, lualdade — A Mesa-Redonda Latnx

Feéministas

Forca Tarefa Jovens Lideennigas

Frente de Evangélicos pelo Estado de Dirgiro

Grupo de Acio Pastoral da Diversidade (GAPD)

lreja Adventista do Sétmo Dia
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lgrejs Batist

[preja Bansta do Caminho

Tgreqa Betesda

tgrega Cadlica Apostalics Romana-[CAR

lgregn Bpiscopal Anglicana do Brasil- AR

lgrega lvangelica

Lizreja Evangélica de Confissio Loterina no Brasl-TECLE
ligreja Metodis do Brasl-1IMB

lregn Mewsdist Unida

lprejn Pentecostal

Tgreja Preshitenana do Brasl-1PB

Tgrejas da Comumdade Crissdl Metropolitana — TCM Brasil
Instirute Brasileiro de Transmasculinidades (TBRAT)
koinoni - Presenca Meuménica ¢ Servigo

Mites pela Diversidade

Missio One Heart for Heuling

Movimento dos Atngidos por Barragens - MADB
Movimento dos Trabalhadores Rueais Sem Teeea - MST
Movimento Megro Evangélico de Pernambuco
Mowimente Pastoral LGET “Matelle Franco™ — MOPA
Pardeuia da Santissima Trandade-Dhocese Anglieana de S3o Paulo
Pastoral da Juventude Rural

Pessoas “desigrefadas™

Pessoas sem relipiio

Raiwhow Sangha

Rede Fouménica da Juventude — REJU

Rede Nacional de Grupos Cardlicos LGHET

Seottish Episcopal Church

The Episcopal Church - USA

LA Foraard

We Arve Church — 530 Paulo
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