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RESUMO

NEVES, Djalma Barreto. José Comblin: teélogo e pastor dos pobres. 2021. f. 110.
Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido) - Pontificia Universidade Catdlica de
Goias - PUC Goias - Goiania-GO.

O objeto deste estudo é a andlise da trajetoria e da obra de um pensador catdlico,
Pe. José Comblin, enquanto agente histérico e pensador que experimenta e vive a
propria teologia. Entre Comblin, como objeto desta pesquisa, e o pesquisador hi
algo em comum: a identificagdo com uma Igreja que deve ser fiel a Jesus Cristo e ao
Evangelho, que prioriza o servico aos pobres, sem conchavos com quaisquer
poderes de ordem politico-econbmica, voltada a atender as necessidades da
humanidade, com senso de justica e equidade. Essa identificacdo de fundo serviu de
estimulo para o trabalho metédico e a pesquisa cientifica. José Comblin, desde os
primeiros anos em Louvain, sentia-se incomodado com certas praticas do clero
catélico em relacédo ao povo. Tal incbmodo surge nele apesar da formacéo teoldgica
pés-tridentina que recebeu. Comecou, entdo, a pensar outro tipo de teologia e a
praticar outro tipo de presenca pastoral junto as comunidades cristds. A afirmacao
central dessa tese é que em sua trajetdria de vida e na teologia que produziu estdo
expressas e resumidas as afirmacdes centrais do que Michel Lowy chamou de
Cristianismo da Libertacdo. Empregamos a metodologia da pesquisa de cunho
bibliografico, ordenando e interpretando fragmentos de textos considerados
importantes, vazados na técnica do “franco-falar’, que singularizam toda a maneira
de ser e pensar de Comblin. Além dos seus proprios textos, devemos muito aos
recentes estudos histéricos sobre a vida do Pe. Comblin, especialmente as
biografias que foram escritas sobre ele. O procedimento que utilizamos, como um
todo, pode ser considerado um meétodo histérico-critico. Esperamos haver
demonstrado no desenvolvimento desta tese que José Comblin, seja como agente
religioso e pastoral seja como tedlogo e pensador, se inseriu na realidade
sociopolitica e econémica do Brasil e da América Latina e, junto com outros teélogos
e bispos de relevancia, como Helder Camara e Manuel Larrain, liderou uma
eclesiologia voltada para o pobre como ator e intérprete principal do anuncio
evangélico. Dessas consideracfes emerge o titulo dado ao trabalho: José Comblin:
tedlogo e pastor dos pobres.

Palavras-chave: José Comblin. Pobres. Teologia da Libertacdo. Igreja latino-
americana. Eclesiologia.



ABSTRACT

NEVES, Djalma Barreto. José Comblin: theologian and pastor of the poor. 2021. f.
110 (Doctoral Thesis in Religion Sciences) - Pontifical Catholic University of Goias -
PUC Goias - Goiania-GO.

The object and aim of this study is to analyze the trajectory and work of a Catholic
thinker, Father José Comblin, as a historical agent and thinker who experiences and
lives his own theology. Between Comblin, as the focus and object of this research,
and the researcher, there is something in common: the identification with a Church
that must be faithful to Jesus Christ and the Gospel, which prioritizes the service to
the poor, without colluding with any political or economic powers, aimed at meeting
the needs of humanity, with a sense of justice and equity. José Comblin, from his
early years in Louvain, felt uncomfortable with certain practices of the Catholic clergy
towards the people. Such discomfort arises in him despite the post-Tridentine
theological training he received. He then began to think of another type of theology
and to practice another type of pastoral presence in Christian communities. The
central assertion of this thesis is that in his life trajectory and in the theology he
produced, the central assertions of what Michel Lowy called Liberation Christianity
are expressed and summarized. We used a bibliographic research methodology,
ordering and interpreting fragments of texts considered important, written in the
technique of “frankly-speaking”, which distinguishes Comblin's way of being and
thinking. In addition to his own texts, we owe much to recent historical studies on the
life of Fr. Comblin, especially the biographies that have been written about him. The
procedure we use, as a whole, can be considered a historical-critical method. We
hope to have demonstrated in the development of this thesis that José Comblin,
whether as a religious and pastoral agent or as a theologian and thinker, was
inserted in the socio-political and economic reality of Brazil and Latin America and,
together with other relevant theologians and bishops, such as Helder Camara and
Manuel Larrain, led an ecclesiology focused on the poor as an actor and main
interpreter of the evangelical proclamation. From these considerations, the title given
to the work emerges: José Comblin: theologian and pastor of the poor.

Keywords: José Comblin. The poor. Liberation Theology. Latin American Church.
Ecclesiology.
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INTRODUGCAO

Em minha trajetoria de vida e também no meu jeito de sentir como deveria
ser a Igreja de Jesus - conforme o espirito de seu Evangelho - percebo que néo foi
iSSO 0 que experimentei nas propostas de vida consagrada que me incluiram como
membro de uma congregacao que se dizia dedicada aos abandonados e pobres. Na
realidade, o discurso sobre a pobreza evangélica muitas vezes é anulado na pratica,
desde que o empenho de congregacdes religiosas ainda esta voltado a reverenciar e
a exaltar os poderosos.

De cultura nordestina que sou, conheci desde cedo a luta pela
sobrevivéncia. Embora a minha configuracdo familiar fosse o que hoje se diz de
classe média porque dispunha de conhecimentos culturais qualificados e
economicamente ndo miseraveis, o sofrimento e a fome do povo nos atingiram
também. Tivemos de migrar da Bahia para Goias. Reabilitados e circunstanciados
pelas oportunidades melhores que nos advieram com luta e esforcos, tivemos
elevada e reconhecida a nossa cidadania como brasileiros o que, até entéo, era tida
como excluidos perante a nova moradia.

E do contexto de uma méae professora e de um pai garimpeiro e, depois,
comerciante, que politicamente cresceu em lideranca e prestigio social. Tal prestigio
foi percebido pelos padres que em suas desobrigas eram acolhidas em nossa casa
como hoéspedes ilustres, semanas inteiras. Esses dispositivos alicercaram e
credenciaram a que o entdo pequeno nordestino pudesse entrar num seminario que
nao o acolhia em sua diferenga, mas apenas o tolerava, porque segundo a ideologia
subjacente aguela instituicdo ndo era de ter ele talento adequado ao sacerddcio,
dado o bi6tipo nordestino de que era constituido. As lutas internas e os ataques
despreziveis eram cotidianos. Todos foram vencidos com ousadia, perseveranca e
saber.

Hoje, aos 84anos, apresento-me como autor da tese que no amago de sua
constituigéo e inteireza tem como sustento a liberdade que nos faz irméos e filhos da
coeréncia em Jesus de Nazaré. Eu me chamo Djalma Barreto Neves, padre da
Igreja de Jesus ha 56 anos, nascido em Correntina, Estado da Bahia. Sou graduado
em psicologia e jornalismo, Mestre e, agora, Doutor em Ciéncias da Religido, pela
PUC-Goias.



Perante a sucinta consideracéo de onde procedo e de onde me fiz, encontrei
consonancias vibrantes e verdades libertadoras no jeito de ser e de se expressar do
Pe. José Comblin. Nele, encontrei confirmag¢do de muitas iniciativas e posturas que,
por conta prépria, assumi no magistério, na orientacdo de pessoas, na terapia, na
organizacdo administrativa dos seminarios que assumi, na pregacao por 31 anos
veiculada pela “Santa Missa em seu Lar”, programa pioneiro em Goias, transmitido
aos domingos pela TV Anhanguera - da Organizagdo Jaime Camara. A minha
admiracao pela pessoa e pela obra de Comblin motivou-me a empreender o desafio
de torna-lo acessivel a mais pessoas que possam ter a oportunidade de melhor
conhecé-lo e de se deixar atrair pela verdade de Jesus Cristo de que ele é portador
e seguidor, racionalmente esclarecido.

Durante o percurso de escrita desse trabalho deparei-me com algumas
dificuldades provenientes da falta de dominio das tecnologias de expressao grafica e
visual; a dependéncia, até o0 momento, do manejo dessas técnicas tendo sempre
que recorrer as disposicdes obsequiosas de colegas altamente humanitarios e
acolhedores. Sem tais recursos, ndo seria possivel realizar a feitura deste. A minha
gratiddo a todos e todas € enorme.

José Comblin: Tedlogo e Pastor dos Pobres. A escolha do titulo deste
trabalho nédo foi arbitraria nem aleatéria. Ha nela algo em comum entre o autor da
pesquisa, 0 tema pesquisado e o protagonista do tema.

O que é comum entre pesquisador e autor pesquisado é um pertencimento e
um desejo explicito de que a Igreja da qual ambos fazem parte se deixe guiar em
tudo pelo Evangelho de Jesus Cristo. Vigora em ambos um compromisso para que
esta instituicao religiosa seja transparente em sua administracdo, que dé prioridade
ao servico voltado aos pobres, que ndo se valha de compromissos com quaisquer
poderes e que atenda as necessidades dos tempos atuais com justica e equidade.

Deste enfoque decorrem alguns objetivos especificos: demonstrar o
esgotamento do modelo pés-tridentino de Igreja; defender a praxis do servico aos
pobres como sendo evangelicamente fundamentada e autenticada por Jesus de
Nazaré; assumir na pratica eclesial o povo de Deus como agente principal da nova
Teologia; considerar como fundamento do novo pensar teolégico a liberdade; cultivar
a esperanca como virtude que impulsiona a pratica libertadora no seio na sociedade
politico-econdmica.

Do esboco acima exposto segue um detalhamento de cada item em
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particular no corpo do trabalho. O esgotamento do modelo neotridentino de Igreja na
Europa levou José Comblin a constatar e a se preocupar, pratica e teoricamente,
com a urgéncia de uma mudanca profunda na compreensdo do processo de
evangelizagéo.

A Igreja Catolica estacionara no tempo; estava completamente imersa na
sociedade tradicional, agraria, conservadora, onde tudo ainda parecia sob controle,
definido e sem discusséo. Nessa calmaria que prenuncia a tempestade, a instituicdo
eclesial ndo queria perceber que a juventude ndo mais a frequentava; que o0s
operarios dos campos e das fabricas sempre mais se afastavam, pois o discurso
religioso ndo levava em consideracdo seus sofrimentos. Enquanto isso, de outra
parte, tudo estava em movimento, o mundo inteiro envolvido em processos de rapida
transformacao: as ciéncias, a politica, a economia, os costumes e a sociedade.

O jovem José Comblin ndo se conformava com a situacéo de decadéncia da
Igreja, condenada a morrer por ndo querer atualizar-se. Ele reagia a tudo isso em
sua mente irrequieta e pensante: “ndo, ndo vou dedicar a isso toda a minha vida”.
(MUGGLER, 2013, p. 46). JA nos anos de juventude Comblin intuia que a Igreja
precisava sair de seu fechamento e ir ao encontro da sociedade, que passava por
uma transformacédo em todos os aspectos. Para ele a religido ndo podia e nem devia
ficar presa ao passado. Considerava imperioso agir. Dai desenvolveu uma praxis
nova de servico aos pobres, encarada como uma atitude evangélica prioritaria, que o
levou a estar presente na vida e na realidade da populacdo mais pobre. Imerso
nessa realidade, que bem conhecia e observava, era dela que recolhia a base para
seus escritos e falas: “S6 conhecemos aquilo que experimentamos”, dizia Comblin.
(MUGGLER, 2013, fig. 119).

A praxis de Comblin provinha de uma acao pensada. Agia por amor aquela
realidade que teologicamente se chama “reino de Deus”, a mesma que orientou a
pratica de Jesus. Destacam-se nessa préaxis a chamada “Teologia da Enxada”, um
meétodo de formacao teoldgica voltado para os trabalhadores e pobres do campo.
Comblin participou com afd nessa construcdo eclesial. Ai encontrou inspiracao e
espacgo para empregar a riqgueza de sua elaboragéo teologica. (cf. fig. 11b). Como
ele afirmaria anos mais tarde, a teoria ndo gera praticas; a teoria procede da pratica.
A elaboracéao teoldgica necessita de referéncia e experiéncias reais, as realizacoes
concretas onde se pode dizer: isto € 0 que queremos, isto € 0 que desejamos
multiplicar. (MUGGLER, 2013, p. 86-89).
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Refletir sobre o povo como ator principal da nova Teologia e agir junto com

ele. Tal proposta esta contida e sintetizada nessa passagem:

O Concilio Vaticano Il abrira as portas e janelas para a realidade social,
politica e econdmica, e a Igreja devia passar por uma conversao: voltar-se
para a pessoa humana dentro do contexto em que vivia, responder aos
anseios de vida e liberdade, de crescimento e realizacdo, de justica e
fraternidade (MUGGLER, 2013, p. 91).

Assumindo a liberdade das pessoas como fundamento do novo pensar
teoldgico, Comblin considera a situacdo do mundo depois dos fracassos das
grandes utopias democraticas ou socialistas, e propde que a liberdade e a salvacéo
dos pobres estdo na educacdo das pessoas para a iniciativa econémica dentro de
ambientes protegidos pelo conjunto das nagcées (COMBLIN, 1998, p. 82). Para ele a
constituicdo ética do sujeito (...) se da num trabalho de si sobre si e nas resisténcias
a todas as relacfes baseadas na dominacdo de uns sobre os outros. Do ponto de
vista das comunidades, essa constituicdo depende da assimilacdo do modo de ser
na verdade, vivido por Jesus. Comblin ndo sé ensinou, mas procurou praticar
cotidianamente esse modo de ser, mesmo nas pequenas coisas. Sua resisténcia em
nao ter carro e querer sempre andar de transporte coletivo ndo se devia a um
masoquismo ascético, mas a necessidade de sentir com o pobre o que efetivamente
é essencial para viver bem. (COMBLIN, 1998, p. 82).

Quanto a virtude teologal da Esperanca agindo como motor propulsor da
acado evangelicamente inserida na sociedade politico-econémica, Comblin certifica-
nos: O nosso Deus é o “Deus da Esperanca”. (Rm 15:13), que nos fez renascer pela
ressurreicdo de Jesus Cristo dentre os mortos, para uma esperancga, que € a vida. (|
Pe 1:3). Pelo poder do Espirito Santo, ele nos fez “transbordar de esperanga”. (Rm
15:13). Para Comblin, todas as criaturas humanas se encontrardo numa Unica
esperanca, que serd o caminhar comum da humanidade (COMBLIN, 2010, p. 7).

Concluidos o esboco e o detalhamento dos objetivos especificos, todos
esses vieses confluem na constituicdo de um objetivo Ultimo desse trabalho, que
acreditamos ter orientado também a praxis do préprio Comblin: o desejo de
contribuir para fazer nascer uma Igreja nova na América Latina. Pertence ao amago
dessa novidade o fato de ser ela uma Igreja voltada aos pobres. Dessa proposta
surge uma atitude consciente: o amor ao reino de Deus, se revela em todas as

acOes e iniciativas, mesmo ndo necessariamente religiosas, que visam defender e
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fazer crescer o ser humano, especialmente os pobres, em qualquer cultura ou
sociedade da terra.

Grande parte da atuacao de José Comblin esteve focada na formacgéo de um
novo tipo de ministro religioso, que devia absorver em primeiro lugar o amor pelos
pobres. Mas também faz parte desse método e programa de formacéo teoldgica as
liderancas leigas, de homens e mulheres, de forma a fortalecer o povo de Deus em
qualquer realidade comunitéria. Para garantir a viabilidade desse empreendimento,
Comblin procurou despertar o interesse e a participacdo de membros da hierarquia,
capazes de assumir em suas dioceses 0 novo modelo de Igreja comprometida com
0 servico aos pobres com os quais se identificou Jesus. Aos pobres resta
frequentemente apenas a expressdo do olhar. No restante, em qualquer lugar, o
pobre ndo é ninguém, é desprezado, discriminado, quando ndo perseguido, ndo tem
futuro.

O pobre é a confluéncia de toda fraqueza existencial e cidada. Nao tem
expressdo humana, a ndo ser como objeto de repulsa ou de comiseragdo, como um
coitado digno de pena. O enfrentamento de tal degradacgéo, tdo corriqueira e
cotidiana, serve de ponto de partida para o programa de formacdo teoldgica. A
correcdo de atitudes desumanas, socialmente compartilhadas, s6 acontece se o0s
préprios empobrecidos estdo convictos e conscientes de sua dignidade e reagem a
acdo que quer degrada-los. A pedagogia libertadora, que assume tantos postulados
de Paulo Freire, exige uma mudanca por parte dos préprios marginalizados.
Ninguém liberta ninguém. O processo de libertacdo (objetivo e subjetivo) se
materializa através de novas percepcOes, atitudes e atos praticados de forma
consciente por todos os envolvidos.

A metodologia que perpassa toda a obra teolégica de Comblin pode ser
considerada historico-critica, uma vez que se baseia na andlise critica e processual
daquilo que o Concilio Vaticano Il chamou de “realidades terrestres” (sociedade
historica), mediante dois movimentos: “a via ascendente e a via descendente”. Seu
procedimento € ascensional, indutivo, flui das pessoas e do mundo vivido; flui das
situagdes concretas da historia profana. O ponto de partida da subida para Deus
estd no mundo, na realidade da histéria humana. Resulta que a teologia busca
colher o movimento, as transformacdes, o principio e o término (Deus) (MONDIM,
1980, p. 50).

E nessa direcdo que se concretizava a proposta de Comblin para que se
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constitua uma Nova Igreja a partir da América Latina com configuracdo propria, onde
a prioridade é o permanente acolhimento dos marginalizados e empobrecidos e o
Seu processo consciente e coletivo de libertagéo.

Mas a descricdo tedrica se materializa mesmo é no ordenamento cientifico,
devidamente operacionado como exige a academia. Esta tese adotou, como objeto
de estudo, a andlise da trajetéria e da obra de um pensador catdlico, Pe. José
Comblin, enquanto agente historico e pensador que experimenta e vive a propria
teologia.

O objeto deste estudo € a analise da trajetoria e da obra de um pensador
catélico, Pe. José Comblin, enquanto agente historico e pensador que experimenta e
vive a propria teologia. Nosso objetivo é o de verificar e expor o que pensa Comblin
sobre a razdo de ser da Igreja como servidora do Evangelho ou como detentora de
poder no decorrer da historia. Trabalha-se com a hipétese de que o modelo
centralizador e conservador da Igreja Catdlica estaria em descompasso com o0
Evangelho e na contram&o da historia.

A justificativa deste estudo esté contida no preambulo onde se desenvolveu
0 motivo da escolha do titulo da pesquisa, as origens familiares de Comblin e sua
postura profética referente a urgéncia de atualizacdo das estruturas da Igreja. Em
nossa pesquisa empregamos uma metodologia de cunho bibliografico, ordenando e
interpretando fragmentos de textos considerados importantes, vazados na técnica do
“franco-falar”, que singularizam toda a maneira de ser e pensar de Comblin. Além
dos seus proprios textos, trabalnamos muito com recentes estudos histéricos sobre
sua vida, especialmente as biografias que foram escritas sobre ele. Dessa forma, o
procedimento que utilizamos, como um todo, pode ser considerado um método
historico-critico. No que tange ao desenvolvimento do tema, nosso trabalho consta
de trés capitulos, que descrevemos a seguir.

No capitulo primeiro apresentaremos 0 retrospecto histérico da vida e
carreira do Pe. José Comblin, onde se mostram a familia, seus estudos primarios e
secundarios, sua frequéncia religiosa, a vivéncia comunitaria, a situacao econdmica,
o trabalho como Unica saida para evitar a fome; a decisdo de entrar no seminario
aos 17 anos; a formacéao filosofica e a teologica; o despertar para a consciéncia do
valor da ciéncia e da historia; o sacerdocio; a missdo no Brasil e na América Latina
e, finalmente, no nordeste brasileiro.

O segundo capitulo intitulado “Construindo uma teologia Latino-americana”



14

trata sobre a chegada de Comblin ao Brasil e a América Latina, que coincide com a
hora da verdadeira fundacéo da Igreja Latino-americana. Relata-se que Comblin se
identificou com esse processo pois correspondia com o Viés historico-critico que
cultivara em sua formacdao teoldgica e que ele vai formulando anélises da realidade
existencial, recolhendo experiéncias de libertacdo e propondo a criacdo de uma
Teologia Latino-americana que se fundamenta na presenca e acao da Igreja junto
aos povos latino-americanos em suas lutas pela libertagcdo de uma situacao histérica
de colonizacdo europeia, onde a opressdo dos individuos e das comunidades
autoctones resultou em destruicdo e morte.

Vistos os tépicos anteriores, chegamos ao momento Ultimo de nossa
pesquisa, representada pelo terceiro capitulo, que se dedica ao propdsito de mostrar
a influéncia de Comblin na Igreja do Brasil e da América Latina como fator
determinante para a propagacdo dessa corrente evangeélica que ele, usando seu
‘franco-falar’, proclama como privilegiados do Reino de Deus: os pobres. Para
Comblin, os pobres séo a razdo de ser da Igreja. Muggler (2013) diz que o legado de
Comblin perdurara por muito tempo e que seu testemunho continuara acalentando
nossos coracdes e inspirando Nossos passos. A mesma autora ressalta ainda que a
mensagem profética de Comblin certamente continuara ecoando e que sua memoéria
estimulara por muito tempo as pessoas de boa vontade. “A sua profecia seguira
provocando e desafiando!” (MUGGLER, 2013, p. 232).

Essa é a introducao panoramica dessa investigacao trabalhosa sobre esse
homem extraordinario, José Camblin, que deveria ser chamado Senhor Trabalho.
Ele de fato trabalhou diuturnamente até as vésperas de sua partida definitiva, porque
foi um andarilho cosmopolita e, como despedida, ainda nos deixou escritos valiosos,
postumamente publicados.
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1 RETROSPECTO HISTORICO - VIDA E OBRA DE JOSE COMBLIN

Neste capitulo primeiro, trazemos o retrospecto histérico da vida e carreira
do Pe. José Comblin, destacando um pouco de sua vida familiar, seus estudos, sua
vivéncia religiosa, comunitaria, sua profissdo e seu despertar para a consciéncia do
valor da ciéncia e da historia; dando énfase também a sua missdo no Brasil e na
América Latina. Todas as informacdes que aqui trazemos sédo retratadas na obra de
Ménica Maria Muggler (2013).

1.1 Primeiros anos

José Comblin nasceu em Bruxelas, capital da Bélgica, no dia 22 de marco
de 1923, Rua d’Espagna 5, distrito de Saint Gilles. Comblin ali morou até os cinco
anos, quando seus pais adquiriram casa propria no distrito Ixelles, na Rue du
Tabellion, 64. Os pais de Comblin eram Alice e Firmino. Ela com 33 anos. Ele com
44. Firmino era filho de agricultores. Mas com o estudo tornou-se funcionario
publico. Alice era neta de camponeses. Conheceram-se na comunidade paroquial e
se casaram em 22 de abril de 1922.

Comblin tinha outros irméos cujos nomes sdo: André, Collete, Jacques e
Monique. Era uma familia simples com raizes campesinas. Pessoas dessas raizes
sao naturais em tudo. A organizacao familiar € de Dona Alice. Seu Firmino apoiava a
esposa, reforcando a autoridade dela perante os filhos. José Comblin era uma
crianca muito estudiosa, observadora e tranquila. Nao dava trabalho. Além de apoiar
a esposa ha orientacdo dos filhos, Firmino contribuia com sua postura reservada.
Sua presenca era discreta, silenciosa, nunca omissa. Comblin descreve a rotina do
pai num ir e vir do trabalho a pé numa distancia de seis quildmetros e meio. Comblin
conclui: “Nossos pais e avdés caminhavam muito e achavam isso normal. Talvez seja
a razdo porgque eram tao resistentes” (MUGGLER, 2013, p. 25).

Invariavelmente aos domingos, Firmino saia com José e André, observando
a natureza e as novidades surgidas de uma semana para outra. Na configuracéo
familiar, Alice gostava de se lembrar da alegria de sua juventude e agora como mée
ajudava a preparar as festas do natal e Réveillon. Nessa ocasido, o discurso de

saudacdo ao novo ano era iniciativa de Comblin. E néo faltava a comédia de autoria
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de José com a participacdo de André e de um primo.

Austeridade econdmica e trabalho constituem dados estruturais inerentes a
personalidade de Comblin. Dessa austeridade, surge a mentalidade anti-
desperdicio, e a necessidade absoluta de trabalhar sempre, por medo de passar
fome. Tudo isso sdo consequéncias geradas pela Grande Guerra (1939-1945).

Depois dos seis anos de idade, José cursou em Bruxelas, em 1930, a Escola
Paroquial da Santissima Trindade. O ritmo escolar era intenso. Folga, so na tarde de
quinta-feira. José tornou-se muito estimado pelos professores pela dedicagcédo e a
obtencdo das melhores notas acrescidas com o prémio de exceléncia. Essa
exceléncia o promoveu diretamente para o curso colegial, dispensado de perfazer o
6° ano primario. Entrou no Colégio Séo Pedro em Bruxelas também, em 1935, onde
permaneceu cinco anos, isto é, até 1939. Nesse colégio, o ensino catolico era
inferior ao publico, os alunos s6 podiam ler e estudar autores catélicos, em geral,
reacionarios, conservadores. Essa determinacdo era dirigida principalmente contra
0s pensadores franceses Descartes, Bergson, Voltaire e outros.

Em 1939, ao eclodir a Segunda Grande Guerra Mundial, José terminava
seus estudos secundarios. Mas a mudanca de estilo de vida, de valores e de
mentalidade sé ocorreu a partir dos anos 50, aos 27 anos. A deficiéncia intelectual,
causada pela formacdo académica anterior, custou a José anos para dela se
recuperar (MUGGLER, 2013, p. 27).

A religido catdlica tradicional tinha muita importancia na familia Comblin.
Mas nunca conseguia fazer a oracao diaria em comum. As crian¢as prorrompiam em
risadas diante do murmurio do pai, e o clima para a oracdo tornava-se impossivel.
Havia, porém, a assisténcia do tio padre que passava todas as tardes para ver 0s
sobrinhos. Ele ajudava a resolver todos os problemas familiares. Sua opinido era
decisiva até na recuperacdo da saude de José, que teve uma hemorragia
proveniente de uma anemia. Entre outros remédios, o médico receitou-lhe tomar um
calice de champanhe diariamente e a hemorragia estancou-se. Dias depois, José
voltava as aulas. A volta causou emocao: so podia ser uma cura milagrosa. A todas
as atribuicdes sobrenaturais, prevaleceu a versao do tio padre: “Foi Santa Teresinha
guem curou o meu sobrinho”. E levou-o a Lisieux na Franca para agradecer a Santa.
Apesar de sO ter oito anos, nessa ocasido, José ndo se impressionou com a
“‘intervencdo da santa”. Mas no colégio as freiras olhavam José como uma pessoa

consagrada, miraculada. Diziam em sua presenca: “Ele foi curado por Santa
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Teresinha” (MUGGLER, 2013, p. 30).

Outra passagem relacionada a religiosidade da familia Comblin: José e
André respectivamente aos oito e sete anos, tornaram-se coroinhas e passaram a
cultivar forte amizade com o sacristdo. Esse Ihes deu um velho missal com o qual
aprenderam a “rezar missa”. “Missa” essa que tinha até comunhdo com hostias
doadas pelo bondoso sacristdo. Uma tia deles era devota assidua. Os dois
“padrezinhos” observavam todas as rubricas melhor do que os cinco padres da
Pardquia. Aos 12 anos, Comblin ja conhecia tudo que um padre deve saber. Quando
mais tarde optaram para o sacerddécio, prescindiram da santidade dos padres,
porque tinham conhecimento das falhas de cada um deles com o0s quais conviviam
na paroquia. Comblin e André escolheram o sacerdécio sem alimentar ilusdes sobre

a vida sacerdotal e celibataria em sua realidade. E o proprio Comblin quem diz:

Desde os 6 anos de idade soube que ia ser padre. Nunca conversei com
ninguém. Quando terminei o curso secundario, comuniquei aos meus pais
gue ia para 0 seminario, e eles simplesmente me responderam: a gente ja
sabia. Esse comunicado ocorreu em casa, na Rue du Tabellion, 64 no
distrito de Ixelles em Bruxelas, capital da Bélgica (apud MUGGLER, 2013,
p. 31).

José foi comunicar ao tio materno, Pe. Léo Brasseur a sua decisdo: queria
ser padre missionario: “De jeito nenhum, protestou o tio padre. Vocé nao pode ser
missionario. Vocé € um aluno muito bom, é inteligente demais para ser missionario.
Deve ser padre aqui mesmo” (MUGGLER, 2013, p. 31).

Nas voltas que o mundo deu, Comblin superou a mentalidade discriminatéria
do tio padre e se fez literalmente missionario latino-americano. O seu irmao André
cumpria e satisfazia os critérios considerados bastantes ao desempenho de
missionario na Africa. E foi para la que o enviaram com a plena concordancia do tio
padre.

O gosto pelos estudos e pelos livros intensificou-se na juventude. Assim que
entrou no Seminario Diocesano de Malinas na Bélgica com seus 17 anos, foi logo
enviado a Lovaina para cursar os estudos universitarios. Era o ano de 1940, época
da 22 Guerra Mundial. Concomitantemente, dedicou-se ao estudo das ciéncias
naturais: biologia, fisica, quimica. Ali aprendeu a respeitar 0s cientistas e as
ciéncias. Acolheu com naturalidade o espirito cientifico de nada dizer sem

comprovacao. E dessa base solida que se estabeleceu o didlogo, incorporando mais
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a frente, em seu trabalho teologico: deparar permanentemente a teologia com as
ciéncias. Foram dois anos de contato direto com o método cientifico. Em seguida,
fez um ano de filosofia, também em Lovaina, que adotara uma abertura ao mundo
cientifico, as criticas modernas e as filosofias contemporédneas. O Instituto de
Filosofia de Lovaina, fundado pelo Cardeal Mercier a pedido do papa Leé&o XllI para
atualizar o sistema filosofico de Santo Tomas de Aquino, da Ordem dos Pregadores,
Doutor Angélico da Igreja. Lovaina ndo aceitava o rigoroso conformismo imposto por
Roma. Mas sempre agia com moderagdo e equilibrio. Aqui estédo as raizes de suas

consideracdes tdo peculiares e sempre provocativas.

1.2 Formacéo Teoldgica

Apos a filosofia feita em Lovaina, Comblin cursou teologia ho Seminario Sao
José em Malinas, Bélgica. No Seminario Sdo José de Malinas, Comblin dedicou-se a
biblioteca, onde foi lhe permitido ler os livros proibidos pela Igreja. Devorou
praticamente toda a literatura e filosofia francesas apdés a Revolugdo de 1789.
Empenhou-se em conhecer, o melhor possivel, as obras de Santo Agostinho, como
também, a histéria dos primeiros séculos do cristianismo: a patristica,
principalmente.

Quem abriu os olhos a Comblin para 0 mundo e o despertou para a teologia
social foi o professor Gustavo Thils que publicava artigos sobre a “teologia das
realidades terrestres”. Thils colocou a disposigdao de Comblin as obras de Teilhard
de Cardin, jesuita, naquele tempo, proibidas. Outro professor Roger Aubert, que
lecionava historia da Igreja, deu-lhe uma viséo critica sobre a histéria, desafiando a
tradicional e dogmética postura de entéo.

Formou-se, assim, uma base para os estudos superiores de teologia
efetuados na Faculdade Teoldgica de Lovaina, onde doutourou-se em Teologia no
periodo de 1946 a 1950. A teologia ali era essencialmente historico-critica,
comparando a mensagem biblica original com a historia. E desse método histérico-
critico que surgird o Concilio Vaticano Il, mediante o conceito “Povo de Deus”, a
grande novidade desse Concilio. Sem davida nenhuma foi o professor Lucien
Cerfaux que forneceu as bases para o Concilio Vaticano Il. Cerfaux lecionava
exegese biblica e Novo Testamento em Lovaina. O seu ponto de partida era Paulo

em sua teologia sobre a Igreja. Orientado ainda por Cerfaux, Comblin doutourou-se
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em Exegese Biblica e preparou o trabalho sobre a liturgia no Apocalipse.

A personalidade de Cerfaux marcou o jovem Comblin. Era paciente, simples,
irbnico sem maldade; sabia despertar em seus alunos imaginacdo e entusiasmo
pelos estudos, estimulando-os a ultrapassarem o mestre. Entre alguns excelentes
alunos seus, destaca-se Jacques Dupont OSB, cujos escritos sobre as bem-
aventurancas tiveram muita repercussdao na América Latina, dando fundamento
enérgico a opcgao pelos pobres. Além desses dotes que encantavam a quem o visse,
Cerfaux tinha o habito saudavel e democratico, igual a qualquer operario, de ir todos
os dias a faculdade, de bicicleta, embora ja tivesse seus 60 anos. Dai, o testemunho
gue Comblin guardou de alguns de seus professores, evidentemente neles incluso, o
mestre Cerfaux: “Aprendi entdo que o professor ensina mais pela sua vida e pelo
seu entusiasmo do que pelo contetdo de suas aulas” (MUGGLER, 2013, p. 35).

Assim, Comblin foi muito grato aos seus professores, sendo muitos deles
colaboradores diretos do Concilio Vaticano Il, considerado por alguns (teélogos) um
Concilio Belga acontecendo em Roma. Roma era a grande antagonista de Lovaina
que nao aceitava o rigoroso conformismo imposto pela Curia Romana. Repetia-se,
portanto, o adagio da discrepancia: “doctor romanus, asinus lovaniensis”, doutor em
Roma, burro em Lovaina. Essa oposi¢cdo belga ajudou a clarear em Comblin a
novidade da “nova teologia” francesa, mediante seus expoentes: Yves Congar, OP e
De Luback, jesuita que proferiram conferéncias em Lovaina. Era uma mudanca
bastante radical na Franca que se espalhava sem obstaculos porque até os anos 40
ainda ndo havia manifestado a reacdo romana. E 0s novos interlocutores dessa
“nova teologia” eram principalmente os estudantes de Lovaina.

A formacdo académica de Comblin durou 10 anos. Para maior elucidagéo
desse percurso, embora 0s passos ja estivessem apontados esparsamente, cada
um em seus topicos especificos, apresentam-se aqui, de maneira elencada,
obedecendo as exigéncias exatas que explicitam as datas e os lugares, onde a vida

académica de nivel superior de Comblin, transcorreu:

— 1939, Comblin terminou os estudos secundarios.

— Em 1940, comeca a cursar as disciplinas formativas dos estudos
superiores (universitarios) que se estenderdo até 1950, quando Comblin
completa 27 anos.

— Nesse periodo, em 1940, entrou no Seminario Diocesano de Malinas,
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Bélgica.

— Logo, porém, se transferiu para Lovaina, onde comeca os estudos
universitarios.

— Concomitantemente a esses estudos universitarios, dedica-se as
ciéncias naturais: biologia, fisica e quimica, que duram dois anos.

— Em seguida, faz um ano de Filosofia também em Lovaina.

— ApoOs cursada a Filosofia, faz a Teologia no Seminario S&o José em
Malinas, Bélgica.

— Mas € na Faculdade de Teologia de Lovaina que faz o seu doutorado
em Teologia no periodo que vai de 1946 a 1950.

— Além disso, sob a orientacdo de Cerfaux, empreende e conclui o
doutorado em Exegese Biblica e sobre o Novo Testamento; segue preparando o
trabalho sobre a liturgia no Apocalipse. Todos esses desdobramentos
académicos de “Stricto sensu”, realiza-os na Faculdade Teoldgica de Lovaina.

— Professor Gustavo Thils desperta o interesse de Comblin para a
teologia social.

— O professor Roger Aubert, com a Histdria da Igreja, contribui-lhe para
obter a viséo critica da historia.

— Cerfaux, Gustavo Thils e Roger Aubert eram todos professores da

Faculdade Teoldgica de Lovaina, Bélgica.

Esse € o “Curriculum” Académico — Superior cursado por Comblin, repita-se,
em 10 anos que vai e 1940 a 1950. Em sintese, Comblin é detentor de trés
doutorados consecutivos e de uma especializacdo dispostos da maneira como

seguem.

— Doutor em Teologia.
— Doutor em Exegese Biblica.
— Doutor em o Novo Testamento.

— Estudo sobre a liturgia no Apocalipse.

No pés-guerra, tudo se orientava para a reconstrucdo, o que significou no

entendimento de Comblin, uma oportunidade para estabelecer as bases de toda
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uma vida, dados os eventos, entre outros, da “nova teologia francesa”. E dessa
situacdo que procede a capacidade criativa de Comblin que perdurou-se
expressando em seu longo itinerario como tedlogo, missionario e profeta
(MUGGLER, 2013, p.35-40).

O Cardeal Van Roey, arcebispo de Malinas, Bélgica ordenou o Pe José
Comblin em sua capela particular no dia 9 de fevereiro de 1947. Foi uma cerimbnia
intima, discreta, sem fotos nem arroubos. Apenas sua mée, D. Alice e uma tia (de
Comblin) é que presenciaram cerimonia tdo importante. Dois meses depois, em 8 de
abril de 1947, celebrou a primeira missa solene na Igreja da Santissima Trindade,
paréquia de sua familia, onde fora coroinha com André, seu irmao.

Apbs o cerimonial discreto de ordenacgéo e de sua primeira missa solene, 0
Pe José Comblin continuou os estudos por mais trés anos e doutorou-se em
Teologia pela Universidade Catdlica de Lovaina, em 1950, como anteriormente ja se
mencionou. Comeca em seguida, a docéncia em Teologia para os seminaristas que
faziam o servigo militar. Logo se tornou admirado pelos outros professores e alunos
da escola de Teologia de Lovaina. Mas Comblin sabia também que seus
ensinamentos incomodavam porque sua perspectiva biblico-historica e critica
despertava as mentes e o0s coracdes dos jovens para além do que a Instituicdo
desejava (MUGGLER, 2013, p. 40).

Apbs a conclusédo de seus estudos em 1950, escritos e publicagdes surgiram
como agua transbordante de um aquifero inesgotavel. O teor e a expressao desses
escritos atraiam a admiracdo de muitos intelectuais e de pessoas simples. Entre tais
admiradores destacava-se 0 bispo auxiliar de Bruxelas, o futuro cardeal Leon
Suenens. Este bispo se valia da assessoria teolégica de Comblin e, efusivamente,
manifestava sua consideracdo e apreco pelos escritos e publicacbes do novel
teélogo, José Comblin.

Além de Suenens um antigo professor seu manifestou, por escrito, a sua
apreciacdo elogiosa sobre o0 seu segundo artigo com data de 1953 intitulado de A
Liturgia da Nova Jerusalém:

Veja, desde julho... eu reli pela enésima vez a sua palavrinha tao gentil que
acompanhava a Liturgia da Nova Jerusalém... e me sinto incapaz de colocar
algumas palavras que ndo sejam tdo pobres diante da riqueza da sua
oferta. Vocé para mim é de um apelo vivo, pois conheco as suas multiplas
ocupacfes e suponho que vocé precisou usar de meios ascéticos para
garantir (...) a realizagcéo dessa publicacdo (MUGGLER, 2013, p. 41).
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“VYocé para mim é um apelo vivo”, é o elogio que lhe faz o seu antigo
professor. Nessa época, Comblin ja intuia que a Igreja precisava sair de seu
fechamento e ir ao encontro da sociedade que vivia uma evolugdo em todos o0s
setores de seus relacionamentos. E a religido ndo podia e nem devia ficar presa ao
seu passado.

O surgimento dos padres operarios na Franca (mais de mil) é ilustracédo
concreta dessa intuicdo de Comblin: “Esses padres achavam que a entrada no
mundo do trabalho era a ultima possibilidade de a Igreja refazer o contato com o
mundo operario que a ignorava”. Mas Pio Xll, o papa desse periodo, ndo soube (ou
nao quis) enxergar isso. Pio Xl simplesmente reprimiu os padres operarios. A razao
dessa repressdo, entre outras tantas ocorridas na histéria, é a auséncia de
percepcdo do clero em geral sobre o esgotamento da religido tradicional:
esgotamento que muitos eclesiasticos ainda nao querem perceber. Esse,
certamente, foi (mais um) dos grandes erros histéricos, cometido pela Igreja
Catdlica, conclui Comblin (apud MUGGLER, 2013, p. 40).

1.3 Chegada ao Brasil

A Igreja Catodlica estacionara: estava completamente imersa no mundo
tradicional, pequeno, conservador, aparentemente, tranquilo, onde tudo parecia sob
controle; tudo estava definido sem discussdes; a Igreja era um “impavido colosso”.
“Um gigante que antes de cair estd comecando a cambalear” (ILLICH, 1975, p.56).

Nessa calmaria, ndo queria perceber que a juventude ndo mais a
frequentava; os operarios dos campos e das fabricas sentiam que seu discurso
religioso nédo levava em consideracdo os sofrimentos da populacdo. E de outra
parte, tudo estava em movimento, o0 mundo inteiro evoluindo rapidamente: as
ciéncias, a politica, a economia, 0os costumes e a sociedade. Comblin ndo se
conformava com a situagao de “decadéncia da Igreja, condenada a morrer por nédo
querer atualizar-se”. Ele reagia a tudo isso em sua mente irrequieta e pensante:
“ndo, nao vou dedicar a isso toda a minha vida”. Surge, entdo, ante sua aflicao, a
América Latina terra de missdo e de promissao: seus povos ofereciam um chéao
fecundo para a evangelizacdo. Era tudo o de que Comblin precisava (MUGGLER,
2013, p.46).

Comecgou entdo a procurar novo destino. E esse apareceu quando ali
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chegou o pedido de Dom Paulo de Tarso Campos, bispo de Campinas no Estado de
Sédo Paulo, solicitando a vinda de trés sacerdotes doutores. O pedido entdo se
confirmou. Compunham a lista: Pe Michael Shooyans, doutor em Filosofia, Pe Carl
Laga, doutor em Linguas Classicas e Pe José Comblin, 3 vezes doutor.

A viagem para o Brasil foi longa. Depois de 12 horas de avido, saindo de
Bruxelas, Comblin chega ao Recife, Pernambuco. Era madrugada de 30 de junho de
1958. Sua primeira impressao é o quadro que se mostra a sua frente no aeroporto:
pessoas dormindo no chdo e uma sensacao de calor imido. A segunda impressao
contrasta totalmente com a primeira, vista no aeroporto de Recife: E a imponéncia
do palacio do bispo. Era realmente um palacio; dava a impressdo de majestade,
situado no cume do morro. Essa segunda impressdo Comblin a tem assim que
chega a Campinas depois que fora acolhido no aeroporto de Sao Paulo pelo cénego
Thiers, secretario particular de D. Paulo de Tarso, bispo de Campinas, destino final
de sua viagem, no inicio da tarde do mesmo dia (30 de junho de 1958). Assim que
desembarcou a frente do palacio, Dom Paulo de Tarso gentiimente acolheu o Pe
José Comblin. Num lance d’olhos o recém-chegado faz uma breve leitura psicolégica
sobre o biotipo do bispo: “vé nele um indio tipico, reservado, silencioso”.

Mas a reserva e o siléncio, sdo quebrados logo a seguir, porque D. Paulo diz
ao Pe José Comblin:

‘Eu fui nomeado arcebispo e o governador esta vindo para me
cumprimentar. Vocé quer presenciar?”

- Sim, quero, respondeu Comblin. O governador era Janio Quadros: Ele
entra precipitadamente na sala do trono e se joga aos pés do arcebispo e,
efusivamente, beija-lhe a mao. Assim que Janio se retira, o arcebispo comenta: “é
um comediante!”.

Dirigindo-se a Comblin apds esse episodio hilariante e inopinado, Ihe diz: “O
senhor deve estar muito cansado... Falaremos de trabalho depois...”.

Esse foi o primeiro contato oficial de Comblin com a Igreja no Brasil. O 2°
contato ocorreu por iniciativa propria: Com a deixa que o0 arcebispo Ihe concedeu,
aproveitou o tempo para andar pela cidade de Campinas: queria observar e
conhecer a realidade do povo em relacdo a vida e a Igreja. Em menos de um més

depois ja escrevia as impressodes sobre o que percebera do ambiente campineiro:
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Campinas tem o melhor clima do Estado de S&o Paulo. Esse Estado passa
por um desenvolvimento industrial e democratico extraordinario. Esta se
tornando quase exclusivamente industrial. Os campos estéo se esvaziando.
E as arquidioceses de Sao Paulo e de Campinas estéo a frente ndo apenas
do Estado, mas do Brasil inteiro. As ideias e os exemplos sairdo daqui
(MUGGLER, 2013, p. 50).

Interessante notar que logo constatou a cordialidade e a hospitalidade como
grandes virtudes brasileiras. Mas percebeu também a distancia da hierarquia
eclesiastica em relacdo ao povo. Esse distanciamento serd a sua grande
preocupacao de missionario que deseja manter-se fiel ao evangelho de Jesus.

Em 1950, o Pe José Comblin, ainda em Bruxelas, pediu ao Cardeal Van
Roey para atuar numa pardquia porgue queria conhecer o que afinal era a realidade
da Igreja. Foi um choque: Descobriu que nada do que havia estudado em teologia
era vélido ali naquela vivéncia paroquial. Era uma pardquia situada num bairro de
classe média com uma juventude em processo de participacdo no desenvolvimento
de secularizacdo. Era um circulo tradicional que nao tinha nenhum interesse

teoldgico. E o proprio Comblin quem declara:

Quando terminei o meu doutorado e entrei numa pardquia, bastaram 15
dias para eu verificar que tudo que eu aprendi era inutil. Tinha que aprender
tudo de novo, recomegar do povo que estava la. E eu estava numa paréquia
de classe média, de pessoas fervorosas dentro de uma religido tradicional.
Entdo, se elas ndo entendiam, era impossivel a comunicag¢éo. No inicio eu
pensei, para aprender a pregar, eu vou visitar outras pardquias aos
domingos para eu ver como fazem. Mas depois de 3 semanas, desisti, pois
diante do que via e ouvia, pensei que ia perder a fé. Busquei entdo
simplificar a minha linguagem, ou seja, chegar ao essencial e voltar ao
evangelho (apud MUGGLER, 2013, p.40-41).

A chave que abriria as portas para o entendimento de suas pregacdes pelos
ouvintes e fiéis seriam a volta ao Evangelho e a busca do essencial. De posse dessa
chave, enfrentaria os desafios que as diversas situacdes da vida lhe trariam e foram
tantas nos 53 anos intensamente vividos em terras de misséo.

Aos 35 anos o Pe. José comecava uma nova vida: mergulhou no mundo dos
pobres, conheceu “as veias abertas” do novo continente e experimentou o calor da
solidariedade, conheceu a profundidade da alma humana, a arriscar-se na teimosia
da esperanca e a tecer sonhos de libertagcdo com tantas pessoas pelos caminhos da
América Latina.

Como ja se sabe, Comblin veio ao Brasil em 1958 por decisdo prépria,

surpreendendo a muitos na Bélgica, sobretudo ao Pe. Coppens ex-professor seu em
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o Antigo Testamento. Coppens ficara penalizado com a decisdo de seu ex-aluno e
comentava mais tarde com Gustavo Gutierrez, seu aluno naquele momento:
“Comblin um rapaz téo inteligente, foi para a América Latina” (MUGGLER, 2013, p.
48).

A fidelidade ao Evangelho ndo era o que Comblin via no clero solene,
possuidor de vasta e aprimorada formacéo intelectual, proveniente em sua maioria,
de familias tradicionais e abastadas que viviam bem distante do mundo popular.
Parte dessa situagdo se explica pelo “status” socioecondmico de que gozava:
Campinas era a capital do café, terra dos barbes, dominada por essa elite
conservadora e tradicionalista. Campinas era o Brasil antigo. A mudanca mesmo so
aconteceu na década de 1960.

Nesse contexto, Comblin recebeu este encargo: “Reservei para o senhor a
melhor capelania: O Colégio do Sagrado Coracéo de Jesus das Irmas Calvarianas”.
Era o principal colégio catélico campineiro. Mas, ser capeldao de um colégio de
freiras ndo era tarefa apropriada a um doutor em Teologia vindo da Bélgica. A razdo
dessa atitude do arcebispo D. Paulo, Comblin soube depois: é que o capeldo
anterior namorava as meninas (MUGGLER, 2013, p. 51).

Comblin estranhou a designacao insélita para ele, mas aceitou o encargo:
tornou-se confessor das candidatas. Entre as candidatas, conheceu Maria Emilia,
que se tornaria religiosa das Cbnegas de Santo Agostinho. Desse conhecimento,
nasceu uma amizade duradoura. Em suas recorda¢fes, Maria Emilia dizia de seu

confessor:

Vocé era tdo estranho, tdo diferente dos outros padres. Era chato conversar
com vocé. Era seco no aconselhamento e no didlogo, muito irdnico. Vocé
ndo falava coisas bonitas e emocionantes, como alguns dos outros padres
diziam e que calavam no nosso coragdo. A peniténcia que vocé dava para
nés era ler um capitulo dos Evangelhos e depois perguntava o que
tinhamos lido e compreendido. Suas homilias, praticas espirituais, palestras
eram comentdrios do texto do Evangelho e da Biblia. Nao havia nenhum
acucar na sua fé (apud MUGGLER, 2013, p. 52).

Esse é Comblin: direto e sem mimos de evangelizador. Trata a pessoa
letrada como a simples cozinheira negra de um cénego, com a mesma atitude de
conhecer as suas ideias e ser conhecido pelas suas orienta¢des diferenciadas do
padrao clerical vigente. O instrumento de sua interacao era fazer-se presente nas

mais variadas situagfes. Por isso, nos fins de semana ajudava numa paréquia de
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classe média. Em circunstancias bem familiarizadas, perguntou ao paroco:

- Aqui tem algum centro de macumba ou terreiro?

Ao que o cdnego contestou:

- Absolutamente! Isso é coisa da Bahia, mas aqui ndo temos disso.

Entdo, perguntou a cozinheira negra do paroco:

- A senhora conhece algum terreiro ou centro de umbanda?

E ela imediatamente respondeu:

- Sim, sim... e a cada semana eu vou... mas o padre ndo pode saber,
porque ndo gosta (MUGGLER, 2013, p. 52).

Comblin guiava-se pela objetividade e pela Escritura Sagrada. Dispensava
os enfeites a conduta de fé. O foco de sua atencdo e a intencdo de seu
compromisso estavam projetados para além da Instituicdo Catdlica. Naturalmente,
essa postura pastoral e pessoal era consequéncia direta de sua educacao. Por isso,
constatou logo a diferenca no modo de ser e de agir do clero campineiro e escreveu
a sua mae Alice: “Aqui muitas coisas existem apenas no papel. Mas na pratica ndo
funcionam: N&o ha nada a aprender sobre métodos apostolicos. Tudo em principio,
se faz desordenadamente. Porque se quer atingir as metas rapidamente, mas sem
preparagao” (MUGGLER, 2013, p. 54). Vé-se claramente, nessa apreciacdo, que
Comblin ndo concordava com a postura do clero de Campinas. E é claro, mais
ainda, ndo aprovaria a conduta de Monsenhor Salim.

ApoOs trés semanas de viagem maritima, os colegas de Comblin estavam
sendo esperados em Santos pelo Pe. Koelen e o préprio Comblin. Pe. Koelen, belga
também, hospedaria, em sua casa, os dois recém-chegados: Pe. Michel Schooyans
e Pe. Carl Laga. Mais tarde se apresentariam ao arcebispo D. Paulo de Tarso e
assim se fez. O arcebispo os acolheu gentilmente e oportunamente os apresentou a
Monsenhor Salim, reitor da Universidade Catdlica de Campinas, conhecido por suas
habilidades no ambito financeiro.

A apresentacao dos trés padres doutores belgas feita por D. Paulo de Tarso
ao Monsenhor Salim, tinha enderego certo: D. Paulo se sentia insatisfeito com a
orientacdo que o reitor Salim imprimia a Universidade Catolica, priorizando o lucro
do empreendimento a qualidade do ensino. Por isso, solicitou a vinda de trés
sacerdotes doutores que pudessem ter influéncia junto a docéncia universitaria e
convencer o reitor a dar nova orientagdo a Universidade.

Mons. Salim entretanto, vendo a manobra do arcebispo, decidiu boicotar o

projeto de mudanca. D. Paulo, entdo, ndo sabia o que fazer com os trés padres
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doutores. Isso os incomodava muito. E faziam sempre uma pergunta: O que
estavam fazendo em Campinas trés padres doutores? E por que o arcebispo nunca
Ihes dera nenhuma explicagdo sobre a razdo de té-los trazido da Europa? Comblin
s6 descobriu o jogo de D. Paulo, 30 anos depois em conversa com alguns antigos
sacerdotes do clero campineiro (MUGGLER, 2013, p. 54).

A reticéncia de Dom Paulo de Tarso em néo falar diretamente ao Mons.
Salim para mudar o foco do ensino universitario campineiro, colocou os trés padres
doutores numa indefinicdo incdbmoda. Tal situagdo so6 foi suportada porque antes de
tudo eles eram “padres” e, s6 depois, “doutores”.

Comblin, porém, estava voltado mesmo era para o imenso horizonte que se
descortinava ante sua imaginacao de missionario. Em consequéncia de sua misséao,

torna-se peregrino.

1.4 ltinerério da Missé&o: Brasil em destaque

Aos 35 anos de idade comegava Comblin uma nova vida. Foi quando
mergulhou no mundo dos pobres. Nesse mergulho, conheceu as “veias abertas” do
novo continente e experimentou, num outro aspecto, o calor da solidariedade;
conheceu a profundidade da alma humana nos pobres da América, profundidade
essa que se configurava em arriscar-se na teimosia da esperanca e na tessitura de
sonhos plenos de libertagdo para tantas pessoas latino-americanas (MUGGLER,
2013, p.48).

Ao gue tudo indica, esses numeros configuram um verdadeiro pressagio:
aos 35 anos comeca Comblin uma vida nova que encerra 53 anos depois,
intensamente vividos em terras de missdo. A soma de 35 anos com o inverso 53 de
apostolado, é o total da sua existéncia nesse mundo: 88 anos. Pressagio ou
coincidéncia, isso é um fato real. E um dado que se registrou em sua histéria. S&o
oito que se somam de 3+5 e sd0 0s mesmos oito que se obtém da adi¢éo de 5+3. E
um verdadeiro palindromo, ou seja, contados da esquerda para a direita ou da
direita para a esquerda, a soma € 8, juntos sao 88.

Com vimos, também em Campinas muitos ndo entendiam como uma pessoa
tdo inteligente como Comblin deixava a Europa para vir ao Brasil. Certa vez, um
cbnego de Campinas, bem confidencialmente, perguntou a Comblin:

- “Qual foi o pecado que o0 senhor cometeu em seu pais para ter que vir ao
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Brasil?

- Vim voluntariamente, atraido pela missdo, respondeu-lhe Comblin”.

Com esse prisma de missédo plenamente acolhido em sua vida, multiplicou
sua participacdo missiondria por toda a regido de Campinas: cuidou de escoteiros,
foi professor de Biblia na Escola Teolégica dos Dominicanos em Perdizes-SP,
participou, nos anos 60, do Movimento Biblico do Brasil que posteriormente tornou-
se Centro de Estudos Biblicos, o CEBI.

Fruto desses primeiros anos de ministério € o seu primeiro livro: A
Ressurreicdo de Jesus Cristo em 1959, tendo-se norteado por este fio condutor:

“‘Nao falar para dentro. Mas falar para o mundo. Falar para a sociedade de
cada tempo, para cristaos adultos presentes na vida cotidiana; falar para o povo”.

O 2° livro, publicado em 1960, intitulava-se Teologia da Paz. Por causa das
apreciacbes positivas do Cardeal Suenens, solicitando-lhe aplicacdes praticas do
tema, publicou o segundo em 1963. Antes, contudo, em marco de 1962, os trés
sacerdotes doutores deixaram Campinas.

Comblin, entdo, decidiu ir para o Chile. Por que o Chile especificamente?

- Sentir-se desafiado é a caracteristica propria de Comblin. E o desafio nele
se alimentava pelo cultivo do conhecimento que o levava a ndo ter medo de nada.
Possuia 0 antidoto contra a timidez: ou seja, o conhecer ininterrupto da situacao.
Além disso, Comblin tinha a desenvoltura de profeta: perante os impasses, mantinha
a objetividade despretensiosa e efetiva, sustentada como critério para continuar fiel
a sua missdao. No momento, achava que era preciso ampliar com urgéncia
horizontes e conhecimentos, romper o atraso teoldgico, pensar com outras
referéncias e fazer as pessoas pensar. De fato, ele ja vislumbrava a necessidade de
uma nova teologia para responder aos desafios préprios do continente latino-
americano, porque o discurso teoldgico tradicional distanciava a Igreja do povo.
Estava, portanto, convicto de que era preciso mergulhar na realidade e na vida
porque € nesse mergulho que Jesus Cristo quer sua Igreja, humilde e pobre,
presente como mensageira de esperanca para os que buscam a libertacao.

Isso € tudo o de que precisava o Pe. Mc Grath, decano da Faculdade de
Teologia de Santiago do Chile, que queria renovar o estudo da teologia considerada
ali muito tradicional e escolastica. Restava formalizar o convite pessoal feito
diretamente a Comblin que prontamente o aceitou (MUGGLER, 2013, p. 61).

No Chile havia uma efervescéncia cultural, a Democracia Crista ali firmava e
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a populacdo era muito politizada. Os seminaristas eram muito vivos e interessados.
Num ambiente de reciprocidade real, o entendimento e o0s sentimentos eram
elevados. Comblin era bem cotado e os seminaristas gostavam de imita-lo nos seus
gestos e palavras. Havia empatia. Mas Comblin ndo se prendia a nada. Sabia que
seu contrato com a Faculdade de Teologia no Chile terminaria em 1964. Como
sempre viajava, partiu com destino ao Brasil. Os seminaristas de Las Condes
sentiram sua partida e comentaram. E Augustin, representante dos demais, que Ihe
pergunta ao vé-lo na portaria com sua bagagem:

- Por que vocé vai embora?

- Porque ndo renovaram meu contrato.

- Como se sente, partindo daqui?

- Nostélgico, respondeu Comblin.

“‘Na realidade, dentro do quadro conservador de ensino da Faculdade,
Comblin sentia-se limitado e n&o conseguia encaixar-se porque ndo havia
perspectiva de evolucédo, de renovacéo, de avanco” (MUGGLER, 2013, p. 75).

Estando no Brasil, visitou vérias dioceses do Ceara, do Maranhdo e do
Piaui. Nessas visitas, impressionou-lhe muito a religiosidade do povo para com o
Padre Cicero, presenciada em Juazeiro do Norte, Ceara. Comblin observa: “Padre
Cicero é tdo amado que parece ser alguém da familia de cada romeiro” (MUGGLER,
2013, p.76).

Isso o alertou para perceber que no Nordeste Brasileiro haveria de trilhar
novos caminhos eclesiais. Comecaria naguele momento uma histéria que o marcaria
profundamente e para sempre. Veio, pois, decidido e feliz. Sua intuicdo se
confirmaria, ouvindo atentamente as historias e atividades exercidas por D. Helder
no Rio de Janeiro, foco deste primeiro encontro no Recife. Nesse coldquio, deu-se
conta que havia horizontes para um novo projeto de Igreja. Por isso, aceitou de bom
grado o convite de D. Helder e, para colaborar no Seminario Regional do Nordeste
II, em Recife, cuja inauguracdo ocorreria a 7 de margco de 1965, como de fato se
confirmou.

Era um grande empreendimento o SERENE I, como era a sigla do
Seminario Regional do Nordeste, abrigava 90 seminaristas. Pe. Comblin logo
percebeu que tanto entre os seminaristas quanto no povo da regido, havia muita
confusdo com relacdo as mudancas suscitadas pelo Concilio Vaticano Il. Tudo

necessitava de esclarecimentos. Ndo bastavam boa vontade nem arroubos
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missionarios. Era preciso ter um rumo. Foi nesse clima que aceitou contribuir com a
formacdo dos estudantes, destinados ao sacerddcio, bem como, atender aos
inUmeros convites pastorais que lhe provinham de toda parte.

O encontro com D. Helder e a contribuicdo que exerceu no Recife refletirédo
38 anos mais tarde, na sesséo da Anistia referente ao exilio que sofrera no tempo da
ditadura militar, deportando-o para a Bélgica. No ato solene da reabilitacdo de sua
integridade pessoal e sociopolitica, Comblin rememora a visita que D. Helder lhe
fizera no seu pais de origem naquele momento de exclusdo, e declara
penhoradamente grato: “Tudo que fiz eu devo a dom Helder, sem dom Helder ndo
estaria aqui agora [...] ter convivido e trabalhado com ele foi o maior privilégio da
minha vida” (MUGGLER, fig. 12a, 2013).
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2 CONSTRUINDO UMA TEOLOGIA LATINO-AMERICANA

Neste capitulo abordamos o periodo da chegada de Comblin ao Brasil e &
Ameérica Latina, fato este que coincide verdadeiramente com a fundacao da Igreja
Latino-americana. Retratamos aqui o fato de Comblin ter se identificado com esse
processo, ja que correspondia com o viés historico-critico cultivado em sua formacao
teoldgica, e na medida em que ele proprio vai propondo a criagcdo de uma Teologia
Latino-americana, fundamentada na presenca e na acao da Igreja junto aos povos

latino-americanos, sobretudo os marginalizados.

2.1 Comblin no Brasil e na América Latina

O padre José Comblin desembarca no Brasil e na América Latina justamente
quando o processo de libertacdo de consciéncia dos povos desse continente
comeca a se manifestar. A sua chegada coincide com a hora da verdadeira
fundacédo da Igreja Latino-Americana. Eram os anos 1958-1960. Em toda a América
Latina a Igreja vivia um intenso despertar e um consistente mergulhar na realidade
histérico-social e na vida de seus povos. Esse acontecimento libertario toma forma
oficial com a operosidade apostolica de D. Helder Camara e a lucidez dinamica de
D. Manuel Larrain que juntos fundam o CELAM! (Conselho Episcopal Latino-
Americano).

O padre José Comblin logo se identificou com esse processo, pois estava
perfeitamente em sintonia com o viés historico-critico presente em sua formacao
teoldgica, era algo que ele incorporara. Tal afinidade providencial leva-o a mergulhar
em cheio nessa corrente transformadora e nela, qual afluente caudaloso,
“‘desemboca” a sua contribuicdo, aumentando-lhe o vigor com seu olhar clarividente,
com sua sagacidade. Vai rapidamente formulando analises da realidade existencial,
recolhendo experiéncias de libertacdo, propondo, de acordo com essa operagao
criteriosa, a criagdo de uma Teologia Latino-Americana que fundamentasse a
presenca e a acao da Igreja junto aos povos latino-americanos nas suas lutas pela
libertacdo de uma situacéo historica de colonizacdo europeia, onde a opressao dos

individuos e das comunidades autoctones resultou em destruicdo e morte como

1 O CELAM trata-se de um 6rgéo que foi criado com o intuito de se unir mais as forgas da Igreja na
América Latina. O Papa Pio XII aprovou o pedido em 2 de novembro de 1955.
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expressa “o evangelho visto como anti-evangelho pelos maias”:

Ai! Entristecamo-nos porque chegaram! Cristianizam-nos. Mas nos fazem
passar de um dono a outro como animais. Somente pelo tempo louco, pelos
loucos sacerdotes, foi que entre néds se introduziu a tristeza, entre nés se
introduziu o cristianismo. Porque muitos cristdos aqui chegaram com o
verdadeiro Deus: mas esse foi o0 principio da nossa miséria, o principio do
tributo, o principio da esmola, a causa da qual saiu a discérdia oculta, o
principio das lutas com arma de fogo, o principio dos atropelos, o principio
dos despojos de tudo, o principio da escravidao pelas dividas, o principio
das dividas castigadas as costas, o principio da continua rixa, o principio do
padecimento. Foi o principio da obra dos espanhdis e dos padres, o
principio de se utilizar os caciques, os mestres de escola e os fiscais [...]
Eles nos ensinaram o medo, vieram fazer as flores murcharem. Para que a
sua flor vivesse, danificaram e engoliram nossa flor... (Documento de
Puebla apud BOFF, 1997, p. 5).

Ante o desabafo e o protesto dos maias que veem o evangelho dos

europeus como anti-evangelho, Boff explicita o papel da teologia da libertacao:

Uma Teologia que liberte precisa levar em consideracdo a cultura da
dominagdo que estabeleceu em toda a América Latina; ela descortina a
presenca das poténcias estrangeiras em nosso territorio, a lingua, a ciéncia
e a tecnologia, os costumes importados, os valores introduzidos e a prépria
forma de organizacéo do cristianismo que é romano ou ocidental. A cultura
da dominagéo significa uma violéncia permanente porque se sobrepde as
culturas em presencga, as obriga a reestruturar-se, em grande parte, a
desenvolver-se (BOFF, 1997, p.63).

Muito mais eloquente é o gesto de alguns indigenas andinos para com Joao
Paulo I, guando em 1985 esteve de visita ao Peru. Maximo Flores, do Movimento
indio de Kollasuyo (aymaras), Emmo Valeriano, do Partido indio (aymara) e Ramiro
Reynaga?, do Movimento indio Tupac Katari (kheswa) entregaram ao Pontifice uma

carta. Nela escreviam:

“N6s, indios dos Andes e da América, decidimos aproveitar a visita de Joao
Paulo Il para devolver sua Biblia, porque em cinco séculos ela ndo nos deu
nem amor, nem paz, nem justica. Por favor, tome de novo sua Biblia e
devolva-a a nossos opressores, porque eles necessitam seus preceitos
morais mais do que nés. Porque, desde a chegada de Cristévao Colombo,
se impbs a América, com for¢a, uma cultura, uma lingua, uma religido e
valores proprios da Europa”. Ao explicar em publico a carta, Ramiro
Reynaga diz que a Biblia chegou a nés como parte do projeto colonial
imposto. Ela foi a arma ideologica deste assalto colonialista. A espada
espanhola, que de dia atacava e assassinava o corpo dos indios, de noite
se convertia em cruz que atacava a alma india”. Carta de lideres indigenas
em 1985, no Perus.

2 Ramiro Reynaga - trata-se de um lider politico indigena, quéchua-aymara, com consideravel obra
critica ao Estado boliviano e ao colonialismo.
3 Agenda Latinoamericana 1992 (apud VIGIL, 2006, p. 46).
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Ante tais clamores, ndo devemos deixar valer para nds hoje a critica que os
indigenas do século XVI faziam aos cristdos, acusando-os de lhes anunciar “un dios
cruel, injusto y sin piedad”. A evangelizagdo sob o signo colonial ndo conseguiu
impedir o genocidio, consequéncia das guerras, dos maus-tratos, da
superexploracdo da forca de trabalho, das doencas europeias para as quais 0S
indigenas nao tinham imunidade. De 1500-1600 a populacé&o autéctone foi reduzida
de 25 para 1; em 1519 quando Hernan Cortés penetrou no planalto de Anahuac
(México) havia cerca de 25.200.000 habitantes; em 1595 somente restaram
1.375.000.

“Se a palavra genocidio foi alguma vez aplicada com precisdo a um caso,
entdo é esse. E um recorde, parece-me, ndo somente em termos relativos
(uma destruicdo da ordem de 90% e mais), mas também absolutos, ja que
estamos falando de uma diminuicdo da populacdo estimada em 70 milhdes
de seres humanos (havia cerca de 80 milhdes na América Latina, sobre 400
milhGes no resto da Terra). Nenhum dos grandes massacres do século XX
pode comparar-se a esta hecatombe. Compreende-se o quanto sdo vaos 0s
esforcos feitos por autores para dissipar o que & chamado de ‘legenda
negra’, estabelecendo a responsabilidade da Espanha nesse genocidio e
manchando assim sua reputacdo. Negro é o fato e ndo a legenda”, escreve
um dos modernos analistas do significado da invasado ibérica na América
Latina (TODOROV apud BOFF, 1972, p. 12-13).

Por esses e outros tantos fatos clamorosos que compuseram a histéria da
América Latina apds a chegada dos invasores europeus é que entra a analise feita
por Comblin partindo do principio de que “é preciso ler a realidade a partir de suas

contradicoes e sempre numa perspectiva histérica” (MUGGLER, 2013, p. 50).

2.2 Como se fardisso?

Ha& uma contradicdo quanto ao comportamento da Igreja na proposta do
Concilio Vaticano Il, propondo o aggiornamento, ou seja, levando em consideracéo
as exigéncias e as necessidades urgentes da sociedade contemporéanea. Tal
contradicéo € nitidamente tipificada por Pedro de Assis Ribeiro de Oliveira que assim

Se expressa.

Ap6s um periodo marcado por grandes mudancas internas, a Igreja Catdlica
Romana foi acometida por um surto paralisante. O processo de restauracao
desencadeado com o pontificado de Jo&do Paulo Il tem abafado todo sopro
vital na Igreja. O clero detentor exclusivo do poder religioso desde pelo
menos o Concilio de Trento, encontra-se em atitude defensiva diante do
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mundo e das demandas de efetiva participacao de religiosos, leigos e leigas
nos assuntos internos da Igreja. E é bem verdade que a Igreja, que foi uma
forca histérica dos pobres na sociedade, estd perdendo seu dinamismo. Aos
poucos, vai se tornando uma instituicdo que s6 é levada a sério por seus
proprios dirigentes, querendo provar a todo custo que sempre teve, tem e
tera razdo (apud ORO, 1996, p.10 e 55).

Essa descricdo apresenta mais uma contradicdo historica introjetada na
trajetoria da Igreja. Quando tudo prometia um avanco em acolher os anseios da
ordem social vigente, surge o retrocesso arquitetado segundo Pedro Ribeiro de

Oliveira por

....um grupo de bispos firmemente incrustado na curia romana (...) que se
tornou o nucleo de reacdo contra as teses renovadoras quase sempre
vitoriosas em plenéario nos embates do Concilio Vaticano .

A Curia romana, inimiga declarada do Concilio Vaticano Il, vendo seu poder
ameacado por esse acontecimento eclesial de grande representatividade
universal, abalou-se, mas ndo cedeu. Armou novo contra-ataque.

Ao longo do pontificado de S&o Paulo VI, aquele nucleo de reacado foi
ganhando terreno e conquistando o controle do aparelho eclesiastico,
quando um de seus membros, o arcebispo Woytyla, foi eleito papa. Sua
forte personalidade, sua capacidade em lidar com as massas e sua
experiéncia polonesa de resisténcia religiosa contra a modernidade imposta
pelo sovietismo, fizeram dele uma figura de proa do Ocidente, conferindo
renovada credibilidade ao conservadorismo catdlico.

Esse conservadorismo catélico conseguiu, praticamente, anular o Concilio
Vaticano Il, durante o longo pontificado de Jodo Paulo Il (apud ORO, 1996,
p.10 e 55).

Foi uma reviravolta que causou grande interesse e perplexidade. A tentativa
de total esvaziamento do Concilio Vaticano Il dar-se-4 no Sinodo da América em
1985 “para comemorar” os 20 anos do Concilio Vaticano I, cujo titulo é: A IGREJA
NA AMERICA...

Pedro de Oliveira satisfaz a curiosidade de brusca contrapartida da curia

romana em desautorizar as conquistas inovadoras do Concilio Vaticano Il:

O sucesso desse movimento que se auto-intitulou de restauracédo catélica
pede uma explicacdo. Para explicar essa volta a um catolicismo anterior ao
Concilio Vaticano Il, é preciso levar em consideracdo a crise enfrentada
pelas instituicdes religiosas nos dltimos 20 anos. O que teria mudado nos
dias atuais? O contexto dessa crise € 0 avanco mais recente do sistema
mundial de mercado, e a pos-modernidade, que € sua expressao cultural.
Essa realidade nos obriga a revisitar a Teoria da Secularizacéo,
atravessada pela afirmacéo da racionalidade que expurga da esfera publica
os elementos religiosos que lhe serviam de fundamento. De fato, as bolsas
de valores e de mercadorias, 0 mercado financeiro, as empresas, enfim, as
instituicbes que efetivamente regem a vida social parecem fora do alcance
das religies: O que tém os santos que ver com o pre¢o do café na Bolsa de
Londres? Ou os gnomos com a taxa de juros? Apesar de ali estarem em



35

jogo relacbes sociais de milhdes de seres humanos, aquele é um campo
fora do alcance dos seres sagrados... Nem mesmo o Deus da tradi¢cdo
judaico-cristd consegue cumprir sua promessa de vida longa e feliz sobre a
face da terra. Vida longa e feliz encontra quem age racionalmente sobre a
natureza e sobre as relacdes humanas, pois 0 progresso, o
desenvolvimento das forcas produtivas, a liberdade, a democracia, as
riquezas, a saude, e tudo o mais que o mundo pode oferecer, alcangcam-se
pelo esforco humano, sem necessidade de submissdo as injuncfes
religiosas (PEDRO DE OLIVEIRA apud ORO, 1996, p.11).

Trata-se de um verdadeiro torpedo direcionado contra as forcas do
conservadorismo religioso, prepotente, mas de “prazo vencido”. No seu “nucleo
atbmico”, pode se dizer, de beleza atdnita, fulmina até a “promessa de vida feliz
sobre a terra do Deus da tradicdo judaico-crista: vida longa e feliz encontra quem
age racionalmente sobre a natureza e sobre as relagdes humanas”, reitera-se com
propriedade.

Na parte final do seu texto, Pedro de Oliveira menciona “a teologia das
realidades terrestres” que adota o método histérico-critico, do qual Comblin, desde a
sua formacgédo, é seguidor convicto. Segundo os principios dessa linha teoldgica,
Comblin organizava as suas reflexdes e buscava contextualizar, para os dias atuais
a mensagem evangélica. Para ele era evidente a preferéncia central de Jesus pelos
pobres de todos os graus e especificacfes socioambientais que as épocas histéricas

“presenteiam a Igreja”. Em relagao a questao dos pobres Comblin € contundente:

A questdo dos pobres ndo é apenas uma entre muitas questdes, ndo €
apenas uma parte do problema da evangelizacdo ao lado de muitas outras.
E o desafio Gnico diante do qual todos os demais empalidecem. E é o
critério basico que permite julgar todo o resto da evangelizacéo; é a questédo
fundamental da qual todas as outras depende. Deus julga a autenticidade
da Igreja pela sua maneira de tratar os pobres. Se todo o sistema de
evangelizacdo ndo gira em redor dos pobres, é falso e espiritualmente
ineficiente, ainda que possa conferir grandes poderes humanos. Ainda que
possa acumular um grande poder temporal, a Igreja perde a sua razdo de
ser e 0 seu carater, a sua missao. Torna-se uma empresa religiosa, que
pode ser poderosa, mas ndo tem nada a ver com o evangelho de Jesus
Cristo. A questdo dos pobres ndo é um tema proprio de uma época, como
se a opcdo pelos pobres pudesse ser uma moda temporaria (COMBLIN,
2002b, p. 11).

Comblin (2002b) nos diz que basta lembrarmos rapidamente os acontecidos
nos ultimos dois séculos. Ele nos lembra que as estruturas da antiga cristandade
nao haviam preparado a Igreja para enfrentar e descobrir os desafios que surgiram

apos a Revolucédo Francesa e a Revolucéo Industrial. Relata ainda que
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Durante um século a Igreja permaneceu inconsciente da realidade dos
novos pobres nascidos da Revolugdo industrial, os proletarios. A voz
potente de Marx ressoou no meio do impressionante siléncio da Igreja. A
miséria operaria era atroz e a burguesia era de uma crueldade implacavel
(COMBLIN, 2002b, p. 12).

Por que um siléncio tdo profundo da parte da Igreja Catolica? Em que estava
concentrada durante aqueles anos terriveis? Sdo alguns dos questionamentos de
Comblin. Ele mesmo responde que a Igreja estava totalmente absorvida. “Primeiro,
em salvar a sua identidade evitando toda a contaminacédo pelo mundo moderno e,
segundo, defender passo a passo 0s restos do poder que tinha na cristandade”
(COMBLIN, 2002b, p. 12).

Comblin continua seu discurso afirmando que

‘Ela se achava a grande vitima, e as vitimas eram os milhGes de
trabalhadores superexplorados e transformados em escravos [...] A Igreja
procurava prolongar a vida de uma sociedade que estava desaparecendo e
na qual ela se sentia bem a vontade. N&o viu a nova realidade que estava ai
mesmo sob os olhos de qualquer pessoa de boa vontade” (COMBLIN,
2002b, p. 12).

Comblin questiona como foi possivel tal evento em pleno século XIX? E que
a lgreja ja havia perdido a conviccdo de que a questdo dos pobres era uma questao
prioritaria, relata Comblin.

Pio Xl dizia com espanto e com angustia: “A Igreja perdeu a classe
operaria”. Devia ter dito: “A Igreja abandonou a classe operéria”, porque 0s
operarios permaneceram fiéis durante varias geragbes apesar da
indiferenca da Igreja a sua miséria, mas no final desistiram quando se
sentiram totalmente abandonados (COMBLIN, 2002b, p. 12).

Comblin (2002b) relata que, hoje em dia, a Igreja estd se afastando dos
pobres novamente. Para ele, o discurso dos pobres permanece, mas ja ndo expode
uma realidade vivenciada e, na vida real e cotidiana, a Igreja se afasta da realidade
dos pobres. Ele também relata que a conclusdo do documento publicado como
sendo o Sinodo da Ameérica, Ecclesia in America é o sinal mais evidente desta
involugdo. Esse documento exclui a opgao pelos pobres, que era exatamente um
discurso novo. Esta opcao desaparece dos objetivos da Igreja. Dessa forma “a Igreja
esta perdendo a confianca do mundo popular [...] E estad perdendo a confianca da
classe meédia, porgue ainda acha que pode tratad-la como crianca: deixa o caminho
aberto para as novas religibes” (COMBLIN, 2002b, p. 13).
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“Pensar que se vai responder a esse desafio com medidas de marketing ou
pelas prestacdes de padres que dao shows, é uma ilusdo, ilusdo perigosa, porque
justifica a falta de uma resposta auténtica” (COMBLIN, 2002b, p. 13).

Para Comblin (2002b, p. 14), “o problema da lIgreja, porém, ndo € de
guantidade ou de numeros: é problema de qualidade, de densidade espiritual. [....] A
Igreja ficou vazia de espiritualidade, com notaveis excecdes, tanto mais notaveis que
sao excecgoes” .

Em sua fala, Comblin cita que

O problema é a mediocridade espiritual. Na raiz estd a mediocridade
espiritual do clero. Este foi preparado para administrar os restos da
cristandade, apela para os métodos faceis e superficiais dos movimentos,
mas ndo sabe dar resposta as necessidades dos homens e das mulheres
de hoje. Esta é a situagado que merece o nome de “noite escura” (COMBLIN,
2002b, p. 14).

2.3 Autores diversos e Comblin

Frei Betto expressa em consonancia com o pensamento de Comblin que
“assegurar a fé cristd como boa-nova aos pobres € o sinal por exceléncia de
fidelidade da Igreja a Jesus Cristo — critério suficiente para determinar quem se
afasta ou se aproxima da proposta evangélica” (FREI BETTO, 2019, p.144).

Em outra parte Frei Betto afirma que “a reflexdo da fé do pobre e a partir do
pobre, considerado sujeito histérico (é) referéncia evangélica por exceléncia” e

acrescenta textualmente:

A pobreza tem causas estruturais, o que significa, a rigor, que ndo ha
pobres (pois ninguém escolhe sé-lo, e 0s que sdo gostariam de viver em
melhores condi¢des), hd pessoas empobrecidas, de quem as relacdes
sociais de injustica e opressdo sequestraram direitos fundamentais (FREI
BETTO, 2019, p.139-140).

Seguindo essa mesma esteira de consideragdo sobre a importdncia do
pobre na centralidade do pensamento e do propésito de Jesus afirma Segundo
Galilea:

(...) ndo posso conhecer o verdadeiro Jesus se de alguma maneira nédo
participar da experiéncia dos pobres no ato de segui-lo.

E aqui parece-me ver a raiz do “privilégio dos pobres”, o préprio
cristianismo. E nao so pelo fato de que eles nos despertam a misericordia e
porque sdo os mais “fracos”. Os pobres sao privilegiados porque, em sua
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condicdo histérica e sociologica de impoténcia, necessidade e abandono,
nos revelam (mesmo sem sabé-lo) o que ha de mais original no Deus
cristdo: o Deus sofrido e fracassado da cruz. Sua condicdo de vida é uma
critica a todo ato de seguir a Cristo que exclua a evangelizagdo de nossas
pobrezas e de nossas cruzes (GALILEA, 1978, p. 20-21).

Em outra passagem, Galilea focaliza as experiéncias dos pobres de lahweh

contidas e vivenciadas na espiritualidade que € a fé popular.

A experiéncia espiritual do Servo de lahweh é prépria daquela categoria
humana que a Biblia chama “os pobres de lahweh”. O pobre de lahweh é
aquele que segue a Cristo em sua servidao e também em sua esperanca. A
convicgéo popular de que “Deus nao falha” e de que “s6 tenho a Deus” é
mais um eco dos “pobres de lahweh...” O servo de lahweh se fixa nos
humildes e dispensa os soberbos... derruba os poderosos e eleva o0s
humildes... enche de bens os famintos e despede os ricos com as maos
vazias... € sempre compassivo com seus seguidores, mantendo neles suas
promessas de libertacdo (Magnificat) (GALILEA, 1978, p. 98).

E Galilea remata:

De volta, termino estas linhas com a experiéncia acumulada dessa
religiosidade mais baseada em atitudes do que em praticas. Percebi com
mais for¢a ainda a insuficiéncia da identificagdo do catolicismo popular com
as devocdes, bem como dos limites de uma evangelizagdo que se faga a
partir delas. [...] Penso mais uma vez que a caracteristica propria da
evangelizacdo é gerar atitudes evangélicas a partir da espiritualidade
popular. [...] E que essas atitudes — latentes, ambiguas — se ddo mais na
vida do que nas devog¢des em meus vizinhos de bairro. Mesmo sem sabé-lo,
esses “cristdos exilados” possuem uma espiritualidade, que pode se
evangelizar, crescer e tornar-se dindmica. Eles mantém uma atitude
espiritual ndo sé perante o exilio, mas diante de toda a vida, diante da
morte, diante da religiosidade, que eles vivem, sem sabé-lo, como ato de
seguir o Servo de lahweh. E isto porque eles nem sempre tém consciéncia
de toda essa riqueza espiritual latente em sua fé popular. Por isso é que
essa fé deve ser evangelizada, ndo como quem muda um rito ou aproveita
uma devogéo, mas como quem descobre e acompanha o desenvolvimento
de uma mistica (GALILEA, 1978, p. 97-99).

Nessa amostragem pela qual desfilam personagens diversos e diferentes em
suas competéncias, evidencia-se como denominador comum a supremacia
evangélica dada por Jesus a pessoa dos pobres. Mais uma voz qualificada, pode ser
posta ao lado do posicionamento de Comblin sobre a questdo dos pobres como
critério de fidelidade a toda a historia da salvagéo: “é a questao fundamental da qual
todas as outras dependem. Deus julga a autenticidade da Igreja pela sua maneira de
tratar os pobres (Comblin, 2002b, p. 11). O que segue é anuncio de Giuseppe

Staccone:
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O relato dos Evangelhos é concorde em testemunhar que Jesus dirige sua
pregacao aos pobres, e a sua “praxis”, no conjunto, esta voltada para os
pobres. [...] Aos pobres se destina o anuncio do Reino, e eles serdo os
principais beneficiarios da ordem nova que se estabelecera no mundo com
0 Reinado de Deus. [...] E os pobres entendem, e acompanham a Jesus
com entusiasmo crescente. Jesus contesta a pretensa ordem da sociedade
palestina do seu tempo, e faz aos pobres e aos ouvintes todos de boa
vontade, a sua PROPOSTA: Ele propde a comunhdo entre todos os
homens (que) exige uma radical partilha dos bens da terra, cuja propriedade
¢ s6 de Deus. [...] E este um elemento fundamental do conjunto da proposta
do Reino de Deus, lancada por Jesus de Nazaré (STACCONE, 1984, p. 49-
52).

O tema “questdo dos pobres” se enriquece ainda mais com este longo

depoimento de Leonardo Boff:

Jesus jamais restringe o ambito de sua mensagem. Ela se dirige ao destino
humano, histérico e escatolégico. Entretanto, comega sempre pelos
concretamente carentes e pobres. SO a partir deles a mensagem conserva
sua universalidade real; caso os deixasse de lado e se dirigisse as elites
religiosas ou sociais, a mensagem se particularizaria. Diante dos sofredores
ninguém pode ficar indiferente. Por isso eles s&o os portadores de causas
universais: vida para todos, justica para todos, direitos para todos. A op¢ao
de Jesus pelos pobres significa contestacdo da pobreza e exaltagdo da
eminente dignidade da pessoa do pobre; por isso, € uma expressao da
libertagdo tanto da pobreza quanto da riqueza e uma exigéncia de justica a
ser instaurada pelo Messias e seus seguidores. S6 a partir dos pobres se
percebe a mensagem de Jesus como boa-nova, pois implica superacdo da
lassiddo e do desamparo a que sdo deixados os pobres. A proposta
messianica de Jesus comporta um ideal de sociedade fraterna, igualitaria e
livre como sinal do Reino ja presente na histéria. Uma evangelizacdo que
ndo envolva diretamente os pobres e ndo lhes confirma a esperanga de
uma sociedade nova e alternativa, uma evangelizacdo que ndo assuma a
causa dos pobres, suas lutas e suas vidas, perde densidade cristd e
atraicoa o Jesus historico que foi um homem pobre neste mundo e que se
identificou com os pobres, colocando-os como seus lugares-tenentes no
momento crucial da histéria, na hora do juizo definitivo sobre o destino
eterno das pessoas e da criacdo. Na perspectiva de S. Mateus, 0s pobres
nado sdo apenas destinatarios da boa-nova de Jesus, sao também contetdo
dela. O pobre, em sendo pobre e ndo em sendo bom, é o objeto do amor do
Pai e da opcao de Jesus. Deus como Deus da vida de Jesus como produtor
da vida e da vida em abundéancia. (Jo 10,10) se inclinam para o pobre que
carece exatamente de vida a partir de uma exigéncia da propria natureza
divina. E no pobre que percebemos a natureza de Deus: ndo um Ser
desligado de nossas misérias, mas um Deus que escuta o grito do oprimido,
um Deus que age na histéria, construindo seu Reino para os homens e as
mulheres em liberdade. Nenhuma forma de evangelizacdo devera perder
esta perspectiva, se ndo quiser perder o proprio Deus e o Senhor Jesus que
se apresentou na forma de Servo sofredor entre os pobres (BOFF, 1997, p.
88-89).

Outro parecer eloquente sobre a importancia dos pobres nos planos da

mensagem de Jesus vem de Eduardo Hoonaert em O Movimento de Jesus:
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Os pobres constituem no pensamento de Jesus o grupo a partir do qual a
histéria tem condicées de sair do imobilismo. E a histéria de Davi que abate
Golias, do pequeno e fraco que vence o forte e orgulhoso. Isso é “loucura” e
Sao Paulo bem o compreendeu: O que é loucura de Deus é mais sabio que
os homens, e o que é fraqueza de Deus € mais forte do que os homens. (|
Cor 1,25). Ndo ha como fugir da constatagao: Jesus acreditava que o Reino
de Deus ia se estabelecer através dos rejeitados e excluidos da sociedade.
Foi Paulo que verbalizou essa dinamica da atuagdo de Jesus! Vocés ja ndo
s80 mais estrangeiros e imigrantes, mas concidaddos dos santos e
membros da familia de Deus. (Ef 2,19). O cristianismo significa em primeiro
lugar a construcdo do mundo novo a partir dos desclassificados,
marginalizados, estrangeiros, gente sem terra, os excluidos dos planos
humanos (HOORNAERT, 1994, p.95-96).

Ronaldo Mufioz também reforca a importancia e o apreco que se deve ter a

pessoa do pobre, dada a predilecéo de Cristo por ele:

O evangelho nos leva a predile¢édo pelos pobres, a dar prioridade ao servigo
dos necessitados. Sao eles os privilegiados no reino de Deus. O préprio
Cristo padece nos pobres e oprimidos. Servindo aos que sofrem, serve-se a
Cristo (Mt 25,31-46). E este o Unico critério pelo qual seremos julgados.
N@s, cristdos, devemos reconhecer o Cristo nos que sofrem. Mas estamos
longe de aceitar como irmaos nossos pobres, o camponés humilde, o
indigena, e de ver neles o Cristo. No entanto, a palavra de Mt 25 é tao
infalivel como a da consagracéo na missa (MUNOZ, 1979, p.144).

by

Essa conviccdo que Mufioz compara ao valor e respeito que se tem a
consagragdo na missa: “ver no pobre o proprio Cristo”, evoluiu quando a Igreja
‘compreendeu que o sujeito da mudanca necessaria tem que ser 0 proprio
povo/organizado, consciente e unido. Por isso a partir de Medellin (1968) e mais
decididamente de Puebla (1979) se fala de libertagao integral’.

Leonardo Boff enriquece esta matéria:

A opcao preferencial e solidaria pelos pobres significou um esforco de
propiciar aos pobres construir a Igreja. Optar pelos pobres, em termos
eclesiais, implica permitir que os pobres, assim como sdo com sua cultura,
com sua religiosidade, com sua maneira de entender e enfatizar dimensdes
do Mistério Cristdo, criem suas comunidades de base. Foi exatamente
assim: no momento em que a Igreja assumiu mais fortemente a causa dos
pobres, surgiram as comunidades eclesiais de base. Estas devem ser
corretamente entendidas. S8o mais do que instrumento de evangelizacéo;
sdo mais do que uma penetracdo da pastoral paroquial nos meios
populares. Na verdade, as comunidades cristds de base sdo a propria Igreja
se realizando na base. E 0 povo crente e pobre que se retine ao redor da
Palavra, para saciar a sua fome de Deus, discutir seus problemas e iluminar
sua paixao a luz desta Palavra e, juntos, organizar uma pratica de libertacdo
das opressdes concretas que vivem. [...] Como expressao tedrica desta
pratica nova nascida dos pobres, se elaborou a Teologia da Libertagédo. Ela
quer ser o momento de iluminacdo do caminhar da Igreja com os pobres,
seu momento reflexivo, a elaboracdo mais sisteméatica do discurso da fé dos
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Padres com o discurso da sociedade a partir da perspectiva dos pobres [...]
Neste contexto, a figura de S&o Francisco ganha uma relevancia
inconfundivel. Dom Helder Camara o considera o patrono da opcao
preferencial da Igreja pelos pobres (BOFF, 1997, p. 152-154).

E visivel o fato de que, tanto os autores citados, como o proprio José
Comblin trabalharam incansavelmente para desenvolver uma compreensao
teologica e uma pratica pastoral nova, que ficaram conhecidas mundialmente como

Teologia da Libertagéo.

2.4 Precursores da Teologia da Libertacéo

Nesse topico, baseados no conhecido comentario de Baptista Mondin sobre a
Teologia da Libertacao (1980), trazemos um breve resumo sobre a vida e a obra de
alguns precursores protestantes da Teologia da Libertagdo, como Richard Schaull e
Rubem Alves, incluindo producdes do préprio Joseph Comblin. Mondin agrupa os
trés autores como os principais de uma corrente surgida tanto dentro como fora da
teologia da libertacdo, a teologia da revolugdo. Houve uma controvérsia e uma
tomada de posicdo posterior de Comblin quanto a pertinéncia e a justeza das

opinides de Baptista Mondin..

2.4.1 Richard Schaull

Nascido em 1919 nos Estado Unidos, Richard fez sua formacao teoldgica
num seminario protestante. Desenvolveu intensa atividade missionaria na América
Latina, com diversas passagens pelo Brasil e, € provavel que tenha sido o mais
importante tedlogo evangélico e pentecostal a formular uma teologia cristd da
libertacdo. Voltou aos Estados Unidos e tornou-se professor de ecumenismo no
Princeton Theological Seminary, em Princeton.

Segundo Schaull, a revelacéo cristd se alinha abertamente com a revolucgao.

De fato,

os simbolos fundamentais da salvacdo (o éxodo e a pascoa) apresentam
um cunho requintadamente revolucionario: “O relato do éxodo é o relato de
uma nova histéria, por meio de um rompimento com a ordem estabelecida
acionado em um ato de rebelido. A histdria de Israel, ao movimentar-se da
escravidao para a criacdo de uma nova nacdo que, depois, se dispersara e
se reagrupara de novo é vista como a descricdo da estrada que as nacdes
do mundo seguem em sua marcha através da histéria. Os simbolos da
morte e da ressurreicdo nos ddo uma indicacdo da natureza e do processo
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de realizacdo do homem na histéria, e a simbologia escatoldgica do Antigo
e do Novo Testamento nos prepara para perceber o futuro qualitativamente
novo que continuamente irrompe no nosso presente (apud MONDIN, 1980,
p. 41-42).

Este esboco de teologia da revolucdo de Richard Schaull tem o valor de
“situar os temas da mudanca, a revolucdo e a libertacdo num contexto de
interpretagcéo global do cristianismo sem restringi-los a um contexto social e politico
determinado”, observa E Ibarra (apud MONDIN, 1980, p. 43).

Tem ele, ademais, 0 mérito de recuperar um aspecto importante da historia
da salvacdo e da fé cristd: o da sua “extraordinariedade”, novidade,
imprevisibilidade e arrebatamento. A salvacdo, por parte tanto de Deus
como do homem, é sempre uma reviravolta profunda, uma mudanca radical
com relagdo a situacéo anterior. Por isso, o Evangelho do futuro Reino de
Deus e a revelagéo retamente entendida estéo estritamente coligados entre
si e, portanto, “¢ uma verdade que ndo pode ser abandonada se a fé
escatologica de Cristo, orientada para o futuro, queira mostrar-se numa
forca revolucionéaria que tem sua medida no futuro e ndo no presente” (apud
MONDIN, 1980, p. 43).

Por outro lado, afirma Mondin que

ha na teologia de Schaull um esquecimento do lugar central e definitivo que
cabe a Jesus Cristo na historia da salvag¢éo. Por causa desse esquecimento
pode ele permitir-se falar de um futuro qualitativamente diverso no qual
acontecerdo novos eventos salvificos decisivos. Na minha opinido, é este o
equivoco mais sério de Richard Schaull: seu messianismo revolucionério se
baseia na deformacdo e na depreciacdo do messianismo cristdo genuino
(MONDIN, 1980, p. 44).

2.4.2 Rubem Alves

Nascido no Brasil, na cidade de Boa Esperanca-MG no ano de 1933, Rubem
Alves recebeu sua formacéo teol6gica no Seminario Presbiteriano de Campinas, no
Union Theological Seminary e na Harvard Divinity Scholl. Lecionou no departamento
de ciéncias sociais da Universidade de Campinas e deixou a Igreja Presbiteriana do
Brasil (IPB) em protesto contra seu conservadorismo teologico e ecuménico.

Rubem Azevedo Alves foi um psicanalista, escritor, educador, tedlogo e
pastor presbiteriano brasileiro. Escreveu livros religiosos, infantis, educacionais e
existenciais, dentre 0os quais podemos citar: O Que é Religido?; A Volta do Passaro
Encantado; O Patinho que ndo Aprendeu a Voar; Variagdes Sobre a Vida e a Morte,

Filosofia da Ciéncia, etc. Escreveu também muitos ensaios e, ndo podemos deixar
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de citar, sua tese de doutorado escrita nos estados unidos, A Theologgy of Human
Hope, que se chamava originalmente “Towards a Theology of Liberation”.

Rubem Alves tornou-se discipulo de Harvey Cox, de quem recebeu tanto a
orientagdo teoldgica como o método, mas assumiu em ambos 0S casos uma posicao
critica e pessoal. Discordou do mestre em varios aspectos, mas permaneceu
substancialmente fiel na orientacdo da teologia da esperanca. Todo o pensamento
de Rubem Alves nos interessa, sobretudo como momentos iniciais da teologia da
libertacdo. Analisando a situacdo histérica atual, Alves descobre que a humanidade
jaz esmagada pelo poder econémico, politico, social e cultural, um poder violento e
opressivo hdo mais posto a servico dos homens, mas apenas de si mesmo.

Rubem Alves relata que a sociedade racionalizada

“abandonou a vida como valor ultimo, substituindo-a pelo poder [...].
Derrubou a logica da vida, transformando-a num meio e fazendo do poder
um fim”. O poder racionalizado, organizado, tornou-se invisivel como jamais
se deu no passado e atingiu o mais alto grau de eficiéncia que tangencia a
invulnerabilidade de que fala a Histéria”. O aumento do poder, segundo
Alves, ndo poderd, todavia, subir ao infinito, pois h4 uma Idgica intrinseca
Nos organismos Vivos e nos organismos sociais que |hes consente apenas
um aumento limitado, além do qual advém a queda, a ruina, a morte (apud
MONDIN, 1980, p. 56).

Rubem Alves relata que sé ha uma saida para escapar do aniquilamento:

criar um novo homem que ndo aja mais segundo a légica do poder, mas,
sim, segundo a logica da esperanca e do amor. E preciso, portanto, um
novo ponto de partida; “temos necessidade de reconstruir a civilizagao
sobre novas fundagbes. Nao é suficiente nos tornarmos maiores e mais
poderosos [..] Devemos passar através da morte e ressurreigéo.
Precisamos de novo nascimento. [...] A morte ndo deve governar o mundo
dos vivos. Uma nova sintese s6 podera ser criada apés a destruicdo do
velho, desesperadamente desenvolvido em suas contradigbes internas”
(apud MONDIN, 1980, p. 56-57).

Em sua obra A Theologgy of Human Hope, Alves da ao “novo homem”

um rosto e um nome; chama-o de “o proletariado do mundo”. Este é feito de
homens que ndo sé compreenderam que sao pobres, mas também que
foram feitos pobres. [...] O novo homem “estd cbnscio da situacdo de
dominagdo pela qual € dominado. Mas sua consciéncia ndao esta mais
domesticada. Ele esta decidido a libertar-se historicamente. [...] Hoje, sua
consciéncia esta aberta ao futuro. Ele se insere no seu presente histérico
para contradizé-lo, vendo-o como uma negacdo que pressiona para um
novo amanhd. [...] O novo homem nasce no momento em que adquire um
espirito critico. Mas s6 a consciéncia critica ndo basta. “Negar significa
rejeitar a validade fundamental do presente estado de coisas. Mas como o
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presente ndo € visto como definitivo, torna-se possivel e necessario
pesquisar as possibilidades que estdo ausentes do presente”. A
consciéncia, entdo, se projeta na diregdo do futuro, gerando a esperanga”
(MONDIN, 1980, p. 57).

Mondin (1980) cita que a esperanca se funda e é ao mesmo tempo expressao
daquela caracteristica tipicamente humana, que é a autotranscendéncia. A
autotranscendéncia esta ligada ao presente e esté dirigida para o futuro; ela ndo se
move deste mundo para outro mundo, da Terra para o Céu. A transcendéncia

assume, dessa maneira, uma face através da historia.

Somente enquanto histérico é que o homem é capaz de negar e de esperar.
E somente enquanto ser que transcende a historia ele é capaz de criar uma
nova historia, a historia da sua libertade. A transcendéncia é assim
orientada para o futuro. A maior realidade de verdade que esta consciéncia
anela esta num novo amanha (MONDIN, 1980, p. 58).

Mondin conclui suas falas a respeito de Alves dizendo que, em resumo,

sdo estas as grandes linhas do pensamento de Alves. Delas resulta que
este tedlogo possui um notavel dominio do vasto campo da histéria do
pensamento filoséfico e teolégico moderno, um conhecimento que lhe
permite oferecer-nos, em clara sintese, todas as principais teorias filosoficas
e teoldgicas relativas a esperanca e a libertacdo [...] Apreciaveis séo
também suas consideracdes sobre a Ressurreicdo, que Alves entende
como uma realidade que “implica a fusdo dos aspectos subjetivos e
objetivos”. H&, porém, alguma reserva que julgo oportuno assinalar [...] a
tentativa de fazer depender as condi¢cdes psicolégicas, de onde se
desenvolve a esperanca, exclusivamente de fatores econémicos, politicos e
sociais, pelos quais a esperanca cristd sé se tornaria possivel aos pobres e
oprimidos. A psicandlise, como também a experiéncia ordinaria, demonstra,
ao invés, que o desespero e 0 seu oposto, a esperanca, sdo amilude
motivados por fatores que pertencem a ordem espiritual e moral, e ndo a
econdmica, politica e social (MONDIN, 1980, p. 62).

2.4.3 Joseph Comblin

Para Mondin a producdo teolégica de J. Comblin compreende diversos
ambitos das ciéncias teoldgicas. A teologia biblica ele dedicou La ressurrection de
Jesus Christ, 1959. Suas contribuicdes mais importantes tratam de temas teoldgicos
atuais e podemos destacar: Theologie de la paix, 1968, 2 v, 1960, 1963; Theologie
de la ville, 1968; Theologie de la révolution, 1970; Theologie de la pratique
revolutionnaire, 1974.

Mondin (1980) relata que na Europa, como na América, a teologia da
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revolucao, teve “consideravel popularidade nos tempos da contestacdo estudantil
(1968), mas depois, [...] passou de moda e até mudou de nome. Hoje prefere-se
chama-la de “teologia da libertagdo” (p. 45). Mas Joseph Comblin continua a
defendé-la e a sustenta-la com ardor.

No seu estudo do pensamento de Comblin Mondin se baseia sobretudo em
sua ultima obra, Theologie de la pratique revolutionnaire, maci¢co volume de quase
quatrocentas paginas; mas apresenta-se também em alguns capitulos da Theologie
de la ville, onde o autor enuncia com clareza os principios gerais do seu método
teologico.

Segundo Mondin, na historia da teologia Joseph Comblin considera que séo
dois os métodos mais importantes: “via ascendente” e “via descendente”. Em sua
opinido, o método teolégico adequado deve incluir ambas, porque estd em
movimento incessante de subida e descida numa espécie de gangorra.

Para Mondin no método teolégico de Comblin ha outro ponto importante,
essencialmente ascensional, indutivo, flui do homem e do mundo; flui das situacdes
concretas da histéria profana. Resultaria dai que a teologia ndo busca “definir’ as
realidades materiais de que fala. Busca, colher o seu movimento, as transformacdes,
o principio e o término (Deus).

No livro Theologie de la pratique revolutionnaire, J. Comblin relata um
tratamento sistematico dos problemas teoldgicos inerentes a praxis revolucionaria.
Propde ele, antes de tudo, uma definicdo elementar de revolucdo e de praxis
revolucionaria. A revolugédo “é a acao de transformacao de toda a sociedade”, “é a
passagem de um modelo de sociedade para outro”. Por conseguinte, a praxis
revolucionaria € “aquela agédo global sobre a sociedade que em pouco tempo
consegue modificar o conjunto de suas estruturas”.

Para Mondim, “trata-se, como se vé, de conceitos claros, ainda que
genéricos. Em todo caso, o autor tenta valida-los enxertando-os numa visédo geral do
homem” (MONDIN, 1980, p. 47-48). Resumindo o pensamento antropologico de
Comblin, Mondin afirma que para 0 nosso autor, 0 homem “busca a realizacao de si
mesmo ndo na aceitagcdo do presente, mas na sua negacao e na sua superacgao, e
tudo isto mediante uma ac¢éo transformadora do mundo exterior” (MONDIN, 1980, p.
48).

Preposto este quadro antropolégico, a revolucdo se torna uma realidade
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permanente. O homem é um “animal revolucionario” por natureza [...]
Destas premissas, resulta logicamente a conclusdo: “O problema da
revolugdo se resolve justamente em organizar, corrigir, orientar estas
milhares de a¢Bes de massas e de individuos isolados, a fim de que tudo
isto possa formar uma Unica luta”. [...] O que se exige do tedlogo € a
interpretacdo, a luz da Palavra de Deus, do evento revolucionéario descrito
pela experiéncia e aprofundado pelo saber cientifico e filoséfico. Eis,
portanto, a interrogacdo que Comblin enfrenta neste ponto: Que ensina a
Palavra de Deus sobre a revolucdo e a praxis revolucionaria? (MONDIN,
1980, p. 48).

Mondin ao comentar sobre todos os livros da Biblia cita que ela

contém um poderoso fermento revolucionédrio. [...] Este fermento esta
presente na vida e sobretudo na doutrina de Cristo. Jesus instaura novas
relacbes com Deus e entre 0os homens, relagbes de amor antes que de
justica, de liberdade antes que de poderio; ele subverte a escala dos valores
reconhecida por todos: pobreza no lugar da riqueza, sofrimento ao invés de
forca, resignacgdo ao contrario de vinganca, etc. Por meio da cruz, “o que é
considerado infimo torna-se supremo. Aqui encontramos a expressao
imediata da revolucdo completa contra a ordem existente, contra o que €
tido como valido” (MONDIN, 1980, p. 49).

Verifica-se que isto estd perfeitamente concorde com a classica doutrina
sobre as relagdes entre graca e natureza: a primeira ndo destroi a segunda, mas a

aperfeicoa.

O problema principal para uma teologia da revolu¢do é, portanto, o de
esclarecer, a luz dos feitos e dos ensinamentos revolucionarios de Jesus
Cristo, qual deva ser a praxis revolucionaria da Igreja e de seus membros.
Comblin observa justamente que “ha uma concepcéo cristd da revolugdo e
gue h& uma concepc¢do anticristd da revolugdo, como h&d uma concepg¢éo
cristd e anticristd do homem e da liberdade”. [...] Na realidade, a revolucéo
esta sujeita a toda sorte de manipulagbes, desvios, traicdes. A historia dos
tltimos séculos, que é a histdria das revolugbes, é também a histéria das
traicdes da revolugdo. Quanto ao século atual, & inutil insistir nele”. Mas no
gue consiste precisamente a contribui¢do cristd para a revolucdo? Segundo
Comblin, consiste “no movimento de transformagcdo do homem e da
sociedade através do homem, que foi promovido por Cristo. Acelerando tal
movimento, Cristo fé-lo descobrir perspectivas cada vez mais amplas, e 0
seu ensinamento renovou e continua renovando o contetdo da revolugéo. A
contribuicdo cristd é a acao de Jesus Cristo e vinte e um séculos de histéria
do cristianismo no passado, a acdo dos cristdos no presente, [...] € o0 porvir
destes cristdos, suas reformas e suas transformac¢des” (MONDIN, 1980, p.
49).

Mondin cita o que José Comblin claramente demonstra

gue o especifico da revolucao cristd € o amor, a caridade. Deste amor ele
pde bem a luz a dimensdo essencialmente social, comunitaria. “Quando
Jesus fala de amor e de caridade, se situa num contexto social. Nao tem em
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mira simplesmente as disposicfes do coracdo, ndo pretende apenas que
seus discipulos cultivem bons sentimentos, que sejam homens de bom
coracao; ele pensa em um mundo de rela¢des sociais. Jesus fala em termos
de comunhd@o e de comunidade e sua atividade n&o tem como alvo o
coracdo do individuo, mas os vinculos sociais. Ou, para sermos mais
exatos, o caracteristico da Biblica, é jamais separar o individual do social. O
homem s6 se torna homem na alianca com os demais. Sem esta aliancga,
ele ndo pode amar. Amar é viver numa rede de reciprocas obrigacdes”. O
amor e a caridade nédo séo concebidos por Cristo como uma disposicdo de
sabedoria individual. E um dom escatolégico, concedido por Deus aos que
pertencem ao seu Reino. E a forga que mantém presente este Reino. A
caridade retine os discipulos na assembleia que forma o corpo de Cristo. E
o vinculo que reune todos os filhos de Deus dispersos no mundo. “A
caridade é o vinculo de uma nova sociedade” (MONDIN, 1980, p. 49).

Além de se tratar de um vinculo da nova sociedade, a caridade também
representa o fermento revolucionario que, operando no mundo, acaba por
transforméa-lo. Para executar este papel de propulsor, em alguns casos, a caridade
se baseia no movimento da sociedade humana e, em outros, separa-se dele para
gerar determinados atos especificos. Estes dltimos, por sua vez, tém o valor de
sinais.

A praxis cristd no decorrer de dois mil anos de historia mostra-se como uma
prova deste movimento dialético. Dessa forma os cristdos se confundem com a
massa para serem o fermento da sua acdo social, para fortalecer os elos de
solidariedade, de reconciliacdo, de acdo pela justica que ja estdo em movimento.
Agora se afastam da ac&o da coletividade, para precedé-la e para anunciar com
algum ato profético as etapas sucessivas da nova sociedade. Estes atos, na
ocasido, mostram-se meros sinais que nao possuem o poder de substituir o
movimento da Historia. Colocam-se nesta linha as obras de caridade fundadas e
praticadas pelos “santos” da caridade: Vicente de Paulo, Camilo de Lellis, Jo&o
Batista de La Salle, Francisco de Assis, etc.

Os religiosos que fundaram leprosarios, hospitais, asilos, escolas para os
pobres e tantas outras obras, ndo possuiam a autoridade para mudar a sociedade
com a forca da sua caridade, apenas aceitavam a condicdo humana e todo o seu
fardo, as leis da evolucdo da sociedade e sua lentiddo. Mas seus atos foram os
sinais que deviam desencadear as forcas latentes e mudar, ainda que lentamente e
por meio de canais frequentemente invisiveis, o curso dessa mesma histéria, que se
mostrava tao inflexivel.

Postos estes principios, Obvias sdo as consequéncias que Comblin deduz

para a praxis revolucionaria da Igreja e do cristdo: é, clara e essencialmente, uma
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praxis de amor, de caridade. E, como resulta do exemplo de Jesus, ela se dirige,

primeiramente, aos pobres.

E entre eles e a partir deles que Deus edifica seu reino. O Evangelho
anuncia o papel dos pobres. Os pobres foram sempre deixados de lado.
N&o pede a opinido deles. usa-0s, se preciso, para construir civilizacdo, da
qgual ndo tomam parte e da qual devem mendigar as migalhas como Lazaro.
O Evangelho da confianca aos pobres e lhes restitui confianca em si
mesmos, porque sdo 0s pobres que mais desprezam a si mesmos. Sabem
gue sao inlteis e incapazes e procuram conformar-se com sua situacao.
Todo o Novo Testamento é um testemunho absolutamente fulgurante disto:
gue a Igreja de Jesus Cristo é feita de tudo aquilo que é desprezado,
rejeitado, abandonado no mundo (...). A Igreja de Jesus Cristo € o resultado
da anunciacdo das bem-aventurancas aos pobres (...). A Igreja é para os
pobres o Unico modo de entrar na histéria. E, se perguntar qual seja a razéo
de ser da Igreja, questdo hoje tdo fortemente debatida, qual seja a razéo
pela qual a Igreja forma uma sociedade distinta da sociedade global, a
resposta ndo pode deixar ddvida alguma. A Igreja € o local da reunido dos
pobres. Fora da Igreja eles ndo sédo reconhecidos nem aceitos pelo que séo.
S&o transformados em massa de manobras e em objetos de manipulagéo.
A Igreja é o local onde lhes é consentido serem eles mesmos e de se
reunirem sem dependéncia. A Igreja € o povo de Deus fundado e formado
para os pobres” (Mondin, 1980, p.51-52)

O Concilio Vaticano Il enxerga a acao da Igreja como um mero servico aos
pobres, mas de que servico se trata? Segundo Comblin, € um servico que tem como
intuito a elevacdo dos pobres a uma condicdo melhor, material e espiritualmente,
gerando comunidades efetivamente humanas. Esta praxis, afirma Comblin, é
indiscutivelmente revolucionaria, ja que resulta numa total desordem da sociedade,
tal como hoje estd composta. Uma praxis assim sé pode lancar as massas numa
acdo continua de mudanca radical e a experiéncia atesta tal fato. Toda acao deste
género, cedo ou tarde, acaba entrando a em conflito com a sociedade estabelecida.
Isto mostra que a Igreja atual se direciona sistematicamente para uma praxis
revoluciondria, mesmo que esta expressao seja motivo de perplexidade (Mondin,
1980).

Mondin (1980) destaca que no decurso da erudita doutrina adotada por
Comblin, este compara frequentemente a praxis revolucionaria cristd com outras
referéncias de praxis da mesma categoria, mormente com o modelo marxista,
embora ele mova criticas muito graves a este ultimo. O mesmo autor diz que
Comblin rejeita a ideia de uma “racionalidade marxista que absolutamente néo
existe” cuja ilusdo incentiva seus adeptos “a estimar exageradamente a realidade do
marxismo”. A existéncia de um método de andlise rigorosamente cientifico &€ negada

e Comblin traz a tona os erros denominados colossais que 0s marxistas soviéticos
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incorreram em seus prognosticos quanto a Alemanha, a China e ao futuro do
movimento revolucionario cubano.

Outra ilusao, que segundo Mondin, Comblin denuncia

diz respeito a possibilidade de que uma sintese cientifica guie a praxis. Por
definicho, as ciéncias sdo sempre incompletas, estdo sempre em
desenvolvimento, enquanto se age na base atual. Portanto, toda pretenséo
marxista quanto a uma “ciéncia” da sociedade é iluséria. Deve-se, ainda,
rejeitar a tese marxista de que as contradi¢des do capitalismo gerem, por si
mesmas, a revolu¢do; um socialismo “humano” ndo nascera tanto como
consequéncia das contradi¢cdes internas de um sistema econdémico quanto
como exigéncia de liberdade da pessoa humana e com a rendncia explicita
ao partido Unico e a manipulacéo das massas (Mondin, 1980, p. 51-52).

Eis os pontos mais interessantes que Batista Mondin recolhe e analisa da
obra monumental de J. Comblin, em dialogo com outros excelentes comentadores
de seu pensamento. Ele se limitou propositadamente (também por razbes de
espaco) aos assuntos especificamente teoldgicos, deixando de lado os de ordem
histérica, politica, econbmica e social (ainda que essenciais por constituirem o
momento inicial da fase ascendente da teologia da revolugdo). Mondin acredita que
o resultado mais significativo da obra de Comblin seja o0 seguinte: contrariamente a
uma tese hoje em dia assaz difundida, mesmo entre os tedlogos catélicos, em
matéria de revolucdo e de praxis revolucionaria, o Cristianismo tem uma prépria
concepcao da revolucdo e possui forcas altamente revolucionarias, que nao sao

menos eficazes que as do marxismo, como testemunham dois mil anos de histéria.

Portanto, € com a praxis revolucionaria de Cristo, e ndo com a de Marx,
Lenin e Mao, que os cristdos poderdo transformar (como fizeram outras
vezes no passado na Europa) a sociedade corrupta e perversa da América
Latina numa sociedade sa e pacifica, antecipacdo imperfeita e todavia ja
mais concorde com o modelo do Reino de Deus (MONDIM, 1980, p. 52-53).

2.5 Parecer Reforméavel

Depois de ter lido boa parte das obras de José Comblin e outra boa parte de
autores que incidem sobre o mesmo viés de pensamento e sobre sua postura
académica relativa a questdo dos pobres, fica claro que a sua posi¢cdo vem de um
enraizamento biblico. Comblin destaca a atitude de Jesus que o0s privilegia como
escolhidos de Deus para manifestar, fundar e sustentar uma nova espiritualidade,

por serem estrutural e sistematicamente perseguidos, discriminados, explorados e
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extorquidos historicamente como o “bode expiatério” de toda e qualquer sociedade.
E visivel que os pobres se tornaram objetos de “compaix&o”, numa primeira posicao
de acado cristd, sendo condoidos e até, paternalisticamente, assistidos como
“animais de estimagdo” de madames excéntricas e solitarias dos dias atuais, ou
como pessoas devotadas aos bichos em extingdo natural que acreditam (diga-se,
inutiimente) que conseguem barrar o desaparecimento dessas espécies com
panaceias emotivas e promocionais, ao invés de pensar e agir segundo critérios de
justica social que reclamam mudancas estruturais.

Parece-me que a pura e simples compaixdo emotiva e carregada das
minudéncias de quem se condoi do enjeitado das ruas (animal ou pessoa) nao
resolve a situacdo deles, ndo prolonga sua vida, porque os tira de agir por conta
propria, e os torna amarrados a dependéncia que a pura panaceia ou, o que da na
mesmo, a assisténcia condoida ndo tem base sdlida para continuar sustentando-os
indefinidamente.

A compaixado ou a atitude de tratar o outro como “coitadinho” é pena e é
também uma forma refinada e sutil de desrespeitar o outro e de aliviar
esporadicamente a injustica estrutural de que se esta imbuido, e nela imerso
culturalmente, com vislumbre de boas ac¢6es, ao toque de promoc¢des humanitarias,
a irrupcao de epidemias ou de regurgitacdes sismicas do planeta. Enquanto o pobre
for tratado como “coitadinho” ele continua pobre; pior, torna-se miseravel, até
vagabundo em outros contextos.

A solucdo do problema da pobreza, portanto, ndo é pela pura compaixao,
nao € pelo assistencialismo que absolve temporariamente 0 seu opressor; a possivel
solucéo é o pobre também deixar de se fazer de vitima, perante a falsa bondade que
finge querer promover o pobre a uma condi¢cdo de dignidade cidad&, de inclusédo
social, de emancipacdo vital, sustentavel por producdo autéctone de recursos
comestiveis e hauriveis ndo apenas sazonaveis, mas o0s de carater
permanentemente renovaveis pela sua iniciativa e intervencdo condizente as
tecnologias concernentes a sustentabilidade do alimento de que todo ser vivo
depende necessariamente para continuar vivo.

Outra é a postura de quem quer o bem real do pobre. Em vez de carrega-lo
as costas, de andar em lugar dele, ou mais sofrivelmente transporta-lo ladeira acima.
Tal operacdo sO é suportavel, tanto para quem carrega quanto para quem €

imobilizado no carrego, em situagbes muito raras e episodicas. Ndo se pode fazer
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disso uma rotina, deixar-se andar com as pernas de outrem.

Essa € a atitude de quem respeita 0 pobre: ele precisa andar com as
proprias pernas. Precisa assumir-se; precisa vertebrar-se, precisa assumir o controle
sobre a propria vida. O pobre, ele mesmo, como ser que se posiciona perante a
contingéncia que |he foi imposta pelas estruturas da iniquidade e da perversidade
social articuladas, ele tem de saber disso, urge a que ele sinta isso na prépria pele e
gue se rebele contra o “aguilhdo”, rompa as algemas, quebre as correntes, reaja aos
“‘pelourinhos” da fome e imobilize os remos ritmados a chibatas das galeras em
pleno oceano e deixe os mandantes se virarem sozinhos.

O pobre deve saber que ninguém vém ao mundo pobre ou rico por natureza.
N&o é realidade da genética. E a apropriacdo indébita de sistemas autocratas, de
injungdes golpistas e usurpadores do direito alheio que invadindo o que a todos
pertence, rouba-lhes a heranca comum dos bens e a esses vilipendiados pela
violéncia da trapaca vigarista e lisonjeira, (se isso basta a conquista de seus ganhos)
se, ndo, entra em acdo o argumento da forca bruta até, se necessario, o genocidio
contra quem resistir. E sabe-se que tal truculéncia aplicou-se contra povos e nagdes
com o proposito de surripiar-lhes as fortunas que a mae natureza lhes havia
aguinhoado sem que eles nada lhes pedissem.

E o Anhanguera que aos selvicolas de Goids, explorando a ingenuidade
deles, derrama cachaca num prato e a incendeia como se agua fora, a vista
perplexa de quem o medo supersticioso se apodera, caso todas as aguas dos rios
secassem, ante aquela amostragem de poder horripilante do bandeirante paulista,
entregam-lhe o ouro e as riquezas. Naquele instante, ficaram “empobrecidos”,
deram, sem o saber, ao bandeirante astuto, toda a sua riqueza. Em situacdes outras
(mescladas de expedientes escusos ou da violéncia crua), os espanhois
empobreceram o0s Astecas no México, os Incas no Peru e os Maias na América
Central. Isso é dado historico, comprovado por uma quantidade imensa de estudos,
€ matéria aberta ao alcance de qualquer pessoa que possa se interessar como algo
que, hoje, esta a disposicdo na internet. E patriménio universal que aplicado ao
tema, é congruente de que ninguém é pobre; empobreceram-nos.

E sobre essa constatagéo socioldgica que incidem a “teologia das realidades
terrestres” de Yves Gongar e de Henry De Lubac que tanto inspiraram Comblin em
sua formac&o em Lovaina. E a mesma constatacdo que mais tarde vai alavancar o

nascedouro da Teologia da Revolucéo, protagonizada por Comblin, Richard Schaull
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e Rubem Alves. Os trés, a maneira prépria, batem na mesma tecla do
empobrecimento de toda uma classe de pessoas em todas as partes do Planeta
Terra.

Quanto a apresentacdo que Batista Mondim, missiondrio xaveriano, nascido
em Vicenza, Italia, PHD em Historia e Filosofia da Religido faz da teologia da
revolucao, intrigou-me pela ironia e suspense. Mondim cita que ainda ha um autor
que ficou fiel a esta bandeira de teologia da revolugéo e que continua a sustenta-la e
defendé-la com firmeza, “procurando libertd-la das torpezas e das aberracdes dos
seus primeiros fautores, especialmente em Richard Schaull. O autor do qual
estamos falando chama-se Joseph Comblin” (MONDIM, 1980, p. 45). Essa peca veio
a publico em 1960. E Comblin que lia tudo, devera ter tido conhecimento desse
alvitre de encomenda, e, como sempre, tera absorvido a revanche com nobreza
d’alma produzindo um “maci¢co volume de quase quatrocentas paginas” como o
préprio Mondim é obrigado a reconhecer (MONDIM, 1980, p.45).

Batista Mondim teve que ler o “macigo volume de quase 400 paginas” que
Comblin produziu para poder apresentar algo como tdo pequeno como as ramas de
uma trepadeira, comparadas a consisténcia e a majestade imponente de um
jequitiba na floresta. Faco essa digressao porque € necessario observar e dissentir
para preservar o valor da competéncia e da solidez do ensinamento de quem so fala
guando para isso tem argumentos e provas que confirmem o enunciado.

Comblin agia e escrevia guiado pelo ditame do método cientifico que
aprendera ainda jovem em sua formacado académica. “O método” foi um dos fios
condutores que norteou sua alta produtividade literaria, pois além de escritor
facundo foi também professor acessivel, didatico e empético. Sua sabedoria e
conhecimento ndo o tornavam soberbo, porque sempre procurava portar-se racional
e objetivamente diante dos problemas e das situacbes imprevisiveis. Situacdes
inusitadas e dificeis que muitas vezes e em diferentes paises e contextos precisou
enfrentar para ser livre e testemunhar sua fé. O conhecimento que obteve e
acumulou pode ser avaliado ainda que superficialmente por alguns dados da sua
producdo: 68 livros, 309 artigos, numerosas conferéncias, cursos académicos
ministrados em diversas universidades, orientacdo teoldgica a candidatos ao
sacerdocio, assessorias a inameros bispos, como D. Helder Camara, o Cardeal de
Malinas, Suenens e tantos outros que o consultavam: todo isso ele o exerceu com

satisfagdo e desprendimento. Comblin se sentia bem sendo missionario, a servico
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dos demais. Sua vida foi marcada pela decisao inicial de tornar-se missionario, e
Comblin entendia missdo como estar a servico e em funcao da Igreja e das pessoas.
Era a sua vocagéao primeira, que ele realizou plenamente.

A mentalidade europeia dos anos 60 tinha um quadro claro do que seria um
missionario: alguém com pouco preparo, intelectualmente bem limitado, submisso as
prescricdes canbnicas em tudo, alguém sempre fiel as regras e constituicdes de sua
ordem ou congregacao, que fazia o que seus superiores determinassem. Tal era a
visdo que se tinha de um missionario apto a atuar no meio dos subdesenvolvidos da
Africa e das Américas. Exatamente nesse ponto Comblin pensa e age de forma
contraria. Tudo que pudesse conquistar com o talento e com o conhecimento
cientifico, mas também com a observacao das pessoas que nas comunidades |he
ofereciam algo novo, numa busca para aprender mais e angariar experiéncias
eficazes diante dos impasses que o povo enfrenta, |& estava Comblin participando,
inquirindo, investindo-se do jeito de ser do povo da terra. Uma das caracteristicas
que mais o aproximavam de ser como 0 povo era andar a pé. Sempre que dispunha
de tempo Comblin andava distancias quilométricas a pé.

O saber intelectual dava a Comblin uma base soélida de como agir bem e
melhor; mas isso lhe ficava de reserva. A preferéncia maior era poder participar
diretamente da maneira de viver de onde estivesse ho momento. Quem nao o
conhecesse, ndo sentia o impacto de sua sabedoria, ele ndo tinha “ranco de padre”.
Na convivéncia diaria era alguém sem “séca”, diria minha mée. Séca € exibicao,
louvor em boca prépria” que se torna “vitupério” e repugna a quem presencia tais
demonstracdes e trejeitos dos exibicionistas. Comblin era sem “seca”, as vezes
parecia desenxabido, como quem “ndo estda nem ai’; gostava de passar
despercebido... Tudo, porém, estava a servico de uma missao baseada no
Evangelho, de estar a servico como Cristo esteve. Essa alta vocacdo Comblin
parece ter conscientemente cultivado e administrado enquanto viveu. Nao ha quem
ndo se renda a eloquéncia do seu testemunho de completo desarmamento
existencial.

Cremos que o caracteristico dessas teologias, seja o de focar a pessoa do
Jesus histérico, humano, Jesus de Nazaré gue viveu na Galileia e desenvolveu uma
atividade solidaria para acolher as pessoas que naquele sistema de rela¢des sociais
e religiosas eram marginalizados social e religiosamente. Desclassificados, eles

eram, porque ignoravam 0s preceitos da Lei e com isso incorriam na inobservancia
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da chamada “pureza legal’. Ou seja, pecadores publicos de quem ndo se podia
aproximar,a simples proximidade era motivo de contagio, que precisava ser
purificado para que a pessoa voltasse ao convivio social e familiar.

Jesus veio ao encontro dos pobres e marginalizados e deles fez o ponto de
partida de sua mensagem. Ele p6e os pobres em evidéncia e os aponta como bem-
aventurados. E assim conhecemos Jesus de Nazaré, que s6 nos chegou por causa
da Igreja. Se ndo fosse a mediacdo da Igreja, quem conheceria Jesus? Ha, pois,
entre Jesus de Nazaré e a Igreja uma simbiose que implica e bi-implica a ambos; é
uma reciprocidade de carater correlacional, faces de uma mesma moeda, ndo se
dissociam.

Essa Igreja que tem no pobre a sua razdo de ser, continua hoje sendo
alimentada e mantida pela presenca do pobre, principalmente, e por aqueles e
aguelas que se fazem pobres. Comblin era pobre, sua familia provinha de
agricultores belgas. Conheceu desde crianca, 0 medo de ter que passar fome, tendo
como Unica saida trabalhar e constantemente trabalhar. Estavam todos dentro de
um contexto, cujas consequéncias de duas guerras mundiais, os acochavam de
todos os lados: viam os pobres passando fome e ndo queriam que Ihes acontecesse
0 mesmo. E, contudo, uma relacéo de convivéncia com a Igreja da forma como ela
era gue estava presente no contexto belga. Foi nesse contexto particular de Igreja
que Comblin se tornou sacerdote e depois tedlogo renomado. Dificilmente seria
possivel naquela situacdo a um filho de familia pobre chegar onde ele chegou sem o
apoio da Igreja. Como filho de familia pobre, partiho com Comblin o mesmo
reconhecimento. Ambos devemos 0 que somos porque a Igreja nos acolheu e nos
abrigou em todas as etapas de nosso desenvolvimento pessoal, o académico por
exceléncia.

A Igreja nos deu Jesus de Nazaré e nos presenteou com Jesus Cristo, 0
Senhor da fé que nos é apresentado, antes de qualquer tributo de louvor, gratidédo e
culto, por querer Seu: s6 quer ser seguido. E quem entendeu o convite que é
pessoal pode “ser santo como o Pai é santo”. E o produto mais precioso que a lgreja
gera e proclama a nossa caminhada: “putuerunt hi, potuerunt hae, cur non te,
Augustine?” Eles puderam, elas puderam, por que vocé nao pode, Agostinho? E
Agostinho se tornou santo e famoso: bispo, doutor da Igreja e santo, sem nunca ter
feito um milagre, a ndo ser o milagre de suas obras. Segue o testemunho de J.

Papini para dizer:
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Entre as inumeraveis Igrejas que se consideram intérpretes de Cristo,
escolhi a catélica, ndo sé porque representa o tronco central da arvore
plantada por Jesus, mas também porque, ndo obstante as fraquezas e os
erros humanos de tantos dentre seus filhos, é a que, no meu entender, criou
para o homem as condi¢8es ideais, para a elevacdo de sua profundeza, e
porque considero que nela floresce em profusdo um género que considero o
mais elevado, isto é, o santo. (J. PAPINI, apud SGARBOSSA, 2003,
contracapa).

Como fecho dessas consideracdes de cunho teoldgico, deixamos as

seguintes palavras:

A Igreja Catodlica Apostélica Romana, por sua estreita e ininterrupta ligacao
com Jesus Cristo a quem ela prega, conserva e vive em seus sacramentos
e ministérios, e por quem se deixa continuamente criticar, pode e deve ser
considerada como mais excelente articulagéo institucional do cristianismo.
Nela se logrou a mais limpida interpretacdo do mistério de Deus, do homem
e de sua mutua interpretagao. “Embora ela mesma se saiba pecadora e
peregrina, ainda longe da casa paterna, contudo esta convencida, de levar
Cristo e sua causa adiante, sem erro substancial. Ela ndo esgota a estrutura
cristica, nem se identifica pura e simplesmente com o cristianismo. Mas é a
sua objetivacéo e concretizacéo institucional mais perfeita e acabada, de tal
forma que nela ja se realiza, em germe, o proprio reino de Deus e ja vive 0s
primeiros frutos da nova terra e do novo céu (BOFF, 1972, p. 278-279).

As passagens abaixo relatadas tém a ver com o que segue sobre a Igreja nas
memorias que Comblin retoma. Apesar de ser uma grande citacdo, trata-se de uma

revisitacdo necessaria, € o proprio Comblin que traz essas informacdes:

Nasci num pais catélico (...). Sou filho da Igreja pos-tridentina, aquela que
teima em ndo morrer apesar da evolucdo do mundo. Essa Igreja barroca
teve suas glorias e por isso na Europa ainda h& alguns saudosistas como 0s
ha na América Latina. No entanto, a meados do século XX, ja estava claro
para muitos que o modelo estava esgotado. Fui um deles, apesar de ter
sido educado como S&o Paulo na mais estrita observancia tridentina com
todas as suas vantagens e desvantagens. N&o vim para a América Latina
com a pretensdo de evangelizar paises catélicos. Vim para entrar numa
Igreja que tinha futuro. Naquele tempo Pio Xll governava a Igreja como um
monarca do Antigo regime. Tinha aumentado ainda o mito do Papa, criatura
celestial, supra-humana, representante de Deus na terra. Mas Pio Xll era
insensivel ao movimento da histéria. Estava obnubilado pelo seu proprio
poder, que confundia com o destino da Igreja: Condenou todas as tentativas
de entrada no mundo, tornando assim toda evangeliza¢cdo impossivel.
Foram golpes as condenacgdes de todos os tedlogos importantes que, para
nés, 0s jovens eram oS guias; outro golpe a condenacdo dos padres
operarios, Ultima tentativa da Igreja para permanecer em contato com o
povo. De fato, depois disso, nem o Concilio pdde restabelecer o dialogo. Ja
era tarde demais. Pio XIl tinha cortado as ultimas pontes. Eu estava
desesperado e cheguei a conclusdo de que na Europa a Igreja néo tinha
mais futuro. Estavamos nos anos 50. Todos os sinais que anunciavam a
situacdo atual em que a Igreja foi praticamente excluida da sociedade
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europeia ja estavam presentes. Mas a maioria ndo se dava conta e vivia
tranquilamente de ilusdes. Eu ndo queria perder a vida assistindo impotente
a uma decadéncia sem remédio. A historia confirmou o meu
pressentimento. Gragcas a Deus tomei a decisdo que salvou a minha vida.
Ninguém me deve nada. Eu sou quem deve-a todos aqui na América Latina
(...). Quando veio a oportunidade criada pelo préprio Pio Xl — porque
ninguém sabe para quem trabalha, como diz um provérbio chileno -, vim
para a América Latina. Pio Xl pediu padres para lutar contra 0 comunismo
na América Latina e os padres que vieram foram justamente os “padres
comunistas” denunciados mais tarde pelas nunciaturas.Tive sorte. Cheguei
a América Latina exatamente na hora histérica da verdadeira fundacédo da
Igreja latino-americana como Igreja com configuracao prépria. Em 1958 ja o
fermento estava agindo, mas néo se tinha manifestado claramente que
havia um movimento continental que levantava todos os paises latino-
americanos e que se tratava de um despertar de um continente inteiro.
Estava nascendo a Igreja latino-americana. Aconteceu o0 que tinha
acontecido pela primeira vez entre 325 e 430 no Império romano: uma série
de grandes bispos que encarnaram de certo modo na sua pessoa e uniram
junto a si mesmos as forcas criativas suscitadas pelo Espirito tanto no clero
e nos religiosos como nos leigos. Houve Atanasio, Basilio, Jodo Cris6stomo,
Gregorio Nazianzeno, Ambrésio, Hilario, Agostinho, Cerilo de Alexandria,
Cirilo de Jerusalém e outros menores. Com eles houve monges, sacerdotes
e leigos, mas eles levantavam a bandeira para mostrar o caminho. Houve
algo semelhante na América Latina. Foram os bispos que fizeram Medellin.
Tive sorte porque acontecimento semelhante somente sucede a cada 1500
anos. Semelhante geracdo de bispos como houve em Medellin somente
havera daqui a 1500 anos. Por isso tive sorte (...) S6 falta agora agradecer a
Deus tantos beneficios. Pois ele me salvou do desastre e meu deu uma
vida. Bayeux, mar¢o de 2002 (BAZAGLIA, 2003, p. 721-723).

Com esta apresentacdo corrida e visualizavel sobre Comblin em sua
importancia pessoal e no significado de sua obra monumental sobre o0 seguimento a
Cristo, a critica histérica sobre a Igreja catolica e a clarividente necessidade de se
seguir o Evangelho de Jesus Cristo com afinco e fidelidade, faz com que o povo de
Deus viva e continue a ser o critério capaz de aferir o valor de uma tradicdo e de
uma afirmacéao teoldgica: “Quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum
est, ou seja, € preciso seguir aquilo que “tenha sido acreditado sempre, por toda
parte e por todos os fiéis”. A tradicao cristd é uma tradicdo viva, e o proprio dogma
se desenvolve segundo esse principio formulado por S&o Vicente de Lérins em 434
e do qual o Concilio Vaticano Il fez lei (SGARBOSSA, 2003, p. 295-296).

Comblin se ateve a essa orientacdo original da fé para desenvolver a sua
obra, e testemunhar suas convic¢des cristds. Trata-se da prioridade do “Sensus

Fidelium” como critério claro da fé: a “voz do povo como a voz de Deus”, conclui-se.

2.6 Ruptura com o modelo esgotado de Igreja

Da constatacédo de que o modelo de Igreja na Europa estava esgotado e nao
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tinha mais futuro, Comblin aflito e quase desesperado, toma uma decisdo que lhe
salva a vida, vindo para América Latina para entrar numa Igreja, que em sua
perspectiva, tinha futuro. Até entdo, os catdlicos ndo tinham tomado atitudes
proprias, ndo tinham chegado a uma fé pessoal, porque a Igreja s6 chegaria a sua
idade adulta em Medellin, diz Comblin.

E esse modelo esgotado de Igreja cujas caracteristicas principais estéo

estampadas no modo como Pio XII governava a Igreja, que se quer demonstrar:

e Pio XIlI se portava como um monarca do Antigo regime;

e O papa era considerado como criatura celestial, supra-humana, representante de
Deus na terra (Mito);

e Pio XII confundia o seu préprio poder com o destino da Igreja;

e Esse poder era absoluto, construido pelos papas dentro da Igreja desde a
Revolugéo francesa.

As consequéncias desse poder absoluto sdo os erros historicos, erros

flagrantes, como:

e Condenacdo de todas as tentativas de entrada da Igreja na sociedade e na
cultura; divisdo radical entre igreja e mundo, que impossibilitava qualquer
evangelizacéo;

e Condenacdo de todos os tedlogos importantes, entre os quais Yves Congar,
Henry de Lubac, Karl Rahner e diversos outros;

e Condenacdo do movimento dos padres operarios, que foi a uUltima tentativa da

Igreja europeia de permanecer em contato com os trabalhadores urbanos.

Pio XII cortou as ultimas pontes que ligavam a igreja a sociedade do seu
tempo, dai o desastre produzido pelo poder absoluto que é cego e que sempre culpa
os “outros”, embora a responsabilidade estivesse realmente com a Igreja, que néo
soube responder aos sinais dos tempos.

Nas palavras de Comblin: “Tudo isso estava fervendo na minha cabeca. E
guando veio a oportunidade (...) vim para a América Latina. Vim para contrapor o

modelo esgotado de Igreja ao modelo de Igreja de servigo aos pobres” (BAZAGLIA,
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2003, p. 722).

O conceito de modelo de Igreja esgotado € o mesmo que o modelo de poder
absoluto recorrente no pensamento de Comblin. Afinal, qual era a visédo que Comblin
tinha naquele tempo sobre a Igreja? Ele toma a deciséo de abandonar o modelo de
Igreja esgotado na Europa e decide, em contraposicdo, adotar o sistema de Igreja
posta a servico dos pobres, “como critério basico que julga todo o resto da
evangelizagdo”. E nessa esteira que Comblin vai construindo uma eclesiologia

propria e de bases evangélicas, que tanto influenciou a Teologia da Libertacéo.

2.7 Pio XII (1939-1958) Personifica o modelo esgotado de Igreja

Ao constatar o modelo esgotado de Igreja na Europa, Comblin vé em Pio Xl
a personificacdo desse modelo: a atitude autocratica de conduzir o governo da Sé
Apostdlica, o fechamento ao mundo moderno, a condenacdo dos padres operarios,
o devocionalismo a Nossa Senhora de Fatima como pressagio de protecdo divina a
ele destinado pela coincidéncia da aparicdo em Fatima com a sua sagracao
episcopal em 13 de maios de 1917. Diante desses fatos € imprescindivel abordar um
pouco da vida do Papa Pio XllI, dada a sua influéncia nesse processo.

Eugénio Pacelli, mais tarde Papa Pio XlI, nasceu em 2 de marco de 1876,
em Roma e foi eleito papa em 2 de marco de 1939, no dia em que completava 63
anos de idade. Assumiu como lema o seu pontificado a expressao “A paz € obra da
justica”. A investidura foi em 12 de marco de 1939 e Pio XIl governou a Igreja por 19
anos, 10 meses e 7 dias. Foi uma personalidade profundamente piedosa e
plenamente doada a sua missao, tendo feito, segundo Wollpert, em seu tempo e nas
circunstancias em que viveu, o possivel (WOLLPERT, 1997, p. 162-164).

Com a morte do secretario de Estado do Vaticano em agosto de 1944, Pio
XIl ndo quis nomear um sucessor, preferindo ficar com toda a responsabilidade do
governo da Igreja. Disse ao cardeal Tardini, nomeado “Pr6-secretario”. “Nao quero
colaboradores, mas pessoas que cumpram ordens”.

Ja durante a guerra o papa tinha manifestado sua aversdo ao comunismo e
em 1949 dispds para que o “Santo Oficio” excomungasse os marxistas. Este seu
fechamento e outras supostas atitudes tomadas durante o conflito, provocaram
muitas criticas (PINTONELLO, 1986, p. 161).

Pio XII era figura austera, solitaria, sincera. Muito controlado em suas
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emocOes, mas frio e reservado inclusive com os velhos amigos; agudamente
consciente da unicidade do oficio papal e incapaz de dividir com os outros a propria
responsabilidade, impondo sacrificios a boa administragdo. Somente dois cardeais
foram criados (...) e diversos cargos ficaram sem titular. Tinha uma grande
consciéncia de si; multiplicaram-se as audiéncias papais; o papa gostava de falar de
uma grande variedade de assuntos, preparando-os com cuidado e cercando-se de
detalhes notaveis, de modo a parecer perito em varios campos e disciplinas.

Pacelli herdara de Pio Xl uma Igreja fortemente centralizada e
compactamente unida. No projeto do papa Pio Xl a Santa Sé era posta numa
posicdo de soberania, que evidenciava sua natureza de sujeito internacional no
mesmo nivel que os demais Estados. No inicio do seu pontificado, o papa Pacelli
manteve substancialmente essa linha de Pio XI (ZAGHENI, 1999, p. 323).

Analoga a de Pio Xl era a evocacdo dos tempos em que a Europa esteve
unida pelos mesmos ideais recebidos da pregacao crista.

Pio Xll era movido provavelmente pela sua grande simpatia pelo mundo
germénico, com o qual convivera bastante tempo e que havia influenciado sua
formacdo cultural: ele via a Alemanha como um baluarte fundamental de defesa da
ordem crista europeia frente ao perigo bolchevista (ZAGHENI, 1999, p. 323).

O papa Pacelli considerava o problema alemé&o o mais importante. Recém-
eleito papa enviou uma carta pessoal a Hitler, mas sem resultados positivos, pois as
humilhacdes e perseguicdes a Igreja Catdlica na Alemanha continuaram.

Gradualmente, de acordo com Zagheni (1999) o sonho de Pio Xl é
substituido por outra hipétese: “encontrar uma proposta alternativa aos regimes
totalitarios”. uma sociedade que pretende governar sem Deus € uma sociedade
condenada a pér alguém no lugar de Deus. Para compreender o magistério de Pio
XIl, essa € a chave, magistério que ndo apresentou nenhuma enciclica social e sim
uma série de mensagens e discursos, com 0s quais 0 papa lanca as bases para a
construgéo dessa nova sociedade (ZAGHENI, 1999, p. 306-310).

Entre 1945 e 1957, numa situacdo bastante complexa, a acédo do pontifice
tende gradualmente a uma espécie de “fechamento” numa perspectiva

substancialmente pessimista.
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2.7.1 Pio XIlI e a questéo judaica

O ataque a Polbnia coincidiu com o inicio das deportagcbes e das
perseguicdes fisicas contra os judeus.

O primeiro passo rumo a “solucéo final” consistiu em concentrar todos os
judeus nos guetos das grandes cidades, de onde seria mais facil transferi-los para o
“Ultimo destino”. Gradualmente quase todos os judeus presentes nos territérios das
nacdes ocupadas pelo exército nazista foram transportados para o Leste europeu e
reclusos em campos de trabalho. Como o niumero dos que morriam era insuficiente
para 0s nazistas, Himmler ordenou que todos os judeus fossem levados para
campos de exterminio. Nestes, eram separados aqueles que estavam aptos para o
trabalho; quem né&o podia trabalhar era exterminado. O projeto durou todo o tempo
da guerra. Calcula-se que o numero total das vitimas judaicas tenha se aproximado
dos 5,7 milhdes de pessoas. (ZAGHENI, 1999, p. 321).

O drama das perseguicdes contra os judeus e o fato de todas as nacodes
estarem envolvidas mexeu com a opinido publica europeia. Foi por isso que 0s
pedidos de intervencdo em defesa dos judeus dirigidos a Santa Sé, foram mais
insistentes do que os pedidos de condenacao das acbes militares, nos primeiros trés
anos da guerra. Em setembro de 1942, o embaixador americano, Myron Taylor,
passou a Secretaria de Estado um relatério sobre o projeto de exterminio dos judeus
no gueto de Varsovia e os planos sobre o exterminio no resto da Europa, recebendo
a promessa de que o papa esperaria o “momento oportuno” para intervir (ZAGHENI,
1999, p. 320-321).

Pio XII inseriu, na mensagem natalina de 1942, um aceno a questédo judaica.
Falando da paz, que devia ser reconstruida e tutelada disse:

Esse voto, a humanidade o deve as centenas de milhares de pessoas que,
sem nenhuma culpa prépria apenas em razdo da nacionalidade ou da raga,
sdo encaminhadas a morte ou a um progressivo definhamento (...).
Infelizmente no estado atual das coisas, n6s ndo podemos fazer chegar a
eles outra ajuda que ndo a nossa oragcdo. Todavia estamos decididos,
conforme as circunstancias indicarem ou permitirem, a elevar a nossa voz
em favor deles (ZAGHENI, 1999, p. 321).

Um protesto papal direto e formal possivelmente atrapalharia essa atividade
dos nuncios e da Igreja em favor dos judeus; teria removido o papa de um eventual

papel de mediador; e provavelmente, haveria represalias. Pio Xll, embora tenha
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intervindo varias vezes, o fez de modo a ndo comprometer a agdo concreta que a
Igreja estava realizando nos diversos paises, em favor dos perseguidos e dos
oprimidos (ZAGHENI, 1999, p. 323).

Em todas as intervengdes, nem os judeus nem o0s alemaes sdo nomeados
expressamente e as alus6es sdo muito cuidadosas, provavelmente porque o fruto de
uma experiéncia direta: “algumas tomadas de posigdo com carater de protesto
haviam agravado a repressdo; ao contrario, as intervencdes diplomaticas discretas
apresentavam alguma eficacia” (ZAGHENI, 1999, p. 323).

‘O antissemitismo de Hitler s6 pode ser corretamente interpretado se
conectado ao bolchevismo”, diz Nolte (apud ZAGHENI, 1999, p. 324). Ja o
Bolchevismo e Nazismo devem ser vistos no contexto dos sistemas totalitarios do
século XX, mas que afundaram suas raizes nos séculos anteriores, a partir do
iluminismo (ZAGHENI, 1999, p. 324-325).

2.7.2 O testemunho judaico e o Poder absoluto

De acordo com Cornwell,

Apesar de tudo, houve judeus que concederam a Pacelli o beneficio da
diavida — e que continuam a fazé-lo até hoje. Em 29 de novembro de 1945,
uma quinta-feira, Pacelli reuniu-se com 80 representantes de refugiados
judeus de véarios campos de concentragcdo da Alemanha, que expressaram
“sua grande honra por serem capazes de agradecer ao Santa Padre por sua
generosidade com os perseguidos durante o periodo nazi-fascista. Nao se
pode deixar de respeitar um tributo feito por pessoas que sofreram a
perseguicdo e sobreviveram. E ndo podemos depreciar os esforgos de
Pacelli no nivel do socorro caritativo, ou seu estimulo ao trabalho de
incontaveis religiosos e leigos cat6licos que proporcionaram conforto e
seguranga a centenas de milhares de pessoas. (Cornwell, 2000, p. 355-
356):

Da mesma forma, porém, devemos ouvir e respeitar a voz de Settimia
Spizzichino, a unica judia romana que sobreviveu a deportacdo, encontrada depois
de passar dois dias no meio de uma pilha de cadaveres. Ela voltou para Roma, em

1945, aos 24 anos de idade. Entrevistada pela BBC, em 1995, Settimia disse:

Voltei sozinha de Auschwitz. Perdi minha mée, duas irmés, uma sobrinha e
um irmdo. Pio Xll poderia ter nos alertado para o que ia acontecer.
Poderiamos fugir de Roma e nos unir aos guerrilheiros. Ele nos jogou nas
maos dos alemédes. Tudo aconteceu debaixo de seu nariz. Mas ele era um
papa antissemita. Ndo assumiu nenhum risco. E quando dizem que o papa
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€ como Jesus Cristo, sei que ndo é verdade. Ele ndo salvou uma Unica
crian¢a. Nao fez absolutamente nada. (CORNWELL, 2000, p. 375).

Somos obrigados a digerir que essas opinides contrastantes sobre Pacelli ndo
sdo mutuamente exclusivas.

E dificil para um catolico acusar o papa, o pastor universal, de aquiescéncia,
por qualquer que fossem as razdes, por qualquer que fosse o estado de consciéncia,
com os planos de Hitler. Mas uma das maiores ironias do pontificado de Pacelli se
concentra especificamente em sua autoimagem pastoral. No inicio e no fim de seu
filme de autopromocéo, Pastor Angélico, a camera focaliza a estatua do bom pastor
no jardim do Vaticano, carregando a ovelha perdida nos ombros. A parabola do bom
pastor nos Evangelhos diz que ele ama tanto suas ovelhas que fara tudo, correra
qualquer risco, envidara todos os esforcos para salvar uma que seja que tenha se
perdido ou esteja em perigo. Para sua vergonha e da Igreja catolica, Pacelli ndo se
dignou a reconhecer os judeus de Roma como membros de seu rebanho romano.

Em meados da década de 1950, Pio Xll dirigia uma Igreja prodigiosa. Nunca,
na histéria do mundo, um homem tivera tanta influéncia sobre os coracdes e mentes
doceis, de tantas pessoas. Pio Xll estava no centro da burocracia curial. Formada
por 20 departamentos. Na era do pés-guerra, as atividades da Curia haviam
proliferado depressa, seu alcance ampliado pelos meios de comunicacdo modernos
a disposicdo de uma Igreja que atuava no mundo inteiro.

O papel do papa era o de ensinar e corrigir como a voz do vigario de Cristo na
Terra. Seus departamentos ndo aconselhavam nem consultavam o pontifice:
interpretavam sua mente e vontade e obedeciam as suas instru¢des expressas.

Durante essa época, Pacelli era sem dldvida o autocrata mais exaltado do
mundo, mas seu estilo de vida permanecia simples, monacal, regulado com maior
rigor. Se exibia sinais de grandiosidade, era em sua tendéncia para discorrer sobre
uma variedade cada vez maior de assuntos.

Pacelli escrevia seus discursos de madrugada primeiro a tinta, depois numa
maquina de escrever branca portatil. Sua obsesséo pela ordem era tdo grande (...)
que permanecia acordado até as duas horas da madrugada, repondo todos os
documentos e livros em seus devidos lugares, antes de se retirar. Outra indicagcéo
das tendéncias pandpticas de Pacelli era o desejo de parecer multilingue.
(CORNWELL, 2000, p. 379-391).

Pacelli demonstrava certa ansiedade sobre o que Francis d’Arcy Osborne
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transmitiu a Londres, sem comentarios em 26 de janeiro de 1944

O cardeal-secretario de Estado chamou-me hoje para dizer que o papa
esperava que nao houvesse soldados aliados pretos na pequena
guantidade de tropas que ficara aquartelada em Roma depois da ocupacao.
Ele se apressou em acrescentar que a Santa Sé ndo faria exigéncias, mas
esperava que o pedido pudesse ser atendido. (CORNWELL, 2000, p. 357).

Segundo o Padre Peter Gumpel, o relator ou biégrafo, do processo de
beatificacdo de Pacelli, liga o pedido ao caso da “Vergonha Negra” na Alemanha,
depois da Primeira Guerra Mundial, quando soldados negros franceses da forca de
ocupacdo foram acusados de estupro e pilhagem pelas autoridades alemas.
Segundo Gumpel, Pacelli estava convencido de que soldados negros eram mais
propensos a atos de estupro do que soldados brancos; além disso, o pontifice
acreditava que havia provas desse comportamento atroz por parte de negros
americanos a medida que os Aliados avancavam para o Norte, através da Italia.
(CORNWELL, 2000, p. 358).

No dia 23 de marco de 1944, de acordo com Cornwell (2000), guerrilheiros
comunistas atacaram uma companhia de soldados alemées que passava pela Via
Rosella, em Roma. Nesse episédio, ocorreu a morte de 33 homens. Na noite
seguinte, por ordem de Hitler, 335 italianos, entre os quais cerca de 70 eram judeus,
reuniram-se, muitos retirados de prisées de Roma e executados em represalia pela
Gestapo, nas Cavernas Ardeatinas, ao sul da cidade. As entradas das cavernas
foram obstruidas por vérias explosdes de dinamite.

Pacelli fora duramente criticado, por sua omissdo, em ndo intervir para
impedir tal massacre; além disso, foi denunciado pelos guerrilheiros na ocasiao por
deixar de condenar a represalia com um determinado e apropriado senso de
indignacdo. Na manha seguinte ao atague, uma grande autoridade do governo
municipal de Roma visitou o cardeal Maglione. Em suas anotacdes sobre a
conversa, Maglione registrou: “Nao se tem conhecimento de represalias até agora:
mas espera-se que, para cada alemdo morto, havera dez italianos executados”
(CORNWELL, 2000, p. 358).

Nesse dia, o L’Osservatore Romano, a sua maneira enrolada habitual,
condenou os atos de terrorismo, referindo-se ao atentado na Via Rosella. Mais tarde,
um cardeal, visitando a prisdo Regina Coeli, fora informado de que muitos presos

haviam sido levados para serem executados. Ele se apressou em comunicar ao
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papa. Pacelli, ao que se diz, cobriu o rosto com as maos e apenas lamentou com
palavras: “Nao é possivel! Nao posso acreditar!” (CORNWELL, 2000, p. 358).

No dia 26 de margo de 1944, o L’Ossevatore Romano publicou um artigo no
qual expressava compaixao pelos soldados alemées que haviam morrido e depois
expressava pesar pelas 320 [sic] pessoas sacrificadas em lugar dos culpados, que
conseguiram fugir. De acordo com Cornwell (2000), os alemé&es reagiram
protestando contra esse artigo, alegando que as vitimas ja estavam mesmo
condenadas a morte (0 que, para muitos, ndo era verdade). Os guerrilheiros
protestaram também, porque o texto simpatizava com 0s inimigos nazistas da forca
de ocupacéo, enquanto condenava aqueles que lutavam pela liberdade da Italia.

Perante a violenta reacdo de Hitler ao atentado da Via Rosella é improvavel
que qualquer iniciativa de Pacelli pudesse surtir algum efeito. Mas o pontifice
transmitira um recado aos guerrilheiros, se € que eles precisavam de algum sinal, de
gue nédo apreciava seus métodos. (CORNWELL, 2000, p. 358-359).

Ele podia parecer patético, para um visitante britanico, mas naquele momento
deu inicio para assumir uma autocracia sem precedentes. Pouco tempo depois da
libertacdo, o cardeal-secretario de Estado Maglione morreu. Pacelli assumiu seus
deveres, dessa forma ndo havia mais a necessidade de consulta em qualquer nivel.
Pacelli disse a Tardini nessa ocasido: “Nao quero colegas, mas sim pessoas que
obedecam!” Tardini escreveu: Pio Xll era Solitario. “Sozinho em seu trabalho,
sozinho em sua luta” (CORNWELL, 2000, p. 361).

2.7.3 A rotina do pos-guerra

(CORNWELL, 2000, p. 362) relata que por volta das seis e meia da tarde, os
dois subsecretarios de Estado compareceram a presenca de Pacelli, com os
respectivos documentos e a correspondéncia necessarias para a assinatura papal.
Nos dialogos, que haviam nessas ocasides, ndo devia ter sequer insinuagdo de
conselhos por parte dos subalternos; néo existia permissao para perguntas. Tardini
contou que se Pacelli ndo gostasse da maneira como um documento fora elaborado,
mandava-o de volta sem quaisquer explicagcbes. Recusava-se a assinar um
documento que tivesse qualquer tipo de erro, por menor que fos, inclusive o
espacamento incorreto no inicio de uma frase. Certo dia Pacelli perdeu um livro de

gue tinha necessidade imediata, chamou seu secretario, padre Hentrich, sugerindo
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que ele o pusera no lugar errado. Gritou para ele: “Procurei por toda a parte e perdi
um tempo enorme com essa busca!” Pacelli percebeu que o padre Hentrich ficara
mortificado com essas palavras. Por isso, pouco depois, foi até sua sala e
ajoelhando diante do padre, Pacelli pediu perddo, por té-lo ofendido. O padre
Henrique ficou tdo chocado que desatou a chorar.

Esse incidente ndo significou que Pacelli abrandasse por menos que fosse
sua politica de ndo perder tempo, ou que desencorajasse a subserviéncia dos
burocratas do Vaticano. Dessa época em diante, o pessoal do Vaticano atendia os
telefonemas de Pacelli de joelhos (CORNWELL, 2000, p. 362).

2.7.4 A santidade de Pio XllI

Segundo CORNWELL (2000), a espiritualidade de Pacelli fundamentava-se
numa vida inteira devota individualista, que se dizia em constante oposi¢cdo ao
profano, ao secular. Recordacdo, humildade, interioridade, aquiescéncia, pureza,
simplicidade, abnegacédo, desprendimento; foram estas as qualidades que Pacelli
cultivara desde a infancia. Eram acentuadas por sua aparéncia ascética — com uma
magreza natural, uma palidez intensa, que dava a impressdo, em todos 0sS
momentos, de estar participando de um rito da Igreja. As poses que ele assumia em
oracdo fazem pensar num santo de vitral. Quanto aos relatos do processo de
beatificacdo, ele ndo dormia mais do que quatro horas por noite. Negava a si mesmo
pequenos prazeres, como tomar café e rejeitava o aguecimento no inverno mais
intenso, passava muitas horas do dia e da noite em comunhdo com o Senhor —
como se estivesse ao alto de uma montanha, ou talvez numa catacumba. Giovanni
Montini, o futuro Paulo VI, recordou ter visto Pacelli rezando na calada da noite,
junto das tumbas dos papas, na Basilica de Sao Pedro.

Enquanto outros papas, antes e depois, descobriram que a soliddo do papado
era angustiante, Pacelli parecia apreciar as circunstancias, de acordo com Cornwell
(2000). Jamais fez a menor insinuacdo sobre um desejo ou necessidade de
discussdo ou consulta entre iguais em questdes de relagbes internacionais
seculares, muito menos nos problemas da politica do dia-a-dia da Igreja. De seu
pinaculo, ele considerava tudo sub specie aeternitatis. Os reinos do espirito em que
proclamava estar pairando eram a verdadeira realidade, enquanto o “vale de

lagrimas” do mundo parecia sombrio e efémero, como costumava relembrar aos
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fiéis.

A soliddo do moderno papado foi muitas vezes vista como um aspecto
mistico da funcédo papal. (...) O cardeal Agostinho Bea, confessor de Pacelli
por dez anos falou de sua soliddo em termos exuberantes. Bea (um jesuita
alemao) (...) disse que ele era fundamentalmente um homem solitario em
sua grandeza e seu profundo senso de responsabilidade, e por isso era
também solitario em sua austeridade e vida (CORNWELL, 2000, p. 304-
305).

O mais intrigante € que bem poucos notaram, na ocasido, a persisténcia das
poses diante das cameras, as origens suspeitas do cognome de Pastor Angélico.
Além disso, os visitantes casuais do Vaticano ndo poderiam saber da exigéncia de
Pacelli para que nenhuma presenca humana estragasse suas caminhadas diarias
pelos jardins (os jardineiros que se descobriam em sua presenca tinham de se
esconder por tras das moitas) (CORNWELL, 2000, p. 306).

Pio XII endossara as visdes de Fatima, ndo apenas Ihe dando credibilidade
(como também faria Jodo Paulo Il), mas também via uma ligacdo pessoal e mistica
na circunstancia de ter sido elevado ao episcopado em 13 de maio de 1917, a data
da primeira aparicdo e mais tarde da festa de Nossa Senhora de Fatima. Desde que
Pio IX definiu, sem qualguer mencdo da aprovagao episcopal, o dogma da
Imaculada Conceicdo da Abencoada Virgem Maria, em 1854, que tem havido um
vinculo estreito nas mentes dos papas modernos entre Maria e a autoridade papal.
Em suma, o desdobramento da histéria humana ndo depende da acédo e
responsabilidade comunitaria e social, mas sim das intervencdes milagrosas
mediadas por Maria e endossadas pelo papado (CORNWELL, 2000, p. 306-308).

Além dessas atitudes, no minimo inusitadas de Pio Xll, e da “conivéncia”
muito proxima das poses de Pacelli, Pio IX e Jodo Paulo Il referendaram o
procedimento desse pontifice no que diz respeito a relacdo do culto sobre Maria, é o
gue se depreende do que acima se expressou Cornwell. Por isso, o préprio Cornwell
vai dizer: “A decis&do de Pacellli de se absorver na Historia, nas Escrituras no vasto
circuito de comentarios sobre essas doutrinas (do “Corpo Mistico de Cristo” e do
“Corpo Real de Cristo”), no meio de um conflito mundial, pode parecer uma
extraordinaria evasiva...”
(CORNWELL, 2000, p. 309-310). Em vista desses dados acima expostos segue 0

texto:

de Pacelli em relagdo aos judeus e ao Holocausto

No dia 20 de julho de 1943, Pacelli publicou seu Mystici Corporis (Do Corpo
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Mistico), ecoando o titulo da tese de Lubac. Esse documento representa, na
verdade, uma nova e vigorosa afirmacdo do poder papal e da virtude moral papal,
junto com uma definicdo de unidade cristd que exclui todos os que ndo estejam em
comunhdo com o papa. A Igreja ndo era mais auténtica, alegava Pacelli, em
consequéncia de sua fidelidade ao papa, que era nada menos que o vigario de

Cristo na Terra, e assim a cabeca viva e fisica do Corpo Mistico?

A guerra, argumentava ele (...) desviara os coragdes humanos das “coisas
transitérias do mundo para aquelas que sao celestiais e eternas”. Assim, no
mundo inteiro, os filhos de Cristo vao “considerar o vigario de Jesus Cristo
como o Pai amoroso de todos, aquele que devota suas energias, com
absoluta imparcialidade e julgamento sem preconceitos, sem se deixar
influenciar pelos ventos tempestuosos da paixdo humana, a promover e
defender a causa da verdade, justica e caridade” (CORNWELL, 2000, p.
311).

Ao mesmo tempo em que parece endossar a humanidade comum, “chamada
a salvagao”, ele insiste em que s6 pode haver uma fé: a fé que esta em comunhéo
com Roma. Ele proclama: “Cisma, heresia ou apostasia sdo de tal natureza que
afastam um homem do Corpo de Cristo”. Nao obstante, continua ele, numa reflexédo
adicional, espantosa para a época, nem todo pecado, por pior que seja, € tao terrivel
assim, nem toda vida se afasta daqueles, que embora pelo pecado tenham perdido
a caridade e a graca divina, e por isso ndo sdo mais merecedores da recompensa
divina, ainda assim mantém a esperanca e a fé cristd (CORNWELL, 2000, p. 311).

Como essas ideias teoldgicas se relacionam com a guerra mais devastadora
da Histéria? Como ele liga o poderoso simbolismo do Corpo Mistico ao mal do
nazismo e suas vitimas? (CORNWELL, 2000, p. 311). Alheia a esse fato, a
preocupacdo de Pacelli serve como eloquéncia para revelar, ampliar e atrair a
atencao para o seu siléncio total no documento sobre a terrivel atrocidade do Shoah
(Holocausto) em andamento.

A devocdo de Pacelli, portanto, era caracterizada por uma interioridade
particular, que equiparava sua devog¢do mariana em estilo gnostico a rejeicdo da
responsabilidade social no exercicio da redencdo cristd. Além disso, ele se
distanciava, em suas especulac¢des doutrinarias, das tentativas contemporaneas de
conquistar uma base teologica para o cristianismo social e a solidariedade da raca
humana. Na verdade, sua versdo da doutrina do Corpo Mistico aprofundava as

convicgbes sobre ideologia do poder e confirmava o preconceito de que 0sS néo-
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catélicos eram como estrangeiros entre o povo de Deus.

Acima de tudo, no auge da guerra, o programa papal de Pacelli — suas
aspiracbes a santidade e as tentativas de identificar o povo de Deus com a
fidelidade ao papa — era contrario a nogdo de responsabilidade e identidade comum
com os judeus da Europa (CORNWELL, 2000, p. 310-312).

2.7.5 O cambalear do gigante e a agonia dos institutos religiosos

A eloquéncia desses fatos historicos, personalizados e registrados na conduta
e, desdobrados nos comportamentos cotidianamente vivenciados de Pio Xll, “Pastor
Angélico”, parece caracterizar, ainda que a nivel de amostra, tragos notorios e
representativos do modelo esgotado de Igreja, ja percebidos, por quem possuia
acuidade historico-critica, desde meados do século XX, como atesta Comblin. Essa
percepcao foi a razdo por que Comblin tanto se angustiou e providenciou retirar-se
dela, convicto de que na Europa, o modelo tridentino de Igreja, h4 muito tempo, se
esgotara. Ndo dava para mais... Nessa mesma linha de observacao Ivan D. lllich em

Celebracéo da Consciéncia declara:

A IGREJA ROMANA constitui a mais vasta burocracia ndo-governamental
de todo o mundo. Emprega 1.800,00 funcionarios em regime de tempo
integral: sacerdotes, frades, freiras e leigos. Estes funcionarios trabalham
dentro de uma estrutura empresarial que uma firma americana de
consultores empresariais classificou como uma das organizagbes mais
eficientemente dirigidas em todo o mundo. A Igreja institucional opera em
bases semelhantes as da General Motors Company ou do Chase
Manhattan Bank. Este fato é, por vezes, admitido com orgulho. Para alguns,
entretanto, esta eficiéncia de maquina parece reverter em descrédito para a
Igreja. H& quem suspeite ter ela perdido toda a sua relevancia para o
Evangelho e para o mundo. Hesitagdo, duvida e confuséo reinam entre seus
dirigentes, seus funcionarios e seus empregados. Antes de cair, 0 gigante
esta comegcando a CAMBALEAR. (...) A Igreja Institucional esta em perigo
(ILLICH, 1975, p. 56).

Consequéncias claras do esgotamento do modelo tridentino, entre outras
guestdes macroscopicas seriam “a agonia de tantos institutos religiosos,
especialmente com o desaparecimento do forte protagonismo feminino representado
pelas Irmas” (RICCARDI, 2014, p. 49-50). As primeiras dez congregacdes femininas
sentem nitida queda a partir de 1965, no final do Vaticano Il, até a morte do papa
Wojtyla em 2005, segundo Riccardi (2014). Em termos percentuais, essa diminui¢ao
era de 52% para as irmas vicentinas, de 42% para as irmas de Maria Menina e de
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37% para as monjas beneditinas.

A crise dos religiosos também é ampla. De acordo com Riccardi (2014),
sobre 45 congregacbes masculinas, algumas comunidades tradicionais como 0s
jesuitas cairam 44%, os salesianos 24%, os frades menores 41%, os beneditinos
confederados 35%, os dominicanos 39%, os irmédos das escolas cristds 38%, 0s
lazaristas 32%, os passionistas 47%, os cistercienses 42%, os padres brancos 49%
e assim por diante. Para o autor, ndo existe um plano destrutivo de alguma forca
externa a Igreja, trata-se apenas de uma imploséo interna, devido aos abandonos, a
gueda de motivacdes, mas também a escassa atracdo vocacional (RICCARDI, 2014,
p. 49-50).

As consideragfes acima sao suficientes para caracterizar o perfil do modelo
esgotado de Igreja; os versos seguintes, proféticos e contundentes, do Padre José

(pseuddnimo de Dom Helder Camara) arrematam o cenario eclesiologico analisado:

Sonhei que o Papa enlouquecia,

E ele mesmo ateava fogo

Ao Vaticano

E & Basilica de S&o Pedro...

Loucura sagrada,

Porque Deus aticava o fogo

Que os bombeiros

Em véao

Tentavam extinguir.

O Papa, louco,

Saia pelas ruas de Roma,

Dizendo adeus aos Embaixadores
Credenciados junto a ele;

jogando a tiara no Tibre;

Espalhando pelos pobres

O dinheiro do Vaticano...

Que vergonha para os Cristaos!

Para que um Papa Viva o Evangelho,
Temos que imagina-lo

Em plena loucural... (apud CONDINI, 2009, p. 6).
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Eis que se tem uma sintese poética, elegantemente irbnica, descrevendo o
modelo esgotado de Igreja, agora despindo-se de toda parafernalia de seu poder,
caracterizada como “loucura” e desejada (que bom seria se real). Mas ao mesmo
tempo, frustrante, porque apenas imaginaria ela €. No reverso da expressao, porém,
reluz a perenidade alimentar do Evangelho de Jesus de Nazaré, que a tudo

prevalece e consola.
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3 A INFLUENCIA DETERMINANTE DE COMBLIN NA IGREJA DO
BRASIL E DA AMERICA LATINA

Este capitulo se dedica ao proposito de mostrar a influéncia de Comblin,
como determinante, na Igreja do Brasil e da América Latina para a propagacao
dessa corrente evangélica que ele, usando seu ‘franco-falar’, proclama como
privilegiados do Reino de Deus: os pobres. Para Comblin, os pobres sdo a razdo de

ser da Igreja.

3.1 Poder clerical e governanca

Dentre os diversos carismas de que Comblin era possuidor, Edelcio
Ottaviani destaca em José Comblin: um tedlogo contemporaneo e parresiasta. E
uma descoberta surpreendente, todo o inusitado do termo, que logo desperta
curiosidade e interesse de se saber o significado desse qualificativo e sua aplicacéao
a maneira de ser de Comblin.

Este texto pretende refletir sobre a contemporaneidade e o franco falar do
tedlogo José Comblin. Voltemo-nos ao modo de pensar e agir desse tedlogo,
falecido h& pouco mais de quatro anos, buscando a inspiracdo necessaria que dé
visibilidade aos aspectos sombrios da teologia da prosperidade em suas atitudes,
reflexo de um sistema econdmico e politico excludente. Para Ottaviani (2015), entre
0s intelectuais que souberam se manter criticos em relagdo a seu tempo, no campo
da teologia ele aponta Comblin.

Perante esse posicionamento destacado que Ottaviani dispensa a Comblin,
tendo-o como “eminente tedlogo de singular resisténcia aos assaltos da teologia da
prosperidade”, ndo apenas nesse particular, mas ampliando com essa contribuigao o
universo da importancia a competéncia de Comblin, far4d também sentido ao que
explicitara a continuidade desse seu propdsito cientifico, enfocando, ato continuo, a
Ontologia critica da presente e a transgressao nos escritos de José Comblin.

A certa altura de suas consideracdes embasadas em outros autores
comparados ao pensamento critico de Comblin, Ottaviani questiona: Mas, qual € a
luminosidade que emerge da vida e dos escritos de José Comblin para que o

tomemos como inspiracdo a uma atitude critica em relacdo ao presente no campo
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da teologia? Que luzes irradiam seu modo de ser a ponto de clarear a mente
daqueles que, nos cultos religiosos, sédo sujeitados a veridiccdo do mercado? Quais
sdo os indicios que fazem dele uma aplicagdo contemporanea e veraz do
seguimento de Jesus, razdo de ser de toda pratica de evangelizacdo? (2015, p. 184-
185).
Para comecar a responder a essas perguntas, Ottaviani parte da associacéo
entre
transgressao/ resisténcia/movimentos de contra-conduta feita por Foucault e
trabalhada por Comblin em O povo de Deus e sua relacdo com os
mecanismos de governabilidade do poder pastoral. As criticas, embora
dirigidas ao governo da Igreja Catélica, sdo pertinentes a todas as outras
igrejas que se valem do poder de seducéo e da veridicgdo do mercado para

sujeitar e explorar os mais fragilizados em sua trajetéria de fé (OTTAVIANI,
2015, p. 185).

Ottaviani passa a dar respostas as questbes acima para clarear e explicitar
melhor o significado e a postura de Comblin; com o propdsito de desmascarar os
sutis engodos que levam as pessoas fragilizadas e indefesas perante os
espertalhdes, a ceder aos seus apelos e a confiar em suas promessas, como
solucéo efetiva e duradoura dos seus problemas imediatos de sobrevivéncia e de
expectativa a sempre realizarem a contento de suas caréncias.

Contra essa arbitrariedade que deturpa o sentimento religioso e que reduz
0os seguidores de tais mentalidades, a simples mantenedores de seus intentos
escusos, Ottaviani passa a aprofundar as respostas que Comblin dara aos que “se

valem do poder de sedugéao e de veridic¢do do mercado”. Assim prossegue:

Ao analisar a nogdo Igreja povo de Deus, como ‘Igreja de Igrejas,
comunidade de comunidades, comunhdo de comunhdes” (COMBLIN,
2002a, p.360) — recuperada pelo Concilio Vaticano Il (1962-1965) e
explicitada no segundo capitulo da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium
(...) — nosso tedlogo se volta, no décimo capitulo da obra dedicada ao tema,
a relacdo entre catdlicos e a instituicao, mais particularmente a participacéo
dos leigos no governo de sua Igreja. Lembrando que no préprio Concilio
houve deliberacéo, o autor se pergunta o porqué de o novo Direito Candnico
reservar aos leigos um direito apenas consultivo e ndo deliberativo. (...)
Nessa légica, o que se vé, sobretudo, € um fechamento ao dialogo e a
comunicacdo. Num &ambito macroestrutural, Comblin cita os temas da
utilizacdo dos contraceptivos artificiais e da ordenacdo de mulheres,
abafados logo apés o Concilio (OTTAVIANI, 2015, P. 185).

No que diz respeito ao poder crescente e centralizado da Cdria romana,



Comblin escreve:

73

“uma administracdo s6 tem uma finalidade: manter-se no poder, salvar seus
empregos, aumentar o poder da instituicdo sem limite com todos os
recursos disponiveis. Todas as administracdes sdo assim. Por que uma
administracdo religiosa seria diferente?” [...] Na auséncia de assembleias
eleitas pelo povo para equilibrar um pouco o poder da administracédo, esta
domina sem restricdo (COMBLIN, 2002a, p. 374-375).

Comblin aponta para o principio de colegialidade quando reflete numa

possivel solucao para esses e outros problemas:

“Bastaria restituir as Igrejas locais tudo o que elas poderiam resolver
sozinhas. [..] Os problemas sociais seriam mais bem orientados por
assembleias episcopais reunidas em Roma para os problemas universais
da humanidade, e em cada continente para os problemas locais”
(COMBLIN, 2002a, p. 375).

De acordo com Comblin, na nomeacao dos bispos estéd o elemento-chave na

descentralizacéo dos poderes na Igreja Catdlica:

Pode ser que em outras épocas os bispos nomeados por Roma fossem
melhores do que os bispos eleitos localmente. Seria o caso hoje em dia? O
gue vimos das nomeag¢fes escandalosas j& constitui uma adverténcia. Mas,
0 que nos permite um discernimento mais equilibrado é a observagcdo dos
resultados: o que fazem e o que ndo fazem os bispos nomeados por Roma?
Qual é, no momento atual, o sistema de nomeagdo episcopal que mais
responde as exigéncias dos tempos? Para nés, o principio €: quais seréo os
bispos mais inclinados a defender a causa dos pobres e dos oprimidos, a
fazer a opcao evangélica pelos pequenos e humildes, mesmo sacrificando
para isso possibilidade de poder ou grandeza temporal? [...] E verdade que
Roma nomeou uma série de bispos que mais tarde protagonizaram
Medellin. No entanto, esses hispos foram combatidos, desautorizados e
substituidos por outros, que seguiam exatamente o caminho inverso

(COMBLIN, 2002a, p. 378-379).

Gostaria de ilustrar esse item “a nomeacéao dos bispos, como elemento-chave

para a descentralizacdo dos poderes na Igreja Catdlica”, a complicacdo que

assoberba ainda mais o quadro administrativo do episcopado. Refiro-me a

aposentadoria compulséria dos prelados aos 75 anos.

Atualmente, no Brasil, de um total de 481 bispos, 312 estdo na ativa e 170 ja

sdo eméritos (Diretério da Liturgia, 2021, p. 440). Muitos desses eméritos estariam

ainda com muito foélego para contribuir para o bem da Igreja e aptos a consolidar um

servico maduro, dada a experiéncia adquirida no manejo do pastoreiro, sem falar na

riqueza de sua espiritualidade a destilar o que de melhor filtraram da vivéncia e do
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mergulho na fé de Jesus Cristo.

Seria 0 momento de haver uma transicdo serena da maturidade episcopal
para a inexperiéncia e imaturidade ainda deslumbrada do chegante. Mas néo é isso
que acontece: Os 170 eméritos sdo peso morto, vdo onerar ainda mais as
comunidades, porque ha um impacto do novo que chega desarticulado e do
experiente, bem vivido que é posto compulsoriamente no ostracismo e na solidao.
Com essa tirania de Roma, cada comunidade sofre muito embate, que diminui cada
vez mais a credibilidade da Instituicao.

Complica sobremaneira a diplomacia vaticana contribuindo para uma viséo
de subserviéncia escusa do Evangelho: “Os chefes das nacgfes as tiranizam (...).
Entre vés ndo devera ser assim. Quem entre vOs quer ser o primeiro, deve tornar-se
o ultimo” (Mt 20,25-26).

A esse respeito, Comblin entra em cena e diz o que pensa sobre a
diplomacia vaticana: as imposi¢cdes do Estado do Vaticano fazem com que a Santa
Sé nao consiga emitir criticas abertas contra qualquer regime no qual mantenha uma
representacdo. Dessa forma, os bispos devem se manter calados para nao
atrapalhar a diplomacia. A maior preocupacédo da Curia romana passa a ser o poder
da Igreja, e ndo os pobres, “poder adquirido especialmente pelos acordos com
governos ou elites econémicas” (COMBLIN, 2002a, p. 379).

Ao pensar na relacdo entre o clero e o povo, Comblin lamenta que, apesar
dos pequenos avancos dados obtidos Concilio, a restauracdo do modelo de
Cristandade conseguida no pontificado de Jodo Paulo Il, tendo a frente o cardeal
Ratzinger, gerou uma geracdo sacerdotal autoritaria. Esse modelo mostra-se
enraizado no Concilio de Trento, que procurou se armar contra a degradacao dos
ministros religiosos e os avancos da Reforma Protestante, segundo Comblin. O
resultado de todo esse sistema de governo, onde o clero comecou a funcionar como
policia da Igreja e a hierarquia passou a condenar costumes de tradi¢cbes, sem
nenhuma forma de dialogo, foi a implantacdo de uma distin¢éao radical entre um povo

puramente passivo e um clero dotado de todos os poderes:

Enquanto se manteve o poder absoluto dos reis, o clero pdde manter a
disciplina pelo menos exterior. Interiormente, ndo se sabia o que os
paroquianos pensavam. Por exemplo, a confissdo anual era obrigatoria, e
guem ndo se confessasse, era denunciado a policia. (...) Com a Revolucao
Francesa, desapareceu o controle da assisténcia & missa dominical pela
policia. Em poucos meses, a participacdo na missa baixou de 95% para
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20%. Esses 20% tinham sido a média normal nos séculos da Idade Média.
(COMBLIN, 2002a, p. 190).

Para Ottaviani (2015), a queda brusca do numero de catolicos praticantes se
deu por causa das resisténcias. Comblin relata que, no decorrer do século XVIII, as
elites intelectuais entraram em luta para se emancipar dessa dominagao clerical,
mostrando, mais uma vez, que um sistema religioso puramente impositivo nao
apresenta condi¢cdes de permanecer duravel (COMBLIN, 2002a, p. 392-393).

O poder pastoral ficou cada vez mais restrito em sua extensdo, Para
Comblin, no decorrer do tempo. As mulheres, que tinham particular influéncia na
educacdo de seus filhos, foram admitidas nas universidades e passaram a néo
aceitar mais a manipulacdo do poder clerical. Dessa forma, em lugar de ser apelo a
liberdade, apelo ao caminho do evangelho com a liberdade de Jesus, a chamada
evangelizacdo constituiu-se em manipulacdo das pessoas nos seus momentos de
maior fragilidade (COMBLIN, 2002a, p. 393-395).

No tocante aos movimentos de revolta em relacdo ao poder pastoral,
Comblin da o nome de “revolta de conduta”.

Como movimento profético, no dizer de Comblin, as beguinas se
notabilizaram por ndo se enquadrarem nem nos moldes da familia patriarcal, nem
nos moldes das ordens religiosas (Ottaviani, 2015, p. 189).

Comblin retrata um pouco sobre essas mulheres (beguinas), dizendo que
eram

de profunda vida espiritual e dedicadas as obras de misericérdia, aos
doentes, aos pobres e aos necessitados em geral. Ndo faziam votos, nao
tinham superioras propriamente, mas tinham a frente uma “senhora” que
mantinha a organizagéo do grupo [...] Elas procuravam manter intercambio

com religiosos ou sacerdotes que se destacavam na espiritualidade e na
formacéo, mas sem depender deles (COMBLIN, 2009a, p.145).

Comblin relata que essas mulheres desejavam uma renovacéo da Igreja e,
mais ainda, uma reforma do clero deformado pelo sistema feudal (COMBLIN, 2009a,
p. 149). Marguerite Porete* (Marguerite era guia das Beguinas) escreveu um livro, no
qgual se percebia a auséncia de referéncia a Igreja, como intermediario entre ela e

Deus. Ela ndo sé escreveu, mas ensinou que, para uma pessoa que ja esta tao

4 Marguerite Porete (1250-1310), foi queimada viva em 1310, escreveu em 1290 Miroir des ames
simples et anéanties et qui seulement demeurent en vouloir et désir d’amour (Espelho das almas
simples e aniquiladas e que vivem somente em querer e desejo de amor) (Ottaviani, 2015, p. 190).
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unida a Deus, todo resto perde visibilidade. Esta além de todas as determinacdes do
sistema religioso”. (COMBLIN, 2009, p. 149). Marguerite Porete mostrou-se forte e
fiel & experiéncia mistica exposta em seus escritos, aceitando ser queimada viva,
sem rejeitar a instituicdo que queria ver reformada.

Ottaviani atinge neste item o nucleo de sua proposta e declara:

O percurso até aqui serviu para fundamentar o porqué de buscar na vida e
nos escritos de Comblin a luz necesséria para iluminar 0 que me parece
obscuro no presente; uma ontologia critica capaz de n&do sucumbir ao
martirio, como a de Marguerite Porete, nem a dissidéncia a que foram
levados Martinho Lutero e seus companheiros. Por ter sabido viver nesse
“intersticio” que separa o interior do exterior da instituicido eclesiastica; por
viver a liberdade evangélica; por ter transgredido os limites impostos pelos
mecanismos de dominagdo sem ter sido massacrado por eles, num tempo
fora de seu tempo com vistas a um tempo que esté por vir; e por fazer uso
da palavra veraz; esse te6logo me parece a pedra angular para pensar um
modo de manter viva a profecia no interior da instituicdo eclesial, sem que
seja queimado nem execrado por sua Igreja. A proxima unidade destacara
alguns momentos que marcaram a constituicdo desse singular modo de ser.
(OTTAVIANI, 2021, p. 191).

O préximo tépico destacara alguns momentos que marcaram a constituicdo

desse singular modo de ser.

3.2 Modernidade em José Comblin

Em seu livro intitulado Padre José Comblin, uma vida guiada pelo Espirito, a
autora Monica M. Muggler destaca o olhar atento de Comblin para discernir os sinais
dos tempos. Este jovem padre (1950) foi trabalhar em uma pardquia (Sagrado
Coracdo de Jesus em Bruxelas), onde foi nomeado vigario. Antes de completar
quinze dias, ele se deu conta de que quase nada do que havia estudado na teologia
se verificava na realidade (MUGGLER, 2013, p. 41).

A juventude entrava cada vez mais na secularizacdo e o resto da paréquia
formava um circulo tradicional sem nenhum interesse teolégico. Ele
percebeu que havia um fosso entre a fala dos padres e o povo em geral.

Diante disso, tentou simplificar sua linguagem e passou a se voltar cada vez
mais ao estudo do Evangelho (OTTAVIANI, 2015, P. 192).

Essa volta ao estudo das Sagradas Escrituras e a difusdo da Segunda
Alianga acabaram marcando profundamente “toda a trajetoria de sua vida, de suas

obras, das suas conferéncias e ensinamentos” (MUGGLER, 2013, p. 41).
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A Segunda Alianca ou Nova Alianca esta em Jeremias, 31, 31-34. Eis o texto:
O Senhor diz:

Estd chegando o tempo em que farei uma nova aliangca com o povo de
Israel e com o povo de Juda. Essa alianga ndo serd como aquela que eu fiz
com os antepassados deles em que os peguei pela méo e os tirei da terra
do Egito. Embora eu fosse o Deus deles, eles quebraram a minha alianca.
Sou eu, o0 Senhor, quem esta falando. Quando esse tempo chegar, farei
com o povo de Israel esta alianca: eu porei a minha lei na mente deles e no
coracao deles a escreverei; eu serei o Deus deles, e eles serdo o meu povo.
Sou eu, o Senhor, quem esta falando. Ninguém vai precisar ensinar 0 seu
patricio nem o seu parente, dizendo: “Procure conhecer a Deus, o Senhor”.
Porque todos me conhecerdo, tanto as pessoas mais importantes como o0s
mais humildes. Pois, eu perdoarei os seus pecados e nunca mais lembrarei
das suas maldades. Eu, o Senhor, estou falando. (Biblia Sagrada, 2001,
Jeremias, cap. 31, 31-34, p. 897).

Destacam-se nessa Nova Alianca de Deus com o povo de Israel: “eu porei a
minha lei na mente deles e no coracdo deles a escreverei (...) Ninguém vai precisar
ensinar o seu patricio nem o seu parente, dizendo: “Procure conhecer a Deus, o
Senhor, porque todos me conhecerao.”

Nota-se que tanto as beguinas como todos os misticos e misticas e, além de
todas religibes, intuitivamente ou firmemente conhecedores desse texto de
Jeremias, firmaram como Comblin a sua espiritualidade de liberdade libertadora para
além das instituicbes. E o estado de vivéncia mistica que estabelece uma relagéo de
entendimento e de participacdo direta com a Divindade, sem precisar, mas sem
desprezar os intermediarios instituidos, porque ja cumpriram todos 0s requisitos da
aprendizagem da fé e, entdo, estdo na condicdo de vé-lo: “face a face assim como
Ele é”.

O contato direto com Deus ou com a Divindade realiza-se por forca atuante,
no cristianismo, pela infusdo das trés virtudes teologais: Fé, Esperanca e Caridade.
Dons gratuitos, que nos dao o “direito” de estabelecer com Deus essa intimidade de
filhos, filhas. A unido mistica é a concretizacdo, a operacionalizacdo do ditame
divino: “Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanga” (Gn 1,26). Que
semelhanca podemos conseguir ter com Deus? Em que parecemos com Ele a ponto
de adquirirmos ser-lhe semelhantes?

Dentro da filiagdo da proposta divina esta intrinsecamente contida a ineréncia,
quase fusdo com a natureza do Ser Criador, com sua Obra Criada. Essa operacao

se realiza pelo exercicio da liberdade a que o Ser absolutamente livre nos destinou.
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De tal maneira, portanto, somos semelhantes, parecidos com Deus, quando somos
livres, ou seja, quando somos, cada vez mais, n0s mesmos sem atitudes de
superioridade nem de inferioridade porque tanto a superioridade como a
inferioridade s&o extremos e, 0S extremos sempre se tocam. E quando isso
acontece, percebe-se que sao lados de uma mesma moeda.

Em psicologia: sdo complexos: atitudes falsas, comportamentos patologicos,
doencas psicossométicas, ilusbes que se esvaem quando todas as energias
irracionais da pessoa se esgotarem, definhando-a irresistivelmente, a ndo ser que
uma terapia adequada consiga, a tempo, estabelecer nela a realidade basal da
racionalidade.

Diziam os romanos que in medio virtus: no meio esta a virtude, o equilibrio
entre os dois extremos. Esse equilibrio que se consegue quando os pratos de uma
balanca antiga se alinham num mesmo nivel estavel: é ai que reside a virtude, isto €,
a forca curativa e benfazeja que torna a pessoa ser ela mesma, sem procurar
competir nem se comparar com ninguém nem para mais hem para menos.

Em outras palavras, volta-se ao refrdo: a pessoa livre e sadia se parece com
Deus. Essa semelhanca fica mais nitida ao entendimento quando visualizada nesta
metafora: O ferro e a brasa sdo, ambos, de natureza excludente. Quando, porém,
postos bem préximos, opera-se uma fusdo. Chega-se ao ponto de néo se distinguir
visualmente quem é um, quem ¢é o diferente. Ambos se tornaram encandecidos,
abrasados. Mutatis mutandis, feitas as devidas mudancas e ajustes as
circunstancias do momento, ha uma simbiose perfeita. Assim, acontece a quem de
Deus se aproxima intimamente: dii estis (sois deuses). Um é Deus por natureza, o
outro é deus por participacdo, por adocdo divina. E a essa semelhanca que o ser
humano esta destinado a ser. Isso se realizard plenamente, quando a pessoa
conseguir viver com liberdade total.

A natureza divina, porém, ndo aniquila a natureza do ser humano: Na bem-
aventuranca, a toda pessoa oferecida, mesmo mergulhada totalmente na esséncia
da divindade, conserva-se a identidade individual: Eu sou eu; Deus é Deus. O eu
humano, portanto, é eterno. Jamais se desfaz...

ApoOs este desdobramento efetuado a partir da mensagem da Segunda
Alianca e do retorno de Comblin as Sagradas Escrituras, houve por bem explicitar
essa passagem contida em Jeremias (31,31-34), para se ter presente a fonte que

mais inspirou Comblin a firmar a sua convic¢ao de que Deus opera diretamente em
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nos: “Eu porei a minha lei na mente deles e no coracdo deles a escreverei” (Jr
31,31).

Dessa descoberta parece ter ele encontrado o caminho da liberdade, com a
qual Deus nos criou, e 0 seu Espirito dinamizou para que, processualmente, todos
os seres humanos pudessem se configurar realmente com Deus pela semelhanca
da Liberdade divina a Ele, intrinsecamente, necessaria. Esse seria o foco pelo qual
Comblin construiu “toda a trajetoria de sua vida, de suas obras, das suas
conferéncias e ensinamentos”. Postas essas consideragdes segue o texto de Mdnica

Muggler, ao falar sobre as acdes de Comblin:

Ele ministrava cursos, escrevia pequenos artigos procurando tornar mais
acessivel a mensagem libertadora de Jesus a maioria das pessoas.
Entretanto, a postura eclesiolégica de Pio XllI, reprimindo a experiéncia dos
padres operérios, que Comblin julgava profética no seio da Igreja Catdlica,
em seu esfor¢co de se aproximar do universo popular, decepcionou o jovem
padre que se perguntava: “como assistir a decadéncia de uma Igreja
condenada a morrer porque ndo quer se atualizar? N&o, ndo vou dedicar
toda a minha vida a isso... (MUGGLER, 2013, p.45).

Nesse tempo, Muggler relata que a acdo catdlica,

fundada pelo padre Joseph Cardijn (depois cardeal), comegava seu
declinio. Decepcionado com uma Igreja autorreferenciada, preocupada com
a manutencdo de seus privilégios e surda aos apelos do povo, 0 jovem
tedlogo se colocou a escuta do espirito e decidiu partir em misséo (2013,
p.49).

Em vez de partir para o Brasil numa cruzada contra 0 comunismo, como
desejava Pio Xll, Comblin trazia em seu coragao a esperanca de viver uma auténtica
experiéncia do Evangelho entre os pobres e marginalizados. Essa caracteristica
sera recorrente na vida de Comblin (OTTAVIANI, 2021, p.194).

Faz-se oportuno nesse momento, como observa Ottaviani (2021), o
esclarecimento destes termos que serdao aplicados por Comblin e que foram
comentados por Foucault, num curso ministrado em 1983. Os termos sao (Kairés) o
momento oportuno, (érgon) passar a agdo e (logos) aquilo que foi elaborado pela
reflexdo. A pratica desses elementos corre o risco de ndo agradar.

A meu ver, diz Ottaviani (2021, p. 195), Comblin esteve sempre ligado a
ocasido propicia (Kairés) para colocar em préatica (érgon) o resultado de suas
reflexfes teoldgicas (logos) ndo se poupando das gargalhadas que isso implicava.

Desde o inicio de seu sacerddcio, o vemos conectado a voz do Espirito para que
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nao escapasse 0 momento propicio de transformar em praticas (ta pragmata) o que
suas reflexdes teoldgicas, amparadas pelos maiores intelectuais da época, julgaram
ser mais comedido.

Quarenta e trés anos apos sua chegada ao Brasil, olhando para trds e se
referindo as intuicdes conciliares presentes na Lumen Gentium sobre o papel da
Igreja de Cristo no mundo contemporaneo, Comblin escreve:

O que significa e o que traz a colegialidade para os problemas da
globalizacdo, o desafio do individualismo mundial e o encontro com as

grandes religides do mundo? Qual sera o modelo de colegialidade mais
indicado para este tempo histérico? (COMBLIN, 2002a, p. 363).

Em relacdo ao Concilio Vaticano Il, Comblin afirma que analisando-o 50
anos depois, 0 mesmo “havia procurado responder as interrogacfes e aos desafios
proprios ao inicio da década de 1960, entretanto, ele ndo tinha respostas proprias
aos desafios de 1968” (COMBLIN, 2011, p. 633). Comblin deixa claro que as
mudancas conciliares, tidas como importantes para o interior da Igreja, mas timidas
para o mundo contemporaneo, ndo conseguiam convencer a nova geracdo. O
Vaticano Il era totalmente inofensivo, se comparado a revolugéo cultural iniciada no
ano de 1968 (COMBLIN, 2011, p. 633).

Segundo Ottaviani, Comblin viu nos acontecimentos de 68,

0s sinais de uma nova mentalidade a influenciar as futuras gera¢des. Soube
ver a positividade até mesmo na tenebrosa violéncia das contestagdes,
manifestando uma resisténcia inflamada a todo pensamento e governo que
se querem totalitarios e que impedem a colegialidade nas decisbes
(OTTAVIANI, 2021, p.195).

3.3 A parrésia nos escritos e na vida de José Comblin

Antes de abordar o “franco-falar’ (parrésia) e suas reais implicacbes no
campo da ética e da politica, Ottaviani (2021) apresenta um breve relato que mostra
0 risco sempre presente a quem ousa ser veraz. O episédio diz respeito a uma das
pessoas mais queridas e respeitadas na democracia, o arcebispo de Olinda e
Recife, Dom Helder Camara (1909-1999). O Secretario de Estado do Vaticano,
Monsenhor Giovanni Batista Montini (1887-1978), provavelmente tenha sido a
pessoa que contara a Dom Helder em 1959. O didlogo se passa entre o Secretario
de Estado e o entdo papa Eugénio Pacelli, Pio XII (1876-1958):
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Monsenhor Montini disse ao Sumo Pontifice: “Santo Padre, o senhor esta
caindo na soliddo...” A reacéo de Pio Xll foi imediata: “Mas, eu ougo todo
mundo...” Sempre muito cauteloso e diplomatico, dessa vez Monsenhor
Montini ndo percebeu que desagradara ao Papa e resolveu completar o
raciocinio: “Perdoe-me, Santo Padre! Ouve todo mundo, mas nado escuta
ninguém.” O Santo Padre ndo o perdoou. Segundo D. Helder, “o preco do
aviso leal, dado em consciéncia, foi ser promovido a arcebispo de Mildo,
para ser removido da Secretaria de Estado. [Os destaques sédo do proprio
D. Helder]” (PELLETI & PRAXEDES, 2008, p. 195).

Esse episddio denota o risco de se falar a verdade, “franco-falar” (parrésia) e
mostra a diferenca do elogio e da bajulagao.

A contextualizagdo do percurso de Comblin como missionario em terras
latino-americanas mostrou como sua vocagdo a liberdade estava
intrinsecamente comprometida com sua busca da verdade. Para tanto,
lancou mao da veracidade e fez de sua lingua uma espada afiada. Nao
poucas vezes foi impedido de pregar ou ministrar palestras pelos prelados
em suas dioceses. Sua critica mordaz do poder clerical em detrimento da
participacdo efetiva dos leigos na conducdo da Igreja, povo de Deus, lhe
valeu inimizades e angariou antipatias por parte do clero local. Sofreu na
carne as consequéncias de ser o conselheiro de dom Helder Camara, que
foi relegado ao ostracismo pelos militares por mais de dez anos com o apoio
da Santa Sé. A publicacdo de um documento de estudos, que serviria a
dom Helder de suporte teérico para sua participacdo na Conferéncia de
Medellin, atraiu contra si a for¢a do poder militar que o levaria a ser expulso
do Brasil (OTTAVIANI, 2021, p.198-199).

Comblin elaborou um método de estudo mais comprometido com a realidade
durante a época que viveu em Pernambuco, Talca (Chile) e na Paraiba, método este
também adequado ao exercicio do ministério no mundo rural, denominado como
“Teologia da Enxada”.

No ano de 1972, ao desembarcar em Recife, voltando da Bélgica, Comblin foi
preso pelos militares e encaminhado ao Rio de Janeiro, de onde foi deportado
(Ottaviani, 2021,199). De marco a junho, permaneceu em Bruxelas até seu retorno a
América Latina, com a anuéncia do cardeal Suenens. Atento ao Kairds, a conjuntura
eclesial chilena mostrou-se mais promissora para implantar a renovacdo da Igreja
segundo o espirito conciliar e as orientacoes de Medellin. Seus estudos sobre a
Teologia da Revolucdo (1970), seu engajamento no Vicariato da Solidariedade em
busca do paradeiro e defesa dos presos politicos, suas analises sobre a Doutrina da
Segurancga Nacional, publicadas em Paris no ano de 1977, fizeram com que sua
fama, como tedlogo revolucionario, se espalhasse por toda a América Latina. No ano

de 1980 ele foi expulso do Chile pela ditadura de Pinochet.
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Ainda no ano de 1980, quando a ditadura militar brasileira comecava a
mostrar fragilidades, Comblin consegue voltar ao Brasil, vendo-se obrigado,
entretanto, a deixar o pais a cada trés meses durante seis anos, para renovar seu
visto de turista. Em 1986 com a ajuda de dom Paulo Evaristo Arns, por meio da
Comissédo Justica e Paz, conseguiu ser anistiado e receber a concessdo de
residéncia fixa; somente em 1988 recebeu novamente o visto permanente
(MUGGLER, 2013, p. 172).

A erudicdo de Comblin e seu conhecimento das Sagradas Escrituras Ihe
concediam autoridade para criticar os pronunciamentos do magistério, amparados
nao s6 no Catecismo Universal da Igreja, mas também no Direito Canbnico. Depois
de passar mais de dez anos no interior da Paraiba, em Bayeux, mudou-se para
Barra, no sertdo da Bahia, a convite de dom Luiz Cappio. Na passagem por Simdes
Filho, foi acometido de um infarto.

A morte de Comblin ocorreu numa manha de domingo. Ele faleceu aos 88
anos no dia 27 de marco de 2011. Seu corpo fora enterrado no Santuario onde se
encontram também os restos mortais do padre Ibiapina (1806-1883), em Solanea
(Paraiba).

3.4 Concluséo

Ao retornar ao tema da teologia da prosperidade, Ottaviani (2021) questiona:
a quem os adeptos desse discurso da teologia da prosperidade estdo adorando: a
Yahweh ou a Moloch? O mesmo autor relata, ainda, que a veridiccdo do mercado
nao poupa aquele que néo lhe oferece lucros crescentes, devora-lhes as entranhas.

Em Vocacao a Liberdade, Comblin diz que a gléria da Igreja Catdlica latino-
americana “foi ter sido a primeira a contemplar o problema desta maneira: ajudar os
pobres a sair da pobreza pelo préprio trabalho” (COMBLIN, 1998,p.171). Segundo
Ottaviani (2021), a Igreja Catdlica latino-americana, por intermédio das mensagens
das Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e de Puebla (1979), nos mostrou
gue a conquista dos bens necessarios a vida é fruto de lutas conjuntas dos pobres
por melhores condigbes de moradia, saude e educacédo, principalmente para 0s
jovens. Ottaviani (2021) relata também que “o Moloch dos tempos atuais
transformou esses direitos basicos em instrumento de lucro: a saude foi

mercantilizada, assim como a educacéo” (p. 200).
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Para Comblin, ndo é a ideologia que faz a for¢ca do neoliberalismo,

mas a fraqueza e a falta de coordenacédo entre as nacdes, e a autonomia
adquirida pelas grandes corporacdes e pelas entidades que governam o0s
capitais. A desintegracao do socialismo soviético, as dificuldades do sistema
social-democratico sdo os argumentos invocados para reforcar o valor das
profecias. O primeiro liberalismo acabou em horrores sociais. Este novo
liberalismo acabara da mesma maneira (COMBLIN, 1998, p. 179).

De acordo com Comblin, ap6s os fracassos das grandes utopias
democréticas ou socialistas, a liberdade e a salvacdo dos pobres estdo na
“‘educacgao das pessoas para a iniciativa econdmica dentro de ambientes protegidos
pelo conjunto das nagdes” (COMBLIN, 1998, p.82).

Ottaviani (2021) ressalta o fato de que para Comblin, assim como para
Foucault, a constituicdo ética do sujeito acontece num trabalho de si sobre si e nas
resisténcias a todas as relacbes baseadas na dominacédo de uns sobre o0s outros.
Mas, essa rota de fuga, diz Comblin, se encontra na assimilagdo do modo de ser, na
verdade de Jesus (p. 201). Isso ele ensinou e procurou praticar cotidianamente, nas

pequenas coisas.

Sua resisténcia em ndo ter carro e querer sempre andar de transporte
coletivo ndo se devia a um masoquismo ascético, mas a necessidade de
sentir com o pobre o que efetivamente é essencial para viver bem. Afinal, s6
nos incomodamos com o depésito de lixo que situa préximo ao bairro dos
pobres quando ndo suportamos mais o cheiro do chorume no ar
(OTTAVIANI, 2021, p. 201).

A teologia da prosperidade, por sua vez, ressalta Ottaviani (2021), apela

para a magica, para os sinais miraculosos, se esquecendo

de que Jesus recusou realizar milagres quando Ihe pediam um sinal para
que cressem nele (Mt 16, 1-4). Nesse dia, em Magada, ele ndo deu sinal
algum, pois a cegueira dos fariseus e dos doutores da lei impedia que
vissem O que as pessoas mais simples e os pecadores passaram a
perceber: que os pobres comegavam a ver, a fazer e andar por seu préprio
esforgco (Mt 13,14-16; Lc 5, 17-25). Perdao, fraternidade, partilha, retidao de
carater, defesa do direito dos pobres, eis, segundo Comblin, os grandes
sinais realizados por Jesus (p. 201).

Por fim, Ottaviani (2021) cré que a resisténcia apresentada no “franco-falar”
de Comblin demonstra em quem ele confiou, certamente n&o foi no mercado. E a
esse administrador fiel e a sua estirpe que Jesus, por sua vez, confia o seu Reino.

Certamente, ndo sera aos adoradores do Moloch atual, completa o autor.
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Apos percorrer, com Mdnica Muggler e Edelcio Ottaviani, o itinerario seguido
por Comblin, caminhada de vida no Espirito, pode-se dizer, pela voz de tantas
pessoas a ele bem relacionadas e perceptivas que Comblin tem uma personalidade
amadurecida nas relagbes mais diversas com pessoas de estirpe espiritual e
humana, altamente credenciadas pela honestidade, compromisso e de saberes
brilhantes que |he tributam homenagens preciosas, deslumbradas e agradecidas
pelos talentos de quem mergulhou na trajetoria critico-histérica da realidade
concreta e mais sofrida dos pobres em luta cotidiana, teimosamente, resistindo as
perseguicdes de exclusédo dentro e fora da Igreja.

Comblin, com todo o acervo de valores e conhecimento extensivo as varias
areas do saber, pde-se a considerar e a servi-los como “os privilegiados do Reino de
Deus”, pupilas dos olhos do Cristo-Senhor. Para alcancar essa benemérita bem-
aventuranca usou de uma dadiva rara que constituiu o carro-guia de todo o seu
desempenho missionario: “o franco-falar” (parrésia) ou seja, dizer a verdade com
franqueza e até usando “atrevimento” oratorio.

A esse desenrolar, comparavel a um desfile de componentes elencados as
virtudes de Comblin, parece notério que, na raiz de cada expressao comportamental
e relacional a Comblin creditada, esta, intrinsecamente, operando a veracidade de
seu “franco-falar”.

Pelo “franco-falar’, Comblin externaliza a lucidez de seu intelecto agudo; faz
seu humor suavizar a ironia mordaz que aguca a percepcao de quem ainda nao
despertou para perceber o Obvio a sua frente; incrementa a coragem profética a
farejar e acolher o sopro do Espirito; acessa o prisma histérico de seu proceder
como teodlogo a nortear o discernimento imanente do “aqui e agora”; torna-o fiel,
fidedigno e coerente ao seu projeto de vida, compde a sua fisionomia com a
humildade, a modéstia e o sentimento de paz que o mantém imperturbavel as
injurias pessoais e aos desaforos gratuitos das revanches de quem se sentiu
atingido com o dedo “mistico” a cavilar em cheio as feridas do seu mimetismo
escuso; clareia com o dom da sintese e da intuicdo genial os problemas mais
acochados; dilui dogmas, absolutismo, imperialismos e autocracias relativizando-os
como meros “tsunamis” enfurecidos, arrasadores, porém, fugazes, passageiros por
insuficiéncia de continuidade e de permanéncia historicas.

Ele é mistico e tem como tarefa especifica ressuscitar a tradicdo mistica,

inspirada e mantida diretamente pelo Espirito que, segundo a sua convicgao
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pessoal, € a que leva as pessoas humanas a Liberdade; o carisma do “franco-falar’
ou do “atrevimento” conforme outras apreciagdes, plasma nele um estilo literario que
choca, porque nasce de “alto contexto” que leva a considerar o ouvinte ou leitor
sempre capaz de entender, a seu modo, o que lhe é exposto, pressupondo-o
sempre em condi¢cdes de decodificar a mensagem como Jesus mesmo dispunha, a
nao detalhar muito o que pregava para nao fazer o ouvinte sentir-se indigno de
compreensao, mas adulto suficiente no ato de “ouvir” por ter ouvidos: “Quem tem
ouvidos, ouga”... (Mt 11,15).

Comblin agia também assim: propunha parabolas, provocava para fazer a
pessoa pensar... Dai podemos afirmar que o legado de Comblin se expressa e
condensa em quatro grandes eixos ou intui¢des:

e Primazia dos pobres

e Liberdade

e Fé naacdo do Espirito Santo

e Préaxis

Assumo a imagem do garimpeiro descrita com detalhes por quem sabe
apreciar as entrelinhas dos fatos, onde reside o significado e onde mora o “insight”,
ou seja, a compreensao profunda e intuitiva do “ponto que, ao bom entendedor,
basta”, para conseguir explanar, qual garimpeiro que a cata da pedra preciosa,
perscruta o fundo da bateia e ali, de fato, se surpreende com a preciosidade que
fuzila a luz solar, depois que fora precedida pela presenca de formas como pingos
d’agua, turmalinas, e até pepitas de ouro. Esses sinais alvissareiros de que o
diamante ali esta, sdo pressagios de alegria e de aquisicdo. Assim, diante da
consideravel bagagem de conhecimento teolégico produzido por Comblin ao longo
de sua trajetoria, destaco especialmente os quatro eixos mencionados acima, que
resumem e caracterizam a importancia de quem “tanto amou a Igreja a ponto de se
ocupar com ela nas 24 horas do dia, como observa dom Sebastido Soares
(BAZAGLIA, 2013, p. 211).

Esse destaque sera parte do legado, a heranca mesma de Comblin, a
Humanidade desde que ele transcendeu o espaco da Igreja e influenciou também
outras areas e aspectos da vida social em diversas paises latino-americanos e além.

Em relacdo ao primeiro legado que nos deixa Comblin: Os pobres; € mister

que se revisite 0 texto no qual ele expressou categoricamente a importancia dos
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pobres como centro e nucleo da evangelizacdo: “A questdo dos pobres [...] é o
desafio Unico diante do qual todos os demais empalidecem. Ela é o critério basico
que permite julgar todo o resto da evangelizacdo; é a questdo fundamental da qual
todas as outras dependem” (COMBLIN, 2002b, p. 11).

Deus julga a autenticidade da Igreja pela sua maneira de tratar os pobres.
Se todo o sistema de evangelizacdo ndo gira ao redor dos pobres [...] a
Igreja perde a sua razdo de ser e 0 seu carater, a sua missao [...] ja nao tem
nada a ver com o evangelho de Jesus Cristo. “A questédo dos pobres € o0 né,
o critério da fidelidade a toda a historia da salvagédo desde as origens do
povo de Israel” (COMBLIN, 2002b, p. 11).

Ao que afirmou, contundentemente, Comblin sobre a questdo dos pobres em

sua importancia evangélica, Galilea ressalta:

N&o posso conhecer totalmente a Deus nem patrticipar de sua vida se nao
comungar a dimensdo dolorosa da vida de Jesus. Os pobres e
abandonados séo o sacramento histérico que me recordam essa realidade
evangélica e me conduzem a essa experiéncia de comunhdo. E é nela que
a minha fé torna-se especificamente crista. [...] Os pobres me recordam o
rosto humano e sofredor de Jesus [...] eles me mantém no realismo
evangélico e criticam a minha espiritualidade iluséria e conformista: nao
posso conhecer o verdadeiro Jesus se de alguma maneira ndo participar da
experiéncia dos pobres no ato de segui-lo. E aqui parece-me ver a raiz do
“privilégio dos pobres” préprio do cristianismo. [..] Os pobres s&o
privilegiados porque, em sua condigdo historica e sociologica de impoténcia,
necessidade e abandono, nos revelam (mesmo sem sabé-lo0) o que de mais
original ha no Deus cristdo: o Deus sofrido e fracassado na cruz. Sua
condicdo de vida é uma critica a todo ato de seguir a Cristo que exclua a
evangelizacdo de nossas pobrezas e de nossas cruzes (GALILEA, 1978, p.
19-21).

O segundo legado destacado das consideragdes e convicgdes de Comblin
pela importancia e abrangéncia por encarecer e dar consisténcia ao modo humano
relativo a espacos de convivéncia para si e 0s outros em reciprocidade, é a liberdade
libertadora.

Para Comblin a liberdade como anunciada no evangelho € a capacidade de
construir uma vida baseada no amor, e ndo baseada na obediéncia a um sistema
(de leis, preceitos, costumes ou necessidades). Ora, essa liberdade ndo estd no
homem em virtude de sua nascenca; ela ndo é atributo de uma nacdo, nem duma
civilizacao: a liberdade é o objeto do evangelho, ela é anunciada por um evangelho.

Que quer dizer: a liberdade € anunciada por um evangelho? Duas coisas:

- A liberdade é dom de Deus: a acdo de Deus consiste em suscitar a
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liberdade no homem e na mulher. A liberdade ndo é nenhum objeto que se possa
receber duma vez. Ela € um lento e progressivo processo. Deus esta realizando
esse processo pelo qual a liberdade emerge na criatura humana. Desse modo, Deus
esta restaurando sua criagdo: Deus tinha feito o homem e a mulher seres livres, e
agora esta reconstruindo essa liberdade perdida. Esse € o evangelho.

Se a liberdade € o objeto do evangelho, quer dizer também que a liberdade
ndo é a condicdo normal e tranquila do homem. O homem ndo a exerce
espontaneamente. Nao ha nenhum instinto de liberdade, nem inclinagdo espontanea
para a liberdade. Pelo contrario, a liberdade € uma vocacéo. Ela é uma opc¢ao: o
homem decide fazer a opcéo pela liberdade ou ndo. Essa opcdo ha de se manter
durante toda existéncia no meio de inumeraveis obstaculos. Ela é uma reconquista
contra muitos fatores adversos. A liberdade € o termo de um longo processo
histérico, no qual colaboram as geracfes sucessivas, cada uma recebendo a
contribuicdo das anteriores, mas também pagando preco das covardias e dos erros

acumulados.

A liberdade esta sujeita a todos os acidentes e as limitacfes, aos desvios e
as parcialidades da histéria [...] A vocacdo a liberdade é um desafio a
sociedade estabelecida: ela perturba as estruturas estabelecidas e, em
primeiro lugar, a estrutura mental, a estrutura pessoal (da pessoa). Contudo,
esse desafio é também uma obrigacédo. Ele € o caminho, o Unico caminho
de salvagdo que se oferece ao homem. O que é, de modo definitivo, o
conteddo da salvagédo? O que é a realidade da salvagdo? A salvagéo € a
liberdade. Esta salva a pessoa que aceita e assume o desafio da liberdade
e faz dela a norma de sua vida. A pessoa que ndo aceita esse desafio é
uma pessoa perdida [...] Tal é o evangelho de Jesus Cristo. Portanto, dada
a importancia do assunto, vale a pena considerar atentamente qual é o
conteudo dessa liberdade (GALILEA, 1978, p. 21).

Galilea cita que a mensagem de liberdade € para uma nacdo e que essa
liberdade consiste num modo de relacionamento entre todos os seus individuos.
Num povo considerado livre o que une as pessoas €é justamente a liberdade dessas
pessoas. Uma pessoa so € verdadeiramente livre dentro de um povo livre.

A liberdade esta intimamente ligada a paz, ndo existe a liberdade onde ha
guerra. A liberdade se fundamenta na superacao das fronteiras de qualquer tipo,
para ir ao encontro de uma convivéncia no respeito mutuo e na aceitacdo mutua. A
liberdade é a marca do homem novo, gerado em Cristo pelo Espirito e o Espirito age
e ndo anuncia previamente seu plano de acdo. O Espirito, a cada etapa, anuncia a

novidade que surge, entretanto, ndo revela as etapas seguintes.
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A liberdade, tida como nossa vocacdo, ndo tem limites, em si mesma. E t&o
somente a historia que implanta seus limites e 0os seus prazos. O Espirito revelara o
alcance da liberdade na historia. Com nossas conveniéncias, jamais poderemos
limit4-la, isto €, com 0s nossos medos, nossa insegurancga, nossas covardias.

A pessoa é subordinada a realidade exterior a ela: a sua acdo nao é
realmente sua. Entretanto, ser subordinado a Deus € uma condicdo humana: Deus,
porém, ndo é exterior a criatura humana. Deus esté na fonte do ser humano: o que é
mais humano na criatura € Deus, porque Ele é o autor de sua liberdade. E, se nos
perguntarmos como esta agindo a liberdade, qual a norma que preside essa
liberdade, a resposta sera: o amor.

A liberdade néo ¢ libertinagem, nem desordem, nem capricho. A liberdade é
o0 amor, ela produz o amor. E 0 amor, por sua vez, produz uma inversao de todo o
sistema de valores. E fato que o leitor destas paginas ja esteja se perguntando
guando o autor vai restabelecer o valor das leis que a proclamacao da liberdade
deixa como que voando no ar. A seguranca esta somente na confianca no Pai. E
sabido que ndo se pode excluir do povo todas as normas juridicas, todas as leis,
porque nenhum grupo humano subsiste sem estruturas. Entretanto, pelo fato de se
colocar como principio primeiro, a liberdade modifica a perspectiva de qualquer
sistema de normas. Por enquanto, a lei da liberdade é um principio dinamico que
anima a transformacéo de todas as estruturas sociais e pessoais.

A pura lei de liberdade € um dom e uma vocacdo que somente poderdo
achar a sua plena realizacdo na consumacao do reino de Deus. A lei da liberdade e
do amor sera sempre a ultima. Ha, porém, uma norma que especifica o principio da
liberdade que é o seguinte: “Tudo € permitido; mas nem tudo € proveitoso. Tudo é
permitido, mas nem tudo constréi. Ninguém busque o seu proprio interesse, mas o
de outrem” (I Co 10:23-24).

Trata-se de evitar que se afastem ou se sintam rejeitados 0s que precisam
de normas. Os fracos sdo 0s que precisam de estruturas, normas e leis. Os fortes
Sao 0s que aceitaram a liberdade como norma Unica a sua acéo. Pois, como sempre
proclamaram os doutores da Igreja, a norma Ultima de toda acdo € a consciéncia
pessoal, isto €, a sua liberdade: esse é o principio constante da ética cristd. Esse
principio supera qualquer tipo de lei ou norma. A caridade, porém, inclina a aceitar
voluntariamente a disciplina que ajuda os fracos a integrar-se na comunidade.

Tal principio esta finalmente baseado naquilo que se chama a democracia



89

moderna. Pelo menos € uma das suas bases histéricas: a ideia de que a lei ndo tem
o seu fundamento num poder soberano, superior aos individuos, nem num dom de
um Deus poderoso, nem na heranca de sdbios do passado, mas no consentimento
dos cidadédos e na necessidade de manter a paz social fazendo compromissos e
concessoes. Por isso:

A vontade de voltar ao passado nunca faltou. Ha algumas décadas, alguns
canonistas tiveram a ideia de apresentar para a Igreja Catdlica um projeto de
“constituicdo”. colocar a Igreja dentro das cadeias de um sistema de estruturas
definitivas. O projeto foi prontamente rejeitado e afastado. Sempre, porém,
reaparecem pessoas inseguras que creem: a seguranca da Igreja sera mais bem
defendida por um sistema de leis do que pela presenca que Jesus Ihe prometeu e
pelo Espirito Santo, que nunca falha.

Se a Igreja ceder a tentacdo da vontade da seguranca e voltar ao sistema de
defesa que € a lei, ela abandonara de fato o evangelho. Ela podera falar coisas
muito bonitas sobre Deus, Jesus, a Igreja, os sacramentos e a fé: mas o Deus que
ela falar ndo sera o verdadeiro Deus, mas tdo somente o fantasma da sua
inseguranca; o Jesus de quem falar ndo sera o verdadeiro Jesus, mas um fetiche
qgue lhe déa tranquilidade e estabilidade; os sacramentos ndo seréo verdadeiros, mas
drogas que ajudam a dormir, e a Igreja serd o reflgio de todos os que tém medo da
vida.

O evangelho é a proclamacao da liberdade e o apelo a liberdade: apelo aos
humanos para assumir os desafios de sua existéncia perigosa no meio de um
mundo perigoso. A imagem da historia do Novo Testamento é a de um processo de
libertacdo que nada pode impedir e que produz realmente resultados: a marcha do
evangelho transforma o mundo sem necessidade de lhe acrescentar a forga da
repressdo. Pois a seguranca do ser humano estd nas maos de Deus: eis a

mensagem da Biblia inteira.

E o homem que quer por sua confianga e sua seguranca em si proprio esta
cometendo o pecado contra o Espirito Santo, pecado que ndo tem saida
[...]- “Mas, toda vez que se voltam para o Senhor, sera tirado o véu. Porque
0 Senhor é Espirito; e onde esta o Espirito, ai esta a liberdade” (Il Cor 3,12-
17).

A liberdade decorre do conhecimento direto de Deus, que realiza o Espirito.

E a pessoa que teve o conhecimento de Deus no Espirito adquire uma
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independéncia e uma autonomia total, uma franqueza, uma liberdade para falar com
a qual os antigos nem puderam sonhar (COMBLIN, 2009, p. 13).

O terceiro legado de Comblin refere-se diretamente ao Espirito Santo em
sua ac¢ao na histéria e na Igreja. Um s6 corpo e um so Espirito. Diz Comblin: O povo
de Deus comeca de baixo para cima. Comeca pelos mais fracos e mais pobres,
levantando os pobres. “O que é fraco para o mundo, Deus o escolheu, como
também aquilo que n&o é nada, para destruir aquilo que €”. (I Cor 1:27-28).

Esta € a sabedoria do Espirito, aquela mesma que ja estava clara na vinda de
Jesus, aquela que o Pai revelou aos simples e que os sabios ndo entendem. Porém,
guem entendeu Jesus? (COMBLIN, 1978, p. 27). Comblin conclui que: A sabedoria
da cruz é a eleicao daquilo que é mais fraco, a auséncia de poder, o confronto com o
mundo unicamente pela for¢a da fraqueza, isto €, como o veremos agora, pela forca
do testemunho, da profecia, do martirio e da palavra.

Tal € o conhecimento de Jesus que somente o Espirito Santo podia inculcar.
N&o h& outro conhecimento comparavel a este: nenhuma filosofia, nenhuma ciéncia
fornece acesso a ele. Os evangelhos e a Biblia em geral contém essa mensagem
em forma de palavras. Mas se as palavras ndo fossem animadas pela vitalidade do
Espirito, afastariamos de nds todos os textos que insinuam a sabedoria da cruz para
ficarmos apenas com os textos que nos agradam. Assim faziam os fariseus com a
sua Biblia: inconscientemente afastavam de si os textos que ndo concordavam com
a sua prudéncia humana. Ninguém tem garantia de estar protegido contra tal
tentacdo: o Espirito e a promessa da vinda do Espirito é a nossa Unica garantia.
(COMBLIN, 1978, p. 37).

Note-se que a missdo fundamental da palavra aqui também é edificagdo do
povo de Deus. O Espirito usa a palavra para construir esse povo. Estamos sempre
na série: Espirito-palavra-povo.

Nos ultimos anos, a Igreja voltou a tomar consciéncia mais clara de que a sua
missdo essencial € obedecer ao Espirito que a leva a anunciar a palavra de Deus de
tal modo, que o povo de Deus possa surgir e crescer. Aquilo que nos parece téao
evidente hoje em dia, contudo é objeto de uma real conversdo nossa e de toda a
Igreja. Converséao de outras tarefas para a tarefa; de outros afazeres para o assunto
fundamental da palavra de Deus que € preciso levar a todas as nacdes e a todos os
homens (COMBLIN, 1978, p. 53). Comblin se refere a processos que estavam

acontecendo em 1978. Atualmente, em 2021, continua existindo um grande
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retrocesso na Igreja, iniciado por Jodo Paulo Il e seu assessor imediato responsavel
pela Doutrina da Fé, o entdo cardeal Joseph Ratzinger, depois, Bento XVI.

No que tange a questdo da praxis, faremos uma abordagem sobre o tema na
secdo mais adiante (3.6).

3.5 Onde esta o Espirito, ai esta a liberdade

S6 é possivel superar as estruturas de pecado a partir do momento em que
existam pessoas capazes de pensar no bem dos outros independentemente do bem
préprio, essa é a libertacdo do Espirito. Entdo homens livres de si préprios podem
pensar em buscar estruturas de justica, paz, concérdia e solidariedade (COMBLIN,
1978, p. 61-62).

O ato de libertacdo culmina na opcdo por um servico. (Esse servigo) = A
caridade que ndo € amor universal: € amor da pessoa ao povo ao qual pertence, ndo
ao povo nacional, mas ao povo real, o povo de todos os oprimidos que procuravam a
liberdade. A caridade significa solidariedade. Por isso, a palavra amor ndo traduz
corretamente o que Jesus quer dizer. A palavra “amor” foi por demais contaminada
pela cultura burguesa. As palavras que realmente traduzem o significado de Jesus
sao “solidariedade, comunidade, participacao, fidelidade” (COMBLIN, 1978, p. 70).

O fim da liberdade é o povo de Deus: ndo é o individuo isolado. A liberdade
ndo esta numa autossuficiéncia, ndo consiste simplesmente na independéncia. O
homem livre tem muitas dependéncias, mas sao dependéncias livremente
escolhidas. O fim da liberdade é social: 0 homem torna-se livre diante de um povo
livre. A liberdade esta numa insercao livre do povo de Deus (COMBLIN, 1978, p.
71).

Dentre as multiplas contribuicbes de Comblin, em seus escritos, essas quatro:
pobres, liberdade-libertadora, o Espirito Santo e Praxis; acredita-se ter estabelecido
parte especial do legado que Comblin deixou a Igreja e a quem por ele se interessar
conhecer.

Exaustivamente, porém, chega-se ao topo da montanha: foi muita busca,
muita analise, muita escrita, muita correcdo e muita exigéncia ja que a ciéncia se
caracteriza por ser exigente e rigorosa na aplicacéo de todos os seus metodos. Aqui,
neste trabalho n&o foi diferente. A medida que os registros cientificos foram sendo

correspondidos, como que saindo de uma floresta densa, avistou-se uma clareira:
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era o cume da montanha ja assinalado; era chegado o momento de se ter a sintese
do Pensamento de Comblin formulada nesta pergunta provocativa:

Qual é a Igreja que José Comblin sonhava? Em trés passos o sonho que se
propde esbocar:

- Uma igreja latino-americana.

- Uma Igreja mais evangélica: humana e presente entre os pobres.

- Uma Igreja missionaria com o protagonismo dos leigos e leigas.

Quanto ao primeiro sonho de Comblin: a identificagdo de uma Igreja latino-
americana, sem duvida, € uma das contribuicbes que Comblin deixa para a historia
do continente e para a histdria eclesial. Nao somente por ter participado deste
processo, mas por buscar registrar os sinais de uma Igreja latino-americana, por
insistir na preservacdo dessa memodria, pela publicacdo dos escritos daqueles que
foram os autores e atores dessa historia.

E ao longo de toda a sua vida, na América Latina, procurou uma possibilidade
de construir uma Igreja-presenca-de-Jesus na historia e na realidade atual. Uma
Igreja livre e libertadora para o homem e a mulher latino-americanos. Mas (Comblin)
nao se antecipava nem tomava iniciativas na configuracdo dessa Igreja. Afinal, os
protagonistas dessa construcdo deveriam ser os pastores desse povo, nascidos
nesse mesmo povo, herdeiros da mesma historia. A ele, como tedlogo, cabia ler os
sinais, desvendar a realidade, apontar caminhos, estimular os passos, secundar e
acompanhar na discricdo. E ele fez isso com maestria, com intuicdo evangélica
(MUGGLER, 2013, p. 224-225).

O segundo sonho: a opcao pelos pobres e a reiterada recordacdo dessa

opcdo marcam os escritos e as falas de José Comblin.

Um dia, perguntei-lhe como despertou para isso. Ele logo respondeu: “Isso
foi no Brasil, na América”. Recordava que, na sua juventude, na Europa
depois da guerra, surgiram todas as leis sociais pela pressdo dos partidos
socialistas. Diante da tremenda pobreza vivida entre as guerras, a nova
ordem era ndo aceitar a condicdo de humilhacdo. A pobreza diminuiu muito
e ndo era mais um problema imediato, urgente. (...) Também n&o havia uma
classe rica como hoje, ndo havia essa tremenda desigualdade (social) atual
(MUGGLER, 2013, p. 226).

De acordo com Muggler (2013), Comblin chegando a América e ao Brasil,

encontrou outra realidade e outra histéria: uma histéria secular de dominio,
exploragdo, humilhacdo. Seres humanos tratados com tanta indignidade,
com tanto desprezo como nunca tinha presenciado. [...] Ndo havia como
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ndo tomar partido ao lado dos desprezados por uma sociedade
tremendamente aristocratica. [...] A marca forte de sua vida foi sem duvida a
opcao pelos pobres. [...] Ele mesmo percorreu todo um caminho para entrar
no mundo dos pobres e nos ensinava: Para acessar o mundo dos pobres &
preciso sentir-se fragil, sem esperanca, sem pretensdo, sem confiar nas
informagBes que se pressupde ter. Somente aprende uma cultura quem
reconhece ndo conhecé-la (MUGGLER, 2013, p. 226).

Na medida da convivéncia, n6s mesmos podemos verificar que os pobres
sempre esperam e acreditam num mundo melhor. Afinal, dentro de sua realidade de
tantas caréncias, bem pouco ja € melhor. Mas € preciso manter a Esperanca entre
0s pobres. A esperanca ndo pode vir dos oportunistas, mas sim daqueles que
conseguiram manterem-se livres diante da opresséo. E preciso ter uma grande forca
interior para viver ao lado dos que nao tém forca.

Essa € a direcdo muito clara e determinante em toda sua obra, sobretudo na
formacdo que ministrava: a valorizacdo dos pobres como sujeitos de uma nova
sociedade. Para ele, mudar o mundo significa mudar a forma das pessoas se
relacionarem umas com as outras.

O grande desafio que padre José Comblin sempre relembrava era o desafio
de estar no meio dos pobres, dos excluidos, das classes trabalhadoras que na
Europa haviam sido abandonados. Para José Comblin, a Igreja de Jesus é uma
Igreja que se faz presente no mundo dos pobres. E a preferéncia pelos pobres néo é
porque eles tenham mais virtudes. E justamente porque eles s&o os mais fracos, 0s
perdedores.

E Deus mesmo que toma o partido dos pobres, dos mais fracos, para
levanta-los. Jesus veio revelar a face humana de Deus, a misericérdia. Veio libertar
e mostrar um caminho. Jesus ndo veio estabelecer um culto e submeter o povo a
regulamentos. Despertando a fé e a esperanca nos pobres, Jesus 0s atraiu para o
seu caminho que é a préatica do amor entre irmaos e amigos. Amor que passa pela
justica, justica que constréi a fraternidade. Ele insistia que € preciso acreditar
sempre que os oprimidos se libertardo gracas a sua propria luta!

Seu amor aos pobres n&o surgiu das teorias, das definicbes eclesiais ou
espirituais. Seu amor surgiu pela presenca, pela convivéncia, pela observacdo de

sua vida cotidiana. E ele nos ensinava, repetindo sempre:

O amor aos pobres comeca por um movimento em direcéo a eles. Quando
acolhemos o olhar do pobre que se dirige a nés e nos questiona: por qué?
O pobre ndo tem poder nenhum a néo ser o poder de olhar... e esse olhar
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nos interroga, denuncia, acusa, pede, suplica, julga... Aceitar o seu olhar é
também descobrir o olhar de toda aquela parte da humanidade que foi
rejeitada, excluida [...] Amar é sentir esse olhar coletivo no olhar particular
de cada pobre que cruzamos. Quem nédo se lembra do seu OLHAR limpido,
sereno, profundo, cheio de luz, que acolhia, despertava e iluminava?
Conclui Ménica sobre Comblin (MUGGLER, 2013, p. 224-230).

Terceiro sonho: uma Igreja missionaria: o protagonismo dos leigos e leigas.
E preciso sair, ir ao encontro do povo, especialmente dos esquecidos, dos
desprezados. Quando se falava da fuga dos catodlicos da Igreja, ele afirmava: ndo ha
fuga dos catdlicos, ha fuga do clero: este foge dos pobres! Por que os padres, 0s
consagrados e consagradas fogem para longe dos pobres? N&o é possivel conceber
uma Igreja de Jesus Cristo afastada do povo, da imensa maioria do povo
(MUGGLER, 2013, p. 230).

Dizia Comblin: “E urgente saber o que esta acontecendo na juventude
popular. Pois, para a maioria do povo latino-americano, a Igreja catdlica nao tem
nada para oferecer, a ndo ser discursos e ritos vazios”. (Revista Rogate, 2003, sic).

Vale destacar que o papel dos leigos consiste em viver como cristdos neste
mundo, sem medo, sem timidez, sem covardia. Na pratica, a maioria dos leigos,
sobretudo no meio popular, ndo recebe qualquer tipo de formacdo. N&o recebem
liberdade e autonomia. Os padres tém medo porque se sentem inseguros e por isso
nao tratam os leigos como iguais, como irmaos. Diria que o legado (de Comblin)
para a Igreja é a provocacdo permanente a autenticidade do Evangelho, a esséncia
do Evangelho (MUGGLER, 2013, p. 231). Tal insisténcia desafia todo o sistema

atual, inclusive a propria Igreja e sua organizacéao.

3.6 Como Comblin sonha a Igreja mediante uma Praxis

Comblin sonhou e insistiu numa Igreja pobre, despojada do poder, acolhedora
e solidaria, testemunha fiel de Jesus, entre os pobres. Uma Igreja Missionaria: que
vai ao encontro do povo, sobretudo dos mais esquecidos e abandonados. Uma
Igreja Povo de Deus: onde todos participam com liberdade, colocando seus talentos
proprios a servico da edificacdo desse povo.

Comblin reforca como sonha ser a Igreja: atualmente vemos que a pratica
religiosa dos catélicos, na sua grande maioria, promove o culto de Jesus em

substituicdo ao seguimento de Jesus. O culto é estatico, conserva as tradicbes do
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passado, afirma-se pelo exercicio do poder. O seguimento é dinamico, projeta para
o futuro, mergulha na vida e na realidade e convence pelo testemunho, resumia
Comblin de muitas formas e em diversas falas (MUGGLER, 2013, p. 230-231).

Além desse posicionamento claro sobre como deveria ser a Igreja (sonho),
Comblin se manifesta como te6logo também: sua teologia esteve sempre em dialogo
com as ciéncias, inserida no mundo moderno, preocupada com pessoas reais,
mergulhadas em realidades diversas, desafiadoras, cheias de risco. A Igreja precisa
ser fermento, sal e luz, em um mundo real, concreto, atual. Assim como Jesus foi ao
seu tempo. O novo amanhecer da Igreja supde voltar aos Evangelhos: o que foi que
Jesus veio fazer no mundo? Precisamos ler os Evangelhos, colocando-nos no meio
do povo que escuta. Jesus nao falou para os anjos, mas para um povo real.

Um novo amanhecer sé pode vir de um reconhecimento do verdadeiro
Evangelho: da vida humana de Jesus. Essa foi a revelacdo de Deus: sua revelagéo
nao foi uma doutrina nem um catecismo. O evangelho de Joao diz: “A Palavra se fez
carne”. (Jo 1,14). O que € carne: € a vida humana, a vida corporal, a vida neste
mundo, exposta a todas as fraquezas, ao desanimo, a todas as transformacdes. O
novo amanhecer tem que passar por ai, e isso exige ousadia: Entrar na vida
daqueles a quem queremos anunciar a Boa Nova (MUGGLER, 2013, p. 231).

Comblin, apds essa clareza sobre como percebe o papel da Igreja, insistiu
nos seus ultimos trabalhos na auténtica préatica do evangelho. Para ele o Evangelho,
na sua esséncia deve inspirar o agir dos cristdos. Para que os cristdos sejam ativos
e influentes no mundo atual, eles precisam conhecer a mensagem de Jesus
segundo a verdadeira tradicdo evangélica.

O tema religido e evangelho dominou suas exposi¢cdes nos ultimos anos. Sua
preocupacao era que a religido ndo se tornasse tao exclusiva, tdo definida que nao
aceitasse 0 movimento historico criado pelo evangelho de Jesus Cristo. Afinal, o
Evangelho procede de Deus e ndo deve mudar; a religido € criagdo humana e pode
e deve mudar, pois a humanidade muda, a cultura evolui, a vida progride, afirmava
Comblin. Tal posicdo tem consequéncias praticas para a estrutura e a organizacao
da Igreja, para a formagao, a liturgia, a agao social e a missédo da Igreja.

Para Comblin o que a Igreja faz é, em primeiro lugar, revelar a liberdade da
pessoa humana, € libertar a pessoa de todas as formas de opresséo. A tarefa da
Igreja € chamar as pessoas a liberdade, sobretudo através da educacdo. A sua

atuacao formadora em meio aos grupos populares sempre se dirigiu nessa dire¢ao:
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libertar as pessoas, libertar os pobres para que eles se sentissem capazes, amados,
dignos, fortes para agir, falar, tomar iniciativas (MUGGLER, 2013, p. 232).

Padre José Comblin foi um incansavel semeador de vocagbes missionarias
leigas para a edificacdo do Povo de Deus. Deixou-nos uma bela herancga, sobretudo
um testemunho marcante. Hoje temos a responsabilidade de levar adiante essa
heranca.

Tendo percorrido a trajetdria de sua vida, as suas origens, a sua formacéao, o
seu itinerario pela América, pelo Brasil, pelo Nordeste, podemos compreender como
a Liberdade se tornou a marca de padre José Comblin. Buscou viver o que dizia e
ensinava: “A missdo nao se pode planejar: temos que deixar o Espirito Santo
conduzir’. Conduzido pelo Espirito Santo ele se fez Profeta da Liberdade! Na sua
liberdade ndo temia mudancgas. Vivia verdadeiramente aquela verdade que outros
tantos viveram, particularmente Sao Francisco a quem tanto admirava: “Deus E, isso
basta!” Mas acrescentou: “Deus vem!” A cada tempo, em cada lugar, para cada
povo, “Deus vem!” Veio em Jesus. Veio em tantos outros. Vem através de nos.
Portanto, somos nds que vamos inventar e revelar essa vinda pelo nosso agir,
atualizando o evangelho como resposta aos desafios atuais, pelo sopro do mesmo
Espirito!

O legado de José Comblin perdurara por muito tempo, sua mensagem
profética certamente continuara ecoando e sua memdria, estimulando por longo
tempo as pessoas de boa vontade. A sua profecia seguira provocando e desafiando!
(MUGGLER, 2013, p. 232).

O presente trabalho inclui-se na senda desse legado, com a vontade de
querer contribuir para fazer disseminar os gréos nascituros de uma sempre nova
sementeira do plantio original e surpreendente do padre europeu e belga que, a
principio, tinha tudo para continuar sendo um produto do modelo esgotado de Igreja.
Mas por uma dessas surpresas descabidas a quaisquer expectativas, acontece um
“salto de qualidade de 180°". E assim, “ex Oriente, salus”. como a salvacao nos veio
do Oriente; porque é de la que o Sol nasce: da Europa nos veio tanta escravidao,
nos desencadeou tanto atraso, tanto prejuizo, tanto abuso, tanta usurpacéo, tantos
genocidios, aos nossos antepassados, perpetrados; tanto sufoco ainda impera a
todas as nacdes do Novo Mundo, ndo permitindo que as nossas suficiéncias sejam a
nés proprios suficientes. Continuam, pois, assaltando-nos, invadindo 0S Nnossos

espacgos, cobicando nossas jazidas. Ontem era s0 a Europa que perpetrava todos
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esses infortinios ao Continente Americano, hoje a soberania das nacdes
Americanas como dos outros continentes do Globo, constantemente, sofre a
interferéncia autocréatica dos Estados Unidos, ditando procedimentos, estabelecendo
sanc¢fes econdmicas que agridem e desnorteiam o crescimento autoctone das mais
variadas populacdes da Terra.

Paradoxalmente, € preciso acrescentar as usurpacdes acima destacadas,
perpetradas pela Europa e depois pelos EUA aos paises do Novo Mundo, também
as verdadeiras contribuicbes que de la nos chegaram, como as ideias de liberdade,
igualdade, fraternidade da Revolucdo Francesa, as vicéncias culturais de paises
asiaticos: Japao, China, Paises arabes e outros. E é claro, a prépria missdo de José
Comblin sendo ele europeu e belga de origem e de formacdo, torna-se um
verdadeiro salto de qualidade para os povos latino-americanos, um singular presente
de Deus.

Perante todas essas exorbitancias, historicamente, registradas, onde quase
nada de libertador se esperasse, surge uma inusitada e insdlita proposta: fraca,
porque nao-violenta, sem poder, porque néo aliada aos conchavos dos poderosos,
tendo como arautos os inexpressivos “sem lugar”. Nesse cenario, ou melhor, desse
cenario exsurge Comblin com uma obra provocativa, constituida em “alto contexto”,
ou seja, que convida as pessoas, dignificando-as com isso.

Para ficar mais bem caracterizada a Igreja com a qual Comblin sonhou,

Agenor Brighenti fala sobre a experiéncia catolica:

O catolicismo no Ocidente, de modo particular na América Latina, esta
longe de formar um bloco monolitico. Pelo menos sete vertentes podem ser
facilmente identificadas. Trata-se de modos particulares de viver a
mensagem evangélica no seio de uma mesma instituicdo (BRIGHENTI,
2002, p. 15).

Segundo Brighenti as sete vertentes do Catolicismo atual sdo as seguintes:

e O Catolicismo popular;

e O Catolicismo comprometido;
e O Catolicismo reacionario;

e O Catolicismo universalista,
e O Catolicismo pentecostal,

¢ O Catolicismo emancipado;
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e O Catolicismo descomprometido.

Seria necesséario descrever em detalhes cada um deles, mas consoante o
propésito deste trabalho, descreve-se o Catolicismo comprometido por ser o que
mais tem a ver com o sonho de Igreja pretendido e proposto por Comblin. Neste
outro tipo de pratica religiosa que se poderia denominar “catolicismo comprometido”,
predomina a fisionomia eclesial impressa pelo Concilio Vaticano Il e na América
Latina, pelas conferéncias dos bispos em Medellin, Puebla e Santo Domingo.
Sobretudo em nosso continente caracteriza-se por uma acdo evangelizadora e
pastoral com e na perspectiva dos pobres, dos empobrecidos, dos oprimidos e
excluidos. Em sua compreensdo e pratica de fé, sublinha-se a dimensédo social e
politica e a responsabilidade ética dos cristdos na situacdo de injustica estrutural da
sociedade.

Expressdo mais genuina dessa tendéncia sdo as CEBs, surgidas como
mediacgdo privilegiada na organizagdo e na agao eclesial. A teologia da libertagéo,
reflexdo sistematica da praxis da fé dessas comunidades, constituiu-se, no dizer do

papa Joao Paulo Il, na “teologia oportuna, util e necessaria” para toda a Igreja.

Entretanto, dado o recrudescimento do individualismo, o descrédito da
politica e a privatizacdo do espaco publico, bem como o cansaco diante de
tantos imperativos éticos e a crise das utopias, este tipo de catolicismo sofre
certo cansaco. A caréncia de uma ética publica e de um modelo de
sociedade alternativo, além de tornar dificil a canalizacdo das aspiragdes
das comunidades e da cidadania em geral, acaba por debilitar a
capacidade, resisténcia e sobretudo a eficacia desta perspectiva. S6 nao
existe desmobilizacdo porque os motivos reais que geraram esse tipo de
catolicismo continuam mais relevantes do que nunca: a pobreza ndo cessou
de crescer; o modelo de sociedade cada vez mais prescinde dos que néo se
mostram competitivos no seio do mercado total, e a Igreja, ou procura dar
respostas a estas realidades a partir da fé, ou sucumbe a critica da religido
como alienacdo. Continua, pois, o desafio para a Igreja portadora da Boa
Noticia para os pobres, que, hoje, como diz Jodo Paulo Il, ndo sé se
tornaram mais pobres como perderam a esperanca (BRIGHENTI, 2002, p.
15-17).

Conforme acima, Brighenti (2002), disse Jodo Paulo IlI: “A teologia da
libertagdo (...) constituiu-se na teologia oportuna, util e necessaria para toda a
Igreja”. Mas no final do mesmo texto, que caracterizava o “Catolicismo
comprometido”, o préprio Jodo Paulo Il diz também: “Os pobres, hoje, ndo so se
tornaram mais pobres, como perderam a Esperanca”. Como se coadunam ambas as

falas do pontifice: porque a teologia da libertacdo considera os pobres como
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protagonistas de seu sistema de reflexdo e sdo os pobres os depositarios da
Esperanca. Como se compreende que além de “se tornarem mais pobres ainda
perderam a Esperanca?”

A isso Comblin apresenta: “Que o Deus de nosso Senhor Jesus Cristo, Pai
da gloria [...] ilumine os olhos do vosso coracdo para compreenderdes qual é a
esperanga a que vos chamou...” (Ef 1,17-18). Visivelmente Paulo acha que se pode
sintetizar, de certo modo, o cristianismo inteiro por essa palavra: esperanca. Com
certeza, a esperanca de que o Apostolo fala, consiste, em primeiro lugar, num dado
objetivo: € o conteudo das promessas, “a gloriosa heranga que reservou aos santos”
(Ef 1,18). Mas a esperanca € também modo de viver, modo de ser. Ser cristdo é
viver uma esperanca, isto €, viver o jeito da esperanca.

O nosso Deus € o “Deus da esperanga” (Rm 15,13), que “nos fez
renascer pela ressurreicdo de Jesus Cristo dentre os mortos, para uma esperanca
que € vida” (I Pd 1,3). Pelo poder do Espirito Santo, ele nos faz “transbordar na
esperanga” (Rm 15,13). Todas as criaturas humanas se encontrardo numa Unica

esperancga, que sera o caminhar comum da humanidade, diz Comblin (2010, p. 7).

Algo de esperanca sempre houve na histéria humana, se quisermos
apreciar a esperanca crista, é necessario partir da esperanca de Israel. Para
avaliar a intensidade cristd, basta dizer que ela é ainda maior do que a
esperanca judaica. Ora, a esperanca de Israel j& era extraordinéria! De
certo modo, o Antigo Testamento considerado na sua totalidade e na sua
sintese, pode ser chamado de livro da esperanca. Pelo seu contelido, a
Biblia é o anuincio do futuro. Pela sua exigéncia, ela é apelo para a
esperanca, [...] para os profetas antigos, o Deus de Israel é o Deus
verdadeiro porque anuncia o futuro. Os demais deuses néo tém futuro para
anunciar [...]. Portanto, a esperanga do futuro € resposta ao verdadeiro
Deus, o sinal da verdadeira religiado (COMBLIN, 2010, p. 7-8).

Comblin continua a nos surpreender com informagfes preciosas sobre a

esperanca:

A prova da autenticidade da esperanca exige que a pessoa faca realmente
a experiéncia da realidade da vida, viva plenamente a vida presente nesta
terra. A prova de valor da esperanca sera feita por pessoas que atingem
certa maturidade. E preciso ter aceitado a realidade da vida com as
oportunidades que ela oferece e os limites que imp&e. Nao querer fugir da
realidade por mais dificil que seja sua aceitacdo. Apesar de todas as
aspiracbes, a pessoa permanece fundamentalmente igual: nenhuma
revolugdo transforma radicalmente o desafio de viver. A vida nesta terra foi
dada para ser vivida, ndo rejeitada como ma ou indigna de consideracao,
indigna de ser vivida (COMBLIN, 2010, p. 16).
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“A pessoa humana arquiteta seu futuro de acordo com a sua personalidade:
€ verdade que a representacao que ela faz do futuro expressa a qualidade de sua
personalidade” (COMBLIN, 2010, p. 17). Essa esperanca cristd esta fundada no
anuncio do Reino de Deus por Jesus, os discipulos foram encarregados de anunciar
o Reino de Deus. N&o se trata de discursos, e sim das duas vidas. Chegou a vida
que procede de Jesus e forma homens e mulheres novos, a esperanca ja tem
existéncia neste mundo. Os pobres sdo 0s encarregados de anunciar esse Reino,
pela sua vida animada pelo Espirito. O mundo transforma-se a duras penas, mas
estd mudando (COMBLIN, 2010, p. 17).

Jesus foi pobre, e com ele também o Pai e 0 Espirito Santo. Isto quer dizer
que o Reino de Deus vem com a for¢a do Espirito e com 0s meios mais pobres, com
a fraqueza humana. Deus nao vai estabelecer o seu Reino por meio de milagres, ou
usando forcas humanas, politicas, econdmicas, culturais. Os pobres sdo os que vao
dar testemunho do Reino e expandi-lo neste mundo. Contudo, dada a fraqueza dos
pobres, ele ndo chegara a uma vida plena neste mundo. (Mas) o Reino de Deus ja
comecou e chegara a sua plenitude numa vida nova no fim deste mundo. O Reino
chegou, mas a esperanca continua, esperanca de um mundo novo nesta terra e de
uma plenitude na nova criacdo depois desta. A esperanca sera o destino de toda a
humanidade até o fim dos tempos, pois havera um fim (COMBLIN, 2010, p. 16-18).

Comblin (2010) chama a atencdo para a realidade objetiva do Reino para
evitar devaneios ou até alucina¢des quanto ao seu conteddo e a sua influéncia na

vida das pessoas; isso, porque:

Ha uma tendéncia a espiritualizar a mensagem de Jesus como se 0 Reino
de Deus se limitasse aos bons pensamentos, as boas intencdes ou as
virtudes morais. O Reino de Deus é moral porque é material. O pecado é
material e a salvac@o é também material. O pecado é a fome, a violéncia, a
dominacgdo, a desigualdade, a exclusdo. O Reino de Deus é o fim da
pobreza, a igualdade, a paz. Vale lembrar que Jesus nédo promete repouso,
tranquilidade, satisfacdo de todos os desejos (COMBLIN, 2010, p. 19).

Comblin (2010) ressalta que o aspecto emocional de beneficios faceis,
semelhantes aos que as magicas circenses exibem e deslumbram ao “respeitavel
publico”, tais sensagdes nao se encontram no Reino. E detalha:

Muitos esperam que a Igreja (como agente primeira do Reino) lhes forneca
0 consolo, a serenidade, a solucdo dos problemas. Muitos, na Igreja,

sentem-se comovidos por essa espera das pessoas e gostariam de poder
consolar, resolver os problemas, dar tranquilidade. Essa, porém, ndo é a
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missao da Igreja nem ela tem os recursos para fazé-lo. Seu papel é apontar
uma esperanga situada além de todas as formas de desejos vividos
conscientemente pelas pessoas (COMBLIN, 2010, p. 19).

Comblin ndo se cansa de enfatizar que a realidade do Reino néo €é portadora
de episodios aleatdrios, como acontecem nas loterias, em que a “sorte” determina a
premiacdo. N&o € jogo. Por isso: A Igreja deve oferecer aos mais desesperados o
testemunho de sua esperanca. Ela é o povo que permanece acordado e vive a
esperanca mostrando-a no meio das criaturas humanas mais desprezadas e
excluidas. Ele afirma permanentemente que a pessoa humana nao € essa pessoa, é
apenas a imagem da verdadeira pessoa que Deus revelara (COMBLIN, 2010, p. 20).

A verdade plena da pessoa aparecera somente na ressurreicdo: o
significado da ressurreicdo € justamente esse: ser 0 surgimento da verdadeira
criatura, longe de ser um recomecar de uma vida anterior. A promessa da
ressurreicdo nao significa a imortalidade desta vida ou deste modo de ser, mas a
manifestacdo de um ser pessoal totalmente desconhecido.

Portanto, o nosso futuro ndo depende de nos e sim de Deus: o que fica na
frente ndo procede de nés, é 0 que acredita Comblin: precisamos esperar desde ja e
acreditar na forca do Espirito nesta vida, penhor de sua for¢a, além desta vida.

Ha um futuro terrestre, possivel de se prever e de se controlar: ha projetos
racionais e necessarios, € nisso que Comblin acredita. Porém, as transformacfes
previsiveis ndo mudam qualitativamente o ser humano. As mudancas qualitativas
tanto na humanidade como na proépria Igreja sdo sempre imprevistas. O ser humano
ndo faz o seu porvir: recebe-o além de todas as previsGes. No entanto, é necessario

permanecer numa atitude permanente de esperanca. (COMBLIN, 2010, p. 22).

Seria uma ilusdo crer que a esperanca é espontanea no ser humano.
Espontaneos sdo os desejos, 0s sonhos, as projecdes tecnolégicas, mas
ndo a esperanca. Esta devera ser cultivada. E uma tarefa perseverante e
sistematica. Ora, o porvir de Deus é reservado aos que 0 esperam, ndo aos
distraidos, nem aos indiferentes. Educa-se a esperanca. Ndo sera essa
justamente a tarefa da Igreja em relagdo a humanidade? (COMBLIN, 2010,
p. 20).

Por fim, Comblin vai concluir: “Para que transbordeis na Esperanca”,
ressaltando o fator tempo como o cenario onde o Espirito projeta a imagem do
futuro: “o tempo fica aberto, o tempo é o ambiente em que o Espirito suscita a

novidade. A histéria ndo sera repeticao indefinida dos mesmos esquemas. A histéria
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reserva-nos surpresas, superacdo do passado e construcdo de novas formas,
seguindo o caminho da ressurreicdo, embora o fim seja reservado a plena
manifestagéo fora deste mundo” (COMBLIN, 2010, p. 22-23).

Vem em apoio a manifestacdo da histéria plenificada pela ressurreicdo, o
cenario mediterraneo onde o conceito de “alto contexto” se alinha ao “franco-falar’
(parresia em grego), caracteristica singular das falas de Comblin. A nocdo desta
teoria de Edward Hall é assim expressa: Sociedades de alto contexto produzem
documentos resumidos e genéricos, deixando mais para a imaginacéo dos leitores e
dos ouvintes para o conhecimento comum. Hall cita o Mediterraneo, entre outras
areas, como povoado com sociedades de alto contexto. Esta claro que a Biblia —
juntamente com 0s outros escritos de antigos povos do Mediterraneo encaixa-se no
perfil de alto contexto.

Em contraposicdo: Sociedades de baixo contexto produzem documentos
verbais detalhados que explicam claramente os fatos, tanto quanto possivel,
deixando pouco para a imaginacdo. Hall considera os Estados Unidos e os paises
do norte da Europa tipicas sociedades de baixo contexto. O problema de
comunicacao tipico em uma sociedade de baixo contexto como os Estados Unidos,
por exemplo, é dar ao povo informacdes de que ele ndo precisa, huma conversa que
explica absolutamente tudo e que “subestima” o ouvinte (MALINA, 2004, p. 12-13).

Contributo, como o que acima se explicitou, coloca Comblin como auténtico
portador de atitudes e procedimentos de alto contexto, 0 que enobrece ainda mais, a
sua postura de leitura critica da historia e de vivéncia operacional, a tocar as
coeréncias reais de quem precisa ser compreendido, acolhido e orientado dentro
dos limites de sua sobrevivéncia.

Um alto e exigente contexto, incremento necessario a manutencdo e
prosseguimento da Esperanca, é o que nos deixou Comblin. Por tudo que acima se
disse e se argumentou em prol da esperanca vigorando principalmente no modo de
ser dos pobres, consta-se que Jodo Paulo Il se contradisse e se equivocou, quando
afirmou “que hoje os pobres ndo s6 se tornaram mais pobres como perderam a
esperancga” (BRIGHENTI, 2002, p. 15). Comblin, ao contrario, continuou apostando

na esperanca dos pobres.

Uma Igreja profética ndo deve cometer jamais os pecados sociais da
indiferenca e da omissao. Podemos errar como Igreja de varias maneiras,
pois somos humanos, mas nunca por sermos omissos e indiferentes a dor
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dos povos. E preciso lembrar sempre que quem defende a vida por causa
do seguimento a Jesus de Nazaré esta sendo assassinado, e 0 nimero so
aumenta. A Igreja precisa retomar o seu lugar e voltar a denunciar tais
crimes, pois gritam os pobres, grita a Terra! (SBARDELOTTI, 2019, p.8)

Chegando ao seu final, relembro que este trabalho tem a pretensdo de ser
apenas um convite a descobrir a pessoa que foi José Comblin e a riqueza
evangélica de sua vida; moveu-nos o desejo de contribuir para tornar mais
conhecido o significado da sua obra e do seu pensamento, tanto para a Igreja crista

como para a sociedade brasileira.
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CONCLUSAO

O processo que demonstra o empreendimento de José Comblin ao longo de
toda a exposicdo, quanto ao conteludo atinente para com o enfoque proposto,
pautou-se em se deixar guiar pela diretriz do objetivo geral escolhido, para se
pesquisar e explicitar-se que Comblin ajudou a criar um modelo novo de Igreja, com
configuracdo propria, a partir da América Latina.

Como bem caracterizou Agenor Brighenti (2002, p. 16-17), na descricdo da
vertente referente ao catolicismo, tipificado como comprometido, tal configuracéo

condiz exatamente com o sonho de Comblin sobre a Igreja:

No seio do catolicismo ha outro tipo de pratica religiosa denominada como
catolicismo comprometido que sobretudo em nosso continente latino-
americano, caracteriza-se por uma acao evangelizadora e pastoral com e
na perspectiva dos pobres, (...) sublinhando a dimens&o sdcio-politica e a
responsabilidade ética dos cristdos na situacdo de injustica estrutural da
sociedade.

Erui naturalmente dessa caracterizacdo o nucleo portador da novidade que
distingue a proposta de Comblin: o pobre como critério Unico de se avaliar a
autenticidade da Igreja perante o evangelho de Jesus Cristo. Nesse ditame se
assenta a praxis que desestrutura, por completo, 0 modelo pdés-tridentino, esgotado
de Igreja, inviabilizado por ndo querer atualizar-se ante todas as transformagdes
modernizantes da presente conjuntura social. Transformacdes essas induzidas e
impulsionadas pela realidade racional e metddica do espirito cientifico, caminho
confidvel que prudente e operacionalmente contribui para o respeito e a promoc¢éao
da vida em todas as suas dimensdes no planeta e alhures no cosmos desafiante.

A énfase colocada no pobre por Comblin procede da postura biblica ditada
por Deus, desde o Antigo Testamento, referendada e dignificada por Jesus e 0s
seus seguidores no Novo Testamento, ampliada, posteriormente, pelos escritos dos
apostolos e pela tradicdo apostolica: O pobre € privilegiado do cuidado de Deus néo
por ser melhor do que os outros, moral e eticamente, mas por ser 0 mais
desprezado, o mais injusticado, o mais fraco entre os seres humanos. E como a
grande maioria em todos os povos nao reconhece nele os lagos de filiagao divina,
destratando-o sempre, Deus vem em auxilio para com sua fragilidade. Mas o vir em

defesa dele, ndo o emancipa de sua condi¢do, ndo o liberta “ijpso facto” de sua
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indigéncia, desde que, como filho da divindade, possui todos o0s recursos para
conseguir, por si mesmo, vencer os obstaculos da opressdo que, historica e
culturalmente, deixou-se encabular como classe submissa, tendo como unico arrimo
trabalhar incessantemente para os outros.

A novidade que Comblin faz ressurgir para o desempenho do pobre é que ele
mesmo defenda a sua causa, seja protagonista de sua presenca na historia e na
vida. Que estabeleca com os demais humanos relacdes independentes de parceria,
nunca de submissdo, correndo paralelamente aos inimeros participantes dos
destinos da humanidade; conscientes de que 0 sangue corrente nas veias de
qualquer humano tem os mesmos ingredientes e a mesma composi¢cao genética que
os faz seres sexuados, animais dotados de razdo: seres hibridos, de constituicdo
misteriosa; portanto, que surpreende a toda e a qualquer consideracdo. Por
natureza, ninguém nasce rico, ninguém nasce pobre. Todos nascem em condicdes
iguais.

Os adjetivos pobre e rico sao posticos, agregados exteriores, nao definem a
pessoa. Apenas a discriminam e, discriminacdo é defeito moral. Discriminagcdo é
repudio inaceitavel por ndo ter bases sustentaveis na constituicdo natural de todo o
ser existencialmente performado.

Acresce a esse dispositivo do cerne existencial, onde a pessoa empobrecida
é referenciada, o direito inato a liberdade, constituida como a esséncia do evangelho
de Jesus, geradora do afeto mais entranhado de surpreendentes gentilezas: o amor.
Sim, porque a liberdade é condicdo “sine qua non” para que haja amor. E algo
universalmente extensivo a todo ser humano, perpassando o intimo personalizado
de cada individuo em cada etnia de todos os tempos e lugares: todos podem amar e
ser amados, baseados no respeito que a liberdade os credencia, na reciprocidade
do relacionamento adulto produtivo e reprodutivo, a garantir o processo de vida,
elasticamente revigorada, no ambito de toda a terra:

José Comblin: tedlogo e pastor dos pobres faz a juncdo da liberdade com o

amor:

SO é possivel superar as estruturas do pecado a partir do momento em que
existam pessoas capazes de pensar no bem dos outros independentemente
do bem proprio. Essa é a libertagdo do Espirito. Entdo homens livres de si
proprios podem pensar em buscar estruturas de justica, paz, concordia e
solidariedade. [Porque] o ato de libertagdo culmina na opg¢do por um
servigo. [Esse servi¢o] é a caridade que ndo é amor universal: é amor da
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pessoa ao povo ao qual pertence, ndo ao povo nacional, mas ao povo real,
0 povo de todos os oprimidos que procuravam a liberdade. A caridade
significa solidariedade. Por isso, a palavra “amor” nao traduz corretamente o
que Jesus quer dizer. A palavra “amor” foi por demais contaminada pela
cultura burguesa. As palavras que realmente traduzem o significado de
Jesus sado “solidariedade, comunidade, participagao, fidelidade” (COMBLIN,
1978, p. 61-70).

Uma vez concluida a juncdo da liberdade com o “amor”, Comblin se volta a
considerar a necessidade de se incluir, nesse processo de ajuste, a implementacao
do exercicio da esperanca cristd que comeca a duras penas a transformar o mundo.
E mudanca lenta, mas continua. O mundo est4d mudando. [Pois] a esperanca sera o
destino de toda a humanidade até o fim dos tempos, porque haver4d um fim
(COMBLIN, 2010, p. 16-18).

Incrustado na dinamica lenta, porém, continua de transformacdo da
mentalidade reacionaria, estd o modelo esgotado de Igreja. Ele persiste como o
contraditorio a fustigar o imperativo evangélico de servi¢co aos pobres, travestindo-se
de conotacgfes simpaticas a verdade divina, ora de conduta imperialista, propria de
seu mimetismo. De fato, o modelo esgotado é mimético e se esgotara de vez.
Porque é cria do mundo, mundo do poder opressor.

Esse modelo esgotado de Igreja ndo nasceu de Jesus. Logo, ele ha de
desaparecer, nao tem consisténcia divina. Ndo pode prevalecer, por mais, a forca
genuina do Evangelho que o exclui peremptoriamente, do seu percurso de libertacdo
expresso na histdria da humanidade. Essa é a esperanca que nos brota da propria
promessa de Jesus:

‘Entao havera um so6 rebanho e um sé pastor” (Jo 10,16). E Paulo reforca a
palavra do Senhor: “Ha um s6 Corpo e um sO Espirito, assim como € uma s a
esperanca da vocacao a que fostes chamados; ha um s6 Senhor, uma sé fé, um sé
batismo; hd um sé Deus e Pai de todos, que é sobre todos, por meio de todos e em
todos” (Ef 4,4-5).

Dessa forma, a proposta de uma Nova Igreja a servico dos pobres ndo é uma
invencdo de José Comblin; é-lhe na atualidade adesé&o explicita e categorizada de
guem vai as fontes da Revelacdo e se imbui de seu espirito para desestruturar o
poderio da Igreja e convencé-la a ser fiel ao Mestre Senhor. Situado em bases
sélidas, Comblin compartilha conosco o triunfo da Esperanca. E a Esperanca se
locupleta ainda mais com a evidéncia de que o Evangelho é perene em sua

mensagem provinda de Deus. E, por isso, ndo muda.
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O modelo esgotado de Igreja é obra de uma religido. A religido é construcao
do homem: pode e deve mudar. E até desaparecer. A Igreja, porém, sustentada por
Jesus estabeleceu-se sobre a rocha: “super hanc petram aedificabo ecclesiam
meam”, e lhe confere uma garantia: “et portae inferi non praevalebunt adversus
eam”. Em traducdo ao portugués, Jesus se dirige a Pedro: “Eu te digo que tu és
Pedro e sobre esta pedra edificarei minha Igreja, e as portas do inferno nao
prevalecerdo contra ela” (Mt 16,18).

O modelo de Igreja de servigco aos pobres, reconstituido e proposto pelo Pe.
José Comblin, como a grande novidade do Evangelho, agora mais do que nunca,
desafia a Instituicdo-Igreja a descer de seu trono. A esperanca € que ela descera e
nao resistird por mais tempo a pressao da consciéncia universal, vez que fica cada
dia mais claro que ela se desviou de Cristo e deixou-se seduzir pelo poder. Com
essa postura, inviabilizou, e muito, a acdo do Espirito Santo na historia, ou seja:
mimetizou-se, dividiu o foco de sua atuacdo e tornou-se “mais pecadora do que
santa”.

“A certeza que vive em mim € que um dia verei a Deus. Contempla-lo co’os
olhos meus. E a felicidade sem fim” (O DOMINGO, 2000, p. 2, n. 7). Essa certeza
nos vem do Evangelho. Precede e prevalece a Instituicdio de poder. E consequéncia
do servico prestado ao pobre. Ecoa para além do tempo, vencendo o mistério nos
meandros do dominio sacralizado. A vitoria da Igreja-Servigco € certa. Mas nao tem
prazo.

Pe. José Comblin tornou-se missionario e apostou na vitéria da Igreja do
Evangelho contra a capsula do empoderamento efémero que se instalou
fraudulentamente na estrutura eclesial. E nessa certeza contemplada na agdo do
Espirito Santo, operando pela via da educacdo integral, ministravel por povos e
nacdes, que o triunfo do Reino de Deus se firma e se estabelecerd permanente em
toda a humanidade redimida. Comblin, além de missionario, é arauto e profeta de
horizontes mais distantes no cenario da historia e da Revelagdo. Com essa

contribui¢do valiosa, ele deixa o processo em aberto.
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