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RESUMO:

SOUZA FILHO, Oscar Vasconcelos de. Liberdade e Diversidade Religiosa em Ana-
polis: Construgdo da Harmonia na Pluralidade. Dissertagdo (Mestrado). UCG, Goia-
nia, 2006. 132 p.

Esta dissertacdo é o resultado de estudo, no municipio de Anapolis, no atual contex-
to do Ensino Religioso num mundo cada vez mais pluralista. Propde como alternati-
va o0 processo de levar pessoas a uma maturidade dentro de uma abertura critica,
num processo que torne o aprendizado mais prazeroso possivel. O ponto de partida
€ a atitude ecuménica como pedra fundamental da construcéo constitucional da li-
berdade religiosa e do Ensino Religioso, o qual € uma mera consequéncia da liber-
dade religiosa. O trabalho conclui que o nao-proselitismo promove a civilizagéo atra-

vés da harmonia social.

Palavras-chave: Ensino Religioso, Ecumenismo, Proselitismo, Relativismo, Intole-

rancia Religiosa.



ABSTRACT:

SOUZA FILHO, Oscar Vasconcelos de. Freedom and Religious Diversity in Anapolis:
Construction of the Harmony in the Plurality. Dissertation (Master’'s degree). UCG,
Goiania, 2006. 132 p.

This dissertation is the result of a study, in the municipality of Anapolis, in the current
context of Religious Education in a pluralistic world. Proposes an alternative process
in leading people to maturity in open criticism, in a process which leads to learning
more pleasurable. The starting point is the ecumenical attitude with the corner stone
of the constitutional construction of religious freedom and Religious Education, which
IS a mere consequence of religious freedom. The work concludes that the non-

proselytism promotes a civilization through social harmony.

Key-words: Religious Education, Ecumenism, Proselytism, Relativism, Reli-

gious Intolerance.



INTRODUCAO

Numa época de tdo marcada indiferenca religiosa, consequéncia do avancgo
da secularizacdo®’, mas ao mesmo tempo, onde a procura do Sagrado faz com que
as religies adquiram um novo relevo, é que a disciplina Ensino Religioso Escolar?

se torna um assunto privilegiado para a discussao.

! E a caracteristica deste nosso tempo, onde a mentalidade relativista considera que nada é absoluto e estavel. O
secularismo desfaz a relacdo entre as pessoas e o0 Transcendente, numa atitude de fuga que leva a um vazio cada
vez maior. Critica o estabelecido, mas n&o da respostas que encaminhem para o futuro. E a valorizacio do pre-
sente. Ocorrem conflitos entre a valorizagdo da globalizacdo, que ameaca ser uma nova forma de colonialismo
dos nossos dias, blocos econémicos, busca-se o imediato, a especificidade de cada cultura. Aparecem crises
politicas, econdmicas, de opg¢des, do sistema que destroi valores. O ser humano abandona 0 mundo da natureza
para o mundo cultural dissociado da prépria natureza. Em meio a toda essa realidade, surgem inimeras religides
gue procuram dar uma resposta, mesmo que em parte, do sentido da vida. Alguns partem para a violéncia como
Unica possibilidade para garantir a vida: luta armada, guerrilhas. Outros se fecham no individualismo e no con-
sumismo.

2 Sobre a mesma tematica, porém com outras abordagens, procurar também: AMADO, Suely Maria da Silva.
Violéncia e Experiéncia Religiosa na Escola Publica de Goiania. 2001; BRAGA, Ederlaine Fernandes. Ensino
Religioso: disciplina integrante da formagao bésica cidada. 2001; SANTOS, Vicentina Mendes da Silva. A do-
céncia do ensino religioso na rede puablica de Goiania: um estudo a partir das representagdes sociais. 2005;
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A complexidade da situacao cultural e religiosa nos deixa perceber, numa vi-
sao sociologica, como faz PETIT (2004, p. 359), que nunca se falou tanto sobre reli-

gido e também nunca, sobretudo no Ocidente, a indiferenca religiosa foi tdo grande.

Por outro lado também nunca as Igrejas cristas e as grandes religides lanca-
ram tantas pontes entre si e nunca seus chefes se encontraram tantas vezes e dis-

cutiram tanto para unido e paz no mundo.

A liberdade religiosa constitui um direito humano essencial e, sem duvida,
uma das pedras angulares do edificio dos direitos do homem, uma vez que diz res-
peito a um campo intimo da existéncia humana e da identidade pessoal, ao relacio-

namento entre a pessoa e o Transcendente.

As consideracdes que se seguem referem-se a situacdo de Anapolis onde
pesquisa IBGE 2000 apurou que 94% afirmam pertencer a uma religido, geralmente
as grandes confissdes cristas (catolica e evangélica), além de minorias orientais,
espiritas, umbandistas, judaicas e ndo determinadas, restando 6% que se declaram

sem religido.

O referencial tedrico de analise que revela uma “diversidade religiosa desde
as origens” com elementos indigenas, ibéricos, africanos, oriundos da Reforma e
dos Pentecostais, confirmou dados nas pesquisas de campo revelando situacéo si-

milar, corroborada também pelo restante do pais.

Haveria uma abordagem dos aspectos religiosos tratados em sala de aula
onde a pratica de todo tipo de proselitismo seria evitada tanto pelos professores co-

mo pelos alunos, revelando pratica ecuménica. Na percepcédo desses educadores

TEIXEIRA, Ricardo Antonio Gongalves. O Ensino Religioso nas escolas publicas municipais de Aparecida de
Goiania. 2002.
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deveria ser evitado tudo que possa levar a uma atitude de ofensa a fé religiosa entre

seus alunos?

Oportuno torna-se verificar como foram vivenciadas as etapas religiosas nos
regimes politicos do Brasil: na época Colonial a proibicdo do pluralismo religioso, no

Império a tolerancia religiosa e na Republica a liberdade.

A pesquisa de campo verifica que as familias, mesmo com pratica religiosa
em declinio, aprovam a pratica educacional onde seus filhos recebem um Ensino

Religioso que nao confronte com a propria crenca familiar.

A hipdtese a ser verificada no presente trabalho € se o Ensino Religioso na
Escola Publica propde viabilizar essa disciplina tendo como caminho norteador as
premissas estabelecidas pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo, especialmente
aguela que veta o proselitismo religioso na sala de aula. Como o0 ecumenismo, atitu-
de por si s6 ndo proselitista, tem sido praticado nessa disciplina escolar em gestos
concretos e contribuido para fazer assim cair os preconceitos e desconfiancas ins-
taurados no decorrer dos séculos, até os nossos dias. Até que ponto tem contribuido
para que o individuo e a comunidade eliminem ou conservem divisées, o dialogo que
busca a compreensao prevaleca em lugar da pretensdo de quem julga “possuir” a
verdade derrube por terra a busca da unidade. Paralelamente é tratada a controveér-
sia de que, com a implantacdo do ensino ecuménico, estaria favorecendo o relati-

vismo ou promovendo a intolerancia religiosa.

Na verdade, quando o respeito mutuo se desenvolve entre os grupos religio-
sos, todos podem trabalhar de maneira mais eficaz pelo bem comum, sem que nin-
guém renuncie as suas mais profundas convic¢cdes. Dessa maneira torna-se possi-

vel resolver as tenses herdadas do passado. Consegue-se também fazer uma nova
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leitura conjunta da historia, em ordem a alcancar uma melhor compreenséao das feri-

das que as comunidades religiosas individualmente podem ter causado ou sofrido.

Para analisarmos essas questfes prévias, sem pretender apresentar a totali-
dade das experiéncias nas escolas de Andpolis, mas, pesquisando as que represen-
tam uma pequena parcela da grande realidade local, que nos permite compreender
melhor a realidade, estruturamos metodologicamente o presente estudo em capitu-

los.

1. Raizes da Diversidade Religiosa que mostram heterogeneidade desde os

primordios com os elementos religiosos ja citados e que avancam até nossos dias.

2. Processos Especificos do Ensino Religioso no Brasil, considerando as trés
fases de regimes politicos e as consequéncias: Catolicismo como religido oficial no
Brasil Colonial, tolerancia religiosa no Império e liberdade religiosa diante do plura-
lismo, na Republica, juntamente com as respectivas linhas de pensamento e de acao
sobre a maneira de transmitir o conhecimento das diferentes Tradi¢coes Religiosas, a
partir da realidade sociocultural do aluno, nos parametros expostos: o Confessional e

0 Nao-Confessional.

3. Construir Harmonia na Pluralidade: Tarefa do Ecumenismo, revela elemen-
tos religiosos que influenciaram e influenciam a cultura local e a pratica ecuménica
como capaz de, na diversidade cultural e religiosa, construir um mundo onde reina a

harmonia.

A pesquisa campo foi realizada em escola particular confessional, o Colégio
Imaculada Conceicao, de confessionalidade catélica onde é abordada a possibilida-
de de nao proselitismo em escola confessional. Quanto a instituicdes de Ensino Mu-

nicipal, pesquisamos a Escola Municipal Dona Alexandrina onde é tratada a questao
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do perigo do relativismo em ensino ndo confessional e a Estadual, Gomes de Souza
Ramos, onde é analisada a probabilidade da intolerancia acontecer em ambiente

escolar distanciada de qualquer instancia religiosa.

A educacdo escolar se mostra um fator essencial na promocédo do entendi-
mento e da toleréncia entre as comunidades. Da mesma maneira, € um elemento
fundamental no meio da sociedade cada vez mais pluralista e secularizada, promoto-
ra da harmonia entre todos, no que diz respeito a expressao religiosa, e fomentando

a liberdade de religido para todos.



CAPITULO |

1. RAIZES DA DIVERSIDADE RELIGIOSA

O especifico do Ensino Religioso é estudar o fendmeno religioso como carac-
teristica da condicdo humana® para ajudar o aluno a se posicionar e a se relacionar

da melhor forma possivel com as novas realidades que o cercam.

Ao analisarmos o campo em que o Ensino Religioso Escolar deve atuar depa-
ramos com um pluralismo cultural e religioso que caracteriza a nossa época devido a
profundas mudancas culturais e religiosas que tém suas raizes na crise da moderni-

dade.

3 Pesquisa recente realizada em paises da Europa, tendo como pergunta: “vocé acredita em Deus”, obteve “sim”
como resposta: Alemanha 47%, Chipre 90%, Franca 34%, Grd Bretanha 38%, Grécia 81%, Italia 74%, Malta
95%, Poldnia 80%, Portugal 81%, Turquia 95% (JESUS, 2005, p. 32).
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Influenciaram nessa crise o processo de globaliza¢éo voltado para o mercado,
o lucro, a intensa urbanizacdo e o desenraizamento cultural das populacées rurais.
A globalizac&do vista em seus aspectos positivos trouxe certos avancos na
medicina, biogenética, nos meios de comunicacdo social, deve ser analisada tam-

bém em seus aspectos negativos nas varias dimensdes que se apresenta.

0 A nivel econbmico pela dinamica do capitalismo neoliberal e nos ajustes es-
truturais em que o Estado se afasta das politicas sociais, privatizacdes, pre-

dominio da légica financeira, especulacao;

o A nivel social pela liberalizacdo do mercado, o aumento da pobreza e desi-

gualdades sociais, desemprego que aumenta o fendbmeno da exclusao social,

o A nivel politico, ferimento da soberania dos Estados nacionais, pressdes das
empresas multinacionais, imposi¢cao das agéncias internacionais sobre as po-

liticas econbmicas como o Banco Mundial, FMI, OMC;

o A nivel cultural homogeneizacéao cultural pela disseminacéao da cultura de pai-
ses do primeiro mundo através da informatica, cibernética que leva a crise de
civilizacbes nos conflitos entre paises de tradicdo ocidental capitalista demo-
cratica com povos marcados por outras tradi¢cdes politicas, de lingua, de reli-
gido. Dai ocorrem alteracdes na hierarquia de valores, com perda progressiva
da orientacdo moral e da referéncia ao transcendente, (WANDERLEY, 2003,
p. 3-4). Impera subjetivismo e no que se denominou de a “ditadura do relati-

vismo” 4.

Faz-se necessaria, portanto, uma visdo ecuménica, alias, como é proposta no

novo paradigma do Ensino Religioso. Com o fim de respeitar as diversidades de

* Expressdo usada pelo Papa Bento XVI ao referir-se como sendo causa direta da negacdo do Transcendente
(CNBB, 2005, p. 51).
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pensamento e opc¢ao religiosa e cultural do educando implica a auséncia do elemen-
to proselitista para assim construir referenciais, que ndo contemporizem 0s usos ide-
oldgico, doutrinal ou catequético e, a0 mesmo tempo, eliminar possiveis discrimina-

cOes de qualquer natureza.

O Estado, a quem, hoje, se confia a educacdo da maior parte da sociedade,
reconhece a necessidade de uma educacéo religiosa sem, no entanto dizer como
realiza-la. Esta educacdo deve formar cidadados capazes de viver numa sociedade
multipla e complexa respeitando as diversidades culturais, regionais, religiosas e

politicas (Diretrizes Curriculares, 2002, p. 16).

Ensino Religioso deve ser a disciplina a qual se confia, do ponto de vista da
escola leiga e pluralista a indispensavel educacao da religiosidade superando uma
posicdo monopolista e proselitista, para que haja uma auténtica educacéao da religio-

sidade inserida no sistema publico de educacéao.

Além dos elementos atuais elencados que mostram uma realidade pluralista
tanto no campo religioso como no cultural, ha desde o inicio de nossa historia fatos
claros que demonstram esta caracterizagdo como componente de nossa expressao
pelos elementos religiosos indigenas, ibéricos, africanos e dos oriundos da Reforma

e Pentecostais.

1.1. Matriz Indigena

A formacao do quadro cultural e religioso no Brasil tem sua origem antes da

chegada dos portugueses, mais precisamente com os povos indigenas® habitantes

® A palavra “indigena” é mais apropriada do que a expressdo “indio” que deriva do engano de Colombo que
julgara ter encontrado as Indias, (MISSAO, 2002, p. 8) o "outro mundo", como dizia, na sua viagem de 1492.
Assim, a palavra foi utilizada para designar, sem distin¢do, uma infinidade de grupos indigenas. Todavia o Esta-
tuto do Indio define em seu art. 3° n.° 1: indio ou Silvicola - E todo individuo de origem e ascendéncia pré-
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da regido (WOLFF, 1999, p. 13). Presume-se a existéncia de seis milhdes de indige-
nas na época do descobrimento, reduzidos atualmente a uns duzentos e cinquenta

mil°® (Diretrizes Curriculares, 2002, p. 25).

Fazem parte também da nossa diversidade cultural os elementos correspon-
dentes desta religiosidade, tdo conhecidos da cultura popular: o Tupd, divindade e
principio do bem em oposi¢cdo ao Anhang4, o principio do mal. Ha também os seres

sobrenaturais com missdes especificas como o Boitata, o Caipora, o Curupira.

Praticamente a organizacao estrutural da religido indigena, que corresponde
as religides de integracdo, onde a tendéncia dos povos “primitivos” de se integrarem
aos ritmos da natureza como meio de assegurar a existéncia (Diretrizes Curriculares,
2002, p. 25) resume-se na pessoa do Pajé que atua nas fungdes: sacerdotal, como
mediador entre a tribo e as divindades; medicinal, como curandeiro que utiliza ervas
medicinais e 0 contato com espiritos colaboradores e juiz, responsavel pelas deci-
sbes de convivéncia da tribo. Ligados a vida social estdo os ritos de gestacéao e nas-
cimento, de passagem, de iniciacdo, de casamento e funerarios (WOLFF, 1999, p.

14-15).

Cada nacao indigena possuia crencas e rituais religiosos diferenciados. Po-
rém, todas as tribos acreditavam nas forcas da natureza e nos espiritos dos ante-
passados. Para estes deuses e espiritos, faziam rituais, cerimonias e festas. O pajé
era o responsavel por transmitir estes conhecimentos aos habitantes da tribo. A pa-
jelanca, como sistema de crenca semelhante ao catolicismo popular, € uma forma de
xamanismo em que ocorre o fenbmeno da incorporacéo de entidades chamadas en-

cantados ou caruanas, em transe ritual de cura pelo pajé (MAUES, 1995, p. 254).

colombiana que se identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas culturais
o distinguem da sociedade nacional.

® Estes indigenas brasileiros estavam divididos em tribos, de acordo com o tronco lingiistico ao qual pertenciam:
tupi-guaranis (litoral), macro-jé ou tapuias (Planalto Central), aruaques e caraibas (Amazonia).
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Algumas tribos chegavam a enterrar o corpo dos indios em grandes vasos de
ceramica, onde além do cadaver ficavam os objetos pessoais. Isto mostra que estas
tribos acreditavam numa vida ap6s a morte. Os Tupinambas admitem a imortalidade
da alma e, o culto a Deus era confiado aos homens que se chamam Pajés ou Carai-

bas, dos quais eram ao mesmo tempo, médicos, adivinhos, videntes e profetas.

O primeiro contato entre indigenas e portugueses foi de muita estranheza pa-
ra ambas as partes. Além da lingua’, as duas culturas eram muito diferentes e per-
tenciam a mundos completamente distintos. Algumas expressdes da cultura dos na-
tivos eram incompativeis com a crenca lusitana, como a nudez, a oferta da mulher
ao estrangeiro, o canibalismo, que devorava os proprios semelhantes “para adquiri-
rem as suas virtudes”, o desejo de vinganca, em vez do perddo das ofensas, e da
misericordia, que eram tidos pelos indigenas, como sinal de fraqueza. Os seus valo-
res eram conhecidos também, como o Padre Manuel de Nobrega, jesuita, que em
1549 reconhecia as qualidades indigenas: “a qualquer cristdo que entra em suas
casas, eles Ilhes dao de comer o que tem e uma rede (hamaca) lavada para dormir.
As mulheres séo fiéis aos seus maridos. Tem um grande amor aos seus filhos. A

preparacao para o matrimoénio € muito séria” (CANSI, 1993, p. 195-198).

Submetidos pelos portugueses, os indios foram agrupados em coldnias, sob a
direcdo espiritual dos jesuitas. Tais colonias foram chamadas reduc¢des no sul do

Brasil e no Paraguai, onde a obra da converséo dos indios foi levada avante pelos

” O portugués, com uma origem que remonta ha 2300 anos e somente em 1385 passa a ser a lingua oficial de
Portugal, se implantou mais fortemente como lingua falada, ao lado de numerosas linguas indigenas e africanas.
No inicio da colonizacdo portuguesa no Brasil o tupi (mais precisamente, o tupinambd, uma lingua do litoral
brasileiro da familia tupi-guarani) foi usado como lingua geral na col6nia, ao lado do portugués, principalmente
gracgas aos padres jesuitas que haviam estudado e difundido a lingua. Em 1757, a utilizac&o do tupi foi proibida
por uma Provisdo Real. Tal medida foi possivel porque, a essa altura, o tupi ja estava sendo suplantado pelo
portugués, em virtude da chegada de muitos imigrantes da metrépole. Com a expulsdo dos jesuitas em 1759, o
portugués fixou-se definitivamente como o idioma do Brasil. Das linguas indigenas, o portugués herdou palavras
ligadas a flora e a fauna (abacaxi, mandioca, caju, tatu, piranha), bem como nomes prdprios e geograficos
(CUNHA, 2001, p. 6,).
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jesuitas espanhois. Nao obstante, o trabalho néo teve continuidade: uns indios fugi-
ram, outros morreram de doencas e peste. O sistema de sujeicdo efetivamente fra-
cassou, como documenta o historiador jesuita Serafim Leite, na sua monumental
Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Com o fracasso dos aldeamentos dos
indios comecou-se o trafico negreiro. O negro era de uma complexao robusta, tinha
resisténcia para o trabalho rude, coisa que os indios ndo tinham (CANSI, 1995, p.

195-245).

1.1.1. Matriz Lusitana

As descobertas maritimas portuguesas no séc. XVI mudaram a cosmografia
conhecida da época. “A cristandade descobre a existéncia de um outro universo,
povoado de nao-cristdos até ha pouco tempo inimaginavel” (ASSUNCAO, 2001, p.
114). Dai a necessidade de cristianizar e aumentar o universo cristdo. Nos discursos
produzidos nas cartas de Pero Vaz de Caminha, percebe-se que argumentacao
principal procura persuadir e demonstrar que a acdo missionaria era possivel e be-
néfica, por decorréncia necessaria (ASSUNCAOQ, 2001, p. 127). As raizes do Ensino

8 «

Religioso em nosso pais tém inicio com a chegada® “d’além-mar” dos portugueses®

vindos “por mares nunca dantes navegados’(CAMOES, 1979, p. 29), por acaso ou

8 Utilizamos o termo “chegada” para indicar o fato ocorrido em 22 de abril de 1500, que recebe interpretacées
tanto opostas como conflitantes: “Nossas terras foram invadidas, nossas terras sdo tomadas, 0s nossos territérios
invadidos... O Brasil ndo foi descoberto ndo... o Brasil foi invadido e tomado dos indigenas do Brasil. Essa é a
verdadeira histéria...” (Missdes, 2000, p. 11); ou ainda de uma jornalista: “Um grupo de brancos teve a audacia
de atravessar os mares e de se instalar por aqui. Teve a audacia de acreditar que irradiava a fé crista. Teve a au-
dacia de querer ensinar a plantar e a colher. Teve a audacia de ensinar que nao se deve fazer churrasco dos seus
semelhantes. Teve a audacia de garantir a vida de aleijados e idosos. Teve a audécia de ensinar a contar e a es-
crever. Teve a audécia de pregar a paz e a bondade. Teve a audacia de evangelizar” e completa: “Mais tarde,
vieram 0s negros. Depois, levas e levas de europeus e orientais. Gragas a eles somos hoje uma nagdo grande,
livre, alegre, aberta para 0 mundo, paraiso da mesticagem (...) Para o Brasil, o indio é tdo brasileiro quanto o
negro, o mulato, o branco e 0 amarelo. Nas nossas veias correm todos esses sangues. N0 somos uma nagao
indigena. Somos uma nacdo brasileira” (CAVALCANTI, 2000, p. 9).

% Os portugueses eram os mais bem preparados para efetuar a conquista dos trépicos em beneficio da civilizacéo,
do que eles tinham consciéncia. Nisto residia sua missdo histdrica essencial, da qual eles eram os portadores
naturais (HOLANDA, 1963, p. 17), cuja historia € repositdrio de feitos valorosos, humana e religiosamente con-
siderados, e de um patriménio cultural bem marcado pela presenca da Igreja.
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por uma espécie de “intencionalidade presumida”, que trouxeram com a esquadra de
Cabral™ a fé catdlica, como relata Pero Vaz de Caminha®! na celebracéo da primeira
Missa na Terra de Santa Cruz*?> (ATLAS ENCICLOPEDICO BRASILEIRO, s.d. p.

170):

“Enquanto assistimos a missa e ao sermao, estaria na praia outra tanta
gente, pouco mais ou menos, como a de ontem, com seus arcos e setas, e
andava folgando. E olhando-nos, sentaram. E depois de acabada a missa,
quando nés sentados atendiamos a pregacéo, levantaram-se muitos deles
e tangeram corno ou buzina e comegaram a saltar e dancar um pedago. E
alguns deles se metiam em almadias -- duas ou trés que la tinham -- as
quais ndo sao feitas como as que eu vi; apenas sao trés traves, atadas jun-
tas. E ali se metiam quatro ou cinco, ou esses que queriam, ndo se afas-

tando quase nada da terra, sé até onde podiam tomar pé”.

A partir da cultura luso-brasileira, desenvolvida no Brasil desde 1500 a religio-
sidade popular®® catélica popular tem sua existéncia. E comumente chamado de ca-
tolicismo tradicional popular e teve presenca significativa na zona rural, em terras

camponesas quando havia poucas cidades e com pequena populacéo.

N&o tinha ligacbes com o poder politico, nem se beneficiava de auxilios eco-
noémicos. Além de portugueses pobres, alguns pequenos proprietarios, indios destri-

balizados, ex-escravos e, sobretudo, mesticos praticaram esse catolicismo.

19 Nove naus e trés navetas portuguesas compunham a esquadra comandada pelo Capitdo-Mor Pedro Alvares
Cabral com tripulagdo total de 1.500 homens de armas e cavaleiros, além dos comandantes, dos religiosos, dos
degredados, dos feitores e escrivaes. Depois de 44 dias de viagem ininterrupta, singrando o ““mar tenebroso”
fundearam, no dia 22 de abril, préximo a um monte que foi denominado Pascoal, na costa de uma terra que é
assim descoberta, e a qual se deu 0 nome de Vera Cruz.

1 Cavaleiro das Casas de D. Afonso V, D. Jodo Il e D. Manuel, nasceu no Porto em 1450, mais importante dos
sete escrivdes da Armada de Pedro Alvares Cabral, navegou na capitania com o comandante Aires Correia e
faleceu no massacre de Calecute em dezembro de 1500 (RODRIGUES, 1979, p. 1 e 3).

12 £ interessante notar que nosso pais ja teve oito diferentes nomes antes do atual: Pindorama (do tupi, signifi-
cando “terra das palmeiras”), Ilha de Vera Cruz (1500), Terra Nova (1501); Terra dos Papagaios (1501); Terra
de Vera Cruz (1503); Terra de Santa Cruz (1503); Terra de Santa Cruz do Brasil (1505); Terra do Brasil (1505) e
Brasil (desde1527).

3 A religiosidade popular diz respeito a religido do povo caracterizada por uma gestualidade mais intensa, maior
desenvolvimento emotivo, um sentido mais forte de festa, com freqlientes vinculos entre os problemas concretos
do grupo humano (LEXICON, 2003, p. 656).
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O leigo™ ocupa papel central; o sacerdote, papel secundario. Sdo caracteris-

ticas deste tipo de catolicismo:

O santo € um dos elementos fundamentais desse tipo de catolicismo. Tudo
parece girar ao redor dele. E objeto de devogéo pessoal’® do pequeno ntcleo famili-

ar (oratorio), dos pequenos povoados (capela) ou das grandes massas (santuario).

A casa, lugar de tranquilidade e de paz é protegida pelo santo. O oratorio €
um pequeno altar, que ocupa lugar de destaque e anima a devocédo dos membros da
familia. E nesse altar que a familia se retine para rezar. O pai e a méde organizam as

rezas, mas cabe ao filho “puxar o terco” ou as devocoes.

Desde o inicio da colonizacéo até a metade do século XVII o culto religioso no
Brasil foi celebrado principalmente em oratérios. Era nesses pequenos templos,

construidos pela devocao particular, que 0 povo expressava a sua fe.

Num povoado maior, a comunidade local tem seu espaco sagrado. E a cape-
la. Construida, quase sempre, em mutirdo, € propriedade e objeto de devocédo co-
mum. E ali que o povo faz suas rezas, organiza novenas, decora oracdes e espera o
padre, quando ele vem celebrar a missa e dar os sacramentos. Nessa capela, existe

a imagem do padroeiro, 0 santo de maior devocao.

O santuario € o lugar da sacralidade no qual estdo presentes também os ele-

mentos: cultural (colorido, sonoro, corpéreo), econbmico (mercadorias, escambo,

¥ Do grego "laos", povo. Membro do povo de Deus, batizado, fiel, cristdo que nfo recebeu ordem sacerdotal,
mais precisamente, aquele que ndo pertence ao clero. No Brasil-col6nia, a Igreja comecou como um catolicismo
leigo. Havia poucos padres. Muitos leigos se organizaram em irmandades e Ordens Terceiras, construiam suas
igrejas, santas casas. Eremitas faziam peniténcia e pediam esmolas.

> Santos de devogao popular mais cultuados: Sdo Sebastido, Sdo José, Nossa Senhora do Carmo, Nossa Senho-
ra da Conceicdo, Nossa Senhora do Rosério, S&o Francisco de Assis, S0 Benedito, Santo Antdnio, Sdo Jodo e
S&o Pedro. O fiel relaciona-se o tempo todo e a vida toda com o santo. Conversa com ele, pede-lhe prote¢do,
agradece pelo bem recebido. O santo est4 na imagem, mas nao se confunde com ela, nem se identifica. Mesmo
assim, a imagem esta carregada de poder sagrado. Se, efetivamente, 0 santo esta presente na vida diaria do fiel,
ele inspira, também, os acontecimentos grupais das pessoas.
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vendas), religioso (celebrar a fé, encontro com Deus), social (estreitar lacos sociais,

noticias, presenca de mendigos, prostitutas, magicos).

O periodo aureo dos santuarios que se tornaram grandes centros de devocgao

e romarias tem seu inicio na metade do século XVIII.

Bem cedo surgiram no Brasil santuarios que sempre atrairam grande numero
de peregrinos. Cada um a seu modo teve grande papel na conservacao da fé e da
religiosidade de nosso povo, jamais devidamente assistido pela pastoral ordinaria
das paroquias, quando mais nao fosse pelo nimero reduzido de padres e pelas dis-

tancias.

Brasil e em outras partes da América, as mais variadas manifestacoes e ex-
pressdes da devocao popular se preservam e crescem: romarias, promessas, festas,

missas, altares, santinhos, consagracdes nacionais e regionais.

Estas devogbes recorrem a novas formas de expressao e atraem a seus san-
tuarios ou lugares de veneracdo pessoas de todo o pais ou das mais diferentes con-

dicdes sociais.

Principais Santuarios do Brasil:

Santuario ano local
Santuario de Nossa Senhora da Penha 1558 ||Vila Velha, ES
Santuario Bom Jesus da Lapa 1691 |Bom Jesus da Lapa, BA

Santuario de Nossa Senhora de Nazaré 1700 [Belém, PA
Santuario de Nossa Senhora Aparecida 1717 ||Aparecida, SP
Santuario N. Sra. da Abadia do Muquém ||1747 |Niguelandia, GO
Santuario de Sao Francisco das Chagas ||1797 |Canindé, CE
Santuario Divino Pai Eterno ) 1840 |[Trindade, GO

O "ex-voto" que quer dizer "por um voto alcancado”. A préatica de depositar ex-

votos em santudrios é tao antiga quanto a historia da humanidade e é observada em
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diferentes culturas. Os ex-votos mais comuns séo as esculturas de parafina e madei-
ra da parte do corpo curada. No Brasil, foram os portugueses que introduziram a pra-

tica de depositar ex-votos nas igrejas.

A romaria é uma atividade religiosa de peregrinacao ligada ao grau e relacao
entre os devotos e 0 santo de devocédo independe de classe social. As primeiras ci-
tacdes de romeiros no Brasil estdo datadas de 1743 a 1750. S0 a partir de 1900 co-
mecaram as grandes romarias programadas. Desde o inicio do século XX as romari-
as tornaram-se habituais, tendo assim, as peregrinacdes pelos principais santuarios

do pais, valorizacao e estimulos dos Bispos.

Os romeiros, em sua maioria, sdo pessoas de diferentes categorias socio-

econdmicas e culturais: pobres e ricos, humildes e cultos, doentes e com saude.

As Festas principais sédo as da Semana Santa, do Divino Espirito Santo e Na-

tal, Santos Reis e festa junina.

A critica ao catolicismo popular veio da Reforma protestante, que o julgava
com excessiva severidade como residuo de paganismo e desejava, com razdo, uma
maior autenticidade evangeélica. Veio também, a partir do século XVIll, de setores da
Igreja no Brasil, influenciados pelo lluminismo e, posteriormente, desde o advento da
Republica, por praticas pastorais inspiradas em modelos europeus (CNBB, 1996, 8.

42).

A primeira expressao da Igreja no Brasil se deu pelos moldes do regime co-

nhecido como padroado®® que vigorou desde 1500 até 1822 (WOLFF, 1999, p. 18).

16 0O lus Patronatus foi o regime pelo qual a Santa Sé outorgou & Coroa portuguesa certo grau de controle da
Igreja nacional a um administrador civil, buscando preservar e dilatar o império e a fé. Por vezes tornava dificil
estabelecer as fronteiras entre o temporal e o espiritual, gerando conflitos institucionais.
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Era uma praxe juridica de origem germanica, segundo a qual os fundadores de
igrejas leigos ou religiosos, tinham a faculdade de designar, por concessédo pontifi-
cia, 0s gestores de suas igrejas e receber suas rendas. A Igreja outorgava esta con-
cessdo aqueles que gozavam de reconhecido merecimento em razao dos Servigos
prestados na propagacédo e defesa da fé. Como o tempo mostrou mais tarde o pa-
droado pouco a pouco se transforma em interferéncia do poder secular na vida da

Igreja.

Desde que Portugal se tornou um condado independente em 1128, passou a
lutar pela reconquista de seu territdrio ocupado pelos mugculmanos, invasores da pe-
ninsula Ibérica em 711. Esta reconquista ensejou a re-implantacdo da fé catdlica.
Nesta tarefa, as Ordens militares'’ se empenharam com denodo, entre as quais des-
tacava-se a Ordem dos Templarios'® que, depois de extinta, teve seus bens transfe-

ridos para a Ordem de Cristo™®.

1.1.2. Matriz Africana

Nossa formacéao cultural esta profundamente marcada pela cultura africana e

seus valores.

7" Ao mesmo tempo militares e religiosas, sujeitas aos trés votos religiosos com regras aprovadas pela Santa S¢,
que surgem na época das cruzadas com a tarefa de acompanhar, proteger e assistir, em caso de doencgas, 0s pere-
grinos até a Palestina e defender a causa da Terra Santa nos combates contra 0s mugulmanos (SOUZA, 2004, p.
20).

'8 Fundada em Jerusalém em 1118 Por Hugo de Payens, Godofredo de Santo Ademar e mais sete franceses para
atender aos peregrinos da Terra Santa.

9" A Ordem Militar de Cristo tem origem na antiga Ordem Militar de Nosso Senhor Jesus Cristo, fundada em 14
de Marco de 1319, a pedido d'el-rei D. Diniz, por bula do papa Jodo XXII - Ad ea ex-quibus, para suceder no
reino de Portugal e dos Algarves a extinta Ordem dos Templarios. Em Maio de 1319, o rei D. Diniz, ratificou a
criacdo da nova Ordem na presenca solene do arcebispo de Evora, do Alferes-Mor D. Afonso de Albuquerque e
de outros membros da cUria regia, em Santarém. Reformada em 1789, pela rainha D. Maria I, a ordem continua
formalmente como ordem monaéstico-militar até a extin¢do das ordens religiosas em 1834, passando a constituir
uma ordem honorifica ou de mérito. Em 1910 viria a ser extinta, sendo reformulada pela | Republica, em 1918.
Seus membros eram de trés classes: clérigos professos, soldados leigos e leigos professos dedicados a vida con-
templativa (SOUZA, 2004, p. 21).
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A vinda de africanos® de dois grupos étnicos-culturais, os sudaneses e ban-
tos, para trabalharem como escravos®* no Brasil contribuiu para aumentar nosso

pluralismo cultural e religioso (WOLFF, 1999, p. 15-16).

Os africanos trazidos como escravos pertenciam a dois grandes grupos étni-
cos culturais: para a Bahia, Rio de Janeiro, Pernambuco e Maranh&o vieram 0s su-
daneses?®?, é composto de racas e reinos sobre o Golfo de Guinea: minas, jeje, ewe,
nago (de lingua youruba, Nigéria), haussa e tapa. Os ultimos trés grupos sao islami-
zados, por isso sdo chamados muculmis o mais popular malés. Para o Rio de Janei-
ro, a Bahia, Pernambuco e Sao Luiz do Maranh&o vieram os bantu de Mocambique
(angico), Congo e Angola (cabinda, bakongo, benguela). Levados ao mercado, 0s
escravos sao submetidos ao processo de cerceamento da identidade e da memoria
histérica: os compradores dividiam o marido da mulher, os pais dos filhos; aqueles
da mesma cultura sdo misturados com outras racas; assim nao tinham a possibilida-

de de fazer confuséo e revoltar-se (BELLESI, 2000, p. 9-10, 42-50).

% Ainda hoje é dificil de afirmar a quantidade de todos os escravos negros que chegaram ao Brasil. No continen-
te americano, o Brasil foi o pais que importou mais escravos africanos. Calcula-se que entre os séculos XVI e
meados do XIX, vieram cerca de 4 milhdes de homens, mulheres e criancas, o equivalente a mais de um terco de
todo comércio negreiro. Este é um dado que nédo foi levado em conta na época porque ndo interessava aos
mercadores. Rui Barbosa, entdo ministro das financas, ordenou em 14 de dezembro de 1890 que fossem
gueimados todos os arquivos federais sobre a escraviddo (TWINE, 1998, p. 111) Outro fato que dificultou a
documentacédo foi a heterogenidade étnica e linguistica que encontramos no continente africano, acrescido do
fato de que os traficantes preferiam estrategicamente levar escravos de diferentes etnias no mesmo navio
evitando assim os chamados motins (MATTOSO, 1990, p. 101).

21 A transmissdo da religido trazida pelos portugueses, de maneira catequética, ¢ feita também aos escravos: “E
por que os escravos do Brasil sdo os mais necessitados da Doutrina Cristd sendo tantas as nacfes e diversidades
de linguas que passam do gentilismo a este Estado, devemos de buscar-lhes nos seus idiomas, ou no nosso,
guando eles ja o possam entender. E ndo ha outro meio proveitoso que o de uma instituicdo acomodada a sua
rudeza de entender a barbaridade de falar. Portanto serdo obrigados os Parocos a mandar fazer cdpia (se nao
bastarem os que mandamos imprimir) da breve forma de catecismo [...] Por que ndo s6 importa muito, que a
Doutrina Crista e bons costumes se plantem na primeira idade e puericia dos pequenos, mas também conservem
na mais crescida dos adultos, aprendendo uns juntamente com as licoes de ler e escrever, as do bem viver tempo,
em que a nossa natureza logo inclina para os vicios, e continuados os outros a cultura da fé [...] Os mestres dos
meninos e meninas ndo faltem a obrigacdo do ensino da doutrina crista, (no que) mandamos a nossos Visitadores
inquiram com grande cuidado, se eles fazem o que devem, para que sendo descuidados sejam admoestados e
punidos e lhes revogamos as licencas que de nds tiverem, sem as quais ndo poderdo ensinar” [...] Igreja Catoélica.
Arcebispado da Bahia — Constitui¢des Primeiras Sdo Paulo: Typographia, dezembro, 1853 apud JUNQUEIRA,
2004, p.1717.

?2 Subdividiam-se em iorubas ou nagds, jejes e minas (WOLFF, 1999, p. 16).
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A contribuicdo cultural de escravos-negros € enorme. Na religido, musica,
danca, alimentacdo, lingua®, temos a influéncia negra. Outras manifestacées cultu-
rais negras também sdo hoje apreciadas como o samba e a capoeira. Na tradi¢do

africana toda cultura é carregada de um grande valor sagrado.

As divindades que séo invocadas e com quem o fiel estabelece uma relacéo
no cotidiano séo intermediarias entre 0 Ser Supremo, no orun (céu) e o individuo
aqui no aiye (terra). Conforme a denominacéo da religido de matriz africana no Bra-
sil, chamam-se orixa, inquice, vodum. Trata-se de for¢cas que se fazem presentes e
se relacionam na vida do fiel, ndo apenas durante o ritual, através da possessao ou
do transe, mas também, como afirma Roger Bastide, “de modo certamente menos
espetacular embora mais continuo e mais eficaz, por sua pedra, pelos objetos sa-

grados do peji (altar) pessoal” (BASTIDE, 2001 p. 66).

A religiosidade manifesta-se com suas caracteristicas proprias: Os sudaneses
acreditam no ser supremo Olorum com Obatala, auxiliar na criacdo. Os orixas, em
torno de 400 a 600, sdo identificados com forcas da natureza ou atividade humana
elevada a um nivel sobrenatural. Os mais conhecidos sdo Exu, Ogum, Oxossi, Ossa-
im, Xang®0, lansa, Oxum, Omulu-Obaluaé, lemanja e Oxala. A idéia de um Deus cri-
ador reside no orun (céu) e tem a forca e o poder por si mesmo mas ndo ha um culto
organizado para o Ser Supremo. A Olorun, Olodumare, senhor do destino eterno,
sao dirigidas oracdes curtas de afirmacdo da sua grandeza, como por exemplo a

oracao que afirma haver Deus maior do que Olorun (REHBEIN, 1985, p. 27-30.).

Os bantos tém Zambi como ser supremo e 0S seus orixas sdo ancestrais sa-

bios e poderosos.

2 A influéncia africana no portugués do Brasil veio principalmente do ioruba, falado pelos negros vindos da
Nigéria (vocabulario ligado a religido e a cozinha afrobrasileiras), e do quimbundo angolano (palavras como
cagula, moleque e samba).
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Dessas duas matrizes surgem as religides afro-brasileiras®* de inspiracdo su-
danesa: o candomblé na Bahia, o xangd, em Alagoas, Sergipe, Rio Grande do Nor-

te, Paraiba e Pernambuco, o batuque, no Rio Grande do Sul;

De inspiracado banto, a macumba, a umbanda e a quimbanda, mais localizada

no sudeste. Os tracos comuns entre elas sio:

O reencarnacionismo, ap0s a morte a alma da pessoa retorna ao pais dos
ancestrais; o monoteismo, com deus Unico, origem e sustentador dos orixas, dos
homens e dos outros seres; a possesséao, transe em que o0 elemento espiritual se

encarna de modo dinamico; e os ritos de iniciacdo dos novos membros.

Na busca do poder divino na Criacéo a religiosidade nunca pretendeu repre-
sentar o proprio Deus, mas as diversas categorias de forcas que tém raiz no Ser Su-
premo. Tanto assim que o artesdo africano é investido de poderes especiais, ja que
esta habilitado a entrar em contato como mundo das for¢cas que ira representar. A

noc&o de forca vital (axé) domina a religido da Africa negra, (BOTAS, 2001, p. 3).

Em contato com a cultura e religido lusitanas e sem criar confrontos, os es-
cravos africanos uniram suas crencas as do catolicismo popular®®, organizando-se
em torno das Irmandades de Nossa Senhora dos Homens Pretos, geralmente com

igrejas préprias ou em capelas particulares em igreja “de brancos”.

2 Além dos evangélicos, os cultos afro-brasileiros também se tornaram alvo da politica cultural de governos.
Tanto que a realizagdo de algumas festas e atividades profanas, artisticas e religiosas destes grupos, seja na bai-
xada santista, seja em Salvador e em diversas outras cidades brasileiras, passaram nédo s6 a constar do calendario
fixo de festividades municipais como a contar com 0 apoio, o estimulo e com recursos publicos do Estado.
Quanto a pajelanca e ao catimbd ou carimbo, oriundos da Amazoénia devem ser classificadas como religido afro-
catdlica-amerindia, por possuir rudimentos desses trés elementos.

% As diversas maneiras de revolta, inclusive a formacao de quilombos, desmentem esta idéia. O negro na histéria
brasileira sempre lutou pela sua liberdade. A coldnia necessitava de mao-de-obra abundante para as plantagdes
(MATTQOSO, 1990, p. 23) e os poucos indios que sobravam e ndo fugiam, ndo eram suficientes para o trabalho.
Nas Américas os africanos eram trocados por grandes quantidades de produtos coloniais que eram levados para a
Europa (SILVA, 1998, p.136).
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A unido com os ancestrais, a vinculagdo com a mae-Africa, considerada como
terra prometida e sentida como paraiso perdido, é garantia da identidade e fonte da
resisténcia. Os pais foram transmitindo oralmente aos seus filhos as suas crencas e
ritos. Celebravam clandestinamente os seus cultos. Assim, foi nascendo um sincre-
tismo religioso entre os seus Orixas e Ancestrais (Xang6, Elegua, Oxossi, Ogum)
com alguns santos catoélicos. Tem uma grande devocdo a Nossa Senhora do Rosa-
rio e o Preto Velho. Nossa Senhora é a grande Mae. O Preto Velho, representa os

antepassados e a mae-Africa.

1.1.3. Elementos Religiosos Oriundos da Reforma

A reforma protestante iniciada na Alemanha influiu na cultura européia por a-
crescentar novos conceitos teolégicos e modos de expressar, pois a religido atua
como fator de formacao de padrbes de cultura que orientam e codificam praticas e

mentalidades coletivas (PARKER, 1996, p. 307).

Trazido para o Brasil por imigrantes, o protestantismo chamado de miss&o®
trazia a sola fide, sola gratia, sola Scriptura®’ a rejeicdo da mediacdo salvifica dos
santos, dos sacramentos?® e da hierarquia do catolicismo, vieram influenciar também
a nossa cultura e expresséo religiosa por uma predominancia da comunidade local

nao provida por um sacerddcio ministerial.

% 530 caracteristicas do protestantismo de missdo o pietismo, prética individual da fé; o denominacionalismo,
certa coesdo interna ou identidade comum; o puritanismo, disciplina moral rigida; o fundamentalismo, interpre-
tacdo literal da Sagrada Escritura (WOLFF, 1999, p. 20).

2736 pela é, s6 pela graca e s6 pela Escritura obtem-se a salvagdo sem a necessidade da Doutrina e Magistério
dos catdlicos.

%8 No Catolicismo 0s sacramentos sao 0s sete ritos pelos quais a graca do Pai, feita presente em Cristo e na Igre-
ja, é aplicada a cada individuo desde o nascer até a morte: Batismo, Confirmacao, Eucaristia, Peniténcia, Uncéao
dos Enfermos, Ordem e Matrimdnio. O protestantismo aceita o Batismo e a Ceia, sendo o Matriménio um con-
trato sem valor de sacramento.
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1.1.4. Elementos Religiosos Pentecostais

Para se entender o fendmeno do crescimento das confissdes evangélicas de
inspiracdo pentecostal na América Latina, e - particularmente - no Brasil, é preciso
alinhar alguns fatores condicionantes observaveis para o surgimento e a persisténcia

do fendbmeno.

O crescimento do pentecostalismo no terceiro mundo ocorre “na medida em
que as religides tradicionais, especialmente o protestantismo, reproduzem os meca-
nismos de poder da sociedade, marginalizando seus fiéis em relacdo ao sagrado,
tendem a perder seus adeptos para formas de religiosidade em que a crenca e o
ritual favorecem canais para 0 acesso ao sagrado sob forma de misticismo e éxtase”

(MENDONGCA, 2002, p. 247).

Os pentecostais, que totalizam 76% dos mais de vinte milhées de evangélicos
existentes no Brasil, vieram com pregadores vindos dos Estados Unidos no inicio do
século 20. Diferentes dos protestantes tradicionais pela énfase dada aos dons espiri-
tuais e especialmente ao "dom" de falar linguas, instalaram-se no Brasil, em trés

fases:

o A primeira a partir de 1910, com o surgimento da Congregacao Crista no Bra-

sil e Assembléia de Deus.

o A segunda comeca em 1950 com as Igrejas Quadrangulares, Deus € Amor e

Brasil para Cristo dando destaque ao dom da cura divina;

o A terceira, iniciada nos anos 70, trouxe a tiracolo a doutrina da prosperidade.
Foi o bispo Edir Macedo quem despertou a terceira onda pentecostal, chama-
da de neopentecostalismo, da qual a Igreja Universal do Reino de Deus é a

maior representante, e foi marcada por metodos de evangelismo mais "agres-
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sivos”. Anunciando que a felicidade terrena esta a disposicao de todos, em
trés anos a Universal saiu de uma ex-funeraria do suburbio carioca e alcan-
cou cinco Estados, abrindo 21 templos. Hoje, com cerca de 4 milhdes de fiéis,
a Igreja do bispo Edir Bezerra Macedo, segundo o jornal O Dia, teria cinco mil
templos no Brasil e dois mil no exterior, em mais de 60 paises. Porém qual-
quer estimativa € precaria, pois apenas 1900 templos estdo cadastrados junto

ao INSS.

O pentecostalismo adentrou no Brasil poucos anos apos surgir nos Estados U-

nidos desta maneira:

a) Congregacao Cristd no Brasil. Iniciou-se em 1909 no bairro italiano do Bras,
SP com a pregacédo do presbiteriano Luigi Francescon vindo dos Estados U-
nidos.

b) Assembléia de Deus. Pastores batistas suecos radicados nos Estados Unidos
em 1911 causam cisdo em Belém, PA, constituindo a primeira Assembléia de
Deus.

c) Igreja do Evangelho Quadrangular. Missionarios presbiterianos norte-
americanos em 1953 iniciam no Brasil de modo formal.

d) Igreja Evangélica Pentecostal o Brasil para Cristo. advinda da Igreja do Evan-
gelho Quadrangular surge em 1955.

e) Igreja Evangélica Pentecostal Deus é Amor. Fundada por Davi Miranda.

f) Igreja Universal do Reino de Deus. Surgiu no Rio de Janeiro fundada por Edir
Macedo.

O crescimento dos evangélicos pentecostais ocorre no Brasil a partir dos anos
1980, que segundo o IBGE, contava 3,9 milhdes. Passou para 8,8 milhdes em 1990

e 18 milhdes em 2000.

Sua localizacdo corresponde as microrregidées de Sdo Paulo e Rio de Janeiro,
expandindo para Belo Horizonte, Curitiba, Recife indo as regides Norte e Centro-

Oeste.
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Além da ampliacao territorial objetivam se afirmar na vida politica brasileira com

bancada de parlamentares evangélicos no Congresso Nacional.

Pretendendo recuperar o misticismo, a ascendéncia sobre as massas, ser um
lugar para Deus num mundo sem Deus e sede de justica, rejeitam a racionalidade do
culto e da vida religiosa, assumindo a forma do emocionalismo, interiorizacéo da fé,
acentuam o que Marx afirmava, ser alienacéo social e “6pio do povo” (MENDONCA,

2002, p. 262). Evolucado dos pentecostais no Brasil segundo IBGE 2000:

igrejas pentecostais populagéo porcentagem
Assembléia de Deus 8.418.154 47,47 %
Congregacéao Crista do Brasil 2.489.079 14,04 %
Universal do Reino de Deus 2.101.884 11,85 %
Evangelho Quadrangular 1.318.812 7,44 %
Deus é Amor 774.827 4,37 %
Maranata 277.352 1,56 %
O Brasil para Cristo 175.609 0,99 %
Casa da Béncéo 128.680 0,73 %
Nova Vida 92.312 0,52 %
Comunidade Evangélica 77.797 0,44 %
Comunidade Crista 76.730 0,43 %
Casa da Oracéo 68.587 0,39 %
Avivamento Biblico 59.034 0,33 %
Igreja do Nazareno 47.384 0,27 %
Cadeia da Prece 3.076 0,02 %
Outras?’ 1.266.211 7,14 %

29 Por ser extremamente dificil uma visio completa do conjunto das igrejas pentecostais devido ao seu enorme
fracionamento, elencamos algumas acrescentando o local de origem: Igreja Evangélica Florzinha de Jesus (Lon-
drina, PR), Igreja Pentecostal Trombeta de Deus (Samambaia, DF), Igreja Pentecostal Alarido de Deus (Anapo-
lis, GO), Igreja Pentecostal Esconderijo do Altissimo (Anapolis, GO), Igreja Batista Coluna de Fogo (Belo Hori-
zonte, MG), Igreja Evangélica Pentecostal a Volta do Grande Rei (Pogos de Caldas, MG), Igreja Evangélica
Pentecostal Creio Eu na Biblia (Uberlandia, MG), Igreja Evangélica a Ultima Trombeta Soara (Contagem, MG),
Igreja Evangélica Pentecostal Sinal da Volta de Cristo (Trés Lagoas, MG), Igreja Pentecostal Jesus Nasceu em
Belém (Belém, PA), Igreja Evangélica Assembléia dos Primogénitos (Jodo Pessoa, PB), Igreja Evangélica Ex-
plosdo da Fé (Belford Roxo, RJ), Igreja Evangélica Vida Profunda (Itaperuna, RJ), Igreja Pentecostal do Fogo
Azul (Duque de Caxias, RJ), Igreja Pentecostal o Poder de Deus é Fogo (Rio de Janeiro, RJ), Ministério Favos
de Mel (Rio de Janeiro, RJ), Igreja Evangélica Pentecostal Labareda de Fogo (Rio de Janeiro, RJ), Igreja a Ser-
pente de Moisés, a que Engoliu as Outras (Rio de Janeiro, RJ), Assembléia de Deus com Doutrinas e sem Cos-
tumes (Rio de Janeiro, RJ), Igreja Pentecostal Assembléia dos Santos (Rio de Janeiro, RJ), Templo Evangélico
da Sétima Trombeta (Rio de Janeiro, RJ), Igreja Primitiva do Senhor (Campos, RJ), Igreja Evangélica Universal
Jesus Breve Vem (Vilhena, ES), Igreja Pentecostal Remidos do Senhor no Brasil (Pimenta Bueno, RO), Igreja de
Jesus Cristo no Universo, Igreja Atual dos Ultimos Dias (Araras, SP), Igreja Cristd Pentecostal Universal Sarca
Ardente (Cabrelva, SP), Igreja Despertai Para Jesus (Sdo Vicente, SP), Igreja de Deus Assembléia dos Ancidos
(Itapecirica da Serra, SP), Igreja do Evangelho Triangular no Brasil (Sertdozinho, SP), Igreja Evangélica Facho
de Luz (Sao Bernardo do Campo, SP), Igreja Pentecostal Barco da Salvacdo (Maua, SP), Igreja Pentecostal Jesus
Vem e Vencera pela Fé (S&o Paulo, SP), Igreja Evangélica Pentecostal a Ultima Embarcacio Para Cristo (S30
Paulo, SP), Igreja Pentecostal Jesus Vem Vocé Fica (S8o Paulo, SP), Igreja Lugar Forte (S&o Paulo, SP), Igreja



35

Sem vinculo institucional 357.949 2,02 %
Total 17.733.477 100,0 %
Fonte: Censo Demogréfico IBGE 2000

Sintetizando

Como vimos o Brasil € um pais com misturas de muitas racas, mas destaca-
ram-se como trés principais: a indigena, a européia e a negra. Recebemos influén-
cias culturais de vérias partes do mundo, e um dos aspectos relevantes a estas in-
fluéncias encontra-se a religido, como elemento dado existente antes da prépria cul-
tura, acompanhando-a e marcando-a desde as mais distantes origens até a fase de
civilizagao.

Cada Continente, Pais, Regido e Estado tem suas peculiaridades que com-
pde a prépria realidade e devem ser levadas em conta por todos os responsaveis
pelo Ensino Religioso, especialmente no que toca a formagédo de nossa populagao
em seus varios matizes. Muitas sdo as marcas de um povo. Umas sao claramente
identificadas, outras sdo tao inseridas no contexto cultural que deixam de ser perce-
bidas, apesar de vividas, como mostram os indicadores comparativos entre o Brasil
e Goias, mostrando que estamos acima da média nacional apenas na populacao

parda*:

BRASIL E GOIAS: POPULACAO POR RACA
PRETA | PARDA | BRANCA | AMARELA | INDIGENA
BRASIL | 6,21 38,45 53,74 0,45 0,43
GOIAS | 4,54 43,49 50,73 0,24 0,28

Fonte: Censo 2000, IBGE.

Pentecostal o Senhor Pelejara por Vos (Santo André, SP), Igreja Pentecostal Povo de Deus Marcha (Orlandia,
SP), Igreja Pentecostal Uma Porta para a Salvagdo (Presidente Prudente, SP), Igreja Evangélica Pentecostal
Cuspe de Cristo (Sdo Paulo, SP), entre outras (BETTENCOURT, 2006, p. 40-41).

%0 Os brancos também sdo maioria em Goias, ainda que em proporcao ligeiramente inferior e totalizam 2.567.773
residentes no estado. Também é menor a proporcéo dos habitantes de Goias que se declaram negros, o0 que signi-
fica 208.442 habitantes. No entanto, o percentual de pardos € superior no estado que os assim declarados nacio-
nalmente e chegam a 2.172.229 pessoas. indios e amarelos sdo menos de 1% da populago, tanto no pais quanto
em Goiés (Censo 2000, IBGE).
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o Os indigenas aqui chegados ha aproximadamente 40 mil anos formados por
cerca de 900 povos diferentes habitavam Pindorama, a terra das palmeiras,
vivendo suas crencas dentro de sua cultura, véem chegar o elemento euro-
peu, também com cultura e religido préprias cujos processos de colonizacao

resultaram na perda da sua cultura;

o Os lusitanos com a intencéo de alcancar a india, chegam ao Brasil em 1500 e
a partir de 1534 iniciam sua colonizacdo com a criagdo das primeiras
capitanias, trazendo consigo a cultura e religido catolica. Assim, 0s passos i-
niciais da formacédo de nossa matriz cultural, compreendendo neste ambito
também a religido da populacéo brasileira € de inspiracdo portuguesa. As ex-
pressdes de religiosidade, objetos, usos e costumes dos lusitanos, ao toma-
rem posse dos temas brasileiros, foram introduzidos como o "modelo” a ser
vivenciado pelos nativos, sem nenhum respeito as experiéncias por eles vi-
venciadas. A educagdo no Brasil sofre muitas influencias e no periodo de co-
lonizacdo, por ser um pais novo, Portugal nos transforma em Provincia, e
manda varios imigrantes para a nova terra. Através da miscigenacao de ra-
cas, comecga formacéo de uma nova cultura. A solidariedade de cunho perso-
nalista denota um trago peculiar da vida brasileira: a preponderancia do afeti-
vo, do irracional, que provoca uma estagnacgao da energia ordenadora, racio-
nal e disciplinadora, energia esta que deveria contribuir para uma organizacao

politica mais sélida (HOLANDA, 1990, p. 30).

o0 Os africanos vindos como escravos por falta de mao-de-obra para o trabalho
de extracdo do pau-brasil e mais tarde para o plantio da cana-de-aglcar na

colénia, pois “o indio era selvagem, incapaz de trabalhar varias horas
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consecutivas enquanto o negro era docil*

, prestativo, adaptado ao trabalho
duro” (SILVA, 1998, p. 155). Escravizados, tinham que se subordinar a
trabalhos forcados, sem tempo para descanso ou para si proprio. Longe de
sua familia e de sua cultura, no meio de pessoas de outras tribos africanas
que falavam uma lingua diferente da sua, tendo que suportar um novo
sistema de trabalho e de vida diferente do que estava aconstumado, 0 negro
se vé destituido de sua identidade. Fugindo dos trabalhos forcados, reuniam-
se no “refgio de escravos”, isto é, nos quilombos®. A comunidade kalunga®

€ um exemplo de remanescentes de quilombos em Goids que recebeu a

posse de suas terras®*;

o Outras camadas de europeus também chegaram com costumes e crencas
trazidas da Reforma. As idéias liberais que vieram em sucessao ao iluminis-
mo buscando saida de uma estagnacao colonial, a Questdo Religiosa, abri-
ram espaco ideoldgico para aceitacdo e estabelecimento do protestantismo
no Brasil (MENDONCA 2002, p. 79). O crescimento do pentecostalismo ocor-

re

“na medida em que as religides tradicionais, especialmente o protestantismo,
reproduzem os mecanismos de poder da sociedade, marginalizando seus fiéis

em relacdo ao sagrado, tendem a perder seus adeptos para formas de religio-

3 As diversas maneiras de revolta, inclusive a formacao de quilombos, desmentem esta idéia. O negro na histéria
brasileira sempre lutou pela sua liberdade. A coldnia necessitava de mao-de-obra abundante para as plantagdes
(MATTQOSO, 1990, p. 23) e 0s poucos indios que sobravam e ndo fugiam, ndo eram suficientes para o trabalho.
Nas Américas os africanos eram trocados por grandes quantidades de produtos coloniais que eram levados para a
Europa (SILVA, 1998, p.136).

%2 A palavra “quilombo” é originaria da cultura banto (kilombo, aportuguesado quilombo), de lingua
umbundu/quibundo (SILVA, 1998, p 16 e 120 e MUNANGA, 1995, p. 58); originaria dos grupos lunda,
ovimbundu, mbundu, kongo, imbangala, etc. (MUNANGA, 1995, p. 58) e significa: lugar cercado e fortificado,
arraial ou acampamento ou campo de iniciagdo (MUNANGA, 1995, p. 60), e ndo era constituido apenas de
escravos desertores. Também moravam la ladrdes, assassinos, comerciantes que iam vender suas mercadorias e
negros forros que preferiam os quilombos a cidade (MATTOSO, 1990, p. 159).

# Na lingua banto significa lugar sagrado, de protecdo. Abriga atualmente, cerca de 4.500 pessoas, na zona rural
dos municipios de Teresina de Goias, Cavalcante e Monte Alegre.

% Em 1995, o Governo do Estado de Goias demarcou o Sitio Histérico e Patriménio Cultural Kalunga, e em
2000 essa comunidade recebeu do Governo Federal, por meio da Fundacédo Cultural Palmares (FCP), o Titulo de
Reconhecimento de Dominio sobre a area de 253.191,72 ha.
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sidade em que a crenca e o ritual favorecem canais para 0 acesso ao sagrado
sob forma de misticismo e éxtase” (MENDONGCA 2002, p. 247).

O quadro abaixo serve para mostrar a aceitacdo das diversas religides em

Nosso pais como atesta Mendoncga (2002, p. 25):

Catolicismo ajustamento a cultura brasileira e estabilidade relativa
Protestantismo ligacdo com a cultura religiosa européia mais estavel e tendéncia
de imigracéo crescente para ajustamento a cultura brasileira

Protestantismo ligagdo com a cultura religiosa americana menos estavel com
de misséo tendéncia a manter confronto com a cultura brasileira
Pentecostalismo | ajustamento a cultura brasileira e estabilidade relativa

Na dindmica do campo cultural e religioso brasileiro, além da importancia dos
povos na formacédo de nossa cultura e religido, veremos no capitulo a seguir um es-
tudo que busca compreender certos aspectos que dizem respeito a influencia dos
regimes politicos nas etapas religiosas vividas no Brasil, juntamente com a legisla-

cao brasileira, estadual e municipal até nossos dias.




CAPITULO Il

2. PROCESSOS ESPECIFICOS DE ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

Historicamente podemos distinguir trés fases de regimes politicos no Brasil e
as consequentes etapas religiosas vivenciadas em cada uma delas.
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A primeira, a Colonial®®, da inicio a formacéo do povo brasileiro € marcada por

rigorosa disciplina religiosa, abrangendo tanto a ordem civil como a politica. Nessa

% Esse perfodo é visto em fases distintas: Colonial Monarquico (1500 a 1700), no qual o Monarca governa junto
com a representatividade: o Clero, a Nobreza e o Povo com o surgimento da aristocracia rural; a segunda fase
(1700 a 1808) com a transferéncia da corte portuguesa para o Brasil, em 1808, a col6nia, depois Reino Unido,
passa a ser sede do reino portugués. Cria-se 0 Museu Real, a Imprensa Régia, a Biblioteca Publica, o Jardim
Boténico e os cursos superiores. O Regente incentiva a formagdo de professores, a instrugdo primaria e se inte-
ressa pelo método mituo de ensino. Entre as novas orientagdes, promove a secularizacdo do ensino publico,
iniciada por Pombal ap6s a expulséo dos jesuitas em 1759. O Estado assume a Educagédo com novo modelo im-
pregnado da filosofia iluminista que se caracteriza pela laicizacdo em oposicao a formacao classica dos jesuitas.
A falta de sacerdotes provoca o fechamento de muitos colégios e o aparecimento de professores despreparados
para ocupar seus lugares. Em decorréncia desse fato, varios brasileiros, clérigos ou leigos, vao estudar na Uni-
versidade de Coimbra, que estava permeada de doutrinas jansenistas e galicanas que entraram na formacéo dos
nossos futuros estadistas. A burguesia toma o lugar da hierarquia religiosa e a educagdo mantém-se vinculada ao
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época, s6 eram admitidos em territério nacional 0s que se sujeitassem as orienta-
cOes religiosas e apos terem seus documentos examinados (BRAGA, 2001, p. 15-

19).

Como a religido oficial era o catolicismo, o regime politico colocava obstaculos
a imigracdo de nao catolicos, permitindo entrar somente 0s que estavam a servico
da Coroa ou da Igreja procurando evitar assim, outras expressoes religiosas por ve-
rem em seus projetos missionarios elementos nocivos aos interesses politicos do

Brasil.

Os que professavam outra orientacéo religiosa e aqui ja residiam procuravam
evitar confrontos com as autoridades locais. E a etapa da proibicdo do pluralismo

religioso (WOLFF, 2002, p. 27-28).

Com a criacdo do bispado de Sdo Salvador da Bahia®, foi introduzido tam-
bém no Brasil colonial o padroado®’, regime de privilégios seculares e espirituais
concedidos pelo Papa a Coroa portuguesa como patrona das missdes catoélicas e
instituicdes eclesiasticas na Africa, Asia e Brasil (SOUZA, 2004, p. 19). Mais tarde,
pelo Decreto 119A, de 7 de janeiro de 1890, o governo republicano vai extinguir o
Padroado e separa a Igreja do Estado®. Foi essa a primeira expressado da Igreja no

Brasil e vigorou desde 1500 até 1822°° (WOLFF, 1999, p. 18).

projeto da sociedade. O Estado amplia o sistema educacional com criacdo de cursos superiores mais direciona-
dos as classes abastadas e a Academia de Belas Artes (JUNQUEIRA, 2004, p 1718).

% pela Bula Super specula militantis Ecclesiae do Papa Jalio 11 em 25/02/1551.

3" Desde que Portugal se tornou um condado independente em 1128 passou a lutar pela reconquista de seu terri-
torio ocupado no sul pelos mugulmanos, invasores da peninsula Ibérica em 711. Esta reconquista ensejou a re-
implantacdo da fé catdlica. Nesta tarefa, as Ordens militares se empenharam com denodo, entre as quais se des-
tacava a Ordem dos Templarios que, depois de extinta, teve seus bens transferidos para a Ordem de Cristo. O
infante Dom Henrique deu origem ao Padroado nas terras brasileiras e como administrador da Ordem de Cristo.
Recebeu o privilégio do Padroado sobre todas as terras descobertas pela Ordem, entre estas, a do Brasil, tanto
que a Cruz que simbolizava a Ordem de Cristo figurou nas velas das naus de Cabral e na bandeira algada junto
ao altar das duas primeiras Missas, ao lado do Evangelho.

% Na data da extincdo do Padroado, o Brasil contava com onze dioceses: S&o Salvador da Bahia, criada em 25 de
fevereiro de 1551; S&o Sebastido do Rio de Janeiro - prelazia em 19 de julho de 1575 - diocese em 16 de hovem-
bro de 1676, desmembrada da Bahia; Olinda - prelazia em 15 de julho de 1614 - diocese em 16 de novembro de
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Depois de quase quatrocentos anos mudam-se as estruturas concernentes a
relacdo Igreja-Estado através do Decreto 119-A de 07 de janeiro de 1890 cujo texto

segue (LIMA, 2004, p. 143):

“O Marechal Deodoro da Fonseca, Chefe do Governo Provisério da
Republica dos Estados Unidos do Brasil, constituido pelo Exército e Arma-

da, em nome da Nacao, decreta:

Art. 1° - E proibido & autoridade federal, assim como a dos Estados fe-
derados, expedir leis, regulamentos ou atos administrativos, estabelecendo
alguma religido ou vedando-a, e criar diferencas entre os habitantes do pa-
is, ou nos servigos sustentados a custa do orcamento por motivo de cren-

¢as filosoficas ou religiosas.

Art. 2° - A todas as confissdes religiosas pertence por igual a faculdade
de exercerem seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem contra-
riadas nos atos particulares ou publicos que interessem o exercicio deste

decreto.

Art. 3° - A liberdade aqui instituida abrange, n&o sé os individuos, se-
ndo também as igrejas, associacdes ou institutos em que se acharem a-
gremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e viverem
coletivamente, segundo seu credo e sua disciplina, sem intervencéo do po-

der publico.

Art. 4° - Fica extinto o padroado com todas a suas instituicdes, recursos

e prerrogativas.

1676, desmembrada da Bahia; Sdo Luis do Maranhéo - administracdo depende de Olinda, desde 15 de julho de
1614 - diocese em 30 de agosto de 1677, desmembrada de Pernambuco; Belém do Grédo-Para - criada em 4 de
marco de 1719, desmembrada do Maranhdo; S&o Paulo - criada em 6 de dezembro de 1745, desmembrada do
Rio de Janeiro; Mariana - criada em 6 de dezembro de 1745, desmembrada do Rio de Janeiro; Goias - prelazia
em 6 de dezembro de 1745 - diocese em 15 de julho de 1826, desmembrada do Rio de Janeiro; Cuiabé - prelazia
em 6 de dezembro de 1745 - diocese em 15 de julho de 1826, desmembrada do Rio de Janeiro; Sdo Pedro do Rio
Grande do Sul (Porto Alegre) - criada em 7 de maio de 1848, desmembrada do Rio de Janeiro; Diamantina -
criada em 6 de junho de 1854, desmembrada de Mariana. Hoje, as circunscri¢@es eclesiasticas brasileiras, territo-
riais e pessoais, incluindo Arquidioceses, Dioceses, Eparquias, Exarcado, Ordinariados, Prelazias e Administra-
¢do Apostolica, somam 268 (DIRETORIO DA LITURGIA, 2006, p. 392). O nimero aproximado de paréquias,
que no séc. XVI resumia-se a 50, cresceu para 140 no séc. XVII, aumentou para 540 no séc. XVIII (NEVES,
1994, p.22), chegando hoje a 9.410 (ANUARIO CATOLICO, 2005, p. 98).

% Depois da Independéncia, os politicos liberais, fascinados pelos Estados Unidos, achavam que o progresso
viria s6 com o protestantismo. Mas, percebendo a vantagem de controlar a Igreja Cat6lica, preferiram o caminho
da reforma do catolicismo por dentro. O projeto tornou-se claro com a lei de 1855 que fechou todos os novicia-
dos e proibiu as Ordens religiosas de receberem novos vocacionados até uma nova lei que nunca saiu, causando
0 esvaziamento dos conventos e mosteiros. Quando foi proclamada a Republica, em 1889, ndo chegavam a 10
velhinhos os membros da Ordem franciscana. O mesmo Estado que fazia questdo de ser oficialmente catdélico,
empenhava-se em privar a Igreja de seus quadros. Isso revela uma face permanente das elites brasileiras, de
ontem e de hoje: o desprezo pelo povo, por seus costumes e fé (Missdo Jovem, 2000, p. 5).



42

Art. 5° - A todas as igrejas e confissdes religiosas se reconhece a per-
sonalidade juridica, para adquirirem bens e os administrarem sob os limites
postos pelas leis concernentes a propriedade de mado-morta, mantendo-se
a cada uma o dominio de seus haveres atuais, bem como dos seus edifi-

cios de culto.

Art. 6° - O Governo Federal continua a prover & cdngrua sustentacao
dos atuais serventudrios do culto catélico e subvencionara por um ano as
cadeiras dos seminarios, ficando livre a cada Estado o arbitrio de manter
os futuros ministros desse ou de outro culto, sem contraven¢éo do disposto

nos artigos precedentes.

Art. 7° - Revogam-se as disposicdes em contrario.”

A fase seguinte, a do Império*®, é a da tolerancia religiosa. A instalacdo da
Corte Portuguesa no Brasil em 1808, por ocasiao do Bloqueio Continental do impe-
rador francés Napoledo Bonaparte, preparou administrativamente para a indepen-
déncia, em 1822*, e as transformagées na conjuntura portuguesa aceleraram o a-
contecimento: pelo Tratado de Navegacédo e Comércio* entre Portugal e Inglaterra
de 19 de fevereiro de 1810 o Brasil deixava de ser uma colonia portuguesa para ser

um pais dependente da Inglaterra (BRAGA, 2001, p. 20-24).

O art. 10° do Tratado concedendo foro privilegiado aos britanicos e o 12° ga-
rantindo a mais completa liberdade religiosa (SILVA, 1994, p. 796), abriu a possibili-
dade da presenca anglicana com orientacfes protestantes expressar suas convic-

cbes (WOLFF, 2002, p. 29).

0 perfodo que vai de 1824 a 1889 no qual nada mudou profundamente, pois permaneceu a estrutura do periodo
colonial, com base na grande propriedade e na escravidao. A independéncia foi, apenas, um capitulo no processo
de ampliacdo do mercado capitalista internacional.

*1 O Primeiro Reinado (1822/1831) foi 0 um periodo marcado por sérios conflitos de interesses. De um lado os
gue desejavam preservar as estruturas socioecondmicas vigentes. Do outro, D. Pedro | pretendendo aumentar e
reforcar o seu prdprio poder, evidenciado na marca caracteristica da Constitui¢do outorgada de 1824: o Poder
Moderador exclusivo do imperador.

*2 Tratado o mais lesivo e desigual jamais contraido entre duas nacBes soberanas com duracio ilimitada com
obrigacgdes e condicdes perpétuas e imutaveis que mantinha os privilégios obtidos nos tratados de 1654 e 1703
quanto aos direitos aduaneiros sobre mercadorias, acrescidos do direito de um porto franco na ilha de Santa Ca-
tarina (SILVA, 1994, p.795).
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O projeto da primeira Constituicdo (1824) representava 0s interesses recolo-
nizadores portugueses, restringindo a representacdo popular e da aristocracia agra-
ria e retirando a autonomia das provincias. No texto outorgado, porém, essa idéia de

sistema nacional de educacéo é relegada a segundo plano *°.

A Constituicdo de 1824 determinava ainda que a religido Catdlica seja tornada
oficial (CNBB, 1987, p. 46):

Art. 5. “A Religido Catolica Apostélica Romana continuara a ser a Reli-
gido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto
domeéstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma

exterior de tempo”.

Art. 95. Todos os que podem ser Eleitores, habeis para serem nomea-
dos Deputados. Excetuam-se

lll. Os que néo professarem a Religido do Estado.

Art. 179, V. “Ninguém pode ser perseguido por motivo de Religiao, uma

vez que respeite a do Estado, e ndo ofenda a Moral Publica”.

Com a Republica* a situacéo de tolerancia é mudada para a liberdade na
forma da lei, garantindo assim o livre exercicio e propaganda religiosa (BRAGA,

2001, p. 26-28).
A Constituicdo de 1988 assim estabelece em relagdo ao Ensino:

Art. 213. Os recursos publicos serdo destinados as escolas publicas, po-
dendo ser dirigidos a escolas comunitarias, confessionais ou filantropicas, de-
finidas em lei, que:

I. comprovem finalidade ndo-lucrativa e apliguem seus exceden-
tes financeiros em educacao;

II. assegurem a destinacdo de seu patrimbnio a outra escola
comunitdria, filantrépica ou confessional, ou ao Poder Publico,

no caso de encerramento de suas atividades.

* Art. 179. "A inviolabilidade dos direitos civis e politicos dos cidadaos brasileiros, que tém por base a liberda-
de, a seguranca individual e a propriedade, é garantida pela Constituicdo do Império”, entre outras maneiras
"pela instrucdo primaria e gratuita a todos os cidadaos, e pela criacdo de colégios e universidades, onde séo ensi-
nados os elementos das ciéncias, belas artes e artes".

* A Republica possui diversas fases: Primeira Republica (1890-1930), Revolucdo de 30 (1934-1937), Estado
Novo (1937-1945), Terceira RepUblica (1946-1964), Estado Totalitario (1964-1984) e Transicdo de Regime
(1985-2005).
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§ 1° - Os recursos de que trata este artigo poderédo ser destinados a
bolsas de estudo para o ensino fundamental e médio, na forma da lei, para os
gue demonstrarem insuficiéncia de recursos, quando houver falta de vagas e
cursos regulares da rede publica na localidade da residéncia do educando, fi-
cando o Poder Publico obrigado a investir prioritariamente na expansédo de

sua rede na localidade.

Novamente, no Ensino Religioso, aparece a tendéncia laicista, enquanto a I-
greja organiza varias atividades no intuito de assegurar o Ensino Religioso (BRAGA,

2001, p. 39).

Na constituicdo de 1988 aparecem determinacdes sobre o ensino fundamen-

tal e ensino religioso:

Art. 210. Serédo fixados contelldos minimos para o ensino fundamental,
de maneira a assegurar formagdo basica comum e respeito aos valores cultu-
rais e artisticos, nacionais e regionais.

§ 1° - O ensino religioso, de matricula facultativa, constituird disciplina

dos horéarios normais das escolas publicas de ensino fundamental.

O Ensino Religioso deve ocupar-se com o conhecimento religioso, num espa-
co para além das Tradi¢cdes Religiosas. O lugar onde se situa o conhecimento religi-
0s0 é 0 "humano". Seu fundamento é antropolégico. O enfoque, porém, é o ser hu-
mano enquanto em busca de Transcendéncia. Ultrapassa o conhecimento comum

aos crentes que tém um conhecimento "dado” e aceito pelo ato de fé.

Existem pelo menos duas possibilidades de se ministrar o Ensino Religioso

em Escolas: Confessional e ndo-confessional.

Os termos “confessional” e “ndo-confessional” sdo Uteis para diferenciar o
contexto da instrucéo religiosa. Entretanto, estes termos tendem a criar uma dicoto-
mia como consideram o processo do ensino da sala de aula da religido. Para o e-
xemplo, em um contexto confessional (ou escola catdlica, evangélica, espirita ou

judaica) pode ser apropriado ter oracdes, doutrina e liturgia dentro dessas tradigbes
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religiosas. Entretanto, a aula de religido na sala de aula na escola ocorre dentro de
um clima com expectativas educacionais. Os professores ndo podem presumir que

todos os estudantes estdo comprometidos ou praticando a fé de sua igreja.

2.1. Ensino Religioso Confessional

Onde cada representacao oficial religiosa tem sua expressao litirgica e dou-

trinaria, respeitando outras expressées minoritarias.

Decorre do pressuposto que cada religiao®®, assim como cada cultura, é ca-
paz de promover plenamente todos os direitos humanos e, com efeito, de fomentar o
solo fértil em que o reconhecimento dos direitos do homem e o respeito pela digni-

dade de todos devem enraizar-se.

E possivel que cada tradicdo religiosa eduque os seus membros mais jovens
plenamente segundo os padrées do seu credo e, ao mesmo tempo, desperte neles
um espirito de abertura e de respeito pelas tradi¢cdes religiosas dos outros. As institu-
icOes educativas, estabelecidas por uma tradicdo religiosa em particular, podem
permanecer abertas e ser plenamente respeitosas dos direitos dos filhos das diferen-

tes tradicOes religiosas, em que se fundamentam.

No Rio de Janeiro *° foi garantido por Lei Estadual o direito de Ensino Religio-

so confessional e pluralista.

* A Igreja Cat6lica Apost6lica Romana procurou junto ao Congresso Nacional inserir a obrigatoriedade do En-
sino Religioso na Escolas da Rede Publica como disciplina independente e com remuneragéo para os respectivos
professores. Os Judeus possuem suas Escolas Confessionais, onde o Judaismo é ensinado dentro de todo um
contexto cultural e religioso judaico. Os Evangélicos em geral, ficaram sem uma representacao junto as Secreta-
rias de Estado de Educacdo. Os Espiritas, os orientalistas e outras expressdes religiosas minoritarias ficaram
discriminadas com o Ensino Religioso Confessional, em virtude de serem expressdes religiosas populares e néo
possuirem uma estrutura institucional de representatividade sacerdotal hierarquica.

% «A patalha pelo ensino religioso é uma batalha pela liberdade de educacéo ndo s6 para os catélicos, mas para
todos”. Assim D. Filippo Santoro, bispo-auxiliar do Rio de Janeiro, sintetiza a importancia dos meses de discus-
séo que levaram a aprovagdo, no Estado do Rio de Janeiro, de uma lei que garantisse o direito ao ensino religioso
confessional e pluralista. A lei estadual n° 3.459, aprovada em 14 de setembro de 2000, a partir do projeto de
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Outros Estados, como a Bahia*’ e Sdo Paulo®® e Para*® também pleitearam a

liberdade do Ensino Religioso confessional.

A prépria Lei Organica® do Municipio de Anépolis de 1990 prevé, de acordo
com a Constituicdo Municipal, no art 268 81: o Ensino Religioso “sera ministrado de
acordo com a confissao religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou por

seu representante legal ou responsavel.”

Tudo isso se torna possivel quando as comunidades religiosas e os seus lide-
res fazem esforcos a fim de impedir que se recorra aos elementos da religido para

exacerbar as divisdes histoéricas, étnicas, sociais ou politicas ja existentes.

A religiao tem um papel importante na educacao e os valores religiosos po-
dem ter uma influéncia positiva e formativa na qualidade dessa instrucdo. Entretanto,

isto nunca deve ser pretexto para barrar a independéncia e a liberdade educacionais

autoria do deputado estadual Carlos Dias, afirma que o ensino religioso, “parte integrante da formacéo bésica do
cidaddo” e “disciplina obrigatéria dos horarios normais das escolas pablicas” (como ja indicado pelo artigo 33 da
LDB), deve estar “disponivel na forma confessional”, sendo ministrado por professores registrados no MEC
que “tenham sido credenciados pela autoridade religiosa competente”. O contelido da matéria, segundo a lei, “é
atribuicdo especifica das diversas autoridades religiosas”, cabendo ao Estado “apoia-lo integralmente”. A remu-
neracdo dos professores, concursados, deve obedecer “aos mesmos padrdes remuneratérios de pessoal do quadro
permanente do Magistério Publico Estadual”.

*" Em 13 de novembro de 2001, foi aprovada no Estado da Bahia a lei n° 7.945, de teor semelhante — ensino
religioso confessional e pluralista —, a partir do projeto de autoria do deputado estadual Vespasiano Santos, e
fruto, igualmente, de uma batalha pela liberdade de educagéo para todos.

*8 No Estado de S&o Paulo, a lei 10.783, baseada no projeto do deputado José Carlos Stangarlini e sancionada em
9 de marco de 2001, difere das aprovadas no Rio e na Bahia. Nela se prevé que o ensino religioso confessional
seja ministrado apenas fora da grade de disciplinas, e de maneira voluntaria; mesmo o ensino religioso néo-
confessional tem carga horaria reservada apenas da 5% a 82 séries. A lei diz que o estabelecimento do contedo da
disciplina é atribuicdo das denominac®es religiosas reunidas em entidade civil, seguindo a indicacdo do artigo 33
da LDB, o que, porém, fere a Constituicdo, que diz que “Ninguém podera ser compelido a associar-se ou a per-
manecer associado” (artigo 5° inciso XX). A deliberagdo do CEE-16, que regulamenta a lei, conside-
ra “habilitados para o exercicio do magistério de ensino religioso” de 5% a 82 séries “os licenciados em Historia,
Ciéncias Sociais ou Filosofia”, ndo incluindo ai os licenciados em Ciéncias da Religido e Teologia, aspecto falho
evidenciado pelo cardeal Claudio Hummes, arcebispo de Sdo Paulo, em artigo de 5 de setembro de O Estado de
S. Paulo. Alguns bispos, durante a assembléia da Regional Sul 1 da CNBB reunida em ltaici, de 9 a 11 de no-
vembro, manifestaram-se insatisfeitos com a lei paulista, que consideraram tratar o ensino religioso de maneira
muito ampla, com exagerado cuidado de evitar o proselitismo religioso.

* A Constituicdo Estadual do Paré, Artigo 277, inciso VI, paragrafo 1° ““ O ensino religioso, de matricula facul-
tativa, constituira disciplina dos horarios normais das escolas publicas, podendo versar sobre quaisquer religides,
inclusive afro-brasileiras, estrangeiras ou indigenas.” Apud CEDENPA, 1997, p. 102.

% A Lei Organica Municipal é a lei maxima do municipio. Esta para o municipio, assim como a Constituicdo
Federal esta para o Pais. Conforme os artigos 18, 29 e 30 da Constituicdo Federal de 1988, o Municipio possui
autonomia para legislar em termos municipais, ou seja, 0 Municipio pode gerir 0s seus proprios negocios.
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de pensamento e de livre arbitrio. As organizacdes religiosas devem estar empe-
nhadas em ndo usar os mecanismos gque dispdem para controlar ou manipular uma

comunidade.

O mais importante € que devem reconhecer a necessidade de inclusao e res-
peito mutuos. Em um mundo diverso, € essencial promover determinados valores
humanos e religiosos, chaves para a compreensdo e para a paz. Estes valores in-

cluem, entre outros, a liberdade, o respeito, e a justica matuas.

Ajustando a este novo paradigma entdo tém certamente muito a oferecer. A-
prender sobre religido é uma janela a compreenséo cultural, a motivacdo humana,
ao discurso ético e aos anseios mais profundos da humanidade. Estas escolas nao
precisam ser um local de ideologias para poder levar adiante seu projeto educacio-
nal. Devem ser um lugar do desafio, didlogo, e, em um sentido ndo sectarista, do
desenvolvimento espiritual. No mais, a abertura a diversidade religiosa promove o

inquérito e o encontro honestos e pode conduzir aos relacionamentos novos.

2.1.1. Escola Confessional Catélica

Constantino, por sucessivos decretos entre 312 e 321, torna o cristianismo re-
ligido oficial do Império Romano. Apds a queda da Império do Ocidente em 476 e a
restauracdo com Carlos Magno em 800 subsiste, com poucas mudancas, a instru¢cao
na doutrina da Igreja, a pratica do culto e o aspecto moral como elementos diferenci-

ados do intelectual, estético e fisico dos ideais gregos (MONROE, 1979, p. 94 e 96).

Depois da invasdo dos povos barbaros, germanicos no Império Romano, a
cultura classica € submersa e a educacao crista vai tomando impeto até tornar-se
centro Unico da cultura e educacao. SO resta o débil lucilar das escolas e mosteiros

da educacao crista primitiva, que vao adquirindo, sem embargo, cada vez maior de-
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senvolvimento e riqueza, até converterem-se, durante os primeiros séculos medie-

vais, nos Unicos centros de cultura e educacéo® (LUZURIAGA, 1963, p. 79).

Historicamente a educacdo cristd primitiva apresenta segundo LUZURIAGA

(1963, p. 70) como caracteristicas:

0 Reconhecimento do valor do individuo como obra da divindade;

0 Superacao dos limites nacdo e Estado e criagdo da consciéncia universal humana;

0 Fundamentacéo das relacbes humanas no amor e na caridade;

0 lgualdade essencial de todos os homens, seja qual for a posicdo econbmica ou classe social;

0 Valorizacdo da vida emotiva e sentimental sobre o puramente intelectual,

o0 Consideracdo da familia como a mais imediata comunidade pessoal e educativa;

0 Subordinacéo da educagéo a vida futura;

0 Reconhecimento da Igreja como 6rgéo da fé cristd e, logo, como orientadora da educacao.

No tocante ao Ensino Religioso em escolas catolicas ocorre o pressuposto de
gue com o mandato de Jesus, “Ide, portanto, e fazei que todas as nacdes se tornem
discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e ensinando-
as a observar tudo quanto vos ordenei. E eis que eu estou convosco todos os dias,
até a consumacéao dos séculos” (Mt 28,19-20), ha uma compreensao da necessida-
de de levar a todos este conhecimento religioso, fato que da inicio um novo tipo de

educacdo na histéria, a educacdo cristd®>* com originalidade em relacdo a paideia

51 Os mosteiros beneditinos convertem-se no eixo da educacio ocidental embora a finalidade essencial fosse a
vida religiosa, que comecgava aos 6 ou 7 anos como pueri oblati até a idade de 14 ou 15. Iniciava-se na leitura e
escrita, nos trabalhos agricolas e artisticos, na copia de manuscritos e no conhecimento das Sagradas Escrituras.
Destacam-se além de Monte Cassino, na Italia, o de York , na Inglaterra; St. Gall (614), na Suiga; Fulda (744),
na Alemanha e Tours, na Franca. Mais tarde surgem os mosteiros de Cluny, os Cistencienses e 0s conventos
Franciscanos e Dominicanos que contribuem também para a cultura. Surgem também as escolas catedrais com a
funcdo de formar clérigos, com o estudo das sete artes liberais: o trivium ou seja, gramatica, retorica e dialética e
0 quadrivium, aritmética, geometria, musica e astronomia, (LUZURIAGA, 1963, p. 79-80).

52 Entre os primeiros educadores destacam-se entre os padres gregos: Justino (100-175) visa reconciliar a fé com
a razdo da revelacdo cristd com a filosofia pagd; Clemente de Alexandria (150-215) reitor da Escola Catequética
de Alexandria escreveu o Pedagogo, primeiro tratado cristdo de educacdo; Origenes (185-254) discipulo de
Clemente recomenda estudo das ciéncias e considera a filosofia como coroamento do saber e base para a doutri-
na religiosa; Sao Basilio (329-379) fundador de mosteiros no mundo catélico oriental e da escola monaéstica;
Gregorio de Nazianzo (325-390), Criséstomo (347-411) e entre os padres latinos: Sao Jerdnimo (340-420) além
da educacdo monastica, distinguiu-se na educacdo ascética feminina; Santo Agostinho (354-430) ap0s sua con-
versao funda comunidade religiosa em Hipona, acentua o valor pedagégico da formagdo humanistica e ascética;
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antiga com seu método catequético de exposicdo pedagogica (GALINO, 1973, p.

365).

Estas escolas integram aqui no nosso pais a Associacao das Escolas Catoli-

cas™ e se comprometem:

“Assumir o Ensino Religioso como componente curricular em todas as suas
implicacdes legais. Reconhecido como area de conhecimento, tenha como objeto de
estudo o fenémeno religioso e como finalidades: buscar em conjunto com outras dis-
ciplinas, o desenvolvimento integral do ser humano, incluidas a auto transcendéncia
e a abertura ao Absoluto; a descoberta e a compreensédo do fendémeno religioso; o
cultivo da dimenséao religiosa e da espiritualidade; a busca profunda do sentido da

existéncia humana e de suas consequéncias na convivéncia social.”

Considerar as contribuicdes de outras areas afins do conhecimento (Antropo-
logia, Psicologia, Pedagogia, Sociologia da Religido, Ciéncias da Religido, Teologi-
as...), a compreensao sistémica e complexa do mundo, como comunidade organica
de vida; a superacdo da fragmentacdo e compartimentalizacdo das experiéncias e
da realidade; a relacdo entre ciéncia e fé; o pluralismo religioso; a exploracdo do
campo simbalico; os eixos tematicos sugeridos pelos Parametros Curriculares Na-

cionais; culturas, tradicdes, textos sagrados, ritos e ethos das diversas religides.

A metodologia, sem proselitismos ou sectarismo, busca ser dialégica e con-
textual, partindo das experiéncias, e dos conhecimentos prévios dos educandos, a-

trelando informacao-reflexdo-acao; usando linguagem apropriada ao saber religioso;

Sé&o Bento (480-543) fundador do Mosteiro de Monte Cassino (529) e de escolas para alunos externos de signifi-
cacdo pedagdgica para toda a Europa.

%% Declaragdo dos educadores e educadoras no Il Seminério Nacional de Ensino Religioso das Escolas Catli-
cas, promovido pela AEC do Brasil, em Campinas, nos dias 10 a 12 de junho de 2003.
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atentando para as faixas etarias; valorizando o ensino com pesquisas, projetos, tras-

versalidade, multi e interdisciplinaridade.

O Ensino Religioso deve ser elaborado, esclarecido e assumido no Projeto
Politico pedagdgico da escola. O setor pedagdgico invista na formacédo dos educa-
dores, oriente os planos de trabalhos, participe da organizacéo curricular deste com-

ponente.

Assim entendido, o Ensino Religioso deve ser apresentado a todos os edu-
candos da Escola Catolica, como prioridade basica e indispensavel a formacéao do

cidadao.

A Escola Catdlica, para garantir sua identidade cristd e sua fidelidade a mis-
sao, deve priorizar a Pastoral Escolar que possibilitem, em seu ambito, acdes evan-

gelizadoras e praticas pastorais.

2.1.2. Ensino Religioso ndo Confessional

Onde é feita uma abordagem nédo confessional e antropoldgica, observando-
se a diversas manifestacdes religiosas de forma cultural, seja através do estudo das
Religides Comparadas ou buscando as histérias das Religides. O inquestionavel é
encontrar professor com esta formacao e neutralidade de influéncia proselitista sobre

seus alunos.

Por isso, deve ser ministrada de maneira que respeite de forma plena os pon-
tos de vista e as tradicOes religiosas dos outros. Os curriculos para a educacao reli-
giosa escolar devem incluir programas que fomentem um conhecimento e uma com-

preensao mais atentos e mais sensiveis em relagéo a vasta gama das tradi¢des reli-
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giosas. A educacéo para o respeito sensivel devido aos valores religiosos dos outros

faz parte da instrucdo tanto dos que professam uma fé como dos néo-crentes.

Entre as principais expressdes da liberdade, que o Estado democratico deve
respeitar e promover conta-se, certamente, a liberdade religiosa. Devido a sua im-
portancia objetiva e a atualidade de que se reveste na sociedade referimo-la especi-

almente.

Usamos acerca da responsabilidade do Estado perante todas as expressodes
da liberdade, dois verbos: “respeitar” e “promover”. No que a liberdade religiosa diz
respeito, é facil gerar consensos quanto ao dever de respeitar. Insere-se no contexto
mais vasto da liberdade de consciéncia, que nenhum Estado democrético ousa por

em questao.

Como ressaltou da discusséo publica, nos dltimos tempos, a questao da liber-
dade religiosa esta, em parte, dependente do sentido que se der a laicidade do Es-

tado.

Na sua origem histérica, a afirmacéo da laicidade do Estado foi uma forma de
libertacdo em relacdo a influéncia das Igrejas nos Estados e nas sociedades. E, co-
mo em todas as autonomias conseguidas pela rebelido, caiu-se, facilmente, na opo-
sicdo antagonica. Para se libertarem, os Estados combateram a influéncia da religido

na sociedade, assumindo, por vezes, expressdes de violéncia.

Mais positivamente, a laicidade do Estado apareceu como exigéncia da plura-
lidade religiosa da sociedade. Favorecer a influéncia de uma confissdo religiosa, em
detrimento de outras, seria improprio de um Estado democratico. SO pode ser esse 0
justo sentido da neutralidade religiosa do Estado: este ndo se identifica, nem depen-

de, de nenhuma confisséo religiosa concreta, pela simples razdo de dever procurar
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harmonizéa-las todas com os superiores interesses do bem comum. Mas neutralidade
religiosa ndo pode significar que o Estado seja anti-religido, fazendo da laicidade

uma espécie de credo, tornando-o num Estado confessional de sinal contrario.

O Estado e a sua atuacao tém a sociedade como referéncia e razdo de ser.
Ora, esta nao € laica, porque € plural no aspecto religioso; no nosso caso brasileiro,
uma maioria significativa da populacdo tem a Igreja Catolica como referéncia con-

fessional. A pratica da laicidade do Estado ndo deve supor a laicidade da sociedade.

O pensamento politico contemporaneo vai na linha da afirmacéo do sentido
positivo da laicidade. Para além do respeito pela liberdade de consciéncia, compete
ao Estado, através do discernimento pratico do servi¢co prestado a sociedade pelas
confissdes religiosas, enquadra-las em ordem a realizacdo do bem comum, o que
Ihe permite distingui-las segundo a importancia concreta que tém para toda a comu-
nidade nacional, na linha da tradicdo, da histéria e dos servicos prestados no pre-
sente. Ndo compete ao Estado promover atividades especificamente religiosas e,
muito menos, tentar imiscuir-se na vida interna das Igrejas. Mas a sua laicidade néao
o dispensa de se preocupar com a harmonica insercédo das confissdes religiosas no
todo nacional, apoiando-as naqueles aspectos que, por natureza, sao funcdo do Es-
tado, tais como a defesa e a promocéo do patrimdnio, a garantia de assisténcia espi-
ritual aos cidaddos em estruturas estatais, 0 respeito pela presenca da inspiracao
religiosa nos projetos educativos, a participacdo na construcdo dos equipamentos

necessarios.

A laicidade do Estado da a este maior liberdade e autonomia para exercer es-
sa funcéo, sem estar condicionado pelas exigéncias de qualquer credo, seja ele reli-

gioso ou anti-religioso. Alias, da laicidade do Estado, assim concebida, beneficiam
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as proprias confissdes religiosas que deste modo se situam mais claramente como

servico da sociedade.

2.2. A Legislacao Brasileira para o Ensino Religioso nas Escolas

A lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, lei 5692/71, excluia o ensi-
no religioso das orientacées sobre o conteludo e tratamento curricular. A referéncia
ao ensino religioso cabia ao paragrafo primeiro do artigo que instituia as disciplinas
Educacao Moral e Civica, Educacéao Fisica, Educacao Artistica e Programas de Sa-

Gde que néo faziam parte do “ndcleo comum” do curriculo.

A orientacao curricular para as disciplinas do “nicleo comum” era que 0 co-
nhecimento devia partir “do mais para o0 menos amplo e do menos para 0 mais es-
pecifico” **. A lei estabelecia que o ensino das disciplinas do “grupo comum” partis-
se das atividades para chegar depois a areas de estudos e, em seguida, a discipli-
nas especificas. Os Estados podiam criar legislacédo propria para orientar 0 ensino

religioso nas suas escolas dentro das exigéncias da lei nacional.

A substituicdo dos Curriculos Minimos da graduacao (oriundos da antiga LDB
— lei 5.540/68 e da Resolucao 48/76 do extinto CFE, por Diretrizes Curriculares, mais

flexiveis e dinamicas (art. 53 inciso Il);

O art. 210, 8§ 1° da Constituicdo Federal de 1988 define: "O ensino religioso de
matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios normais das escolas publicas

de ensino fundamental”.

Art. 210. Serao fixados contelldos minimos para o ensino funda-
mental, de maneira a assegurar formacg&o basica comum e respeito aos

valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.

> Parecer n° 853/71 Conselho Federal de Educac&o, em Estudos da CNBB, 1976, p 14.
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§ 1° - O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disci-
plina dos horarios normais das escolas publicas de ensino fundamen-
tal.

§ 2° - O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua por-

tuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizacao

de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.

A lei 9394 de 20/12/1996, que regula as diretrizes e bases para a educacao
nacional, no seu artigo 33 trata do ensino religioso, conforme a transcricdo que se

segue:

Art. 1° O art. 33 da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de
1996, passa a vigorar com a seguinte redacéo:

"Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte inte-
grante da formacao basica do cidadao e constitui disciplina dos horéa-
rios normais das escolas publicas de ensino fundamental, assegurado
o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer
formas de proselitismo.

§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para
a definicdo dos contetdos do ensino religioso e estabelecerédo as nor-
mas para a habilitacdo e admisséo dos professores.

§ 2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas
diferentes denominac®es religiosas, para a definicdo dos contetdos do
ensino religioso."

A lei 9.475, de 22 de julho de 1997, modifica o artigo 33. No lugar de “sem

onus para os cofres publicos” a nova redacdo da énfase ao ndo proselitismo, asse-

gurando o respeito a diversidade cultural religiosa.

Dessa nova Lei, podemos destacar os seguintes enfoques:

o Ensino Religioso é parte integrante da formacéao basica do cidadéo;

€ assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil;

sao vedadas quaisquer formas de proselitismo;

é disciplina dos horarios normais das escolas publicas do ensino fundamental,

O O O O O

é disciplina dos sistemas de ensino;
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0 o0s sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a definicdo de
contetdos do Ensino Religioso;

0 o0s sistemas de ensino estabelecerdo as normas para a habilitacdo e admis-
sao de professores;

0 a entidade civil sera constituida para acompanhar o seu desenvolvimento do
Ensino Religioso;

o0 a entidade civil é constituida pelas diferentes denominacdes religiosas

A Legislacdo Federal estipula a modalidade do Ensino Religioso Escolar para
todo o Brasil, mas sdo as Secretarias Estaduais e Municipais que realizam a regula-

mentacdo, podendo variar de um Estado para outro.

Dentre os varios aspectos o Ensino Religioso Escolar vem assumindo uma
posicdo de destaque, sobretudo diante dos recentes dispositivos legais e a necessi-
dade de maior discernimento sobre a disciplina como ensino oficial e confessional.

Os dispositivos legais séo:
Constituicdo do Estado de Goias:

Art. 162 - Serao fixados pelo Conselho Estadual de Educacao conte-
udos minimos para o ensino de 1° e 2° graus, para assegurar formacao
basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e
regionais, observada a legislacao federal.

§ 1° - O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina do
horario normal das escolas publicas de 1° e 2° graus.

§ 2° - Seréo fixados por Comissdo Interconfessional e aprovados pelo
Conselho Estadual de Educagao os contedos minimos para o ensino re-
ligioso de 1° e 2° graus.

§ 3° - As aulas de ensino religioso seréo remuneradas como qualquer ou-
tra disciplina de 1° e 2° graus.

§ 4° - Os professores de ensino religioso serdo credenciados pela Co-
misséo referida no § 2°, dentre os ja integrantes do quadro do Magistério
da Secretaria de Educacao, obedecidos o principio constitucional da in-
vestidura em cargo publico e as disposi¢fes gerais do ensino no Pais e

no Estado.

Recentemente, pela Resolucédo 285 do CEE, estabeleceu critérios para a ofer-

ta de Ensino Religioso nas escolas do Sistema Educativo. As linhas orientadoras
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enunciadas no documento ndo apontam para uma inovacao, permanecendo a disci-

plina sem substancial alteracao:

Art. 3° - Se maior, o0 aluno que optar pela disciplina Ensino Religio-
so deve se manifestar por escrito no inicio do ano letivo, perante a di-
recdo da unidade escolar, se menor, a manifestacao deve ser formali-
zada por pais ou responsaveis.

§ 1° - A escola deve apresentar ao aluno, no ato da manifestacédo, a
proposta pedagdgica de Ensino Religioso para referenciar a sua opcéo
ou nao.

§2° - Os estabelecimentos de ensino devem oferecer aos alunos
que ndo optarem pelo Ensino Religioso, no mesmo horario, outros con-
tetdos de formacgéo geral (Resolugcédo 285 do CEE n°. de 9 de dezem-
bro de 2005).

No que diz respeito a revisdo curricular, a maior parte dos conteados seguem
de perto a anterior proposta. Sublinhe-se, no entanto, que as alteragdes introduzidas
procuram manter a coeréncia global da Lei Nacional, incluindo literatura dos cultos

de matriz indigena e africana:

Art. 5° - Os conteldos programaticos da disciplina Ensino Religio-
so devem ser organizados dentro dos seguintes eixos:
| - Antropologia das Religi6es: o fendmeno religioso é en-
tendido como construgdo cultural da humanidade, manifestada por
meio de crencas e religides, que interagem com o cotidiano por ela vi-
vido e produzido.
Il - Sociologia das Religides: o fendbmeno religioso é estu-
dado do pondo de vista dos aportes e conflitos civilizatérios, criados por

sociedades humanas, formados por experiéncias de diferentes crencas

Il - Filosofia das Religides: O fendmeno religioso é tratado como
manifestacdo ética da humanidade e como forma de compreenséo do
vivido, assim como da destinacdo humana, por meio das divindades,

dos textos sagrados, das espiritualidades.

IV - Literatura sagrada e simbolos religiosos: refere-se aos livros
sagrados das religides monoteistas e também orais, culturais e simbo6-
licas, dos cultos afro-brasileiros de matriz africana e dos indigenas bra-
sileiros (Resolugéo 285 do CEE n°. de 9 de dezembro de 2005).
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2.3. Parédmetros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso

Os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso constituem-se num marco

histérico da educacéo brasileira.

Pela primeira vez, pessoas de varias tradi¢cdes religiosas, enquanto educadores,
conseguiram juntas construir os elementos constitutivos do Ensino Religioso como disciplina

escolar, cujo objeto € o Transcendente.

O Ensino Religioso no Brasil, ao longo da nossa histéria tem sido caracterizado belo

binbmio: Ensino da Religido e concessédo do Estado.

A partir do processo constituinte de 1988, o Ensino Religioso vai efetivando sua
construcao como disciplina escolar, a partir da escola e ndo de uma ou mais religides. As-
sim, a razdo de ser do Ensino Religioso tem sua fundamentacao na prépria funcdo da esco-

la: o conhecimento e o didlogo.

A escola é o espaco de construcdo de conhecimentos e, principalmente, de sociali-
zacao dos conhecimentos historicamente produzidos e acumulados. E, como todo conheci-
mento humano é sempre patrimdénio da humanidade, o conhecimento religioso deve também

estar disponivel a todos que a ele queiram ter acesso.

Por questdes éticas e religiosas, e pela propria natureza da escola, ndo é funcéo de-
la propor aos educandos a adesao e vivéncia desses conhecimentos, enquanto principios
de conduta religiosa e confessional, ja que esses sempre sdo propriedade de uma determi-

nada religido.

Conhecer significa captar e expressar as dimensdes da comunidade de forma cada
vez mais ampla e integral. Por isso a escola compete integrar, dentro de uma viséo de tota-
lidade, os varios niveis de conhecimento: o sensorial, o intuitivo, o afetivo, o racional e o

religioso.
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Assim, o conhecimento religioso, enquanto sistematizacdo de uma das dimensdes de
relagdo do ser humano com a realidade Transcendental, esta ao lado de outros que, articu-

lados, explicam o significado da existéncia humana.

A escola compete prover os educandos de oportunidades de se tornarem capazes de
entender os momentos especificos das diversas culturas, cujo substrato religioso colabora
no aprofundamento para auténtica cidadania. E, como nenhum conhecimento teérico sozi-
nho explica completamente o processo humano, € o diadlogo entre eles que possibilita cons-
truir explicacbes e referenciais, que escapam do uso ideoldgico, doutrinal ou catequético.

Portanto, na escola o Ensino Religioso tem a funcdo de garantir a todos os educan-
dos a possibilidade deles estabelecerem didlogo. E, como o conhecimento religioso esta no
substrato cultural, o Ensino Religioso contribui para a vida coletiva dos educandos, na pers-
pectiva unificadora que a expressao religiosa tem, de modo préprio e diverso, diante dos

desafios e conflitos.

O conhecimento resulta das respostas oferecidas as perguntas que o ser humano faz
a si mesmo e ao informante. As vezes para fugir a inseguranca, resgatando sua liberdade,
ele prefere respostas prontas, que apaziguam a sua ansiedade. A raiz do fenémeno religio-
S0 encontra-se no limiar dessa liberdade e dessa inseguranca. O homem finito, incluso, bus-

ca fora de si o desconhecido, o mistério: transcende.

Esse fendmeno religioso é a busca do Ser frente a ameacga do Nao-ser. E, a humani-
dade tem quatro respostas possiveis como norteadoras do sentido da vida além morte: a

ressurreicdo, a reencarnacao, 