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RESUMO

ARCANJO, Flavio. O rufar das caixas: identidade e sincretismo negra em Catalao

através das congadas.

Ressaltar os fatos historicos e sociais em Cataldo, cidade que surgiu nos finais do
século XVIII, no sul do estado de Goias, sendo passagem obrigatéria de bandeiras e
caravanas, usou mao de obra escrava, foi criada no lugarejo uma Irmandade, que
vai criar e ainda manter o ethos cultural negro, ndo mais como marca de referéncia

de uma raga, mas de toda uma cidade.

Qual foi, e qual é a importancia da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, no
desenvolvimento dos festejos das congadas, € na coroacdo do rei negro, que
acontece no més de outubro em Cataldo.

Demonstrar o desenvolvimento cultural e social de Cataldo e a participacdo que os

negros tiveram neste contexto utilizando os seus festejos de santos de preto.

palavras chave: congada, Irmandade, ethos, rei negro,festejos e negros.



ABSTRACT

ARCANJO, Flavio. The roll of the boxes: identity and sincretism black in Catalan
through the congadeas.

To emphasize the historical and social facts in Catalan, city that appeared in the ends
of the century XVIII, in the south of state of Goias, being obligatory passage of flags
and caravans, it used hand of slave work, it was created at the village a Fraternity,
that will create and still to maintain the black cultural ethos, no more as mark of
reference of a race, but of na entire city.

Who was, and which is the importance of the Fraternity of Our Lady of Rosario, in the
development of the fesasts of the congadas, and in the black king's coronation, that it

happens in the month of October in Catalan.

To demonstrate Catalan's cultural and social development and the participation that
the blacks had in this context using their feasts of black saints.

Key words: congadas, Fraternity, ethos, black king's, feasts and blacks
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INTRODUCAO

"A presenga do negro na formagao social do Brasil foi decisiva para dotar
a cultura brasileira dum patriménio magico, desdobrado em inumeras
instituicdes e dimensdes materiais e simbdlicas, sagradas e profanas de
enorme importancia para a identidade do pais e de sua civilizagdo".
(Prandi, 1995; p115)

Quando se propbéem a falar de um determinado assunto ligado a
determinadas festividades, logo nos reportamos a nossa meninice, periodo esse em
que as coisas que acontecem ao nosso redor € maravilhoso, cheio de encantos,

parece ter magia.

Durante um periodo da minha vida, filho de familia pobre, estive muito

ligado em Pirendpolis, cidade natal de minha mée, onde em func¢édo da dificuldade,



de viver em uma cidade maior, refugiava-mos em casa de uma tia, que se localiza

na rua Pirineus N° 2, proxima a ponte do rio das Almas e a cadeia publica.

Esse recolhimento se dava principalmente na época dos festejos do
Divino Espirito Santo, festa que até os dias de hoje é considerada uma das melhores
do Estado. A ida estava ligada por um motivo muito forte, pois minha mae,
trabalhava fazendo quitandas que iria estar junto as mesas das familias abastadas

da cidade que iria receber eus visitantes ilustres.

Menino, aproveitava tudo que me era de direito, do tomar banho na
Ramalhuda, conhecido como o banheiro dos homens, até levantar cedo para assistir
a alvorada, que se realizava as portas da Igreja do Bonfim, chamando os cavaleiros
para o treino, cavaleiros que iriam abrilhantar os trés Ultimos dias da festa com as

Cavalhadas.

A alvorada, era feita com uma salva de tiros de roqueira, foguete, que é
montado numa base de madeira, e tem um cano onde € socado pélvora preta junto
com farelo de arroz, e que dispara seu tiro como um tiro de canhao, e tinha um
conjunto de pessoas, na sua grande maioria formada por negros e pardos, que

tocavam enormes tambores de couro, era a Banda de Couro.

Aquele som dos tiros 0 som de um trovao, provocado pelos tambores, me

deixava extasiado, era como se 0 som adentrasse na minha pessoa.

Aquilo tudo ficou na meméria, o tempo passou, e nas andangas que
empreendi pelo mundo, certo dia passando por uma cidade do sudoeste goiano, dei-
me novamente ser contagiado pelo som que na infancia me deslumbrava, sé que

nao era a Banda de Couro, mas eram os congadeiros de Catalao.



Mas a situacdo ndo me permitia que eu acompanhasse mais de perto
aquele festejo, e por duas outras vezes, tive entdo ter a oportunidade de estar

presente na festa em Catalao.

Quando surgiu a oportunidade de fazer um mestrado, quis entdo me
aprofundar no assunto das festividades, s6 que quando iniciei a procura de tema,
lembrei-me da Banda de Couro, estive em Pirendpolis, mas o que eu encontrei da
antiga banda, nao era nada daquilo que eu tinha conhecido antes, ela estava toda
desfigurada, o grande contingente de tocadores, estava restrito a uma meia duzia de

pessoas, veio entdo a grande decepc¢ao, meu tema tinha sido carcomido pelo tempo.

Lembrei-me de Catalao, as congadas, os tocadores de caixas, e 0 som
forte do tambor aflorou novamente em meus timpanos, devido a isso que escolhi
estudar as Congadas de Cataldo, que se realizam em homenagem a Nossa Senhora

do Rosario.

Procurei encontrar um tema que me desse uma explicacdo, como 0s
negros conseguiram um espaco para manter parte de sua cultura numa sociedade

dominante.

Como o ethos cultural negro sobreviveu durante o periodo do cativeiro e

esta presente até os dias de hoje?

E com isso ter uma melhor explicacdo, de que maneira Cataldo ainda
conserva essa cultura negra e em outras localidades do Estado, ou ela esta

definhando ou desapareceu?

O meu trabalho esta dividido em quatro capitulos, o primeiro trabalho a
histéria da cidade de Catalao e consequentemente a sua cultura e as congadas. No

capitulo utilizo como base bibliografica trés autores, primeiramente Luis Palacin



Gomez, mais conhecido como padre Palacin, pessoa que praticamente resgatou a
historiografia goiana. O segundo € o Rev. Eduardo Hoornaert, historiador que estuda
a histéria da Igreja no Brasil, que me deu respaldo para entender como a Igreja agiu
nos primérdios da colonizagdo brasileira. Finalmente utilizo parte do trabalho de
Barsanulfo Gomides Borges, que trabalha o desenvolvimento do sudoeste goiano a

partir da chegada da Estrada de Ferro em Goias.

No segundo capitulo trabalho a chegada das Irmandades no Brasil e o
seu desdobramento nas Irmandades negras, existe uma farta bibliografia sobre o
assunto, os autores mais utilizados foram novamente Hoornaert, Scarano e Salles

que foram os pioneiros no estudo das Irmandades em Minas Gerais.

Para o terceiro capitulo o estudo foi direcionado para a inclusao do rei
negro no Brasil, varios autores trabalhara este assunto, mas dei preferencia a
historiadora Souza, em fungdo d seu trabalho de pesquisa feita em relagdo as
Irmandades no Rio de Janeiro, tratando principalmente questdo da festa de

coroacao do rei negro no Brasil.

O dultimo capitulo, trabalhei as congadas na atualidade na cidade de
Catalao, nele o autor utilizado foi Brandao, antropdlogo que a mais de trinta anos
estuda as congadas, nao sé a de Cataldao, mas todas as manifestacées de cunho

religioso-popular.

Outros autores foram lidos e pesquisados, pois, esse trabalho esta sé se
iniciando e espero venha num futuro ndo muito distante dar continuidade a essa

pesquisa.



CAPITULO |

CATALAO, SUA HISTORIA, SUA CULTURA E SUAS CONGADAS

O territério goiano, comecou a ser visitado pelos paulistas, a partir do fim
do século XVI, que primeiramente estavam a procura de indios, para suprir a falta de
mao-de-obra. A primeira bandeira que se tem noticia "a chegar em terras goianas foi
a de Sebastido Marinho, em 1592, ndo havendo noticias de apresamento de

indios".(Sales, 1992 p.54)

Apesar do conhecimento das terras goianas, datarem do século XVI,
somente no século XVIII, que se vai incrementar o desenvolvimento de povoados,
provocados pelas descobertas de suas primeiras minas auriferas. As descobertas

vao provocar o deslocamento de faiscadores para a regido, provocando um aumento



populacional, tanto de portugueses, aventureiros e de negros, para trabalharem na

extracdo do metal precioso das minas.

Em funcdo desse afluxo minerador e populacional, assim como varias

outras, vai surgir a vila do Catalao, situada hoje no sudoeste do estado de Goias.

A histéria do surgimento da cidade de Catalao, esta ligada a bandeira de
Bartolomeu Bueno da Silva (o filho), que seguindo a saga do pai "o Anhanguera", vai

adentrar o sertdo a procura de riquezas e de indios.

A histéria de Catalao apresenta trés versdes. a primeira € uma Xxerox
encontrada na biblioteca da Fundacgao Cultural "Maria das Dores Campos" sem autor
e data, mas como diz na capa "Para o Primeiro Grau", a segunda é de Luis Palacin,

a terceira versao é proveniente de E-mail da prépria cidade de Catalao.

A primeira versao:

"O capitdo-mor Bartolomeu Bueno da Silva, filho de Anhanguera, pondo
em execucao o que ajustara com o Governador Rodrigo Cesar de
Menezes, saiu de Sao Paulo a 3 de junho de 1722, a frente de numerosa
comitiva, com destino a regido em que se achavam localizados os indios
goiases, com o objetivo de explorar riquezas entdo nela existentes e
aprisionar indios. Cerca de 190 homens constituiam a bandeira. Dela
faziam parte homens darmas, cavaleiros e frades. seu denodado
chefe mostrava-se verdadeiramente otimista quanto ao éxito da ardua
missdo que lhe fora cometida. Ao certo, razbes havia para tal
confianca se abrigasse no peito o0 bravo bandeirante; pois fato e ja
haver realizado, em 1682, em companhia de seu ai, o Anhanguera,
longa viagem, chegando até a taba dos goiases, era-lhe, sem duvida,
motivo de real estimulo. Pensava, assim conhecer perfeitamente os
caminhos a percorrer. Enganou-se, porém, na sua persuasdo: uma vez
chegado ao territorio goiano, estorvos sem conta surgiram-lhe a frente;
muitas vezes perdeu, errando ali e acold, quase que inteiramente
entregues a sorte o seu destino e o da bandeira que chefiava.
Transposto o rio Paranaiba, nele abriu o porto Velho, atual porto do



Lalau; depois de haver deixado nas proximidades da margem direita do
ribeirdo Ouvidor um marco, assinalando a sua passagem, continuou sua
penosa viagem através dos sertdes goianos.(...) Grande como as de
esses bandeirantes, projetava-se a figura varonil de um espanhol, natural
da Catalunha; logo depois de atravessar o Paranaiba, ndo hesitou em
abandonar a bandeira de Bartolomeu Bueno. Deixando-se ficar, fundou
esta regido, nela passando a residir, maravilhado, como ficara, com a
uberdade privilegiada de seu solo, a opuléncia de sua multiforme
vegetagdo e a exceléncia de seu clima. Em fins de julho de 1722 é que
se deve ter dado a fundacdo de Catalao, ha fatos que
comprovam(...)".(apostila emitida pela Fundacdo Cultural Maria das

Dores Campos)

A segunda versao de Palacin, onde citando Cornélio Ramos, ele relata:

"A cidade de Cataldo deve ser fundada em fins de junho de 1722, por
ocasido da passagem da bandeira de Bueno Filho, pelo Porto Velho,
aberto pelos bandeirantes no rio Paranaiba, quando rumava para o
interior goiano. Deixou ele como marco uma cruz de aroeira cravada nas
proximidades do Ouvidor, na fazenda dos Cassados. Deixou também
alguns integrantes da sua bandeira, para rocar e formar uma estalagem
que servisse de ponto de apoio e referéncia aos exploradores, que
posteriormente transitassem entre Sdo Paulo e Goias, acontecimento
que deve ter dado origem a fundacdo da cidade, por um espanhol
originario da Catalunha e apelidado por Catalao. Nome que passou para
a vila, da vila para a cidade e que vem sendo conservado até
agora".(Gomez, 1994, p. 20)

A terceira versao assim nos relata:

A origem histérica da cidade de Cataldo passa atualmente por estudos
visando descobrir realmente suas origens, pois existe uma corrente
tradicional e outra que traz nova configuragéo sobre este ponto. Assim,
tradicionalmente, Cataldo originou-se da penetragdo das entradas e
bandeiras, organizadas em comitivas compostas por homens de armas,

cavaleiros e padres, que adentravam pelos sertdes para a captura de



mao-de-obra indigena a ser escravizada e em busca de riquezas
minerais. A penetracao pelos sertdes Goianos efetivou-se nas primeiras
décadas do século XVIII, de onde se tinha noticia da existéncia dos
indios GUAYAZ e de terras ricas em minérios, principalmente o ouro. E é
assim que se inicia, em territério Goiano, o exterminio fisico e cultural do
grande povo indigena. A bandeira comandada por Bartolomeu Bueno da
Silva, filho de bandeirante cognominado pelos indios de "Anhanguera",
atravessou o Rio Paranaiba, onde abriu o Porto Velho ( atual Porto do
Lalau ), deixando um barco na margem direita do Ribeirdo Ouvidor,
assinalando sua passagem e continuando sua viagem pelos sertdes
goianos. Nas imediacoes de Cataldo, permaneceu um dos capelbes da
comitiva, Frei Anténio, espanhol natural da Catalunha apelidado de O
CATALAO que, juntamente com trés companheiros, resolveu criar um
ponto de pouso nas proximidades do Cérrego do Almoco, tendo em vista
a qualidade do solo e a amenidade do clima e, principalmente, a
necessidade de reabastecer a bandeira quando do retorno. Dados
historicos demonstram a probabilidade da existéncia do povoado de
Catalao a partir de 1728, tendo figurado como ponto de passagem de
todas as bandeiras que penetravam pelo sertdao Goiano. Em 1736, para
cumprimento de ordens reais, veio ao territério goiano D. Anténio Luiz da
Tévora, Conde Sarzedas e Governador da Capitania de Séao Paulo, a
qual o atual estado de GOIAS pertencia. Assim por meio de registros da
época, fica comprovada a existéncia do povoado de Cataldo. A outra
corrente de pesquisas recentes de investigacbes tece comentarios a
respeito da criacdo ou a origem do sitio urbano a partir da expansao das
atividades agropecuérias dos mineiros a partir de 1800. Em 1828, este
povoado contava com 5 ( cinco) casas de telhas e 20 ( vinte ) ranchos de
capim, ja em 1833, o arraial é elevado a categoria de Vila, separando-se
da Comarca de Santa Cruz. No periodo compreendido entre 1736 a
1835, pouco se sabe a respeito de Catalao, a nao ser a existéncia de um
pouso de Bandeirantes e da Fazenda do espanhol O CATALAO,
presumindo assim que a atividade humana era quase inexistente. Em
1850, abrangendo Ipameri e Corumbaiba, tornou-se Comarca com a
denominagao de Comarca do Rio Paranaiba, e em 19 de Julho de 1859,
pela resolugdo n® 7 em seu artigo 19, a Vila de Cataléo, pertencente a
Comarca do Rio Paranaiba, elevou-se a categoria de Cidade,
conservando a mesma denominagdo. A Comarca do Rio Paranaiba
passou a denominar-se Comarca de Catalao em 1938. Em 20 de Agosto
de 1859, Catalao tornou-se cidade legalmente constituida. Porém isolada
dos grandes centros de decisbes da época em funcdo da inexisténcia de



meios de transportes e comunicacdo, fez com que permanecesse por
longo tempo num moroso processo de desenvolvimento. Cataldo era
constituida pelos distritos de Santo Anténio do Rio Verde, Ipameri,
Corumbaiba, Goiandira, Ouvidor, Trés Ranchos e Davinopolis.
Atualmente, apenas Santo Antonio do Rio Verde, que se encontra numa
zona agricola altamente mecanizada, com boas vias de transportes,
permanece como distrito deste municipio. Porém, cumpre ressaltar que,
além do distrito acima referido, o municipio possui trés povoados
denominados Pires Belo, ao Norte junto a BR-050, Olhos D'agua e Pedra
Branca ao Sul do municipio proximos ao Rio
Paranaiba".(logi@portalcatalao.)

Conforme é possivel perceber nestas versdes, a origem do povoamento
se dara em funcao das condicdes geograficas as chuvas comecam geralmente em
outubro e encerando-se em marcgo, Catalao se acha a 47°, 58' de longitude Oeste e
182,08' de latitude Sul, a 834m acima do mar, caracteristicas basicas para o
desenvolvimento da agricultura. Catalao goza de um clima saudavel. Outro fator em

funcao da sua situacao geografica € a, sua vocacao para 0 COmercio.

A sua localizagao privilegiada, ou seja, proxima a um porto fluvial, de onde
seria mais facil o escoamento de produtos que venha ser produzido na regido.
Também era entrada ou melhor uma passagem obrigatéria a todas as pessoas que
se interessavam em ir em diregcdao ao interior, ou mesmo se instalando na regiao,
além de ser uma regiao de terras férteis, com qualidade exuberante para a

agricultura.

O outro fator, ligada ao comércio € a passagem das caravanas para o
interior, a tendéncia era que se formaria em suas terras uma pequena vila como
entreposto comercial. Essa explicacdo para o surgimento do povoado, se da em

funcao de estar na "estrada da provincia de Sao Paulo para Goias, sobre o corrego



Almoco em Cataldo"(Gomez, 1994, p.22), préximo ao porto Velho (hoje do Lalau),

junto as margens do rio Paranaiba.

A terceira condicdo para o surgimento da cidade ligada a questado
religiosa, é que no periodo compreendido do final do século XVII até meados do
século XIX a religiosidade era muito forte, com isso qualquer localidade que
surgisse, seria ai construida uma pequena capela, para que as pessoas da regiao
pudesse louvar seus santos. E o fervor religioso, que segundo Hoornaert, "ele se
situa dentro de um percurso que vai da pessoa ao santo. A pessoa, a procura do
santo, encontra um sinal dele, por exemplo uma imagem, uma cruz, uma lembranca.

Dai nasce o orat6rio, com a ermida em torno dele".(Hoornaert, 1992, p.383)

No caso de Cataldao tem um fator de grande relevancia para a questao
religiosa, € uma citacdo de que o fundador da localidade seria um padre que

pertencia a uma bandeira que pelo local passou.

s

E preciso ressaltar que as fronteiras de Goias, alcangava a regiao do
"Triangulo Mineiro, antigo, Sertdo da Farinha Podre que, por forca de um alvara real
de 1816, ficou para Minas Gerais, desligando-se de Goias"(Silva, 2001, p. 157),
situacdo que n&o vai provocar mudangas em relagdo ao rigoroso controle
desenvolvido por Portugal nas minas, e que alcanca os sertdes goianos, impondo
um cristianismo "ndo formado por missionarios que sairam de Portugal para
evangelizar, mas antes por funcionarios e comerciantes ligados a metropole
portuguesa, por simples transplante de cultua adaptada a situacao colonial. O

catolicismo mineiro é fundamentalmente colonialista".(Hoornaert, 1991, p.97)

Na grande maioria dos povoados surgidos, no periodo colonial, Catalao
nao vai se diferenciar muito, pois, se da "numa area de 3.300m de comprimento por

2000m de largura, doada por Antébnio Manuel a Nossa Senhora Mae de



Deus"(Gomez, 1994, p. 20), os moradores dessas fazendas, decidem fazer uma
doacdo a um santo, a partir de entdo para que se construa uma capela, segundo
Scarano "a construcdo de muitos templos foi efetuadas pelas Ordens Religiosas,
pelos fiéis, reunidos ou ndo em Irmandades, mesmo por particulares". (Scarano,
1978, p. 14).consequentemente "surgem em torno da capela armazéns e vendas, é
0 que no interior & conhecido pelo nome expressivo de comércio; o inicio de um
povoado, que com o tempo se transforma em arraial e depois numa cidade".(Gomez,

1994, p.21)

As chuvas comecam geralmente em outubro e encerando-se em marco

sao consideradas préprias para o desenvolvimento da agricultura.

Catalao se acha a 47,58° de longitude Oeste e 18,08° de latitude Sul. Em
virtude de sua esplendida situacao, a 834m acima do nivel do mar, goza de um clima

saudavel.

Esse processo de formacdo de povoados, apresentam uma grande
diferenciacao dos surgidos em funcao do garimpo. Enquanto os que surgiram com a
garimpagem, entram em um processo de implosdao com a diminuicdo aurifera, os
outros povoados, que estao ligados principalmente a agricultura e a criacao de gado,

nao padecerao da diminuicdo populacional e comercial.

A caracterizagdo desse processo fica patente, quando localidades que
durante o periodo aurifero apresentavam grande movimentacdo de pessoas e
riguezas produzidas pela garimpagem, como Vila Boa, Pirendpolis, Crixas, Corumba
entre outras, foram definhando a medida em que se escasseava o precioso metal, ja
em outras localidades, onde a economia ndo se ancorava no ouro € sim em outras

atividades, vao sentir mas nao da meneira que as ligadas a mineragéo.



Em relacédo a regido estudada, o que se pode notar é que a mesma nao
vai sofrer muito com a diminuicdo do garimpo, pois, sua economia se calcava na
agricultura e pecuaria, além de sua localizagédo, préxima a um porto fluvial, o qual
era passagem obrigatéria para caravanas que se direcionavam para o interior do

Estado.

No caso especifico de Cataldo, relata Gomez:

"duas constantes estruturais, que presidiram ao nascimento de Catalao e
haveriam de impulsionar constantemente seu crescimento até os tempos
da estrada de ferro: a feracidade das terras e a localizagcdo da nova
povoacgao principal via de comunicagao da provincia". Ao mesmo tempo,
indicou também uma variante conjuntural, que se fazia sentir com grande
forca de um e outro lado do Paranaiba, desde as ultimas décadas do
século anterior € a imigracdo dos chamados geralistas, agricultores e
criadores provenientes das Minas Gerais." (...) os geralistas de Catalao
apostavam no futuro: criando o arraial em 1820, em 1823 ja tinha sido
elevado a condicdo de capela curada -- capela com sacerdote
permanente -- o mesmo que Bonfim pertencente ao mesmo julgado e
surgido com a mineragdo sessenta anos antes. E, em 1834, era
instalada a vila -- municipio -- independentizando-se de Santa Cruz e,
no ano seguinte, pardéquia".(Gomez, 1994, p.22-/4)

O crescimento do lugarejo € visivel, a rapidez em que se transforma de
um simples povoado até receber a honrosa denominacao de cidade em 1859, inver-
tendo-se os papéis com "Santa Cruz, que passava a ser juridicamente

dependente".(Gomez, 1994, p.31)

Do final do século XIX, até o inicio do século XX, a economia de Catalédo
continua se predominantemente agricola, com uma producdo quase que voltada
exclusivamente para a subsisténcia, mas o pequeno excedente é comercializado
com o Triangulo Mineiro, € um comércio parco, pois, 0 meio de transporte ainda é o

carro de boi.



A maior comercializacdo que se da na regidao € com o0 gado bovino, que
auto se transporta, mas as longas viagens, vai fazer com que o emagrecimento seja

um dos maiores causadores de prejuizo para os criadores.

Todavia, a regido se beneficia com este comércio, mantendo um pequeno
desenvolvimento, porém maior que as outras regides do estado. Porém, nas
primeiras décadas do século XX, a situacao do Sudeste goiano, vai conhecer um
surto de desenvolvimento até entdo nunca visto com a inser¢do da regidao no roteiro

da construcéo da estrada de ferro.

Segundo Borges:

"a afirmagédo de que no comeco do século acelerou-se a insercéo da
economia regional nos quadros da producdo capitalista, ndo se refere
apenas a sua subordinagao as relagdes mercantis ou comerciais a nivel
nacional, nas quais parte desta economia ja se encontrava inserida
desde o século XVIIl. Mais do que isto, as primeiras décadas deste
século foram marcadas por mudangas econdmicas significativas no
Estado, tendo inicio a transformagéo de toda a estrutura de producéo
agricola. Com as transformagbes econ6micas no Centro-Sul e a
penetracdo da ferrovia, os meios de transporte se desenvolveram, a
economia regional em bases capitalistas. Na regido da Estrada de Ferro,
a produgdo agricola de subsisténcia foi praticamente eliminada e a
agricultura se especializou atendendo a necessidade do mercado
consumidor Centro-Sul".(Borges, 1990, p. 89)

A mudanca ocorrida na regiao, vai fazer com que os produtores, tanto na
agricultura como na pecuaria, procurem se adequar no novo contexto. Os
pecuaristas, com essa injecao de progresso, procurardo desenvolver uma melhora
no seu plantel "para isso concorreram a selecdo de melhores ragcas com a

importacao de reprodutores (...) a melhoria das condi¢des sanitarias"(Borges, 1990,



p. 90), os agricultores é que irdo proporcionar transformagdes mais substanciais "de
uma atividade secundaria ou subsidiaria da economia pecuarista, ao longo do século
XIX e inicio deste, com a chegada dos trilhos entrou num processo de franca
modernizacao"(Borges, 1990, p. 92). Esse fator modernizante vai levar os
agricultores ao lado da pecuaria, a "se organizar em bases capitalistas,

principalmente a cultura do arroz".(Borges, 1990, p. 92)

O cavalo de aco, ao penetrar no Sudeste goiano, vai fazer que com "os
produtos que antes apodreciam nas rocas por falta de transporte eficiente, com a
ferrovia comecaram a ser largamente exportados"(Borges, 1990, p. 92), o endereco
€ a regidao "Centro-Sul", do Brasil, onde um avido mercado consome os produtos da
regiao.

Segundo Borges:

"além da rizicultura, desenvolveram-se (...) outras culturas, sobressaindo,
entre elas, a do milho e a da cana-de-agucar. A producdo de milho
desenvolveu-se tanto quanto a de arroz mas, ao contrario desta que era
largamente exportada, o milho era consumido, na sua maior parte, na
prépria regiao. Com a implantagdo de charqueadas e as facilidades de
exportagdo advindas com a ferrovia, a criagdo de suinos se desenvolveu
consideravelmente. Os porcos que nao eram abatidos nas charqueadas
locais, bem como a banha e o toucinho, tinham no mercado de Araguari
comprador certo".(Borges, 1990 p. 93)

Pois, é em Araguari, cidade mineira, que se encontrava "um entreposto

comercial de Goias". (Borges, 1990, p.60)

A ferrovia como fator modernizante promovera nas "cidades goianas
servidas pela linha se reurbanizaram e passaram a contar com as modernas

invengdes do mundo capitalista, como a energia elétrica, o cinema, o telefone e o



telégrafo"(Borges, 1990, p. 102), toda esta mudancga na regido, se dava em funcéo

de se "ajustar as estruturas aos padrdes da sociedade burguesa“(ldem, p. 103).

No caso especifico de:

"Cataldao, da mesma forma que Ipameri, se modernizou. Em 1920, a
cidade contava com um projeto de iluminacdo publica e de rede de
esgoto. Era o principal produtor de charque do Estado, contando com
trés charqueadas e outras industrias como as de couro, beneficiamento

de arroz, de banha etc. (Borges, 1990, p. 105)

A febre do progresso nédo vai se dar somente na regiao dos trilhos, mas
vai acompanhando as frentes de trabalho, provocando transformagdes, com isso
inserindo as regidbes do estado no mundo capitalista "com maior ou menor
intensidade os efeitos [vao] alterando assim seus aspectos fisicos e culturais
[também] a arquitetura, a urbanizacdo e a implantagdo de servigos de infra-

estrutura" (Borges, 1990, p. 106).

1.1 Catalao nos dias atuais.

Ao longo do século XX, a regiao da estrada de ferro vai conhecer o
progresso e também a decadéncia, principalmente, a partir da década de 60, com o

desenvolvimento e o aperfeicoamento do sistema rodoviario.

A cidade de Catalao, esta ligada a capital do estado, Goiania pela BR
352, e a Brasilia pela BR 050, que vem do Tridngulo Mineiro devido a isso liga

Catalao a outras cidades importantes do Pais.



Cataldo, por sua localizagdo privilegiada, ndo vai sofrer profundas
dificuldades em funcdo das mudancas ocorridas durante o desenrolar do século XX,
essa afirmacao € proveniente da sua situacao geografica, e também é servida por
uma malha rodoviaria e ferrovidria, que abastece a cidade, facilita a exportacao de
produtos produzidos no municipio e provenientes de outras regides do estado,
fazendo desse intercambio um dos principais fatores da manutencdo de seu

desenvolvimento.

Apoiado em dados colhidos junto a Secretaria Municipal de Comércio
Industria e Turismo, 6rgao da Prefeitura Municipal de Cataldao, hoje o municipio

apresenta-se com as seguintes caracteristicas:

O comércio é significativo, contando com pequenas, médias e grandes
empresas, varias agencias de carros nacionais e importados, inUmeras confeccoes ,
uma boa rede hoteleira, casas de produtos agropecuarios, materiais de construcao,

oficinas, lojas variadas, supermercados e madereiras.

Saude: setor que se tornou destaque para todo o pais. Com 3 hospitais
que se utilizam de aparelhos de alta tecnologia e médicos especializados em
diversas areas, oferece um total de 352 leitos. Conta também com 3 prontos-
socorros atendendo 24h, 18 postos de saude, sendo que 3 deles na zona rural,
varias clinicas particulares de olhos, fisioterapia, consultérios odontolégicos e

laboratérios.

Na educacdo: Area bastante desenvolvida. O sistema de ensino esta
distribuido em 18 escolas estaduais, 22 municipais e varias particulares, que
oferecem 15.760 vagas para o ensino fundamental e 4.660 vagas para o ensino
médio. Possui ainda 7 pré-escolas que oferecem 630 vagas, 1 escola técnico-

agricola com 120 vagas mantida pelo municipio, 2 faculdades: a Universidade



Federal de Goias (campus avangado) com os cursos de Letras, Pedagogia, Histéria,
Geografia, Educacao Fisica, Matematica e Ciéncias da Computacdo e o CESUC
(Centro de Ensino Superior de Cataldo), com os cursos de Administracao, Direito e
Pedagogia. Tem também varios nucleos de apoio como o SESI, SESC, SENAC,

SENAI, SENAR e SEBRAE.

A cultura € amparada pela Fundacao Cultural "Maria das Dores Campos",
que ministra cursos de instrumentos musicais, técnicas vocais, danca, pintura,
oficina de teatro, curso de verdo, promove eventos destacando a questao cultural do
municipio.

Em relagédo ao esporte e lazer, Catalao estda muito bem servida, possuindo
uma infra-estrutura moderna, que atende as necessidades da populacédo e favorece
a sua atuacao nas diversas modalidades esportivas. Sao mais de 50 quadras, 1

ginasio poli-esportivo com capacidade para 6000 pessoas, varios clubes sociais.

Na area de comunicacao possui 2 emissoras de radio, 1 AM e 1 FM, 2
agencias de Correios e um sistema de telefone. Uma geradora de imagens da Rede
Globo de Televisao, a TV Pirapitinga. Recebendo ainda os sinais da TV Brasil
Central, TV Cultura, TV Serra Dourada e da Bandeirante. Cataldo tem uma
satisfatoria rede bancaria, onde se encontrdo os seguintes Bancos; do Brasil, de
Goias, HSBC, Bamerindus, Mercantil do Brasil, ltat, do Povo e uma agéncia da

Caixa EconOmica Federal.

A agricultura e a pecuaria no municipio de Cataldao sempre ocupou um
lugar de expressao na economia do Estado, destacando-se o cultivo do milho, soja,
feijao, arroz, batatinha e o trigo. Ocupa o primeiro lugar na producao de alho e

mandioca e o quarto na produg¢ao de trigo no Estado.



Sua pecuaria € bastante expressiva, com predominio do rebanho bovino
destinado ao corte e a producao de leite, como também rebanhos de equinos,

suinos e avicolas.

Dados, emitidos pela Prefeitura Municipal de Catalao

Producéao da pecuaria, avilcultura e suinocultura - 2000

Produtos 1998 1999 2000
Aves (cab) 326000 27620 378350
Bovinos (cab) 131450 141200 13500
Producéo de leite (1.000) 22092 27360 28404
Producao de ovos (1.000 dz) 217 222 227
Suinos (cab) 11700 12520 13100
Vacas ordenhadas (cab) 26300 28500 26300
Producgéo Agricola - 2000
Produtos Area (ha) Producao (t)
500 2250
Arroz (em casca) 1200 2160
Banana 40 800
Cana-de-acucar 250 10000
Feijao (em grao) 1700 3464
Laranja 300 3000
Mandioca 500 7500
Milho (em gréo) 11900 72480




Soja 48000 129000

Sorgo 1430 4290

No municipio se destaca empresas de grande porte nos setores de
confeccao, laticinios e metalurgia. Um Distrito Minero Industrial DIMIC, com
empresas nos ramos de industrializagdo mineral, beneficiamento e armazenamento

de graos , ceramica, automotivo, entre outros.

Na regiao de Cataldo, o estado de Goias possui um grande polo minero-
quimico com reservas de Fosfato, Nidbio, Titanio, Vermiculita, Terras Raras, Argilas

e Gibbsita, ja em fase de pesquisa e exploracao por industrias extrativas.

O municipio esta ligado por estradas asfaltadas as principais capitais do
Brasil, fazendo assim com que a regiao seja bem servida tanto por uma malha
rodoviaria quanto ferroviaria, esta ultima ligada ao Sistema de Transporte Ferroviario
do Corredor Ferroviario Leste-Oeste, interligando a cidade aos principais portos do

pais.

Possui um aeroporto com pista de pouso de 1400m, asfaltada e

iluminada, de apoio para avides de pequeno e médio porte.

O municipio de Catalao vem apresentando o seguinte crescimento

demogréafico:
Populacao
Ano Populacao Urbana Rural
1991 54525 hab 47152 hab 7272 hab
1996 58507 hab 51822 hab 6685 hab
2000 64347 hab 57606 hab 6741 hab

Desse universo apresenta:



Brancos

Negros

Pardos

indios

23346

6741

18478
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1.2 As Festividades Populares de Catalao

A histéria da origem das festividades em Cataldo em material emitido pela

Fundacéao Cultural "Maria das Dores Campos

Relatos colhidos entre os componentes de um dos terno mais antigo o
"Terno de Congo Prego", e em material da pesquisadora Maria de Lourdes Netto

Campos relata como se iniciou as festividades em devogdo a Nossa Senhora do

Rosario em Catalao:

"Por volta de 1820, chegaram a Vila do Cataldao os escravos semi-
libertos, para o trabalho nas lavouras de café. Primeiramente na fazenda
Santo Anténio dos Casados, hoje municipio de Ouvidor, depois em
outros locais. A trajetéria percorrida por estes escravos comeca em Vila
Rica de Ouro Preto, passando por Sdo Domingos (hoje Araxa), depois
Paracatu, Santo Ant6nio do Rio Verde (Goias), chegando até a Vila do
Catalao. Este caminho até a Vila de Paracatu foi comandada pelo Barao
de Catas Pretas e depois pelo seu filho Lourengo. A vinda para a Vila do
Catalao, a histéria nao registra de quem foi o comando, mas sabe-se que

até Paracatu o trabalho era a procura de ouro".(mat. dat, sem data.)

' Fundada em 1983, com o nome de Casa da Cultura, posteriormente passa a se chamar Fundagao
Cultural "Maria das Dores Campos", cuida do patrimdnio cultural do municipio, organiza festividades e
ainda promove cursos de musica, dangas, coral, pinturas e desenho. Entidade mantida pela Prefeitura

Municipal de Catal&o.

1"

, relata que:




"Por volta de 1830, Emerenciana Netto Carneiro Ledo, nascida na
Freguesia de Santo Antbnio da Manga, hoje Paracatu, casou-se com
Manoel Pereira de Cerqueira e vieram residir, nesta cidade de Catalao,
onde Emerenciana ganhara boa parte da Sesmaria do Ribeirdo. A familia
teve trés filhos: Jodo, Maria e Pedro. Devotos de Nossa Senhora do
Rosério prometeram que, se aqui fossem felizes, ergueriam uma igreja
em louvor a esta santa. A promessa comecou a ser cumprida, primeiro
com a fundagdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario®. Apesar
de nado precisarmos a data de sua criacdo, podemos afirmar que foi
anterior a 1860, pois ja em 18 de maio de 1863, Emerenciana deixa em
seu testamento, redigido pelo entéao vigéario padre Luiz Antonio da Costa:
"declaro que para todas as obras da Igreja de Nossa Senhora do
Rosério, deixou, a quantia de vinte mil réis que se entregara ao
respectivo tesoureiro". Emerenciana e seu filho Jodo de Cerqueira Netto
iniciaram e se empenharam como maiores doadores na realizagdo da
promessa, construindo a Igreja de Nossa Senhora do Rosaério, hoje
Velha Matriz, ajudados por parentes e amigos que se revezavam na
diretoria da Irmandade. Ja construida, em 1876, precisamente no dia 28
de julho, deu-se inicio da permuta da entédo Igreja de Nossa Senhora do
Rosério, pela antiga matriz que naquela ocasido se chamava Nossa
Senhora Madre de Dios e se localiza onde hoje é o BEG® permuta esta
encabecada pelo tenente Coronel Jodo de Cerquiera Netto que exercia
na época o cargo de provedor da Irmandade. A permuta foi feita com a
condicao Unica e verbal de se fazer anualmente, ali, a novena em louvor
a Nossa Senhora do Rosaério. A principio, a festa era feita somente por
pessoas ligadas a irmandade, as quais arcavam com a total despesa da
mesma. Joao de Cerqueira Netto querendo aprimorar este culto, enviou
agregados seus a Araxa com a finalidade de aprender o cerimonial da
congada, e trazé-lo para as festas de Cataldao. Assim foi que, ancestrais
das familias de Sinhad Merenca, da Amélia, do Geraldo(Prego), do
Gabriel e da Nega, familias estas, até hoje as maiores responsaveis pela
perpetuacao das nossas congadas. Trouxeram naquela época, os rituais
dos ternos dos Mogambiques e dos Congos de Araxd para
Catalao"(Campos, 1976, p. 56)

% Nao se encontrou documentos que venha esclarecer se a Irmandade criada, como parte de uma
promessa é de brancos ou negros. Sabe-se, que as pessoas citadas no texto sdo negras. Devido a
esse fato acredita-se que seja uma Irmandade de negros.

0 antigo BEG, hoje Banco ltad, se localiza na rua Juca Candido, S/N®, centro de Catalao.



Como se deu em todas as Irmandades no Brasil, do periodo colonial, a de
Cataldo, nao vai fugir a regra, ou seja, o unico local onde os negros tinham espaco
para se socializar e o mais importante, local de apoio para sua manifestacao

religiosa.

Como historiador, vou procurar entender a construgcdo do ethos cultural
negro na cidade de Cataldo, através das Congadas, que é uma festividade em que
se da coroacdo do rei de Congo e se homenageia Nossa Senhora do Rosario,

mantida pela Irmandade.

As festividades em homenagem a Nossa Senhora do Rosério, na cidade
de Catalao, principalmente a partir de setembro, més que inicia os ensaios, promove
uma verdadeira transformag¢ao no comportamento de seus moradores, pois, monta-
se uma verdadeira industria para que a festa se realize. Estes festejos em Catalao
nos remete ao conceito durkheimiano, da consciéncia coletiva, pois, uma multidao
participa de celebracdo festiva, sem discriminagdo social, cor, religiao ou poder
econdmico, ha unanimidade para que as congadas, catupés cacundas, vildes e

mogambique, derramem nas ruas, sua alegria e sua religiosidade.

Quando Durkheim propéem uma discussao sobre a consciéncia coletiva,
dizendo que ela é "o conjunto das crencas dos sentimentos comuns a média dos
membros de uma sociedade [que] forma um sistema determinado, que tem
vida."(Aron, 1995, p. 300), ou seja, a consciéncia coletiva € um sistema que rege as

idéias culturais, morais, e as normas do mundo social.

A forca dessa consciéncia coletiva, vai depender de como ela vai agir na
sociedade. Para distinguir melhor essas sociedades, Durkheim, desenvolve os
conceitos de "solidariedade mecanica" e "solidariedade organica", a explicacao

destes dois conceitos é que vai melhor caracterizar a consciéncia coletiva.



Para Durkheim a solidariedade mecénica € quando:

"os individuos de um cla sdo, por assim dizer, intercambiaveis. O
resultado, (...) € que o individuo ndo vem, historicamente, em primeiro
lugar. A tomada de consciéncia da individualidade decorre do proprio
desenvolvimento histérico. Nas sociedades primitivas, cada individuo é o
que sdo os outros; na consciéncia de cada um predominam, em numero
e intensidade, os sentimentos comuns a todos, o0s sentimentos
coletivos".(Aron, 1995, p. 298)

Ja a solidariedade organica apresenta a seguinte caracteristica:

"é aquela em que o consenso, isto é, a unidade coerente da coletividade,
resulta de uma diferenciacdo, ou se exprime por seu intermédio. Os
individuos nao se assemelham, sao diferentes. E, de certo modo, sao
diferentes porque o consenso se realiza. (...) baseada na diferenciacao
dos individuos, por analogia com os érgaos de um ser vivo, cada um dos
quais exerce uma funcao propria; embora os 6rgaos nao se parecam uns
com os outros, todos sao igualmente indispensaveis a vida". (Aron, 1995,
p. 297)

Cataldo, ontem apresentava-se com uma sociedade escravocrata, de
segmentos sociais distintos e contraditérios; hoje apresenta-se como um dos
principais pélos industriais de Goiads, também com segmentos sociais contraditorios;
em funcdo desta situacdo como se deu historicamente, através da consciéncia
coletiva, a construgdo de um ethos cultural negro na cidade de Catalao através das

Congadas?

Na visdo de Geertz, "o tom, o carater e a qualidade de sua vida, o estilo
moral e estético e sua disposicao (...) que a vida reflete"(Geertz, 1989, p. 143) é o

ethos de uma comunidade. E a comunidade negra que hoje habita o municipio de



Cataldo, e que danca as congadas, na sua grande maioria sdo descendentes dos
escravos, que vieram para trabalhar nas minas e posteriormente nas plantacées de
cana-de-agucar, que durante longo tempo sé foram qualificados para trabalhos
bracgais, desenvolveram sua visdo de mundo que € " seu conceito da natureza, de si
mesmo, da sociedade"(Geertz, 1989, p.144), que 0s negros constréem, ao se

realizarem as dancas das Congadas.

Pelo que notou durante a pesquisa, os festejos em Cataldao, € um dos
principais eventos populares do Estado, pois, envolve a comunidade entre o més de
fevereiro e vai até o més de novembro, devido aos preparativos que sao feitos para
atender aproximadamente 50 mil pessoas que para la deslocam principalmente nos

trés ultimos dias de festividades.

Esse contingente populacional que é encontrado em Cataldao durante os
feste-jos de Nossa Senhora do Rosario, é proveniente das mais diversas regides do
Brasil, inclusive encontra-se pessoas vindos de paises que fazem fronteira com

nosso Pais.

Dentre eles sdo encontrados pessoas que estdo na festa simplesmente a
passeio, outras com suas barracas que vendem os mais variados objetos, comida e
bebidas, outras pagando promessas, algumas fazendo peniténcia. Dentre elas
encontramos velhos, jovens, criangas, se vé pessoas de posse, trabalhadores
bracais, donas de casa, médicos, fazendeiros, esmoles, e todas elas participando

dos festejos, mas vivendo dentro de seu préprio mundo.

Outro fato a se destacar em Cataldo, durante os festejos, & a comunidade
negra da cidade, que na sua grande maioria é formada de pessoas humildes, ou
seja de trabalhadores bracais, que na realidade recebe por diarias, nos varios

setores produtivos do municipio, mas que se apresentam com as suas melhores



roupas, fazendo questao de participar, quando ndo membro de um terno de Congo,

em todas as comemoragdes inerentes a homenagem de seus santos protetores.

H& uma verdadeira corrida da zona rural em diregdo ao setor urbano,
ocupando principalmente quartos de pensdes e casas de parentes ou amigos na
cidade, para que isso possa acontecer, se faz uma economia de seu parco salario
durante todo o ano, pois o fiel de Nossa Senhor do Rosario e Sao Benedito, ndo
mede sacrificios para que no més de outubro esteja novamente na presenca de

seus oragos protetores.

Em funcdo do sucesso que tem alcancando as festividades das
Congadas, realizadas em homenagem a Nossa Senhora do Rosario e que sao
realizadas na segunda semana de outubro do municipio de Cataldo, com todo o seu
simbolismo religioso-popular, as autoridades locais e estaduais vem promovendo
junto aos 6rgaos de imprensa, campanhas de promocao da festa, que esta se

tornando conhecida nacionalmente.

Fez-se necessario uma abordagem historica, de Cataldao de sua cultura
e as suas congadas, para melhor nos situarmos no contexto das festividades que se

desenvolvem em homenagem a coroagao de um rei negro.

Relacdo que existe entre a cidade e as festividades.

Irmandade Congadas Multidao
Cidade de Catalao |Entidade ligada a|Grupos de|Pessoas da propria

Igreja local de | dancadores e | cidade, visitantes,

congregacao dos |tocadores, que com |romeiros,

irmaos, patrocina os |suas dancas e | comerciantes

festejos em |cantos, festejam a|pagadores de

homenagem a Nossa | coroacao do rei negro | promessa, um

Senhora do rosario contingente de
aproximadamente
50.000 pessoas




CAPITULO 1I

AS IRMANDADES NEGRAS NO BRASIL

As terras brasileiras sdo ocupadas sob o signo da Cruz, ou seja além de
fazer parte do desenvolvimento mercantilista portugués, esta incluido dentro dessa
contexto, a recuperacao do espaco perdido pela Reforma, que acontecia na Europa.
Era preciso conquistar terras, e com isso catequizar os povos conquistados. Nesse
intuito, como dissemos antes a Africa, passou por este processo, agora seria 0s

moradores das terras da col6nia, os gentios
Essa situacao fica bem clara quando segundo Hoornaert descreve:
"é por demais conhecido o fato de que toda a empresa maritima

portuguesa foi expressa pelos contemporaneos em linguagem religiosa

e, mais ainda, missionaria. Os contemporaneos nos dao a impressao de



que, para eles, o maior acontecimento depois da criagdo do mundo,
excetuando-se a encarnagao e morte de Jesus, foi a descoberta das
indias. Portugal entrou de maneira decisiva nos planos salvificos de
Deus, que, depois de diversas tentativas mal sucedidas, lhe confiou a
missdo de estabelecer o seu Reino neste mundo".(Hoornaert, 1992, p.
23)

Essa prerrogativa portuguesa n&o vai ser amplamente satisfeita nas terras
brasileiras a serem colonizadas, pois, vai esbarrar nas grandes distancias existentes
na nova terra. O numero de representantes eclesiasticos ndo vai ser o suficiente
para desenvolver ampla catequese, devido a esse fato o que se vai ver € um

cristianismo nao tado ortodoxo como na Metrépole.

E esse cristianismo que os negros:

"ao serem capturados na Africa e transportados para o Brasil, eles eram
automaticamente obrigados a tornarem-se cristdos, recebendo o batismo
ja nos portos de embarcagdo na Africa ou logo ao chegarem as terras
brasileiras. O cristianismo, ou melhor, o catolicismo, era a religido oficial
e ndo havia outra possibilidade fora a de tornar-se cristao"(Vasconcelos,
2002, p. 156)

A obrigatoriedade do batismo dos negros escravos estavam resguardadas
numa legislacéo do império Portugués, "as Ordenacodes Filipinas(1603), exigiam que
todos os senhores batizassem seus escravos africanos com mais de dez anos de
idade no maximo em seis meses, e 0s que tivessem menos de dez anos no maximo
em més apds a compra, caso contrario a Coroa os confiscava"(Schwartz, 2001, p.
268), mas no imenso universo da escravatura nem sempre a obrigatoriedade era

cumprida.



A inobservancia desta legislagdo vai possibilitar ao negro a utilizagao de
prerrogativas para continuarem a utilizar partes remanescentes de sua religido

ancestral.

Essa situacdo fica mais clara quando se observa a situagdo dos
representantes eclesiasticos, dentro do processo de evangelizagdo no periodo

colonial, nas palavras de Hoornaert:

"no sertdo, numerosos clérigos apenas sabiam o essencial para a
administragdo dos ritos da fé catdlica. Muitos viviam completamente
alheios a qualquer atualizagao eclesiastica, conservando apenas o
pouco que haviam aprendido na época da recepgcdo das ordens
sagradas".(Hoornaert, 1992, p. 183)

O inicio da colonizacao se da através da instalacdao de engenhos de cana-
de-acucar, principalmente no Nordeste, para onde era encaminhados 0S negros
escravos. Nesse mundo criado pela casa grande e a senzala, o papel do clérigo era
a de dar respaldo aos ditames do proprietario, a celebracdo das festas e dos

encontros familiares nos dias santos e no domingo.

Devido a essa situacdo "portugueses, africanos e amerindios que
conviveram no pequeno mundo do engenho, rodeado de canaviais, podiam dar livre
expansao as suas tradicoes religiosas, sem interferéncia de uma legislacao clerical

que proibisse.(Hoornaert, 1992, p. 81)

Gracas a essa possibilidade "as expressoes de cultura africana ficaram
preservadas nos engenhos e o rigorismo das prescricbes candnicas a respeito de
supersticdo, magia, animismo e cultura popular em geral ndo afetava a vida nos

engenhos, o que preservou a cultura de seu total esmagamento”.(idem, p. 79)



Situagdo bem diferente vai acontecer com o catolicismo que é praticado
nas minas, pois, a proibicdo da convivéncia de clérigos junto as minas, provoca o
desenvolvimento de um catolicismo mineiro, rustico, de ermitées, de Irmandades. O
dominio do catolicismo portugués em terras brasileiras estava ligado ao padroado*

em funcao desta situacao, juntamente com a falta de clérigos, o catolicismo rustico

brasileiro vai ser dominado em suas varias instancias pelos leigos que:

"participaram ativamente na construcao das igrejas, nos atos do culto e na
promocao de devogdes. Duas foram as formas tipicas de participacao
dos leigos catolicismo tradicional: uma participacéo coletiva através das
confrarias, em uma participacdo individual exercendo o oficio de

eremitas".(idem, ibedem, p. 234)

E também a visdo de Boschi, quando ele coloca que "ndo foram os
religiosos de oficio os responsaveis pela implantacdo da fé, mas sim os leigos -
senhores e escravos -- indiferentemente de sua condicao social".(Boschi, 1986, p.
24)

Essa modalidade de agregacéo religiosa "tanto as irmandades como as

I°" no caso especifico das terras brasileiras,

ordens terceiras sao de origem medieva
essas agremiacoes vao aflorar com maior destaque a partir do século XVII, nos
arraiais e vilas das regides mineiras, ou seja quando inicia-se o desenvolvimento de

urbanizacdo apesar que a mineracao se dava acompanhando o filao aurifero. Vale

salientar que na bibliografia pesquisada nao se encontra referéncias, sobre a criacao

% ...uma forma tipica de compromisso entre a Igreja de Roma e o governo de Portugal. Unindo aos
direitos politicos de realeza os titulos de grao-mestre de ordens religiosas, 0s monarcas portugueses
passaram a exercer ao mesmo tempo o governo civil e religioso, principalmente nas colénias e
dominios de Portugal. Hoornaert, 1992, p.163

® Hoornaert, 1992, p. 234.



de irmandades, no periodo que vai dos meados do século XVI até o inicio do século

XVII, ou seja o periodo de apogeu da cana-de-agucar.

2.1 As Irmandades nas regidoes das minas.

Porém o século XVIII, principalmente nas regides aurifera, tem-se
relatado a presenca das Irmandades, por que é de "conhecimento geral que o reino
proibiu, em 1711, a entrada de religiosos em Minas Gerais e convidou os jesuitas
que ja tinham entre 1717 e 1721 uma residéncia a sair", 0 mesmo aconteceu nas
outras regides de mineracdo, como em "Cuiaba (1719, Goias (1725)".(Hoornaert,

1992, p. 92)

A caracteristica basica das Irmandades é a forte participacao de leigos,
onde 0s mesmo se "responsabilizavam e promovem a parte devocional, sem
necessidade de estimulo dos clérigos. Com freqiéncia a promocgéao do culto e a
organizacdo da confraria (Irmandade) se deve totalmente a iniciativa

leiga"(Hoornaert, 1992, p.235)

Neste periodo, segundo Hoornaert, a religiao "foi realizada segundo as
circunstancias tipicas de uma cultura formada em torno do engenho ou da fazenda:
o engenho se tornou sagrado, o senhor também..."(Hoornaert, 1992, p. 74) onde
tanto o proprietario do engenho tinha seus santos padroeiros, € 0os negros também,
a diferenca entre os oragos de brancos e negros era justamente a cor, para 0s

colocar no seu devido lugar, ou seja 0 da submissao.



Segundo Fraginals:

"a religido catdlica, em seus moldes rigidos, ndo penetrou no engenho.
Mas seus santos podiam ser entrevistos nos patios dos engenhos
quando, reunia a escravaria, rebentava o furor contido dos tambores.
Agrupados em um Unico e aniquilador trabalho, homens das mais
diversas culturas, juntos por fatalidade histérica mas com diferentes
idiomas, concepcdes religiosas, expressdes musicais e, todos, com o
mesmo terror e a mesma ansia de libertacdo, o péatio do engenho foi
como um templo demoniaco onde se iniciava uma nova crengca: a
religido com deuses brancos e deuses negros, com rezas catdlicas ao
compasso dos tambores. Muito mais tarde a cidade daria forma definitiva
a esse sincretismo. Mas |a estavam eles desafogando a dor contida,
voltando a si mesmo e renascendo".(Fraginals, 1987, p. 158)

A representacao do dominio estava ligado a casa grande que:

"venerava Nossa Senhora da Conceicdo, imagem da mae branca
cuidadosa e compreensiva; Sant'ana, a vovd que mimava 0S meninos;
Sao José, o bom esposo; Santo Antbnio, que procurava objetos
perdidos, arranjava namoros. Estes santos exprimiam em linguagem
religiosa a necessdria coesdo que devia reinar na familia da casa
grande, para sustentar o patrimbnio e manter a ordem entre os
escravos.(...) A devocao aos santos na senzala se dirige de preferéncia a
Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Ifigénia."(Hoornaert,
1991, p. 81-2)

O culto a Nossa Senhora do Rosério pelos escravos esta ligado a:
"ocupacdo da Africa pelos portugueses e foi levada ao Congo pelos missionarios
dominicanos que introduziram a irmandade de Nossa Senhora do Rosario no ano de

1570. Esta devocgao veio ao Brasil pelos navios negreiros"(Hoornaert, 1992, p. 348).



Ja a devocdo de Sdo Benedito® segundo Bastide:

. morto em 1589, imediatamente depois de sua morte passa por
taumaturgo e, por causa de sua cor, torna-se logo o protetor dos
negros(embora seu culto permaneca a margem do catolicismo ortodoxo;
nao foi sendo autorizado pela Igreja posteriormente, em 1743; sua
canonizagao data de 1807)e Santa Ifigénia pelos escravos.(Bastide,
1989, p. 163)

Em relacdo ao culto de Santa Ifigénia (ou Efigénia conforme alguns

autores), esta ligado ao dominio territorial segundo relata Soares:

"Até o século XV, as atividades econ6micas mais significativas estao
associadas as caravanas, que chegam a transportar 700 camelos. Nesse
circuito, a costa ocidental é atingida por trés grande rotas terrestres: uma
vai até Safim, outra até Arguim e uma terceira até Cantor. Essas terras
ficam situadas no mar exterior, motivo pelo qual, de acordo com a
cartografia renascentista, seguindo-se pela costa da Guiné de oeste para
leste, chegar-se-ia a Etiépia Oriental, territério de reinos cristdos de onde
provém Santo Elesbdo’ (Etidpia) e Santa Efigénia (Nubia)".(Soares,
2000, p. 40)

Acompanhando o ritmo das descobertas dos veios auriferos no territorio
brasileiro, a religiosidade também vai-se modificando, pois, enquanto no periodo dos
engenhos, os poucos clérigos que existiam, estavam a servico do senhor do

engenho, nas minas a sua presenca nao era bem vista pela coroa, inclusive com a

¢ ...S30 Benedito da Sicilia, um mouro que morreu em 1859 e foi canonizado em 1743. Por causa da
cor, Sao Benedito é preferido pelos negros, pardos e mulatos de todas as colénias catdlicas, um
santo por vontade popular como eram os santos medievais(...). Hoornaert, 1992, p.82

” Soares sita a existéncia de uma irmandade de santo Elesbao, no Rio de Janeiro, que se localiza na
Igreja de Santo Elesbao e Santa Efigénia no atual n® 219 da rua da Alfandega. p. 15



proibicdo de instalacdo das ordens eclesiastica proximo as minas, tudo isso por que
"0 governo julgava ser muito maior a possibilidade de um membro de Ordem
Religiosa fazer contrabando, pois, possuindo casas em diversos pontos do Brasil e
no exterior, tinha facilidade de contatos podendo enviar ouro ou diamante para fora

das Gerais"(Scarano, 1978, p.17)

Como elemento catalisador neste mundo de incertezas e solidao das
minas e "sob a sombra das capelas e com essa perspectiva associacionista que
0S primeiros mineiros se aglutinaram para instituir suas irmandades".(Boschi, 1986,

p.22)

Essas entidades leigas, provenientes de Portugal que se espalham por
todo o "Império Ultramarino, o Brasil inclusive"(Reis, 1991, p. 49) e vao refletir "os
diversos momentos e contextos histéricos nos quais se inserem"(Boschi, 1986, p.
12). Essas entidades denominadas de Confrarias® primeiramente ligadas as

corporagdes de oficio, mas que:

"0s assuntos profissionais ndo contavam como preocupacao primeira.
Em seu interior, o espirito cristdo que inspira a erecdo das Misericordias
cedia lugar a preocupacao temporais e terrenas. Nessa medida (...) as
irmandades, enquanto entidades coletivas traziam em seu bojo
acentuado individualismo, isto €, podiam ser entendidas também como
centro catalisador de individualidades atemorizadas pela morte e pela
doenga e avidas por um espaco politico. Para essas associacoes
convergiam todas espécies de sentimentos e aspiracoes. As relacdes
comunitarias faziam-se na medida exata da identificacdo entre os que
dela participavam. Simultaneamente, integravam os individuos e
liberavam seus anseios de libertacao, passando assim, a ser também o
canal de manifestacao de seus membros, o veiculo de suas queixas,

palco de suas discussdes. Isto se da particularmente, em relagdo as

® Irmandade; associagdo para fins religiosos; conjunto das pessoas da mesma categoria ou
profissional. (Bueno, 1986, p. 287)



irmandades de negros, Unicas instituicbes nas quais o homem de cor
podia exercer, dentro da legalidade certas atividades que pairavam de
sua condi¢ao (...) onde esquecida a sua situacao de escravo podia viver
como ser humano"(Boschi, 1986, p.14)

s

E no interior deste universo, que o negro dos minas vai formar uma
identidade cultural. Segundo Cuche "a identidade € uma construcao que se elabora
em relacdo que opde um Qrupo aos outros grupos com 0S quais estd em
contato"(Cuche, 1999, p. 182), nesta situacao de contato e de oposicao entre negros
e brancos, ficara demarcado o espaco de confronto, que segundo Brandao, "por ser
obrigado a se opor, a dominar ou ser dominado, a tornar-se mais ou menos livre, a
poder ou nao construir por conta prépria 0 seu mundo de simbolos"(Brandao,
1986,p. 42) 0 negro se vé neste universo, onde dar-se-a uma aparente aceitacao
dos valores imposta pelos dominantes, mas que aos poucos 0 negro, ira impondo a
forca de seus valores culturais, e isso acontece quando passa a fazer parte das

Irmandades.

As entidades vindas da Metropole, vao se instalar sob a sombra das
pequenas capelas das vilas que ocupam a faixa do litoral, e posteriormente com a
incursdo para o sertdo brasileiro a procura de gentios e de metais e pedras
preciosas, essas entidades se instalardo, ao longo do territério aurifero mineiro,
goiano e mato-grossense. O inicio do periodo de mineracdo na colbnia, segundo
Matoso, foi com "a descoberta das jazidas auriferas e diamantiferas nas terras do
interior do Brasil, notadamente nas Minas Gerais (...) aquilo que os historiadores
costumam de chamar o ciclo do ouro da economia brasileira se inicia em
1693"(Matoso, 2001, p.57). Esse acontecimento provoca um grande afluxo humano

em direcdo as minas.



Para o trabalho de exploragdo nas minas, a mao-de-obra era a do
escravo. Essa mao-de-obra, inicialmente vai ser deslocada, principalmente das
zonas canavieiras, pois esse ramo da economia comega apresentar declinio, devido

a entrada do acucar produzido nas Antilhas no mercado europeu.

A mudancga provocada pelo deslocamento da mao-de-obra, vai provocar
mudancas também no relacionamento, entre proprietarios e negros, pois, & nas
minas que o negro vai dar uma maior vazao a sua religiosidade, é nas minas que se
inicia o aparecimento das primeiras vilas, devido a isso o surgimento de Irmandades,

e o fortalecimento do papel religioso do negro.

Com a instalagéao populacional nas minas, inicia-se a construcao, embora
precaria as vilas mineiras, e "quando se fundava um arraial, cabia geralmente a
Irmandade do Santissimo Sacramento a construcdo da primeira igreja ou capela,

origem da futura matriz"(Scarano, 1978, p. 30).

Segundo Salles:

"A Irmandade ou Confraria do Santissimo Sacramento originou-se da
idéia de se organizar ampla divulgagdo em torno do mistério do
sacramento da eucaristia, um dos mais importante dogmas da
simbologia liturgica do catolicismo. Trata-se da transformagéao do péo e
vinho na prépria carne e no sangue de Deus. Em 1264, o papa Urbano
IV estabeleceu a festa de Santissimo Sacramento, originando-se dai as
confrarias e irmandades que tinham como finalidade comemorar o dia da
eucaristia(...)"(Salles, 1963, p. 29)

A Irmandade do Santissimo sacramento na metrépole portuguesa, estava

ligada aos homens de bens, ou seja, a elite dirigente, na colénia "é natural que



esses homens mais categorizados do local, ligados muitas vezes a administracao,

ocupassem o altar principal"(Scarano, 1978, p. 30).

As construcdes das igrejas que serao realizadas neste periodo, todas elas
estardo a cargo das Irmandades, sua construcdo ira respeitar a hierarquizacéo
social, ou seja um movimento "dialético entre a cultura central e a cultura
periférica"(Hoornaert, 1992, p. 292), e é na sua estrutura interna, que essa

diferenciacgao ficara clara.

Toda a igreja esta voltada para o altar principal a sua frente, que
representa todo o poder, separado dos demais, local dos organizadores do culto,
local do altar do santo padroeiro principal. Segundo Hoornaert, a nave central era o
local designado as mulheres, que deveriam ficar agachadas ou em posicao de
joelhos, e num plano mais elevado, que seria nas laterais, era o local designado aos
homens bons, representantes da elite local, e deveriam ficar de pé, posicdo que

impunha sobre os demais, mulheres e escravos.

Como foi dito anteriormente, a solugdo encontrada foi a importacao do
negro africano, em detrimento a essa situacdo o "negro, [que] ao contrario do
branco, era arrancado a forca de sua terra, transportado para um novo habitat,
integrado numa nova sociedade que ndo era a sua e onde se encontrava numa
posicdo de subordinagdo econdmica e social"(Bastide, 1989, p.64), "reduzidos ao
cativeiro, escravos de um mesmo grupo étnico conseguem reunir-se e estabelecer
alguns critérios de endogamia e convivéncia, reelaborando antigas formas de
sociabilidade, desmanteladas no momento do trafico, e combinando-as com outras,
adquiridas no dia-a-dia da colénia(Soares, 2001, p.119), o negro ao chegar nas
minas, ja apresentam um certo desenvolvimento religioso, ou seja, aquela adquirida

principalmente nos engenhos, em fungdo dessa situagao irdo dar inicio ao processo



de criacdo de suas préprias irmandades, pois, "sdo uma das poucas formas de
associagao permitidas aos pretos pelo Estado portugués. Por outro lado, do ponto
de vista da Igreja, (...) elas sdo o espaco possivel para a doutrinacao coletiva e o

incentivo as obrigacbes sacramentais..."(Soares, 2001, p. 166).

Diferentemente da posicdao assumida pela Igreja em relacao ao gentio, o
negro nao vai ter tantos defensores, e sim pessoas da propria Igreja defendendo sua

escravizacao, como podemos ver no texto abaixo:

"A escravizacao negra é um meio de salvagdo, uma entrada no reino de
Deus. H& uma escravidao maior do que a do corpo: a da alma. A
salvacdo esta na cruz, no rosario da mae de Deus, na fé em Jesus.
Servindo ao seu senhor aqui na terra, o cativo recebera o prémio do céu.
Estas afirmacdes séo confirmadas por textos biblicos: Col 3, 22-24; Ef 6,
5-9; Pdr 2, 18-21; Lc 12, 37. Ja me persuado sem duvida que o cativeiro
da primeira transmigragdo (da Africa para o Brasil) é ordenado por sua

misericérdia para a liberdade da segunda no céu"(Hoornaert, 1991, p.35)

Esse discurso faz parte das pregacdes do padre Anténio Vieira,
defendendo a necessidade de se escravizar 0 negro, para 0 seu proprio bem e

salvacao, discurso esse que nao se via em relacao ao gentio.

Na esteira do sistema escravista, nas regides das minas, o surgimento
das Irmandades vao proporcionar ao negro um sistema de vida catélica e social, ou

seja o0 unico espaco real de convivio para se expressar a sua espiritualidade.

Ao se amalgamarem em torno de seus santos protetores, nas irmandades

0S negros estavam sujeitos aos

"compromissos [que] estabeleciam a condicdo social ou racial exigida

dos socios, seus deveres e direitos. Entre os deveres estavam o bom



comportamento e a devocao catdlica, o pagamento de anuidades, a
participag@o nas cerimonias civis e religiosas da irmandade. Em troca, os
irmaos tinham direito a assisténcia médica e juridica, ao socorro em
momento de crise financeira, em alguns casos ajuda para a compra de
alforria e, muito especialmente, direito a enterro decente para si e
membros da familia, com acompanhamento de irmdos e irmas de

confraria, e sepultamento na capela da irmandade."(Reis, 1991, p.50)

Para melhor explicar como se dava a insercao do negro nas irmandades,

vale a pena transcrever o que diz Salles:

"Cada irméo pagava de entrada oitava e meia de ouro e meia oitava de
anual. Quanto a posi¢ao social dos irmaos afirma o compromisso: Toda
pessoa preta, ou branca, de hum, e outro sexo, forro ou cativo, de
qualguer nascao que seja, que quizer ser Irmao desta Irmandade ira a
meza, ou a casa do Escrivao da Irmandade pedir Ihe faca assento de
Irmao o qual o Escrivéo lhe fara termo ou assento no livro para isso
havera destinado. Na mesma pégina e ainda citando um trecho do
mesmo estatuto, |é-se: Havera nesta Irmandade, hu Rey e hua Raynha
ambos pretos de qualr. nasséo g. sejao, os quais serao eleitos todos os
annos em meza a mais voto. O rei e a rainha davam dezesseis oitavas
de ouro de esmola. Eram as Rosarios as Unicas irmandades que elegiam

anualmente rei e rainha" (Sales, 1963, p. 45)

As Irmandades mineiras, da mesma maneira que se detinha na
elaboracdo de meios para a afirmacédo de uma vida religiosa vai se ocupar também
"de papéis originalmente destinados ao Estado, tais como a construcéo de templos e
cemitérios, promoviam um importante espago de convivio social"(Figueiredo, 1993,

p. 154), completando essa visdo Salles relata:

"Além dos afazeres profissionais, toda a populagéo tinha nas ceriménias
do culto sua ocupagéao predileta. A religiao era divertimento, através das

grandes festividades que se multiplicavam o ano todo, gracas as



Irmandades; a religido era também convivio, nas palestras pelos adros

das capelas antes e depois da ceriménia."(Salles, 1983, p. 118)

Quando da vinda dos negros para o Brasil, devido aos varios locais de
captura e embarque, a profusdo de etnias € muito grande, e um dos papeis das
Irmandades é justamente "proteger e melhorar a sorte de seus membros (...) 0
interesse coletivo os levava uma acdo conjunta ligando etnias inimigas em suas
terras de origem"(Scarano, 1978, p.149), conjuntamente as questdes étnicas

sociais, as Irmandades vai:

"incorporando as crencgas catdlicas, tentando solucionar problemas tais
como o da morte, preocupacao das religides africanas e do catolicismo,
criou-se um amalgama mais profunda entre a religido do branco e as
do homem de cor(...) desses, o mais importante e conhecido serd o da
coroacdo do rei do Congo, como se diz comumente. A propria
conservacao de reis, rainhas e toda uma corte demonstra de manter

alguma coisa da terra de origem."(Scarano, 1978, p.150-1)

A histéria das Irmandades, até agora desenvolvida, baseia-se em estudos
feitos em uma bibliografia, onde os autores desenvolvem seus estudos sobre as
Irmandades da regidao das Minas Gerais, como ja foi relatado antes, ha uma caréncia
de documentos que tratem das Irmandades goianas, devido a esse fato recorro a

materiais colhidos durante minha pesquisa de campo.

Segundo Edson Democh, desde: "1876, j4 existia a Irmandade do
Rosario(por exigéncia do governo portugués, ndo podia haver manifestacao religiosa
sem autorizacdo das Irmandades), isso vem confirmar que a festa ja existia anterior

aquela data".(doc. dat. sem data)



A obrigatoriedade das Irmandades apresentarem autorizacdes, para
festejarem seus santos, advém do processo de romanizagéo, pela qual a Igreja no
Brasil vai passar no final do século XIX. A romanizacéo, foi uma tentativa da Igreja
de Roma, se impor nos mais reconditos lugares, promovendo mudangas no clero,
sacralizando os cultos, segundo Silva: "a disposicao em cristianizar a sociedade, 0s
cultos, as festas, os olhares, os sorrisos"(Silva, 2001, p. 208) e tentando
desestimular principalmente os festejos tidos como "festas populares”, mas as

Congadas ja era uma tradigcao religiosa, que vai transpor a romanizagao.

Todavia as Congadas, festejos em homenagem a coroacao de seu rei, 0s
negros "mesmo que afinado com as culturas européia e indigena, esse grupo nao
abria mao, todavia, de suas proprias raizes e utilizava a festa catélica e branca para
falar de suas tradicdes que tinham emigrado junto com ele da Africa"(DelPriore,
1994, p.80), deixa bem claro que, ndo havia proibicdo que os fizesse esquecer suas
raizes, suas tradicdes, seus valores culturais, que sempre existiu e vai existir na

figura do Rei de Congo e de santos pretos.



CAPITULO 1l

O REI NEGRO NO BRASIL

Cabe ressaltar que a coroagéo do rei negro, vai ficar conhecido como "Rei
de Congo", essa denominagdo que até hoje € usada nas mais diversas regides
brasileiras, é devido ao processo de colonizagdo desenvolvido por Portugal na Africa
ter-se iniciado justamente pela foz do rio Zaire no reino do Congo na Africa Centro-
Ocidental, onde também vai se dar o processo de cristianizagdo do continente

africano.

A visdo mercantilista portuguesa, que se iniciou no século XV em "direcao

a Africa, depois ao Oriente e & América, esteve intimamente ligada ao espirito



missionario" e também "associado a fundagao do reino legitimador do poder real" ou
seja "o desbravamento de mundos desconhecidos, o estabelecimento de rotas

comerciais e a propagacgao da fé crista".(Souza, 2002, p.39)

Dentro deste espirito dominador, as forgcas portuguesas irdo aportar
primeiramente sob o comando de "Diogo C&o, na foz do rio Zaire em
1483".(Souza,) Esse primeiro contato se faz com um dos mais
destacados membros da dinastia congolesa, "o mani Soyo, chefe da

localidade na qual aportara, o Congo"(Souza, 2002, p.45)

O contato inicial se da em clima de amistosidade, e segundo Souza: "o
contato com o reino distante, feito pela mediacao dos enviados portugueses e dos
congoleses [...] aumentou o prestigio do mani Congo entre seu povo".(Souza, 2002,

p. 52)

Essa disposicao que passa existir entre os dois reinos vai levar a troca de
enviados entre Portugal e o reino do Congo, tanto que "durante todo 0 ano de 1490,
os enviados do rei do Congo permaneceram em Portugal, aprendendo o portugués,
os principios do catolicismo"(Souza, p. 53), fato que levara a "conversao dos reis

congoleses ao cristianismo em 1491".(Souza, 2002, p.48)

A partir da conversao dos reis congoleses ao catolicismo, inicia-se o
processo de divulgacao do catolicismo em todo o reino do mani Congo, essa
conversao é facilitada pois segundo Souza "os congoleses se converteram porque
receberam revelagdes na tradicdo africana que combinava com a tradicéo crista, e a
conversao foi admitida [...] porque aceitaram as revelacées como validas".(Souza,
2002, p. 67) A situagdo da conversdo que vai existir entre os congoleses nao
representa a verdadeira realidade, pois, como relata MacGaffey e Thornton, apud

Souza(2002, p. 63) o acontecia era um "dialogo de surdos".



Nos primeiros anos de contato entre portugueses e africanos, desenvolve-
se um cristianismo de estilo africanizado, pois, os "missionarios cristdos viam sua
religido, e as populacdes congolesas a sua forma tradicional".(Souza, 2002, p. 63),
para a populacdo negra, o que de fato existia era uma releitura de suas mitologias e
simbolos, que a primeira vista principalmente para os missionarios tinham alcancado
seus objetivos, ou seja tinham implantado a conversdo dos negros africanos.
Soares(2000, p.49), também levanta essa questdo da conversdao dos negros
africanos, onde através da aceitacao da religiao crista pelo rei, ficaria mais facil a
conversao do restante da populacdo, e que "apesar do esforco missionario, a

conversao dos reis do Congo nao termina sem percalgos".

Para Souza, a dificuldade da conversao se da, em funcao de os negros
africanos, num primeiro momento aceitarem mas posteriormente se rebelarem
contra os ensinamentos cristdos, ndo aceitando a religido crista. Ja Soares vé que a
dificuldade da disseminagdo do cristianismo no continente africano se deu em
funcédo de que a Igreja naquele momento ndo tinha um quadro de agentes grande o

suficiente para cobrir suas necessidades.

Essa situagao fica bem clara, pois "a conversao foi dada como fato pelos
missionarios e pela Santa Sé, assim como a populacdo e os lideres religiosos
locais|...]"(Souza, 2002, p. 77), fato esse que ira refletir nas populacbes
escravizadas, que foram enviadas para as varias colénias portuguesas espalhadas

pelo mundo.

O que fica explicito é que o reino portugués, apesar de cristdo e de usar o
cristianismo como fator de expansao, ndo vai se interessar na conversao dos povos

conquistados.



O grande interesse dos portugueses junto aos povos conquistados era, 0
de reducao, ou melhor, transformar os barbaros incapazes para o trabalho em povos
salvos na fé, e consequentemente em trabalhadores que iram produzir riquezas,

para manter a faustuosidade da corte.

Acima do interesse da conversdo dos congoleses, outros fatores levavam
a coroa portuguesa implementar seus contatos na regido da Africa Ocidental, ou
seja, produtos exoticos que faziam sucesso no reino, além desses produtos e do
ouro, um outro produto tinha grande valor no comércio do reino, que seria 0 negro

escravo.

O negro escravizado na Africa Ocidental, era proveniente da expansio
dos reinos ai existentes, principalmente o reino do Congo. A escravizacdo se dava
com as conquistas territoriais. Os portugueses, usando a religido como fator de
dominio, vao conseguir seus intentos, ou seja, o "trafico de escravos, negdécio que se
tornaria altamente lucrativo e imprescindivel para o bom funcionamento das colénias
portuguesas nas ilhas do Atlantico e posteriormente na América". (Souza, 2002, p.

99)

O governo portugués, vai se beneficiar do comércio dos produtos
proveniente da Africa Negra e as indias até que, outros paises, também passam a
incrementar seu potencial comercial, € quando "o portugués foi banido das indias
Orientais é que se volta para a América"(Bastide, 1989, p.47). Enquanto o estado
espanhol, na sua incursao colonizadora, também na Ameérica, encontrava metais
preciosos, o estado portugués, deparava com um imenso territério, mas que a

primeira vista nao seria tao prédigo com as riquezas minerais.

Apesar das tentativas usadas pelo governo portugués, para incrementar a

colonizagdo nas terras da América, € somente com o aumento do consumo de



acucar na Europa, que os vazios vao aos poucos sendo ocupados pela monocultura

da cana-de-agucar.

Desde os primeiros contatos dos portugueses com as costas africanas,
que inicia a partir do século XV, se da a importagdo de mao-de-obra para satisfazer
a falta de bracos para o trabalho, em Portugal, entdo "bastava, pois transportar este
costume da metrépole ao Brasil e fazer trabalhar nas plantagdes que ai se iam
instalar"(Bastide, p. 1989, 48), e isso se dava em funcdo de que "a monocultura
forcava ao latifundio e este por sua vez reclamava a escravidao"(Bastide, 1989, p.

49).

Segundo Bastide, a "escravidao ia destruir-lhe a comunidade africana
aldea ou tribal, sua organizagao politica, as formas de vida familiar, impedindo a
subsisténcia das estruturas sociais nativas"(Bastide, 1989, p. 64), e tudo isso se
soma também a destruicdo de seu sistema religioso, que se baseava no culto dos

ancestrais.

Ora, a situagdo dos negros ainda na Africa se apresentava como uma

formacgéao caodtica, pois, como relata Souza:

"pessoas oriundas de diferentes aldeias passavam a conviver,
partilhando os mesmos sofrimentos, freqientemente atadas umas as
outras, trocando experiéncias e solidariedade.(...) Falantes de varias
linguas, os individuos aprendiam como se comunicar entre si,
encontrando similaridades entre as falas e costumes especificos, e
ensinando as diferengas uns aos outros. (...) Sempre havia pessoas
capazes de unir em torno de si o0 grupo, tracar identidades, organizar as
relacbes, propor a reproducao de padroes culturais, tornando-se lideres
da comunidade.(...) Assim, imersas em multiplos conflitos, elaboraram
formas de organizacao social que incorporaram contribuicées africanas...
Os africanos, etnicamente heterogéneos e com suas estruturas sociais

estracalhadas pelo trafico, s6 se tornaram comunidades e comegaram a



partilhar uma cultura no Novo Mundo quando eles préprios a criaram, a
partir das novas condicdes de vida. (...) Assim, tiveram que reorganizar e
criar as instituicbes que respondessem as necessidades da vida
cotidiana, sob as limitadas condi¢cdes impostas pela escravidao".(Souza,
2002, p.147,9,52)

A palavra malungo; de origem africana, significa "companheiro de navio
ou de viagem", vai esclarecer que 0s negros ao serem trazidos para as Américas,
mesmo sendo de regides, linguas, religides diferentes vao ao longo da viagem

desenvolver um certo tipo de camaradagem, como comenta Schwartz:

"...aqueles que tinham viajado no mesmo navio e especificar o
reconhecimento de um elo de parentesco. Esses lagos étnicos e culturais
gerados pela vivéncia comum e pela condicdo de escravidao, as vezes
eram incorporados as instituicbes e as associacdes da sociedade
brasileira. Havia congregacdes religiosas, como as Irmandades de
Nossa Senhora do Rosario, espalhadas por todo o Brasil, e elas
representavam um dos meios de associacdo e expressao cultural

acessiveis aos negros"(Schwartz, 2001, p. 268)

Na mesma linha de visdo, Soares(2000, p. 116) declara que a situagao do
negro africano ao chegar nas novas terras "tem a sua frente uma infinidade de
possibilidades de reorganizacdo, e ndo aquelas previamente definidas em suas
sociedades tribais", dentro dessa perspectiva a situagao do negro no cativeiro é que
vai definir a sua situacao em relacao aos "critérios de filiagcao", com isso reorganizar

sua vida social e religiosa.

A reorganizagao feita em fungdo de uma nova situagdo no Novo Mundo
pelos negros, vai abranger toda sua vida social inclusive a questao religiosa, pois, a

preocupacao da Igreja Catdlica era de catequiza-los, mas essa obrigacao a priori era



de obrigacao do proprietario como relata Mira, "Pe. Jorge Benici tenta incutir nos
senhores a obrigacdo que eles tinham de educar seus escravos na religido
catdlica"(Schwartz, 2001, p. 109), mas esses pouco se importavam com este
detalhe, pois, segundo Soares os negros sO poderiam ser batizados quando
estivessem dominando a lingua portuguesa, para responder as perguntas feitas pelo
ato do batismo. Fato esse que na maioria dos casos nédo era cumprido pelo o

proprietario.

Essa reorganizagdo social cultural dos negros no Brasil, passa
obrigatoriamente pelas Irmandades, pois, o sinal de ter sido transformado em cristao
era o batismo, e ser cristdo era pertencer a uma associacao religiosa que "estava
reservada aos que ingressaram na comunidade crista por intermédio do rito do
batismo"(Idem), mesmo se submetendo a essa situacao os negros, transformaréao as

Irmandades no espaco africano no Brasil.

Nesse mundo de adversidades, a formacado social que a principio é
baseada na interacao étnica e se tem como pano de fundo a religiao, os negros se
adequarao a essa nova situacdo usando 0s meios possiveis e disponiveis na
sociedade colonial, essa conduta usada pelos negros de interacao étnica-religiosa é

que se costuma denominar de sincretismo.

O sincretismo na visdo de Souza se da a partir "da adaptacgao,
ocorrendo quando, os tragos culturais originais e estrangeiros se combinam tao
intimamente que o resultado era um todo cultural novo, produto de uma relacao
harménica entre as partes".(Souza, 2002, p.150), pois, as terriveis condicdes
encontradas no cativeiro, vai colocar o negro em uma situacao, que somente a partir

da reconstrucdo de uma nova sociedade com os meios disponiveis encontrados no



cativeiro, é que eles se tornaram de fato uma comunidade, e esse meio encontrado

€ as Irmandades.

Para Brandao(1977, p. 39), sincretismo, denomina a identidade social, e
se da quando é proveniente de "um processo duplo de adscricdo de valores e
significados etnicamente diferenciados, atribuidos pelos sujeitos de um grupo a si
préprio e aos membros de outros grupo integrantes de um mesmo contato”, cremos
que o sincretismo desenvolvido pelos negros, principalmente em relagao a religiao,
ou seja uma adequacdo de seus cultos, usando o espaco permitido pelo
cristianismo, para a partir desse espaco festejar seus ancestrais na coroagao de seu

rei, homenageando figura de santo cristao.

A coroacao do rei de Congo, é o resultado de uma festividade criada
durante o periodo colonial, que por meio da qual 0s negros se organizaram em
comunidades, pois, "mesmo quando chegavam diretamente da Africa, os escravos
iam se tornando menos estrangeiros e mais brasileiros, no Brasil eram integrados a
instituicao (como a festa de rei negro)"(Souza, 2002, p. 266). Dentro deste processo
0S negros das mais variadas etnias, comegam a ceder, e " 0s elementos africanos
remetiam a sentimentos comuns a todos, entre os quais estava a identificacdo com o

reino do Congo cristianizado"(Souza, 2002, p. 266).

E evidente que a fusdo encontrada na coroagdo do rei de Congo com as
festividades que faziam para celebrar tal ato "os negros estavam construindo uma
identidade que sem duvida era catdlica, mas remetia as origens africanas deste
catolicismo"(Souza, 2002, p.268). Essa identidade religiosa que foi criada a partir da
fusdo, de elementos africanos com o catolicismo, deixa bem claro a recuperagao da

africanidade sob os auspicio do catolicismo.



E € justamente no Unico espaco encontrado para construir suas
simbologias, (a Irmandade) que o negro desenvolve 0 que denominamos hoje de

sincretismo.

O tema sobre o sincretismo é assunto de diversos estudiosos, que tem
suscitado uma grande polémica em torno do tema. Para uma melhor explicacdo
dentro do trabalho, ora elaborado, o tema sobre o sincretismo a ser usado € o

desenvolvido por Ferreti:

"0 sincretismo pode ser interpretado como estratégia de adaptacdo a
sociedade preconceituosa, que se pretende branca. Para evitar conflitos a
religido africana foi relacionada com praticas do catolicismo popular e de
outras procedéncias, difundidas nas camadas médias e superior. Estas
praticas foram incorporadas, e hoje fazem parte da religiao do grupo. Os
aspectos africanos sdo, contudo, considerados essenciais e fazem parte
das obriga¢cdes mais importantes, dos mistérios, do segredo, do que néao
pode deixar de ser feito sem acarretar conseqiiéncias graves".( Ferreti,
1995, p. 219)

A artimanha usada pelos negros para a reelaboracdo de suas praticas
sociais e religiosas vao estar fundamentalmente ligadas a "figura do rei, que, apesar
de nao exercer poder efetivo sobre os suditos, simbolizava uma unidao".(Souza,

2002, p. 154)

Unido essa, que significava celebrar mae Africa, mesmo que distante,
mas usando a posse de outros elementos, e dentro desse novo contexto criando
uma identidade cultural social religiosa, que vai ser a marca de sua independéncia,

mesmo que sob a dominagédo de uma outra cultura, que lhe é imposta verticalmente.

O monopdlio da Igreja Catdlica, sobre a sociedade tanto de brancos e de

negros vai fazer com que



"as instituicbes criadas pelos escravos assumiram suas formas
conforme parametros desse monopolio, mas separadas das instituicoes
dos senhores. As relagdes sociais nas quais os individuos se inscreviam
no mundo americano foram determinantes, mas as bagagens cultural
que traziam também modelou as feicbes das novas comunidades. As
eleicoes de reis negros e festas que celebravam estas elei¢cdes, criadas
a partir do encontro entre culturas africanas e a cultura ibérica, e aceitas
pelos senhores e agentes administrativos, foram um dos meios
encontrados por grupos de escravos, forros e negros livres de se
organizarem em comunidades, de alguma forma integradas a sociedade
escravista. Nelas estavam presentes tradicdes comuns a todo o mundo
banto, eventos da histéria d alguns povos especificos que foram
incorporados como simbolos de africanidade, e elementos da sociedade
portuguesa, reinterpretados a moda dos africanos e seus descendentes".
(Souza, 2002, p. 154/5)

Essa separacdo das entidades negras em relacdo as dos bancos é

descrita por Escarano:

"os pretos chegando a Portugal, fundaram associa¢gbes mais ou menos
secretas, cada qual com seu rei préprio. E muito possivel que assim
sucedesse, mantendo-se com isso as suas tradicbes e seus costumes,
mesclados a praticas catélicas, de onde resultariam, em parte, festas tais
como a do reisado. Impossibilitados de a manter as proprias, comegaram
por entrar em agremiagdes catdlicas, guardando, ao mesmo tempo, algo
de seu. E nas confrarias do Rosario que irdo conservar seus reis e
rainhas, personagens esses que terdo lugar de prestigio, aos quais se
tributa homenagem e respeito, e que ocupam posicdo de realce
sobretudo durante as festividades e comemoracdes. (...) Esses reis
negros, apesar de se vestirem a maneira dos brancos, dangam suas
proprias dangas, cantam suas cangdes de mistura com as letras da
oragao. Importante é notar como o relevo dado a esses reis, que ndo se
manifestava apenas por ocasido das festas, mas durava o ano todo, se
impunha indistintamente a negros de qualquer nagao. Ira contribuir

eficazmente tal fato para favorecer a uniao entre as racas tao diferentes,



uma vez que pessoas de qualquer origem, desde que pretas, podiam
ascender a realeza".(Scarano, 1978, p. 45)

Esse costume dos negros em pertencer a uma entidade religiosa
primeiramente em conjunto com os brancos que se inicia em Portugal por volta dos
"meados do século XV, [e] organizando-se a seguir em irmandades proprias no
comeco do século XVI"(Souza, 2002, p.162), vai ser trazido para o outro lado do
Atlantico, e "ao construir novas instituicobes a partir da diaspora"(Souza, 2002, p.
172), a manutencao cultural africana, baseia-se principalmente na coroacao de seus

reis, onde;

"diretamente associado as festas, nas quais os elementos africanos
ganhavam evidéncia, o rei (...) remetia a uma heranga cultural dos
ancestrais. (...) a eleicao de reis negros, mesmo forjada no contexto da
dominagéo colonial, servia de elo entre a comunidade negra e um
passado idealizado, ligado a uma terra natal desprovida de
particularidades concretas, vivida como lugar abstrato, portador de
caracteristicas gerais e distantes das realidades diferenciadas de cada
regido".(Souza, 2002, p. 194)

E nesta dimensdo simbdlica que o negro vai reinventar o seu culto
"unindo os santos catélicos aos seus, as tradicoes e crengas dos brancos as suas
(...) desenvolver suas tendéncias misticas e associativas, dar vazao ao seu

sentimento religioso social. (Scarano, 1978, p. 112)

Alem de outras irmandades de santos negros, a de Nossa Senhora do
Rosario, de acordo com Arthur Ramos apud Boschi (1986, p. 157) "no préprio Congo
ja havia essas confrarias negras com o santo de sua protecao, introduzido pelas
catequeses dos missionarios portugueses: Nossa Senhora do Rosario, € que mais

vai se destacar no ambito das irmandades dos homens negros, € nela que as



festividades de coroacdo do Rei de Congo, vai se popularizar no Brasil, nesse

contexto:

"a eleicdo de reis negros por comunidades africanas (...) pode ser
considerada como um elemento da cultura forjada durante os primoérdios
do contato entre europeus e africanos de diferentes origens, numa
situagdo na qual o grupo dominante de origem européia detinha o
monopdlio do poder, o que, no entanto ndo impediu que o material
cultural trazido pelos africanos contribuisse para a construcdo das
instituicbes formadoras de sua vida social, mantendo coeréncia com as
culturas de origem e alguma autonomia no dmbito da dominagado. Assim,
foi a forca simbolica e a capacidade de arregimentacdo de um rei ou
chefe que fizeram as associagbes étnicas organizadas ao seu redor
serem adotadas pelos diferentes grupos, em lugares diversos".(Souza,
2002, p. 173)

3.1 A chegada do rei negro no sertao de Goias.

Vale ressaltar que a coroagcdo do rei negro, ndo acontecia somente
através das Irmandades, pois, existem relatos da coroagéo de reis negros juntos aos
quilombolas, e no caso especifico do estado de Goids. Karasch(1996, p. 252) deixa
bem claro essa situacdo quando nos fala de alguns quilombos que existiam na
regidao do rio das Mortes, quando algumas autoridades "capturaram alguns negros
os castigaram. Era nessa data comandado por um rei, um negro atrevido chamado o

Bateeiro"

Através desse relato e tantos outros, podemos crer que a coroagao de um
rei negro pela comunidade escrava, a liberta e a fugitiva, caracterizava a
necessidade de os negros manterem vivas suas bases culturais, dentro da grande

mistura interetnica resultante da escravidao.



Todo o cerimonial que envolve a eleicdo e a coroagdo do Rei de Congo,
nas festividades promovidas pelas Irmandade em homenagem a seus oragos, em
todo o Brasil, é revestido de rituais e simbolismo que a primeira vista se apresentam
como uma festa popular mas que no seu interior nos remete a uma época distante,

que ainda guarda as representacdes de um ritual que:

"assim como 0s reis europeus legitimavam sua posicdo por serem
representantes de Deus, os reis africanos [hoje representados pelos Reis
de Congo] mantinham estreita ligagdo com as forcas sobrenaturais e
com os mortos, fonte da sabedoria e da harmonia. Em ambas as
culturas, objetos especificos simbolizavam essa ligacéo, e a
legitimacdo do poder envolvia ritos nos quais participavam o chefe
religioso a populacdo, que aclamava a entronizagédo do rei".(Souza,
2002, p. 93)

Os rituais sao expressdes que desempenham um papel central na auto-
afirmacao do individuo ou do grupo, que sentem-se comprometidos com a parte

simbolica que se desenrola na coletividade.

Essas praticas promovem uma forca, que € o0 seu sentido, porque
proporciona aos atores sociais a se redefinirem e se afirmarem como grupos sociais

ou comunidades, quando atuam juntos para a execucao destas festividades.

Como explica Riviere (1997, p.10), o papel do rito:

"Conjunto de condutas individuais ou coletivas relativamente codificadas
com base corporal, de carater mais ou menos repetitivo, com forte
carregamento simbdlico para seus atores e habitualmente para seus
assistentes, condutas estas fundamentadas numa adesdao mental muitas
vezes inconsciente, a valores relativos a escolhas sociais consideradas

como importantes, cuja eficacia ndo depende de uma logica puramente



empirica que se esgotaria na instrumentalidade de técnica da ligacao
entre causa e efeito".(Riviere, 1997, p. 10)

Brandao que estuda as Congadas de Cataldao ha mais de trinta anos, nos
relata a facilidade em que tem um congadeiro de explicar os ritos que acontecem
nos festejos das congadas, de uma maneira bem simples ele relata que os festejos é
composto de asteamento da bandeira na praca da igreja, isso acontece no sabado,
a missa festiva de domingo, quando os ternos saem vestidos a carater, tem o cortejo
com os andores de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, a coroa a familia
real, juntamente com os festeiros, esse cortejo festivo € a congada. Na parte da
tarde, os ternos vao novamente se reunindo na porta da igreja para a procissao que
percorre parte da cidade. Na segunda-feira ultimo dia da festa, acontece a entrega
da coroa ao novo festeiro, e a despedidas dos ternos de congadeiros, pedindo aos
santos protetores saude para que no préximo anos todos possam estar juntos

novamente.

Diferentemente de outros lugares, pois, as festividades das congadas, é
encontrada em varios relatos, e sua existéncia, se a partir dos meados do século
XVII, em diferentes regides do Brasil, Cascudo(2001, p. 72/110/149) especifica as
festas na llha de itamaraca, em Sabara e em Morro Velho, em Goias, as festividades
das congadas é encontrada em trés cidades, que surgiram durante o periodo

colonial, Goias, Piren6polis, Jaragua Corumba e Catalao.

Das trés localidades, somente a cidade de Catalao é que ainda mantém
todo o vigor das festividades. Na cidade de Goias, antiga Capital, as congadas esta
praticamente descaracterizada, as suas saidas ndao acontecem periodicamente, e
um fato extremamente desagradavel que se constata € o desaparecimento das

Irmandades de Nossa Senhora do Rosario e a de Sao Benedito.



Em Pirendpolis, as festividades foram incorporadas aos festejos do Divino
Espirito Santo, com festejos muito empobrecidos, 0 mesmo se constata em Jaragua

e Corumba.

Diferentemente dos fatos citados acima, em Cataldo, como nos relata
Brandao(1987, p. 215), "a festa de Nossa Senhora do Rosario foi criada por negros
e pertence a eles", s6 isso ja diferenciaria os festejos de Catalao das demais, mas
outro fator também retrata bem a situagdo dos festejos em Catalao, "...ainda hoje a
presenca de negros e mulatos na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, reinado
e nos ternos acompanhantes. Sao negros o rei e a rainha do congo (ou da
Irmandade) e os detentores de outros postos de comando interno dividem-se entre

uma maioria de negros e mulatos."(Brandao, 1987, p.216)

E necessario constatar que é fundamental a presenca do rito, e seria um
erro pensar que possa haver uma manifestacdo socio-religiosa, que seja totalmente

interior, sem que haja sinais externos, provenientes do estado de espirito interior.

E é na ritualidade da coroacao do rei negro nos festejos das Congadas de
Catalao que se constata a forte presenca da cultura negra, ou seja a manutencao de
"tracos (...) originais de um ritual implantado [que mantém] extraordinariamente
conservado: ha reis perpétuos que (...) sdo homenageados com demonstracdes de
deferéncia; ha um cortejo solene com todo 0 acompanhamento de uma guarda de

congos e mogambiques, (...) grupos de catupé e vildes"(Brandao, 1987, p.218).

Essa confirmacdo nos é dada por Brandao(1985), ao entrevistar um
membro de um terno de Congo em Cataldo "aqui tem uma diretoria completa. Esses
manda em nés. Tem o rei e a rainha. E o rei coroado. Nés ndo entregamos coroa
sem o rei e a rainha", ou seja, mesmo havendo uma ambiglidade em relacao a

figura do rei ele ainda mantém uma importancia no desenrolar das festividades.



A importancia da figura do rei na congada de Cataldao, a pesar dos
pesares, vem constatar que a cultura negra africana ainda é presente como nos

relata Souza(2002)

" a importancia da corte e seus rituais para evidenciar aos olhos de todos
o0 poder e as qualidades régias ndo era caracteristica eminentemente
ibérica ou européia. Quando os portugueses entraram em contato com o
reino do Congo a partir de 1483, encontraram uma organizacao politica
com significativo grau de centralizagdo e uma corte estruturada ao redor
do rei".(Souza, 2002, p.37)

Toda essa organizacao descrita por Souza(2002), podemos perceber na

estrutura dos festejos em homenagem a Nossa Senhora do Rosério, promovidos
pela Irmandade do mesmo nome na cidade de Cataldo.

Essa afirmacédo se da em funcado de um fato peculiar na festa de Nossa
Senhora do Rosario em Cataldo, onde a figura do rei ao ser coroado, ele mantém
seu séquito, sua hereditariedade, tal qual acontecia na corte do reinado congoles, no
periodo da colonizagcdo. Pois ao aceitar a religido crista. E aceitando-a soube tirar
proveito para a construcdo de uma identidade social e religiosa num mundo
completamente adverso ao seu, onde ele viu ser quebrado toda a sua estrutura
familiar e religiosa. O papel do negro em relacdo a religido cristd ndo foi de
confrontacao, mais do que isso ele " ndo tardou em se apropriar do mundo religioso
que o catolicismo branco Ihe oferecia, relendo-o a luz de seu ethos. Foi exatamente
isto 0 que aconteceu com alguns santos e instituicbes catdlicas, como as

Irmandades." (Mira, 1983, p. 110)

Enseridos numa sociedade regida pela desigualdade, € nas Irmandades,

que o negro vai "aprender a pensar a diferenca, misturando os seus nomes e logicas



com 0s que sao imposta pelo poder do outro, procuram restabelecer os termos da
peculiaridade de seu proprio mundo"(Brandao, 1986, p.145), construindo através do

ritual da coroacao do Rei de Congo, a sua identidade cultural.

Tanto em Cataldo, como em varias localidades brasileiras onde ainda hoje
se comemora a coroacao do rei de Congo, através dos festejos das congadas, pode-
se sentir a forte presenca da cultura africana, presentes nas tradicbes sociais e

religiosas deixadas pelos negros escravos.



CAPITULO IV

AS CONGADAS DE CATALAO NA ATUALIDADE

Se encontram num passado distante a idéia de uma Irmandade voltada
para o comando das festividades em homenagem a Nossa Senhora do Rosario na

cidade de Catalao, os tempos hoje séo outros.

Parafraseando Brandao, "para a pessoa catélica do campo o dificil € ndo
ter fé"(2001, p. 25), € assim que pode se ver o interior das festividades das
Congadas de Cataldo, festividades iniciadas no século XIX e que revive até os dias

de hoje a coroacgao de seu rei negro.

4.1 A Familia Real.



Diferentemente de outras localidades onde se festejam as Congadas e a
coroacdo do rei de Congo, no caso de Cataldo a familia real é hereditaria e

perpétua, € composta por um rei e uma rainha negros.

O que se nota hoje € que a figura da familia real e seu séquito, ainda
mantém um grande significado, e segundo Brandao, "(...) na verdade [um] dos rituais

mais antigos e mais profundos da festa(...)".(Brandao, 2001, p. 03)

A estrutura hierarquica da familia real nos festejos de Nossa Senhora do

Rosario em Catalao hoje obedece essa formacgao:

Rei- Euripedes Ant6nio Rita, negro, 58 anos, nascido na cidade de

Catalao, aposentado, era pedreiro. Filho da Sr2. Carolina Ribeiro Rita

Rainha- Carolina Ribeiro Rita, negra, 79 anos, nascida na cidade de

Catalao, aposentada, era doméstica.

12 Principe- José Antdnio Barbosa, negro, 38 anos, nascido na cidade de

Catalao, trabalha em servigos gerais.

12 Princesa- Sebastiana da Silva, negra, 61 anos, nascida na cidade de

Cataldo, doméstica.

22 Principe- Cleiton Inés, negro, 32 anos, nascido na cidade de Catalao,

mecanico.

22 Princesa- Cristiane Ribeiro Rita, negra, 26 anos nascida na cidade de

Cataldo, doméstica. Neta da Sr2. Carolina Ribeiro Rita.

O Rei e a Rainha eram composto de marido e mulher, mas com o

falecimento de seu esposo, o cargo de Rei, passou a ser ocupado por seu filho.



Nao ha mais as festividades inerentes a coroacao do casal de monarcas,
0 que acontece hoje; ao se reunirem no domingo de manha na porta da Matriz
Velha, para sairem em cortejo para a missa, o casal, rei e rainha, recebem das maos

do presidente da Irmandade suas coroas, por sinal feitas de papelao amarelo.

Mas nem por isso, a deferéncia e o respeito deixam de existir, tanto por

parte dos congadeiros como da comunidade.

Esse misto de sagrado e profano, guardado, no imaginario popular, ligado
a um catolicismo barroco as festividades em Cataldao, guarda no seu bojo, uma
religiosidade muito peculiar, pois, os membros da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario, de Cataldo, se sentem honrados em representar todos 0s anos o reinado,

que homenageia o rei coroado através das Congadas.

O uso da separacao sagrado/profano, esta ligado ao fato de que os rituais
que homenageia Nossa Senhora do Rosério, e a coroacao do rei sao realizados
dentro da Igreja, ou seja o local que representa a parte sagrada, ja a parte profana, é

realizada no adro, que se localiza em frente a Igreja.

4.2 A Irmandade hoje.

A religiosidade encontrada junto aos membros da Irmandade, deixa bem
caracterizado a relagdo que existe entre "o universo religioso e o social"(Fraga, p.
168). Esse elo de ligacao, vai ficar a cargo da Irmandade, que vai controlar todos 0s
atos sociais, pois, ela & que "constréi e articula um espaco onde se modelam as

condutas"(Ibidem, p. 170).



A Irmandade ao construir e articular esse espago vai promover junto aos
membros, ou melhor ao lado das pessoas que tem uma participacdo mais direta nos
festejos "uma representatividade que se articula mais no nivel simbdlico que nas
suas existéncias no cotidiano: sdo reis, rainhas, principes, princesas, generais,
capitdes, soldados e bandeirinhas - meninas virgens"(Ilbidem, p. 168), que no
periodo dos festejos, essas pessoas assumem seu papel e que sao respeitadas
como tal. Esse respeito ndo se da somente junto aos membros da Irmandade, mas
junto também a uma grande parcela da sociedade catalana, principalmente as mais

humildes.

Antigamente, os componentes dos ternos de Congo, eram compostos de
pessoas negras, que ocupavam os mais diversos tipos de trabalhos, ou seja, 0s
trabalhos mais simples, tais como: roceiros, meeiros, vaqueiros, pedreiros,

sapateiros, motoristas, serventes e outros.

Hoje, a realidade é outra, com a miscigenacao, ha uma percentagem de
pessoas pardas, que junto as negras representam mais ou menos 1/3 da populacao
catalana, que promovem as festividades em homenagem a Nossa Senhora do
Rosario, e as brancas, que se juntam para festejar as Congadas como me disse o
Sr. Edson Arruda, eles (os negros), ndo sao racistas, os atuais membros nao
trabalham mais em servicos tido como humildes, como existem membros que
ocupam os mais destacados servigos tanto na sociedade catalana, como em cidades
vizinhas, ocupando cargos em hospitais como médicos, em escritérios como

advogados, engenheiros, gerentes etc.

O lado pedagdgico da composicdo da Irmandade, demanda uma
hierarquia inquestionavel junto aos membros, pois, é ela quem organiza e fiscaliza,

todo o desenrolar dos festejos, que através da sua diretoria se da:



"nos seguintes niveis: reinado — rei, rainha, principes e princesas;
general (cargo vitalicio e ndo necessariamente hereditario); suplente de
general (cargo criado para dar apoio a tarefa do general, mas sua
existéncia ndo é uma obrigatoriedade); guarda-coroa (escolhido pelo
general e reinado, vitalicio); capitdes (comandantes dos ternos, quem
escolhe é a congregacdo dos ternos); ternos — mocambiques, congos,
catupés cacunda, vildes, marinheiros, ou marujeiros; direcdo da
Irmandade é também denominada diretoria social: presidente da
Irmandade, tesoureiro, também denominado diretor de patriménio, 1° e
2° secretarios e presidentes dos conselhos. Essa diretoria social é
composta por todos os capitdes dos ternos, que, em caso de
insubordinacao, por parte do presidente da Irmandade, possui poderes
de retira-lo do cargo e assumir suas tarefas. A diretoria da Irmandade é
eleita para um mandato de dois anos. Essas pessoas podem ser
membros ou ndo dos ternos."(Brandao, 2001, p. 169)

Esta parte visivel do poder da Irmandade, contamina os membros dos
ternos, e que se espalha em forma de respeito a todos os participantes dos festejos,
principalmente as pessoas que professam sua fé através da homenagem aos santos

e santas da religido catodlica.

Mas o lado invisivel da Irmandade hoje, somente os membros da diretoria
€ umas poucas pessoas € que esta a par de sua atuacao junto aos mais diversos
orgaos, inclusive planos a serem desenvolvidos junto a comunidade catalana nos

proximos anos.

Segundo relato do Sr. Edson Arruda, pessoa ja citada, existe um acordo
que foi feito pela Irmandade e o bispo Dom Anténio, quando ainda era bispo de
Catalao e Ipameri e que hoje se encontra aposentado, que € feita uma doacao para
a paroquia de 10% do dinheiro arrecadado na festa apds retirados as despesas.

Esse tipo de acordo vem demonstrar que a Irmandade foi adquirindo bens, que hoje,



como antigamente a Irmandade esta voltada para promover o bem estar dos
componentes dos ternos de congo. A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério de
Catalado, é proprietaria da Igreja, que foi construida na forma de mutirdo, pelos
membros da Irmandade, e é proprietaria do terreno onde se encontra a praca
situada a frente do seu templo, local onde se realizam as principais acdées dos
festejos, como a missa campal o asteamento do mastro, a reunido dos ternos de
Congo, localiza-se ai também um ranchao, onde se realizam encontros sociais,

leildes, dancas, etc.

Deu para notar também que a visdo dos membros da diretoria hoje é bem

amplo, pois, continuando o relato do Sr. Edson:

"nos enfrentamos varias dificuldades, hoje nao, hoje néis ja temos, e eu
tive a felicidade também em 92, a onde a gente tem outra sede 1a em
cima, s6 que la, néis ta querendo botar uma oficina de aprendizado pra
0s jovens e criancas, a onde ndis entendemos que a Irmandade hoje ta
com um patriménio muito grande, entdo agora noéis tem que investir no
social, a nossa idéia é que hoje ela nao pode mais funcionar da maneira
que funcionava, ela tem transformar hoje numa empresa pra poder

funcionar os 365 dias do ano".

Essa dimensao politico-social da Irmandade, demonstra que a
preocupagao nao acontece somente junto aos jovens e criangas, ha também uma

preocupacao de se prestar apoio aos membros mais antigos da corporagao, ou seja:

"hoje a gente ta preocupado com aquela condicbes do pessoal mais
antigo, a gente ta querendo arrumar um plano de saude, um auxilio,
porque a gente que vive pra Irmandade , noéis temos varios, ai bem
idosos, é até funeral, entdo néis tamos pensando tudo isso. Néis temos
que ter um fundo pra isso, auxilio doenga, pra remédio por que as
pessoas serve durante esses anos todos e tem 60, 70 80 anos, no fim da
vida eles precisa de auxilio".



A Irmandade que em tempos remotos sobrevivia de auxilio feitos por seus
membros, hoje ela encara a modernidade usando das prerrogativas que a lei lhe
faculta, pois, a preocupacdo em se apresentar de maneira mais bem aparelhada,
nesse caso m relacao aos seus uniformes,(pois os instrumentos usados, ou seja as
caixas séo feitas ainda a méao, usando o couro cru) o Sr. Edson faz um longo relato
de como eles, ou seja a Irmandade, conseguiu dinheiro para como ele mesmo fala

"se aparelharem melhor seus uniformes".

Ele ndo cita o nome da lei pela qual eles foram beneficiados, mas em
funcdo de sua fala nos leva a crer que seja a Lei N° 8313 de 23/12/1991 (Lei
Rouanet). Nao é citado pelo o Sr. Edson, quem teve a iniciativa de recorrer ao
Ministério em Brasilia a fim de conseguir os fundos necessarios para a solugdo dos

seus problemas, e assim ele nos coloca:

"Durante esses anos todos ndis participa com recurso nosso mesmo.
Entdo ano trazado (2000), ndis ja conseguimos uma autorizacdo do
Ministro (ele ndo cita o nome do Ministro) I1a em Brasilia, € ele liberou e
néis fomos |4, a mineracédo entdo fez uma doacdo de R$ 50.000,00 e a
Copegas doou R$ 50.000,00, que fez um total de R$100.000,00 dinheiro
vivo, foi aonde que a gente, por que o que tava faltando, océ olha os
ternos, tava tudo muito desigual, entdo ndis investimos, o ano
passado(2001), compramos a farda completinha, desde o chapéu até o
calcado, pra todos os ternos. Eles deram as cores pra gente, fomos e
compramos, entao ficou bem uniforme. Agora esse ano mesmo vocé tem
que fazer os oficios, mandar pra quelas pessoas, entdo esse ano nao
veio(2002) porque se tem que fazer com antecedéncia, por exemplo, pra
sai pra festa que nois fazer, néis tem que fazer esse ano(2002) agora,
que da prazo, vai pra Brasilia, pro Ministro, ainda mais agora com a troca
de governo, é ndis tem uns trés meses, mais eu acho que agora vai ficar
mais facil porque ndis tivemos aprovagdo uma vez, por que da um

processo muito groso, vocé precisa, envolve tudo as autoridades, juiz,



promotor, delegado, as cabecas das autoridades tudo. Entdo vamos
juntar as papeladas esse ano pra sair no proximo ano. Entdo néis temos
que dar entrada até o fim do ano pra sair |4 pra maio ou junho, que é a
época que comega, conta o numero de componentes tudo certinho,
entdo ndis ja tamos fazendo esse trabalho. Pela primeira vez, até o
Ministro, achou, falou, uai, cumé que vocés sobreviveu esses anos
todos, sem ocupar o Ministro, e mais ndis achava que tinha pedido um
empréstimo muito alto e no fim isso pra eles era fichinha né? Que essas
firma aqui, igual a mineracédo, e muito delas abate no imposto de renda,
entdo isso libera, desde que o Ministro da o parecer dele 14, é barbada.
Com o tempo a gente vai aprendendo a coisa e adquirindo recurso pra
ficar mais facil. Hoje ndis temos pensado grande”.

Essa é a visdo encontrada hoje no que se refere a gestdo dos bens
adquiridos pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Cataldo. Irmandade
essa que no seu comecgo esta voltada para os festejos religiosos dos negros em
Catalao, hoje além de promover os festejos, atua como entidade que esta a procura
de sua independéncia financeira, visando melhorar ndo sé os ternos mas a vida dos

antigos e atuais membros da Irmandade.

4.3 O simbolismo dos festejos.

As manifestacdoes das Congadas hoje em Cataldo, pelo menos no que se
refere as colocacbes dos o6rgaos de comunicacdo, ela é vista como uma
manifestacéo ligada ao folclore, mas porém quando se entra em contato com o0s
membros dos ternos, com pessoas que atuam dentro da Irmandade ou com o0s
responsaveis pela armagao dos altares e andores da procissdo da festa, recria um

mundo simbdlico.



"A combinagdo extraordindria e assustadora do etéreo com a onipoténcia,
do né&o-fisico com um poder conformador da realidade"(Bauman, 1999, p. 26), € o
que caracteriza a manifestacdo simbdlica de um povo. Esse tipo de visdo podemos
detectar nas mais diversas formas de representatividade religiosas, como o
pagamento da promessa feita, a expiacdo pelo bem recebido, a missa assistida de
joelho ou nas palavras de Sénia, zeladora da Igreja e ornamentadora do andor da

procissao de Nossa Senhora do Rosario:

" & um orgulho muito grande né? em cuidar da casa de Nossa Senhora,
da casa de nossa mae Maria, pra gente € um orgulho muito grande, que
acho que sao poucas pessoas que tem esse privilégio de ter as chaves
da casa da mae Maria e poder cuidar da casa Dela né? da nossa mae

Maria, pra néis, pra mim & um privilégio muito grande".

Vindo reforgar a fala anterior outro membro da Irmandade e também

zelador da Igreja o Sr. Orcalino também nos fala:

"Uai, é que, é o seguinte, tem preparar aquele andor com muita devogao
e a cada ano que passa, a gente procura enfeitar ele cada vez mais
bonito né? que é uma coisa pra Deus né? pra Nossa Senhora, né? a
gente tente fazer o melhor possivel e a gente fazendo pede protecao

Deles pra que no proximo ano a gente pode continuar a caminhada”.

Além dos zeladores, um ex presidente da Irmandade, o Sr. sebastido
Anténio Ribeiro também nos coloca sua visdo da festa e da fé que ele tem e o
significado em estar presente nos festejos de Nossa Senhora do Rosario de Catalao,
onde ele demonstra que a questao religiosa e cultural € mais relevante do que o

conceito de folclore:



"olha & uma satisfacdo muito grande, porque a gente tem fé, tem
devocao e isso faz com a emogao cres¢a mais ainda, € uma coisa muito
bonita, € uma cultura muito bonita € a nossa raiz, e jamais nois podemos
deixar de sair pra rua e mostrar pra pessoas o que 4 a cultura dos pretos
de Cataldo. A gente sai com muita garra e muita fé, ndo tem calor, nem
chuva, ndo tem nada que atrapalha, nois sair nas ruas de Cataldao pra
louvar Nossa Senhora do Rosério. Comecei com um voto feito por minha
mae de eu acompanhar a procissdao de Nossa Senhora do Rosario, eu
tinha 1 ano, depois voltei quando tinha 3 anos, e de |4 pra ca nunca mais
parei de dancar neste terno de congo aqui o Terno do Prego, hoje tem
aproximadamente 41 anos que dango em louvor a Nossa Senhora do

Rosario".

4.4 Os Rituais.

Neste contexto, que vai se desenrolar um ritual, que inicia-se na ultima
sexta - feira do més de setembro e que vai se estender até o segundo domingo do
més de outubro. Rituais esses, que segundo Cazeneuve "tém por principal funcao
fazer participar a condicdo humana no seu conjunto ou nos seus elementos
constitutivos num principio que a ultrapassa e que a fundamenta. Eles fazem

penetrar o poder numinoso na ordem humana."(Cazeneuve, s/d, p. 247)

O ritual "propriamente dito distingue-se dos outros costumes"(Cazeneuve,
s/d, p. 10), pois, a sociedade catalana, passa a participar das alvoradas, novenas,
missas, tercos, ladainhas, tudo isso, para que no sabado, anterior ao domingo da
festa em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, os tercos de Congo, saiam de
seus barracOes para o asteamento do mastro com bandeira na praga que fica em
frente a Igreja do Rosario, e que segundo Edson Arruda (membro do Terno de

Congo Prego), como ele mesmo autodenomina, tocador de caixa, relata:



"no sabado é a levantacao do mastro, que ndis vamos reunir esse ano la
na velha matriz, pegar a bandeira de Nossa Senhora do Rosario e vem
em cortejo, para a praga do Rosario e |4 essa bandeira vai ser colocada
num mastro, perque e aqui é tudo quilometrado [sic],por que nois
estamos saindo de la e o tergo esta sendo rezado, néis temos que
chegar la mais ou menos na hora que ta terminando, por que ai termina

o terco, ja vem o pessoal e néis e chega pra ndis levantar a bandeira..."

O terno foi fundado® em 27 de maio de 1961. Esse grupo de dancadores
apresentou de inicio com os seguintes capitdes: 1° Capitao- Geraldo Arruda "o
Prego", o 2° Capitdo- Sebastiao Antonio Ribeiro, atualmente conta como 12 Capitao-
Elson Arruda e o 2° Capitdo- Euripedes dos Santos, Capitdao Suplente Geraldo
Calixto e um Capitao Mirim- Lucas Gomes Arruda. O terno possui 115 dancadores:
assim distribuidos- 60 adultos, 55 menores e 32 bandeirinhas'®. As vestimentas
completa, ou melhor as fardas deste terno apresentam as seguintes cores; calca
branca com cordao e faixa vermelha, camisa azul turquesa com tala branca e ténis
branco. Os instrumentos que acompanha as mdusicas sdo: caixa ou bumbo,
pandeiro, sanfona, violao e cavaquinho. Vale ressaltar que as letras das musicas
cantadas pelo terno, sao feitas de improviso, indo de acordo com o momento de

alegria e louvor a Santa, que é o principal objetivo de cada terno com as musicas.

Apbs esta pequena histéria do Terno de Congo Prego'’, voltamos &
questao do percurso que é feito pelo Terno de Congo Prego, e os demais eram

determinado pelo Mordomo da Bandeira, que ficou a cargo da familia do Sr. Jorge

° O termo fundado, significa que o Terno foi registrado junto & Irmandade. Antes desta data ndo
existia nenhum tipo de registro, os dados eram passados oralmente. A bisavo do Sr. Geraldo Prego,
foi uma das pessoas que trouxeram de Araxa MG, os festejos das Congadas para Catalao.

9 "As bandeirinhas sdo membros indiretos da Irmandade, escolhidas dentre as familias que
compdem a confraria, desde que estas preencham os requisitos exigidos: serem jovens e virgens".
Fraga, 1999, p.169.

" O terno foi escolhido para estudo por indicagdo do Sr. Rubens Nei Gomes, primo da bibliotecéria do
IFITEG, Solange Goncalves Melo.



Elias Primo, durante 65 anos. O Sr. Jorge, era um emigrante sirio-libanés,

comerciante, que morou durante varias décadas em Cataldo. Hoje ja falecido.

Pela primeira vez, o cortejo seguiu um caminho determinado pela
Irmandade, que a partir desse ano (2002), € que estard a frente desse comando,

sorteando tal se faz com o festeiro, um Mordomo da Bandeira.

O trajeto escolhido esse ano foi: saindo da rua José Saturnino de Castro,
N.? 95, em direcdo a rua Joao XXIll, depois subiu-se a rua Joao Neto de Campos,
atravessou-se a Av. 20 de agosto, até atingir a Praca da Velha Matriz, saiu-se da
praca na direcdo da Av. Farid Miguel Safatle até chegar a rua Egirineu Teixeira,
alcancando novamente a 20 de agosto, até a rua Wagner Estelita de Barros,

chegando em seguida a Praca da Igreja do Rosario.

Apo6s o asteamento do mastro com a bandeira de Nossa Senhora do
Rosario, na praca Irineu Reis Nicolett, nome dado em homenagem ao primeiro
general de terno de Congo da cidade de Cataldao é feita uma salva de fogos de

artificios, dando por encerrado o ritual do sabado.

No domingo de manha, os ternos de Congo, agora todos, com seus
uniformes, pois, no sabado os ternos nao usam os seus uniformes, se agrupam na
porta da matriz velha, para de |a sairem e, irem em direcdo a pracga, para a missa
em homenagem a Nossa Senhora do Rosério. Os ternos ao se dirigirem em direcao
a porta da Igreja, vao fazendo suas evolugdes e cantando suas musicas, sob o

comando dos capitaes.

A Festa do Rosario como é conhecida, hoje (2002), se compdem de

dezesseis Ternos de Congo, com as seguintes denominacoes:



Terno de Congo 12 Capitao 22 Capitao
Congregacao do Rosario José Furtado Jodo Marcal
Nossa Senhora Mae de Deus | Geraldo Arruda Antbénio Ribeiro
Nossa Senhora de Fatima José Alves Antbnio
Santa Terezinha Antonio Alves de Lima Durval Saviano
Sagrada Familia Anténio S. de Freitas Divino T. da Silva
Sao Francisco Reginaldo N. Reis Geraldo
Pio Gomes Dim. Jovéncio
Mamae do Rosario Geraldo Dias Willian
De Goiania Osorio José Mario
Mocambique do Maletinha 12 Capitao 22 Capitao

Jodo Merenciano Francisco | Geraldo Miguel

Catupé Cacunda 12 Capitao 22 Capitao
Sao Benedito Marcos Antbnio de Jesus Jilvano Rosa
Nossa Senhora das Mercedes | Jodo Batista Souza Valdir da Silva
Do Rosario Carlos F. R. da Silva Saulo Junior
Vilao 12 Capitao 22 Capitao
Santa Efigénia Joaquim Coelho Euripedes
Marinheiro Jodo Diniz Mauricio Coelho
Marujeiro'? Jodo Biano Wilson

Os ternos de dancadores que existem hoje em Cataldo, apresentam-se
com uma composicdo que vai de 50 a 200 integrantes, somando mais de 2000
dancadores, existe uma diferenciacdo entre os mesmos devido ao ritmo e as suas

fardas, e sdo eles:

'? Ha também nesse um 3° capitdo o Sr. Antdnio Rosa.




a) Congo- ritmo com andamento mais cadenciado, com evolugdes
discretas e musicas com conteudo de saudacdo. Usam capacetes ou casquetes e as

cores de suas vestimentas sdo variadas, predominando o azul, rosa e branco.

b) Mocambique- sdo os guardides da coroa. Sem eles a coroa € o
reinado n&o podem sair. Usam somente o branco e uma fita cor de rosa na cintura
ou no peito. E tradicdo usarem os guizos nas pernas. Quase nao evoluem (danca) a

marcacao dos instrumentos sédo de forma de lamentos.

c) Vilao- sao brincalhdes, alegres e dancam com muitas evolucdes. Suas
roupas e capacetes sao bem coloridos com flores e fitas. Trazem na cintura um
facao e nas maos um bastdo que fazem parte das suas coreografias. Suas musicas

sao variadas.

d) Catupé-Cacunda- estes dancadores, possuem uma coreografia e uma
marcacao de ritmo que os caracterizam bem como o nome "Catuca com o pé a
Cacunda" (dialeto africano). Suas musicas sdao de andamento rapido e nao

obedecem a um tema religioso.

e) Marinheiro- € uma dissidéncia do Congo e pouco diferencia do
mesmo. Em alguns lugares estes sdo bem diferenciados, a danca e as musicas sao

iguais as do Congo.™

Todo esse aparato festivo-religioso, esta sempre sob o comando de um
General que na cidade de Catalao é perpetuo, o Sr. Jodo Batista Rita, negro, 55
anos, nascido na cidade de Catalao, funcionario publico municipal, subiu a este
posto apds o falecimento do antigo General o Sr. Gabriel Gustavo da Silva, falecido

em 27/03/2002.

'3 login@portalcatalao.




Dos dezesseis ternos deste ano, o ultimo a sair da porta da velha matriz,
€ o terno Mocambique Mae do Rosario que acompanha a familia Real e séquito,
sendo Carolina Ribeiro Rita a Rainha e Euripedes Ribeiro Rita o Rei, fazem parte
deste cortejo os festeiro do ano, o Sr. Fabian Luis Goulart e a Sré. Walquiria R. S.
Goulart, que conduzem a coroa do Rosario, sob a guarda de dois Capitaes. O Sr.
Antero Coelho, negro, 65 anos, nascido na cidade de Cataldo, hoje um aposentado,

e o Sr. Jodo Santos, 70 anos, nascido na cidade de Catalao, também aposentado.

A missa é campal, pois, a capela pelo seu tamanho ndo comporta os fiéis,
apods a missa nova salva de tiros de foguetes é dada. Os ternos se retiram, para
voltarem novamente no periodo da tarde, onde novamente fazem suas embaixadas
entoam seus cantos, para sairem em procissdo, com os andores de Nossa Senhora
do Rosario e de Sao Benedito, percorrendo praticamente os mesmos caminhos do
dia anterior, para retornarem a Igreja, sob aplausos e gritos de vivas aos oragos

protetores.

Na segunda-feira, € o ponto maximo dos festejos, pois, acontece a
entrega da coroa ao novo festeiro, homenagem esta que é de muita importancia
para quem recebe a coroa.

Dentre o festejos, um fato chamou muito a atencao, na residéncia do

antigo Capitdo do Terno de Congo Prego, o Sr. Geraldo Arruda "Prego’*"

, hoje
falecido, na segunda-feira é servido um almoco, que iniciou-se quando o Sr. Geraldo
se encontrava adoentado, onde um grande contingente de pessoas se ocupam de

realiza-lo.

'* Apelido de infancia, devido se muito magro e a cabega grande.(Relato de seu filho Edson Arruda)



Este almoco, que € feito "pelos irmaos", pois 0s membros da Irmandade
assim se denominam, e servido a mais ou menos 1600 pessoas, onde ndo se
detecta as diferencas sociais ou raciais, tanto na cozinha como ao ser servido o tal
almoco, se misturam, médicos, advogados, engenheiros, fazendeiros, costureiras,

meeiros, serventes, lavradores, mecanicos, negros, pardos e brancos.

E feito e servido no quintal da familia Arruda, pois, 0 mesmo vai de uma
rua a outra, sendo habitado pelos membros da familia, formando assim um grande
patio interno, todo coberto por grandes pés de mangueiras, onde sao dispostas as

mesas, com bancos a sua volta.

O festeiro para o0 ano de 2003, serda membros da familia Arruda; os irmaos
Edson Arruda, negro, nascido na cidade de Cataldao, funcionario publico e Edsénia
Arruda, negra, nascida na cidade de Catalao, doméstica. Familia que comanda o

Terno de Congo Prego.

Finalizando a parte que se refere ao ritual do sagrado usaremos

novamente a fala de Fraga:

"a festa da Congada, na cidade de Catalao, com todo o seu aparato ritual
e simbdlico, ressalta e realca aquilo que, no cotidiano, passa
despercebido: as diferengas sociais e a necessidade de reafirmagéo do
poder por aqueles que, dentro da ordem social, sdo negros ou sao
pobres. Mas a Irmandade possui ai um poder de reafirmacdo da
"Ordem". Da ordem de um grupo que se vé como importante na
formacao da sociedade brasileira — 0s negros —que, por meio da festa,
se faz reverenciado por todos que compdem a ordem social vigente
local."(Fraga, 1999, p. 181)



As colocagdes da Fraga, vem de encontro, com o questionamento que
faziamos em nossa hipétese, sobre a constru¢cao de uma identidade negra na cidade

de Catal&o, através da Congada.

Fator esse que é reforcado pelas palavras de um dangador de congo, que

danca no Terno do Prego, o Sr. Junior que nos coloca:

"Ha 15 anos, estou participando principalmente pela ragca negra, o meu pai
€ um negro, e para mim a raga negra € o de que tem de mais puro no
planeta terra. Por que desde o inicio, como Jesus ja disse antes, entao
vem para libertar a humanidade e o negro e também o povo do Egito, os
israelitas sempre foi massacrado desde a Africa e veio para o Brasil pela
sua submisséo, entdo partindo dessa cultura o negro sempre gritou por
essa liberdade e pela cultura e a gente nunca deve esquecer disso, por
que o preconceito € uma das piores formas de desumanidade, entdo o
homem ¢ igual, o sangue é vermelho, a alma é branca e pra Jesus, pra
Deus todo mundo e igual. Por que a gente nunca deve esquecer que teve
uma raga que foi pisoteada pelo préprio irmao, que era o branco na época,
€ por isso que eu dango pra lembrar a minha raga que € de negro. Para
mim ndo ha nada igual, € o que eu falo a meus amigos, quando a gente
ouve o som das caixas, a gente sente um arrepio, € como se sentisse 0

espirito dos antigos negros junto da gente, querendo tocar também".

As Congadas, que festeja a coroacao de seu rei negro, juntamente com
sua rainha, esta sob o comando da Irmandade, que construiu, e ainda continua
construindo a identidade negra, e como tal constréi também a identidade da cidade
de Catalao, pois, segundo Durkheim "a sociedade de diferenciacdo organica nao se
poderia manter se(...) ndo houvessem imperativos e interditos, valores e objetos
sagrados coletivos, que vinculassem as pessoas ao todo social"(Aron, 1995, p. 307),
fato esse que caracteriza ndo a consciéncia coletiva dos negros, mas a existéncia de

consciéncia coletiva da cidade de Cataléo.



4.5 O outro lado da festa.

Ao festejar a coroacdo de seu rei, 0s negros, abrem seu espaco para 0s
festejos populares, e um dos elementos que fazem parte dessas festividades sédo as

barracas, componente que participa destas festas desde os meados do século XVII.

As primeiras barracas comegam a chegar e se instalar, aproximadamente,
dez dias antes dos festejos, ocupando uma grande parte das ruas que se localizam

em torno da Igreja da Santa homenageada.

Segundo informacdes colhidas, aproximadamente 600 barracas, vindas
de varios Estados, inclusive de paises latino-americanos, como Argentina, Bolivia,
Peru, Equador, passam ocupar nada mais nada menos que sete ruas, que
desembocam na praca, as vias publicas: Americano do Brasil, Margem Estrada de
Ferro(Jocelin Gomes Pires), Jodo Rabelo de Mesquita, P. Ponciano, José de Souza,
Vereador Kazesses Abrado e praca Aguiar de Paula, se transformam em um outro
mundo, onde se é oferecido toda espécie de objetos para os mais variados usos,
além das barracas que oferecem todo os tipos de comidas e bebidas, elementos que
se transformam em objetos para saciar os mais estranhos desejos de uma

populacdo avidas por novidades.

A festa oferece além da parte religiosa, comercial, muitas outras opcoes
de diversdo. Todos os anos sao mais de 50.000 pessoas que transitam pelas ruas,
parques, bares, etc. fazendo com que mude totalmente o ritmo do cotidiano da

cidade.



Durante o dia e boa parte da noite, essas vias ddo a impressao de
artérias por onde corre 0 sangue que mantém vivo esse gigante, onde polulam as
mais variadas formas de pessoas com suas roupas coloridas, alimentando seus

desejos estranhos.

Além das barracas dos ambulantes, se encontra parques, com seus
diversos brinquedos, criando um mundo de sonhos para a criangada, os jogos de
roleta e de azar, onde o anseio de se ganhar alguma coisa ou dinheiro, vai fazendo
que os barraqueiros, com seus discursos, animem cada vez mais 0s jogadores a
deixarem o seu dinheiro, fruto de seu trabalho diario irem em outra direcao, ou seja

para a caixa do esperto barraqueiro.

Esse é o mundo das festividades populares tdo comuns nas cidades do
interior brasileiro, onde nem sempre é facil separar o sagrado do profano, e que 0s
membros que constréem este mundo, faz da festa, segundo DaMatta, um "tempo",
onde se suprime todas as suas atividades provocando um vazio de atividades
diarias, resgatam um "espaco" que € revivido a cada instante por meio dos ritos
inerentes aos festejos, onde ndo se percebe uma dicotomizacdo distinta entre as
classes que compdem este universo social. Portanto os ritos devem ser
considerados como um conjunto de condutas individuais ou coletivas com forte
carga simbdlica para quem o0s executa e nao simplesmente comportamentos

rotineiros.

Apesar de haver uma hierarquizacao, ela é quase que diluida no universo
dos festejos, principalmente quando as autoridades civis e eclesiasticas descem de
seus palanques e se misturam ao populacho, criando uma massa homogeneizada

pelos valores e crencas religiosas, onde a crenca de todos, os motivos consagrados



pela fé e pela tradicdo local na reproducao do ritual com o envolvimento de seus

figurantes.

Esses personagens que sustentam esse mundo de fantasia estardo
sempre dispostos a retornarem no préximo ano, para novamente fazer viver esse
universo religioso que esta presente nos festejos populares quando se homenageia

seus santos protetores.



CONCLUSAO

Para Durkheim, consciéncia coletiva € "as representacoes, as emocgoes e
as tendéncias coletivas ndo tem como geradoras certos estados de consciéncia
individual, mas condigdes em que se encontra 0 corpo social em seu
conjunto”(Castro, 2001, p.67), esta situacdo pode ser lida nos festejos das

Congadas da cidade de Catalao.

Num primeiro corpo social, os negros, na visdo de Brandao, socialmente
sao incluidos através da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, por meio da qual

participam da Igreja como figurantes dos rituais, como Irmaos.



Na estrutura da festa, incluidos como parte do nucleo de sua estrutura, ha
uma ordem de festa que reune todos os rituais em uma unidade de culto e festejo ao

santo.

No conjunto do ritual, cortejos com reis e festeiros mais as congadas,
composta de 16 ternos, uma missa especial para a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario, mais as visitas feitas pelos ternos de Congo. Rei e Rainha perpétuos, junto

com a familia real, mais os festeiros do ano conduzidos por guarda de ternos.

A participacao dos negros nos rituais, é intensa, os negros consideram a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e o congado coisa deles. Além da
participacdo de negros na assisténcia, € intensa e entusiasmada, ha muitos casos

de negros vindos da roga de cidades vizinhas.(Brandao, 1987, p. 221)

Num segundo plano, a sociedade catalana, na atualidade, é absorvida
pelos festejos dos negros, e com eles festejam as Congadas, o que deixa bem
caracterizando que a consciéncia coletiva hoje ndo esta restrita mais a uma parcela
da sociedade que sdo 0s negros, mas essa consciéncia pertence abrange a toda

uma cidade.
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