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RESUMO

ARAUJO, Eleno Marques de. Compaixdo e fidelidade no sacerdécio de Jesus
Cristo em Hb 4,14-5,10. Goiania: Universidade Catodlica de Goias, 2002.

A presente pesquisa oferece uma leitura do texto de Hb 4,14-5,10, onde seu
autor ou autora faz a afirmacao de que Jesus é sumo sacerdote, segundo a ordem
de Melquisedec. Ao iniciar a analise do texto, apresentamos alguns principios
hermenéutico-metodolégicos para ajudar na compreensao final dos passos dados
nessa dissertacdo. Esse texto foi escrito por um autor ou autora de uma comunidade
paulina, portanto, um discipulo ou discipula de Paulo. Datamos a pericope entre as
décadas de 60-80 dC. O local de composicao ainda € incerto, porém a Carta aos
Hebreus foi aceita como texto sagrado primeiramente no Oriente, Alexandria e sé
posteriormente no Ocidente, com forte influéncia da comunidade cristd de Roma. A
pericope, como parte da Carta aos Hebreus, figura no atual canon biblico como a
ultima carta de Sao Paulo apéstolo. Este texto € o Unico do Novo Testamento que
afirma o sumo sacerdécio de Jesus Cristo, segundo a ordem de Melquisedec,
sempre fazendo referéncias a Gn 14,18-20 ou ao S| 110. No periodo histérico, no
qual a Carta aos Hebreus foi escrita, muitas pessoas cristds foram perseguidas,
torturadas e martirizadas, ndo s6 em Roma, a capital do Império Romano, mas por
toda a extensdo imperial, pessoas livres tornavam-se escravas e perdiam sua
liberdade e seus direitos. O autor ou autora objetiva animar as pessoas destinatarias
a fidelidade da confissdo de fé e a suportar com perseveranca até mesmo a rapina
de seus bens com a garantia de possuirem um futuro melhor. Cabe ressaltar a
dimensao antropoldgica e cristolégica da pericope: o autor ou autora apresenta a
pessoa humana fraca, iludida e ignorante no centro do texto. Jesus, o sumo e eterno
sacerdote segundo a ordem de Melquisedec, interessa-se de maneira especial por
essas pessoas, das quais ele se compadece oferecendo oracdes e suplica a favor
delas. Sua intervencao foi atendida por causa de sua obediéncia ao Pai por seu
poder de compadecer-se daquelas pessoas fracas, iludidas e ignorantes. O
sacerdocio de Jesus ancora-se na tradicao de Melquisedec como instituido por Deus
bem como na centralidade da compaixdo com as pessoas miseraveis e da
obediéncia ao Pai.
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ABSTRACT

ARAUJO, Eleno Marques de. Compassion and fidelity over sacerdocy of Jesus
Christ in Heb 4,14-5,10. Goiania: Universidade Catolica de Goias, 2002.

The present research offers a reading of the text of Heb 4,14-5,10, where the
author makes the statement that Jesus is the highest priest, according to the order of
Melchisedec. At the when beginning the analysis of the text, we presented some
hermeutic-methodological beginnings to help in the final understanding of the steps
given in the dissertation. The text of Hebrews was written by an author of a
community paulina, therefore, a disciple of Paul. We preferred to date the text among
the decades of 60-80 aC. The composition place is still uncertain, however the Letter
to the Hebrews was accepted firstly as sacred text in the East, Alexandria and only
later in the Ocident, with the Christian community's from Rome strong influence. Our
text, as part of the Letter to the Hebrews, represents in the current biblical canon as
the last letter of Sado Paulo apostle. This text is the only of the New Testament that
affirms Jesus Christ's juice priesthood, according to the order of Melchisedec, always
making references Gn 14,18-20 or to Sl 110. In the historical period, in which the
Letter to Hebrews was written, many Christian people were pursued, tortured and
martyred, not only in Rome, the capital of the Roman Empire, but for the whole
imperial extension free people became slaves and they lost their freedom and their
rights. The author aims to encourage the addressees to the fidelity of the confession
of faith and to support with perseverance even the prey of their goods with the
warranty of a possession of a better future. It's important to relate that the
anthropological dimension and Christology of the text: the author introduces the weak
human person, deceived and ignorant in the center of the text. Jesus, the juice and
eternal priest according to the order of Melchisedec, is interested in a special way in
those people, of the which he offers prayers and supplication in favor of them. Their
intervention was assisted because of their obedience to the Father for his power of
sympathizing with those weak people, deceived and ignorant. Jesus' priesthood is
anchored in the tradition of Melchisedec as instituted by God as well as in the
centricity of the compassion with the miserable people and of the obedience to the
Father.
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INTRODUCAO

A Carta aos Hebreus é um dos escritos do Novo Testamento que tem uma
estrutura muito bem feita, com uma teologia bem elaborada. O autor ou autora faz
uma releitura do processo historico-salvifico e atribui o titulo de sumo sacerdote a
Jesus (Hb 4,14), sendo que este titulo ndo aparece mais em nenhum outro dos
escritos neotestamentarios com essa mesma intensidade.

Optamos por trabalhar a pericope de Hb 4,14-5,10, porque ela traz a principal
mensagem da Carta aos Hebreus: “tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que
penetrou os céus, Jesus o Filho de Deus, conservemos a profisséo de fé&” (Hb 4,14).

Seguiremos, neste trabalho, os passos propostos por estudiosos a fim de
elaborar uma exegese do texto escolhido. Assim, no primeiro momento optamos por
fazer uma abordagem de alguns pressupostos hermenéutico-metodolégicos que nos
guiarao no processo de desenvolvimento da pesquisa, bem como muito ajudarao na
compreensao do conjunto da mesma.

A seguir passaremos a discorrer sobre as questdes que envolvem uma
analise critico-histérica do texto. Na critica textual serdo abordadas questdes como:
autenticidade da Carta, o lugar de composicao, a datacao, as pessoas destinatarias,
o lugar no canon biblico. Algumas dificuldades irdo surgir ao passo que formos

aprofundando nossos estudos nestes assuntos, por exemplo: quem escreveu a
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Carta aos Hebreus? De onde o autor ou autora a escreveu? Para quem, de fato, ele
ou ela a enviou? Estas questdes ndo sao novas, e ja vém sendo discutidas ha um
certo tempo. A principal dificuldade sera fazer a opgdo por uma entre as muitas
possibilidades existentes.

Seguiremos 0 exame dos principios de estudo a que nos referimos acima a
partir da critica literaria. Aqui trataremos as questdées do género literario, da
demarcacao e a analise da composicao e da estrutura interna que compde 0 nosso
texto.

Na critica histérica buscaremos uma compreensao do contexto histérico-social
onde surgiu Hb 4,14-5,10. O nosso texto esta situado entre os anos 60-80 dC. Como
demonstraremos na pesquisa, existem varios empecilhos que nao permitem uma
datacao especifica. Por essa razao, deter-nos-emos de maneira particular a estudar
o Império Romano, especificamente nestes anos 60-80 dC, como elemento conflitivo
no nosso texto de estudo. Tentaremos nos deter neste periodo concreto, embora
possamos por necessidade e conveniéncia alargarmos um pouco mais esse periodo.
Nesta parte de nossa pesquisa, abordaremos primeiramente algumas dimensdes do
Império Romano, como por exemplo: os imperadores contemporaneos de Hb 4,14-
5,10 e a manutencao do Império. Uma das caracteristicas era ter um exército forte e
bem equipado. Outra era a economia, visto ser praticamente impossivel expandir e
desenvolver o Império sem uma economia forte. InUmeras eram as construcdes
erigidas por toda a extensdo imperial, as quais exigiam uma pesada cobranca de
tributos e taxas nos mais variados lugares, onde Roma estendia seu dominio. Numa
segunda dimensao estdo a cultura e a educacao, uma vez que o Império financiava
a difusdo da cultura e da educacao por meio das competicdes esportivas, sobretudo

nos ginasios que eram construidos para tais finalidades. Concluindo esta parte de
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nossa pesquisa, trataremos da questao religiosa no Império Romano. Veremos que
havia uma certa heranca deixada pelos gregos, e também que os imperadores eram
cultuados como divindades. Perguntaremos pelas implica¢cdes disso na vivéncia da
fé crista.

No capitulo sobre o conteudo linguistico-semantico analisaremos alguns
termos-chave do texto de Hb 4,14-5,10 propriamente dito. Aqui, veremos que o autor
ou autora de Hebreus dominava bem a lingua grega, pois o texto de Hebreus é um
dos textos neotestamentarios que tem se destacado pelo uso que seu autor ou
autora fez do grego. Daremos a definicao de alguns termos presentes em Hb 4,14-
5,10 para resultar em uma melhor compreensdo dos mesmos, quando eles
aparecerem no decorrer de nossa pesquisa.

O quarto capitulo tratara sobre o sacerdécio de Jesus Cristo na pericope de
Hb 4,14-5,10. Nossa abordagem sobre o sacerdécio sera feita a partir das trés
pessoas sacerdotais presentes neste texto, a saber: Levi, que aparece por meio do
chamado de Aarédo (Hb 5,4); de Melquisedec (Hb 5,6.10) e finalmente do préprio
Jesus Cristo (Hb 4,14; 5,10).

O quinto capitulo abordara a perspectiva teoldgica e a relevancia atual de Hb
4,14-5,10. A partir dessa abordagem, constatar-se-a uma dimensao antropoldgica
em nossa pericope, onde a pessoa humana € o centro do interesse do texto. Uma
breve andlise das palavras asthenéia e boétheia ajudarda na compreensdo da
cristologia presente em Hb 4,14-5,10 que se da por meio da compaixao das pessoas
fracas que necessitam de socorro.

Na conclusdo da dissertagcdo faremos uma tentativa de atualizar a

compreensao do sacerddcio de Jesus Cristo em nosso contexto latino-americano.
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1 — PRESSUPOSTOS HERMENEUTICOS E METODOLOCICOS

A hermenéutica é a arte de compreender ou interpretar sobretudo textos’.
Assim no-lo afirmam os estudiosos e tedricos do assunto. Neste sentido, temos

diante de nos o texto de Hb 4,14- 5,10 aberto a interpretagéo.

1.1 — Alguns aspectos da hermenéutica segundo Schleiermacher, Bultmann,

Gadamer, Croatto, Geffré e Bombassaro.

Friedrich Schleiermacher define a hermenéutica como sendo a “arte de
interpretar”® e a coloca entre as varias atividades que compdem a vida humana ao
afirmar: “entre estas [“talvez a maioria das atividades que compdem a vida

humana...®”

] me parece incluir-se também a interpretacao desde que subsumo sob
esta expressdo toda compreensdo de discurso estranho™. Logo, a hermenéutica
como arte de interpretar tem o discurso como campo. Assim sendo, ela se ocupara

nao apenas com o passado, mas também com o presente, pois: “ela pratica o seu

' Veja as definicdes dadas pelos diferentes autores: CROATTO, J. Severino, 1986, p. 9; GEFFRE,
Claude, 1989, p.17; DILTHEY, Wilhelm, apud BULTMANN, Rudolf. 1987, p. 203; BOMBASSARO,
Luiz C., 1992, p. 118; GADAMER, Hans-Georg, 1999, p. 262; BULTMANN, Rudolf, 1987, p. 204.

2 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E., 1999, p. 68.

¥ SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E., 1999, p. 25, o contetdo dos colchetes € nosso.

* SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E., 1999, p. 26.
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trabalho em toda parte onde existem escritores™

. Ademais, é preciso ter presente,
como adverténcia, o perigo que € muito comum entre os intérpretes, pois a
hermenéutica consiste apenas na arte da interpretagdo e ndo na elaboragédo de um
novo discurso, porque na verdade este é o objeto da arte de interpretar e nédo ela
mesma®.

Rudolf Bultmann’, na busca de uma resolucdo do problema da hermenéutica,
afirma que o avanco da filologia, enquanto ciéncia que tem por objeto a
interpretacdo, tem mostrado que “a hermenéutica como arte da compreensao
cientifica de forma alguma ja esta definida suficientemente pelas regras

hermenéuticas tradicionais™

. Assim, num processo de interpretacdo, ndo bastam as
normas ja estabelecidas para tais fins, mas a interpretacdo ocorre sobretudo com
base na analise da gramatica, e também com base na interpretacao “psicolédgica”, ou
seja, o texto diz mais do que aquilo que se |Ié nele. Ele deve transmitir também a
realidade vivida pelo seu autor, “pois efetivamente todos escritos podem ser
interpretados (...) podem ser entendidos como documentos da vida histérica

pessoal™

. Ademais, no processo de interpretacao e compreensao € preciso levar em
conta que s6 se pode interpretar ou compreender algo, quando existir uma pré-

relacao entre o intérprete e o interpretado.

Premissa de toda interpretagdo compreensiva é a relagdo vivencial prévia
com o assunto direta ou indiretamente expresso no texto e que orienta a dire¢cdo da

inquiricdo  (...) Toda interpretagcdo necessariamente esta sustentada por certa

® SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E., 1999, p. 31.

® Veja SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E., 1999, p. 68.

” Veja HEIDEGGER, Martin. pp. 198-226.Temos presente aqui a importancia da obra Ser e Tempo de
Heidegger no processo historico da hermenéutica.

® BULTMANN, Rudolf, 1987, p. 205.

® BULTMANN, Rudolf, 1987, p. 207.
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compreensdo prévia do assunto em questao ou em pautam.

Hans-Georg Gadamer define a hermenéutica como “a disciplina classica que

»11

se ocupa da arte de entender textos Neste mesmo sentido, ele também

"2 |ss0

acrescenta “que cada texto deve ser compreendido a partir de si mesmo
equivale a dizer que cada texto tem em si mesmo uma significacao propria, a qual o
intérprete procura compreender. Essa reserva de sentido € a chave para uma boa
compreensdo e, sem ela, o intérprete podera incorrer em erros. E segundo essa
analise que, “quando procuramos entender, fazemos inclusive o possivel para

»13

reforgar os seus proprios argumentos”” uma vez que para interpretar é necessario

que intérprete e texto tenham algo em comum.

Compreender significa, primeiramente, sentir-se entendido na coisa e
somente secundariamente destacar e compreender a opinido do outro como tal.

Assim, a primeira de todas as condi¢bes hermenéuticas é a pré-compreensdo que

surge do ter de se haver com a coisa em questao™”.

Neste sentido s6 é possivel a compreensdo a partir da pré-compreensao ja
existente no préprio intérprete, o que significa que uma pessoa s6 podera interpretar
algo do qual ela participa ou que de alguma forma este algo a ser interpretado faz
parte de sua existéncia.

Severino Croatto comecga a analisar a hermenéutica a partir da definicado do

que ela significa. Logo de inicio, ele esclarece que “hermenéutica é o correlato do

' BULTMANN, Rudolf, 1987, p. 215.

" GADAMER, Hans-Georg, 1999, p. 262.

'> GADAMER, Hans-Georg, 1999, p. 437.

> GADAMER, Hans-Georg, 1999, p. 437, imediatamente acima dessa passagem supra citada, ele
afirma “quando procuramos entender um texto”. Aqui devemos ter presente que os argumentos
reforcados s@o do préprio texto quando o intérprete, na tentativa de compreendé-lo, acaba por
reforca-los.

'* GADAMER, Hans-Georg, 1999, p. 441.
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termo ‘interpretacdo’, mais comum. Hermenéuo, em grego, € 0 equivalente de

interpretar”'®.

Dessa forma, o lugar privilegiado de atuacdo da hermenéutica é a
interpretacdo de textos, onde se d4 um novo sentido ao ato da interpretacdo, uma
vez que o texto interpretado possui uma reserva de sentido, ou seja, todo texto,
apesar de ter sido composto no passado, guarda ‘um adiante’. E exatamente este
adiante, ou a reserva de sentido'®, que o torna importante e conseqlientemente
objeto de interpretacéo.

E importante ressaltar que o hermeneuta pode sofrer uma influéncia do seu
meio, pois este ndo € alheio a sua realidade. No entanto, esse condicionamento nao
pode impedir que se progrida na investigacao, visto que o texto que esta diante do
intérprete fala por si sO, pois ele possui uma autonomia: “quando escutamos um
texto, aquele que fala é o texto e ndo aquele que o Ié em voz alta para os outros (...)

17 Além do mais, todo texto é

Tampouco fala o autor, pois esse ja ndo esta presente
fechado no momento de sua producéo, pois deve encerrar a idéia de quem o
compds, o0 que representa um fechamento condicionado ao ato de sua

.~ 18 z ~ .
composicao -, porém nao impede que o texto guarde uma reserva de sentido. Isto
significa que ele possui um adiante, pois se o0 texto ndo possuir um adiante, ele ndo
podera ser interpretado.

Chama a atencdo ainda a maneira como se pode compreender a

hermenéutica, ou seja:

Toda leitura de um texto é uma produgéo de sentido em cddigos novos que,

por sua vez, geram outras leituras como producdo de sentido e assim

' CROATTO, J. Severino, 1986, p. 9.

'® CROATTO, J. Severino 1986, p. 73 da uma explicacdo do que venha a ser o termo. “Reserva-de-
sentido as possivilidades de um texto de dizer mais do que pensou seu autor. E o equivalemte
textual da releitura”.

' CROATTO, J. Severino, 1986, p. 21.

'® CROATTO, J. Severino, 1986, p. 21.
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sucessivamente. A interpretacdo € um processo em cadeia, ndo repetitivo, mas

ascendente.”

Para corroborar essa afirmagcdo pode-se acrescentar: “toda leitura € um ato
hermenéutico, trata-se da Biblia ou de qualquer outro texto sagrado ou nao
sagrado™. Assim, podemos dizer que fazer hermenéutica de um texto também
implica em descobrir o seu adiante .

Claude Geffré define o trabalho de um hermeneuta-teélogo como alguém que

“se esforca por atualizar o sentido do evento passado para nés hoje™

. Ora, esta
atualizacado nao é outra coisa que a hermenéutica. Neste esforco de atualizacdo, o
hermeneuta por sua vez vai ter que produzir um novo discurso. Porém, “todo
discurso €, portanto, provisério, relativo. Ele ndo é saber, mas linguagem
interpretativa, relativa a perspectiva do que o produz”®. Poderiamos acrescentar a
essa afirmacao que a relatividade nao esta sé em relacédo ao que produziu o texto,
mas também daquele que o interpreta, pois logo que ele acaba sua interpretacéo, o
resultado de seu trabalho ja é fonte de nova leitura e, portanto, de nova
interpretacdo. A hermenéutica consiste, assim, no esforco que o hermeneuta faz
para atualizar o evento passado, e isto ndo é outra coisa que interpreta-lo.

Luiz Bombassaro faz outra abordagem ao afirmar que “a distincdo entre
epistemologia e hermenéutica foi compreendida como a diferenca entre a
‘explicacdo’ e a ‘compreensdo”®. Neste sentido, & preciso ter presente que para

compreender é necessario também interpretar.

O processo de interpretacao € resultado de um “acordo [que] na hermenéutica

'Y CROATTO, J. Severino, 1986, p. 31.
29 CROATTO, J. Severino, 1986, p. 60.
2! GEFFRE, Claude, 1989, p. 20.

2 GEFFRE, Claude, 1989, p. 22.

% BOMBASSARO, Luiz C., 1992, p. 118.
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€ resultado da conversacao e da argumentagado, onde nao esta pressuposto nenhum
conjunto ja dado de elementos comuns entre os participantes de um discurso™*.
Essa conversagao pode ser entendida como o préprio ato de ler um texto. Afinal,
toda leitura é hermenéutica na medida em que se busca dar uma interpretacdo ao
texto lido. Para tal, & necessario estabelecer um dialogo entre o préprio texto que

fala e o ouvinte que ouve. Logo, a conversacao € um elemento-chave no processo

hermenéutico®.

1.2 — A hermenéutica em processo

Buscar-se-4 seguir um processo hermenéutico-metodolégico, tentando
compreender o sentido de Hb 4,14-5,10. O principal desafio aqui é ter presente o
avango no processo hermenéutico, sem desprezar aqueles que propuseram outra
metodologia de pesquisa. Assim, os intérpretes da Idade Média usavam um método
exegético, por meio do qual buscavam encontrar no texto quatro sentidos: “o sentido
literal; o sentido alegérico ou espiritual; o sentido moral; e o sentido analégico ou

4 126 Ay
escatologico™. Os reformadores ganharam forca no campo hermenéutico e
ressaltaram principalmente o sentido literal, sobrepondo-o aos demais, dizendo que
|”27

a grande “tarefa da exegese &, pois, levantar esse sentido litera

Alguns séculos mais tarde desenvolveu-se o método historico-critico que se

2 BOMBASSARO, Luiz C., 1992, p. 120. O contetido dos colchetes foi colocado por nés.

> Nao podemos fechar esta reflexdo sem fazer referéncia a outras obras que muito tem contribuido
para o avango da pesquisa hermenéutica. FREIRE, Paulo, 1977, pp. 09-11; veja também FREIRE,
Paulo, 1997, pp. 11-24. Nestes artigos Freire mostra a importancia da recriacéo do texto, sem perder
de vista o condicionamento histérico-sociol6gico do conhecimento; veja também MESTERS, Carlos,
1983, pp. 188-202 onde o autor mostra a importancia do ou da exegeta estar sintonizado com os
problemas do povo, para que a interpretacdo possa ser critica e criativa sem perder o contetdo
original.

%6 VOLKMANN, Martin, 1992, p. 10.

# VOLKMANN, Martin, 1992, p. 10.
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ocupou sobretudo com a historia do texto, a partir de uma analise critica do mesmo;
“‘completando” esta metodologia temos a andlise lingUistica, que por sua vez deter-
se-a na linguagem do texto. Essas metodologias também estardo presentes nesta
pesquisa, a partir do estudo do “estruturalismo” feitos por Wilhelm Egger e Uwe
Wegner?®.

Quando se empreende uma pesquisa é preciso estar diante da possibilidade
de nem sempre conseguir alcancar o objetivo proposto com ela, e também existem
determinados riscos que se correm no uso de métodos e em processos
interpretativos. Um deles “é o concordismo histérico e cientifico porque consiste em
querer confirmar a Biblia com determinadas descobertas das ciéncias modernas™.
Isto leva, sem dulvida, a um reducionismo, que por sua vez causa um grande

empobrecimento ao significado originario do texto, e ademais, o esvazia de seu

sentido querigmatico.

1.3 — O método histérico-critico

O método historico-critico rompeu com a leitura ingénua e cientificista
(concordista) da Biblia, trazendo enormes contribuicdes para a exegese por meio da
“critica literaria, da critica das formas e dos géneros ou codigos literarios das
tradicdes (orais e literarias), da redacdo™’. Nao ¢é dificil perceber que foi grande a
contribuicdo da exegese critica, observando os resultados de analises biblicas,
porém 0 seu uso exagerado e as vezes reducionista comporta alguns riscos. 1) O

estudioso pode ficar preso muito mais na histéria do texto, do que na exploracao do

?® Veja EGGER, Wilbelm, 1994, pp. 43-219; veja também WEGNER, Uwe, 1998, pp. 39-121.
29 CROATTO, J. Severino, 1986, p. 13.
% CROATTO, J. Severino, 1986, p. 13.
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seu sentido, ou seja, nas camadas anteriores a ele; 2) Ao trocar o autor por redator,
fala-se em histéria da redacao, dai advém uma forte énfase na histéria da redacao e
ndo no proéprio texto; 3) O reducionismo decorre da forte atengdo no sentido literal
(método histérico-critico). Busca-se com todos os recursos contextualizar o texto,
para descobrir a intencao do redator, o que leva a uma Unica possibilidade de
sentido, ou seja, a do redator *'.

Nao desprezando a grande importancia da exegese critica, pode-se concluir
que a mensagem da Biblia ndo precisa ser entendida como depésito fechado no
passado, no tempo de seu redator, mas é preciso crer que a mensagem segue
aberta a novas interpretacdes. Assim sendo, toda a colaboracéo da exegese critica
passa a ser parcialmente valida, mas ndo absoluta. E nessa dimensao que se deve
abordar os textos sagrados, ou seja, a partir de uma abertura que eles proprios
possuem, pois 0s mesmos nao estdo presos ou enclausurados no passado, mas tém
“uma reserva de sentido” que os tornam sempre atuais. Eles® devem ser abordados
a partir de uma teologia dos povos oprimidos, de onde decorre uma nova
mensagem®®. Nesta mesma direcdo é que se deve entender o papel do hermeneuta-
tedlogo ao esforcar-se para atualizar o sentido do evento passado para nés hoje>.

A andlise estrutural do texto ocupa-se, sobretudo, em estudar a estrutura
interna do texto, ou melhor, sua estrutura literaria. Ela também tem trazido
enriquecedoras contribuicdes para o estudo da Biblia. No entanto, igualmente pode
ser reducionista, quando abstrai da vida do texto, de sua histéria, de seu contexto

socio-cultural e religioso®. E preciso ter presente que “é necessario também

8 Veja CROATTO, J. Severino, 1986, p. 14, fizemos uma compilacao da idéia original do autor e a
enumeramos para uma melhor compreensao.

% Sobre a importancia da abordagem dos textos a partir dos povos oprimidos indicamos a leitura de
LUIS SEGUNDO, Juan. 1978, pp. 9-43.

% Veja CROATTO, J. Severino, 1986, p. 14.

% Veja essa mesma afirmagao na nota de niimero 21.

% CROATTO, J. Severino, 1986, p. 15.
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reconhecer que o exegeta esta imerso em uma tradicdo, em um contexto histérico, é
sujeito de determinadas praticas sociais. Tudo isso condiciona sua leitura da Biblia
como ‘releitura™®. Isso significa que a pessoa é influenciada pelo meio sécio-cultural
em que estd inserida, o que equivale a dizer que ndo existe a possibilidade da
pessoa abstrair-se de sua realidade, ou melhor, a realidade é parte condicional da

pessoa e, portanto, ela influenciara no processo e no trabalho.

1.4 — O texto como objeto de interpretacao

O ato de escrever ja é um ato interpretativo. Porém o que o autor ou autora
esta fazendo é deixar por escrito também uma reserva de sentido. O ato de
interpretar propriamente dito fica para uma segunda pessoa que sera o leitor ou
leitora, isto é, 0 ou a intérprete. Neste caso, podera realizar a sua leitura ou
interpretacéo de acordo com seu proprio interesse e contexto.

Na dinamica da hermenéutica, “um mesmo texto pode ter uma leitura
fenomenoldgica, histérica, sociolégica, psicoldgica, literaria, teolégica e outras
mais™®’. E com este espirito de abertura para a possibilidade de varias leituras de um
mesmo texto que se empreende essa investigacdo. Faremos uma leitura histérico-
sociolégica, no segundo capitulo, quando formos situar o texto de Hb 4,14-5,10 no
seu contexto. Essa abordagem situa-se na andlise exegética do texto, pois ela nao
podera ser realizada sem passar pelo crivo do momento histérico-social em que tal
texto foi escrito. Assim, o contexto podera influenciar a compreensao do sacerddécio

de Jesus Cristo em Hb 4,14-5,10, para o qual realizaremos uma leitura teolégica e

% Veja CROATTO, J. Severino, 1986, p. 45. Para corroborar essa afirmacao o leitor ou leitora podera
recorrer a BOFF, Clodovis, 1978, pp. 281-295.
% CROATTO, J. Severino, 1986, p. 24.
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fenomenoldgica. Sera necessario fazer essa abordagem para se chegar a uma justa
compreensao do fendbmeno sacerdotal de Cristo, segundo o autor ou autora de
Hebreus. Essa leitura é também teoldgica, porque somente por meio de uma
abordagem teoldgica se poderd compreender e quica aceitar a afirmacao do autor
ou da autora do texto aos Hebreus que Jesus Cristo € sumo sacerdote, segundo a

ordem de Melquisedec (Hb 5,10).

1.5 — O dado revelado e a producao hermenéutica

O autor de um texto, quando o escreveu, encerrou-o com uma significacéo
prépria para o seu momento, usando assim, termos (léxicos) que o enquadram
(enclausuram) no tempo e em um espaco histérico. Este fechamento é chamado de
“referente”®. O processo hermenéutico a ser realizado buscard a compreensio
dessa significagao primeira, mas também o que o texto, como lugar teoldgico, esta
dizendo a seus futuros leitores e leituras, ou seja, o processo hermenéutico do texto.

O hermeneuta precisa ter sempre presente que o principal, no ato
interpretativo, ndo é o passado histérico do texto, apesar de sua importancia, mas “o
seu ‘adiante’: o que ele sugere como mensagem pertinente para a vida daquele que
o recebe ou busca (...) O importante € o fato de que o ‘adiante’ de um texto nega sua
rigidez e o bloqueio do sentido passado como o Unico sentido fechado™®. Dessa
maneira é que se torna compreensivel a seguinte afirmacao: “a teologia & sempre
hermenéutica no sentido em que vive de uma anterioridade, a saber a histéria do

cristianismo™®. E claro que a afirmacgdo estd se referindo & teologia crista, dai a

% Veja em CROATTO, J. Severino, 1986, p. 27.
** CROATTO, J. Severino, 1986, p. 46.
* GEFFRE, Claude, 1989, p. 55.
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presenca da histéria do cristianismo no processo de producdo teoldgica. E
Importante perceber ainda que neste caso, a histéria como tal € que torna o lugar
teolégico, ou em outras palavras, ela se converte em texto a ser interpretado. Logo,
se pode acrescentar que: “o ‘intellectus fidei’ da teologia tera necessariamente a
estrutura do ‘compreender hermenéutico’, a medida que o tedlogo tratar a histéria do
cristianismo como texto e ao mesmo tempo, tratar o texto como histéria das
interpretacdes™’.

A responsabilidade hermenéutica do te6logo nao é simples, pois ela “consiste
em mostrar a continuidade descontinua da tradicao crista, que é criativa de figuras
histéricas novas em resposta ao acontecimento permanente da verdade originaria,
que se revelou em Jesus Cristo™2. Isso significa ler a histéria do cristianismo e dar a
ela novos e atuais significados, porém sempre a partir da verdade originaria que foi
a revelacdo dada por meio de Jesus. Eis ai a tarefa do hermeneuta. Por essa
mesma razao que ele tera sempre que fundamentar seu trabalho no que “se chama
‘dado revelado’ ou ainda ‘depdsito da fé’, isto € o que foi transmitido desde os
Apoéstolos. Mas, de fato, esse depdsito da fé é o testemunho suscitado pelo evento

Jesus Cristo, testemunho que se tornou Escritura™?.

1.6 — A hermenéutica latino-americana

Levando em conta que o0 exegeta nunca esta alheio a sua realidade social, e

que esta vai incidir diretamente no resultado final de seu trabalho, é que queremos

fazer uma ligacdo do processo hermenéutico com nossa presenca na América

“! GEFFRE, Claude, 1989, p. 56.
*2 GEFFRE, Claude, 1989, p. 85.
*® GEFFRE, Claude, 1989, p. 92.
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Latina.

Para ndés, a hermenéutica latino-americana treina os nossos olhos para ver as
estruturas de dominagcédo e opressao. Assim, os olhos véem os acontecimentos a
partir de baixo, e a hermenéutica faz com que aqueles que véem tomem posicao
contra esse sistema que gera opressao, violéncia e morte.

E com base nessa andlise que pensamos que os textos sagrados devem ser
abordados a partir da vida do povo sofrido, pois s6 assim eles fornecerao luzes para
um processo de libertagdo total da vida. Levando em conta toda essa realidade é

gue se tem presente a seguinte colocagéo:

A Teologia da Libertagdo langa uma convocagéo a todo tedlogo, do Primeiro,
Segundo ou Terceiro Mundo, no sentido de tematizar a dimensé&o sdcio-libertadora da
fé. E trata-se aqui de uma convocacdo definitiva. Quando a Teologia por inteiro
assimilar esse convite e o fizer seu, a designacdo ‘Teologia da Libertacdo’ podera
desaparecer, porque entdo todas as Teologias serdo, a seu modo, de libertacdo, ou

entdo néo serdo Teologias cristas®.

E a partir da América Latina, como lugar teolégico, que se produz a presente
dissertacao, tendo presente a ampla e variada tematica teoldgica que esta sendo
produzida, sobretudo neste contexto latino americano e a partir dos pobres.

A causa da etnia negra, trazida a forca, depois de ser arrancada de suas
origens na Africa, € motivo de um fazer teoldgico afro-latino-americano, pois é
facilmente constatado que n&o bastou a assim chamada libertacdo dos escravos,
pois ndo criou condicdes favoraveis a vida da raga negra na América Latina.

A causa das mulheres, que, por muito tempo, e ainda hoje, seguem sendo

oprimidas, exploradas e violentadas, também tem sido um campo teol6gico que cada

* BOFF, Leonardo e BOFF, Codovis, 1993, p. 127.
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vez mais ganha novas e novos adeptos.

A causa indigena é outra area que em muitas partes da América Latina esta
sendo resgatada dentro das novas tematicas teoldgicas*. Os povos originarios que
de per se sdo os legitimos e verdadeiros “povos da terra”, foram exterminados
massivamente. Os poucos sobreviventes a tamanha exploracdo, dominagcao e
exterminio comecam a ser referentes hermenéuticos para o fazer teologico.

Por ultimo queremos trazer presente a questdo ecolbgica, que vem sendo
lembrada ndo s6 na teologia, mas sobretudo por movimentos ambientalistas. O
ecossistema que deveria ser a nossa casa, um lugar seguro para se viver, tem se
tornado quase que inabitavel. E claro que o ser humano é o maior responsavel por
tamanho pecado. Parece que as pessoas levaram muito a sério a letra dos relatos
da criagdo encontrados em Génesis. Porém esqueceram de ser imagem e
semelhanca de Deus na terra, e que, como tal, sdo co-criadores, portanto, sédo
responsaveis pela obra criada e neste sentido ndo deviam destruir (dominar e
subjugar), mas cuidar e preservar®.

Essas tematicas ndo serdo desenvolvidas diretamente em nossa pesquisa,
por ndo ser nosso assunto propriamente dito, mas estardo presentes de uma
maneira mais implicita, uma vez que tentaremos dar a essa pesquisa um enfoque
libertador, pois foi para isso que Jesus, o sumo e eterno sacerdote segundo a ordem
de Melquisedec (Hb 5,10), apresentou-se ao Pai, como oferenda. Ele quis libertar as
pessoas do mundo de fraqueza, de ilusdo e de ignorancia em que se encontravam.
Sabendo que a realidade social influencia o intérprete, ndo podemos negar que este

trabalho quer ser uma pequena contribuicdo na busca de uma libertacdo do ser

** Devemos ter presente que em alguns paises como Peru, México e outros, sobretudo da América
Central, o nimero da populagéo indigena chega a ser maior que outras etnias.
* Veja maiores informacdes sobre esta tematica em: REIMER, Haroldo, 2001, pp. 743-762.
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humano*’, sobretudo, de realidades opressoras, que ainda hoje oprimem e alienam

muitas pessoas desse continente.

*” Para uma maior clareza sobre a ligagéo existente entre as tematicas libertagdo e opgao pelos
pobres os leitores ou leitoras poderéo recorrer a GUTIERREZ, Gustavo, 1991, pp. 303-321.
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2 — ANALISE CRITICO-HISTORICA DO TEXTO: FORMA E CONTEXTO

Neste capitulo nos aproximaremos de Hb 4,14-5,10 por meio de uma analise
exegética. Seguiremos alguns passos exegético-metodoldgicos propostos,
sobretudo o histoérico-critico e o estruturalismo. No primeiro momento, apresentamos
uma traducao literal prépria de Hb 4,14-5,10, onde procuramos eliminar possiveis
distor¢des de interpretacdo presentes em outras tradu¢dées. Em seguida, analisando
a critica textual, ndo encontramos nenhuma variagéo significativa. Dando um passo
adiante seguem as questdes da autoria, do lugar de composicao, da datacdo e das
pessoas destinatarias que ainda hoje seguem sem uma resposta convincente ou
definitiva. Na critica literaria procuramos nos deter no proprio texto com as seguintes
questdes: demarcagdo do texto, analise linglistico-sintatica, caracteristicas
lingUistico-sintaticas, léxico, caracteristicas e formas gramaticais, conexdo entre
vocabulos e frases, caracteristicas estilisticas e uma analise seméantica das camadas

e fontes que compdéem Hb 4,14-5,10.

2.1 — Traducédo de Hb 4,14-5,10

“Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que penetrou os céus, Jesus, 0

Filho de Deus, conservemos a profissdo de fé. '°Nao temos, pois, um sumo
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sacerdote que nao pode compadecer-se com as nossas fraquezas, mas foi tentado
a nossa semelhanca, sem pecado. '®Aproximemo-nos, portanto, com confianga do
trono da graca para que recebamos misericordia e achemos graca para socorro
oportuno.

5'Pois, todo sumo sacerdote sendo tomado dentre das pessoas é constituido
a favor das pessoas nas coisas referentes a Deus, a fim de apresentar oferendas,
bem como sacrificios a favor dos pecados, ?podendo compadecer-se das pessoas
ignorantes e das que sao iludidas, porque também ele mesmo esta cercado de
fraqueza. °E por causa dela deve apresentar (ofertas) pelos pecados tanto do povo
como de si mesmo. *Ninguém toma para si mesmo a honra, mas é chamado por
Deus, como Aardo! *Deste modo, também Cristo ndo glorificou a si mesmo para
tornar-se um sumo sacerdote, mas aquele que lhe falou: “Tu és meu Filho; eu hoje te
gerei”; ®segundo fala em outro (lugar): “Tu (és) sacerdote para a eternidade segundo
a ordem de Melquisedec”, "o qual nos dias de sua carne tendo apresentado oragdes
e suplicas, com grande clamor e lagrimas, para aquele que pode salva-lo da morte, e
tendo sido ouvido, por causa da piedade, ®embora sendo Filho, aprendeu a
obediéncia dessas coisas que padeceu; e tendo sido aperfeicoado, tornou-se para
todos os que lhe obedecem autor de eterna salvagdo, °tendo sido designado por

Deus sumo sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec.

2.2 — Critica textual

A critica textual é de fundamental importancia para o estudo exegético de um

texto biblico, por isso, analisamos a pericope de Hb 4,14-5,10 da Carta aos Hebreus,
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a qual, porém, ndo apresentou nenhuma variante®®. Sendo assim, pode-se aceita-lo
como um texto seguro, sem adultera¢des, encontrando-se no atual canon biblico, se
nao igual, pelo menos muito proximo daquele que seu préprio autor ou autora

redigiu.

2.3 — Alguns elementos de introducao a Hb 4,14-5,10

Ao analisar exegeticamente um texto, como o de Hb 4,14-510,
necessariamente precisamos abordar tematicas como: autoria, lugar de composicao,
quando foi composto, para quem foi destinado o texto e ainda se ele pertence ou
nao ao canon sagrado e se pertencer, onde é o seu lugar. Obedecendo a esses

critérios, passar-se-a a discorrer sobre cada elemento em separado.

2.3.1 — Autoria

Ao estudar a Carta aos Hebreus*® poder-se-4 deparar com varias
interrogantes que ainda hoje nao foram respondidas. Entre elas estdo a questdo da
autoria, da datacéo, do lugar de composicao da Carta etc. No entanto, é preciso
observar que muita coisa sobre esta Carta ja foi esclarecida. Primeiro ja esta claro
que a Carta ndo é Carta, mas sim um discurso homilético, com género literario

exortativo. Também esta claro que a Carta ndo é de Paulo, conforme figura no

48 Seguiu-se aqui o texto grego de: Novum Testamentum - Graece. 27 ed. Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart. 1999.

*® Optamos por falar aqui de Carta aos Hebreus e ndo de nossa pericope de pesquisa propriamente
dita (Hb 4,14-5,10). A razdo de nossa opgao é que este pequeno trecho da Carta aos Hebreus foi
escrito ao mesmo tempo em que todo o restante do texto aos Hebreus, diferenciando-se, portanto,
de outros escritos que sdo compostos em diferentes periodos. Opta-se aqui também por tratar o texto
aos hebreus por Carta aos Hebreus, assim como a Igreja costumou chama-la; pensa-se que esta
opc¢ao ndo influencia o teor desta pesquisa.
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“corpus paulinum” e na tradigao da igreja®.

Descarta-se a autoria de Paulo porque a teméatica e a terminologia usadas em
Hebreus diferem muito das demais cartas de Paulo, sobretudo a questdo sacerdotal
que nao é abordada por ele em nenhuma das cartas auténticas.”’

Se os exegetas concordam em dizer que o autor ndo é Paulo, também
concordam em afirmar que é muito provavel que o texto tenha surgido em alguma
comunidade paulina; neste caso seria um discipulo ou uma discipula de Paulo o seu
autor ou autora.

Dizer que o autor ou autora de Hebreus € um discipulo ou uma discipula de
Paulo ainda nao é suficiente para responder a questao. Sabe-se por meio de varios
textos paulinos e de Atos que Paulo era auxiliado por muitas pessoas®’. Dessa
forma, resta saber qual delas escreveu a Carta aos Hebreus.

Na tentativa de solucionar o assunto da autoria de Hebreus, mesmo né&o
sendo possivel dizer acertadamente quem &, de fato, o autor ou autora da Carta, ha
exegeta que chega a elencar até dez possiveis nomes que poderiam ter escrito a
Carta. Estes nomes vém por ordem seqlente de possibilidade: “Lucas, Clemente
Romano, Barnabé, Estévao, Filipe, Judas, Silas ou Silvano, Priscila, Aristido e

»53

Apolo™”.

% VANHOYE, Albert, 1983, p. 9; MACRAE, George W., 1992, p. 305; PARRA SANCHES, Tomas,
1996, p. 31; KONINGS, Johan, 1995, p. 7; DUSSAUT, L., 1988, p. 356/7; KUMMEL, Werner G.,
1982, p. 527; FABRIS, Rinaldo, 1992, p. 353; MACRAE George W., 1999, p. 305; BALLARINI Pe.
Teodorico, 1969, p. 225.

> VANHOYE, Albert, 1983, p. 8; KONINGS, Johan, 1995, p. 7, dizem que a Carta ndo é de Paulo,
“mas a insisténcia na fé e na graca, na superagdo da antiga Alianca e de suas instituicdes” sao
tematicas tratadas por Paulo, o que da a Carta uma tonalidade paulina; FABRIS, Rinaldo, 1992, p.
358, elenca uma série de diferengas entre os escritos auténticos de Paulo e Hebreus, logo a seguir
ele da alguns elementos que caracterizam uma certa proximidade entre o apdstolo e Hebreus;
MACRAE, George W., 1999, p. 305, admite que “ja para os primeiros cristaos era 6bvio pelo estilo,
Eelo vocabulario e pela teologia que o0 sermao nao era de Paulo”.

2 FABRIS, Rinaldo, 1992, 353; HARNACK, A., apud BRUCE F. F., 1987, p. 40; e também
HARNACK, A., apud REIMER, Ivoni Richter, 1995, Women, p. 221, levantam a possibilidade de ser
Priscila a autora do texto aos Hebreus.

°® FABRIS, Rinaldo, 1992, p. 353.
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Apesar das evidentes dificuldades, tendemos a admitir que € de Barnabé a
autoria de Hebreus. Ele teria escrito a Carta logo apds sua separacao de Paulo,
narrada em At 15,39 (no ano 49 dC.). Em At 4,36 tem-se a informagdo que Barnabé
era levita originario de Chipre, e em At 9,27 que ele vivia em Jerusalém, porque
quando Paulo chegou de Damasco e queria aproximar-se dos discipulos, foi
Barnabé quem fez a aproximacgado deles. Dai em diante, passou a trabalhar com
Paulo anunciando a Boa-Noticia até o rompimento provisério entre eles (At 15,39)>.

Dessa forma, por um curto periodo, Barnabé desenvolveu a evangelizacao
independentemente de Paulo. A teologia sacerdotal desenvolvida por ele em
Hebreus advém de sua pertenca levitica e de seu conhecimento do templo, como
levita.

Lucas nao deu a mesma importancia a reconciliacdo de Paulo e Barnabé
como o fez em relagdo a separacdo deles. E certo que houve a reconciliagdo,
porque entre 54-57 dC., quando Paulo escreve a primeira Carta aos Corintios, ele
cita Barnabé em 9,6 dando a entender que eles ja haviam se reconciliado, e
também Marcos, que foi 0 companheiro de Barnabé durante a separacao, doravante
seguira Paulo até o primeiro cativeiro em Roma.

Embora nos pareca bem evidente que Barnabé possa ser o autor de Hebreus,
preferimos deixar a questao da autoria em aberto, neste momento, até para fazer jus
ao relacionamento de género, uma vez que também existe a possibilidade de ser
Priscila (Priscila) a autora. Por essa razao é que procuramos tratar sempre de autor

ou autora. Se for possivel, voltaremos a questdo da autoria em uma outra pesquisa,

* Barnabé junta-se com Jodo Marcos e vai para Chipre. Paulo toma consigo Silas e comeca a
terceira viagem missionaria do apdstolo. Esta separagéao nao durou muito tempo, porque em 54-57
dC. quando Paulo escreveu a primeira Carta aos Corintios, Barnabé ja estava com ele: 1Cor 9, 6.
Também em Cl 4,10 (déutero-paulina) Marcos esta com Paulo e vai permanecer com ele no primeiro
cativeiro de Roma. Ademais em Fm 24 tem-se a confirmagéo que Marcos estava com Paulo porque
ele envia saudagoes a Filemon.
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um pouco mais tarde. Para o momento ficamos satisfeitos em n&o fechar a questao,
mas simplesmente afirmarmos que a Carta aos Hebreus foi escrita por uma pessoa
cristd que pertencia a uma comunidade fundada pela “corrente” paulina, isto é, ou

pelo préprio Paulo ou por alguma daquelas pessoas que colaboravam com ele®”.

2.3.2 — Lugar de composicao

Conforme se pode deduzir, ainda hoje, & impossivel afirmar com precisao de
onde partiu a Carta aos Hebreus. Seguindo aquela lista de dez nomes, supra citada,
ter-se-ia pelo menos dez localidades diferentes. Porém é preciso acrescentar que
Lucas, Barnabé, Priscila, Silas e Apolo eram discipulos itinerantes, isto &, viajavam
constantemente, a fim de levar avante a evangelizagdo. A idéia de itinerancia vem
corroborar a possibilidade de qualquer localidade. A imprecisdo justifica-se
exatamente no carater de viajantes dos possiveis autores ou autora, que poderiam
ter escrito e enviado a Carta a partir de qualquer lugar durante suas viagens.

Quando Priscila e Aquila foram expulsos de Roma, migraram para Corinto (At
18,1-3) e provavelmente outros judeu-cristdos vieram com eles. O retorno do casal a
Roma nao esta narrado em nenhum texto sagrado, porém em 57-58 dC., quando
Paulo escreveu a Carta aos Romanos, o casal ja tinha voltado para a sede do
Império. Isso se deduz de Rm 16,3, onde Paulo faz uma saudacgao especial aosdois,
e em Rm 16,5 acrescenta uma saudacao a igreja que se reune na casa deles

em Roma.

** MACRAE George W., 1992, p. 305, diz que o autor & anonimo; KONINGS, Johan, 1995, p. 7,
admite que o texto ndo é de Paulo, mas afirma ter algo dele; DUSSAUT, L., 1988, pp. 356-357,
afirma que ainda néo é possivel assegurar quem foi o escritor; FABRIS, Rinaldo, 1992, p. 353, fala de
pelo menos dez nomes possiveis, e acrescenta juntamente com Kimmel que € um cristao da
segunda geracdo; KUMMEL, Werner G., 1982, p. 527; CAMBIER, J, 1968, p. 150, simplesmente
afirmam né&o ser de Paulo.
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Possivelmente muitos daqueles judeu-cristdos nao voltaram mais para Roma.
Sao provavelmente esses os italianos residentes em Corinto que nao voltaram com
Priscila e Aquila que enviam saudacdes no bilhete (Hb 13,9. 22-25) que
acompanhou a Carta aos Hebreus. A saudacdo vale de maneira especial para o
casal, mas também para toda a igreja que se reline na casa deles (veja Rm 16,5)%°.

Ja aludimos que Barnabé pode ter composto a Carta aos Hebreus. Porém
assegurar de onde ele a escreveu, ainda nao é possivel. Quando ele rompeu com
Paulo, ele foi para a llha de Chipre, sua terra natal. Se trabalharmos com a idéia que
ele fez uma avaliacdo de suas atividades missionarias, poder-se-ia concluir que o
resultado dessa avaliacdo foi a Carta aos Hebreus. Por outro lado, Barnabé
reaparece junto com Paulo em Efeso, entre 54-57 dC., quando Paulo escreveu a
primeira Carta aos Corintios. Seguindo o roteiro da terceira viagem missionaria, logo
eles chegarao a Corinto. Nesta cidade, Barnabé recebeu informacdes, por meio da
comunidade italiana que ai vivia, sobre a igreja doméstica, da casa de Priscila e
decidiu escrever-lhe a Carta.

Logo que chegaram a Jerusalém, Paulo foi preso no templo (At 21,27-28).
Depois de alguns dias foi conduzido a Cesaréia, onde ficou cativo por dois anos.
Dessa cidade, Paulo escreveu a Carta aos Filipenses nos finais de 57 ou inicio de
58 dC.

De Corinto, Paulo também enviou a Carta aos Romanos (entre os anos de 56-
58 dC.). Agora estao voltando a Jerusalém. Lucas fala sobre os companheiros de
Paulo que vao por terra, passando pela Macedénia (At 20,3-4). Em contrapartida, ele
nao diz quais foram os seus companheiros que partiram por mar, depois de ficar

ainda alguns dias em Filipos, esperando passar a data dos paes azimos (At 20,6).

6 PILCH, John J., 1999, p. 177, a Carta aos Romanos foi escrita por Paulo, a partir da cidade de
Corinto, nos anos 56-58 dC.
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N&o é dificil concluir que pelo menos Jodo Marcos e Barnabé estavam com Lucas,
porque quando Paulo vai cativo a Roma, Jodo Marcos é um dos que vao com ele
para servi-lo. Ademais eles faziam parte da equipe da terceira viagem missionaria.

Em todo o texto da Carta aos Hebreus s6 existe uma referéncia
explicitamente a localidade. Em Hb 13,24 temos a passagem: “os da ltalia vos
saudam”. Este lembrete € um indicativo de que o autor ou autora teve contatos com
alguém da ltalia, porém este versiculo faz parte de um bilhete que seguiu anexo ao
texto original, e posteriormente foi incorporado ao corpo da Carta®’.

Hb 13,13 traz uma informacao sobre a libertacdo de Timéteo. Esta informacao
€ Unica em todo o Novo Testamento, ndo aparecendo em nenhum outro lugar dos

escritos paulinos.

A idéia de Timdteo ter sido posto em liberdade ndo indica necessariamente,
'solto da prisdo’, mas pode indicar que ele fora liberado de certas circunstancias
entravadoras. Contudo, os trechos de Lc 22,68; 23,16-25; At 3,13; 4, 21 usam essa
formula para indicar a soltura da prisdo; e é bem provavel que seja o que esta aqui

em pauta.”®

Conforme a citacao, a libertacdo pode ter sido de tarefas ou servicos que
Timoteo realizava na comunidade. No entanto, preferimos optar pela idéia de
carcere, uma vez que muitos cristdos foram presos, sobretudo em Roma®®.

O bilhete (Hb 13,9.22.25) que acompanhou o texto original pode ser chave de
interpretacdo para a datagdao da Carta aos Hebreus. Primeiro, porque ele pode ter
sido escrito por Paulo, por estar muito préximo da linguagem e da formulagdo de

uma saudacao final tipicamente de cartas déutero-paulinas (Cl. 4,18; Tt 3,15). Se

" FABRIS, Rinaldo, 1992, p. 354; DUSSAUT, L., 1988, p. 353; CAMBIER, J., 1968, p. 151, todos sao
unanimes em afirmar que nao € possivel precisar o lugar de composi¢cao a partir desse bilhete.

°® CHAMPLIN, Russell N., 1995, p. 669.

*® RICHARD, Pablo, 1998, p. 146.
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aceitarmos este bilhete anexo como um texto autenticamente paulino®, entdo, a
questdo da datacdo fica praticamente limitada ao final da década de 50,
provavelmente 58-59 dC. E neste caso ela foi enviada de Cesaréia para Roma, isto
€, para a igreja da casa de Priscila. Essa datagdo nos parece muito precoce, e
ademais, € de dificil aceitacdo que Paulo tenha escrito a saudacdo final dessa
homilia, tornando-a assim uma espécie de carta.

Se a posicao acerca de Cesarea estiver certa, entdo a prisao e libertacao de
Timo6teo podem ser situadas em Filipos por ocasidao de sua visita, uma vez que
Paulo o enviou desde seu cativeiro em Cesaréia. Fl 2,19-23 fala de uma dificuldade
que Paulo estd passando, por essa razao ainda nao pode mandar Timo6teo, mas
promete manda-lo assim que puder. Decide mandar Epafrodito neste momento (FI
2,25).

A conclusao dessa linha de pesquisa é que Paulo esperava ser libertado o
mais rapido possivel para ir a Roma. Ele ndo contava com a prisdo de Timéteo em
Filipos, pois esperava que fosse uma breve visita e que logo retornasse, para juntos
irem a Roma. Como tudo acontece de outra maneira, Paulo aproveitou o envio da
Carta de Barnabé a igreja da casa de Priscila para informar que Timéteo foi libertado
e que se ele chegasse logo poderiam ir juntos para Roma: “Sabei que 0 nosso irmao
Timoteo foi libertado. Se vier logo, irei ver-vos juntamente com ele” (Hb 13,24).
Como ja afirmamos no item sobre a autoria de Hebreus, preferimos concluir com os
pesquisadores que asseguram nao ser de Paulo a autoria de nosso texto, inclusive

admitimos a possibilidade de ser Priscila a autora.

& Veja VANHOYE, Albert, 1983, p. 8, onde ele fala que esse bilhete pode ser auténtico de Paulo.
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2.3.3 — Datacao

Conforme os estudiosos de Hebreus, hd pelo menos duas datas mais
provaveis de sua composicao®'. A primeira é colocada no periodo paulino, por volta
da década de 60 dC. As razdes sao: ha certas afinidades tematicas e estilisticas
entre Hebreus e as cartas auténticas®® e déutero-paulinas Efésios e Colossenses.
Isto indicaria uma data no maximo para o ano 67 dC. Outro fator importante é a
destruicdo do Templo de Jerusalém. Como a tematica da Carta aos Hebreus é
sacerdotal, o autor ou autora n&do poderia deixar de mencionar a destruicdo do
templo como superacao das velhas formas sacerdotais leviticas, que ele ou ela diz
serem superadas (Hb 8,7-8.13). A segunda data é indicada para bem mais tarde: 80
- 90 dC. Esta possibilidade nao pode ultrapassar a 95-96 dC., porque nestes anos
Clemente de Roma escreveu sua primeira Carta aos Corintios e nela, faz referéncia
a Carta aos Hebreus. Neste caso, Jerusalém e o Templo ja tinham sido destruidos, e
mesmo assim o autor ou autora de Hebreus nao faz referéncia a este fato histérico.
Uma razao para isso poderia ser que a teologia usada por ele ou ela é biblica e
neste caso, dispensaria referéncias temporais. Dessa forma, a vida de Jesus teria

sido para cumprir as predicbes proféticas, o0 que o autor ou autora de Hebreus

" KONINGS, Johan, 1995, p. 8, admite que o texto é bastante antigo, mas sem precisar a data;
CHAMPLIN, Russell N., 1995, p. 467, afirma que o texto parece ter sido escrito antes do ano 70 dC.;
DUSSAUT, L., 1988, p. 355, assegura que ainda n&o é possivel assegurar quando o texto foi escrito;
FABRIS, Rinaldo, 1992, p. 354, data o texto do periodo do imperador Domiciano (81-96 dC.);
CAMBIER, J., 1968, p. 150, coloca uma datagéo bastante ampla 67-90 dC.; MACRAE, George W.,
1999, p. 306, diz que parece ter sido escrito no final do | século cristao.

2 VANHOYE, Albert, 1983, p. 8, traca um paralelo entre Hebreus e os textos auténticos de Paulo:
“Lei: Hb 7,12.16.18-19.28 — Gl 2,16-21; 3,19-25; a obediéncia redentora de Cristo: Hb 5, 8-10; 10, 9-
10 — Rm 5,19; FI 2,8; 0 modo de expressar a gléria divina de Cristo: Hb 2,8 — 1Cor 15,27 e Hb 10,13 —
1Cor 15, 25”; KONINGS, Johan, 1995, p. 7, diz que a Carta ndo é de Paulo, “mas a insisténcia na fé e
na graca, na superagao da antiga Alianca e de suas instituicbes” sao tematicas tratadas por Paulo
(Romanos e Galatas respectivamente), o que da a Carta uma tonalidade paulina; FABRIS, Rinaldo,
1992, p. 358, elenca alguns elementos que caracterizam uma certa proximidade entre o Apdstolo e
Hebreus: “Lei, a morte redentora de Cristo e da sua glorificagdo e mais 65 termos usados somente
por Paulo e Hebreus”.
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trabalha muito bem, fundamentando a encarnacdo e a vida de Jesus, como um
evento escatoldgico.

Alguns biblistas preferem a datacdo mais tardia. Dessa forma, “Hebreus foi
escrita entre os anos 70 e 95 dC., pois supde-se a destruicdo de Jerusalém no ano
70 dC.”®®. Essa é uma posicdo que ndo tem unanimidade entre os estudiosos de
Hebreus, pois alguns preferem data-la antes do ano 80 dC.%*, a razdo é a mesma de
quem prefere a datacdo mais anterior, porém com leituras diferentes do mesmo
acontecimento. O Templo estava ou nao destruido quando a Carta foi escrita? Os
que preferem data-la antes da destruicdo do Templo de Jerusalém, no ano 70 dC.,
fixam a década de 60 dC. (64-67 dC.). Todos, porém sdao unanimes em assegurar
uma data antes de 95 dC., porque, quando Clemente Romano escreveu sua
primeira Carta aos Corintios, ele citou Hebreus em varias passagens. Isso
comprova sua datacao para antes dos anos 90 dC., bem como o0 uso que se fazia
de Hebreus na comunidade de Roma.

Qualquer uma das duas datas possiveis podera ser seguida ou aceita;
nenhuma delas influencia negativamente no resultado final de um estudo da Carta

aos Hebreus.

2.3.4 — As pessoas destinatarias

Como nao podemos saber com seguranca outras informacdes a respeito da

Carta aos Hebreus, como por exemplo o seu autor ou autora, o lugar em que ela foi

escrita e também em que data foi realmente escrita, fica muito dificil afirmar com

® RICHARD, Pablo, 1998. p. 147.

% BRUCE, F.F., 1987, p. 43, prefere daté-la para o inicio da década de 60 dC., a Carta; CHAMPLIN,
Russell N., 1995, p. 467, posiciona-se a favor de ter sido escrita antes do ano 70 dC.; KONINGS,
Johan, 1995, p. 8, apesar de ndo precisar a data afirma ser um texto bem antigo.
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precisdo a quem ela foi destinada. Na opinidao de alguns estudiosos, o autor ou
autora de Hebreus nédo estava em Jerusalém, e tampouco teria mandado para la o
seu texto®. A Carta tem um carater universal, porque é destinada aos hebreus,
embora essa seja ja uma interpretagdo, pois nela mesma ndo ha nenhuma
passagem que justifique essa afirmacédo. Nao se sabe ao certo a qual comunidade
estavam vinculadas as pessoas destinatarias, dai a universalidade da Epistola, a
todos os “hebreus” com o objetivo de permanecerem firmes na profissao de fé e na
esperanca.

Hb 13,24 traz uma referéncia a Italia: "os da Italia vos saudam", precedida da
recomendacgao de saudar a todos os dirigentes e os santos: "saudai todos 0s vossos
dirigentes e todos os santos".

Poder-se-ia argumentar, tendo em vista a Carta, que esta referéncia a
localidade (ltalia) ndo tem valor, por pertencer a um bilhete que acompanhou a
escrita original®®. Além do mais, poder-se-a dizer que os “italianos” estariam em
qualquer lugar, uma vez que a referéncia diz respeito a naturalidade, os da ltalia, de
cidadania italiana, ndo afirmando, portanto, que esses “italianos” estivessem na ltalia
no momento em que o texto foi escrito ou quando ele estava sendo enviado.

Preferimos atribuir um valor significativo muito maior a esse bilhete. Nao
pretendemos partir dele para justificar o lugar de origem de Hebreus, mas somente

para dizer que nesta regido, ltalia, a comunidade tinha conhecimento da Carta, nao

® 0s argumentos sao varios: pelo fato do autor ou da autora ter usado o texto grego da LXX ao citar
0 Antigo Testamento pode ser uma razao que indique algum lugar fora de Jerusalém, talvez fizesse
parte da didspora; a proximidade de Hebreus com textos de Filon reforca a tese de que a Carta tenha
sido escrita em Alexandria ou em Roma dado a proximidade de Hebreus com a primeira de Clemente
Romano. CAMBIER, J., 1968, p. 152; BALLARINI, Pe. Teodorico, 1969, p. 231; KUMMEL Werner
G., 1982, p. 528; CHAMPLIN, Russell N., 1995, p. 468.

% Sobre a localidade em que foi escrito Hb 4,14-5,10 basicamente todos os estudiosos da Epistola
s&o unanimes em afirmar que ainda nao é possivel provar com seguranga de onde veio o texto aos
Hebreus. Veja: VANHOYE, Albert, 1983, p. 8; FABRIS, Reinaldo, 1995, p. 353, KUMMEL Werner G.,
1982, p. 528.
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importando, portanto, se ela foi escrita ai na Italia ou se os “italianos” a receberam
de um outro local. O mais importante é perceber que, se a Carta ndo foi escrita em
Roma, também outras pessoas dessa comunidade tiveram conhecimento de sua
existéncia. Mais do que isto pode supor que a comunidade de Roma a recebeu de
alguma comunidade “irma”. Se pensarmos que a Carta aos Hebreus foi escrita em
Roma, o bilhete que a acompanhou deve ter sido escrito por alguém que pertencia a
comunidade e sabia para qual comunidade o texto estava sendo enviado, entédo
simplesmente o0 emissario aproveitou para levar também sua saudacao aos irmaos e
as irmas na fé. Essa hip6tese nao diminui em nada o teor e a validade da Carta.

E importante saber que a Carta estava sendo usada no contexto do Império
Romano, com boa probabilidade na comunidade de Roma. Uma justificativa para
esta afirmacdo pode ser a expulsdo dos judeu-cristdos de Roma, realizada pelo
imperador Claudio no ano 49 dC. Nessa época, a Carta seguramente ainda nao
tinha sido escrita, porém o que conta € o episddio da diaspora. Muitos judeu-cristaos
que viviam em Roma nao retornaram mais para la, quando, mais tarde, a situacao
tornou-se mais calma.

Em At 18,2-3 encontra-se a afirmacao do edito do imperador Claudio, quando
Priscila e Aquila chegaram a Corinto e encontraram Paulo. N&o & dificil imaginar que
os Judeu-cristdos expulsos de Roma construiram comunidades em outras cidades,
mantendo-se em contato com outros judeus que retornaram para Roma. Sabe-se
que o edito do Imperador Claudio ndo durou muito tempo, uma vez que no primeiro
século ja havia uma colbnia de judeus em Roma, com cerca de quarenta mil

pessoas: “no século | havia em Roma uma col6nia com mais de 40.000 judeus que

gozam de varios privilégios: podiam reunir-se, coletar dinheiro para o templo, néo
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prestavam servico militar e tinham seus préprios tribunais™’.

Corroborando essa posicao da Carta ter sido enviada para Roma, ha posicéo
mais ousada e assegura que ela foi escrita para os “hebreus” de Roma: “a Carta aos
Hebreus dirigida a comunidade de Roma (...) Hebreus quer que a comunidade de
Roma abandone toda forma de adesdo ao judaismo e procura impedir uma
judaizacdo levitica do culto e da teologia da comunidade crista” .

A tradicao da Igreja seguiu a idéia de que a Carta foi enviada aos Hebreus.
Pensamos que esta destinacdo € muito genérica, porque, no momento do envio do
texto, onde estariam tais Hebreus? E, depois, o bilhete anexado ao final da Carta,
traz uma recomendacao que ela deve ser lida em comunidade: “irmaos, eu vos peco
que suporteis esta palavra de exortagdo. Alias, eu vos envio apenas algumas
palavras” (Hb 13,22).

Esta recomendacao caracteriza o envio do texto como as cartas de Paulo.
N&o é comum no judaismo o envio de textos com essa natureza®®. Aqui se tem um
jeito tipico de liderancas cristds enviarem suas Cartas as comunidades cristas
geralmente fundadas por elas. Dessa forma, a Carta aos Hebreus foi enviada a
pessoas cristds de alguma comunidade e ndo aos “hebreus” em geral, como a
tradicao interpretou ao longo da histéria.

Por outro lado, toda a tematica da Carta esta a favor de um envio aos
“hebreus”, uma vez que trata da questao sacerdotal de Jesus Cristo. Para os judeus,
a questao sacerdotal era hereditaria por eleicdao divina (Nm 3,5-10). Se o autor ou

autora pretendia mostrar que com Jesus aconteceu uma ruptura no modo de

" RICHARD, Pablo, 1998, p. 143. Aqui é preciso ter em mente que a coleta para o Templo s6 pode
ter durado até o ano 70 dC., quando este foi destruido, e ademais nem todos os judeus foram
expulsos de Roma, mas somente os judeu-cristaos.

% RICHARD, Pablo, 1998, p. 147.

% Os textos do Antigo Testamento ndo eram enviados a comunidades judaicas como passou a ser
feito com os neotestamentarios, sobretudo com Paulo. Assim, Hebreus faz parte da tradicao crista e
como tal deve ter sido enviada a alguma comunidade também cristd, mesmo que de origem judaica.
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entender o sacerddcio, entdo os primeiros a recebé-la, de fato, deveriam ser os
“hebreus”, no sentido judaico-cristao (At 18,1-3).

Ademais, quem fez a primeira referéncia a Carta aos Hebreus foi Clemente de
Roma’®, portanto, um dos pais da Igreja, subseqliente ao periodo apostélico. Se
seguirmos estas indicacoes, sé podemos concluir que a Carta aos Hebreus foi
escrita por uma pessoa crista, um discipulo ou uma discipula de Paulo e enviada a
alguma das comunidades judaico-cristds. Finalmente, a questdo do envio aos
hebreus poderia ser entendida como se 0s primeiros cristdos fossem judeus
Conversos.

As pessoas destinatarias da Carta podem ser um grupo de judeu-cristaos,
que como o autor ou autora, eram helenistas que conheciam bem a versao grega do
Antigo Testamento (LXX) e provavelmente nao conheceram o Jesus histérico, mas
somente o Cristo, por meio de outras pessoas cristds que conheceram Jesus em

pessoa.

Os destinatarios parece haver sido, portanto, um grupo de judeu-cristaos que
nunca haviam visto nem ouvido Jésus em pessoa, porém que haviam aprendido
sobre ele (como também o fez o autor da epistola) de alguns que o haviam escutado

pessoalmente.”’

Conforme ja foi dito acima, existe opiniao que a Carta foi escrita depois da
destruicdo do Templo de Jerusalém, no ano 70 dC. Por isso, “a comunidade judeu-
cristd de Roma, por sua dependéncia original da comunidade de Jerusalém, viveu

de forma muito direta a destruicdo e o fim de toda a tradicdo ritual e cultual de

" Em 1ClI 36 ha uma proximidade muito grade com Hb 1, 3. 5. 7. 13; 2, 17; 3,1; 4,14. Pode-se
constatar varios outros correlatos entre 1Cl e Hb.
""BRUCE. F.F., 1987, p. 31. A tradugéo da nota é nossa.



48

Jerusalém”.”? Dessa forma, ela foi escrita para animar a comunidade cristd em
Roma a ndo se deixar abater pelo acontecimento, mas ter vida prépria e
independente, ndo procurando o caminho da judaizagdo e nem a liturgia davidica em
seu culto.

Logo ap6s a destruicdo de Jerusalém e do templo, no ano 70 dC., foram
cunhadas moedas em Roma, ressaltando o episédio: “Judea capta”.”® Além do mais,
o império providenciou a cobranca de mais um imposto sobre os judeus, isto é, o
tributo antes recolhido entre os judeus para a manutengao do templo agora passou a
ser cobrado para Roma. A comunidade crista de Roma deve ter se sentido
duplamente humilhada, primeiro porque teve sua cidade e seu templo destruidos e,
segundo, porque teve que pagar o tributo que antes servia para manter o templo e
que, agora, passou para a manutencado de Roma.

Embora tenhamos assinalado a possibilidade de Barnabé ter escrito a Carta
na llha de Chipre ou de Cesaréia e a destinado a comunidade (igreja) que se reunia
na casa de Priscila, em Roma (datacdo muito precoce), reconhecemos que a
necessidade da composicao se deu um pouco mais tarde. Concluindo a questao das
pessoas destinatarias do texto, podemos descrevé-la em dois niveis: a) foi dirigida a

comunidades judaico-cristas; b) o local onde residiam esses cristdos nao é evidente.

2.3.5 — Lugar da Carta aos Hebreus no Canon Biblico

A Carta aos Hebreus figura, hoje, no canon biblico como o ultimo dos escritos

do corpus paulinum. O fato dela ndo ser auténtica de Paulo ndo impediu que

entrasse para o rol dos escritos canonizados mesmo que enfrentasse algumas

"2 RICHARD. Pablo, 1998, p. 148.
® RICHARD. Pablo, 1998, p. 148.
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dificuldades, acabou sendo aceita e tida, pela tradicdo da Igreja, como Carta de Séo
Paulo Apdstolo aos Hebreus.

No Oriente, Hebreus néo teve grandes resisténcias para ser aceita no canon
sagrado. Pela primeira vez, ela foi incorporada no corpus paulinum, por um autor do
século I, em Alexandria, no Egito.”* No Ocidente, a dificuldade foi um pouco maior.
A primeira noticia é dada por Clemente Romano, por meio de sua primeira Carta aos
Corintios, no ano 95 dC. Mas o fato de Clemente Romano té-la usado néo bastou
para torna-la canénica. Ela s6 alcancou este status quando, “Finalmente, a posicao
Alexandrina sobre a canonicidade e a apostolicidade triunfou no Ocidente, e ja vimos
que a epistola foi incluida no Canon pelo Sinodo de Hippo (393) e pelos Sinodos de
Cartago terceiro (397) e Cartago sexto (419)”.”°

Se naquele momento da canonizagcdo dos textos biblicos, a Carta aos
Hebreus ja enfrentava existéncia, hoje nao é diferente. Os estudos evoluiram e foi
possivel perceber que o texto ndo é carta, ndo é de Paulo e ndo foi enviada aos
hebreus, conforme ja foi demonstrado acima. A contribuicdo dos estudiosos sempre
€ muito valida, porém, como o texto foi canonizado como Carta de Sdo Paulo aos
Hebreus, optar-se-a neste trabalho por seguir a tradicao da Igreja. Esta opgcao nao

sera equivocada, porgque tem-se a consciéncia dos passos dados na exegese.

2.4 — Critica literaria

A critica literaria € um método de estudo que veio corroborar sobretudo no

progresso da exegese dos textos sagrados. Sua principal virtude é a analise

" BRUCE, F. F., 1987, p. 45, nesta passagem Bruce diz que a Carta aos Hebreus aparece como a
segunda dentre as cartas paulinas imediatamente apds a Carta aos Romanos.
> BRUCE, F. F., 1987, p. 47. A traducdo da nota é nossa.
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realizada com os proprios textos objetos de estudos. A andlise de cada elemento
que compde o todo proporciona muitos avangos na exegese, pois, com este método
é possivel saber se um texto € mesmo auténtico ou ndo. E possivel saber também o
género literario, a semantica, a delimitacdo, as estruturas internas, as fontes ou

camadas com as quais o texto é composto.

2.4.1 — Género literario

Esta claro e aceito para alguns exegetas que o texto aos Hebreus ndo é uma
carta como as de Paulo ou as catdlicas. Para eles, esse texto € um discurso
homilético exortativo, que foi enviado para uma comunidade judaico-crista e, uma
vez conservado, mais tarde entrou para o canon como texto sagrado’®. A Carta
passou a ser classificada como discurso, porque difere da grande maioria das cartas
paulinas e também por causa de seu género literario.

Seu género é discursivo com forte énfase na exortacao. Podemos perceber
esta énfase em passagens como: “Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote...

conservemos a profissao de fé” (Hb 4,14).

2.4.2 — Delimitacdo, composicao e estrutura interna do texto

Para delimitagdo do assunto de pesquisa, foi escolhida a pericope de Hb

4,14-5,10, porque nela centra-se de melhor forma o conteldo sacerdotal de Jesus

® VANHOYE A, 1983, p. 17, quando trata a questdo do género literario afirma que o texto € um
‘sermdo sacerdotal’; KUMMEL Werner G., 1982, p. 523, fala de sermdo. Outros autores seguem a
tradicdo nomeando-a de Carta de S&o Paulo aos Hebreus, mas quando fazem sua andlise dizem nao
ser uma carta, mas sim um discurso ou sermao homilético. A favor dessa opinidao estdo: BALLARINI
Pe. Teodorico, 1969, p. 214; KONINGS J., 1995, p. 7; MACRAE George W., 1999, p. 305.
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Cristo, objeto dessa pesquisa. A escolha foi feita a partir do Novum Testamentum

grego. Ao iniciar a critica literaria, percebeu-se que entre varias edi¢des tidas a méo,

algumas delas apresentam este texto com uma delimitagéo distinta das outras.

¢

Trés edicoes apresentam o texto inteiro, compondo uma pericope completa, a
saber: a Biblia de Jerusalém, o Novum Testamentum (em grego) e a The Holy
Bible;

A Edicao Pastoral faz uma separagcdo no versiculo 14 do capitulo 4,
apresentando-o imediatamente ligado ao texto anterior, como uma forma de
conclusdo daquela parte. Aqui, € importante ressaltar que esta edicao omitiu a
conjuncgao portanto (un), apresentada no texto grego, acima citado;

A Biblia Sagrada (traducao Almeida) apresenta o texto como o inicio de um longo
trecho que inicia em Hb 4,14 e vai até Hb 6,2. Portanto, aquele texto (Hb 4,14-
5,10) € somente o inicio dessa longa pericope que engloba mais de dois
capitulos inteiros;

La Biblia - El Libro del Pueblo de Dios - Fundacion Palabra de Vida, apresenta o
texto recortado em trés textos préprios: Hb 4,14-16; 5,1-4; 5,5-10;

A TEB (Novo Testamento da Loyola) e a edicao o Novo Testamento da Salesiana
Dom Bosco trazem o texto com uma divisdo particular, dividindo-o em duas
partes: Hb 4,14-16; 5,1-10.

Poderiamos seguir as conjuncbes apresentadas nesta pericope para

caracteriza-la como um corpo unico ou dividi-lo segundo as sugestdes apresentadas

pelas distintas edi¢cdes supra citadas.

portanto (un)...

Logo em Hb 4,14 tem-se uma conjuncao que indica uma concluséo. “Tendo,

Esta conjuncdo pode ser um fator de ligacdo com a parte

imediatamente anterior, porque vem sendo exposto o0 assunto e segue-se a



52

concluséo: “Tendo portanto (un)...”. Assim, parece ser o que foi seguido pela Edicao
Pastoral, embora ela ndo apresente esta conjuncdo encontrada na versdo grega.
Essa edicao omite a mesma e liga o versiculo com o texto anterior, 0 que nos parece
um equivoco.

A edicao argentina apresenta o texto subdividido em trés blocos coesos e
concisos, porém comete 0 mesmo equivoco de outras edigdes por separar um texto
que tem uma unidade geral. O que essa edicao faz é nao respeitar o primeiro passo
da critica literaria: a delimitacdo do texto, passando-se assim, diretamente para o
passo seguinte que é a estrutura interna do texto. Aquela unidade maior pode
perfeitamente ser dividida nestas trés partes, como estrutura interna, mas nao pode
ser dividida e formar unidades individuais, como tal edigdo apresenta.

As versbes TEB e Salesiana, segundo nossa andlise, também nao foram
felizes ao dividir a unidade. Elas apresentam o texto cortado em duas partes: Hb
4,14-16 e Hb 5,1-10. Ora, os trés versiculos finais do capitulo 4 formam uma unidade
tematica com os dez primeiros versiculos do capitulo 5. Por essa mesma razao, nao
devem ser apresentados a parte, pois o autor ou autora continua falando do mesmo
tema, isto é, do sacerdécio.

Por sua particularidade, a edicdo de Almeida apresenta este texto Hb 4,14-
5,10 como parte inicial de uma unidade maior que vai até Hb 6,2. Ao nosso ver, o
tradutor/editor ndo levou em conta todos os passos da critica literaria, pois esta
longa unidade Hb 4,14-6,2 esta muito mal demarcada, haja vista que, em Hb 5,11, o
autor ou autora da Carta aos Hebreus muda a tematica do texto, deixando de falar
sobre o sacerdécio e passando a falar sobre a “maturidade” de fé das pessoas

destinatarias da Carta.
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Finalmente chegamos as edi¢gdes que apresentam o texto Hb 4,14-5,10
formando uma unidade: a Biblia de Jerusalém, o Novum Testamentum (grego) e a
The Holy Bible. Esta delimitacdo estd bem fundamentada. Primeiro porque em Hb
4,13 fecha a tematica que vinha sendo exposta em torno da Palavra de Deus. Em
Hb 4,14 passa-se a falar de sacerddcio, mudando, portanto, o assunto discorrido.
Todo este trecho Hb 4,14-5,10 fala da tematica sacerdotal, terminando em Hb 5,10,
uma vez que Hb 5,11 aborda outro assunto, como ja o dissemos acima. Em segundo
lugar, a tematica sacerdotal ainda nao tinha aparecido no texto de Hebreus. O autor
ou autora estava tratando de situar o leitor e a leitora dentro de um contexto, para
depois dizer que é por meio de Cristo, sumo sacerdote, que tudo aquilo que foi dito
antes tem sua confirmacao. Logo, essa pericope € iniciada pela conjungéo “portanto”
(Un) em Hb 4,14 e concluido com outra conjuncao conclusiva “deste modo” (hutos)
em Hb 5,5, seguida de uma longa e fundamentada argumentacdao que vai até Hb
5,10, chamando a atencao para o fato de que o titulo de sumo sacerdote, introduzido
em Hb 4,14, foi atribuido por Deus em Hb 5,10. Dessa forma, fecha a tematica dessa
unidade.

Podemos concluir, dizendo que o nosso texto ficou delimitado de acordo com
a proposta das edicoes a Biblia de Jerusalém, o Novum Testamentum (grego) e a
The Holy Bible, sobretudo porque estas edicbes levaram em conta os critérios de
demarcacao de um texto.

Realizamos uma subdivisdo da pericope de Hb 4,14-5,10, que compreende
trés partes:

Em Hb 4,14-16, o autor ou autora abre a tematica sacerdotal que vinha sendo

introduzida desde o inicio da Carta. Primeiro era preciso fundamentar bem sobre a
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pessoa de Jesus, e sO depois, poder-se-ia dizer qual a sua “fungéo religiosa”, isto &,
sumo sacerdote.

Na segunda parte em Hb 5,1-4, o autor ou autora fundamenta a instituicdo do
sacerdocio, como chamamento divino, isto €, Deus € que toma uma pessoa do meio
do povo e a constitui sacerdote em favor do préprio povo em suas relacées com
Deus. O autor ou autora ainda acrescenta que ninguém atribui a si mesmo esta
funcéo se nao for chamado por Deus.

Por ultimo, na parte final em Hb 5,5-10 tem-se um longo discurso fechando o
bloco. Nesse trecho, o autor ou autora fundamenta o sacerddcio de Cristo a partir do
sacerdécio de Melquisedec, e também a partir de textos como Sl 2,7 e Sl 110,4. E
importante ressaltar que na conclusdao das trés partes aparece basicamente a
mesma idéia: a) Jesus esta no trono da graca que Deus constituiu; b) ninguém pode
atribuir a si mesmo tal honra, mas é Deus quem chama e c) Jesus recebeu de Deus
o titulo de sumo sacerdote e como tal estd naquele trono da graca, referido na
primeira conclusao (Hb 4,14-16).

E importante destacar que cada parte menor também est interligada entre si,
formando esta pericope maior, embora, nesta subdivisdo, cada pequena parte
também forma uma unidade bem organica.

Este esquema de subdivisdo em trés pericopes menores também aparece na
edicdo Argentina (supra citada), mas como pericopes individuais. Se levamos em
conta os critérios da demarcacdo de um texto’’, veremos que Hb 4,14-5,10 nao
pode ser apresentado assim como a referida edicdo Argentina o apresenta. Esta
subdivisdo s6 é aceita como subunidade daquela maior, que ai sim esta bem

delimitada. Se fizermos uma andlise do texto todo, teremos as trés partes assim

7 Veja os critérios de demarcacao de um texto em: EGGER, Wilbelm, 1994, pp. 53-55; WEGNER,
Uwe, 1998, pp. 84-88.
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divididas™:
A primeira parte é formada por Hb 4,14-16 :

A."Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que penetrou
0Ss céus,
B. Jesus, o Filho de Deus,
C. conservemos a profissao de fé.
B’. "°N4o temos pois um sumo sacerdote que ndo pdde
compadecer-se com as nossas fraquezas, mas foi tentado a
nossa semelhanca, sem pecado.
A’. "®Aproximemo-nos, portanto, com confianga do trono da graca
para que recebamos misericordia e achemos graca para
socorro oportuno.

A segunda parte se compde com a seguinte passagem de Hb 5,1-4:

A. 5 'Pois, todo sumo sacerdote, sendo tomado dentre as
pessoas, é constituido a favor das pessoas nas coisas
referentes a Deus,
B. a fim de apresentar oferendas, bem como sacrificios a
favor dos pecados,

C.?podendo compadecer-se das pessoas ignorantes e
das que séo iludidas, porque também ele mesmo esta
cercado de fraqueza.

B’. °E por causa dela deve apresentar (ofertas) pelos
pecados tanto do povo quanto de si mesmo.
A’. “Ninguém toma para si mesmo a honra, mas é chamado
por Deus, como Aarao!

Por ultimo, temos na terceira parte, o seguinte esquema em Hb 5,5-10:

A.°Deste modo, também Cristo néo glorificou a si mesmo
para tornar-se um sumo sacerdote, mas aquele que lhe falou:
“Tu és meu Filho; eu hoje te gerei”; ®’segundo fala em outro
(lugar): “Tu (és) sacerdote para a eternidade segundo a
ordem de Melquisedec”,
B. "0 qual nos dias de sua carne tendo apresentado
oragdes e suplicas, com grande clamor e lagrimas,
para aquele que pode salva-lo da morte,
C. e tendo sido ouvido, por causa da piedade,
B’. 8embora sendo Filho, aprendeu a obediéncia
dessas coisas que padeceu; °e tendo sido
aperfeicoado tornou-se para todos os que Ihe
obedecem autor de eterna salvagao,
A’."%tendo sido designado por Deus sumo sacerdote, segundo a
ordem de Melquisedec.

® O esquema apresentado aqui seguiu o texto da tradugédo literal apresentada neste trabalho
realizada a partir do Novum Testamentum Graece. Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1999.
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Conforme a estrutura do esquema apresentado, a pericope de Hb 4,14-5,10
apresenta uma estrutura concéntrica’® muito bem formada, podendo ser, dessa
forma, subdividida nessas trés pericopes menores sem prejuizo de compreensao ao
leitor ou leitora ou uma diminuicao da mensagem do autor ou da autora.

Olhando para os trés centros da estrutura concéntrica® apresentada acima
percebe-se uma ligacdo muito forte entre eles, uma vez que no primeiro centro
aparece em forma de exortacdo a seguinte expressao: “conservemos a profissao de
fé” (Hb 4,14). Quem é que deve conservar a profissao de fé? “Nés” (a comunidade
judaico-crista) é que devemos conservar a profissao de fé, porque o verbo conservar
esta conjugado na primeira pessoa do plural — conservemos. E qual é a razao de
“conservar a profissao na fé”? A resposta vem do inicio da pericope inteira (Hb 4,14),
sem a divisdo concéntrica, quando o autor ou autora assegura as pessoas
destinatarias da Carta que “tendo um grande sumo sacerdote... Jesus, o Filho de
Deus”, somando-se a afirmacdo encontrada no segundo centro: “podendo
compadecer-se das pessoas ignorantes e das que sao iludidas, porque também ele
mesmo esta cercado de fraqueza” (Hb 5,2). Assim sendo, a razao de conservar a
profissdo de fé é ter a certeza de que Jesus, sendo 0 sumo sacerdote, tem o poder
dindmico de compadecer-se das pessoas ignorantes e das que erram, isto é, das
pessoas pecadoras. Nao obstante, o terceiro centro vai fazer todo o fechamento da
mensagem da pericope, porque aqui neste ultimo centro tem-se a afirmacao: “e
tendo sido ouvido, por causa da piedade” (Hb 5,7). Logo se conclui que o sumo
sacerdote que “n6s” as pessoas destinatarias temos é Jesus, o Filho de Deus, que

se compadece das pessoas, sobretudo daquelas que pecam, porque 0S seus

”® Veja sobre as divisées de um texto em WEGNER, Uwe, 1998, pp. 88-95.
8 Para maiores informagées sobre figuras de quiasmos veja: WEGNER, Uwe, 1998, pp. 90-96; veja
também EGGER, Wilhm, 1994, pp. 78-89.
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pedidos sdo ouvidos por Deus, por causa de sua piedade para com as pessoas

pecadoras.

2.5 — Critica histérica

A critica histérica dos textos sagrados é um método de leitura que passou a
ser usado pelos estudiosos para ajudar na comprovacdo da autenticidade dos
textos. O critico literario parte, assim, de uma leitura histérico-critica a partir de
determinados elementos que o proprio texto fornece. Esta leitura, para alcancar os
objetivos propostos, ndo podera ser realizada sé a luz da fé, ou melhor, como

testemunho de fé, mas sobretudo a partir do uso da ciéncia.

2.5.1 - Alguns elementos do contexto histérico-social de Hb 4,14-5,10%

A pericope de Hb 4,14-5,10 foi escrita em um ambiente cultural greco-
romano. Como qualquer outro escrito do Novo Testamento, sua lingua original é a
grega.

A pericope surgiu, assim, em meio a acontecimentos histéricos de grande
relevancia para a histéria da humanidade. Se navegarmos naquele periodo
compreendido entre as duas datas possiveis de sua composicao (60 - 80 dC.),
teremos acontecimentos como o incéndio de Roma em julho de 64 dC., o qual
destruiu toda a cidade. O imperador Nero culpou as pessoas cristas por tal desgraca

e iniciou a famosa perseguicdo, na qual muitas delas foram executadas de forma

8 Como nao é objetivo dessa pesquisa aprofundar na histéria de Roma, os leitores que se
interessarem por maiores informagdes sobre a origem dessa cidade e da formagdo do povo da
Peninsula ltalica poderao encontra-las em: BURNS, Edward Mcnall, 1993, pp. 139-170 e também:
GIORDANI, Mario Curtis, 1990, pp. 28-83.
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cruel e, no entanto, serviram de motivo de diversao para os executores e para o
povo em geral. Muitas vezes as pessoas cristds foram parar em arenas, onde
também foram colocados ledes famintos que as devoravam ainda vivas®. Além
dessas perseguicdes descritas em algumas das cartas apostdlicas, sobretudo
paulinas, havia também aquelas perseguicdes politicas induzidas por grupos
judaizantes, pelas quais o apdstolo Sao Paulo foi preso e acabou decapitado.

Um outro fato histérico de grande significado foi a destruicdo da cidade de
Jerusalém, de seu Templo e de seu povo, impondo-lhe mais uma vez o exilio (a
diaspora de 70 dC.). No ano 70 dC., o imperador Tito invadiu Jerusalém e destruiu
tudo o que encontrara pela frente. Este acontecimento marcou a histéria da
humanidade, sobretudo do povo judeu, que nunca mais teve a possibilidade de
reconstruir seu templo e retomar suas atividades religiosas como antes®.

Quando tratamos do lugar de composicao da Carta aos Hebreus, dissemos
que em toda a Carta s6 aparece uma indicagdo sobre um acontecimento histoérico
propriamente dito e uma outra sobre uma localidade. A primeira é sobre a libertacao
de Timéteo (Hb 13,23), uma clara alusdo a perseguicao as pessoas cristas. Essa
mesma afirmagdo de perseguicdo e prisdo vai reaparecer em Hb 10,34; 13,3,
confirmando, assim, que as pessoas cristas estavam num contexto de perseguicao e

sofrimento. A informacdo da libertacdo de Timoéteo vem corroborar a questao da

8 EUSEBIO de Cesaréia. Histdria Eclesidstica, 25, § 2, faz a seguinte afirmagao: “... quem o desejar,
podera depreender a crueldade e a loucura deste insensato, que sem motivo acumulou milhares de
assassinios. A sede de sangue nele chegou a tal ponto que ndo poupou nem parentes, nem amigos.
Igualmente tratou a mae, os irmaos, a esposa e iniUmeros consanglineos quais inimigos particulares
e publicos, eliminando-os por variados géneros de morte”. Também pode ser visto o que diz
MEULENBERG, Leonardo, 1994, p. 14. “O imperador Tito (81 dC.) arrastou por exemplo, depois da
devastacao de Jerusalém, uns cem mil judeus para serem vendidos em Roma. Em razao disso,
dispunha-se de escravos para executar quaisquer tarefas (...) E, por fim, se encontram os escravos
nos lugares da perdi¢ao. No teatro e na arena...”

% MEULENBERG, Leonardo, 1994, p. 14, fala da destruicdo de Jerusalém. Sabe-se que Tito destruiu
o Templo da cidade e que nunca mais ele foi reconstruido, nada mais restou do que o mura das
lamentacdes. Exatamente no lugar onde existia o0 Templo de Jerusalém foi edificada a Mesquita de
Omar.
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perseguicado das pessoas cristas, pois 0 autor ou autora usa o verbo synepathésatel
em 10,34, que significa “sofrer por causa de”. Neste caso, estd explicito que o
sofrimento decorre de estar preso, de estar no carcere, ademais por causa de ser
perseguido, de ter os bens espoliados Hb 10,34-36. E importante ressaltar que o
autor ou autora esta fazendo uma clara alusao aos sofrimentos das pessoas cristas
que foram presas. Ademais ele ou ela mencionou que as pessoas destinatarias
sofreram a rapina (despojo) de seus bens. De tudo isso se pode concluir pelo menos
duas questbes: a) as pessoas cristas estavam sofrendo perseguicao e até confisco
de seus bens materiais, e b) Timéteo estava mesmo preso, assim como outros
cristaos e cristas, e foi colocado em liberdade, isto é, fora da priséo.

A segunda alusdo é a saudacado dos italianos para com as pessoas
destinatarias da Carta (Hb 13,24). Mas estas informacodes estdo naquele bilhete que
acompanhou a Carta, portanto originalmente nao é parte integrante da carta.

Segundo nosso entendimento, a preocupacao de alguns pesquisadores em
relagdo a omissao de referéncias histéricas no texto da Carta ndo é tao importante
assim. Primeiro, porque toda a Carta é composta por um texto profundamente
teolégico e com um carater escatolodgico. Segundo, porque o autor ou autora faz
uma releitura da histéria da salvagdo, abordando, desde o inicio, aspectos da
histéria, mas como fatos teoldgicos. Os mais importantes deles foram: o nascimento
de Jesus e, depois, sua morte no Golgota, onde ele apresentou ao Pai sua oferenda
viva, isto &, a si proprio para depois receber de Deus o titulo de sumo e eterno
sacerdote. Dessa forma, qualquer acontecimento histérico teria sido lido, pelo autor
ou autora, como acontecimento de fé, portanto, num nivel teolégico.

Ademais, a destruicdo do Templo nado teria maior importancia, porque o

mesmo ja era desnecessario. Agora o0 que conta € o santuario celeste descrito em
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Hb 8, 1-2. Mais do que isto, o templo até poderia ter sido destruido e o autor ou
autora nao ter abordado diretamente o tema, porque as pessoas destinatarias
tinham conhecimento de tal fato. Qual seria entdo a necessidade de dar-lhes
informacgdes ja conhecidas? Para corroborar esta posicao temos a insisténcia do
autor ou autora para com as pessoas destinatarias, na perseveranca da fé. Logo em
Hb 4,14 tem-se a exortacao: “... conservemos a profissao de fé”. Assim, poderia ser
justificado que aquele templo destruido ndo contava mais para o processo histérico
salvifico, mas o que contaria agora seria a permanéncia na fé em Jesus Cristo, sumo
e eterno sacerdote do santuario celeste.

Alguns acontecimentos histéricos foram mencionados acima, como a
perseguicdo das pessoas cristas e a destruicdo da cidade de Jerusalém com o seu
Templo. Além dessas informacdes, seria muito impreciso acrescentar outros dados,
pela simples razao de nao saber ao certo de onde partiu a Carta aos Hebreus.
Qualquer hipbétese segue aberta e seria, assim, demasiadamente amplo seguir
descrevendo todas as possibilidades sugeridas pelos estudiosos do assunto®.

Se toda a Sagrada Escritura nasceu num contexto histérico-politico, de
ascensao e queda de impérios, de conquistas e derrotas, de deslocamento do eixo
cultural dominador, entdo Hb 4,14-5,10 nado podia estar alheio a uma dessas

situacoes.

2.5.1.2 — A situacéo de rapina (harpagen)

O léxico harpagen/“rapina” que aparece em Hb 10,34, também esta presente

8 RAMSAY, Sir William, apud BRUCE, F. F., 1987, p. 31, afirma que Hebreus foi escrito em Cesarea;
TURNER, C. H., apud BRUCE, F. F., 1987, p. 31, diz que a Carta foi enviada de Jerusalém:;
MANSON, T. W., apud BRUCE, F. F., 1987, p. 32, fala que o texto aos Hebreus surgiu na cidade de
Colossas.
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em 1Mc 13,34 referindo-se aos atos de rapinagem cometidos por Trifao; em Mt
23,25 e Lc 11,39 tem-se a passagem em que Jesus chama a atencao dos fariseus
por seus excessos de purificacdo exterior e por dentro (do corpo) estdo cheios ou
avidos de “rapina”; em Fl 2,6 temos o derivado de “rapina”, que € harpagmos e
significa que Jesus nao se apoderou, ndo tomou a forca a condi¢ao divina para si,
apesar de ja possui-la e nao fez disso uma razao para tornar-se diferente dos seres
humanos.

“Rapina” aparece também em dois escritos dos pais da igreja: a) na Carta de
Barnabé 10,10 e 20,1. A primeira passagem refere-se a aves postas para a “rapina”,
a segunda refere-se ao caminho das trevas, sendo que esta imediatamente
antecedida por homicidio. b) Didaqué 5,1 apresenta o caminho da morte, e esta
precedida por bruxaria. Em ambos escritos, “rapina” tem a mesma conotagao e é
uma causadora de morte, € aquilo que leva o ser humano a perdicdo, pois esta
inserido juntamente com varios outros substantivos do mesmo género que “rapina”,
homicidio, bruxaria e outros.

Em Hb 10,34, “rapina” estd mais préximo do significado encontrado em 1Mc
13,34, pois se refere diretamente a rapinagem de bens materiais de outrem. No
entanto, o autor ou autora de Hebreus quer animar e encorajar as pessoas
destinatarias deste escrito a ndo desanimar, mas serem fortes na esperanca
escatologica, certos de possuir no futuro bens duradouros, porque sao dignos de
recompensa. E necessario ter presente que o Império Romano explorava e oprimia o

povo®®. Assim, podemos ver em nossa pericope (Hb 4,14-5,10) um sumo sacerdote

% TACITO, apud., WENGST, Klaus, 1991, p. 56. Referindo-se a T4cito, ele afirma que a paz era tio
temida quanto a guerra. Veja também FERRARO, Benedito, 1993, p. 32, onde ele elenca uma gama
de taxas e impostos que eram cobrados pelo Império Romano.



62

compadecido das “fraquezas” das pessoas diante do Império. Ele esta como trono
da graca oferecendo o socorro oportuno para todas as pessoas que lhe

obedecerem, pois para estas ele tornou-se autor de eterna salvagao.

2.5.1.3 — A realidade de “fraqueza” e “socorro”

A palavra asthenéia®® (e outras derivadas), usada em Hb 4,14, significa
literalmente “fraqueza”, porém nao é especifica desse versiculo. Ela aparece
também em varios outros textos neotestamentarios. Ora significa fraqueza como em
Hb 4,14, mas, na grande maioria, ela esta traduzida por doenca ou enfermidades.
Neste sentido leva a entender que a fraqueza refere-se ao fisico, isto é, ao corpo.

Nos textos paulinos, no entanto, tem-se um significado distinto, isto &, a
fraqueza nao é so fisica, mas também espiritual. Desse modo, mesmo que o texto
fale do fisico, do corpo, ele o faz por analogia. O significado dado na literatura
paulina brota da esfera corporea e refere-se também a dimensao espiritual, isto &, a
fé.

A fé ou a dimensao espiritual nestes textos paulinos nao esta ilhada, isto é,
fora de uma realidade histérica, mas esta inserida dentro de um contexto social
concreto. E exatamente por viver dentro de um contexto especifico, que “Paulo”
pode usar de analogias entre a fraqueza do corpo e a fraqueza do espirito ou da fé.

Em Rm 14,2, Paulo diz que quem é fraco s6 come verduras, porque um

alimento mais forte ao invés de sustenta-lo e fortalecé-lo fara maior dano, porque o

organismo esta fraco. Neste caso, o corpo precisa de alimentos compativeis. E claro

% Este texto referente & palavra asthéneia e outras derivadas foi elaborado a partir de uma tradugéo
resumida feita por Ivoni Richter Reimer de: STAHLIN, Artigo asthenés, asthéneia, asthenéo em
Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, v. 1. Stuttgart: Kohlhammer, 1957, pp. 488-492.
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que Paulo esta fazendo uma analogia com a experiéncia de fé desta comunidade,
ou seja, ele s6 pode dar a comunidade os ensinamentos que ela esta preparada
para receber. Este mesmo principio pode ser aplicado em Hb 4,14, s6 que numa
dimensao invertida, isto é, em relagdo ao sumo sacerdote Jesus e as pessoas.

Sabe-se que o sumo sacerdote, no judaismo e especificamente no tempo de
Jesus, era uma pessoa distante do povo. Suas funcées eram especiais e quase
nunca tinha contato com o “povao”. O povo tinha seus contatos somente com os
sacerdotes. Eram estes que mediavam as relagdes do ser humano com Deus®’.

O autor ou autora de Hb 4,14 tem uma outra I6gica. Para ele ou ela, o sumo
sacerdote (Jesus Cristo) teve o poder, foi capaz de compadecer-se das fraquezas
das pessoas. Ele “mergulhou” profundamente na realidade social onde estavam as
pessoas e participou da mesma vida que elas viviam, s6 nao participou do pecado,
mas teve compaixao das pessoas pecadoras e ignorantes.

Jesus, o sumo sacerdote, compadeceu-se das fraquezas do povo - e isso
testemunham os Evangelhos (Mt 8,17; 25,43; Mc 6, 56; 9, 22. 24; Lc 5, 15; 8,2; Jo
4,46; 6,2; 11,1), porque neles asthenéia aparece imediatamente seguida de uma
acao sanante de Jesus para com o povo. Ele cura os doentes; liberta os possuidos
por espiritos maus e fortalece a fé, isto €, cura inclusive a falta de fé de um pai que
tinha um filho possuido por um espirito mudo.

Em Hb 4, 16 também aparece a palavra boétheia®®. Originalmente a palavra

(e outras derivadas) significa “socorro oportuno”, “buscar ajuda” e “apressar-se em

8 EUSEBIO de Cesaréia. Histdria Eclesidstica, 10, § 6, fala que durante a vida publica de Jesus,
houve quatro sumo sacerdotes; AUNEAU, J., 1994, p. 54, fala que o sumo sacerdote ocupava-se do
Eoder politico-religioso, uma vez que ele era o presidente do Sinédrio.

® Este texto sobre a palavra boéteia e suas derivabes foi elaborado a partir de uma tradugéo
resumida feita por Ivoni Richter Reimer de: BUCHSEL, Artigo boethéo, boethds, boétheia em
Theologisches Woérterbuch zum Neuen Testament, v. 1. Stuttgart: Kohlhammer, 1957, p. 627, e
também foi consultado: Alfred Schmoller. Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament.
Stuttgart. Deutsche Bibelgesellschaft, 1994, pp. 69-70 e 86.



64

ajudar a pessoa afligida”. Também aparece em inscricbes, como em Josefo e em
Filao®. Nesse sentido, a palavra aparece também em At 21,28.

Essa palavra € mais usada em relagdo a meédicos, tanto na literatura biblica
quanto extrabiblica. Assim, refere-se a Jesus como médico nas curas (Mc 9,22.24;
Mt 15, 25; At 16,9; Ap 12,16). Refere-se também a Deus como ajudador (2Cor 6).
Diz respeito também a ajuda no campo da necessidade religiosa (Mc 9,24; Hb 2,18).
Nenhuma vez aparece no Novo Testamento o fato de que Deus nega ajuda
(diferente nas cartas de Clemente e Ignéacio - 1Cl 39,5; 2Cl 8,2; Ign 7).

A palavra boétheia somente aparece em Hb 4,14 e At 27,17. Mesmo assim,
as palavras derivadas aparecem mais vezes em Hebreus. Seu pouco uso dificulta
seu estudo, mas pode-se dizer que a palavra aponta para a certeza de que Deus
intervém nas situacoes de necessidade, para a qual remete a palavra.

Neste trabalho optou-se em traduzir boétheia por “socorro oportuno”,
simplesmente por ser seu primeiro significado e ademais por levar em conta o
contexto historico-social em que nossa pericope foi escrita. Neste caso, Jesus,
sendo o sumo sacerdote que se compadeceu das fraquezas humanas, pode
também socorrer as pessoas que se aproximarem do trono da graca para tal fim.

E necessario levar em conta o contexto histérico-social da pericope, no qual
as pessoas cristds estavam sendo perseguidas pelo Império Romano, bem como a
situacdo de opressdo e exploracdo que a populacdo em geral estava passando.
Pressupomos que a destruicao do Templo de Jerusalém ja havia ocorrido. Isso faz o
leitor e a leitora de Hb 4,14-5,10 concluir que asthenéia ndao €& simplesmente
fraqueza de fé e de enfermidades, sendo que também é uma impoténcia diante do

poderoso Império Romano que era uma ameaca constante, sobretudo com seu

8 Cf. no artigo sobre boétheia na obra: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, v. 1.
Stuttgart: Kohlhammer, 1957, p. 627.
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exército impiedoso. Dai entdo a necessidade de buscar “socorro oportuno” no
grande sumo sacerdote Jesus, o Filho de Deus, que foi capaz de compadecer-se
das pessoas fracas.

As pessoas fracas sdo a fortaleza de Deus, afirma Paulo em 1Cor 1,27. Deus
as escolhe para manifestar sua forca igualmente com o préprio Filho, pois Cristo
também foi fraco (2Cor 13, 3-4; Hb 5,2). Ademais quem esta com Cristo participa de
sua fraqueza, sofre com ele (sympascho). No entanto, & esta pessoa fraca que Deus
escolheu para ser o “lugar” de sua manifestacdo salvadora, pois na verdade o “fraco
de Deus” € o mais forte dentre as pessoas (1Cor 1,25). Ele foi escolhido para
confundir os fortes, uma vez que Deus se revela na fraqueza.

As palavras asthenéia e boétheia podem ter sido usadas pelo autor ou autora
de Hb 4,14-5,10 para abordar diretamente a situacdo de pecado em que 0 povo
estava vivendo. Asthenéia e suas derivacoes estdo diretamente ligadas ao contexto
social: o povo estava doente. Esta doenca pode ser fisica, o que indicam, por
exemplo as varias curas que Jesus realizou; ela também pode ser espiritual, como
fraqueza de fé, abordada varias vezes nos textos paulinos. A conclusao légica entao
é: se estiver doente, Jesus, o0 sumo e eterno sacerdote, compadecido dos sofredores
0s socorre, dando-lhes a saude por meio da cura. Se ha fraqueza de fé, os fortes na
fé, os irmaos e as irmas devem socorré-los, suportando as fraquezas dos débeis,

como também Jesus saiu em socorro dos fracos na fé (Mc 9,24).

2.5.2 — Alguns elementos sobre imperadores® contemporaneos a Hb 4,14-5,10

Vimos que Hb 4,14-5,10 surge dentro do Império Romano, e reflete a

% Apresentamos a seguir alguns elementos referentes aos imperadores contemporaneos a Hb 4,14-
5,10 e que marcaram a histéria da humanidade.
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situacdo dentro deste contexto®. Portanto, é a ele que passaremos a examinar
como um elemento propulsor deste escrito que, sem sombra de duvidas, € um dos
textos de melhor elaboracéao teoldgica do Novo Testamento.

De acordo com alguns exegetas®, a pericope de Hb 4,14-5,10 foi escrita
entre os anos 60 e 80 dC. Sendo assim, temos uma data bastante ampla para o
surgimento de nosso texto. Temos em Hb 10,34-36 a informacdo da prisdo de
cristdos que eram perseguidos pelo Império. Nesse periodo revezaram-se no
comando do Império pelo menos cinco imperadores®.

Nero (54-68 dC.) foi sem sombra de duvidas um dos piores imperadores que
o mundo conheceu. Varios testemunhos dizem que ele era considerado louco por
suas faganhas, entre elas o ritual sadico de torturar e martirizar as pessoas cristas,
incluindo os espetaculos de arena, onde elas eram devoradas vivas pelas feras para
divertir e a0 mesmo tempo aterrorizar o publico.

Por meio dos Anais de Tacito é possivel saber como Nero foi cruel, sobretudo
para com as pessoas cristas. Depois de ele mesmo ter mandado incendiar a cidade
de Roma, onde morreram muitas pessoas, passou a acusar as pessoas cristas de tal
feito, a fim de livrar-se a si mesmo das acusacoes que lhe eram atribuidas. Téacito

escreve o seguinte:

Assim Nero, para desviar as suspeitas, procurou achar culpados, e castigou
com as penas mais horrorosas a certos homens que, ja dantes odiados por seus

crimes, o vulgo chamava cristdos. O autor deste seu nome foi Cristo, que no governo

" Tentaremos abordar o Império Romano no limite proposto das décadas de 60-80 dC., onde, de
acordo com os estudiosos de Hebreus citados na nota ndmero 61, foi o periodo em que o autor ou
autora de Hebreus escreveu este texto, porém por conveniéncia em algum momento podemos ter
sido mais abrangentes. No entanto, quando falarmos de Império Romano, deve ser entendido este
Ezeriodo histérico de 60-80 dC.
VANHOYE, Albert, 1983, p. 8; FABRIS, Reinaldo, 1995, p. 354.

% Como nao é objetivo dessa pesquisa ressaltar a histéria de Roma, os leitores que se interessarem
por maiores informagdes poderdo encontra-las nas seguintes autores: BURNS, Edward Mcnall, 1993,
pp. 139-170; e também: GIORDANI, Mario Curtis, 1990, pp. 28-85.
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de Tibério foi condenado ao ultimo suplicio pelo procurador Péncio Pilatos. A sua
perniciosa supersticdo, que até ali tinha estado reprimida, ja tornava de novo a
grassar ndo so por toda a Judéia, origem deste mal, mas até dentro de Roma,
aonde todas as atrocidades do universo, tudo quanto ha de mais vergonhoso vem
enfim acumular-se, e sempre acham acolhimento. Em primeiro lugar se prenderam o0s
que confessavam ser cristdos, e depois pelas dentncias destes uma multidao
inumeravel, os quais todos ndo tanto foram convencidos de haverem tido parte no
incéndio, como de serem o0s inimigos do género humano. O suplicio destes
miseraveis foi ainda acompanhado de insultos, porque ou os cobriram com peles de
animais ferozes para serem devorados pelos cades, ou foram crucificados, ou 0s
queimaram de noite para servirem como de archotes e tochas ao publico. Nero
ofereceu seus jardins para este espetaculo (...) Desta forma, ainda que culpados, e
dignos dos ultimos suplicios, mereceram a compaixdo universal por se ver que ndo
eram imolados a publica utilidade, mas aos passatempos atrozes de um bérbaro.**

Roma era o centro do Império. Isso talvez tenha contribuido para a
perseguicdo e o martirio das pessoas cristas. Figuram entre os inumeros martires de
Roma os apédstolos Paulo, por volta do ano 64 dC., e Pedro, aproximadamente no
ano 67 dC. E certo que ambos foram martirizados em Roma durante o império de
Nero. A perseguicdo para com as pessoas cristas foi tdo atroz que nem mesmo os

apostolos foram poupados de torturas e morte. Sobre isso informa Richard.

Os martires de Roma sdo numerosos (“uma multiddo imensa”) e sdo torturados
por sua fé. Nao sdo acusados tanto por ter incendiado Roma, mas por seu “6dio ao
género humano”, com o que se visualiza possivelmente sua maneira diferente de viver,
antagénica a corrupgéo e idolatria dominante na cidade. A comunidade de Roma nasce,
assim, do sangue de seus martires.*®

O testemunho dado pelos cristédos e cristas, tanto no ambito da ética, quanto
da fé foi o principal motivo para serem torturados e martirizados. Sua conduta de

vida deixava de lado tudo aquilo que era valor para a sociedade de entao, que tinha

% TACITO. Anais, livro 15, § XLIV.
% RICHARD, Pablo, 1998, p. 146.
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no imperador sua principal divindade e na corrupgao seus principais valores a serem
conquistados. Os cristdos abandonavam toda essa pratica de vida e por essa razao
eram acusados de odiar o género humano, porque na visdo social da época, s6
podia ser humano se praticasse 0 que era “comum” a todos. Se alguém tomasse
atitude distinta, além de nao ser aceito, era abominado, perseguido e acabava por
pagar com a propria vida o preco da ética e da fé.

Galba, Otao e Vitélio: num curto periodo de um ano (68-69 dC.) estiveram 3
imperadores a frente do Império. Certamente que o periodo nao era de tranquilidade
e ademais as loucuras de Nero devem ter deixado certo ar de desconfianca em toda
a populacdo. Logo depois veio Vespasiano.

Vespasiano (69-79 dC.): depois das idas e vindas dos imperadores
anteriores, Vespasiano assumiu o trono e conseguiu recuperar boa parte do
prestigio e da confiangca que o Império tinha perdido. Ele reformou o senado,
recuperou as financas principalmente através de impostos® e iniciou as grandes
construcdes, como o Coliseu. Ademais preparou bem o terreno para sua
descendéncia continuar no poder depois que ele morresse. Fez com que seu filho
Tito fosse bem conhecido dentro do Império, sobretudo depois do cerco e destruicao
de Jerusalém no ano 70 dC., quando era general. Com essa destruicdo pds-se fim a
revolta dos judeus que vinha se arrastando por um bom tempo.

Tito (79-81 dC.): foi muito importante na época que seu pai governava o
Império. Ele préprio ndo teve a mesma sorte quando assumiu o comando. Trés
grandes catastrofes assolaram a ltalia: um grande incéndio destruiu boa parte dos
grandes edificios de Roma; uma grande erupcdo do vulcdao VesUvio destruiu

Estabia, Herculanum e Pompéia; e em 80 dC. Roma foi devastada por uma enorme

% Veja GIORDANI, Mario Curtis, 1990, p. 66; REIMER. Ivoni R., O Belo, 2000, p. 12.
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peste.

Domiciano (81-96 dC.): depois da morte de Tito, foi investido Domiciano pelo
senado ao cargo de imperador. Nos 10 primeiros anos ele continuou organizando o
Império. Organizou o governo das provincias, moralizou os costumes, estimulou a
agricultura e incentivou as artes e as letras, reconstruiu os templos greco-romanos
destruidos pelo incéndio de 79 dC., promoveu jogos carissimos em anfiteatro e em
circo. Depois ele comecou uma era de terror, sobretudo com a segunda perseguicao
as pessoas cristas; também outras pessoas que eram membros da aristocracia e da
familia imperial foram desterradas. Domiciano foi assassinado por uma conspiracao

que envolveu a imperatriz e a aristocracia romana.

2.5.3 — A politica e o exército no Império Romano

A partir da descricdo dos imperadores e suas acdes militares acima citados
podemos perceber como deve ter sido dificil para as pessoas cristas a vivéncia com
a politica e a forca do exército. Assim, € interessante perceber que, antes de
terminar a Carta, o autor ou autora de Hebreus faz questao de trazer a meméria das
pessoas destinatarias o sofrimento ja suportado (Hb10,32). E nesse pano de fundo
de perseguicao e sofrimento que devem ser vistos tanto a politica quanto a acao do
exército.

E muito interessante ver quais foram os recursos politicos usados pelo
Império Romano a fim de consolidar seu poder de dominacao e ocupacao. Apds a

guerra de ocupacao, Roma propunha a paz, porém, obtinha a paz por meio de forte

repressdo militar”’. Todas as pessoas sob o dominio do Império deviam-se sentir

%" Veja ARISTIDES, apud WENGST, Klaus, 1991, p. 21.
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seguras de qualquer ameaca da parte de qualquer inimigo que fosse. Esta
seguranca era importante para quem se dedicava ao trabalho dos campos, bem
como para quem se aplicava na arte do comércio, e por essa razdo estavam sempre
em viagem.

Além das guerras, onde havia salteadores nao havia paz. O povo vivia com
medo, pois a ameaga era constante. Logo, o risco de um levante era iminente em
tais situacoes. No entanto, a estratégia politica do Império era ndo s6 coibir, mas
também exterminar qualquer aventura desse tipo. Evitar o roubo, o saque e o
levante era a mesma coisa que evitar a morte certa, porque "o fim do conflito era
escrito como a fuga da morte certa, pois as contendas e agitacdes entre si levavam-
nos & fogueira" .

A ascensao do Império pbs fim a guerra civil liderada por Otao e Vitélio,
trazendo a todo o seu territério a paz tao almejada aqueles que ja nao podiam mais
plantar seus campos, poder voltar ao trabalho; aqueles que eram assaltados nas
viagens puderam voltar a viajar tranquilos e sentir a seguranca retornada porque o
roubo ja ndo mais acontecia, nem mesmo as casas precisavam ser trancadas por
medo de sofrer saques®.

Se de um lado é bom sentir a paz e a seguranca, do outro lado esta o
constante perigo de ser vigiado sempre, de nao ter liberdade completa, porque o
exército do Império estava sempre por perto e era uma ameaca constante.
Seguramente a grande maioria da populacdo que vivia sob o dominio romano
preferia essa paz acrescida da “segurancga” a viver sob a outra ameaga constante: a
da guerra (civil); da acao de salteadores; da impossibilidade de cultivar seus campos

e comercializar seus produtos, levando-os onde quer que fosse para ser vendidos.

% ARISTIDES, apud WENGST, Klaus,1991, p. 35.
% Veja ARISTIDES, apud WENGST, Klaus, 1991, p. 35.
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s

E necessario perceber que o imperador, por mais que fosse cultuado como
deus, ndo conseguia por si so realizar milagres. Seu poder estava muito mais na sua
habilidade politico-militar do que no aspecto religioso.

Para garantir a paz e a seguranga era necessario um exeército forte e bem
equipado com carros de guerra e todas as outras armas necessarias, nao s6 para o
uso nas batalhas, mas também para o trabalho, quando a guerra ndo era iminente.
Poder-se-a imaginar como era formado, estruturado e mantido tal exército. Roma, a
capital do Império, precisava arrecadar todos os custos da paz. Para isso,
estabeleceu um sistema tributario'® para todo o territério imperial. Além dos tributos
havia também o recrutamento do contingente que era feito a partir dos povos
conquistados que passavam a gozar da paz que o Império oferecia.

Ademais o exército detinha o poder de confiscar, para uso militar, animais dos
camponeses; podia exigir dos mais abastados que hospedassem e alimentassem
sua guarnicao por um certo periodo. Essas determinacdes militares tinham que ser
cumpridas por absoluta obediéncia'®'. Portanto, podemos perceber que a afirmagao
da paz é relativa e depende de quem a vivencia e como a vivencia.

Podemos perguntar onde estava a liberdade para os que ndao gozavam do
titulo de cidadao romano? Por que o Império teria lutado e se esforcado tanto pela
escravizacao de outros povos, sob a garantia de estar assegurando a paz? Por que
teriam os romanos militarizado internamente os povos subjugados? Fica muito claro
que com a expansao do poderio dos romanos eles queriam de fato ser maiores que
todos os outros povos para poder domina-los.

No processo de conquista e dominacdo dos romanos, ndo consta somente o

1% Sobre o sistema tributario falaremos mais adiante quando abordarmos a tematica da economia.
1% Aqui h& uma proximidade com confisco de bens das pessoas cristds para uso militar e a narragéo
de Hb 10,34, onde fala que as pessoas cristas suportam com paciéncia a espoliagdo de seus bens.
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aspecto militar. Pode ser encontrada também uma caracteristica politica muito
peculiar, que consistia em atrair para o Império a atencéo de certos dignatarios dos
povos conquistados, bem como de certos reis. Dessa forma, esses simpatizantes
passavam a ser instrumento de dominacdo do Império para com 0s povos
subjugados. Talvez fosse mais facil para os reis e outros dignatarios locais
convencer 0 povo que era melhor submeter-se ao dominio romano a morrerem. Com
isso, o imperador passava a ser honrado, pois tinha poupado a vida de muitos
homens, exercendo sobre aqueles que tinha o "direito" de mata-los a cleméncia,

poupando-lhes suas vidas, embora fossem reduzidos a escravidao.

2.5.4 — A economia no Império Romano

Em Hb, 10,34 temos a seguinte afirmacao: “vos participastes, com efeito, do
sofrimento dos prisioneiros e aceitastes com alegria a espoliacdo dos vossos bens,
certos de possuir uma fortuna melhor e mais duravel”. O autor ou autora descreve
com muita clareza a situacao concreta que as pessoas cristds passam: a espoliacao
de seus bens. A l6gica deve ser muito simples, uma vez que o Império ja os havia
conquistado. Agora seus bens também ja ndo sdo seus mas de “seu senhor”, o
Império. E tudo isso com a promessa de estar oferecendo a paz. Neste sentido é
que passaremos a uma analise econémica.

A paz romana tinha seu preco para manter uma estrutura tanto militar quanto
de "desenvolvimento". Os recursos usados pelo Império eram angariados dentro do
préprio territério dominado. Porém é importante perceber que para levantar todos os
fundos necessarios para tantos gastos, toda a populacdo tinha que pagar varios

tipos de tributos e taxas definidas pelo Império, mas recolhidas nas mais diferentes
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partes aonde chegava a dominagao romana.

A arrecadacdo era feita por regides, através dos postos de coletas
“terceirizados”. O imperador designava uma pessoa para chefiar os trabalhos em
uma determinada provincia ou regido, e este chefe podia nomear outras pessoas
para auxilia-lo, visando alcancgar mais eficiéncia nos resultados finais daquilo que se
conseguia arrecadar. Esses funcionarios sdao chamados de publicanos nos
Evangelhos (veja Mt 9,9; Mc 2,14; Lc 18,10-13; 19,2-10).

Muitas vezes 0 que acontecia era exploracéo total sobre o povo, porque era
necessario arrecadar uma percentagem para o Império, outra para aquele que
detinha a "franquia" e mais uma parte para o fiscal que, em ultima instancia, era o
coletor e por isso mesmo estava sempre mais proximo das possibilidades de
suborno. O “espdlio” ou a faléncia de uma propriedade também muitas vezes estava
vinculado com o sistema de arrecadacdo de impostos'®.

A partir das informacdes dadas a seguir, pode-se assegurar que havia pelo

menos dois tipos de tributos ou de taxas a serem cobradas dentro do Império.

O tributum soli era um imposto de propriedade, cobrado a uma taxa fixa das
provincias, sobre terra, casas, escravos e navios. Sabemos que a taxa na provincia da
Siria era de um por cento anualmente. O segundo imposto era o tributum capitis cobrado
por cabega, uma taxa fixa cobrada dos adultos entre as idades de doze ou catorze e
sessenta e cinco anos - pelo que parece, um dendrio anual por pessoa (Mt 22,15-22; Mc
12,14-17: Lc 20,21-26)."%

Além disso, muitas pessoas nas mais diferenciadas provincias estavam

sujeitas a um tipo de imposto que ndo era tributario. Ele consistia numa espécie de

1% Veja REIMER, Haroldo e REIMER, Ivoni R., 1999, p. 130.

1% STAMBAUGH, John E., e BALCH, David L., 1996, p. 69, estes autores também informam sobre
outros tipos de tributos, como taxas alfandegarias, taxas para venda e libertacdo de escravos, a
didrachma etc.
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camaradagem para com os dignatarios do Império, oferecendo-lhes hospedagem,
bem como o fornecimento de animais, “carros” e suprimentos para 0s mensageiros
oficiais ou tropas militares. Sobretudo os soldados exploravam muito a populacéo
neste sentido.'®

Por fim, pesava sobre todos os habitantes das provincias, sobretudo das mais
distantes de Roma, um outro tipo de imposto. O uso de moedas fazia recair sobre a
populacdo um imposto embutido no sistema de cambio. A razdo é simples. O
Império tinha suas casas oficiais que cunhavam e distribuiam as moedas por todo o
territério imperial, sobretudo quando pagava o soldo dos militares ou realizava algum
tipo de comércio nas provincias. Algumas provincias podiam cunhar suas proprias
moedas, com menor valor daquelas do Império. O problema consistia na hora de
fazer o cambio, pois todas as transacdes com o Império eram feitas em suas
moedas e ndao com as das provincias. Dai eram cobradas certas percentagens sobre
as moedas provinciais que ja tinham seu valor inferior as imperiais. Com esta taxa,
elas passavam a valer menos ainda, tornando, assim, o povo mais pobre e
aumentando a arrecadagao para os cofres imperiais. Toda essa légica também
implicava em “espo6lio” e empobrecimento da populacéo.

Na critica de opressao e exploragdao do Império Romano sobre outros povos,
ha quem ataque duramente o posicionamento do Império para com 0s povos
subjugados, como a fala do Rabi Gamaliel Il “com quatro coisas, este império
consome-nos: com suas alfandegas, banhos, teatros e fornecimento de géneros.”'®
Nessa afirmacdo pode-se perceber o descontentamento de muitos povos que nao
aceitavam passivamente a posicdo do Império. A critica ndo é vazia, porque a

alfandega era uma forma concreta de exploracdo econdmica de todos 0s povos

1% Veja STAMBAUGH, John E., e BALCH, David L., 1996, p. 70.
1% SAMUEL, Kraus, apud WENGST, Klaus, 1991, p. 45.
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como se ndo bastasse o imposto de venda, era preciso também pagar pela
circulacao da mercadoria a ser vendida.

Os “banhos” deviam ir completamente contra os valores morais do povo
judeu, uma vez que todos deviam banhar-se nus. Talvez € necessario ressaltar que
0s banhos e os teatros sdo herancas gregas, e como tais, eram como que ambientes
propicios para a pratica do homossexualismo.

Por dltimo, vinha o fornecimento de géneros. Seguramente ja naquela época
a lei da oferta tinha um valor decisivo para o consumo. N&o se consumia o0 que nao
se conhecia. O Império, com suas técnicas de navegacao e exploracao dos povos
dominados, podia levar e trazer as mais diferenciadas mercadorias dos diferentes

territérios conquistados, até mesmo, além destes. Os géneros'®

dos quais estamos
falando devem ser exatamente aqueles que se produzia por toda parte e que podiam
ser transportados para o comércio.

Para as pessoas mais simples, que viviam nas aldeias ou no campo, a
situacao era de empobrecimento e escravizacao através de dividas. Os colonos
foram levados a um processo de empobrecimento continuo, no qual rapidamente
perdiam suas terras e passavam de proprietarios e pessoas livres a devedores e
escravos, tendo que vender-se a si mesmo juntamente com sua familia para os

novos proprietarios, que quase sempre era a rica oligarquia judaica ou os “nobres”

colonos romanos'?’.

1% Esses géneros sdo descritos de uma forma bem ampla em: STAMBAUGH, John E., e BALCH,
David L., 1996, p. 61. Também sobre a questdo do comércio temos em Ap 18,11-13 a lamentacao
dos reis da terra que ja ndo podem mais comercializar com Roma, por causa de sua queda. Nessa
passagem, o autor elenca uma série de produtos advindos de toda parte da terra. E preciso supor
que Roma nado s6 comprava, mas também vendia seus produtos, alem do mais havia circulagao
interna (dentro do Império) das mercadorias produzidas nas mais diversas provincias romanas. Veja
PIXLEY, Jorge, 1998, p. 60.

197 Veja MIGUEZ, Néstor, 1995, p. 25; REIMER, Haroldo e REIMER Ivoni R., 1999, p. 135.
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2.5.5 — A cultura e a educacgéo no Império Romano

O conteudo de Ap 18,11-13 ajuda-nos a situar bem o contexto do Novo
Testamento dentro do Império Romano. O texto, mesmo tardio, faz-nos perceber o
movimento em torno as cidades, pois é nelas que a cultura e a educacao se
desenvolviam preponderantemente.

A cultura de um povo pode ser comparada a sua propria esséncia, pois é ela
que identifica este povo como tal. Uma nagédo sem cultura é facilmente manipulada,
vira uma massa de manobra de interesses proprios da parte daqueles que a
manipulam. A educacdo faz parte da cultura de um povo, pode ser também um
instrumento, que bem utilizado traz um bem enorme para a sociedade como um
todo, porém se for utilizado para interesses proprios pode fazer um grande mal para
toda a humanidade.

A cultura citadina é uma das principais caracteristicas do Império. O modo
romano de viver em cidades implicava que o0s principais acontecimentos ocorriam no
meio urbano, mesmo que sua populagdo dependesse da producédo que advinha das
lavouras ou criacées de gado. Esses principais acontecimentos ocorriam dentro das
grandes construcées que se destacavam na cultura romana: teatros, ginasios,
aquedutos, templos, oficinas e escolas'®.

Os ginasios, em parte herdados da cultura grega, eram o0s principais
fomentadores da cultura romana. Neles realizavam-se jogos, competicdes
esportivas, e também lutas dos gladiadores que muitas vezes acabava com a morte
do vencido. A légica socio-cultural do ginasio era a mesma do Império: se 0s povos

eram vencidos por ele (Império), logo ele detinha o direito de vida ou morte sobre os

1% Veja maiores detalhes em PLINIO, apud WENGST, Klaus, 1991, p. 64.
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vencidos. No ginasio reunia-se grande quantidade de pessoas que assistiam ao
espetaculo muitas vezes sangrento, como no caso das perseguicdes as pessoas
cristas.

Da cultura urbana também faziam parte as oficinas de trabalho, que podiam
facilitar o comércio daquilo que era produzido. Se cada pessoa estivesse
trabalhando em sua casa, nas diferentes regides de uma cidade, seguramente os
compradores teriam maior dificuldade em percorrer toda a cidade e até mesmo
encontrar todos os produtores. Com a construgcdo das oficinas, por area de
producdo’®, e também do mercado comum, todos os interessados podiam ter
conhecimento de todos os produtos confeccionados e disponiveis ao comércio.

Dentro do contexto sécio-cultural em que surgiu Hb 4,14-5,10 devemos
pressupor essa cultura citadina, da qual também faz parte a educacdo. Sabemos
que a educacgao era muito importante dentro de grupos de origem judaica. Tomando
como exemplo os escribas e os fariseus, poderemos concluir que a educacao dada
por esses dois “grupos” sociais tinha como objetivo a formacdo de pessoas
especializadas na interpretacdo da Sagrada Escritura. Mas mesmo entre eles podia
ter uma diferenca impar: enquanto os escribas dedicavam-se aos estudos da Torah,
em geral os fariseus empenhavam-se no cumprimento rigoroso da lei.

Para os fariseus nao ha interpretacdo da lei, simplesmente pode haver
cumprimento do que ela ja diz, ndo se pode interpretar o seu conteddo, mas cumpri-
lo. Portanto, a educacao obedece a um interesse muito especifico de fazer com que
os educandos tornem-se fiéis discipulos dos mestres.

Seguindo o exemplo dos fariseus, também os saduceus e os sacerdotes

tinham sua forma prépria de ensinar seus novos membros, segundo seus proprios

% Em At 18, 3 temos um relato que nos ajuda a compreender essa situagao. Paulo vai hospedar-se
na casa de Aquila e de Priscila. Veja REIMER, Ivoni R., Vida, 1995, p. 89-93.
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interesses.

Para as pessoas cristas de origem nao-judaica € possivel pressupor que seu
processo educativo foi realizado também nas sinagogas ou em ginasios publicos,
mantidos pelas cidades. Esta educacao apoiava-se basicamente em dois pontos: na
copia e na memorizacao. Textos muito especificos eram selecionados para as aulas,
tais como: epopéia de Homero, as tragédias de Euripedes, as comédias de
Menandro e os discursos de Demdstenes.

No ambito do ensino superior, o principal recurso usado era a retérica. Todos
os estudantes deviam proferir conferéncias publicas, por meio das quais eram
avaliados nao so6 pelos professores, mas também pela populacao que podia julgar o
desempenho oratério dos alunos. Sabemos que nas comunidades cristdas também
havia homens e mulheres “letrados™ *°.

A educacado basica acontecia na familia: maes e pais transmitiam seus
conhecimentos, tradicoes e costumes para os filhos e filhas.

Podemos concluir, dizendo que a educagdo e a cultura, no contexto do
Império Romano, eram bem difundidas. No ambiente judeu-cristdo nao é dificil
perceber essa questdo, pois num periodo de aproximadamente meio século
surgiram todos os textos neotestamentarios. A Carta aos Hebreus destaca-se entre
esses textos pela sua estrutura literaria; a lingua grega usada pelo autor ou autora

coloca-a entre os melhores escritos do Novo Testamento''".

"0 Cf. At 17, 34; 18, 24-28, e também REIMER, Ivoni R., Vida,1995, pp. 25-26. Além disso, a propria
elaboracao literaria do texto de Hebreus permite deduzir um bom nivel de ensino.

" Veja DUSSAUT, L., 1988, p. 351, refere-se a Hebreus como obra monumental; MACRAE, George
W., 1999, p. 305, afirma: “Este eloglente documento, uma das melhores obras escritas do
cristianismo primitivo”. PARRA SANCHEZ, Tomas, 1996, p. 32, “uma linguagem erudita, estruturada e
profunda, fruto da eloqgliéncia refinada de seu autor”.
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2.5.6 — A religido no Império Romano

Hb 4,14-5,10 € um texto que revela uma dimensao religiosa muito grande.
Nele podemos constatar tanto a nervatura do judaismo, por meio do ritual de
sacrificios, quanto a espinha dorsal do cristianismo, quando o autor ou autora
propde que a estrutura sacrifical do judaismo foi superada pela nova alianca
implantada por Jesus Cristo, sumo e eterno sacerdote, segundo a ordem de
Melquisedec (Hb 5,10). Além disso, em seu contexto, transparece toda uma
propaganda por parte de funcionarios do Império em fazer cristdos apostatarem
através de ameacas, perseguicdes e seducdes' 2. E nesse contexto religioso amplo
e complexo que devemos entender a admoestacao de Hb 4,14: “tendo, portanto, um
grande sumo sacerdote que penetrou os céus, Jesus, o Filho de Deus, conservemos
a profissao de fé”. A analise da dimensao religiosa no contexto do Império Romano,
onde foi escrito Hb 4,14-5,10, evidenciara essa realidade.

Havia uma efervescéncia muito grande de movimentos religiosos por toda
parte do Império. Quando o apdstolo Paulo chega em Atenas (At 17,16-34), ele
encontra ali uma demonstracdo da grande variedade de cultos existentes no
Império, uma vez que havia na cidade varios altares dedicados a diferentes
divindades, entre os quais um era ao “deus” desconhecido. Paulo aproveita o fato
para anunciar a fé cristd. Também as religibes mistéricas e até mesmo orientais
eram difundidas com bastante forga, como veremos a seguir.

Os principais grupos de pertenca social e profissional eram os collegia. O
segundo desses grupos, “os collegia sodalicia, dedicavam-se a adoracao de deuses

especificos, eram constituidos de estrangeiros que adoravam um deus de sua terra

112 Veja maiores informacgdes sobre este assunto em: REIMER, Ivoni R., O Belo, 2000, p. 63.
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natal”’'®. A religido j& era um estratificador social, porém a citagdo acima nos
proporciona a identificacdo de um outro elemento estratificador da sociedade: o
collegium, isto é, a reunido de varias pessoas que ocupavam o segundo lugar na
estratificacdo da sociedade com o mesmo fim. Neste sentido, a pertenga social
acontece porque a pessoa faz parte de um collegium e simultaneamente pertence e
pratica a mesma religiao''*. S6 podia participar do culto a determinados deuses, se
antes pertencesse ao collegium. Logo, pode-se constatar que a questao religiosa no

contexto social onde surgiu Hb 4,14-5,10 é bastante ampla.

2.5.6.1 — A heranca religiosa deixada pelos gregos

O culto a um deus podia conter fatores sincréticos: os romanos cultuavam
Jupiter, Juno, Minerva e Vulcano entre outros. Quando os gregos dominaram o
“‘mundo”, os romanos identificaram seus deuses (supra citados) com os deuses
gregos: Zeus, Hera, Atena e Hefesto respectivamente. Dessa forma, é possivel
entender o surgimento dos collegia sodalicia, uma vez que eram compostos por
estrangeiros que adoravam o0s deuses de sua terra natal. Os componentes dos
collegia sodalicia cultuavam deuses com poderes transnacionais, isto €, que tinham
poderes fora de sua terra natal.

A cultura religiosa da época em que Hb 4,14-5,10 foi escrito era, sobretudo,
uma cultura herdada dos gregos. Assim sendo, 0os romanos cultuavam deuses
agricolas, isto é, cada deus do pantedo era responsavel por um setor da agricultura:
da chuva, da fertilidade, do sol, da colheita. Esses deuses normalmente habitavam

rios, arvores, florestas, cavernas, montanhas etc. Uma vez que os deuses viviam

"3 STAMBAUGH, John E., e BALCH, David L., 1996, p. 114.
"% Veja REIMER, Ivoni R., Vida, 1995, pp. 73-76.
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sempre proximos dos humanos, tinham também a funcéo de protegé-los. A relacao
com a agricultura se passava no mesmo nivel, isto é, uma vez que ja habitavam
elementos da natureza ficava mais facil para os deuses manipula-los em favor dos
homens, ou em seu prejuizo. Havia sacrificios para apaziguar os deuses e merecer

0 seu beneplacito.

2.5.6.2 — O culto e o sacrificio

O ponto forte da pratica religiosa é sempre o culto. Este pode realizar-se em
dois niveis: o publico, do qual participa qualquer pessoa interessada; o privado, do
qual s6 podem participar as pessoas que pertencem ao grupo religioso, ficando
proibida a participacdo de qualquer outra pessoa que nio faz parte desse grupo''®.

No culto, seja ele publico ou privado, a forma mais caracteristica & sempre o
sacrificio, que consistia em oferecer uma oferenda a divindade. Tal oferenda variava
muito. Podia ser um animal: touro, cabra, ovelha, porco, passaro ou entdo alguma
refeicdo, como um bolo, preparado e assado especialmente para ser ofertado. Uma
outra forma muito comum era a de ofertar somente o incenso''®.

O ritual do sacrificio era seguido pelas preces com um rigoroso esquema de

recitagdo, para nao acontecer erros e tornar o sactificio invalido'"’

. Qualquer silaba
que fosse trocada pelo sacerdote poderia invalidar o sacrificio, dai entao era
necessario uma concentragdo muito grande e um esforgo continuo para que o

sacrificio fosse devidamente valido e o sacerdote conseguisse o beneplacito da

divindade a favor dos seres humanos.

1% Veja STAMBAUGH, John E., e BALCH, David L., 1996, p. 117.

1% yeja STAMBAUGH, John E., e BALCH, David L., 1996, p. 120.

"7 Para melhor compreensdo sobre a recitagdo da prece, consultar: OLIVEIRA, Roberto Cardoso,
1979, pp. 103-153.
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2.5.6.3 — Os deuses do Império

No ambito do Império Romano, o imperador era considerado uma divindade e
tinha seu proprio culto com o ritual de sacrificio. Ao deus imperador oferecia-se,
sobretudo, o incenso. Na perseguicdo as pessoas cristds, essa era uma pratica
exigida como prova de lealdade ao imperador. Se 0 suspeito recusasse queimar
incenso em sua honra, significava deslealdade e consequentemente a reprovacao

118

da divindade do imperador; logo, a conseqtiéncia era a tortura e a morte' '°.

Essa pratica também é exercida por Plinio, procurador romano na Betinia:

Como agente do império, sua fungdo, no tocante a religido, é fazer as
pessoas cristds negarem a sua fé e prestarem culto de adoragdo ao imperador. {(...)
Quem persevera na fé crista corre o risco de sofrer a morte. Foi sob esta ameaca que
Plinio conseguiu que muitas pessoas abandonassem a fé crista e adorassem outros

deuses."®

O culto a Jesus Cristo como divindade foi proibido desde muito cedo pelo
Império Romano, mas, de outro lado, era permitido cultuar algumas divindades
mistéricas como Demeter e Persefone, que tinha até um ritual préprio incluindo a
iniciagcdo, um banho no mar, um exame de pureza moral e uma procissao de Atenas
até Eléusis'®. No final do século I, o culto a elas também foi proibido sob o governo

de Domiciano'?'.

"8 STAMBAUGH, John E., e BALCH, David L., 1996, p. 120.

"9 REIMER, Ivoni R., Lembrar, 1995, p. 47.

120 yVeja STAMBAUGH, Johon E., e BALCH, David L., 1996, pp. 121-126.

2! MESTERS, Carlos e OROFINO, Francisco, 1995, p. 43, comentando a questdo religiosa no
Império Romano afirmam: “depois do ano 70, muitas doutrinas e religides diferentes, tanto gndsticas
como mistéricas, comegam a invadir o Império Romano (...) Separados dos judeus, os cristdos
tornam-se alvo de perseguicbes cada vez mais fortes por parte do Império Romano. No fim do
primeiro século, sob o governo de Domiciano, junto com outros cultos mistéricos, eles sao declarados

LARt]

‘Religio lllicita’.



83

No contexto judaico, a pratica do culto era dedicada somente a lahweh. Por
lei, na Torah, era expressamente proibido o culto a qualquer outra divindade. A
pratica religiosa dos judeus consistia em oferecer sacrificios no Templo de

Jerusalém'??

, ha leitura da Torah nas sinagogas e no cumprimento diario de suas
prescricoes. Normalmente os imperadores romanos nao entravam em conflito com
os judeus por questdes religiosas, salvo quando um imperador queria obriga-los ao
culto de sua pessoa ou de algum antecessor, bem como invasdes, roubos e rapina
em seus lugares sagrados.

Os judeu-cristdos ou simplesmente cristdos cultuavam a Jesus como o
Messias. Seu culto consistia desde o inicio em reunides nas sinagogas judaicas, em
casas de familias ou em outros lugares como catacumbas. O ritual consistia na
leitura da Sagrada Escritura e em narracdes orais dos acontecimentos da época de
Jesus, sobretudo antes de surgirem os primeiros textos escritos do Novo
Testamento, e finalmente a celebracdo da ceia eucaristica. Esse culto era
considerado subversivo dentro do Império. Por essa mesma razao foi duramente
combatido e perseguido, fazendo inimeros martires por toda a extensao do Império.

A principal razao para a perseguicao dos cristaos, por parte do Império, pode
ser a infidelidade imperial, uma vez que o culto ao imperador era sinbnimo de
fidelidade. Ademais, ao imperador eram atribuidos titulos que os cristdos so6
atribuiam a Jesus Cristo. O imperador era freqientemente descrito na literatura da
época, como: “deus”, “Pai e guardiao do género humano”, “deus na terra”, e “senhor
u123'

e deus

Podemos concluir este capitulo sobre o texto e o contexto em que surgiu a

122 Aqui & preciso ter presente a impossibilidade de saber se o Templo estava ou nao de pé durante a
composicao de Hebreus.
123 Veja HORACIO, apud WENGST, Klaus, 1991, p. 72.
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Carta aos Hebreus dizendo que a questao religiosa no Império Romano era bastante
diversificada em relacao as divindades, incluindo em seu pantedo até mesmo alguns
imperadores. Havia muitos templos espalhados por todo o territorio imperial, onde se
cultuavam suas divindades. Embora o cristianismo tivesse sido decretado “Religio
lllicita”, é claro, duramente perseguido, mesmo assim as forgas imperiais ndo foram
fortes o suficiente para suprimi-lo. As comunidades cristds souberam ser resistentes
o bastante para vencer as perseguicdes e seguirem fortalecendo-se nas mais
diferentes partes do Império, uma prova disso é a Carta que estamos estudando.
Sem sombra de duvidas este texto é um dos mais bem elaborados de todo o Novo
Testamento. Seu autor ou autora conhecia muito bem o texto da Septuaginta e dele
fez bom uso ao redigir a Carta aos Hebreus. A educacédo e a cultura em geral
constituem-se elementos de destaque neste contexto. A pericope que estamos
analisado é um texto muito bem elaborado, seu autor ou autora tinha um bom
dominio da lingua grega, colocando o texto aos Hebreus entre texto
neotetamentarios de melhor composicdo, uma vez que seu autor ou autora usou
muito bem os recursos da lingua grega. Uma analise mais completa do conteltdo

desse texto, constitui o especifico do préximo capitulo.
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3 — ANALISE LINGUISTICO-SEMANTICA DO TEXTO: CONTEUDO

Numa ética socio-politico-religiosa, Hebreus 4,14-5,10 apontara sobretudo
para a funcao politica do sumo sacerdote. Quando tratamos das camadas do texto,
destacamos que entre outras funcbes o sumo sacerdotes era também o chefe do
sinédrio (Mt 26,59; Mc 14,55). Portanto, ele era o chefe do principal instrumento de
poder que os judeus tinham em suas maos. O poder politico propriamente dito era
do Império Romanao.

O sumo sacerdote, entdo, exercia sobre o povo judeu um poder sem medidas,
porque, ao mesmo tempo, ele era o chefe religioso do culto e também do poder
politico frente aos governadores romanos que governavam a Palestina em nome do
imperador'?. Além do mais, ele exercia também um forte poder econémico embutido
na dimensao religiosa do sacrificio.

Todo sumo sacerdote devia oferecer sacrificios pelos seus proprios pecados
e também pelos do povo (Hb 5,3). Cada sacrificio sé podia ser oferecido com a
apresentacao de oferendas, as quais tinham que ser adquiridas no préprio Templo.

Quanto maior fosse o pecado, maior deveria ser a oferenda do sacrificio. Quanto

12 Nesta época, a indicagdo do sumo sacerdote estava nas maos do imperador que nomeava e
depunha o sumo sacerdote de acordo com a conveniéncia do momento. Veja mais informagdes sobre
este assunto em: EUSEBIO de Cesaréia. Histdria Eclesiastica, 10, § 3, p. 62.
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mais rico, mais custava a oferenda (carneiro ou touro). Se fosse pobre poderia ser
uma oferenda pobre (pombas ou rolas)'?>.

Fica muito clara a distingdo econémica que os sacerdotes impunham ao povo
para receber o perddo. Se possuisse mais dinheiro tinha que pagar mais por meio

de uma oferenda de maior valor, se néo o tivesse, podia ser com o pouco dinheiro

que possuia que o “Senhor” também dava o seu perdao.
3.1 — Analise lingUistico-sintatica

A andlise linglistico-sintatica tem por fim analisar propriamente o aspecto
lingUifstico que compde o texto que esta sendo estudado'?®. Assim sendo, passar-se-
a a analisar a pericope de Hb 4,14-5,10 nessa perspectiva.
3.1.2 — Caracteristicas linglistico-sintaticas do texto

A principal caracteristica observada no texto decorre de seu estilo discursivo
que o autor ou autora utiliza. Para tanto,ele ou ela faz uso dos recursos linglisticos
que tem a disposicado. O texto &€ uma pericope composta por treze versiculos, sua
extensao nao é ampla, mesmo assim, o autor ou autora usa um bom Iéxico.

3.1.3 — Léxico

O autor ou autora de Hebreus, fazendo um bom uso da lingua grega, utilizou

125 Este contraste no sacrificio aparece bem claro na apresentagdo de Jesus no Templo, como
sacrificio de resgate do primogénito Lc 2,24 baseado em Lv 12, 8.
126 EGGER, Wilhelm, 1994, pp. 74-89. WEGNER, Uwe, 1998, pp. 84-121.
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um total de duzentos e seis (206) vocabulos para a composigéo da pericope de Hb
4,14-5,10'". E importante ressaltar, porém, que varios desses vocabulos estdo
repetidos por mais de uma vez. Tal é o caso de uma boa quantidade de substantivos
que vao aparecer repetidamente no decorrer do texto: “sumo sacerdote”/ archiereus;
“filho”/huids; “Deus”/ Theos; “pessoa”/anthropos e “povo’/lads; “pecado’’hamartia;
“graca’/charis; “fraqueza’/astheneia; “Melquisedec” /Melchisedék. Ademais, das dez
preposicoes figuradas na redagao da pericope, sete delas estdo presentes por duas
ou trés vezes, como é o caso de: kata, pros, peri, meta, eis, hypér e hypd. Também

se repetem verbos, artigos e conjuncoes.

3.1.4 — Categorias e formas gramaticais

Percebe-se em Hb 4,14-5,10 o bom uso que o autor ou autora faz de verbos
no participio. Assim, Hb 4,14 comeca com o verbo no tempo participio:
“tendo”/échontes. A forma participial vai aparecer mais quatro vezes conjugada da
mesma maneira. Em Hb 5,7 aparece duas vezes: “tendo apresentado”/prosenénkas
e “tendo sido ouvido”/eisakustheis; em Hb 5,9 “tendo sido aperfeicoado’/teleiatheis;
e por ultimo em Hb 5,10 “tendo sido designado”/prosagoreuthéis. Além disso, o
participio também aparece em Hb 5,1 “sendo tirado”/lambanémenos, em Hb 5,8
“sendo Filho”/6n e em Hb 5,2 “podendo”/dynamenos.

O texto é enriquecido com dez das dezenove preposi¢cdes gregas, sendo que
algumas delas sao repetidas no decorrer da composicao, por exemplo: kata - esta
presente trés vezes: Hb 4,15; 5,6.10; prds - aparece trés vezes, a saber: Hb 5,1.5.7;

peri - também figura no texto trés vezes, sendo todas elas em Hb 5,3. Ademais

127 Este nimero foi alcancado a partir de uma contagem dos vocéabulos no texto grego, que dado as
caracteristicas proprias de uma lingua pode ser mais resumida ou extensa que outra.
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aparecem por duas vezes as seguintes preposicoes: meta - em Hb 4,16 e em Hb
5,7; eis - em Hb 4,16 e 5.6; hypér - em Hb 5,1.2; e hypo - em Hb 5,4.10. Ainda
figuram por uma unica vez as preposi¢oes: ex - em Hb 5,1; ek - em Hb 5,7; e apo —
em Hb 5.7.

Os substantivos que mais aparecem na composicao de Hb 4,14-5,10 sao:
“sumo sacerdote”/archierels esta presente cinco vezes: Hb 4,14.15; 5,1.5.10. Em
segundo lugar vém os substantivos: “Deus”/ Theds esta presente quatro vezes: Hb
4,14; 5,1.4.10; “povo”/lads - em Hb 5,3 duas vezes e “pessoa’/anthrépos - em Hb
5,1 duas vezes sendo uma explicita e uma oculta. Pois quando se Ié ”... das que sao
iludidas,...” deve-se ter presente que o referente de iludidas é a palavra “pessoa” que
aparece anteriormente. Dessa forma, deve-se ler da seguinte maneira: “das pessoas
que sdo iludidas,...” E importante ressaltar, neste momento, que por duas vezes a
palavra “pessoa” vai aparecer no centro da secgdo central da estrutura interna do
texto, isto é, da segunda secdo, uma vez que o texto esta dividido em trés secoes.
Essa questdo sera tratada mais adiante, quando estivermos abordando o assunto.
Em quarto lugar vem o substantivo “filho”/huids - figurado trés vezes na composicao

de Hb 4,14, 5,5.8.

3.1.5 — Conexao entre vocabulos e entre frases

Para conectar as frases de Hb 4,14-5,10, o autor ou autora recorre ao uso de
artigos, pois eles aparecem por vinte e trés vezes. Conjun¢des sdo mais usadas que
os artigos, figurando por vinte e cinco vezes. Destaca-se entre elas a conjungéo “e”,

“também” (kai), que aparece por treze vezes.
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3.1.6 — Caracteristicas estilisticas

Nesta andlise é importante perceber ainda que o texto possui uma litote®,
isto €, uma afirmacao pela negacédo. Em Hb 4,15 encontramos: “ndo temos pois um
sumo sacerdote que nao pdde...” Na verdade o autor ou autora esta afirmando que:
“temos pois um sumo sacerdote que p6de compadecer-se...”

Ha também a presenca de hiperbato, isto é, o recurso de iniciar frases
diretamente com verbos para chamar a atencao do leitor. Com o uso desse recurso
0 que aparece primeiro ndo € o sujeito, mas a acao verbal, ou seja, o verbo. O autor
ou autora inicia e encerra o texto fazendo uso deste recurso. Em Hb 4,14 tem-se:
tendo portanto... (échontes) e em Hb 5,10 tem-se: sido designado...

(prosagoreuthéis)'®

Ademais a primeira frase de Hb 4,16 € também iniciada por
hiperbato: aproximemo-nos.

O autor ou autora usa o recurso de enquadramento do texto, pois o verbo “ter”
conjugado no participio (tendo) esta enquadrando o texto, uma vez que é a palavra
que abre e fecha a composicdao. Além do mais, o substantivo “sumo sacerdote”
também tem essa mesma funcdo, uma vez que esta presente em Hb 4,14 e em
5.10.

Por fim, o texto apresenta uma merisma, isto é, em Hb 5,7, pois quando o

autor ou autora fala de “carne”/sarcs, ele ou ela esta referindo a toda a vida de

Jesus, isto é, a encarnagao de Deus em Jesus.

128 Sobre litote, hiperbato e merisma veja em: EGGER, Wilhem, 1994, pp. 78-79.
'2% Veja sobre os verbos no participio & pagina 87, onde tratamos deste assunto.
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3.2 — Analise semantica das camadas e fontes de Hb 4,14-5,10

Verifica-se, na composicdo de Hb 4,14-5,10, a presenca de vocabulos que
dao ao texto um significado proprio, mas que merecem uma analise mais profunda
por serem termos que também aparecem, na sua maioria, em outras partes do Novo
Testamento. A andlise desses termos ajudara numa melhor compreensao do texto,
bem como do propésito do autor ou da autora da Carta. Dessa forma, segue a
definicdo dos principais termos.

Sumo sacerdote/archyerets™’: a palavra “sumo sacerdote” aparece muitas
vezes nos quatro evangelhos, em Atos e também na Carta aos Hebreus.
Basicamente em todas elas o termo é traduzido por duas expressdes: a primeira é
como o chefe dos sacerdotes e a segunda € o sumo sacerdote como tal. Nao existe
nenhuma variacao de significado entre uma passagem e outra. Todas as vezes que
ela aparece, esta referindo-se ao cargo politico-religioso que ocupa 0 sumo
sacerdote.

O sumo sacerdote aparece como tal no periodo pés-exilico, tudo indicando
que sua existéncia esta ligada a fungdes politicas desta época. O encargo de sumo
sacerdote era decidido por hereditariedade, isto é, por descendéncia familiar. Assim,
a familia de Sadoc ocupou o cargo de sumo sacerdote até o ano 175 aC., e por sua
vez tinha iniciado desde os tempos davidicos (2Sm 8,17; 20, 25).

O sumo sacerdote tinha como principal funcdo oferecer o sacrificio da
reconciliacdo no dia da grande festa da Reconciliacdo. Cabia ao sumo sacerdote
entrar, uma vez por ano, no Santo dos Santos e oferecer este sacrificio. Segundo a

tradicao biblica, foi neste momento que o anjo falou a Zacarias sobre a gravidez de

'® Estudo realizado a partir de STOEGER, A., 1988, pp. 1016-1027; FRANSEN, P., 1987, pp. 114-
126; e também: LEON-DUFOUR, Xavier, 1977, pp. 923-931.
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Isabel e o nascimento de Jodo Batista (Lc 1, 5-25). O autor ou autora da Carta aos
Hebreus atribuiu esta fungcdo de sumo sacerdote a Jesus Cristo. E claro que Jesus
nao era da Tribo sacerdotal de Levi, porém, o que o autor ou a autora faz é uma
profunda teologia do acontecimento do Golgota, concluindo que a morte de Jesus foi
0 Unico sacrificio capaz de reconciliar o ser humano com Deus, portanto, um
sacrificio sacerdotal, isto €, o sacrificio da reconciliagao.

E importante ressaltar que o cargo de sumo sacerdote também sofreu fortes
influéncias politicas, sobretudo, quando a familia sacerdotal de Sadoc foi sucedida
por indicacbes dos reis da Siria, e portanto, fora da linhagem sacerdotal. Neste
caso, 0 cargo passou a ser assumido por alguém indicado pelo governo secular.
Dessa forma, Antioco Epifanes nomeou a Jason (175-172 aC.), o dltimo sumo
sacerdote da casa de Sadoc. Sucederam a Jason os sumos sacerdotes indicados
pelos reis seléucidas até o ano de 153 aC. Estes foram substituidos pelos asmoneus
gue permaneceram no cargo até o ano 37 aC. Dessa época em diante, o sumo
sacerdote assumiu cada vez mais funcdes politicas sob a influéncia dos Herodes e
do governo romano. Pois ele era escolhido e deposto pelos imperadores. Assim, 0
sumo sacerdote passou a ser a pessoa de maior importancia na Palestina no
periodo pés-exilico. Ele assumiu a presidéncia do sinédrio que julgava as causas
conflituosas em relacdo a questdes religiosas e culturais judaicas, e passou a ser o
principal representante do povo diante dos funcionarios do governo que dominava a
Palestina, além de ser o principal chefe do culto.

Hb 4,14-5,10 da a entender que este termo tem uma significacdo mais
religiosa que politica. O sumo sacerdote, para o autor ou autora de Hebreus, nao é
aquele que ocupa a posicao de chefe, mas Jesus foi elevado a esta condicdo porque

sua oferenda foi agradavel a Deus, isto &, foi perfeita.
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Sacerdote/hiereus: o termo “sacerdote” aparece nos 4 evangelhos, em Atos,
na Carta aos Hebreus e em Apocalipses. Nao ha nenhuma variagdo em seu
significado. Todas as vezes que o0 termo aparece refere-se a pessoa que exerce a
funcao sacerdotal.

Melquisedec/Melchisédek’®’: no Novo Testamento s6 aparece o termo
Melquisedec na Carta aos Hebreus, nesta seqiéncia Hb 5,6; 5,10; 6,20;
7,1.10.11.15.17. No geral, todas as vezes que o autor ou autora de Hebreus faz
referéncia a Melquisedec, quer fundamentar que o sacrificio de Jesus no Golgota foi
um sacrificio sacerdotal e prefigurado no sacerdocio de Melquisedec, considerado
eterno na tradicao da Sagrada Escritura.

Ademais aparece também o conceito de “Ordem de Melquisedec” que deve
ser entendido como “Ordem a maneira de...”. Nao se pode confundir Ordem de
Melquisedec com as ordens e congregacoes religiosas atuais. O que se deve levar
em conta é que havia varias castas sacerdotais no tempo do Antigo Testamento (Ex
33,1; Jz 17-18; 1Sm 5,5; 6,2), porém, na tradicdo judaica, elas sdo consideradas
pagas por cultuarem deuses pagaos. Isso que ndo acontece com Melquisedec, pois
este é sacerdote do Deus altissimo (Gn 14,18). Assim, o autor ou autora de Hebreus
faz uma releitura do sacerdécio de Melquisedec, vendo nele uma prefiguragdo do
sacerddcio de Cristo.

Sacrificio/thysias'**: o termo sacrificio'®® perpassa varios textos do Novo
Testamento; em sua grande maioria tem o significado veterotestamentario, isto €, de

oferecer a Deus um sacrificio agradavel.

' BRUCE, A., Demarest, 2000, pp. 1267-1269.

132 | EON-DUFOUR, Xavier, 1977, pp. 932-937; CAZELLE, H., e SCHNACKENBURG, R., 1988, pp.
1027-1035; LOCKMANN, Paulo, 1991, pp. 72-85.

'3% Maiores informagées sobre sacrificios, veja HINKELAMMERT, Franz J., 1991; ASSMANN, Hugo e
HINKELAMMERT, Franz J., 1989.
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Para nds, ‘sacrificio’ eqliivale a ‘privacdo’. O sentido antigo da palavra era
bem diferente. O termo ndo expressava uma privacdo, mas sim uma transformacao:
‘sacrificar’ significa tornar sagrado, assim como ‘purificar’ significa tornar puro e ‘paci-

ficar’ significa tornar pacifico. O sacrificio era um ato ritual que fazia com que uma

oferenda passasse do mundo profano para o mundo .s:agrado.134

Mas ha também passagens como Rm 12,1; FI 2,17; 4,17 e Ef 5,2 que déo
nitidamente a compreensao de sacrificio como privacao de algo, como penitenciar-
se para tornar-se santo e aceito por Deus.

Na histéria da humanidade, podemos encontrar relatos antiqlissimos das
mais variadas formas e concepcodes de sacrificios. No Egito, por exemplo, pode ser
entendido como vitéria de Hurus sobre Set. Na Babil6onia seria a forma de alimentar
os deuses, pois esses comiam as dadivas oferecidas em sacrificio. Na tradicdo
judaica, porém, o sacrificio era entendido em trés dimensdes: dadiva, onde a
oferenda sacrificada representava um agradecimento pelos dons que Deus
concedeu; comunhdo, por meio desse sacrificio o penitente entrava em comunhéao
com Deus; e redencéo, a oferta sacrificada era capaz de tornar o ofertante redimido
do pecado ou da impureza. Mais tarde, as prescricdes de Levitico ddo um novo
significado ao ato sacrifical, o de tornar “santas” as oferendas sacrificadas por meio
de uma representacdo do individuo ou da comunidade que oferece. Dessa forma,
sacrificar é tornar santificado, dai entdo o sentido de reconciliagio com Deus. E
passar do estado profano ao estado sagrado.

Sofrer/sympathein'®: o Antigo Testamento usa varios termos para expressar

a idéia de sofrimento. Basicamente todas as palavras estdo relacionadas a dor

fisica: doenca, golpes, penas, amarguras, angustia, fome, escravidao etc. Assim,

13 VANHOYE, Albert, 1983, p. 17.
1% SCHARGERT, J., 1987, pp. 259-268; SCHARBERT, J., e SCHMID, J., 1988, pp. 1069-1077.
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“sofrer” seria padecer no prdprio corpo algo que incomodasse e provocasse a dor.

No Novo Testamento, a idéia de sofrimento ndo é muito diferente, pois ela
esta ligada a dor fisica, sobretudo na dimensédo de expiar pecados via sofrimento
carnal. Assim, por meio da dor fisica, o fiel é purificado de seus pecados e pode
render gracas a Deus, porque por meio dessa “punicdo” o Senhor lhe mostra o
caminho da conversdo. A idéia do autor ou da autora de Hebreus esta nesta mesma
direcdo. Cristo aprendeu a ser obediente por meio do sofrimento. Logo, foi o
sofrimento que tornou Cristo capacitado para oferecer o sacrificio do resgate e
depois render gracas ao Pai por ter reconduzido a humanidade ao caminho da
salvagéo.

A palavra “sofrer” que figura em Hb 4,15 s6 vai reaparecer em Hb 10,34. Na
maioria dos textos do Novo Testamento também aparece o termo “sofrer”, porém
com outro significado e outra forma. O “sofrer” de Hb 4,14 & sympaschein, que
significa “sofrer junto com”, ou “por causa de”. A traducao literal é feita com o verbo
“compadecer-se”, o que significa “padecer com, junto com”. O sofrimento que esta
presente nos evangelhos sinoéticos, em Atos, e em quase todos os escritos paulinos,
inclusive em Hebreus, na primeira Carta de Pedro e também em Apocalipse, vem
em boa parte dessas referéncias, significando o sofrimento como a “paixdo de
Cristo”. Porém aparece também no sentido mais amplo do sofrimento, como por
exemplo as passagens de At 9,16; Gl 3,4 que falam da necessidade de ter que
sofrer para conseguir alcancar algo, dando-lhe o sentido de penitenciar-se para...
Em outras passagens, o sofrer significa “ser doente”, por exemplo Mc 5,26.

O termo sofrimento que aparece em Hb 5,8 “... embora fosse Filho, aprendeu,

contudo, a obediéncia pelo sofrimento”, estd no sentido mais geral de sua
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compreensdo; ndo estd na dimensdo de doenca, mas de sofrer a paix&o, ser
maltratado, humilhado, e padecer as dores fisicas do corpo apos a flagelacéo.

O sofrer que aparece em Hb 4,15 (sympathésai) e em Hb 10,34
(synepathésate) derivam do verbo sympathein que significa “compadecer-se”.

Obediéncia/hypakoén'®: no Antigo Testamento, a questdo da obediéncia
passava, sobretudo, pela fidelidade no cumprimento da Torah. Esta s6 seria perfeita
se o0 povo fosse obediente as normas prescritas por lahweh. Assim, obediéncia pode
ser entendida como fidelidade a Deus. No Novo Testamento, também é a mesma
concepcgao que esta presente, sobretudo na fala do préprio Jesus: “nao penseis que
vim revogar a Lei e os profetas. Nao vim revoga-los, mas dar-lhes pleno
cumprimento” (Mt 5,17).

Também a palavra “obediéncia” aparece com certa freqtiéncia no Novo
Testamento. Seu primeiro significado deve ser entendido como submeter-se ao
dominio de... ou a decisao de..., como em Mt 8,27, onde até o vento obedece a
decisdo ou a ordem de Jesus, pois 0 mesmo ficou calmo e silencioso. A obediéncia
pode ser entendida como uma decisao arbitraria de mandar uma arvore plantar-se
no mar e ela simplesmente obedecer (Lc 8,25).

Parece que o autor ou autora de Hebreus, no entanto, usa o termo em Hb 5,8
dando-lhe um outro significado. Nesta passagem, o sentido da palavra da a entender
que Jesus deixou-se conduzir pela obediéncia, ser guiado por ela, sendo assim,
capaz de suportar os sofrimentos por meio da obediéncia.

Fraquezas/astheneiais: em Hb 4,15, este termo — como veremos adiante -
reflete o ambiente social em que esta inserido, isto €, o vocabulo “fraquezas” aqui

esta diretamente ligado a situacdo em que os judeu-cristdos estdo passando,

1% | EON-DUFOUR, Xavier, 1977, pp. 665-667.
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sobretudo a perseguicdo pelos romanos. Dessa forma, o sentido € completado com
boétheia, ou seja, 0 povo precisa de “socorro” imediato.

Socorro oportuno/boétheia: o termo significa em Hb 4,16 tudo aquilo que
Jesus, o sumo sacerdote pdde e pode fazer por aqueles que se aproximarem dele. E
preciso ter presente que os cristdos estdo em meio a acirradas perseguicées por
parte dos romanos. Logo se conclui que Jesus, o sumo sacerdote compadecido das

pessoas fracas, oferece seu “socorro oportuno”.

3.3 — Campo semantico

O campo semantico ajuda na compreensao do texto, pois com este estudo
torna-se possivel perceber, no préprio texto, quais sao as palavras-chave que
compdem o texto e, sobretudo, a relacdo que tém entre si. Apresentamos a seguir
um esquema, incluindo os principais lexemas de Hb 4,14-5,10.

Verbos que representam movimento no decorrer do texto: penetrar,
aproximar, apresentar, estar, tomar, ir(foi) e receber.

Verbos no participio que representam uma acao passiva do sujeito: ter —
“tendo”/échontes, apresentar — “tendo apresentado”/prosenénkas, ouvir - “tendo sido
ouvido”/eisakustheis, aperfeicoar — “tendo sido aperfeicoado”/teleiatheis,  designar
- “tendo sido designado”/prosagoreuthéis, tirar — “sendo tirado”/ lambandémenos.

Outros verbos: conservar, ter, poder, compadecer-se, achar, ser, dever,
glorificar-se, tornar-se, falar, gerar, clamar, salvar, aprender, padecer, obedecer.

Os substantivos que representam pessoas: sumo sacerdote, Jesus, Filho,

Deus, pessoas, povo, Aardo, Cristo, sacerdote, Melquisedec, autor.
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Outros substantivos que nao representam as pessoas descritas acima, mas
que estao diretamente ligados a elas: céus, profisséo, fé, fraquezas, semelhanca,
pecado, confianga, trono, graca, misericérdia, socorro, coisas, oferendas, sacrificios,
honra, eternidade, ordem, carne, oragdes, suplicas, clamor, lagrimas, morte,
piedade, obediéncia, salvacao.

Dado a impossibilidade de montar uma figura do campo semantico,
apresentaremos a seguir uma analise do principal lexema do texto e as devidas
relagdes existentes com ele. O substantivo “sumo sacerdote” forma um campo
semantico, em torno do qual se ligam pelo menos dezessete relagdes estabelecidas
com outros campos: céus; Jesus, Filho; Deus; fraguezas; misericérdia; socorro;
pessoas; sacrificios; pecados; Cristo; é sacerdote pela ordem de Melquisedec;
oracdes e suplicas; com clamor e lagrimas; morte; piedade; obediente; autor;
salvacdo. As relacdes existentes sdo: sumo sacerdote (1) que penetrou o céu (2) é
Jesus (3) o Filho (4) de Deus (5) e esta no trono da gracga (6); o seu sacerdécio €
igual ao de Melquisedec (7); ele € o mediador das pessoas (8) nas coisas referentes
a Deus oferecendo sacrificios (9) com oracdes (10) e suplicas (11), com clamor (12)
e lagrimas (13); ele foi salvo da morte (14), por causa de sua piedade (15) e
obediéncia (16); ele é autor de salvacdo para todos os que dele se aproximarem
(17).

Dessa forma, podemos concluir que Hb 4,14-5,10 é um texto muito bem
elaborado. Seu autor ou autora usou um bom e variado vocabulario, bem como
recurso linglistico que dao ao texto um significado particular. Na semantica da
pericope, nao é dificil constatar que o lexema de maior relevancia e o substantivo
(sumo) sacerdote, pois € em torno dele que todos os outros lexemas vao girar

formando com ele a trama de toda a pericope. Assim sendo, passaremos a analise
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da questdo sacerdotal que o texto apresenta, uma vez que € a tematica do préximo

capitulo.
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4 — A QUESTAO SACERDOTAL

A questdo sacerdotal, conforme vimos ao tratar na definicdo de termos, pode
ter funcdes diversificadas, como a mediacdo entre o ser humano e Deus, numa
dimensao religiosa, mas pode exercer também funcdes politico-sociais como era o
caso do sinédrio que exercia o controle de “saude” a populagdo. Passaremos a
analisar a questdo sacerdotal na perspectiva da sociologia e logo a seguir

abordaremos a presenca da tematica sacerdotal em Hb 4,14-5,10.

4.1 - O Sacerddcio segundo a perspectiva sociolégica

O sacerdote, a principio, é aquele profissional que lida com a administracéo
do sagrado no campo religioso. Porém faz-se necessario distinguir que tipo
especifico de profissional € o sacerdote, porque também o mago, o profeta, o lider

carismatico, o adivinho'’

manipulam o conteudo sagrado em favor daqueles que
buscam de alguma forma o auxilio desses profissionais.
Uma definicdo para o sacerdote é que ele se distingue do mago. “E possivel

designar como ‘sacerdote’ aqueles funcionarios profissionais que, por meios de

37 Veja WACH, Joachim, 1990, p. 431, onde ele faz uma analise da experiéncia religiosa do
sacerdote, diferenciando-a da experiéncia de outros lideres religiosos.
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veneracdo, influenciam os deuses, em oposicdo aos magos, que forcam os
‘demonios’.'® Nao bastando essa distingdo, pode-se acrescentar que: “denominam-
se ‘sacerdotes’ os funcionarios de uma empresa permanente, regular e organizada,
visando a influéncia sobre os deuses, em oposicao a utilizagcéo individual e ocasional
dos servicos dos magos”."® A distingdo leva a conclusdo de que a magia é uma
atividade religiosa de cunho satanico ou demoniaco, ademais de ser uma atividade
religiosa isolada sem ter um corpo'*® definido. Em contrapartida, o sacerdote nunca
age isoladamente, mas sua acado depende da ‘comunhdo’ que ele tem com os
membros da mesma “empresa” a qual pertence. Além do mais, fica muito claro que a
atividade sacerdotal esta diretamente ligada aos deuses e ndo aos demdnios.'
Salienta-se ainda que a magia € uma espécie de atividade religiosa profana e
consequentemente nao oficial, por lidar com os deménios. Do outro lado, a acao
religiosa manipulada pelos sacerdotes nao sé é oficial, como também é sagrada por
envolver os deuses.

O sacerdote tem como fungcdo “interpretar a vontade divina, mas também
regular e corroborar, geralmente, a relacdo entre Deus e os homens”.'*? Em outras
palavras, pode-se afirmar que o sacerdote exerce a fungdo de mediador nas
relacbes humanas para com Deus e de Deus para com as pessoas. A mediacao
sacerdotal acontece de forma primordial quando o sacerdote preside o culto. E por
meio do culto que ele entra em contato com Deus em favor das pessoas. Para tanto,

0 sacerdote deve manter, de forma essencial, uma observancia ritual regular

'3 WEBER, Max, 1991, p. 294; veja WACH, Joachim, 1990, p. 433, veja ainda WACH, 1990, p. 436,
onde ele faz uma diferenca entre o sacerdote, 0 mago, o adivinho e o curandeiro.

' WEBER, Max, 1991, p. 294.

%% Deve-se entender por corpo uma instituicdo religiosa, seja ela uma igreja ou uma religio.

! Numa perspectiva de didlogo inter-religioso, essa afirmacgdo de Weber nédo é bem vista, uma vez
que para os magos, o que Weber considera demonios, sdo suas divindades, portanto, deuses.

%2 WACH, Joachim, 1990, p. 431.
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(liturgica), bem como seguir uma teologia bem definida que guiarao sua atividade
religiosa'*.

Para um bom desempenho, a acdo sacerdotal necessita de um conjunto de
normas que conduzem sobretudo a “liturgia” do culto. Neste sentido, € que se deve
compreender a seguinte afirmacao: “nao ha sacerdoécio sem culto, mas sim culto
sem sacerdécio”.'* Essa afirmagdo faz uma enorme diferenca no que se diz
respeito ao conteudo religioso. Nos cultos sem sacerdotes, bem como na magia, nao
existem a organizacdo e a racionalizacao das idéias metafisicas, ndao existindo
também uma ética religiosa que oriente tanto o lider religioso quanto aqueles que
buscam os servicos religiosos destes profissionais. Tanto a racionalizacdo das
idéias metafisicas quanto uma ética
especificamente religiosa para orientar a acao religiosa s6 “costumam desenvolver-
se quando ha um sacerdécio profissional independente, adestrado para a ocupacao
continua com o culto e os problemas da orientacéo préatica das almas”.'*

Pode-se perceber o destaque e a importancia dada na preparacdo e na

instrucdo das pessoas que irdo assumir a funcao sacerdotal.

Muito importante é o papel que a preparagao e a instrugao desempenham no
sacerddcio. O treinamento visa a desenvolver as faculdades e aptidées requeridas
para a realizagdo do culto. Esse treinamento centra-se no desenvolvimento e
preservacdo da comunhdo adequada com o nume, donde procede o mana ou

‘santidade’ do sacerdote."*®

Tanto a magia quanto a atividade sacerdotal € caracterizada pelo exercicio

religioso a ser desenvolvido. Na magia, a profissdo é exercida de forma liberal, pois

%% \Veja WACH, Joachim, 1990, p. 432.
“ WEBER, Max, 1991, p. 295.

> WEBER, Max, 1991, p. 295.

1% WACH, Joachim, 1990, p. 433.
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0 mago nao depende de nenhum corpo instituido; o que vale aqui sédo os seus dons
pessoais e naturais. Ja o sacerdote, seja ele hereditario ou com base em algum tipo
de contrato, depende inteiramente da instituicdo religiosa na qual esta a servico,
bem como dos membros da mesma, por meio de rela¢cdes associativas de qualquer
natureza. Assim, os sacerdotes sdo empregados dessas instituicdes ou associacdes
e delas dependem inteiramente para colocar seus servicos em prol dos membros da
mesma.'” Ademais podemos acrescentar que “de modo particular o ritual do
sacrificio, em todas as suas variedades e com toda a parafernalia, exige um corpo
de sacerdotes bem treinado e organizado para executar e supervisionar o
procedimento”.’*® Essa afirmacdo encontra uma base no judaismo que ndo sé
instituiu um corpo sacerdotal definido, bem como confeccionou utensilios para o
ritual cultico e sacrifical (cf. Ex 25-30; 1Cr 4,19) Ademais, o sacerdote ainda é
responsavel por outras funcées como: o zelo pelas tradicoes religiosas, a protecao
dos conhecimentos sagrados e da técnica de meditacdo e da oracdo. Dai decorrem
outras atribuicdes e sobretudo na condicao de guardido da tradicao, “o sacerdote, é
também o homem prudente, o conselheiro, o educador, o filésofo.”'*°

No exercicio de suas tarefas, o sacerdote realiza os ritos sagrados, sobretudo
por meio do culto, em funcédo do qual “ele cria e fomenta as artes do canto sagrado,
da composicao, literatura, muasica, danca, pintura sagrada, escultural e arquitetura. O
sacerdote lanca os alicerces da teologia, da histéria, da filosofia, da lei, da medicina,

da matematica e da astronomia.”’*°

'*7 Veja WEBER, Max, 1991, p. 294.

8 WACH, Joachim, 1990, p. 434. Confira também BOURDIEU, Pierre, 1999, p. 34, onde ele
descreve até a pagina 78 sobre os processos da divisdo do trabalho religioso, mas sobretudo de um
corpo sacerdotal bem definido para a pratica religiosa.

%9 WACH, Joachim, 1991, p. 437.

%9 WACH, Joachim, 1991, p. 437.
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No cotidiano do sacerdote, ele terd que desempenhar outras fun¢des que até
agora nao foram abordadas, mas que sao muito importantes no ministério
sacerdotal, por estarem diretamente relacionadas com a vida das pessoas e da

sociedade como um todo:

O sacerdote cujo ‘rebanho’ é regular e estavel (...) executa algumas das suas
mais importantes fungbées que até agora ndo mencionamos. Mediante o trato regular
com grupos ou individuos, que o procuram, confiam nele e dele dependem para a
realizacdo de atos cultuais necessarios, o sacerdote se torna guia, conselheiro,
confortador, ‘pastor’ e ‘confessor’ (...) O sacerdote exerce a tremenda influéncia de
que a historia da civilizacdo da testemunho. No inicio, esta influéncia, que era
principalmente religiosa, a seguir se estendeu para as esferas moral, social, cultual e
politica.”"

s

E preciso ter presente que nem sempre existiu um corpo sacerdotal bem
definido™? com funcdes especificas e regidas por um conjunto de regras e normas
especiais, mas: “em condicdes primitivas, o pai de familia com freqtiéncia age como
0 ‘sacerdote’ de seu lar, e 0 comandante ou rei podem oficiar o culto pessoalmente
ou por procuracao, fazendo as vezes do sacerdote ou de sumo sacerdote de sua
tribo, povo ou Estado.”’®® Seguramente foi o avanco nas condicdes culturais, bem
como sociolégicas, que tornou necessario ou que até mesmo proporcionou 0O
surgimento de uma organizacao sacerdotal bem definida. A ascensdo a funcao
sacerdotal pode ser de diferentes formas, conforme se concebe nas mais diferentes

partes. Pode ser, por exemplo:

T WACH, Joachim, 1990, p. 438.

192 Cf. BOURDIEU, Pierre, 1999, p. 36.

153 WACH, Joachim, 1990, p. 435, o autor continua dizendo na mesma pagina que “o sacerdécio pode
ser desempenhado por tribos, clas ou familias especiais, como em lIsrael, Grécia, Roma, Pérsia e
India.”
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Hereditéria, como em Israel, Grécia, Roma e Japdo (..) As vezes os
sacerdotes estao originados como grupos ou castas exclusivas, mas ha lugares em
que a admissdo a este cargo € livre (...) Muitos povos admitem mulheres ao
sacerddcio (Egito, Celtas, Grécia, Roma, Antiga Asia Ocidental, Japdo, América do
Sul e do Norte)."™*

O sacerddcio de Jesus em Hb 4,14 ndo é um sacerddcio por hereditariedade,
mas € afirmado que Jesus o recebeu diretamente de Deus (Hb 5,10), como também
o recebeu Aardo (Hb 5,4). Conforme veremos'™, a ascensdo ao sacerddcio no
judaismo acontecia por pertenca tribal. Para ascender ao sacerddcio devia-se, antes
de tudo, pertencer a tribo de Levi, da qual separa-se uma familia, e desta, um varao
para exercer a funcdo sacerdotal. Jesus néo pertencia a tribo sacerdotal, mas sim a
tribo de Juda. Logo, podemos concluir que a atribuicao sacerdotal que o autor ou

156

autora de Hebreus faz a Jesus é uma leitura do acontecimento do Goélgota > e uma

reinterpretacdo do sacerddcio levitico.

4.2 — O sacerdocio em Hb 4,14-5,10

Uma breve consulta & histéria da humanidade sera suficiente para perceber
que a dimenséo religiosa sempre esteve presente na vida humana. Essa presenca
religiosa acontece, aqui e ali, por meios diferenciados. O que interessa mais de

perto é a histdria religiosa do povo hebreu'’, porque é do meio desse povo que

' WACH, Joachim, 1990, p. 439.

%® Veja as pp. 106-107 desta dissertacdo, onde tratamos da eleicdo da tribo de Levi, por
chamamento de Deus, para exercer o sacerddcio; dai em diante, a questao sacerdotal no judaismo
passou a ser hereditéaria.

198 Vieja sobre este assunto a partir da pagina 122, onde tratamos do sacerddcio de Jesus, no item:
um novo tipo de sacerd6cio uma vida sacerdotal.

" Confira nas seguintes passagens referéncias ao povo hebreu: Gn 39, 14; 41, 12; 43, 32; Ex 2,
7.11; Dt 15,12; 1Sm 4, 6; 29, 3; Jr 34, 9; At 6,1; 2Cor 11, 22; FI 3, 5.
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surgiu uma casta sacerdotal que nos interessa mais de perto, a casta sacerdotal de
Levi.

Os levitas surgiram especificamente para cumprir duas fungdes: a) ensinar
para todos os hebreus que foi lahweh quem os libertou da opressédo do Egito (Ex
13,11-16); b) exercendo a funcdo de sacerdotes, passavam, assim, a ser 0S
legitimos mediadores entre Deus e os homens (Nm 8, 14-19). Os levitas estao
presentes em nossa pericope por meio da referéncia que o autor ou autora faz a
Aardao em Hb 5,4, dizendo que ninguém pode ser sacerdote se nao foi chamado

como Aarao. Assim, passaremos a analise do sacerdocio levita.

4.3 — A pessoa de Levi

Segundo a genealogia, encontrada em Gn 35,22b-26, Levi é o terceiro filho de
Jaco, por ordem crescente. No total, Jacé teve doze filhos que mais tarde formaram
as doze tribos de Israel. Nessa genealogia, Levi é filho de Lia. Pode-se encontrar,
por fontes escrituristicas, sua origem. Pode-se saber de qual familia ele se originou
(Jaco e Lia), saber sobre sua vida (Gn 34,21-31), saber sobre seus descendentes:
Gérson e seus filhos: Lobni e Semei; Caat e seus filhos: Amram, Isaar, Hebron e
Oziel; Merari e seus filhos: Mooli e Musi. Amram desposou Jocabed, sua tia, a qual
lhe deu Aardo e Moisés. Levi viveu cento e trinta e sete anos (Ex 6,16-20). Temos
noticias sobre os clas levitas (Ex 6,17-27), e podemos saber sobre sua tribo'® (Js
13,14). Conforme Ex 1,6, Levi morreu no Egito junto com todos os seus irmaos, uma

vez que toda aquela geragdo pereceu nessas terras.

198 Na distribuicdo da Terra Prometida a tribo de Levi ndo recebeu nenhuma porgéo especifica, senéo
que em cada uma das outras tribos, recebeu somente algumas cidades para formar as cidades
leviticas, a fim de prestar o servigo sacerdotal (cf. Js 13,14;21).
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Uma leitura desatenta pode levar a conclusdo de que, a principio, a tribo de
Levi ndo era sacerdotal, que ndo fazia parte da casta sacerdotal.’® Ao contrario,
uma leitura mais profunda da tematica sacerdotal na Sagrada Escritura tornara
evidente a pertenca do sacerddcio a tribo de Levi, visto que ndo s6 Levi, mas toda a
sua tribo foi eleita, escolhida por Deus para a funcéao sacerdotal (Nm 3,12).

E também evidente que nem sempre existiram os sacerdotes junto ao povo.
Nem sempre aquele que oferecia os sacrificios era chamado de sacerdote. Assim,
pode-se encontrar, por exemplo, Abrdo erigindo altares e oferecendo sacrificios'® a
Deus. Mas ndo se encontra nenhuma referéncia ao sacerdécio de Abréo.'®’
Seguindo o canon biblico, a primeira referéncia ao sacerddcio é feita em relacao a

pessoa de Melquisedec em Gn 14,18-20'%2.

4.3.1 — O sacerdocio de Levi

O sacerdote Melquisedec descrito em Gn 14,18-20 ndo era hebreu. Nao fazia
parte constitutiva desse povo. Entdo, é preciso buscar, no meio do povo hebreu, a
existéncia de uma casta sacerdotal. Nao sera dificil encontra-la. Em Dt 33,8-11,
quando Jacé abencgoa seus filhos, junto com a béncado a Levi, ele da também o
direito de consultar a lahweh em favor do povo, por meio das pedras: Urim e

Tummim. Estas pedras sédo de uso sacerdotal, conforme o texto da investidura de

%9 Conforme Js 21,1ss, os chefes das familias levitas vieram ter com o sacerdote Eleazer e Josué
para reclamar seus direitos. Aqui fica claro que, apesar do sacerdocio ser tribal, isto €, da tribo de
Levi, somente alguns homens exercem o sacerddcio, como é o exemplo de Eleazar.

'%0 veja sobre altares erigidos e sacrificios oferecidos por Abrdo (Gn 13,4.18; 15,8-17; 22,9-13). Veja
também sobre este mesmo assunto em AUNEAU, Joseph, 1994, pp. 14-15.

'®! Na época de Abrdo havia certas castas sacerdotais anteriores aos israelitas, porém nao tinham
nada a ver com a casta sacerdotal de Levi que surgiu bem mais tarde. Veja AUNEAU, Joseph, 1994,
p. 11.

%2 E importante lembrar que este texto de Gn 14,18-20 nao é o mais antigo, pois ele é do periodo
pds-exilico havendo, portanto, literatura mais antiga que trata da questao sacerdotal.
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Aardo em Ex 28,30. A realizagdo da consulta a lahweh significa, em outras palavras,
a questdo da mediacdo. Assim, o proprio Levi exerceu de alguma forma o
sacerddcio em favor de seus irmdos e irmas. Nao se pode negar, porém, que € com
a familia de Aardo que o sacerdécio levita ganha forma enquanto instituicdo (Ex 29).
Assim, pela primeira vez, quem de fato recebe o titulo de sacerdote, em relagcéo a

funcdo que exerce, é Aardo'®

Este, sim, & sacerdote levita, pois descende
diretamente de Levi (Ex 6,16-20). O sacerddcio nao € de Arado, mas da tribo levita
(Dt 38,8-11), que foi eleita e escolhida pelo proprio Deus, quando disse: “Vede que
eu, eu mesmo, escolhi os levitas do meio dos filhos de Israel, em lugar de todos os
primogénitos, daqueles que entre os filhos de Israel abrem o seio materno; os levitas
sdo meus (Nm 3,12)”. Assim, fica claro que é a tribo de Levi que detém o sacerdécio
por eleicdo de Deus. E Ele mesmo que a escolheu dentre todas as outras tribos,
como a um primogénito. Ex 13,11-16 trata com muita clareza a funcdo dos
primogénitos, isto é, eles sdo os responsaveis por manter viva na meméria de todo
hebreu a acao de lahweh que os tirou com mao forte da opressao no Egito. Quando
lahweh escolheu os levitas em lugar de todos os primogénitos. Ele estava

transferindo-lhes a funcédo de ensinar sempre, para todo hebreu, que foi Ele mesmo

que os libertou do Egito.

4.3.2 — Atribuicdes ao sacerddcio levita

A tentativa de encontrar uma Unica atribuicao especifica ao sacerdocio levita

sera frustrada. Na verdade, ele ndo tem como Unica funcédo a mediagao entre o ser

%% Veja em Ex 4,14 no didlogo de lahweh com Moisés aparece pela primeira vez Aardo como ‘o
levita’, isto €, o sacerdote. Moisés pede a lahweh que mande ao Egito um intermediario, isto €, um
mediador, um sacerdote, porém lahweh responde: “Nao existe Aarao, o levita, teu irmao?”.
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humano e Deus. Encontrar-se-ao varias atribuicoes, dentre elas, temos: os rituais do
sacrificio (Lv 1-9; 16), o controle sanitario ou de saude, conhecidos também como
rituais de pureza (Lv 13-14), consulta com as pedras sagradas, o Urim e o Tummim,
(Dt 33, 8; 1Sm 14,36-42; 23,9-12), algumas atribui¢cdes juridicas (Nm 5,11-31), a
“catequese” (Dt 33,8-11; 31,9-26) e a distribuicdo de béncaos (Nm 6,22-27; Eclo
45,15).

A principio, pode-se dizer que todas essas atribuicbes ao sacerddcio levita
estdo mais voltadas para a dimensao da pessoa humana. E claro que algumas delas
estdo também indo ao encontro de um plano divino. Porém, aqui o mais importante é
o relacionamento de pessoa a pessoa, um convivio em sociedade. Mas, ficar
somente neste plano € como que perder o melhor da propria pessoa, porque esta é
chamada também a relacionar-se com Deus.

Conforme se pode deduzir, “entre as relagdes constitutivas da pessoa
humana, ha uma que é fundamental (...) Ela condiciona todas as outras relagdes.
Trata-se da relagdo com Deus. O ser humano é um ser chamado a entrar em
relagdo com Deus”'®.

Pode-se concluir que o ser humano tem um certo relacionamento com Deus.
Mesmo que este ndo seja um “crente”, ele se relaciona na dimenséo da negacao de
sua existéncia'®. Todavia o que é importante ser ressaltado é o relacionamento e a

vivificagdo do ser humano em Deus. E exatamente a essa exigéncia que o

sacerddécio procura responder.

' VANHOYE, Albert, 1994, p. 15.

1% Estamos abordando aqui a posicéo de algumas pessoas que, por se dizerem atéias, pensam néo
acreditarem em Deus, porém seu relacionamento acontece via a negag¢do de sua existéncia: “Deus
nao existe, se existisse faria isso ou aquilo”.
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4.3.3 — A consagracéao do sacerdote levita

Em Ex 29 tem-se a descricdo da consagracdo dos sacerdotes levitas, nas
pessoas de Aardo e de seus filhos. O sacerdote era alguém que se separava do
povo por meio desses rituais de consagracao e de purificagdo para dai mediar as
relacbes das pessoas com Deus e de Deus com as pessoas. Assim, “o sacerdote,
com efeito, € um homem que tem a responsabilidade social das relagdes com Deus.
Ele esta a servigco do grupo em seu conjunto, em tudo o que se refere a relacado com
Deus”'®®.

Para o sacerdote levita o relacionamento do ser humano com Deus tem
necessariamente que passar por meio de sua acao, isto é, de sua mediacao. A
pessoa, pecadora, ndo consegue, por si so, alcancar os beneplacitos de Deus. Esse
relacionamento sé € possivel quando acontece uma radical transformagéao na vida
do ser humano. Essa transformacdo é exatamente a mudanca de niveis, saindo do

profano (realidade humana) e passando para o sagrado'®’ (

realidade divina). Mas
tudo isso ndo acontece a partir do nada. E preciso que o ser humano se encha de
santidade, de graca, por meio de uma ‘consagracao’ (Ex 29). Sem a consagracao, o
relacionamento fica no plano humano e ndo atinge a Deus.

Ha que se perguntar como acontece essa consagracao. Nao sera dificil
perceber que ela consiste um ritual de separacoes (Lv 9; Ex 29). O autor ou autor de
168

Hebreus critica profundamente esse principio de separacao do sacerdécio levita

(Hb 8,3; 9,6-7; 10,6-7). O sacerdote nao pode estar fora da realidade do povo, isto é,

1% VANHOYE, Albert, 1983, p. 15.

%7 Para obter maiores informagées sobre o sagrado e o profano indicamos as seguintes leituras:
ELIADE, Mircea, 1999. OTTO, Rudolf, 1992.

1% Para o autor ou autora de Hebreus, a questdo da separagdo do sacerdote deve ser entendida
como eleicao/constituicdo e ndo como separagao no sentido literal que se entende hoje.
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nao pode estar fora de sua proépria realidade humana. Para ser sacerdote auténtico,
ou melhor, para a acado sacerdotal ser plena (isto €, ser ouvida por Deus), o
sacerdote tem que estar ao mesmo tempo ligado (unido) ao povo e a Deus.

N&o basta estar ligado s6 a Deus e estar fora da realidade humana. Este
esquema da consagracao separa a pessoa do mundo, da dimensao humana. Logo,
a consagracao nao esta no aperfeicoamento da pessoa em si, mas simplesmente na
separagao entre a pessoa (sacerdote) e a realidade do mal (realidade mundana).
Para os hebreus € como que se essa separacao conferisse um grau de santidade ao
sacerdote simplesmente por ele ndo estar mais no meio de uma realidade pecadora
(isto €, realidade profana). “A ‘santidade’ assim conferida deve ser cuidadosamente
preservada: severos preceitos obrigam o sacerdote a evitar tudo o que possa leva-lo
ao nivel profano (Lv 21)"1%°,

Esse esquema de consagragao traz a concepgao de um Deus, cujo acesso so
acontece no Templo, isto é, no Santo dos Santos. Somente quem tem acesso a esse
local é o sacerdote. Mesmo assim ndo basta ser sacerdote para entrar no Santo dos
Santos. O sacerdote tem que se submeter a uma série de ritos e cerimbnias
sagradas (Lv 8-7) para ter acesso a esse lugar. Entre esses procedimentos se
destaca a ceriménia do “sacrificio” "°.

Este € um dos pontos culminantes do sacerdécio levita. Na medida em que o
sacerdote busca tornar-se sagrado por meio do sacrificio, ele vai deixando cada vez
mais o espaco e as atividades profanas, a vida terrena, para entrar em contato com

Deus, isto é, para ascender-se junto de Deus. Se a sua consagracao tiver éxito, sua

oferenda sera aceita por Deus e suas preces serao atendidas. Em outras palavras, a

1% VANHOYE, Albert, 1983, p. 16. O sacerdécio ndo é pessoal de Levi, Aardo, Eleazar etc., mas ele
é tribal. Toda a tribo é sacerdotal, toda ela passa pelo esquema de separacdo e consagracdo. Porém,
um membro de cada familia € escolhido para exercer a fungéo sacerdotal.

7% Veja sobre este assunto em VANHOYE, Albert, 1983, p.17.
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‘santidade’ do sacerdote foi vista por Deus. O povo foi bem representado (mediado),
e assim Deus concede o perddo e as béngados por meio da oferenda que lhe foi
agradavel. Nao se pode esquecer de que 0 éxito da consagracdo é a separacao,
tudo depende dela. “Em ultima instancia, tudo repousa sobre o sistema das
separacoes rituais de que falamos. E é por isso que os judeus davam-lhe tanta
importancia. As infragdes a esse sistema eram punidas com a morte (Nm 1,51;
3,10.38; At 21,27-31)""7".

Todo este esquema de ritos prescritos para o bom cumprimento do
sacerdocio e da pratica religiosa tem o seu limite. J& alguns profetas criticaram
duramente todo esse processo. Amods € o principal representante deles (Am 5,21-25;
veja também 1Sm 15,22; Is 1,10-16; 29,13-14; 58, 1-8; Os 6,6; Mq 6,5-8; Jr 6,20; JI
2,13; Zc 7,4-6). Jesus também fez fortes criticas a esse esquema de ritos (Lc 11,38-
51; Mt 7,21-23; 23,23-32; Jo 4,21-24; Mc 7,3-13). Sua acao foi completamente
inversa. Ao invés de separacdo, Jesus propde um ‘ajuntamento’, uma integracao
das pessoas. Ele coloca a pessoa no centro (Mc 3,3). E a vida que esta no centro, e
nao o pecado, como 0 esquema das separacdes propde. Para Jesus, optar pelo
pecado é optar pela morte (ndo salvar a vida), optar pelo pecador (pessoa) é optar

pela vida, salvar, curar etc.

4.3.4 — A ineficacia do sacerddcio levita

Para o autor ou autora de Hebreus (Hb 2,10-18) sé pode ser plenamente
sacerdote a pessoa que estiver “ligada” ao mesmo tempo com Deus e com os
irmaos e irmas. Do contrario, as relagcdes sao imperfeitas. Ou elas carecem do

relacionamento com Deus ou carecem do relacionamento com o ser humano. Com

"1 VANHOYE, Albert, 1983, p.18.
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esta argumentagdo, o autor ou autora vai mostrando que o sacerddcio levita €

imperfeito'’2

, porque é temporal. Esse sacerddcio foi constituido como simbolo, e,
todo simbolo tende a desaparecer quando o simbolizado esta presente. Ora, se
Jesus é o verdadeiro e eminente sacerdote constituido pelo Pai (Hb 4,14), o seu
simbolo ja foi superado, isto €, o sacerdécio levita (Hb 7,15-19). Parece ser
impossivel demonstrar o limite do sacerdécio levita sem mostrar a perfeicdo do
sacerdécio de Jesus Cristo.

Hb 5,1 diz que todo sumo sacerdote é tirado do meio dos homens e é
constituido em favor dos homens em suas relacbes com Deus. No esquema de
separacoes, o termo “tirado” é entendido no sentido literal, isto é, separa-se do meio
das pessoas. Para o autor ou autora de Hebreus é o contrario, o termo ‘tirado’ deve
ser entendido como eleicdo, escolha, jamais como separacdo, como barreira. Do
contrario, como poderia 0 sacerdote manter relagdes com 0s seus irmaos e irmas?
Ele é escolhido dentre as pessoas e ali permanece. E segundo essa concepgdo que
Jesus foi “eleito”, “escolhido” sacerdote, para estar entre as pessoas e oferecer
sacrificio agradavel a Deus. Os sacrificios que os sacerdotes levitas ofereceram nao
foram plenificados, porque ndo era na morada de Deus que entrava o sumo
sacerdote judeu, mas na tenda, ou mais tarde no Templo, uma construcado humana,
material (Hb 9,1.24). E Deus nao habita as constru¢des humanas (At 7, 48; 17,24).
Neste caso, a ‘primeira tenda’ ndo podia dar acesso ao santuario celeste, porque ela

prépria era limitada por ser fabricada por maos humanas.

72 Ressaltamos que como pesquisador devemos seguir a proposta feita pelo autor ou autora de

Hebreus, onde é afirmado a ineficacia do sacerdécio levita. Porém devemos ter presente que ainda
hoje existem povos e crencas, onde o ritual de sacrificios € predominante. Assim que numa
perspectiva de dialogo interreligioso estamos abertos aos diferentes credos, além de respeitar seus
principios religiosos. Aqui ndo deve transparecer que estamos assumindo uma posi¢ao antijudaica e
a outros cultos sacrificais, mas tdo somente estamos analisando 0 que o autor ou autora de Hebreus
fala sobre o sacerddcio levita, em relacao ao sacrificio.
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A ineficacia do sacerddcio levita esta exatamente nas duas dimensbes ja
abordadas: a) no relacionamento com os irmaos e irmas; b) no relacionamento com
Deus. A primeira ndo se constituia de fato, pois os sacerdotes eram separados,
tirados do meio do povo para se tornarem puros, sagrados. A segunda também néo
se constituia, porque, embora estivessem separados da realidade profana, estavam
presos na realidade do mundo humano. O templo é realidade humana e nao celeste,
é fabricagdo humana. Assim o sacerdote nunca entrava de fato em perfeito contato
com Deus. Suas relagcdes s6 se davam no plano da realidade humana, e, mesmo
assim carente de profundidade, porque os sacerdotes eram também separados de
seus irmaos para buscarem a santificacdo. Aqui, parece nao ter saida para o

problema, mas:

O autor encontra a causa profunda dessa situacdo sem saida na natureza
dos sacrificios oferecidos (9,9). Mesmo que o verdadeiro caminho fosse conhecido,
ninguém poderia té-lo tomado para se aproximar de Deus, porque ndo haviam
sacrificios dignos de serem apresentados a Deus: e ndo é caminhando que se

avanca até Deus, mas oferecendo-se.'”

Com isto, 0 autor ou autora de Hebreus ja coloca em evidéncia que todos os
sacrificios leviticos ndo séo eficazes. E indtil, para o autor ou autora de Hebreus, que
se ofereca sangue de bode para expiacao de pecado. Qual a relacao entre sangue
de bode e pecado do ser humano (Hb 10,4)? Neste sistema de sacrificios é evidente
o0 esquema de separacdes. O sacerdote esta separado do povo; o sacerdote esta
separado da vitima, porque ele ndo se oferece a si mesmo, mas, bodes e touros, e a
vitima também esta separada de Deus. Apesar de tantas separagdes, os sacerdotes

continuavam pessoas mortais, imperfeitas e pecadoras. Eram carentes, portanto, de

" VANHOYE, Albert, 1983, p. 71.
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novos ritos de aperfeicoamento, suas agcdes eram ineficazes (Hb 7,18). Assim eles
viviam um eterno recomec¢o de oferendas. Dai se conclui a ineficacia do sacerdécio

levita.

4.4 — O sacerdécio de Melquisedec

O Antigo Testamento fala da existéncia de algumas castas sacerdotais. Entre
elas encontra-se a dos sacerdotes levitas (Ex 29; Nm 3,6-13), a dos sacerdotes que
ja existiam antes dos levitas (Ex 3,1; Jz 17-18; 1Sm 5,5; 6,2) e ainda a misteriosa
presenca do sacerdote Melquisedec (Gn 14,18-20). Passamos a analisar esse ultimo

a partir de Hb 5,6.

4.4.1 — Fundamentacéo biblica sobre Melquisedec

A Sagrada Escritura fala sobre a pessoa do sacerdote Melquisedec em
somente trés livros. Por ordem do cénon, as passagens sao apresentadas da
seguinte forma: a) em Génesis 14,18-20, quando Melquisedec vai ao encontro de
Abrao; b) no Salmo 110,4, referindo-se a um juramento de lahweh concedendo o
grau sacerdotal, segundo a ordem de Melquisedec'”*; e, por Gltimo, na Carta aos
Hebreus, onde o seu autor ou autora faz uma releitura do Antigo Testamento para
justificar o sacerdocio de Jesus Cristo.

Em Gn 14,18-20"" tem-se o seguinte texto:

' O autor ou autora de Hebreus fez uma leitura deste texto, dizendo que este oraculo profético se
aPIica e se cumpre plenamente em Jesus Cristo e ndo em Davi, como se entendera outrora.

' FITZMYER, Joseph A., 2000, p. 64, adverte que Gn 14,18-20 pode nao fazer parte do relato
original do restante do capitulo 14, mas pode ser que fazia parte de uma saga poética tdo antiga
quanto todo o restante do capitulo.
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Melquisedec, rei de Salém, trouxe pdo e vinho; ele era sacerdote do Deus
Altissimo. Ele pronunciou esta béncido: ‘Bendito seja Abrdo pelo Deus Altissimo que
criou o céu e a terra, e bendito seja o Deus Altissimo que entregou teus inimigos

entre tuas maos’. E Abrao Ihe deu o dizimo de tudo.'”®

O Salmo 110 parece ser um salmo real por se tratar de um salmo de Dauvi,
cujo conteudo é de entronizacdo, mas alguns analistas preferem classifica-lo como
um salmo messianico'’’. Nele temos a seguinte passagem: “lahweh jurou e jamais
desmentira: ‘Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedec’ (Sl
110,4)""78,

Por ultimo, na Carta aos Hebreus, aparecem as seguintes referéncias a

Melquisedec:

Conforme diz, ainda, em outra passagem: Tu és sacerdote para sempre,
segundo a ordem de Melquisedec (5,6) (...) Tendo recebido de Deus o titulo de sumo
sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec (5,10) (...) Onde Jesus entrou por nos
como precursor, feito sumo sacerdote para a eternidade, sequndo a ordem de
Melquisedec (6,20) (...) Este Melquisedec €, de fato, rei de Salém, sacerdote do Deus
Altissimo (7,1) (...) Pois ele’”® ainda estava nos rins do seu antepassado quando se
deu o encontro com Melquisedec. Que necessidade haveria de outro sacerddcio,
segundo a ordem de Melquisedec, e ndo ‘segundo a de Aardo’? (7, 10-11b) (...) Mais
claro ainda se torna isto quando se constitui um outro sacerdote, semelhante a
Melquisedec (7,15) (...) Pois diz o testemunho: Tu és sacerdote para sempre,
segundo a ordem de Melquisedec (7,17).

Temos assim, todas as passagens biblicas referentes ao sacerdécio de

'"® Sobre a béngao que Melquisedec da a Abrao, veja também: TREIN, Hans Alfred, 1992, p. 50.

"7 SCHOKEL, Luis A., e CARNITI, Cecilia, 1992, p. 1350, apresentam uma lista de autores que
classificam o Salmo 110 como messianico; WEISER, A., 1994, p. 536, também fala do Salmo 110
como um salmo que recebe as duas classificagdes: salmo real e messianico em fungao de seu
conteudo; PAUL, M. J., 1987, p. 195, diz que o Sitz im Leben do Salmo 110 é entronizagao do rei ou
entao parte do ritual anual do outono.

178 Cf. também a andlise de TREIN, Hans Alfred, 1992. p. 52.

' Em Hb 7,10, a palavra ‘Ele’ deve ser entendida como a pessoa de Aaréo (pois Aardo ainda estava
nos rins...).
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Melquisedec'®. Todos esses textos referentes a ele ndo sdo longos. Todas as
referéncias encontradas em Hebreus s&o remetidas as duas primeiras, isto é, a
referéncia de Génesis 4,18-20 ou a do Salmo 110,4. Esses textos, porém, podem
ser suficientes para conhecer um pouco sobre sua pessoa e para tracar as principais
carateristicas de seu sacerddcio, segundo a interpretacao apresentada na Carta aos

Hebreus.

4.4.2 — A pessoa de Melquisedec

Melquisedec aparece misteriosamente no Livro de Génesis indo ao encontro
de Abrao. O autor sagrado nao se preocupou em descrever sua descendéncia. Nao
fala de sua familia. Nao fala de seu nascimento. Nao fala de sua ascensado ao
reinado de Salém. Nao fala como se tornou sacerdote'® do Deus Altissimo e ao
mesmo tempo rei. Nao fala de sua morte. Seguramente isso nao era problema para
o autor sagrado. Nos textos sagrados € comum este tipo de relato. O que é mais

importante ndo é o passado da pessoa, sua historia etc., mas sim o presente, aquilo

'8 MCNAMARA, Martin, 2000, pp. 3 e 4, apresenta outras referéncias sobre Melquisedec em varios
targums que ele analisa. A principal observagdo a ser feita aqui € que no Targum Onquelos,
Melquisedec é apresentado com rei de Jerusalém e ministrando ante o Deus Altissimo. No Targum
Palestinense, Melquisedec simplesmente ndo € mencionado, em seu lugar aparece Sem, um
descendente de Noé. Sem também é apresentado como rei de Jerusalém e estava ministrando ante o
Deus Mais alto (Deus Altissimo). No Targum Neofitos, aparece Melquisedec que era rei de Jerusalém
e imediatamente é identificado com Sem (he is Sem the Great) que era sacerdote e estava
ministrando ante o Deus Altissimo. Por Gltimo vem Fraguimetes Targums.”"™-, e Targum Neofitos
marg, que também apresentam Melquisedec identificado com Sem que era ao mesmo tempo rei de
Jerusalém e sacerdote que estava ministrando ante o Deus Altissimo.

'8! Essa dupla funcao rei/sacerdote é basicamente impossivel na concepcao judaica de sacerdote.
Veja em 1Sm 13,8-15; 14,35; também em 2Cr 26, 16-23 tem-se o relato do rei Ozias querendo
exercer a funcao sacerdotal, mas foi duramente proibido e até expulso do templo. No entanto, existem
textos como 2Sm 6; 1Rs 8,14. 55-56; Jr 30, 21; Ez 44, 3; 45, 16-17. 22-25; 46, 2-8 que falam do oficio
sacerdotal sendo desenvolvido pelo rei ou pelo principe. FITZMYER, Joseph A., 2000, p. 65, “It would
follow, then, that Melchizedek was a king of pre-Israelite Salem/Jerusalem, and this is almost certainly
the sense in which the title was understood by the jewish redactor(s) of Gen 14.”
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que, a partir de agora, ela possa ser ou representar'®.

Uma pessoa sem genealogia'®® (Hb 7,3) é uma pessoa que nao tem principio
(passado) e nem fim (futuro). Assim € a histéria do sacerdote Melquisedec. Ele,
dessa forma, representa a eternidade, pois sua histéria é feita somente do presente,
logo do eterno.

Na cronologia biblica, Melquisedec é muito anterior a Levi, pois este é filho de
Jaco, que é filho de Isaac, que é filho de Abrdo. E aquele é contemporéaneo de
Abréao: “Este Melquisedec (...) saiu ao encontro de Abrdo quando esse regressava
do combate contra os reis, e 0 abengoou”'®*. Por essa mesma razdo, o autor ou
autora de Hebreus, fazendo uma releitura do sacerdocio de Melquisedec, diz que
este é a prefiguracao do sacerddcio de Cristo, pois seu sacerdécio é eterno, uma
vez que seu sacerddcio participa da eternidade. Dessa forma, o autor ou autora de
Hebreus ja antecipa que o sacerdécio levita ndo é perfeito, ou melhor, que o
sacerdocio de Jesus Cristo é superior ao sacerddcio levita, porque seu sacerddcio,
segundo a ordem de Melquisedec, além, de ser anterior ao sacerdécio levita, é
eterno. Ele participa da divindade de Deus, na prefiguracdo do sacerdo6cio de seu
Filho, Jesus Cristo, realizado por meio de Melquisedec, simbolo da eternidade'®°.

A funcdo sacerdotal no Antigo Testamento, mais especificamente no
sacerdécio levita, era uma questdao de descendéncia familiar, o que significa dizer

que o sacerdocio nao se transmite, mas € herdado por descendéncia. Melquisedec

182 Varios personagens que figuram em textos sagrados ndo tém sua genealogia descrita, porque é a

propria pessoa em si que é mais importante e ndo a sua histéria familiar. Veja, por exemplo, Jetro,
sacerdote de Madia Ex 3 ,1; 18, 1-2.5-6. Também a prostituta Raab Js 2,1-21.

'8 Sobre a origem genealdgica de Melquisedec, veja em: TREIN, Hans Alfred, 1992, p. 49.

'8 Veja os textos dos targums, que apresentam uma identificacdo de Melquisedec com Sem, filho de
Noé. Se aceitarmos essa leitura dos targumes entdo Melquisedec deixa de ser sem genealogia.
MCNAMARA, Martin, 2000, pp. 3 e 4; e pp. 12 e 13 tabela sobre a genealogia de Sem até Abrado.

'8 Veja o que diz GARCIA MARTINEZ, Florentino, 2000, pp. 73-74.
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nao tem familia, por essa razdo seu sacerdocio ndo pode ter sido herdado de
ninguém'®. Ele nao era parente'®” de Abrao e, além do mais, era anterior a Levi. Se
fosse o caso de descendéncia, seria Levi que descenderia de Melquisedec. “Com
base na analise de Gn 14, o autor ou autora de Hebreus minou a tradicional
convicgao dos judeus, que atribuiam ao sacerddcio levitico o mais alto valor”.'® Com
isso se demonstra que o sacerdédcio de Melquisedec é superior ao levita, porque é
anterior e tem a dimensao eterna que o sacerddcio levita ndo tem. Além disso,

Melquisedec ja o simbolizava ou representava o “Filho de Deus” (Hb 7,3).

4.4.3 — O sacerdécio de Melquisedec ¢ a prefiguracéo do sacerdécio de Cristo

O sacerddcio de Melquisedec é considerado eterno pelo autor ou autora de
Hebreus, porque pela tradicao biblica Melquisedec ndao possui uma histéria familiar.
Dessa forma, é bastante significativa a releitura apresentada em Hebreus, segundo

a qual Jesus atingiu a dignidade sacerdotal.

Depois de sua Paix&o, Cristo recebeu ‘de Deus o titulo de sumo sacerdote,
segundo a ordem de Melquisedec’ (5,10), o oraculo profético do Salmo 110 encontrou
assim o seu cumprimento. Pelo caminho da solidariedade humilde, Cristo chegou ao

sacerddcio.®

Essa relagdo prefigurada do sacerdocio de Cristo no sacerdocio de

'8 PAUL, M, J., 1987, p. 208, conclui que ha dois modos de alcancar a dignidade sacerdotal. O
primeiro é por meio de juramento, o segundo é por meio da descendéncia: “clearly there are two ways
to obtain the pristly dignity: by oath and by descent”. Aceitando o Salmo 110 como um salmo
messianico e aplicando-o a Jesus Cristo, ndo é dificil dizer que Jesus atingiu a dignidade sacerdotal
por meio de juramento divino.

'%7 Parente aqui deve ser entendido como descendente de Abrdo, como é o caso de Levi.

188 VANHOYE, Albert, 1983, p. 68, aqui Vanhoye esta caracterizando o sacerddcio de Mélquisedec a
partir da leitura apresentada na Carta aos Hebreus, diferentemente daquela visdo apresentada na
nota 176.

'8 VANHOYE, Albert, 1983, p. 64.
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Melquisedec tem um alcance maior. Uma vez que o sacerddcio de Jesus esta
profeticamente prefigurado no sacerdécio de Melquisedec, vale entdo dizer que
tanto o sacerdocio de Jesus quanto o de Melquisedec foram instituidos pelo préprio
Deus. Melquisedec era sacerdote do Deus Altissimo'®® (Gn 14, 18) e considerado
eterno pelo autor ou autora de Hebreus (Hb 7,1-3), também Jesus ndo se tornou
sacerdote por sua prépria vontade, mas tornou-se somente pela vontade do Pai, que
deu-lhe o titulo de sumo sacerdote segundo a ordem de Melquisedec, isto é, um
sacerdote eterno (Hb 5,10). Isso também aconteceu por meio de juramento,
conforme assegura o Sl 110,4.

Melquisedec nao tem nenhuma referéncia que o prenda no espacgo temporal,

91 (isto é, atemporal). Jesus, sim, é

e por essa mesma razao € considerado eterno
possivel ser conhecido, por meio de varias passagens testamentarias. Conhecemos
sua origem e a histéria de sua vida. Nasceu em Belém (Mt 2,1). E filho de Maria e
José (Lc 2, 33). Viveu em Nazaré (Mt 2, 22-23) e morreu em Jerusalém (Lc 23, 46,
fora dos muros da cidade). Como ainda pode-se dizer que o sacerdécio de Jesus é
segundo a ordem de Melquisedec, se Jesus esta “preso” no espacgo temporal, isto &,
nasceu, teve sua vida histérica e morreu? A resposta para esta questdo é
encontrada em Hebreus 5,10, quando diz: “Tendo recebido de Deus o titulo de sumo
sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec”. Aqui se pode observar que Jesus nao
foi sacerdote por si mesmo, mas o titulo vem de Deus. E Deus quem o d4, é Deus

quem o torna sacerdote segundo a ordem de Melquisedec. Vale ressaltar que o

autor ou autora de Hebreus ndo chega a essa conclusdo simploriamente, mas

%0 FITZMYER, Joseph A., 2000, p. 66, questiona que Melquisedec tenha sido sacerdote do Deus
Altissimo, pois haviam deuses cananeus com os nomes de ‘El e ‘Elyan e que provavelmente
Melquisedec os cultuasse. Quando, porém, os redatores judeus compuseram o capitulo 14 de
Génesis devem ter substituido ‘El e ‘Elyan por lahweh.

¥ PAUL, M. J., 1987, p. 205, depois de discutir a questao da genealogia de Melquisedec, apresenta
a seguinte concluséo: “he did have a genealogy, though not the required one” (“ele teve uma
genealogia, embora nao fosse exigida”) .
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somente depois de percorrer a histéria da salvacdo: parte inicialmente da
experiéncia da comunidade crista, que contempla na fé o Cristo glorificado e o
proclama como seu Senhor (Hb 1,5-14) e depois recorda o caminho de sofrimentos
que Jesus teve que percorrer até alcancar essa gléria (Hb 2,5-18). A Paixdo e a
glorificacdo de Jesus Cristo sdo as duas afirmacdes basicas da mensagem crista'®.
Com essa andlise fica claro que o autor ou autora de Hebreus tinha presente e
contava com a caminhada da comunidade crista instituida por Cristo, fazendo uso da
experiéncia de fé das pessoas cristas para transmitir-lhes os seus ensinamentos.

Para caracterizar o sacerdocio de Melquisedec, devemos partir da “auséncia
de genealogia sacerdotal e perpetuidade do sacerdécio - esses sao os dois tragos
que caracterizam o sacerddcio ‘segundo a ordem de Melquisedec’.”’?® Além dessas
duas caracteristicas do sacerdocio de Melquisedec, ressaltadas acima, pode-se
acrescentar uma terceira, isto é: o lugar do exercicio sacerdotal. Bem se sabe que o
sacerdocio levita foi exercido primeiro na tenda, e posteriormente no Templo. O
autor ou autora de Hebreus fala do Templo de Jerusalém como protétipo do
santuario celestial (Hb 8,5). Foi o préprio lahweh que mostrou para Moisés, na
montanha, a copia do santuario. Nesta concepcao, tudo que se faz no santuario
terreno é simbolo dos acontecimentos celestiais.

E no Templo, protétipo do santudrio celestial, por exceléncia, que se tem
acesso a Deus, o lugar da morada de Deus. E ali que acontece o encontro do
humano com o divino, por meio da mediagdo sacerdotal, via oferecimento do
sacrificio. O Templo é, entao, por exceléncia, o lugar do exercicio sacerdotal levita.

O sacerdécio de Melquisedec, conforme Gn 14,18-20, ao contrario, ndo é estatico.

%2 Desde o inicio, a comunidade crista primitiva ja identificava o ressuscitado com o crucificado, e isto
€ demonstrado por meio do anuncio de Pedro At 3,14-15; 4,10.
1% VANHOYE, Albert, 1983, p. 68.
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Esta em movimento. Nado € Abrdo que vai ao Templo, “lugar do sacerdote”, na
concepcgao levita, mas € o sacerdote que vai ao encontro de Abrdo e leva péao e
vinho como oferendas. Este fato de Melquisedec ter levado pao e vinho como
oferendas também pode ser interpretado como uma prefiguracdo do sacerdécio de
Cristo, uma vez que Jesus Cristo tomou o0 pdo e o vinho e realizou a oferta dizendo
que “isto (pao e vinho) € meu corpo... € meu sangue (Mt 26, 26-28; Lc 22, 19-20)”.
Assim, conclui-se que o seu sacerdécio é diferente, porque ele vai ao encontro do
pecador. Logo, se conclui também que é Deus que busca o ser humano para o
processo de reconciliacdo. E Deus que oferece a possibilidade do encontro com o
humano. E um processo completamente inverso do sacerddcio estatico do templo.
Deus néo fica esperando o pecador, mas vai ao seu encontro.

Jesus fez isso durante toda a sua vida, pois ele sempre buscou a pessoa
pecadora (ndo sao os sadios que precisam de médico, mas os doentes Mc 2, 17; Lc
5, 31). O movimento que Melquisedec realizou pode também ser entendido como
uma prefiguracao do sacerddcio de Jesus, que nao se realizou no templo, lugar do
sacerdocio levita. Mesmo na hora em que Jesus se apresenta ao Pai, como
oferenda viva, Ele o faz ndo no templo, mas fora dele, uma vez que o sacrificio de
Jesus realizou-se no Gélgota.

A partir dessa terceira caracteristica do sacerdécio de Melquisedec infere-se
uma quarta. No sacerdécio levita, além da dimensao hereditaria, havia também os
rituais de purificacdo. O sacerdote era separado do povo. Aqui fica bem claro que o
sacerdocio de Melquisedec dispensa essas atribuicoes, porque o seu sacerddécio foi
por meio de juramento de Deus e por isso mesmo ndo precisa de prescricoes
humanas. “lahweh jurou e jamais desmentira: ‘Tu és sacerdote para sempre,

segundo a ordem de Melquisedec’ (S| 110,4)”. Uma vez que Deus o instituiu,
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significa que esse sacerddécio foi agraciado para sempre. Assim, ndo precisa mais
derituais para aperfeicoar-se, pois ja € perfeito em si mesmo por ser obra do préprio

Deus.

4.5 — O sacerdocio de Jesus Cristo

Pode parecer muito estranho falar de sacerdécio de Jesus Cristo a partir da
concepcgao judaica de sacerdocio. Bem se sabe que Jesus era da tribo de Juda e
que essa tribo ndo era de cunho sacerdotal, mas real, em fungao da realeza de Davi.

Falar concretamente de sacerdocio de Jesus Cristo sé é possivel com a Carta
aos Hebreus, porque seu autor ou autora que tratou este assunto com muita
profundidade e clareza. Assim que, antes da Carta aos Hebreus, tal tematica nao
tinha sustentacdo biblica, e depois dela ndo se pode mais deixar de falar do
sacerdocio de Jesus Cristo, uma vez que esse assunto estd muito bem
fundamentado nesse texto sagrado. Essa abordagem se dara sobretudo a partir da

afirmacao encontrada na pericope de Hb 4,14- 5,10.

4.5.1 — A pessoa de Jesus Cristo

Sem duvida, um dos personagens da Biblia mais conhecido de seus leitores e
leitoras é Jesus. Até mesmo uma crianga de catequese sabe dizer os principais
pontos da vida de Jesus. E filho de Maria e José (Mt 1,16; Lc 2,33). E descendente
de Davi (Mt 1.1-17; Gl 3,16).Nasceu em Belém, em uma gruta e foi colocado em
uma manjedoura (Mt 2,1; Lc 2,6-7). Viveu nos arredores de Nazaré, na Galiléia (Mt

2,22-23; Lc 2;39). Foi batizado por Jodo, seu primo (Mt 3,13-16; Mc 1,9), percorreu
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toda a antiga Palestina anunciando o Reino de Deus (Mt 4,12-13. 18. 23-25; Mc
4,26; 10,1; Lc 8,1), além de ter andado com pobres, doentes e prostitutas. Morreu
crucificado fora dos muros de Jerusalém (Mt 27,32-33.50.58-60; Lc 23,46) e
ressuscitou no terceiro dia (Mt 28,56; Lc 24,6.34).

Ha também varias profecias referentes a Jesus, ou melhor, aplicadas a Ele'®,
em todo o Antigo Testamento. Mas € no Novo Testamento que Jesus é plenamente
conhecido. Aquelas profecias se realizaram através da encarnacgao do Verbo, onde o
Pai manifestou-se por meio do Filho.

Em sua vida terrena, Jesus foi um ser humano como qualquer outro. O autor
ou autora de Hebreus diz que Jesus conheceu em tudo a condicdo humana, menos
o pecado (Hb 4,15). Em outras palavras, isto significa que Jesus foi plenamente
humano (cf. FI 2,7). Partilhou uma histéria com seus contemporaneos. Participou das

alegrias e tristezas da vida de seu povo. Sonhou e lutou com um mundo mais digno

e mais humano para sua gente.

4.5.2 — O ministério de Jesus

Durante o periodo que Jesus desenvolveu seu ministério (chamado também
de vida publica de Jesus), ele chamou e formou seus discipulos (Mc 3,13-19; 4,10-
12; 9,31; Lc 8,1-3). Ensinou as multidées que o seguiam (Mc 4,1-2). Curou muitos
enfermos (Mc 5,34). Teve compaixdo do povo (Mc 6,34). Chorou a morte de seu
amigo Lazaro (Jo 11,35) e se entristeceu profundamente, quando percebeu que ele

mesmo devia morrer, mas para ser fiel e obediente’® (Hb 5,7-10), foi capaz de

9% Aqui ndo podera ser abordado o mérito da questao das profecias, porque o assunto & outro.
195 Aqui, as palavras “fiel” e “obediente” tém que ser entendidas como a capacidade que Jesus teve
de ser solidario com seus irmaos e irmas para resgata-los do pecado.
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enfrentar e seguir adiante (Mt 26,38; Mc 14,34).

Como se pode justificar a afirmagdo que Jesus foi sacerdote? Esta questao
nao era problema para os escritores sagrados. Ela simplesmente ndo existia para
eles. Com excecao da Carta aos Hebreus, nenhum outro escrito viu na vida de
Jesus o0 exercicio sacerdotal. Mas isto ndo era uma questao s6 dos escritores, era
também uma questdo de consciéncia de todo o povo judaico. Ja foi dito
anteriormente que o0 sacerdocio, para o0s judeus, era uma questdao de

hereditariedade'®®

, isto é, de descendéncia, mas existia também o sacerdécio por
juramento, como afirma o Sl 110, e por tradicdo, como é o caso de Melquisedec. Era
a tribo de Levi que detinha esse direito. Jesus é descendente da tribo de Davi,

portanto estava impossibilitado de exercer o sacerdécio levita desde o seu

nascimento.

Estava claro que Jesus ndo era sacerdote sequndo a lei judaica. Com efeito,
ele ndo pertencia a uma familia de sacerdotes ou sumos sacerdotes, nem mesmo a
tribo selecionada para o servigo do culto. Na série ascendente das separagées rituais,
ele se encontrava no degrau mais baixo, o do povo.'®’

De outro lado, o préprio Jesus nunca atribuiu a si mesmo esse titulo,
tampouco realizou as funcdes que os sacerdotes levitas realizavam. Como ja foi dito,
sua acao se realizou no meio do povo, indo e vindo, do norte para o sul e do leste
para o oeste. Jesus, conforme os relatos dos Evangelhos, esteve poucas vezes no

Templo e em nenhuma delas fala-se de ritos ou sacrificios desempenhados por ele,

1% Confira maiores detalhes sobre esse assunto a pagina 106 desta dissertagao.
7 VANHOYE, Albert, 1983, p. 19.
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embora tenha participado dos mesmos, quando foi circuncidado (Lc 2,22). Pelo

contrario:

Jesus colocou-se claramente na linha da tradicdo profética que amiude
entrava em choque com a antiga instituicdo sacerdotal. O problema da instituicdo é
que dava a entender que para estar bem com Deus bastava cumprir exteriormente os

ritos e respeitar as separagoes exigidas.'*®

Dessa forma, vé-se que Jesus nunca pretendeu, em seu ministério, realizar o
rito sacerdotal, entendido no antigo sentido do termo. Dessa forma, “seu ministério
nao foi sacerdotal, no antigo sentido da palavra. Sua atividade era muito mais
continuidade da acao dos profetas, que proclamavam a Palavra de Deus e
anunciavam a sua préxima intervencao”'%°.

Todavia a questdo do sacerddcio de Jesus Cristo esta em evidéncia, mesmo
que ele ndo exerceu funcbes sacerdotais leviticas durante sua vida terrena. Onde,

entdo, Jesus foi sacerdote? Além dessa questado, outra se impde: em que consiste o

sacerdocio de Jesus?

4.5.3 — Jesus: sumo sacerdote do santuario celestial

O autor ou autora de Hebreus responde a estas questdes da seguinte forma:
a) Jesus é sacerdote em um santuario celeste (Hb 8,1-5); b) seu sacerddcio consiste
em oferecer-se a si mesmo ao Pai, como oferenda viva (Hb 9,11-14). No entanto,
estas duas afirmagdes precisam ser mais bem entendidas, ja que estado

estreitamente ligadas, porque para ser sacerdote Jesus teve que se oferecer a si

198 VANHOYE, Albert, 1983, p. 19.
1% VANHOYE, Albert, 1983, p. 19.
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mesmo e é oferecendo-se que ele chega ao santuario celeste, para ai se tornar

sumo sacerdote eterno.

Causa-nos surpresa ouvir dizer que Jesus exerce suas fungbes de sumo
sacerdote, ndo aqui na terra, mas no céu. Ora, Ele é ministro de um santuario
estabelecido diretamente por Deus, ao qual [santudrio] compete, por exclusividade,
os atributos de genuino, especifico, e verdadeiro.**

Parece que sé essa razdo nao é suficiente para esclarecer bem as duas
questbes apresentadas. Poderia levantar mais uma, a fim de ajudar no
esclarecimento dessas duas ja propostas: uma vez que Deus encarnou-se por meio
de Jesus e teve uma vida histérica (terrena), porque ele ndo pbde exercer seu
sacerdocio aqui na terra, ou melhor, no santuario terreno (Templo)? Uma resposta
pode ser a seguinte: “na terra, Jesus ndo poderia de modo algum ser sacerdote,
porque os dons e sacrificios sdo prescritos pela lei”®®'. Aprofundando esta reflexao,

da impossibilidade de Jesus ter exercido seu sacerddcio na terra, poderemos

deparar com outra posi¢cao:

O ministério de Jesus havia tomado rumo inverso do antigo sacerddcio. Mas,
no fim das contas, ndo se tera operado uma reviravolta? Sera que, por sua morte,
Jesus ndo atingiu o sacerdocio? Sera que a morte de Cristo ndo constitui uma
oferenda sacerdotal, um sacrificio 7%

Olhando somente para o antigo sacerddcio, com suas leis e prescricoes,
jamais alguém conseguira dar passos para chegar a conclusdo de que Jesus

também foi sacerdote aqui mesmo na terra. Porém, a questao nao é tao simples.

2% SCHIERSE, Franz Joseph, 1970, p. 73.
291 SCHIERSE, Franz Joseph,1970, p. 73.
202 VANHOYE, Albert, 1983, p. 20.
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Para ndo ser simplista, essa resposta afirmativa deve decorrer de uma
reflexdo que comeca por uma posicdo negativa. Devemos comecgar por reconhecer
que a morte de Jesus ndo foi um sacrificio no antigo sentido do termo, que era um
sentido ritual. Segundo a velha concepgdo, o sacrificio ndo consistia na morte da

vitima e menos ainda em seus sofrimentos, mas nos ritos de oferenda realizados no

lugar santo.**®

A esta altura, a situacao parece mais complicada ainda, porque, além da
morte de Jesus nao ter constituido um sacrificio no antigo significado do termo, ele
morreu como um condenado, fora do Templo, logo, fora do lugar sagrado, onde
eram oferecidos os sacrificios. Dessa forma, pode-se pensar que nao existe
nenhuma ligacao entre a morte de um condenado e um rito de sacrificio. Porém no
caso de Jesus € diferente. Sua condenagédo é nitidamente injusta. Mas mesmo
assim, a injustica cometida contra ele ndo tornou o acontecimento em si um ritual de
oferenda. S6 que aqui, este acontecimento ganha um significado muito diferente.
N&o é s6 um processo de condenacgao, mas é também e, sobretudo, de entrega de
Jesus. Para Jesus, o acontecimento foi muito mais um ato radical de “misericordia”
levado até o fim. Jesus deu a sua vida em resgate por muitos (Mc 10,45). Morrendo
pelos pecados da humanidade, ele quis resgata-la (1Cor 15,3; Rm 5,6-8). Tudo isto
correspondia ao desejo de Deus, que quer misericérdia e ndo sacrificio (Mt 9,13; Mc
12,33, relendo textos proféticos). Porém a agdo misericordiosa de Jesus acabou por

tornar-se um ato sacrificial, que ele mesmo ofereceu ao Pai (Hb 10,7).

4.5.4 — Um novo tipo de sacerddcio: uma vida sacerdotal

Devemos voltar nossa atengdo para o acontecimento do Gélgota, e néao

203 VANHOYE, Albert, 1983, p. 20.
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somente para a crucifixdo em si mesma, mas para todos os detalhes desse
acontecimento. Por exemplo, o fato de Jesus ter dito que o Pai ndo quer sacrificios,
mas misericoérdia € um convite a rever sua vida inteira. Sua morte na cruz foi
somente o cume de um longo processo que é resultado da opcéo de vida que Jesus
tomou. E opgdo pela misericérdia e ndo pelo sacrificio. E opgéo pelo ‘ajuntamento’ e
ndo pela separacdo. E opcdo pela vida e ndo pela morte. A morte veio como
consequéncia da opcao pela vida.

Olhando para determinadas acdes na vida de Jesus, poderemos encontrar
nelas algumas proximidades de agdes sacerdotais. Por exemplo: as palavras ditas
por Jesus sobre o célice de vinho, na Ultima ceia, sdo palavras que fundamentam
uma nova alianga em seu sangue. Com isso, ele fundamentou um sacrificio da
alianca (Mt 26,28; Mc 14,24), ou da nova alianca (Lc 22, 20 e 1Cor 11,25). Isso
indica uma aproximacao entre a morte de Jesus e o sacrificio ritual realizado por
Moisés no Sinai (Ex 24, 6-8).

A partir da fundamentacao da nova alianga no sangue de Jesus, abre-se-nos
uma outra perspectiva. Porém é necessario acrescentar as palavras que Jesus
pronunciou sobre o pao, também na ultima ceia. Ele o deu a seus discipulos,
dizendo que o pao é seu corpo. Para Jesus, pao e vinho sado, portanto, seu corpo e
seu sangue oferecidos em favor (em misericérdia) de seus irmaos e irmas. Outrora,
quando Melquisedec foi ao encontro de Abréo, ele levou pao e vinho como
oferendas. N&o levou sangue de bode nem de touro como oferendas para o
sacrificio, mas somente pao e vinho. Aqui pode estar mais uma chave de leitura para
ver no sacerdocio de Melquisedec a prefiguracdo do sacerdédcio de Jesus Cristo.
Melquisedec exerceu um sacerddcio itinerante, isto €, ele foi ao encontro de Abrao.

Saindo da cidade de Salém, onde ele era sacerdote do Deus Altissimo, pronunciou a



129

béncado sobre Abrado no vale do rei, portanto, um lugar fora do Templo de
Jerusalém, fora do espacgo sagrado. Com Jesus nao foi diferente. Ele ofereceu o pao
e 0 vinho, isto €, todo o seu ser (corpo e sangue) fora do Templo. O sacerddcio de
Jesus € um sacerddcio de misericordia, por isso mesmo € que ele diz: “eis-me aqui”
(Hb 10,7).

O acontecimento do Goélgota pode ser retomado aqui, porque quando o
proprio Jesus se apresenta ao Pai como oferenda viva: “eis-me aqui”, ele chega ao
ponto culminante de seu ministério (sacerdocio). As palavras sobre o célice na ultima
ceia parecem ter sido a afirmacao de uma Nova Alianca no sangue de Cristo. Ora,
foi no Golgota que o sangue foi derramado, concretizando assim a promessa feita na
ceia. O sangue de Jesus substituiu 0o sangue de bodes e de touros do antigo
sacrificio. Por essa razao, Melquisedec nao péde ofertar o sangue (isto &, a vida),
porque quem teria que realiza-lo era o préprio Cristo, e sua hora ainda nao tinha
chegado. Mas por que era o Filho que tinha que ofertar-se a si préprio e nao outro?
S6 o Filho poderia ofertar-se a si mesmo, porque s6 ele mantinha plenas relacoes :
a) com o Pai, uma vez que é Filho (Hb 1,5-6; 3,6); b) com os irmaos e irmas, uma

vez que é misericordioso (Hb 2,17).

4.5.5 — A eficacia do sacerdocio de Jesus Cristo

Quando tratamos da ineficacia do sacerdécio levita, dissemos que, para o
autor ou autora de Hebreus, s6 pode ser eficaz o sacerddcio daquele que ao mesmo
tempo estiver ligado a Deus e aos seres humanos. Estas sdo duas condicbes sem
as quais o sacerddcio nao se realiza. Na pessoa de Jesus, estas duas condi¢cdes

estdo presentes: a) porque Jesus, por ser Filho, esta ligado diretamente ao Pai; b)
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por ser misericordioso, estd ligado diretamente aos irmaos e irmas, isto €, a
humanidade. Dai, entéo, sé ele podia ofertar um sacrificio perfeito.

O autor ou autora de Hebreus fala muito bem dessas duas qualidades que
Jesus tinha para exercer o sacerdécio. O texto vai diretamente ao exame das duas
qualidades essenciais que condicionam o exercicio do sacerddcio, pois todo sumo
sacerdote deve ser: a) acreditado em relacdo a Deus e ser confirmado por ele; b)
misericordioso com 0s seus irmaos e irmas. A presenca simultinea em um
representante divino e também da familia humana constitui a condigcdo necessaria e
suficiente para que se possa falar de sacerdécio.?**

Nao ha outra maneira de atingir um sacerdécio eficaz, sendo passando por
essas duas condicdes. Necessariamente, a questdo da mediacdo, que é a base
fundamental do sacerddcio, passa por essas duas vias. Se o sacerdote nao estiver
intimamente ligado a Deus e ao ser humano, sua mediacdo carecera do
relacionamento com Deus ou do relacionamento com a humanidade.

Partindo da afirmacao que Jesus foi instituido sacerdote pelo Pai (Hb 5,10),
necessariamente tem-se que conceber seu sacerddcio como superior ao sacerdocio
levita. Caso contrario, qual a necessidade de Deus suscitar um novo sacerdécio fora
da tribo de Levi? Deus instituiu Jesus como sumo sacerdote (Hb 5,10), e ele era da
tribo de Juda, a qual ndo era uma tribo sacerdotal. Aqui é preciso perceber que

acontece uma “ruptura” na instituicao sacerdotal.

Enquanto a lei de Moisés estabelecia como sumos sacerdotes homens que
permaneciam deficientes, o oraculo do Sl 110 estabelece como sacerdote um homem
que é ao mesmo tempo Filho de Deus. Esse homem foi consagrado sumo sacerdote
para a eternidade por meio de uma agdo que verdadeiramente o transformou, dando-

lhe a perfeicdo (...) Cristo segue um caminho para chegar ao sacerddcio. Esse

20 yeja VANHOYE, Albert, 1983, p. 57.
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caminho é de uma oferenda sacrifical de um tipo inteiramente novo, gracas a qual

Cristo foi verdadeiramente tornado perfeito.?*

Esta oferenda sacrifical que Cristo realizou, através de sua paixao, consiste
em trés passos: “transformacao pessoal, oferenda efetuada, caminho seguido — eis
trés modos diferentes de expressar o que se realizou num acontecimento Unico, a
Paixdo de Cristo”.?® A oferenda de Cristo foi eficaz porque, diferentemente dos
sacrificios dos sacerdotes levitas, ele ndo se manteve separado do povo. Muito pelo
contrario, ele uniu-se com seus irmaos e irmas de uma vez por todas num processo
redentivo. A oferta que Cristo apresentou ao Pai ndo foi por si ou para si mesmo,

mas foi para seus irmaos e irmas.

Era preciso que a morte tomasse sentido positivo, servindo para estabelecer
nova relagdo entre o ser humano e Deus, bem como nova solidariedade entre 0s

homens. E foi isso que realizou a morte de Cristo, pois ela constitui uma oferenda

pessoal perfeita.®”’

A oferenda de Cristo s6 foi verdadeiramente eficaz, isto é, agradavel, aceita
por Deus, porque Jesus mesmo entendeu o verdadeiro sentido de sacrificar-se
(tornar-se sagrado). Assim, com a oferenda de Cristo, ele transformou-se a si
mesmo em favor de seus irmaos e irmas, diferente dos sacerdotes levitas que
buscavam a transformacdo de Deus. Na visdo deles, a oferta tendia a mudar a
opinido de Deus para com o povo. Na visdo de Jesus, é a opinido do povo que deve
ser mudada. E o povo que precisa de ‘conversdo’, e ndo Deus. Por esta razdo, e ndo

por outra, € que Jesus foi capaz de dizer ao Pai: “eis que eu vim para fazer tua

295 yANHOYE, Albert, 1983, p. 70.
205 yANHOYE, Albert, 1983, p. 70.
207 VANHOYE, Albert, 1983, p. 77.
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vontade (Hb 10.9)". Isto &, fazer com que os homens e as mulheres transformem

também as suas vidas.

4.5.6 — O sacrificio no sacerddécio de Jesus Cristo

Sao Paulo da Cruz, o fundador dos religiosos passionistas, que viveu no
século XVIII, fez uma releitura do acontecimento do Gélgota e disse: “a Paixao de
Jesus?® é a maior e mais estupenda obra do amor divino”.?%® Entendemos que o
sacerdocio de Jesus Cristo deve ser entendido nessa perspectiva, ou melhor, a
Paixdo de Jesus Cristo como maior obra do amor de Deus pela humanidade. A
Paixdo de Jesus ndao se deu somente no Golgota. Ai foi somente seu apice. A
Paixdo se deu por meio da transformacédo pessoal de Jesus, de sua oferenda
efetuada e do caminho que ele seguiu durante sua vida®'°.

Uma das fungbes do sumo sacerdote, descrita em Hb 5,1, é apresentar
oferendas e sacrificios em favor dos pecados cometidos pelas pessoas, uma vez
que ele (o sumo sacerdote) foi constituido em favor das pessoas nas coisas
referentes a Deus.

Assim, a dimensao sacrifical, no sacerdécio de Cristo, € uma das principais
caracteristicas de seu sacerdécio. Sacrificar significa tornar sagrado. Assim é que
deve ser entendido o sacrificio de Jesus. Ele, por meio de seu sacrificio, elevou o ser

humano do estado de pecado para o estado da graca. Tudo isto ndo aconteceu de

uma maneira simples e a partir do nada. Esta elevacao de um estado para outro s é

28 Por paixdo de Jesus deve-se entender sua vida-morte-ressurreicao.

29 Regras e Constituicdes da Congregagéo da Paix&o de Jesus Cristo, n.1, p. 11.

219 Veja nota 206, onde fala sobre a transformagao pessoal que Jesus teve que passar e também a
citacdo 251, onde Leonardo Boff afirma que toda a vida de Jesus foi um processo redentivo.
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possivel por meio do acontecimento Unico que culminou com a Paixdo de Jesus
Cristo.

A opcao sacrifical (isto €, de santificagdo) de Jesus, foi completamente
inversa daquela dos sacerdotes levitas. Ele procurou seguir outro caminho, tomando,
assim, opcoes diferentes: “ele escolheu a posicao contraria, que procura servir a
Deus propagando a misericérdia que vem dele. Ao invés de uma santificagcdo obtida
separando-se dos outros, ele propunha uma santificacdo obtida acolhendo os
outros.”"

Enquanto aqueles propunham uma separagdo, um afastamento, Jesus
propde um “ajuntamento”, uma aproximacao. A santificacao nao é algo que acontece
fora dessa realidade, na qual o ser humano estéa inserido. Ela s6 sera possivel, se a
partir da propria realidade o ser humano propuser para si mesmo uma mudanca de
vida, isto é, quiser ser diferente. Isso significa querer mudar a sua histéria de pecado
e nao ficar esperando que Deus mude de opinido a partir de gestos externos do ser
humano, mas que nao levam a uma mudanca interior, da propria consciéncia.

E claro que o autor ou autora de Hebreus herdou uma cultura religiosa
judaica, onde a pratica sacrifical era parte integrante do culto a lahweh. Porém, o
sacrificio no judaismo nunca foi de pessoas, mas de animais. No entanto, ha o caso
do sacrificio de Isaac, descrito em Gn 22, 1-14, e também o caso da filha de Jefté,
narrado em Jz 11,29-40. O primeiro caso é tido nao sé como vontade, mas como um
mandato de Deus. O segundo caso é uma promessa feita a Deus. Assim
estranhamente somos confrontados com um Deus sedento por sangue que quer até

mesmo a morte de criangas, como Isaac. No entanto, textos como Lv 18,21;20,2-5;

Dt12,31; 18,10; Jr 7,31; Mq 6,6-7; Sl 106,37 proibem ou condenam severamente o

2T VANHOYE, Albert, 1983, p. 19.
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sacrificio do ser humano. Ademais uma leitura atualizada do sacrificio de Isaac

mostra absolutamente o contrario.

A possibilidade de que Deus possa dar a ordem para sacrificar uma crianga
inocente certamente é monstruosa em nossa religido e em nossa cultura. Mas

quando, com sentido historico, nos reportamos ao mundo religioso-cultural em que

nasceu a narragdo, compreendemos que as coisas eram radicalmente diferentes.?'?

Esta mentalidade sacrifical pode ser decorrente de uma cultura religiosa
concreta. Em Ex 13, 2.11-16 temos a lei de consagragédo do primogénito a lahweh.
Nesse mesmo texto de Exodo tem-se também a lei do resgate do primogénito, pois
todos os filhos dos israelitas deviam ser resgatados. O que em outras palavras
significa n&o ser sacrificado. No entanto, sabe-se que em culturas circunvizinhas da
Palestina havia sacrificios humanos, como € o caso de sacrificios ao deus Moloc (Lv
20,2). Essa cultura sacrifical de pessoas pode ter influenciado a cultura do Israel
primitivo, por exemplo na época em que foram criadas essas duas narragdes do
sacrificio de Isaac e da filha de Jefté, mas como critica, porque ndo chegam a
acontecer! Portanto, é critica a pratica sacrifical de outros deuses. Alguns textos
sagrados atestam que Deus castiga as pessoas: Lv 26, 14-41; Is 10,3; Mq 7,4. Essa
mentalidade ndao é sé veterotestamentdria. No Novo Testamento podem ser
encontradas algumas passagens que transmitem essa mesma mentalidade: Mt 25,
46; Lc 23, 41; Hb 2, 2; 10, 29; 2Pd 2, 9. Num determinado ponto da histéria
humana, fazia-se uma leitura “teolégica” da presenca ou auséncia de Deus na vida
do ser humano. Quando se aproximava da pessoa era para castiga-la. Porém, “a
partir de Cristo, sabemos de forma definitiva que isso ndo é verdade: Deus jamais

nos abandonou, e nunca esta tdo proximo como quando a injustica dos homens ou

?12 QUEIRUGA, Andres T., 2001, p. 91.
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a violéncia da vida nos cravam na cruz”.?'® Jesus fez um grande esforco para
superar a mentalidade de um Deus distante e abre-nos uma nova concepgéo de
Deus. O problema, entdo, passa a ser a superacao daquela concepc¢ao errbnea de

Deus, por parte daqueles que detinham o poder, sobretudo o poder religioso.

Sao Paulo, em sua teologia, interpreta a morte de Jesus como um sacrificio
que liberta dos sacrificios, porque liberta a pessoa da busca da justica pelo
cumprimento da lei. Tal interpretagdo paulina bebe da pratica histdrica de Jesus, que
com seus gestos de salvacdo (curas, milagres, perddo...), curando e perdoando na

base da sociedade, acabava destruindo a influéncia do templo sobre as pessoas.”'*

Nao é dificil perceber que esta concepcao que Jesus tinha de Deus, somada
com sua pratica, levou-o a morte de cruz. Jesus passa a ser perseguido em funcao
de sua opcao, mas ja ndao pode voltar atras. O compromisso com o Reino o impede.

Seguramente os detentores do poder vao procurar elimina-lo.

Assumindo conscientemente esta perseguicdo por causa do Reino, manifesta
sua total fidelidade a Deus e a seu projeto, o Reino. Neste sentido, sua morte é vista
ndo como um destino tragico, mas algo presente no horizonte, como conseqiiéncia de
sua vida e de sua pratica. E dentro deste horizonte que podemos compreender os

antincios da paixdo e confronté-los com os antincios da paixdo dos martires.?'®

Podemos ver com muita clareza e profundidade que tanto Jesus quanto os
martires sdo ndo sé rejeitados por parte do poder soécio-econdmico-politico, e
também religioso, sobretudo no caso de Jesus, em fungdo do posicionamento que

ele assumiu diante deste sistema de morte.

'8 QUEIRUGA, Andres T., 2001, p. 100.
'* FERRARO, Benedito, 1993, p. 37.
' FERRARO, Benedito, 1993, p. 44.
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O conselho de Caifas, por ocasido da condenacao de Jesus, tipifica muito
bem o que estamos dizendo: “é necessario que um homem morra para o bem da

maioria” (Jo 11,45-54).

4.5.7 — Atualidade do sacrificio no sacerdocio de Jesus Cristo

O sistema capitalista imposto na América Latina nao é diferente. Em nome da
preservacao de “muitos” é preciso que “um” seja sacrificado. As palavras de Caifas
ainda continuam fazendo eco na América Latina. E necessario que “um” morra para
o bem da maioria. Uma exemplificacdo desse sistema sacrificial pode ser uma
comparacao a partir da pratica de certos boiadeiros, que ao atravessarem rios com
piranhas®'®, sacrificam o animal mais fragil da tropa, atirando-o coberto de sangue
para atrair os peixes vorazes, enquanto que o restante da boiada faz a travessia sa
e salva.?’’

Nao podemos esquecer que Jesus e também muitos martires da América
Latina foram sacrificados por protestar contra a logica sacrifical de um sistema
selvagem, que cada vez mais exige sacrificios humanos, levando-os a morte.
Outrora na Palestina eram o Império Romano e o Templo que exploravam o povo.
Hoje na América Latina é a divida externa que condena os pobres & morte.?'® Em
nome dessa divida maldita, muitos pobres morreram e continuam morrendo de fome,

para pagar, a cada ano, uma parcela da divida, que nunca acaba. E necessario

exportar cada vez mais tudo aquilo que se produz na América Latina.

#'® Piranha é uma espécie de peixe que habita rios e pertence a familia dos Caracnidios. E muito
temivel em funcéo de sua voracidade, quando percebe a existéncia de sangue na agua.

217 yeja FERRARO, Benedito, 1993, p. 56.

28 Veja FERRARO, Benedito, 1993, p. 65; REIMER, Haroldo e REIMER, Ivoni R., 1999, pp. 16-17.
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Pode, por exemplo, um pais orgulhar-se de ser o maior exportador de sucos
citricos, o terceiro maior exportador de frangos, um dos maiores exportadores de

carne bovina, somando isso a uma série de outros ‘éxitos’ na exportacdo de

alimentos, enquanto, internamente, mais da metade da populagdo passa fome®'*?

Este exemplo do Brasil serve também para todos os outros paises
endividados que sempre precisam sacrificar seu povo, levando-o a morte, sobretudo
as criancas e os idosos que sao mais vulneraveis. Porém “ninguém pode ser
excluido da satisfacdo de suas necessidades basicas. Ninguém tem o direito de
excluir o outro da satisfacdo de suas necessidades. Esta é a regra basica da
solidariedade humana”.?®® Nao é dificil encontrar afirmagées similares a essa,
sobretudo em paises ricos e desenvolvidos, mas que sdo 0s principais exploradores
dos paises pobres.

Do prisma da logica sacrifical, “a América Latina encontra-se diante de uma
divida impagavel. Tal impagabilidade, porém nio é acidental nem ocasional. E um
mecanismo para se continuar extraindo da América Latina o maximo de excedentes
possivel”.??' Tomara que um dia pudéssemos vislumbrar no horizonte o canto do
Magnificat tornando-se realidade na América Latina. Mas ndo do jeito que esta
apresentado no Evangelho de Lucas, simplesmente invertendo a ldgica da
exploragdo, mas sim o mesmo canto, relido e atualizado num contexto de América
Latina, onde muitas pessoas sonham com um futuro melhor, ndo sé para elas

mesma, mas sobretudo para as geracdes futuras. E seguramente com essa visdo

que D. Helder Camara fez uma releitura deste canto e o apresenta a partir de uma

219 ASSMANN, Hugo, 1989, p. 311.
20 FERRARO, Benedito, 1993, p. 74.
21 FERRARO, Benedito, 1993, p. 75.
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outra légica, isto é, a da libertacéo integral das pessoas®?.

Diante dessa triste realidade de exploracdo e morte em que se encontra a
América Latina: “hd que se continuar a luta pela libertagdo dos pobres (indios,
negros, mulheres, camponeses, operarios, criangas, velhos...), porque a opressao
continua sua acao maléfica, destruindo o corpo, a cultura e a alegria da vida, a graca
de viver das imensas maiorias latino-americanas”.?*®

Por que ainda hoje continuam existindo sacrificios®** humanos? Numa leitura
mais profunda da realidade atual ha quem vai mais longe e afirma que somente o
Ocidente moderno realiza sacrificios justificaveis. “O Ocidente moderno apresenta-
se como a Unica sociedade que realiza sacrificios humanos justificados. Pode,
portanto, condenar os sacrificios de todos os outros sem se questionar a si
mesmo”.?®® O que estaria na base desses sacrificios? Para que servem? A quem
sao oferecidos? Estas e outras interrogacdes podem ser compreendidas a partir de
um contexto em que a maioria de sua populacéo continua sendo sacrificada.

O sacrificio em seu sentido religioso??®, sobretudo no judaismo, é tido como

pagamento de uma divida que o ser humano contrai diante de Deus, por ndo cumprir

a lei.

O homem deve a Deus o cumprimento da lei, cumprimento que sempre é

imperfeito e que revela, portanto, uma profunda culpabilidade, a que corresponde o

22 0 texto que segue citado é parte de uma Invocagdo & Mariama gravado por D. Helder Camara,
arcebispo de Olinda e Recife, no LP — Missa dos Quilombos. Dirigido por Marcio Ferreira e Milton
Nascimento. “Mariama, Nossa Senhora, Mae querida, nem precisa ir tdo longe como no teu hino.
Nem precisa que os ricos saiam de maos vazias e os pobres de maos cheias. Nem pobre nem rico.
Nada de escravo de hoje ser senhor de escravos amanha. Basta de escravos. Um mundo sem
senhor e sem escravos. Um mundo de irmaos. De irm&os nao s6 de nome e de mentira. De irmaos de
verdade”.

23 FERRARO, Benedito, 1993, p. 83.

#24 O termo sacrificio aqui ndo pode ser entendido no sentido restrito de um ritual ctltico, mas em seu
sentido amplo e global, que inclui também o rito sacrifical em nome do mercado, por exemplo.

?25 HINKELAMMERT, Franz J., 1995, p. 47.

?%6 0O sentido religioso do sacrificio funde-se com o econdmico, pois para que acontega o sacrificio
religioso é preciso ter a vitima a ser oferecida, que neste caso, tem que ser adquirida pelos valores do
templo, também as vitimas do mercado tem o seu preco, que quase sempre € a propria vida. Veja a
esse respeito REIMER, H. e REIMER, Ivoni R., 1999, pp. 125-132.
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sacrificio que contrapesa essa culpabilidade para além do cumprimento,
necessariamente imperfeito e, apesar disso, culpavel, da lei. Ou seja, deve-se a Deus
o0 cumprimento da lei, que ordena as relagbes com 0s outros homens, e com iSSo se

paga uma divida com Deus, que é completada pelos sacrificios. Mediante estes

sacrificios, o homem adquire a boa consciéncia para agir eficazmente.”’

Jesus tomou um posicionamento bem diferente do comum em sua época.
Para ele “ndo pode haver mais sacrificios. Os sacrificios pagam a Deus algo que o
homem lhe deve. Nao obstante, o Deus de Jesus ndo cobra nenhuma divida, mas
deixa livre. Porém pode deixar livre unicamente se o homem deixar livre os
outros”.?®® Se a mensagem e o posicionamento de Jesus foi outro, por que existem

pregadores que insistem em pregar um sacrificio final para toda a humanidade?

A forma externa de sacrificialismo seja aquela que certos pregadores
evangélicos fundamentalistas (ao estilo de H. Lindsay e outros) adotam hoje, sem
pejo ou reticéncias: eles aspiram por um Harmagedon Sacrifical, como glorificacdo
definitiva do seu deus sadico, no enfrentamento nuclear final entre as forcas do bem e
as do mal. E em seus livios ndo faltam os mapas convenientes para ilustrar

geograficamente a previsdo dessa hecatombe sacrifical.?*°

7

A partir de uma leitura de Hb 10, 12-14 nao é mais possivel falar de
sacrificios. Jesus ndo sé se posicionou contrario ao sacrificio, mas ele mesmo foi
sacrificado para pér fim aos sacrificios. “O sacrificio da vida por parte de Jesus sé €
compreensivel nesta linha. Em sentido estrito ele ndo se sacrifica, mas € sacrificado

pela ordem. Mas ele assume esta sua morte pela vida imediata e assim oferece sua

2 HINKELAMMERT, Franz J., 1995, p. 63.

28 HINKELAMMERT, Franz J., 1995, p. 65; veja também REIMER, H., e REIMER, Ivoni R., 1999, pp.
125-132.

229 ASSMANN, Hugo, 1989, p. 298.
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vida pela vida”.?*° E a partir dessa légica que deve ser entendida a morte de Jesus.
“Pela morte expiatoria de Cristo, Deus perdoa o pecado dos homens, tira o obstaculo
da salvacdo e se aproxima salvificamente, estabelecendo uma nova alianga no
sangue de Cristo”. %"

O autor ou autora de Hebreus fala da Paixao de Jesus Cristo com muita

profundidade.

O qual nos dias de sua carne tendo apresentado oracbes e suplicas, com
grande clamor e lagrimas, para aquele que pode salva-lo da morte, e tendo sido
ouvido, por causa da piedade, embora sendo Filho, aprendeu a obediéncia dessas
coisas que padeceu; e tendo sido aperfeicoado tornou-se para todos os que lhe
obedecem autor de eterna salvagao, tendo sido designado por Deus sumo sacerdote,
segundo a ordem de Melquisedec (Hb 5,7-10).

O Pai escutou o clamor do Filho e o atendeu, aceitando o sacrificio vivo que o
Filho Ihe apresentou. No entanto, ndo o livrou da morte, como confirmagéo de que
sua oferenda foi agradavel a Deus. “Deus ‘atende’, isto €, livra sim ‘do pavor’, mas
ndo nos poupa da dura morte”.?*? Dessa forma, s6 se pode entender que o Pai
atendeu seus pedidos sem o ter livrado da morte, vendo além da morte de cruz. E
preciso ver a ressurreicdo. O Pai o atendeu, pois ndo o deixou para sempre nos
“bracos” da morte, mas o resgatou e o trouxe de volta para a vida, vencendo assim,
para sempre, 0 pecado e a morte, nao s6 para si, mas também para seus irmaos e
irmas.

Jesus s6 conseguiu a graca e a perfeicao para si, € a possibilidade de ambas

para seus irmaos e irmas (para a humanidade), gracas a posicdo que lhe da seu

%0 HINKELAMMERT, Franz J., 1995, p. 366.
231 BOFF, Leonardo, 1977, p. 98.
2% SCHIERSE, Franz Joseph, 1970, p. 55.
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sacerdocio.

Cristo glorificado ndo € sacerdote ao modo de Aar&o, mas de um modo novo,

anunciado no Antigo Testamento, pela misteriosa figura de Melquisedec (...) Cristo

s

chegou junto a Deus gragas a um sacrificio de novo tipo, que lhe conferiu a ‘perfeigdo
(...) O sacrificio de Cristo é de eficacia perfeita para o perddo dos pecados e a
santificagdo dos crentes.?*

Foi por meio da encarnacdo de seu Filho que Deus falou diretamente a
humanidade. Quando Jesus ja tinha dado a mensagem do Pai, e apds ter cumprido
sua missao de purificar os pecados da humanidade, por meio de sua Paixao,
retornou para o Pai e foi colocado & sua direita. E por essa razdo que o ser humano
ndo precisa mais de sacrificios, porque a acdo de Deus, através da glorificadora
Paixao de Cristo, ja € plena e suficientemente capaz de transformar a existéncia
humana.

O autor ou autora de Hebreus toma o cuidado de justificar bem as duas
naturezas de Jesus, isto é: “ele é humano e é Filho do Homem” (Hb 2, 5-6). Por
essas duas razdes é que Jesus tinha plenamente a possibilidade de ser sacerdote:
ao mesmo tempo ele estava ligado diretamente ao Pai por meio da filiacdo, e
também ligado aos irmdos e irmas por meio da encarnagdo, através de sua
solidariedade®*. Ora, se o ser humano est4 em condicdo de pecado, e, por si s,
nao consegue encontrar o caminho de retorno a Deus, Deus se faz solidario com o
ser humano por meio de seu Filho, abrindo, assim, as portas do santuario celeste,
para que o ser humano possa nele entrar. Entdo, ndo € o ser humano que traz Deus

para habitar o santuario, mas é Deus, através do sacerddcio de seu Filho, que leva o

233 yANHOYE, Albert, 1983, p. 35.
234 Veja sobre a solidariedade de Jesus em FILHO, José Adriano, 2000, pp. 108-114.
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ser humano para o verdadeiro e eterno santuario celestial. “Por meio de sua paixao,
ele obteve para sua humanidade a glorificacdo filial junto de Deus e, ao mesmo
tempo, ligou-se a nés da maneira mais completa e definitiva possivel, tomando sobre
si a nossa morte™?®°.

E perfeitamente nesta unidade do Filho com o Pai e do Filho com os irmaos e
irmas que est4 a mediagdo sacerdotal de Jesus,?*® todavia ndo se pode esquecer de
dois principios para que tudo isto aconteca: Jesus é misericordioso, e ao apresentar
seu sacrificio, apresenta sobretudo solidariedade/misericérdia, e sé apresenta
misericordia porque é fiel. Logo, conforme Hebreus, misericérdia e fidelidade sao
duas caracteristicas basicas do sacerdécio de Jesus.

Um outro tema, ligado ao sacrificio de Jesus, bastante interessante é o da sua
glorificagcéo. Ele nao glorificou a si mesmo, mas foi o Pai que o glorificou resgatando-
o dos “bragos” da morte e dando-lhe a vida eterna, constituindo-o sumo sacerdote
(Hb 5,6). Se o Pai o glorificou, significa que sua oferenda foi agradavel, aceita
diante de Deus. Junto com a oferenda, vém as preces e suplicas (Hb 5,7) que
também foram agradaveis, aceitas pelo Pai. Dai entdo se pode afirmar que
verdadeiramente o sacerddcio de Cristo foi eficiente porque: a) foi agradavel a Deus;
b) péde comunicar aos irmaos e irmas o principio de salvacdo para todas as

pessoas, pois a mediacao foi eficaz.

Em sua Paixao, Cristo levou, além de qualquer limite, sua obediéncia ao Pai,

sua solidariedade para com seus irm&os; assim ele levou sua relagdo com Deus e

235 VANHOYE, Albert, 1983, p. 55.
2% Essa teologia da unidade do Filho com o Pai, e do Filho com os irm&os e irmas também pode ser
encontrada no Evangelho de Jo&o, mais especificamente, nos capitulos 15, 16 e 17.
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sua relagcdo com os homens a uma perfeicdo insuperavel, selando a unido dessas

duas relagées no mais profundo de seu ser.**’

E por meio deste compromisso fiel de Cristo que acontece o resgate redentivo
do ser humano que se encontrava em situacdo de pecado e de morte. Cristo esta
ligado intimamente a Deus e aos irmaos. Assim nao ha separacao da vitima com
Deus, com o povo e com o proprio sacerdote que a ofertava. No sacerddcio levita, o
sistema de separacdes separava também a vitima de Deus, do povo e do sacerdote
que a ofertava. Aqui, no sacerdécio de Cristo, ndo € mais 0 sangue de bode ou de
touro que é oferecido, mas é o proprio Cristo que se apresenta, como cordeiro para
ser imolado, dizendo ao Pai: “eis-me aqui, para fazer tua vontade” (Hb 10,7). A
vontade do Pai ndo era outra senao que o Filho fosse solidario e misericordioso com
a humanidade até o fim, isto é, até que ela fosse resgatada do mundo de pecado e
de morte em que se encontrava.

Essa transformacdo aconteceu quando Jesus, solidario com seus irmaos e
irmas, realizou sua oferta ao Pai, acompanhada de clamor e de suplicas, ndo sé
para si, mas, sobretudo, para seus irmaos e irmas. Foi, por conseguinte, colocando-
se como oferenda viva, a favor da humanidade, que sua oferta foi agradavel ao Pai.
E, por isso mesmo, ele foi tornado perfeito e introduzido, pelo proprio Pai, no

santuério celestial (Hb 5,10).

27 VANHOYE, Albert, 1983, p. 64.
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5 — ANALISE TEOLOGICA DO TEXTO E SUA RELEVANCIA ATUAL

A pericope de Hb 4,14-510 apresenta uma dimensdo teolégica muito
profunda, ndo s6 por seu carater escatolégico, tendo em Jesus, sumo sacerdote, 0
autor de eterna salvacao para todos os que lhe obedecem (Hb 5,8), mas sobretudo
pelo processo que Jesus teve de desempenhar para tornar-se esse autor de eterna
salvagéo.

O autor ou autora de Hebreus parte da experiéncia de fé da comunidade
cristd que anuncia a ressurreicao de Jesus, pois esta afirmacao esta implicita em Hb
4,14, onde temos a seguinte confissdo de fé: “Tendo, portanto, um grande sumo
sacerdote que penetrou os céus, Jesus, o Filho de Deus, conservemos a profissao
de fé”. A partir desse dado de fé é que é descrito o caminho percorrido por Jesus.
Em seu caminhar, Jesus teve um interesse especial pelas pessoas fracas, iludidas e
ignorantes, que analisaremos a seguir. Logo depois, deteremos nossa atencao
sobre os termos asthenéia e boéteia por serem de fundamental relevancia como

conteludo de nossa pericope.
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5.1 — A dimenséo antropoldgica de Hb 4,14-5,10

No centro da pericope Hb 4,14-5,10 é enfocada a pessoa ‘“ignorante” e
“‘lludida”. Quem € essa pessoa, a qual o autor ou autora se refere? Deteremos-nos
por um instante na tentativa de dar resposta a essa questao.

Em Hb 11,3 temos uma confissdo de fé do autor ou autora que nos da como
que o ponto de partida para chegarmos a concepc¢ao antropolégica, nao s6 de quem
escreveu a Carta aos Hebreus, mas também de quem a recebeu: “Foi pela fé que
compreendemos que os mundos foram criados®*® pela Palavra de Deus... (Hb 11,3)”.
Essa passagem aponta para duas possibilidades de conclusdo dependentes uma da
outra: a) tanto o autor ou autora quanto as pessoas destinatarias sao pessoas de fé;
e b) os mundos foram criados (organizados) pela Palavra de Deus.

As duas conclusodes inferidas acima - as pessoas sao crentes, isto €, séo
pessoas de fé e por essa mesma razao acreditam que Deus criou os mundos -
apontam para a concepcao antropolégica do primeiro relato da criagdo, narrado em
Gn 1,1-2,4a. Vale ressaltar que a Carta aos Hebreus foi escrita e enviada dentro de
um contexto judeu-cristdo e que seguramente sua concepg¢ao antropolégica era a

concepcgao semitica. Pode-se perguntar como se chega a esta conclusao?

Quase todos o0s povos tém em suas tradicbes religiosa narragbes
cosmogébnicas. Especialmente se encontravam mitos semelhantes nas civilizagées

que rodeavam a lIsrael. Ndo existe duvida de que também Israel possui desde os

2% O tradutor da Biblia de Jerusalém preferiu usar o verbo organizar ao invés do verbo criar. H4 uma
diferenga significativa entre organizar e criar. O primeiro verbo indica uma ag¢do sobre coisas ja
existentes, e portanto, o que Deus teria feito seria simplesmente organizado os mundos a partir das
coisas ja existentes. O segundo verbo indica uma outra agéo, pois Deus teria criado e organizado,
isto &, disposto todas as coisas em uma devida ordem. E importante perceber que o autor ou autora
faz referéncia, nesta passagem de Hb 11,3, a Gn 1-2,4 e a Rm 1, 20 e tanto em Génesis quanto em
Romanos o verbo usado n&o foi organizar, mas criar, ou seja, Deus criou...
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tempos mais antigos narragcées deste género. Porém, estas narracbes parecem que
ndo exerceram muito influxo na vida religiosa do povo, e que sé de uma forma
progressiva se foi descobrindo o profundo significado religioso da origem de todas as

coisas em Deus.?

A necessidade da existéncia de um Deus para os israelitas ficou mais forte,
sobretudo quando eles entraram em conflito com as poténcias mesopotamicas.
Havia uma necessidade muito concreta em se firmar diante de outros povos a partir
da fé, da fidelidade em uma divindade que também fosse mais forte do que as
divindades dos outros povos.?*® Textos do Antigo Testamento como os de 2Rs 19 e
Is 40-55 confirmam essa luta entre os israelitas e outros povos numa tentativa de
sobressair-se a partir da concepc¢ao de uma divindade criadora, por meio da qual
mantinha-se uma alianca de fidelidade. Também o texto de 2Mc 7,23-29 € um bom
exemplo de fé dos israelitas em um Deus criador. Apesar dos sofrimentos que o
povo passava, era capaz de manter a esperanca e a fidelidade em Deus que havia
criado todas as coisas. Ele (o povo) mantinha, sobretudo, a esperanca em Deus
como designio de salvacao em favor daqueles que se mantinham fiéis a este mesmo
Deus. Nessa mesma linha esta Is 40-55, cujo texto apresenta uma teologia
desenvolvida a partir da fé de um povo (israelita) em um Deus criador.

Foi durante o exilio, mais especificamente, que o povo israelita foi elaborando

a teologia da criacdo que culminou com o texto de Gn 1,1-2,4a.

Este texto ensina a universalidade e a exclusividade da ac¢do divina na
producdo do mundo; com efeito, esta intencdo didatica se deduz: a) do ato de que os
autores sagrados eliminam intencionalmente os elementos miticos, conhecidos

também em Israel, de uma luta criadora do demiurgo contra certa personificacdo do

289 FLICK, Maurizio, 1977, p. 42. A traducéo da citagdo é nossa.
249 Veja FLICK, Maurizio, 1977, p. 43; veja também REIMER, Haroldo, 2001, pp. 743-764.
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caos; b) a acdo divina se realiza mediante a palavra, isto é, da maneira mais distante
a idéia de emanacéo o do uso de elementos primordiais; c) a descricdo simétrica da
obra dos seis dias ensina que Deus ndo somente enche, sendo que ademais pde 0s

trés espacos primordiais da concepgdo semita do universo (abismo, terra,

firmamento).?"'

Faz-se necessario ressaltar que esta visdo antropoldgica descrita a partir de
textos do Antigo Testamento ndo tem em sua origem um ensinamento cientifico, pois
a intencdo de seus autores nao era transmitir ensinamentos doutrinais
cosmogébnicos ou cosmolégicos do ponto de vista cientifico, mas tdo somente “a
afirmacao revelada, contida nas descricées do Antigo Testamento, que esta exigindo
nossa fé é por tanto a seguinte: 0 homem e seu mundo dependem em ultima
analise, total e exclusivamente, no deva, no ser e no obrar, de Deus, como de seu
préprio autor.?*?

Ademais, o conceito antropolégico que Gn 1,1-2,4a. nos revela é que a
pessoa humana é a imagem de Deus criador: “o conceito-base da antropologia
teolégica desde tempos antigos é imagem de Deus: as pessoas foram criadas para
serem imagem de Deus na terra”.?*® Ora, uma vez que a pessoa é a imagem de
Deus, ela € também imagem de Jesus Cristo que é, por sua vez, a imagem do
Criador, como premissa de tudo que foi criado. Textos neotestamentarios também
fazem uma leitura da criacdo e colocam o Cristo como premissa da criagcédo. “Ele € a
Imagem do Deus invisivel, o Primogénito de toda criatura, porque nele foram criadas
todas as coisas, nos céus e na terra, as visiveis e as invisiveis: tronos, soberanias,
principados, autoridades, tudo foi criado por ele e para ele” (Col 1,15-16; também

Hb1,3.11,3). Segundo essa descricdo do autor de Colossenses, “Cristo como

21 FLICK, Maurizio, 1977, p. 44.
2%2 ELICK, Maurizio, 1977, p. 46.
2 MOLTMANN, J., 1993, p. 312.
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imagem do Deus invisivel, Cristo € mediador da criag&o, reconciliador do mundo e o
Senhor do dominio de Deus: Deus aparece em sua imagem perfeita, Deus reina
através de sua imagem, Deus reconcilia e salva através de sua imagem na terra”.?*
E a partir dessa teologia cristolégica que justifica a afirmacdo de que tudo foi
recriado em Cristo. Por essa mesma razao ele é a premissa da criacao, que por sua
vez traz a promessa de dominio da terra. Este dominio se concretiza no reinado de
Deus anunciado e vivido por Jesus Cristo. Tal dominio ndo pode mais ser aquele de
submissao de toda a natureza a vontade e ao desejo humano, interpretado a partir
de Gn 1,27-28, mas deve ser uma tomada de consciéncia por parte do ser humano,
de que Deus € o Unico Senhor de sua vida. Este senhorio de Deus acontece por
meio da autoridade e do poder que a ele foi dado (Mt 28,18). Dessa forma, foram a
crucifixao e ressurreicao de Cristo o apice da realizacao da promessa de dominio da
terra, pois por meio dela, ele vence a morte e torna-se Senhor absoluto da vida.
Como imagem de Deus, as pessoas “sao criaturas sacerdotais e se colocam
diante de Deus em prol da terra e diante da terra em prol de Deus™*°. E a partir da
Otica da teologia cristoloégica da criagdo que podemos compreender o autor ou
autora de Hebreus, enfocando de maneira especial a pessoa no centro da atuacao
de Cristo sumo sacerdote compadecido, sobretudo das pessoas “fracas”, das
“ignorantes” e das iludidas. Seu agir acontece em relagdo ao sofrimento que as
pessoas passam. Foi por essa “categoria” especial de pessoas que Jesus ofereceu
ao Pai oragdes e suplicas. Foi por elas que ele se apiedou. Todo o0 seu agir humano
para com as pessoas “fracas” tornou-se causa de escuta de Deus, pois suas
oracgdes e suplicas foram ouvidas. As pessoas “fracas”, “ignorantes” e “iludidas”,

pelas quais Jesus se compadeceu e agiu (Hb 5,2) também foram ouvidas. Dessa

24 MOLTMANN, J., 1993, p. 325.
2% MOLTMANN, J., 1993, p. 328.
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forma, a sua funcdo como “a imagem de Deus sempre corresponde exatamente a

presenca de Deus no mundo, pois a imagem representa essa presenca”.?*

5.2 — A pessoa humana: centro do interesse do texto

Voltando o nosso olhar para a estrutura interna de Hb 4,14-5,10%,
poderemos encontrar no centro das trés partes da divisao interna a pessoa, o ser
humano.

No centro da primeira parte, a pessoa esta implicita na conjugacao do verbo
“conservar”, na primeira pessoa do plural: “conservemos”. Isso indica uma presenca
real de pessoas. Na segunda parte, também a pessoa aparece explicitamente
presente na parte central, porque foi por elas, as pessoas ignorantes e iludidas, que
o0 sumo sacerdote p6de compadecer-se. Sem forcar o texto, o centro da terceira
parte conclui também com a afirmacdo de que o sumo sacerdote foi ouvido por
causa da piedade. Ora, logicamente ele se apiedou das pessoas ignorantes e
iludidas que aparecem na centralidade da segunda divisdo, que por sua vez é o
centro das trés partes.

Aqui devemos ater-nos um pouco nessa reflexao, pois se a pessoa esta no
centro da descricdo, é porque ela deve ter um significado muito grande em nosso
texto. E preciso ndo esquecer que a primeira afirmacéo feita pelo autor ou autora em
Hb 4,14 é: “tendo um grande sumo sacerdote que penetrou os céus, Jesus, o Filho
de Deus”. Essa afirmacdo do sumo sacerdote perpassa toda a pericope. Todo

acontecimento envolve o sumo sacerdote ou tem uma relacéo direta com ele.

246 MOLTMANN, J., 1993, p. 329; veja também COSTA, Jodo Rezende, 1999, p. 15, onde ele afirma
que Deus se faz presente no mundo por meio das pessoas.
?7 Veja a estrutura interna de Hb 4, 14-5,10 & pagina 55.
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Podemos observar que a pessoa, estando no centro dos acontecimentos
indica que os préprios acontecimentos estdo em funcédo dela. Parece-nos que o
texto indica uma conclusdo légica dividida em trés passos: a) conservemos a
profissdo de fé; b) podendo Cristo compadecer-se das pessoas ignorantes e
iludidas; e c) tendo sido ouvido, por causa da piedade. Recordemos que € preciso
ter sempre presente a primeira certeza, ou seja, a afirmagdo que temos um sumo
sacerdote que penetrou os céus. Nao esquecer que & em funcdo deste sumo
sacerdote que devemos conservar a nossa fé (primeiro passo); a razdao de
perseverar na fé é porque 0 mesmo sumo sacerdote pdde compadecer-se das
pessoas ignorantes e iludidas (segundo passo); e por fim, temos a garantia de que o
sumo sacerdote foi atendido, isto é, foi ouvido por meio de suas oragdes e suplicas
apresentadas a Deus, ou seja, aquele que podia salva-lo da morte (terceiro passo).
E importante ressaltar ainda que ele foi atendido por causa de sua capacidade de
compadecer-se por seus irmaos e irmas, de apiedar-se deles e delas.

Como se pode deduzir, compadecer-se ou apiedar-se significa antes de tudo
fazer a coisa junto com, “com-padecer-se”, isto é, padecer junto com. Logo, ninguém
se compadece de alguém se nao houver necessidade concreta para que isso
ocorra®*®. Jesus, o sumo sacerdote, foi capaz de compadecer-se e apiedar-se das
pessoas, porque elas estavam profundamente necessitadas dessa compaixao.
Basta lembrar que Hb 10, 34-36; 13, 3. 23 nos informa que seus contemporéaneos
passavam por grandes sofrimentos e necessitavam de socorro. Foi exatamente o
que Jesus veio fazer: compadecer-se das pessoas, por causa de suas fraquezas (Hb
4,15) e oferecer-lhes socorro oportuno (Hb 4,16). Nesse contexto, como ja vimos,

sabemos por meio de informagdes dadas por Plinio, Tacito e Josefo que as

248 Veja MUNDLE, W., 2000, pp. 1660-1662; e também LEON-DUFOUR, Xavier, 1977, pp. 932-937;
CAZELLE, H., e SCHNACKENBURG, R., 1988, pp. 1027-1035; LOCKMANN, Paulo, 1991, pp. 72-85.
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primeiras pessoas cristds foram duramente perseguidas, sobretudo na época de
Nero e Domiciano.
Dessa maneira, fica ébvio por que o ser humano esta no centro dos

e s

interesses do autor ou autora. E a pessoa que esta em situacdo de opresséo. E a
pessoa que é fraca. E a pessoa que precisa ser socorrida. Do outro lado, esta o
sumo sacerdote Jesus Cristo que penetrou os céus e esta no trono da graca. Neste
caso, é s6 as pessoas se aproximarem dele para obter tanto a graca, quanto o
socorro necessarios. E importante ressaltar ainda que Jesus obedeceu duas
condicbes para resgatar a pessoas do pecado. Primeiro, foi por causa de sua
piedade que tudo se tornou possivel. Segundo, o resgate nao foi realizado por sua
livre vontade, mas antes foi querida e desejada pelo Pai que o chamou e o designou
sumo e eterno sacerdote. Foi Deus que viu a fraqueza e o sofrimento da pessoa e

quis resgata-la por meio de Jesus, tornando-o assim sumo e eterno sacerdote,

segundo a ordem de Melquisedec Hb 5,10.

5.3 — Asthenéia e boéteia em Hb 4,14-5,10

As palavras asthenéia e boéteia®*® estao diretamente ligadas em Hb 4,15-16.
Asthenéia significa “fraqueza” e boéteia, “socorro”. Os dois termos sao usados para
expressar tanto a realidade concreta em que viviam as pessoas destinatarias da
Carta, quanto para ressaltar a necessidade que tinham de ser socorridas.

Muito interessante é a percepcao que o autor ou autora de Hebreus teve em
relacao a Jesus, sumo sacerdote, Filho de Deus. Segundo essa percepcao, ele em

seu agir, foi tentado a nossa semelhanca, mas nao pecou, pois € sem pecado. Isso

249 Veja ainda sobre asthenéia e boéteia as pp. 95-96.
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faz de Jesus um sumo sacerdote diferente, pois ele péde compadecer-se das
fraquezas das pessoas.

Aqui é interessante observar a relacao existente entre pecado/fraqueza das
pessoas e sem-pecado/poder (dynamis) de compadecer-se das pessoas “fracas”,
“iludidas e ignorantes” de Jesus (Hb 5,2). Nesta relacdo, Jesus teve uma pratica
diferenciada dos outros sumo sacerdotes, porque eles também estavam cercados de
fraqueza e pecado, motivo pelo qual deviam oferecer sacrificios a Deus, tanto pelos
pecados deles mesmos quanto do povo. Jesus, porém, nao teve pecado, dai entao,
que seu sacrificio nao foi por si mesmo, por seus pecados, mas somente pelas
pessoas fracas, iludidas e ignorantes, ou pelos pecados que elas cometeram.

Dessa situagao de fragueza em que estavam as pessoas foi que decorreu a
necessidade de serem socorridas por Jesus, sumo sacerdote compadecido. Jesus
as socorreu, uma vez que ele tornou-se para elas autor de eterna salvagao e esta no
trono da graca, de onde as pessoas devem aproximar-se com confianca para
alcancar misericérdia e socorro oportunamente. Logo, conclui-se que o sacerdécio
de Jesus foi, de fato, eficaz, porque foi sem pecado e porque teve o poder de
compadecer-se das pessoas fracas, iludidas e ignorantes, tornando-se para elas

autor de eterna salvacao, oferecendo-lhes socorro oportuno.

5.4 — A fraqueza e o socorro na cristologia de Hb 4,14-5,10

Em Hb 5,5, temos a seguinte passagem: “deste modo, também Cristo nao
glorificou a si mesmo para tornar-se um sumo sacerdote, mas aquele que |he falou:
‘tu és meu Filho; eu hoje te gerei”. Sabemos que o termo “Cristo”, bem como outros

do mesmo género sao titulos que foram atribuidos a Jesus de Nazaré apos a



153

experiéncia pascal®’.

Ao analisar a cristologia da pericope de Hb 4,14-5,10,
constatamos esta realidade ai presente. Ja no inicio da pericope, em Hb 4,14, temos
primeiro o termo “Jesus”, mesmo que este seja acrescido também de um outro titulo
pds-pascal, “Filho de Deus”. Assim, estamos diante de uma experiéncia de Jesus de
Nazaré, ou o assim chamado Jesus histérico.

Uma condicao que se lhe impde a todos os que se dedicam a cristologia,
deve ser de que ponto se inicia a analise cristolégica? Do Jesus historico ou do
Cristo da fé, isto é, de Jesus ressuscitado? “Cremos que o Jesus historico é o
principio hermenéutico para aproximar-nos, tanto neoticamente como na praxis real,
da totalidade de Cristo, onde se realiza, realmente, a unidade de cristologia e
soteriologia”.?>' H& porém, outra abordagem: “é sobretudo a Ressurrei¢do que traz
em si a forca inaudita da libertacdo: ela é a manifestacao plena da intervencao de
Deus no tempo dos homens, do Deus que liberta da prisdo da morte e introduz no
horizonte do Reino”.?*? Qutro caminho para a cristologia pode ser inicia-lo
diretamente com as pessoas destinatarias do Reino. Assim, “a cristologia latino-
americana se elabora a partir dos pobres: seu sofrimento, suas necessidades, suas
lutas, suas aspiracdes. Seu lugar teoldgico é o lugar dos pobres. Sua ética é a dos
oprimidos, dos excluidos, das vitimas”.?>®> Esta terceira via ndo fala nem da
ressurreicdo nem do Jesus histérico especificamente, porém, como demonstraremos
mais adiante, os pobres sdo os destinatarios do Reino. Logo pode-se concluir que
comecar a cristologia pelos pobres e excluidos é a mesma coisa que falar do Jesus

histérico que viveu e anunciou o Reino de Deus entre 0s seus contemporaneos.

20 Veja GOPPELT, Leonhard, 1976, pp. 177-217, onde ele aborda os titulos salvificos atribuidos a
Jesus.

1 SOBRINO, Jon, 1983, p. 33; veja também BOFF, Leonardo, 1991, pp. 25-26.

2 EORTE, Bruno, 1985, p. 21.

3 FERRARO, Benedito, 1993, p. 41.
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Conforme se pode constatar, a partir das citacées acima, as opiniées podem
divergir sobre qual € o principio hermenéutico na cristologia. Porém, o que € mais
importante € que qualquer que seja o referente inicial, o Jesus histérico ou o Cristo
da fé, o segundo elemento referente ndo pode ser ignorado na pesquisa cristolégica.
Se partir do Jesus histérico deve-se chegar a ressurreicao. Ao contrario, se partir do
Cristo da fé, isto é, do Jesus ressuscitado como referencial hermenéutico, tem que
voltar ao Jesus histérico e percorrer com ele os caminhos da Galileia.?®* Essa
constatacao pode ser sintetizada com a seguinte afirmacao: “O modelo de sacrificio
pelo sangue que articula a redencao de Deus em Cristo ndo concentra sobre si toda
a acao salvifica de Deus. Esta se estende sobre toda a vida, sobre os gestos de
Cristo”.?*° Dessa forma, a pericope de Hb 4,14-5,10 foi escrita numa época em que a
situacao nao era tao diferente, pois o Império Romano também oprimia, explorava e
espoliava o povo (Hb 10,34). Ademais a misericordia e o socorro oportuno oferecido
por Jesus, como trono da gracga, esta também em relacao a situacao de fraqueza do
povo diante do Império que o oprimia®®.

E exatamente em situacdes como essas que a pessoa cristd deve se sentir
livre e proclamar sua liberdade. Em “sua liberdade frente a todo poder deste mundo,

o cristdo atuara eficazmente para a libertacdo do homem. Assim mostrara, com os

fatos, o sentido do seu anuncio sobre Jesus Cristo e tornara presente, nas diversas

2% Jon Sobrino e Bruno Forte escolheram principios hermenéuticos diferentes. O primeiro parte do
Jesus historico e chega a ressurreicdo, o segundo comega com a ressurreicao e retorna ao Jesus
historico. Assim ambos apresentam uma excelente cristologia. Para corroborar essa afirmacéao,
vejamos o que dizem os autores citados: “A fé crista tem sua origem na ressurreicdo do crucificado”.
SOBRINO, Jon, 1983, p. 196. “Jesus foi Senhor e Messias desde o primeiro instante de sua historia,
embora apenas a Ressurreicdo venha a manifestar plenamente a sua unidade com Deus, que antes
da Pascoa era s antecipada e prolepticamente significada na autoridade de sua pretenséao”. FORTE,
Bruno, 1985, p. 116.

2% BOFF, Leonardo, 1977, p. 98.

% Veja FERRARO, Benedito, 1993, p. 32 e JUVENAL, apud WENGST, Klaus, 1991, p. 56; veja
também REIMER, Ivoni R., O Belo, 2000, p. 63.
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situacdes, a forca do Espirito do Ressuscitado”.?®” Com Jesus ndo foi diferente.

Diante da fraqueza, da ilusdo e da ignorancia em que viviam as pessoas, ele teve o
poder (dynamis) de compadecer-se, apiedar-se delas e interceder diante do Pai,
apresentando oracgdes e suplicas por elas. Dessa forma, em Hb 5,7 encontramos
nao sé uma opcao, mas também uma intervencao de Jesus diante de Deus a favor
do ser humano que vivia uma situacdo de fraqueza, de ilusdo e de ignorancia,
porque foi pela humanidade que Jesus ofereceu suas “oracdes e suplicas com

grande clamor e lagrimas”, ao Pai que podia salva-lo da morte.

Essas palavras do autor da Carta aos Hebreus sublinham a ardente sdplica e
espera, a paixao por tudo aquilo que o Filho cré possivel ao Pai, a esperangca que
Jesus alimenta de vencer a morte. No seu ‘clamor e lagrimas’ ressoam as invocagbes
de todos os que foram, sdo e serdo escravos da morte. Na esperanga do Filho do
Homem vibra a esperanga de todos os mortos, de todos os derrotados da terra, a

esperanca dos vencidos.”*®

Foi a favor dos vencidos que Jesus teve o poder de compadecer-se por suas
fraquezas, por suas ilusbes e também por sua ignorancia em funcdo do pecado.
Primeiro foi oferecido a essas pessoas a graca e a misericordia encontradas no

trono (Hb 4,16), que € o préprio Jesus ressuscitado.

O ‘pecador’ é o prototipo de homem que ndo pode esperar sua salvacdo se
Deus o julgar conforme com suas obras. Jesus ao pregar a Deus que se aproxima na
graca lhes abre o unico futuro possivel: se aceitarem que Deus, realmente, se
aproxima em graca Jesus perdoa seus pecados. Dai que Jesus escolhera pecadores,
publicanos, bébados e prostitutas como o0s destinatarios de sua pregacdo; aqueles
que por sua situagdo social e religiosa ndo podiam esperar nenhuma libertagdo da

situacdo presente.*>

7 FORTE, Bruno, 1985, p. 23.
% FORTE, Bruno, 1985, p. 32.
% SOBRINO, Jon, 1983, p. 71.
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Uma leitura apressada da crucifixdo de Jesus pode levar a conclusdo de que
Jesus foi abandonado na cruz, ndo sé por seus discipulos, mas até mesmo por
Deus. O préprio Jesus tem a sensacgao de ter sido abandonado por Deus e
interroga: “Eli, Eli, lema sabachtani?”, isto €, “Deus meu, Deus meu, por que me
abandonaste?” (Mt 27, 46). A condicao humana, muitas vezes diante da dor e do
sofrimento, impede que a pessoa sofredora possa ver além de sua dor. Com Jesus
nao foi diferente. Pertencente a condicdo humana, ele ndo vé a presenca de seus
discipulos e sente-se abandonado também por Deus. Quantas pessoas sofredoras
de hoje também exclamam “Deus me abandonou com meu sofrimento e minha
cruz!”?. Porém, Bruno Forte fazendo uma andlise trinitaria do evento do Golgota diz:
“Deus sofre na cruz como Pai que oferece, como Filho que se oferece, como Espirito
gue é o amor permanente de Jesus sofredor. A cruz é a histéria do amor trinitario de
Deus pelo mundo: um amor que ndo se limita a suportar o sofrimento, mas o
escolhe”.?® O Deus judaico-cristdo é um Deus comunidade. O Pai permanece no
Filho e o Filho no Pai, por meio da comunhéo fraterna realizada pelo Espirito Santo
(Jo 14,10). Por essa razdo, Deus, o Pai, jamais poderia ter abandonado o Filho.
Jesus ndo estava sozinho na cruz, apesar do aparente abandono que ele sofre por

parte do Pai.

A partir de Jesus, a cruz dos homens que era vivida como ‘maldicdo’ fica
transformada em ‘bencdo’. Porque Jesus a tomou em nome de seu Pai. Ao impor a
cruz a Jesus, era o Pai o que continuava dizendo — porém agora nesta forma tao
impactante — que o problema dos homens era um problema seu, e que Ele é ‘Deus
conosco’. O domingo de ressurreicdo revelou toda a verdade: Quanto mais longe
parecia estar — sexta feira santa -, tanto mais proxima estava; porque na sexta feira

santa o que estava na cruz era Ele: ‘Meu Pai e eu somos uma s6 coisa’>®"

%0 FORTE, Bruno, 1985, p. 26.
6T DELANEY, Eugenio, 1983, p. 40-41.
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A comunidade cristd primitiva foi capaz de compreender a mensagem
anunciada por Jesus de Nazaré. Foi capaz de aceitar a proximidade de Deus, o Pai.
Aceitou a existéncia de um Deus compadecido e amoroso com 0 povo que sofre, e

por isso:

A comunidade anuncia que o Deus da cruz esta presente onde quer que
exista dor, como Aquele que sofre no homem e com o homem, e que faz seu o grito
dilacerante das dores do mundo, por Ele assumidas em sua paixdo. Ao mesmo
tempo, ela anuncia que o Deus da esperanca palpita com a esperanca do mundo e
esta presente aonde quer que um homem espere, para sustentar a sua luta vigilante
contra a injustica e a dor.*%

Podemos concluir, dizendo que a questdo da fraqueza na cristologia de Hb
4,14-5,10 deve ser entendida por meio da solidariedade que Jesus pdde ter para
com as pessoas “fracas, iludidas e ignorantes”, mas também a partir da explicacao
que Paulo faz em 1Cor 1,17-31, uma vez que Deus escolheu os fracos para

confundir os fortes.

5.5 — A compaixao na cristologia de Hb 4,14-5,10

Concordamos plenamente com a posicao de Boff, supra citada, e pensamos
que esta nesta mesma direcao a fala de Jesus no evangelho de Joao, quando ele
diz que “da a sua vida a favor de suas ovelhas” (Jo 10,10-17). Entendemos que este
dar a vida nao significa, a principio, que vai ser morto a favor da outra pessoa, mas €
sobretudo, gastar a vida, passar a vida toda fazendo o que ela precisa. Neste

sentido, seria morrer a cada instante em favor de quem precisa de sua compaixao,

%2 FORTE, Bruno, 1985, p. 39.
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de sua misericordia, no caso de Jesus, de sua graca, de seu socorro oportuno (Hb
4,16). Foi exatamente isso que Jesus fez em sua vida. Passou fazendo o bem.
Gastou a sua vida curando os doentes (Mt 8,18), perdoando os pecadores (Mt 9,2;
Mc 2,5; Lc 5,20), dando pédo aos famintos (Mt 14,13-21; Mc 6,31-44), fez de si
mesmo pao para as outras pessoas (Mc 14,22; Lc 22,19).

Jesus, o0 sumo sacerdote descrito em Hb 4,14-5,10, esteve diretamente ligado
a vida de seu povo, sendo capaz de compadecer-se de suas fraquezas (Hb 4,14).
Assim, devemos também analisar “as condicdes sub-humanas de opressao, miséria
e dor em que vive a maior parte da humanidade e a légica do lucro, que estabelece
como fim de todas as coisas o interesse de poucos, sacrificando o interesse da
maioria”.?®® Veremos que a realidade social em que Jesus viveu néo foi tdo diferente
desta, acima descrita, e que em muitas e diferentes partes do mundo atual séo
inumeros os homens e as mulheres que passam novamente por situacdo de
sacrificio, que as vezes tém que se sacrificar até a morte. Sera que Jesus de
Nazaré, crucificado ha quase dois mil anos atras e ressuscitado, conforme a fé
crista, pode, ainda hoje, apresentar a resposta para a solugao de tanta exploragao e
de tantos sacrificios vividos pelo povo de hoje? Uma resposta para essa questao

pode ser a seguinte:

Somente quebrando a cadeia de dependéncias iniquas, somente
desmascarando e modificando os interesses reais das classes opressoras que
dominam o sistema, sera verdadeiramente possivel humanizar o mundo. O homem
‘em abstrato’ ndo existe. Existe somente o homem concreto nas suas relagbes sociais
opressor ou oprimido, escravo e inerte diante da exploragdo, ou ativamente
combativo por um amanha diferente; alienado, porque outros se apossam e usufruem
de maneira exclusiva dos frutos do seu trabalho, ou emancipando, porque sujeito e
medida das relagées sociais.***

%83 FORTE, Bruno, 1985, p. 9.
%4 FORTE, Bruno, 1985, p. 13; veja também BOFF, Leonardo, 1991, p. 27.
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A principal barreira para a superacdo desse limite de dominagéo e
exploracao, descrito na citacdo acima, é a secularidade em que se encontra a
humanidade de hoje. Pois ela impede que a pessoa seja capaz de ver ou encontrar
Deus em experiéncias limitadas, mas s6 sera capaz de vé-lo e encontrd-lo em
experiéncias profundas, quando for capaz de perceber ndo sé a prisdo do imanente,
mas também do semelhante, do fim Ultimo e a partir dai comecar a ter sede da
palavra que rompa o siléncio da morte, e sustente na esperanca sua luta de hoje®®.
A secularidade pode tornar o ser humano um cadaver ambulante, prisioneiro de si

mesmo.

Onde esta o cadaver do homem prisioneiro de si, ai se reunem os abutres.
Mas onde o Vivente é proclamado e tornado presente, ai se liberta a vida, liberta-se
as forgas ocultas, recomeca a festa das flores dos campos e das aves do céu, o
homem se levanta e, de cabeca erguida, enfrenta o suor do dia. Por isso, diante da

cidade secular e de suas vicissitudes, os cristdos continuam a falar de Jesus, o

Cristo.?5®

Outra dificuldade imposta € a falta geral de uma consciéncia critica da prépria
humanidade diante da realidade em que vive. Pois dessa forma, falta a capacidade
de analisar e ver aspectos de miséria e opressao sobre si mesmo e sobre o seu
semelhante. “Somente nos ultimos anos se tornou clara a consciéncia de como é
extrema a miséria e, sobretudo, de que existe uma situacao de opressao e alienagao
em que vive a imensa maioria da humanidade. Esse estado de coisas representa
uma ofensa ao homem e, conseqiientemente, a Deus”.?®” As pessoas que estdo no

centro da atencdo do autor ou autora de Hebreus também vivem uma realidade

%65 Veja FORTE, Bruno, 1985, p. 16.
%% FORTE, Bruno, 1985, p. 17.
7 FORTE, Bruno, 1985, p.17.
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semelhante a essa, pois vivem iludidas e ignorantes, motivo pelo qual levou Jesus,
sumo sacerdote, a compadecer-se, e elevar ao Pai oragdes e suplicas em favor
delas.

A sociedade estd vivendo uma realidade desumana. Essa realidade é
constatada pela falta das condicdbes minimas de vida das pessoas que estao
desempregadas ou subempregadas, marginalizadas, emigrantes; também a perda
dos valores morais e a inconsequente destruicdo do ecossistema em dimensdes
sempre mais catastréficas estdo levando a humanidade para um caos.
Concordamos que ndo existe uma sociedade abstrata, mas somente em seus
aspectos sociais concretos, isto é, na relacdo de dominagdo entre opressor e
oprimido, escravo e livre, homem e mulher, idosos e criangas... Essa “opressao
exercida pelas classes dominantes é mal que brada diante de Deus, assim como a
dor de quem sofre injustica é também dor do Deus cristao”.?®®

O Reino de Deus que Jesus de Nazaré anunciou, ndao sé como algo que
estava préximo, vindouro (Mt 3,2; 4,17; Lc 10,9; 21,31), mas como realidade ja
presente (Mt 12,28; Mc 12,34; Lc 11,20), deve ser também a forma de superacao
dos limites que as pessoas estavam vivendo: fraqueza, ilusdao e ignorancia. O
ministério de Jesus é dinamico e transformador: “melhor que falar de ‘reino de Deus’
dever-se-ia falar de ‘reinado, soberania de Deus’. A dimensdao dindmica deve
prevalecer sobre a estatica”.?®® Dessa forma, é preciso compreender que o Reino
anunciado e vivido por Jesus (Mc 4,11), exige daqueles que o aceitam, uma pratica
de conversdo, isto é, aceitar que Deus reine em suas vidas. E deixar que Deus
possa ser 0 seu unico senhor: ndo é possivel servir a dois senhores (Lc 16,13). A

melhor forma de ver a presencga desse reinado de Deus no meio da humanidade é

%88 EORTE, Bruno, 1985, pp. 19 e 21; veja também BOFF, Leonardo, 1991, p. 29.
?%9 SOBRINO, Jon, 1983, p. 63.
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que “tanto os milagres como o perddao dos pecados sado sinais em primeiro lugar da
chegada do Reino, melhor, sdo sinais de libertacdo, e s6 neste contexto podem
servir para esclarecer a pessoa de Jesus”.?"

O autor ou autora de Hebreus faz um convite as pessoas destinatarias a se
aproximarem do trono da graca, para alcangar misericordia e socorro oportuno (Hb
4,16). O trono é o lugar de onde o rei exerce o seu poder. Neste sentido devemos
entender o convite de aproximar-se do trono da graca como um aproximar-se
também do reino de Deus, de vivencia-lo. O problema é que os coracdes
“empedrecidos” por causa do pecado nao estdo abertos a conversao, ao reinado de
Deus e, por isso, oferecem resisténcia a libertacao que Jesus oferece. Estao presos
a normas e a leis religiosas que dificultam a aceitacao da libertacdo. Por outro lado,
“é importante perceber que ha um sistema que ndo aceita o anuncio do Reino e
rejeita a pratica de misericordia de Jesus e, em seguida, a de seus seguidores, em

relacdo aos pobres”.?’' A pessoa s6 podera ser libertada se ela mesma estiver

disposta a:

Aceitar que nada de sua existéncia atual pecadora é obstaculo para que Deus
se aproxime realizou o mais profundo que podia fazer: aceitar que Deus se aproxima
em graca para dar-lhe uma esperanga, um futuro. Aqui se encontra o primeiro
aspecto libertador da atividade salvifica de Jesus. Sua Iégica ndo consiste em que
Jesus vem com poder para fazer justica segundo as obras, mas em que o Reino de
Deus se aproxima como libertacdo. Por isso o pecador a quem Jesus perdoa se

enconitra tipificado naquele que vive oprimido, pois a sociedade, o0s justos segqundo a

279 SOBRINO, Jon, 1983, p. 69.

2" FERRARO, Benedito, 1993, p. 54; na pagina 59, o autor acrescenta a causa da rejeicdo do
anuncio que Jesus faz do Reino, e conseqlientemente a causa de sua morte: “a responsabilidade
fundamental pela morte de Jesus esta relacionada com o poder fetichizado da lei, da religido e do
Templo, encarnado nos sacerdotes, escribas e doutores da lei e no poder idolatrico do Império
romano, corporificado no imperador, nos procuradores, nos soldados romanos e nos seus
colaboradores na Palestina, os herodianos e saduceus. Isto faz justica a histéria e impede a
manipulacdo da morte de Jesus, para mais uma vez langar a culpa sobre os pecados do povo!”.
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lei, o desprezam e a propria lei, como instituicdo, o condena e declara sua existéncia

como fechada e sem futuro.?”

Além de o coracdo humano estar “empedrecido” por causa do pecado, a
estrutura social em que vive também oferece dificuldade para a conversao ao
reinado de Deus. A estrutura legal ndo da ao pecador quase nenhuma oportunidade
de libertacdo, mas pelo contrario fecha-lhe as portas de um futuro de graca, o
condena & geena ?"*(Mt 23,15). Com o coracdo endurecido pelo pecado, o ser
humano oferece resisténcias ao reinado de Deus que se aproxima em graca,
libertacdo. O maior pecado, entao, € rejeitar o reinado de Deus que se aproxima em
graca. “A esséncia antropoldgica do pecado é a auto-afirmagdo do homem, a auto-
afirmacao de seu poder numa dupla vertente que leva 1) a usar de seu poder para
assegurar-se contra Deus e 2) para oprimir o homem”.2’*

A forma de concepcao do Deus que Jesus anunciou e no qual ele acreditou,
era diferente da forma que seus contemporaneos o concebiam e no qual também
eles criam, sobretudo os que detinham o poder religioso?”°. Jesus fez a experiéncia
de Deus como Abba, um Deus préximo, Pai e companheiro da pessoa (Rm 8,15; Gl
4,6). Por isso foi capaz de anuncia-lo aos demais. Para alguns, como aqueles que
manipulavam o poder religioso, essa foi a principal motivacdo para a condenacao de

Jesus a morte (Mc 14, 61-64): “com sua concepcao de Deus, Jesus foi um liberal em

matéria religiosa e isto o levou & cruz’.?”® Mais uma vez, o coracdo humano

2”2 SOBRINO, Jon, 1983, p. 71.

"3 REIMER, Ivoni R., 22 Perguntas, 2000, pp. 65-67.

7* SOBRINO, Jon, 1983, p. 73.

75 COSTA, Jodo Rezende, 1999, p. 25, é preciso ficar bem claro que o Deus de Jesus ndo & um
outro Deus diferente do Deus do judaismo, mas tdo somente a experiéncia que ele fez é que foi
diferente. Veja também: FORTE, Bruno, 1985, p. 65: “Jesus é um hebreu que nasceu e se formou no
seio de um povo. O Deus que ele anuncia ndo é outro sendo o de Israel”. Dessa forma, podemos
concluir que é o mesmo Deus, diferentes séo as formas de concebé-lo.

#7® SOBRINO, Jon, 1983, p. 216.



163

“empedrecido” por causa do pecado oferece resisténcia até mesmo ao préprio Deus-
Amor que Jesus proclamou estar aproximando, por meio de seu reinado.

Para compreender essas duas maneiras de concepg¢do do mesmo Deus, a de
Jesus e a de seus contemporéneos, é necessario observar como os israelitas
concebiam Deus. Ele é um juiz que castiga o pecador, segundo a lei ou segundo o
antncio dos profetas (Lv 26, 28; Jr 21, 14; Os 10, 10)*’”. Do outro lado, Deus, a
partir da experiéncia do Abba que Jesus viveu (Rm 18, 15; Gl 4, 6) € um Pai que
acolhe, ampara e perdoa quando é necessario (Gn 18, 16-32; Jn 3,10-4,2; Ex 32, 7-
14; Lc 5, 24; 15, 11-32; Mt 6, 14; 18, 23-35; Mc 3, 28).

O Deus de Jesus é capaz de sofrer com os sofredores. E capaz de
compadecer-se daquelas pessoas que padecem. E capaz de aproximar-se dos
sofredores por meio de seu reinado, oferecendo a libertacdo. E assim que ele deve
ser entendido como trono da gragca (Hb 4, 16). O Deus de Jesus ndao € um Deus
passivo, imutavel diante do sofrimento, ao contrario, ele se solidariza e se faz
presente na miséria € no sofrimento de quem sofre. Segundo esta visdo e
concepcao de Deus € que se pode entender sua presenca solidaria com Jesus na
cruz. Diante do sofrimento do Filho, o Pai néo fica imével, mas vai a cruz com Jesus.
O siléncio dos trés dias que decorreram da cruz até a ressurreicao foi em funcdo do
préprio Deus estar crucificado com seu Filho.

Todo ser humano deve aprender de Deus que, diante do sofrimento e da
miséria da outra pessoa, é preciso compadecer-se. E preciso solidarizar-se com o

sofredor e oprimido (Ex 3,7-9; Lc 10,29-37). Diante do limite humano, no qual muitas

27 Aqui, é preciso ter presente que esta concepgdo de Deus ndo é Unica entre os judeus, pois, logo
abaixo, citaremos Ex 3, 7-9 demonstrando que Deus é compadecido diante da miséria e do
sofrimento da pessoa, logo o erro estd na maneira que as pessoas concebem a Deus, e ndo em
Deus.
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vezes a pessoa se encontra, é preciso sentir a acolhida e o amparo das outras

pessoas (Lc 15,11-32).

Quem diante da miséria alheia sente dor e procura vencé-la por amor
superando a distancia entre a miséria do outro e o proprio Ssujeito podera
compreender quanta revelagdo de Deus existe na cruz. Ali se da a verdadeira
analogia para reconhecer a Deus na cruz. Fora dela a mera analogia do
conhecimento e a mera admiragdo ndo sao bases epistemologicas suficientemente
amplas para compreender a cruz de Jesus e a Deus que pode estar presente,

precisamente no abandono de Jesus.?”

A forma mais auténtica de ver Jesus nos evangelhos é ver sua solidariedade
com os sofredores e abandonados, sobretudo pela estrutura social de sua época.
“Temos a convicgdo, a partir dos textos evangélicos, de que Jesus é uma pessoa
inserida na realidade social do seu tempo com conhecimentos bem claros da
opressdo em que vivia o povo. (Mt 9, 35-36; Lc 4,14-30 e Mc 1,1-15)".2”° Jesus foi
capaz de sentar e comer com pecadores (Mc 2, 16). Quando interrogado sobre seu
procedimento, que perante o sistema legalista religioso era uma pratica pecaminosa,
ele responde com firmeza. “Sao os doentes e ndo os sadios que precisam de
médico” (Lc 5, 31). Mandou os discipulos dar alimento aos famintos: “dai-lhes vés
mesmos de comer” (Mc 6, 37; Lc 9, 13). Jesus faz uma antecipacéo da ceia pascal,
onde ele se fez pao para todos, mas sobretudo para os pecadores (Mt 26, 26; Mc
14, 22; Lc 22, 19). Jesus esta dizendo aos discipulos que eles também devem ser
“pao” para as outras pessoas. Ele foi capaz de chorar a morte de Lazaro,
solidarizando-se com a dor e o sofrimento de Marta e Maria (Jo 11, 14-44). Mesmo

sabendo que ndo era seu principal objetivo anunciar a Boa Nova aos estrangeiros,

278 SOBRINO, Jon, 1983, p. 210.
"9 FERRARO, Benedito, 1993, p. 27.
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teve compaixao e foi solidario com o sofrimento de uma méae que suplicava por sua
filha (Mt 15, 21-28; Mc 7, 24-30).

Olhando deste prisma, pode-se afirmar:

Passar por alto a morte de Jesus abandonado de Deus levou ou pode levar a
ndo buscar a Deus la onde se encontra, que, da perspectiva cristd ndo é sé a
ressurreicdo, mas a cruz e em sua versdo histdrica ndo € a beleza, o poder, a

sabedoria, mas as cruzes reais dos oprimidos.?*’

A pratica e a prédica de Jesus ndo deixam margens para duvidas: o caminho
mais curto para chegar a Deus é aproximar-se da pessoa que mais necessita de
compaixdo, de piedade, de solidariedade. Dai a razdo de quem se encontra nessa
situacdo estar nos trés centros da divisdo interna da pericope Hb 4,14-5,10%".

Em sua pregacédo, Jesus questiona a mentalidade religiosa judaica de sua

época, que desprezava os “preferidos de Deus” que séao literalmente os pobres.

O Deus do Reino expressa a esperancga real de um povo que se encontra em
situagéo de vida precaria do ponto de vista econémico, politico, social e cultural. Dai é

que, a luz do Antigo Testamento, vé-se na relacdo Reino-pobres ndo apenas uma

relacédo de fato, mas uma relagdo de direito.?**

Com freqiiéncia esses preferidos de Deus aparecem nas pregacdes de Jesus
(Lc 10, 25-37; Mt 25 31-46). Nestas duas passagens, os destinatarios sdo: o
estrangeiro, o herege, o impuro cultico, o pecador, o deserdado, o pobre, o 6rfao, a

viliva, o inimigo.?®® Logo, “a opcdo pelos pobres, preferencial e evangélica, nos

280 SOBRINO, Jon, 1983, p. 211.

81 Veja esta divisao a pagina 47.

%2 FERRARO, Benedito, 1993, p. 12.
2% Veja SOBRINO, Jon, 1983, p. 218.
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mostra que o pobre é tomado como valor universal (universal concreto) ou, na
linguagem teoldgica, como critério escatolégico de salvagdo ou de perdicdo”.?*

A opgédo que Jesus fez de colocar a pessoa sofredora no centro de sua
pratica e prédica levou-o a morte, sobretudo porque a estrutura de poder que
oprimia e explorava o povo compreendeu bem a proposta que ele apresentava.?®

A pratica de Jesus coloca a vida como dom mais precioso dado por Deus. Ela
“é a mediacao fundamental para o encontro com Deus. Por isso, a vida esta acima
da lei”.?®

Ja afirmamos anteriormente que toda a vida de Jesus foi redentora, ndo sé no
calvario, mas toda a sua vida®®’. Neste sentido, é preciso entender que a cruz se
estendeu também por toda a sua vida. “O fato da Encarnacao de Jesus ja deu inicio
a sua Paixao. O Crucificado foi, pois 0 ponto de referéncia para toda a existéncia de

Jesus”.?% Na realidade, ha o perigo freqliente tanto no interpretar quanto na forma

de viver a espiritualidade da cruz.

A espiritualidade da cruz proibe como uma contradicdo direta uma simples
identificagdo intencional com o crucificado; esta identificagdo se faz
fundamentalmente no caminho para a cruz e fora deste caminho a espiritualidade da
cruz pode converter-se em estoicismo, masoquismo ou, o que é pior, em alibi para
ndo percorrer o caminho para a cruz, crendo ja estar nela. A cruz é, no sentido
explicado, o fim de um processo. Sem percorrer este processo, a cruz que se aceita

ndo é necessariamente cristd.*®

8¢ FERRARO, Benedito, 1993, p. 16. O autor continua afirmando, na p. 22: “Os martires e Jesus
estorvaram e por isso foram eliminados. Os pobres sdo também ‘estorvo’ ao sistema de mercado e,
por isso, sdo eliminados, muitas vezes, sem poder falar nada. Sdo camponeses, criancas, mulheres,
negros, indios, ancidos, que sao assassinados pelo simples fato de serem pobres e nao terem
defesa”.

28 Veja SOBRINO, Jon, 1983, p. 219, “a condenagdo de Jesus mostra que se compreendeu bem a
alternativa que ele apresentava: o Deus da religido ou o Deus de Jesus, o templo ou o homem, a
seguranca nas préprias obras ou a inseguranca da gratuidade e da graca”.

*% FERRARO, Benedito, 1993, p. 37.

287 Cf. a nota 249 desta dissertacao.

28 GIL, Herminio, 1983, p. 167.

?% SOBRINO, Jon, 1983, p. 227.
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Freqlentemente deparamos com pessoas na situacdo acima descrita. Elas
dizem que sua cruz € a maior, € a mais pesada, é a pior cruz existente. Porém essas
pessoas vivem suas cruzes sem querer libertar-se delas. Suas cruzes tornaram-se a
razdo de suas vidas. Vivem para carregar suas cruzes e até afirmam: “Jesus que era
Deus sofreu e carregou sua cruz, eu também carregarei a minha até o fim”?®. Essas
pessoas nao conseguem entender que a cruz aponta para a libertagdo. Se a cruz
nao provocar a libertacdo, se ela nao levar a “ressurreicdo”, € maléfica e nao é
crista. A cruz sé é verdadeiramente crista, quando aponta para a vida plena. “A cruz
nao é a ultima palavra de Deus. Deus ressuscitou o crucificado. A ressurreicao
mostra que a cruz é realmente o primeiro passo para a vida, que Deus estava

realmente na cruz assumindo e salvando a historia”.?®

E compreendendo a passagem de Deus pela cruz que entenderemos sua
maneira de fazer-se solidario com as pessoas que sofrem, sua compaixao pelas
pessoas pobres e oprimidas. E neste sentido também que devemos entender Jesus
como trono da graca (Hb 4,16), sendo fonte de misericérdia, graca e socorro

oportuno para todas as pessoas que dele se aproximarem com fé e obediéncia, pois

ele se tornou para elas, autor de eterna salvacao (Hb 5,9).

5.6 — Atualidade do sacerddcio de Jesus Cristo em Hb 4,14-5,10

Sera que ainda hoje tem sentido estudar a Carta aos Hebreus? Depois de

tanto tempo e de tantas polémicas que ja foram levantadas em torno dela, qual sera

o sentido real e atual em se debrugcar sobre ela, na buscade uma nova

20 Esta citacdo é uma referéncia a frases que constantemente ouvimos, sobretudo em atividades
Eastorais.
" SOBRINO, Jon, 1983, p. 239.
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compreensao? Nossa opgdo de empreender uma pesquisa em Hebreus se deu
quando tivemos que delimitar um texto da Sagrada Escritura como objeto de estudo.
Dai entédo, preferimos optar pela pericope de Hb 4,14-5,10, que segundo 0 nosso
entender contém a principal mensagem da Carta.

Esse nosso modo de aproximagdo a Carta aos Hebreus ndo despreza o
restante de seu conteldo, pois sabemos que toda a parte introdutéria que antecede
Hb 4,14 é uma preparacao para chegar-se a afirmacao revelada nesse versiculo:
“Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que penetrou os céus, Jesus, o Filho
de Deus, conservemos a profissao de fé”. Ora, a partir dessa afirmacao, desenrolar-
se-a todo o restante da Carta. Sem sombra de duvidas, o conteudo de 4,14 é uma
experiéncia de fé da comunidade crista primitiva. Dessa forma, o autor ou autora
parte de um principio, do nucleo central e vital da comunidade: a certeza da
ressurreicao de Jesus, que penetrou os céus e esta a direita de Deus.

Partindo desse principio, que as pessoas destinatarias tinham certeza da
ressurreicdo de Cristo, o conteudo pode parecer nao ser novidade, mas o que
acontece € o inverso. Todo o conteudo passa a ser novidade, uma vez que o autor
ou autora o apresenta diretamente ligado ao oficio sumo sacerdotal de Jesus, até
entdo, ainda nao elaborado por ninguém. O dado de fé, a ressurreicdo de Jesus,
ganha um novo significado, pois ele ressuscitou em funcdo de sua acao sacerdotal,
descrita na pericope de Hb 4,14-5,10.

Uma pesquisa, em Hebreus, s6 podera ser atualizada, se também partir do
mesmo dado de fé, a ressurreicdo de Jesus. Embora essa possa nao ser a
convicgao de todos os povos na América Latina e no mundo, faz-se necessario partir

dela para chegar-se com o autor ou autora a plena certeza que Jesus, por meio de
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seu oficio sumo sacerdotal (compadecido, misericordioso, fiel, obediente, piedoso,
solidario e intercessor), penetrou os céus e esta a direita de Deus.

Jesus, 0 sumo e eterno sacerdote, pela vontade de Deus que o constituiu
segundo a ordem de Melquisedec (Hb 5,10), n&o fez teatro no meio de seu povo,
mas ao contrario, assumiu com todas as conseqiéncias a vida de seu povo. Ele
participou da mesma sorte que as pessoas participavam, foi tentado como elas (a
sua semelhancga), embora ndo tenha pecado, esteve sujeito ao pecado (Hb 4,15).
Jesus mergulhou profundamente na situacdo de fraqueza em que as pessoas
estavam mergulhadas. Foi a partir dessa situacao de opressao, miséria e exploracao
econOmica e religiosa que ele quis salvar a todas pessoas que dele se
aproximassem com fé e obediéncia, como também ele foi obediente a vontade do
Pai.

Jesus, com sua pratica, ensina que as pessoas pobres e sofredoras sdo nao
sO as destinatarias do reino, mas sao critério de salvacdo ou de condenacao.
Bastaria, para isso, ver como Jesus descreve o dia do juizo final em Mt 25,31-46,
onde ele se identifica com as pessoas pobres e sofredoras. Ademais, em sua oracao
de louvor a Deus, ele agradece ao Pai por revelar aos pequeninos seu plano de
amor. “Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocultaste essas coisas aos
sabios e entendidos, e as revelastes aos pequeninos. Sim, é Pai, porque assim foi
do teu agrado” (Lc 10, 21b).

Se determos nosso olhar na pericope de Hb 4,14-5,10, veremos essa mesma
realidade. Jesus, sumo e eterno sacerdote, € compadecido das pessoas ignorantes,
iludidas e fracas diante do pecado e da exploracdo que sofriam. Ele ndo pode ficar
passivo diante de tal realidade, mas teve o poder de compadecer-se delas e com

elas foi solidario, oferecendo-se a si mesmo ao Pai, a fim de resgata-las dessa
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situacado de fraqueza e de ilusdo. Apresentou ao Pai oragbes e suplicas pelas
pessoas sofredoras e foi atendido por causa de sua piedade, de sua fidelidade e de
sua obediéncia. Deus, por sua vez também nao fica imdvel diante do sofrimento do
Filho, em sua acao solidaria e compadecida que ele assumiu junto a humanidade.
Deus reaparece depois do siléncio da cruz e da morte, trazendo-o para a vida,
dando assim sua palavra final. Dessa forma, a cruz e a morte de Jesus néo
constituem a palavra final de Deus para a humanidade. A cruz e a morte de Jesus
passaram a ser inteiramente positivas e de denuncias, porque tornaram-se causa de
salvacao para a humanidade, uma vez que sua entrega, por meio de sua oferta em
favor das pessoas fracas, iludidas e ignorantes foi agradavel a Deus, isto é, aceita.
E, pois, com essa conviccdo que nos aproximamos de Hb 4, 14-5,10 numa tentativa
de atualiza-lo em nossa sofrida e explorada América Latina.

Nao podemos esquecer que Deus, o Pai, se fez solidario com Jesus em seu
sofrimento , sobretudo quando ouve as suas oracdes e suplicas apresentadas em
favor da humanidade sofredora. Deus acolheu a oferenda que o Filho apresentou e
Ihe deu seu devido valor, instituiu o Filho sumo e eterno sacerdote, segundo a ordem
de Melquisedec (Hb 5,10), tornando-o assim, autor de eterna salvagao para todas as
pessoas que se aproximarem do trono da graca, a fim de alcangar graga e socorro
oportuno (Hb 4,16). Assim também nao é dificil aceitar que Deus se solidariza e
acolhe o sofrimento de todas aquelas pessoas que ainda hoje estdo sofrendo em
funcdo da opressao e exploragdo que pesam sobre suas vidas. A dor e o sofrimento,
por mais humilde e oculto que seja, se transformam numa poderosa forca de
libertacdo e de esperanga de vida. Pois numa realidade latino-americana, onde
milhdes de empobrecidos também nado podem exercer nem mesmo o direito de

cultuar a Deus, visto que cada vez mais o mercado exige das pessoas que
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trabalhem nos finais de semana, nos feriados e até mesmo nos dias “santos”. Assim,
parece bastante oportuna a mensagem de Hb 4,14-5,10, visto que Jesus, sumo e
eterno sacerdote, gracas a elevacdo que recebeu do Pai, exerce assim seu
ministério em um santuario celeste. Isto significa que abre a esperanca para todas

as pessoas que nele esperam a possibilidade de encontrar graca oportuna.
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CONCLUSAO

A pericope de Hb 4,14-5,10 foi escolhida como texto de nossa pesquisa por
conter, assim nos parece, a principal mensagem da Carta aos Hebreus. Primeiro,
porque neste trecho temos a afirmacao do sacerddécio de Jesus. Segundo, que seu
sacerdocio foi um chamamento da parte de Deus. Depois de Jesus ter realizado o
seu sacrificio e o mesmo ter sido aceito por Deus que o havia chamado, Deus
conferiu-lhe o titulo de sumo sacerdote segundo a ordem de Melquisedec (Hb 5,10).

O autor ou autora de Hebreus parece ter escrito este texto com o objetivo de
incentivar as primeiras pessoas cristds a perseverarem na profissdo de fé.
Seguramente tais pessoas cristds estavam passando por certa crise de fé e
esperanca. O grande perigo, porém, era a apostasia através da repressao. Por esta
razao, sobretudo, o autor ou autora adverte os leitores e leitoras a permanecerem
firmes na profissao de fé (Hb 4,14-16).

Procuramos seguir alguns principios metodoldégicos propostos por alguns
estudiosos da exegese biblica, a fim de obtermos uma sistematizacdo destes
principios a partir do texto estudado em nossa pesquisa.

Depois de perscrutar nossa investigacdo, podemos dizer que, ainda hoje,

algumas interrogacdes seguirdo sem uma resposta definitiva, pois ndo se pode
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respondé-las de uma maneira segura, quando os dados que temos a mao sao
insuficientes para tanto. No entanto, pode-se afirmar que a Carta aos Hebreus é um
texto teoldgico muito bem elaborado e que seu autor ou autora tinha um profundo
conhecimento da Septuaginta. Todo o texto estd “recheado” por passagens do
Antigo bem como do Novo Testamento.

Depois de ter realizado uma investigacao sobre o Império Romano, no
periodo de 60-80 dC., ndao sera dificil perceber que foram cometidas muitas
atrocidades tanto pelos imperadores quanto pelo seu exército. Nao era objetivo
dessa pesquisa aprofundar tais questbes, sendo que somente buscar uma
compreensao do contexto histérico-social desse periodo bem determinado,
compreendendo desde os anos 60 até os 80 dC., onde fixamos o surgimento de Hb
4,14-5,10.

Nao sera dificil perceber que a situacao social dentro do Império Romano nao
era boa, sobretudo para aqueles que nao eram cidadaos romanos. Sempre que
havia novas conquistas havia também novos escravos, que estavam inteiramente
sujeitos a vontade de seu proprietario. O Império passava a ter o direito de vida e
morte sobre 0s povos conquistados, quase sempre o imperador tornava-os escravos
para mostrar-se compassivo, uma vez que também podia mata-los.

Para conseguir tamanho poderio, Roma montou e equipou um forte e
numeroso exército. Bem preparado, o exército usava técnicas e estratégicas que o
tornava praticamente invencivel. Quase nunca havia focos de resisténcia, sé por
medo de combater contra os romanos. Ademais, se houvesse confronto, a
cleméncia podia ser negada e ao fim da batalha todos os que participaram do

levante podiam ser penalizados com a pena capital, incluindo a crucifixdo como
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modelo de execugcdo. Por essa razdo acostumou-se justificar que a “paz” reinava
no Império, com isso justificou a famosa expressao: “Pax Romana’.

Por outro lado, as conquistas do Império levavam o progresso e o
desenvolvimento para as mais distantes regides aonde chegava seu poderio. O
Império ndo descuidava do desenvolvimento das regides conquistadas, mas
mandava construir estradas, pontes e até rios eram desviados para facilitar as
viagens, o deslocamento do exército e também o transporte de mercadorias;
adutores de agua para facilitar a vida nao sé na cidade, como também por onde ela
ia passando possibilitava a agricultura irrigada e a criacao de animais; ginasios onde
realizavam as competicdes esportivas e funcionava a escola, pois neles havia
espacos para o esporte, para aulas, para reunides e para banhos; templos onde o
povo podia cultuar seus deuses, e de uma maneira especial o préprio imperador; os
mercados onde podiam vender e comprar tudo aquilo que se produzia no Império ou
aquilo que chegava até mesmo da Asia e Africa, por meio da navegacéo; os banhos
publicos, esses podiam fazer parte do ginasio ou ser construidos a parte. Embora
pode ser constatado que o Império Romano deixou uma grande heranca para a
humanidade, ndo podemos negar que ele cometeu muitas atrocidades, sobretudo
pelo uso da forca de seu exército. A Pax Romana s6 foi possivel, através de
violentas e sangrentas batalhas. Ademais, aquela gama de construcbes quase
sempre sO era possivel mediante trabalhos forcados que os vencidos tinham que
realizar como escravos.

Foi em meio a este contexto social que nossa pericope foi escrita. Sendo
assim, podemos concluir que as pessoas destinatarias passavam por grandes
dificuldades. O autor ou autora deixa muito claro toda essa realidade ao usar termos

como asthenéia’fraqueza” e boethéia/’socorro” para expressar as pessoas
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destinatarias a importancia de perseverar na fé para vencer os sofrimentos (Hb
10,34).

E necessario ressaltar a importancia que o autor ou autora da ao ser humano.
Ao fazermos a analise da estrutura interna da pericope com as camadas e as fontes
das quais ele ou ela se serviu, foi possivel perceber que no centro de suas atencdes
esta o ser humano. Dai se conclui que o sumo sacerddcio de Jesus esta em funcao
da pessoa. E ela que precisa ser resgatada desta situacéo de fraqueza e de pecado
na qual estéa inserida. Diante do Império que era uma ameaca constante por meio de
sua perseguicao e repressao da pessoas cristds, somente um sumo sacerdote
compadecido e solidario com as pessoas fracas e sofredoras poderia salva-las
dessa realidade de sofrimento e opressao. Jesus, 0 sumo e eterno sacerdote, foi
capaz de oferecer oragdes e suplicas ao Pai em favor dessas pessoas sofredoras, e
foi atendido. A compaixdo, sua piedade pelas pessoas iludidas e fracas foi a
principal razao pela qual seu sacerddcio tornou-se eficaz.

Procuramos abordar o sumo sacerdécio de Jesus Cristo como conclusédo de
nosso trabalho, a partir de nosso contexto latino-americano. Pensamos que uma vez
mais o ser humano esta mergulhado na mesma situacao de fraqueza e de pecado
em que estavam as pessoas destinatarias de Hebreus. Quem sabe se nos
tornassemos também pessoas destinatarias deste texto e se seguissemos as
exortagbes de seu autor ou autora, poderiamos mudar também nossa realidade,
vivenciando como uma realidade salvifica.

Nao tivemos a pretensdo de esgotar a abrangéncia de nosso assunto com
esta dissertacdo, até porque a tematica é bastante ampla e esta aberta a outras
possiveis interpretacées, uma vez que ela continua guardando uma reserva de

sentido.
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