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RESUMO

FERNANDES BRESSANIN, César Evangelista. Entre missdes, desobrigas,
construcdes e projetos educativos: a Ordem dos Pregadores nos sertbes do
antigo norte de Goias. Dissertacdo (Mestrado em Historia — Cultura e Poder) —
Pontificia Universidade Catdélica de Goias, Goiania, 2015.

Este trabalho aborda a presenca da Ordem dos Pregadores, mais conhecida como
Ordem Dominicana, no sertdo do antigo norte de Goiés, principalmente na cidade de
Porto Nacional, onde a Provincia Dominicana francesa de Tolouse instaurou no ano
de 1886 o Convento Santa Rosa de Lima como sede da terceira fundacdo da ordem
no Brasil e na Diocese de Goias. Essa fundacéo visava a atender as perspectivas do
projeto de romanizacdo da Igreja Catolica no Brasil assumido pelo episcopado
brasileiro. A missdo dominicana de Porto Nacional tinha por objetivos a reforma do
povo, a reforma do clero e a evangelizacdo. Neste intuito, aplicaram diversas
estratégias de trabalho, como as missdes nas paroquias, as desobrigas — de tempos
em tempos, nos povoados e por toda a zona rural sob a jurisdicdo da missao —, as
construcbes de prédios religiosos e 0s projetos na area da educacédo. Durante os
cinquenta e oito anos da permanéncia dos frades dominicanos franceses em Porto
Nacional (1886-1944), suas contribuicbes para com 0s sertanejos do antigo norte de
Goias foram inimeras, de forma especial a cidade portuense.Por meio da analise
das diversas fontes historicas, sobretudo das fornecidas pelo Arquivo da Provincia
Dominicana no Brasil, foi possivel historicizar e compreender a presenca e 0
legadoda Ordem dos Pregadores a regido.

Palavras-chave: Ordem Dominicana — Antigo Norte de Goias — Porto Nacional.



ABSTRACT

FERNANDES BRESSANIN, César Evangelista. Among missions, Duties of
principles of Lent and Educative projects: The Preachers Organization in the
backcountry of Old North of Goias. Dissertation (term paper) Master's Degree in
History-Culture and Power)-Pontifical Catholic University of Goias, Goiania, 2015.

This study aims the presence of the Preachers Organization, which it is more known
as Dominican Organization in the backcountry of the Old North of Goias, mainly in
the city of Porto Nacional where the Dominican French Province of Tolouse
established in the year of 1886 the Convent( religious order) Santa Rosa de Lima as
the central office of the third building organization of the Social Structure in Brazil and
in  the Parish of Bishop of Goias.This organization intended to attend the
perspectives of the project of Romanization of Catholic Church in Brazil which the
Brazilian Episcopade was responsible for. The Dominican Mission of Porto Nacional
had for aim the renovation of people, the renovation of the Clergy (Christian
Ministers) and the evangelization. For this intention it was used many strategies of
working as the missions in the parishes, as desobrigasthe duties of the principle of
lent, for much time in the village and for all the country area under the jurisdiction of
the mission, the built of large religious buildings and the projects in the educacional
area. During the 58 years of permanency of the French Dominican Friars in Porto
Nacional (1886-1994) their contributions for the country man from the Old North of
Goias were countless ones, in a special way for the Portuense City. Through the
analisys of various historical source, mainly the ones that were provided by the File
of the Dominican Organization in Brazil it was possible to know the history and
understand the presence, the legacy of the Preachers Organization to this region.

Key-words:Dominican Organization — Old North of Goias — Porto Nacional.
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INTRODUCAO

A afirmacédo de Fernand Braudel (1988, p. 2) de que “a histéria nada mais é
do que uma constante indagacdo dos tempos passados em nome dos problemas e
curiosidades — ou mesmo das inquietagbes e das angustias — do tempo presente
gue nos cerca e assedia” sintetiza o trabalho que se introduz. Os escritos produzidos
nas paginas seguintes sao resultados de uma série de indagacfes e curiosidades,
inquietacbes e motivacdes do agora, que lancaram o autor em um caminho de
buscas continuas para construir um itinerario de pesquisa.

A presente dissertacdo enfoca a Ordem dos Pregadores nos sertdes do
antigo norte de Goias, a partir da cidade de Porto Nacional, onde se estabeleceu
uma comunidade religiosa no ano de 1886. Essa comunidade permaneceu nessa
cidade, desenvolvendo um trabalho evangelizador e cultural entre os sertanejos,até
0 ano de 1944.

Apesar de os frades dominicanos, como sdo conhecidos os membros da
Ordem dos Pregadores,terem deixado a cidade de Porto Nacional ha 70 anos, as
lembrancas dessa ordem religiosa ainda estdo presentes na cidade e na
regido.Primeiro, em virtude da origem dos bispos que governaram a Diocese
portuense apds o fechamento do convento dos dominicanos. Dom Alano Maria Du
Noday e Dom Celso Pereira de Almeida eram membros da Ordem, foram elevados a
condicdo de episcopos dalgreja Particular de Porto Nacional e a governaram até
1995(1936-1976 e 1976-1995, respectivamente). Como bispos, apesar de estarem
oficialmente desligados da Ordem, mantiveram o contato e a convivéncia com a
Provincia Dominicana no Brasil, continuaram com as praticas do carisma religioso,
mesmo na condicdo de bispos, e cultivaram a memoria dos missiondarios
dominicanos. Corrobora para perpetuar essa memoéria a presenca das Irmas
Dominicanas de Nossa Senhora do Rosario de Monteils, proprietariasque mantém o
Colégio Sagrado Coracgéo de Jesus,em Porto Nacional, desde 1904.

Enfim, essa memodria sobrevive e despertoua atencdo do autor por Varios
motivos.O primeiro esta relacionado asua historia de vida. Durante a infancia e a
adolescéncia, em Santa Cruz do Rio Pardo, interior do Estado de S&o Paulo, foi
educado e catequizado por frades e freiras dominicanas. Em 1995 foi convidado por
um frade dominicano, Frei Carlo Quadri, de origem italiana e residente em Porto

Nacional, para fazer uma experiéncia missionaria na Diocese de Porto Nacional.
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Chegou a esta cidade em 1996, onde por dois anos residiu com aquele frade
vivendo em uma pequena comunidade no estilo do carisma dominicano. Desde
entdo, vive em Porto Nacional e envolveu-se com a historia e a cultura do povo e do
lugar. Como profissional da educacéo, lecionou no Colégio Sagrado Coracédo de
Jesus, das irmas dominicanas, ou seja, uma trajetéria sempre vinculada a Ordem.

Na atuacdo docente, tanto no colégio como na Universidade Federal do
Tocantins, campus de Porto Nacional, inquietou-se com uma realidade: a caréncia
de producbes historiograficas que abordassema missdo dominicana de Porto
Nacional: o segundo motivo.

A terceira motivagao surgiu a partir de umhino entoado pela comunidade
catélica com certo fervor em algumas cerimonias religiosas na igreja edificada pelos
dominicanos. Sua letra € um tanto romanceada, porém interessante e curiosa. Conta
um pouco sobre os missionarios dominicanos no sertdo das terras brasileiras,
batizando indigenas, derramando o sangue para que a missdo se realizasse.
Chamados para implantar a bandeira da cruz nas terras do Brasil, em meio as
caminhadas e viagens penosas pelo sertdo afora, contavam com a ajuda de Maria, a
mae de Jesus, por quem o0 missiondrio almejava. Destaca-se na letra desse hino o
Rosério, que é um simbolo religioso catolico de grande significado e que faz parte da
vestimenta do frade dominicano, que com ele passa em meio ao sertdo langando-o
como que rosas para atrair os fiéis e infiéis na evangelizacéo®.

Tais situacfes despertaram o autor para a realizacao da presente pesquisa.

O objeto da Histéria Cultural é “[...] identificar o modo como em diferentes
lugares e momentos uma determinada realidade social é construida, pensada, dada
a ler” (CHARTIER, 1990, p. 16-17).Assim,torna-se indispensavel situar o objeto de
estudo no tempo e no espaco para a concretizagdo da analise historica.

Dessa forma, o objeto desta pesquisa € a Ordem dos Pregadores ou dos

Dominicanos— como é mais conhecida —, especificamente, a Provincia francesa de

1oh Dominicano Missionario / gue passas com o Rosério / No meio do sertdo/ Vés quantos selvagens
batizastes / Ao céu arrecadaste / com o peito a ensanguentar / Gléria da terra brasileira/ que te sauda
inteira / Aos pés do campeéo / Anjos te guiem tutelares / Voando pelos ares, heréi do meu sertédo /
Filho ouve bem a voz um dia / filho ergue os olhos é Maria / E vem para a terra brasileira / hastear
outra bandeira / A bandeira de uma cruz / Sonho, minha mée, mas vem comigo. / Ser o pdo deste
mendigo / que anseia por Jesus. / Quantas, quantas vezes pela noite / Dos ventos aos acoites /
viajastes no sertdo. / E alegremente na jornada / fazia as caminhadas / Buscando coracdes. / Oh!
Que sertao abencoado / Mais de século regado, com o sangue a misséo / Langa as rosas do Rosario
/ sobre este missionario / que € a tua salvagédo (PEDREIRA, 2014, p. 32).



17

Toulouse, no sertdo do antigo norte de Goias a partir da cidade de Porto Nacional,
sede do Convento Santa Rosa de Lima, moradia dos frades e reduto da missao
dominicana. O recorte temporal para este objeto € justamente o periodo de
existéncia dessa missédo, do final do século XIX até as quatro primeiras décadas do
século XX, mais precisamente de 1886 a 1944.

Os questionamentos para esse objeto foram inameros, porém o0s
problemasnorteadores para esta pesquisa foram basicamente trés, que
possibilitaram a investigacdo: as motivacdes da instauracdo da missao dominicana
francesa no sertdo do antigo norte de Goias no final do século XIX; as evidéncias e
as contribuicbes dessa misséo para a vida sertaneja; e as causas do fechamento da
missao.

Diante desses problemas,construiram-se algumas hipbteses:o
estabelecimento de um convento e da missao da Ordem Dominicana no sertdo do
antigo norte goiano, especificamente em Porto Nacional,fazia parte do projeto de
reforma da Igreja Catdlica no Brasil na segunda metade do século XIX e dos planos
reformadores e expansionistas do bispado de Goias; o tempo da permanéncia da
missdo dominicana em Porto Nacional foi suficiente para marcara construgdo da
identidade cultural do povo da regido tocantinense;a saida da Ordem Dominicana e
a transferéncia dos frades para a regido sudeste do Brasil estdo relacionadasa
guestbes econbmicas e de recrutamento de novos membros para o trabalho
religioso.

Assim, estabeleceram-se como objetivos para essa investigacdo histoérica:
conhecer as origens da Ordem dos Pregadores, sua expansao institucional, chegada
a América Latina e ao Brasil; averiguar as motivacfes para a implantagdo da misséo
dominicana francesa em Porto Nacional, no ano de 1886; constatar a situacdo
socioecondmica e religiosa do antigo sertdo do norte de Goias e da cidade de Porto
Nacional, no final do século XIX; compreender o processo de instauracdo do
Convento Santa Rosa de Lima e da missdo dominicana em Porto Nacional,
historicizar a trajetoria dos missionarios dominicanos em Porto Nacional e suas
contribuicbes ao antigo norte de Goias, referentes a organizacdo da vida da igreja,
ao missionarismo, a pastoral, a cultura e a educacgéo e ao engajamento sociopolitico;
compreender os momentos de tensdo, de crise e de expansao da missao
dominicana em Porto Nacional e as causas do fechamento do Convento Santa Rosa

de Lima e da saida dos dominicanos de Porto Nacional em 1944.
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Na perspectiva da Historia Cultural, como ter acesso ao sentido das
experiéncias humanas do passado, como aquelas vividas pelos missionarios
dominicanos no sertdo do antigo norte de Goias no final do século XIX e primeiras
décadas do século XX? Pesavento (2005, p. 42) auxilia na compreensdo desse
processo,quando afirma que é possivel “decifrar a realidade do passado por meio de
suas representacdes, tentando chegar aquelas formas discursivas e imagéticas,
pelas quais os homens expressaram a si proprios e o mundo”.

Essas representacdes sdo visualizadas pelo historiador por meio das mais
variadas fontes, sejam escritas, orais, visuais evdarias outras que, por sua vez,
trazem um infimo de informacdes daquilo que um dia de fato aconteceu. Leva-se em
conta que nem todas as experiéncias humanas sao registradas pelos que viveram
ou vivenciaram determinado fato em determinada época (PESAVENTO, 2005).

Assim, pararesponder aos questionamentos, as inquietacbes e acessar as
experiéncias do passado, fez-se o levantamento dos indicios, dos ‘cacos da histéria’,
qgue contribuiram e permitiram a constru¢cdo dessa narrativa histérica. Ndo séo
estabelecidas certezas absolutas, mas de regimes de verdade, como propde a
Histdria Cultural, pois “tudo o que foi um dia podera vir a ser contado de outra forma,
cabendo ao historiador elaborar uma versao plausivel, verossimil, de como foi”
(PESAVENTO, 2005, p. 51).

Dessa forma, partiu-se para um minucioso levantamento bibliografico de
pesquisas desenvolvidas a respeito da Ordem Dominicana em Porto Nacional.
Encontraram-se algumas obras, dissertacbes e teses que abordaram o assunto
sobre outros vieses. Destacam-se as obras de Audrin, Entre sertanejos e indios do
norte (2007) e Os sertanejos que conheci (1963). O primeiro € um trabalho
biografico de Dom Domingos Carrerot, missionario dominicano em Porto Nacional e
Conceicéo do Araguaia, que foi elevado a condicdo de primeiro bispo dessas duas
circunscricbes eclesiasticas, com riqueza de detalhes da missdo dominicana em
Porto Nacional. E o segundo consiste em um verdadeiro trabalho sociolégico sobre
0s sertanejos das paragens do antigo norte de Goias.

Outro trabalho de destaque foi a dissertacdo de mestrado de Edivaldo Anténio
dos Santos, que trata sobre Os Dominicanos em Goias e Tocantins (1881-1930):
fundacdo e consolidacdo da missdo dominicana no Brasil, um trabalhoabrangente
sobre as frentes de missdo da Ordem Dominicana em Goias, Porto Nacional,

Formosa e Conceicdo do Araguaia. A pesquisa enfatiza perfis de alguns
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missionarios e alguns aspectos da evangelizagdo dominicana dos referidos
conventos.

Entretantoa pesquisa em evidéncia diferencia-se substancialmente da
dissertacdo de Santos (1996), pois tem como objeto, especificamente, a missao
dominicana em Porto Nacional, desde sua fundacao até seu fechamento.

Outros trabalhos, apesar de abordarem a Ordem Dominicana em Porto
Nacional, ndo a tiveram como objeto primordial, por exemplo, a obra de Gallais
(1942), uma biografia sobre o missionario dominicano Gil Vilanova; as dissertacfes
de Roberto (1983) e Grigorio (2012), que tratam especificamente sobre a
evangelizagdo dos dominicanos com os povos indigenas em Goias;e as teses de
Caixeta (2011), que analisa os missionarios dominicanos de Porto Nacional como
alguns dos interlocutores da expedicdo médica sanitarista de Arthur Neiva e
Belisario Penna, e de Dourado (2010), que pesquisaa Histéria da Educacao de Porto
Nacional a partir do Ginasio Estadual,em que enfatiza as contribuicbes da Ordem
Dominicana no processo educativo da cidade e da regido.

Essas e tantas outras referéncias forneceram informacdes relevantes e
enrigueceram, consideravelmente, a construcdo da narrativa histérica aqui
apresentada, que buscou diferenciar-se das demais pesquisas a partir da selecéo e
da utilizacdo de documentos distintos.

Esses documentos foram consultados no Arquivo da Provincia Dominicana do
Brasil,sediado no convento de Belo Horizonte-MG,e no Instituto de Pesquisas e
Estudos Historicos Brasil Central (IPEHBC), de Goiania-GO. Ambas as
instituicbesproveram inimeros textos, cartas, fotos, peridédicos, anotacoes,
manuscritos, mapas e tantos outros documentos que se transformaram em fontes
para o olhar do pesquisador (PINSKY, 2013).

Dentreos documentos utilizadoscomo fontes neste trabalho, destacam-
se:RevistaMensageiro do Santo Rosario, orgdo oficial de comunicagdo da Ordem
Dominicana no Brasil, publicada mensalmente, a partir de 1896, no convento de
Uberaba, e que permeou toda a dissertacdo (ANEXO 1);Colecdo Memoria
Dominicana, periédico semestral publicado a partir do final da década de 1980°pela
entdo Provincia Dominicana Sdo Tomas de Aquino do Brasil; correspondéncias

trocadas entre os frades dominicanos residentes em Porto Nacionale seus

% Foram publicados 187 fasciculos desse periddico. O Gltimo é do més de novembro de 2013. Conferir
a capa do primeiro nimero no ANEXO 2.
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superiores e provinciais; alémde atas e catalogos diversos da Provincia de
Toulouse. Todos esses documentos sdo provenientes do acervo da Provincia
Dominicana do Brasil.

Esta € uma relevante pesquisa académica, pois o objeto em estudoé
significativo no contexto da Histdria das Religides e religiosidades e da Historia da
Igreja Catdlica no Brasil. Pode-se considerar que a tematica em evidéncia preconiza
os primordios da organizacdo da Igreja Catolica no antigo norte de Goias, a partir da
missdo dominicana em Porto Nacional, e compde uma expressiva pagina da historia
religiosa do que é atualmente o estado do Tocantins.

Sabe-se que a pesquisa histdrica acerca das religibes e, em particular, do
cristianismo tem-se configurado em um campo bastante fértil. A historiografia acerca
da Igreja Catdlica tem crescido consideravelmente. Na visdo de Michel de Certeau
(2002),6 complexo se entender o verdadeiro sentido da atuacdo da Igreja nas
sociedades passadas, pois ela € a imagem mais significativa das relagbes sociais
durante o percurso da vida de um sujeito, visto que, do nascimento ao sepultamento,
a Igreja sempre se fez presente na vida das pessoas.

Finalmente, a partir dospressupostos, aspectose propositos apresentados,
esta dissertacdo de mestrado foi organizada em trés capitulos.

No primeiro capitulo, intitulado A Ordo Praedicatorum: de Toulouse, no sul da
Franca para Porto Nacional, no antigo norte de Goias, discute-seinicialmente as
origens da Ordem dos Pregadores no século Xlll em Tolouse, na Franca e o carisma
dessa instituicdo religiosa a partir do seu fundador Sdo Domingos de Gusmao.
Enfatiza-se a presenca da Ordem na América Latina, em alguns paises de
colonizagdo espanhola, a partir do século XVI, destacando o significativo trabalho
por ela realizado junto aos povos indigenas. O cerne deste capitulo € a trajetdria dos
dominicanos da Provincia francesa de Toulouse no Brasil, desde a primeira tentativa
de fundacdo de um convento no Rio de Janeiro,em 1872; a abertura oficial da
primeira casa de missdo na diocese de Goias, em Uberaba, em 1881,e sua
expansao na mesma diocese com a abertura de conventos na cidade de Goias, em
1883;; e, finalmente, em Porto Nacional, em 1886, o que justifica o subtitulo do
capitulo, de Toulouse, no sul da Franca para Porto Nacional, no antigo norte de
Goiés.

Ao abordar as fundagcbes dominicanas na circunscricdo da diocese de

Goias,enfatiza-se o processo reformador da Igreja Catdélica no Brasil no contexto do



21

final do século XIX e inicio do século XX, especialmenteo ultramontanismo e a
romanizacdo, a partir das abordagens de Wernet (1987), Beozzo (1977),Caes
(2002),Aquino (2011),Dutra Neto (2006), entre outros.

Sob o titulo A missdo dominicana francesa no sertdo do antigo norte de
Goias, o0 segundo capitulo analisaa compreensao do significado do sertdo da regido
em evidéncia e sua distincdo em relacdo aos demais sertdes brasileiros, a partir de
alguns teodricos que discutem a tematica, como Sena (2011), Pimentel (2011) e
Amado (1995),e a visdo particular de Audrin (1963) sobre o sertdo e o sertanejo das
terras banhadas pelo Rio Tocantins. Aborda tambémo processo de formacdo da
cidade de Porto Nacional no século XIX e o cenério politico, socioeconémico,
eclesial e religioso, que possibilitou e justificou a instauracdo da missdo dominicana
francesa neste lugar. O capitulo ainda conta com a narrativa da dificil viagem que os
frades dominicanos empreenderam até Porto Nacional, enfrentando a furia do
oceano da Franca ao Brasil, a estrada de ferro do Rio de Janeiro as proximidades da
divisa do estado de S&do Paulo e Minas Gerais, e 0 lombo do burro no grande
percurso até Uberaba, de Uberaba a Goias, e de Goias a Porto Nacional.

A Ultima parte do segundo capitulo discute a instauracdo do Convento Santa
Rosa de Lima em Porto Nacional, em 1886, a sede da missdo dominicana no antigo
norte de Goias. Traz um levantamento dos missionarios que foram assinados nesse
convento ao longo de seu funcionamento, bem como dos que atuaram como
superiores da missdo no periodo correspondente. Com a ajuda de fontes
iconogréficas, relata-se a construcdo do prédio definitivo do Convento da Ordem dos
Pregadores de Porto Nacional, inaugurado em 1913, uma das construcdes que
compdem o conjunto arquitetdnico erigido pelos frades dominicanos franceses,
juntamente com a Catedral de Nossa Senhora das Mercés e o atual prédio da curia
diocesana.

O terceiro capitulo, Dispositivos dominicanos na missao sertaneja de Porto
Nacional, procura enfatizaras diversas estratégias de trabalho dos missionarios
dominicanos do Convento Santa Rosa de Lima. O termo dispositivo é utilizadoa
partir das explicagbes de Michel Foucault (1979) em sua obra Microfisica do poder.
Osdispositivos adotados pelos dominicanos da missdo sertaneja de Porto Nacional,
analisados neste capitulo, sdo as missfes, as desobrigas, as constru¢cdes e 0s
projetos educativos. Estes ultimos,analisados nesta dissertacdo comoestratégias

acopladas as ideias do processo civilizador apresentadas por Norbert Elias (1994),
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pois a missao dominicana vislumbrava remediara distancia existente entre a
realidade da regido e o ideal almejado pelos frades da provincia francesa, que
comungavam com as propostasde reforma da Igreja Catdélica no contexto do final do
século XIX e inicio do século XX.

Este capitulo € o mais extenso de toda a dissertacdo, pois discute com certas
mindcias, a partir das varias fontes ja citadas, os principais dispositivos que fizeram
parte do cotidiano dos inUmeros missionarios que, ao longo de mais de cinquenta
anos, trabalharam no Convento de Porto Nacional. O capitulo termina com uma
andlise sobre o fechamento da missdo dominicana de  Porto
Nacionale,consequentemente, do Convento Santa Rosa de Lima, com a saida dos
frades em 1944,
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CAPITULO 1 -A ORDO PRADICATORUM?® DE TOULOUSE, NO SUL DA
FRANCA PARA PORTO NACIONAL, NO ANTIGO NORTE DE GOIAS

A tematicadeste trabalho de pesquisa € a Ordem dos Pregadores,
popularmente conhecida como Ordem Dominicana ou Ordem de Sao Domingos.
Especificamente, esta dissertacdo aborda os trabalhos missionarios dessa
instituicdo vinculada a Igreja Catolica Apostélica Romana na cidade de Porto
Nacional e na regido, conhecida como o antigo norte do estado de Goias, hoje
estado do Tocantins, no periodo de 1886 a 1944. Esse recorte temporal abrange o
periodo que vai da chegada dos frades dominicanos franceses a fundagdo da obra
missionaria e do convento Santa Rosa de Lima em Porto Nacional, até a saida dos

missionarios desta cidade e o fechamento do referido convento.

1.1 AORDEM DOS PREGADORES

A Ordem dos Pregadores (OP) foi fundada pelo clérigo Domingos de
Gusmao”? em 1216, no sul da Franca. A fundacéo dessa instituicdo tem suas bases
no contexto do mundo herético medieval e do movimento mendicante® do século
XIll. Ao empreitar uma viagem diploméatica como companheiro de seu bispo de
Osma, Diego de Acebes, ao norte da Europa, Domingos depara-secom a existéncia

de um forte grupo de pregadores pertencentes a uma corrente herética conhecida

*Ordem dos Pregadores, em latim.

4Domingos de Gusmao nasceu em 1170 nas planicies de Caleruega, uma pequena cidade da regido
de Castela, na Espanha, em uma familia catélica que o encaminhou desde crianga para uma
formagdo mais acurada junto a um tio, que era clérigo (JOULIN, 1997, p. 10). Por volta dos quinze
anos foi encaminhado pelos pais a Universidade de Paléncia, onde estudou artes antes de prosseguir
0s estudos teoldgicos. Destacou-se como um estudante dotado de uma inteligéncia viva, um
‘estudante sério e austero’ (AZZOPARDI, 1984; JOULIN, 1997).Foi ordenado presbitero em 1195 e
entrou para a comunidade dos Cénegos Regulares de Osma, na Espanha. Era uma comunidade de
sacerdotes que se dedicavam a vida comunitéria, a oracdo e ajudavam o bispo na tarefa de pregacéo
e na pastoral daquela diocese(FORTES, 2011).

® “O século XIll foi um periodo marcado por varios movimentos religiosos. JA no século anterior
comecavam a multiplicar-se e fortalecer as “seitas heréticas” que incomodariam os planos
homogeneizantes da Igreja. Como reacdo a esse e outros fendmenos, o século XIIl vé nascer as
ordens mendicantes, que tinham como um de seus principais objetivos expor aos fiéis a fé crista,
tentando, dessa forma, erradicar as interpretacfes heterodoxas do cristianismo, disseminadas pelos
hereges” (FORTES, 2011, p. 23).
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como Albingenses ou Céataros®, que influenciava o povo cristdo a afastar-se da
comunhao com a Igreja Catdlica e com seus representantes.

A influéncia dos cataros albingenses entre os cristdos catolicos do sul da
Franca levou uma grande parte da cristandade a se converter a pregacao herética,
principalmente em razdo da forga com que pregavam e da vida profundamente
evangélica e despojada que levavam. Havia muita revolta contra os maus exemplos
do clero catolico e dos monges daquela época, que pouco exemplo davam de uma
vivéncia genuinamente cristd e evangélica. Sobre isso, Joulin (1997, p. 40) explica

que,

Tal é a situacdo na Provenc¢a e no Languedoc, quando em maio de 1206 o
bispo de Osma e o seu companheiro Domingos ali chegam. Diego devera
em breve voltar para sua diocese, mas Domingos permanecerd dez anos
nessa regido e € ai que ele conceberd a sua grande obra: a fundacéo de
uma Ordem totalmente apostolica.

A realidade encontrada por Domingos de Gusmao despertou sua atencgao.
Percebeu que a metodologia utilizada pelos hereges era a causa do sucesso de
suas pregacfes: andavam de dois a dois, nada levavam consigo, viviam das
esmolas que recebiam e conheciam profundamente as Sagradas Escrituras. Essas
atitudes convenciam o povo e confundiam os clérigos que se dispunham a discutir
com eles. Durante o tempo que Domingos de Gusmao permaneceu em meio ao
conturbado mundo herege do sul da Franca, destacou-se como pregador do

evangelho.

6 Grupo de heréticos que desafiou seriamente os principais dogmas do Cristianismo ortodoxo. Suas
crencas, embasadas nos ensinamentos de Mani, um mestre religioso da Mesopotamia do século I,
eram um misto de cristianismo e de antigas ideias persas. Para os cataros ou albigenses, existiam
duas poderosas forcas, a do Bem e a do Mal, que lutavam no mundo, considerado um grande campo
de batalha. Para eles, existia um deus bom criador do mundo espiritual e um deus do mal que criou a
matéria. A alma era prisioneira do corpo e sé poderia se libertar se o corpo fosse destruido. A
desconfianga profunda dos cataros em relagdo as coisas materiais, consideradas provincias do
deménio, fez com que o0s mais convictos dentre eles renunciassem a atividade sexual, por isso,
depreciavam o casamento, que é comunicador de vida e, entdo, colaborador do mal. Professavam a
reencarnacao. Nao aceitavam a Santissima Trindade, pois acreditam que Jesus nao era o filho de
Deus. Desprezavam os sacramentos. Acreditavam unicamente na absolvicdo ou consolamentum em
alguma fase da existéncia, antes de morrer. Apds a absolvicdo, esperava-se que também esses se
sujeitassem a intensa austeridade dos perfecti. Os cataros entraram na Europa ocidental no comecgo
do século Xl, vindos da Bulgéria, e muitos foram condenados a morte e executados por suas crengas
heréticas, em Orléans. O mais famoso grupo floresceu no sul da Franca em fins do século XllI, e
foram chamados de albigenses por terem seu principal centro em Albi, no Languedoc. Os adeptos
estavam divididos em duas categorias: os perfecti, ou “perfeitos”, e os credentes, ou “crentes”, que
viviam uma vida normal, mas se esperava que recebessema absolvicdo ou consolamentum em al-
guma fase da existéncia, antes de morrer (LOYN(Org.), 1997, p. 202-203; JOULIN, 1997, p. 36-38).
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Aos poucos, Domingos ganhava voluntérios para o trabalho que empreendia,
apoio e aprovacdo do bispo de Toulouse, Fulco, que o levou consigo ao IV Concilio
de Latrdo’, em 1215, no intuito de conseguir junto ao Papa Inocéncio Ill a aprovacéo
de uma fundacdo, uma Ordem religiosa de homens pregadores do evangelho.O
papa acenou positivamente e Domingos retornou a Toulouse com a sua bencéo e
algumas decisfes para serem tomadas, como a escolha de uma regra eclesiastica ja
existente que subsidiasse a nova instituicdo. Nesse contexto, o numero de
seguidores de Domingos em Toulouse ja havia chegado a dezesseis® homens, que
comungavam dos mesmos ideais.

Com a morte do papa Inocéncio Ill, este é sucedido por Hondério Ill, que
concedeu a Domingos de Gusmao, sem nenhum tipo de reservas, a aprovacao e o
nome da Ordem dos Pregadores (ROMANS, s/d) em 22 de dezembro de 1216, pela
bula Nos atendentes’(NEVES et al., 1966).

A aprovacédo da Ordem dos Pregadores foi para o contexto do século XIII um
processo explicito de renovacdo pela qual o catolicismo passava. Renovacao
ocasionada pela crise. Somente aos bispos e a alguns clérigos era permitido pregar.
O alcance do ensinamento do Evangelho era restrito, e o exemplo que a Igreja dava
em seu esplendor e riqueza era contraditério com o que ensinava.

A cristandade medieval do século Xlll passava por profundas transformacdes.
O mundo feudal estava em crise. O comércio em desenvolvimento e a sociedade

urbana em formacédo. A Igreja Catodlica, apesar de poderosa, necessitava de novos

’Foi o Concilio mais importante de toda a Idade Média (BOLTON, 1985) e contou com a participagao
de “412 bispos e mais de 800 abades e priores monasticos e os embaixadores de todas as nacdes da
Europa Ocidental” (JOULIN, 1997, p. 85). Conforme Andreia Cristina Lopes Frazéo da Silva(s/d, s/p),
o IV Concilio de Latrao tem como base “(...) a sintese do projeto papal de Reforma Eclesiastica que
repousava nos seguintes pontos: organizagdo e centralizacdo de toda a hierarquia eclesiastica ao
pontifice romano, a luta contra a intervencdo laica na Igreja, a moralizagdo do clero e a
catolicalizacgéo [sic] da sociedade.

8Desde 1215 acompariiaram a Domingo em su ministerio: Fr. Guillermo Claret, Fr. Domingo de
Espafia, Fr. Noel, Fr. Vidal, Fr. Pedro de Seila, Fr. Tomas de Tolosa, Fr. Juan de Navarra [...] Fr.
Mateo de Francia, Fr. Manés de Guzman (hermano de Domingo), Fr. Miguel Ucero, Fr. Miguel de
Espafia, Fr. Pedro de Madrid, Fr. Gémez, Fr. Lorenzo, el Inglés, Fr. Odier, converso, y Fr. Beltran de
Garriga” (PERCA, s/d, p. 149-150).

9“Honorio, obispo, siervo de los siervos de Dios, a nuestros queridos hijos, el prior y hermanos de San
Roman, predicadores em la region de Tolosa, salud y bendicién apostélica” [...Jafirmados cada dia
mas em el Sefior, apliquense a anunciar la Palabra de Dios, insistiendo a tempo y a destiempo y
cumpliendo gloriosamente nuestra obra de ministros del Evangelio... ardendo interiormente com la
llama de la caridade y extendiendo a su alrededor el perfume de uma buena fama;...invictos atletas
de Cristo... que blandis generosamente la espada de la Palabra de Dios contra los enemigos de la
fé”... (PERCA, s/d, p. 148).
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instrumentos de evangelizagcdo para atingir as novas classes que surgiam e
combater as heresias (SANTOS, 1996).

Domingos “percebeu que a pregacao feita unica e exclusivamente pelos
bispos nao era suficiente” (NEVES et al., 1966, p. 23). Por isso, o que propunha o IV
Concilio de Latrdo™ vinha ao encontro da proposta dominicana. O projeto de
evangelizagédo algcado por Domingos era “essencialmente apostolico e missionario”
(SANTOS, 1996, p. 9), visava ao novo mundo nascente com seus problemas.

A Ordem dos Pregadores nasceu em meio a um grande ardor apostélico de
seu fundador. Seus membros tornaram-se “grandes missionarios evangelizando os
quatro cantos do mundo. A ordem Dominicana foi de fato o primeiro instituto
realmente missionario na histéria da Igreja” (SANTOS, 1996, p. 11).

Domingos de Gusmao acompanhou bem de perto, por cinco anos, 0s
primeiros passos de sua fundacé&o. Viu a Ordem crescer e espalhar-se para diversos
lugares. Esse era o seu desejo. No entanto, apds o segundo capitulo* da Ordem
realizado em maio de 1221, em Bolonha, Domingos adoeceu gravemente e faleceu
no dia 6 de agosto. Sua obra cresceu, consideravelmente, e permanece ao longo
dos quase oito séculos de existéncia.

No discurso de um dos membros da Ordem dos Pregadores, j4 no século XX,
Frei Mateus da Rocha, ex-provincial da Provincia Dominicana de Santo Tomas de
Aquino do Brasil, dirigido aos seus confrades religiosos por ocasido da instalacéo
dos cursos completos de filosofia e teologia, no convento de Sao Paulo, em 1957,
encontramos, bem expressos, as motivacoes e o carisma da Ordem dos Pregadores

no contexto de suas origens:

A fundacg&o da Ordem dos Frades Pregadores se acha intimamente ligada
as necessidades gerais que se faziam sentir na cristandade no comeco do
século XIlI. A Igreja romana, fazendo a vida religiosa dar um passo a frente,
decidiu utilizad-la para a solucdo dos problemas urgentes que entdo se
punham. Nem os monges voltados anteriormente a sua santificacdo pessoal
pelo trabalho da terra e pelo oficio coral nos mosteiros, onde faziam a rota
da estabilidade, nem os cénegos regulares, cuja instituicdo estava ainda
muito préxima do regime mondstico, podiam ser utilizados para um
ministério que reclamava antes de tudo uma milicia eclesiastica letrada

9 Os Padres do Concilio reconheceram a urgéncia de intensificar a pregacdo do povo cristdo.
Estabeleceram, entdo, que em cada diocese se escolhessem sacerdotes de vida realmente
evangélica que, ficando livres de outros compromissos, pudesse se dedicar exclusivamente a
Plregagéo (ROSSI, 2014, p. 12-13).

“O capitulo é a suprema autoridade executiva, legislativa e judiciaria na Ordem” (HINNEBUSCH,
1982, p. 17) desde sua primeira edicao.
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presente na vida social do tempo. Os pregadores, com uma vocagado e uma
organizagdo novas, é que responderam as necessidades de uma idade
nova.

Uma das grandes preocupacdes da Igreja no século Xlll foi a renovacédo do
ministério da Palavra de Deus. Foi este o ponto de partida de Séao
Domingos. Combatendo a heresia albigense descobriu a razdo de ser da
sua vida e da vida daqueles que um dia, no correr dos tempos, 0 chamariam
de Pai: devotar-se inteiramente a salvacdo dos homens pela pregacédo da
Verdade. Eis o grande ideal que viveu e que hoje nos legou como a maior
heranca de toda a familia dominicana.

Portanto, ser dominicano ndo é apenas consagrar-se ao trabalho de sua
propria perfeicdo, mas € poér-se a servico da Igreja para o cumprimento de
uma missdo. Missdo esta que foi dada pela propria Igreja na pessoa do
Papa Hondrio Ill: “sereis campedes da fé e verdadeiras luzes do mundo”.

Ja em 1220, o 1° capitulo geral reunido em Bolonha afirmava que a “Ordem
desde os seus primeiros dias foi especialmente instituida para a pregacéo e
a salvacdo das almas que o esforco de seus membros devia tender
principalmente, ardentemente, soberanamente a se tornarem Uteis as almas
do proximo”[...]. (ROCHA, 1957, s/p).

Dessa forma, com o intuito de cumprirem seus objetivos e serem fiéis ao seu
carisma de pregadores, os Dominicanos se espalharam, abriram conventos em
cidades importantes e se organizaram em provincias em um processo de
institucionalizacédo e afirmacdo da Ordem dos Pregadores. Vale destacar que, além
da pregacao, outros elementos se configuraram como constitutivos da Ordem, como

a vida apostélica’?, a vida comunitaria®® e os estudos™.

12 Entende-se por vida apostélica um movimento de retorno & vivéncia da pratica dos apéstolos no
inicio do cristianismo, conforme se encontra na citagcao biblica de Atos dos Apéstolos “(...) Todo e
gualguer movimento de renovagdo ao longo da histéria da Igreja Catolica buscou voltar as fontes,
beber nas nascentes da fé cristé, pois, aVita Apostolica tornara-se um mito inebriante que despertava
forcas até entdo adormecidas” (ROCHA et al., 1981, p. 35).

¥Um dos pilares do carisma dominicano é a vida comunitaria em que os frades“procuram vivenciar e
partilhar a vida de oracdo e de contemplacdo; os afetos e a amizade, os sofrimentos e as alegrias, 0s
fracassos e as vitérias que cada existéncia humana comporta; os bens materiais e 0s recursos
necessarios para a subsisténcia e para o trabalho apostélico; a corresponsabilidade na realizagédo dos
projetos de vida e de apostolado” (ROSSI, 2014, p. 13).

A comunidade dominicana distingue-se pela sua estrutura democréatica, pois ao longo do ano
realizam-se “uma série de encontros comunitarios”, como os conselhos, os capitulos e as
assembleias, em que o religioso e a comunidade toda sdo convocados para eleger os superiores,
tomar decisdes importantes, avaliar a caminhada da comunidade. [...] “esta estrutura de dialogo e de
participagdo comunitaria € a condicdo que permitiu a Ordem de conservar intacta a sua unidade, ao
longo dos quase oito séculos da sua histéria”(ROSSI, 2014, p. 13).

14“Domingos queria estudar para pregar, e pregar para colocar as almas no reto caminho da salvagao
[...] antes mesmo de receber o nome ou o status de comunidade de religiosos, adotou esta
perspectiva”’ (FORTES, 2011, p. 121). Isso revela o carater original da Ordem Dominicana: a insergao
dos estudos para a realizagdo do apostolado. Entende-se que os estudos na Ordem Dominicana se
configuram como a sua identidade institucional. Para a Ordem dos Pregadores, 0os estudos ndo sao
um fim, mas o meio para alcancar seu grande objetivo: 0 apostolado, a pregacado, a salvacdo das
almas. Assim, “os estudos, para os dominicanos, é direcionado para a sociedade cristd mais ampla,
para os fiéis, e visa a tornar os frades aptos a ensinarem aos cristaos de toda parte a doutrina que ira
salva-los” (FORTES, 2011, p. 124).Estudar, para os dominicanos, é um oficio sagrado. E a
continuacdo da contemplagcéo que iniciou no momento de oragéo. “O estudo é, antes de mais nada,
um elemento de contemplagdo e, por consequéncia, necessario para dar a nossa vida o seu pleno
sentido sobrenatural e divino” (TURCOTTE, 1958, p. 148).
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O que Domingos de Gusméao semeou no século Xlll e foi regado pelos seus
sucessores frutificou-se, consideravelmente. A Ordem dos Pregadores transformou-
se na Familia Dominicana,“uma grande fraternidade espiritual, composta de
sacerdotes, irmaos cooperadores, monjas de vida contemplativa, irmas de vida ativa
e leigos” (ROSSI, 2014, p. 16). Os primeiros integrantes dessa familia chegaram a
América Latina no século XVI, com o inicio da colonizacdo, e, no Brasil,

efetivamente somente no final do século XIX.

1.2 AS MISSOES DOMINICANAS NA AMERICA LATINA

No final do século XV, a Peninsula Ibérica empreendia seu grande projeto de
expedi¢cdes maritimas. Em 1492, a Espanha depara-se com um ‘Novo Mundo’, além-
atlantico, e o continente americano comeca a redigir sua historia de colonizacdo. Em
um espirito de conquistas de territorios e implantacdo da cruz do catolicismo, em um
sistema de acordos entre a Igreja e a Coroa, o padroado real, o reino espanhol
impds sua marca de exploracdo sobre as novas terras € 0s hovos povos, 0s indios.

Aonde as embarcacfes dos navegadores catdlicos chegavam a fé era trazida
por clérigos de diversas ordens religiosas que marcavam territério e conquistavam
almas, a qualquer custo. “Os dominicanos nao foram os primeiros missionarios a
chegar nas novas terras conquistadas para a coroa de Espanha (sic)” (CINTRA,
1966, p. 44), mas nao se demoraram a fazer missdo no novo continente.

Em 1508, o recém-eleito Mestre Geral da Ordem™, Frei Tomas de Vio
Cajetano, solicitou ao provincial espanhol, Frei Tomas de Matienzo, que enviasse
quinze frades a llha Espanhola (atual México) para fundar conventos e pregar a
Palavra de Deus. A primeira expedicdo de dominicanos missionarios chegou ao
Novo Mundo em 1510, liderada por Frei Pedro de Cordoba acompanhado de Frei
Antonio de Montesinos, Frei Bernardo de Santo Domingo e mais um irmao
cooperador (PEREZ, 1987).

Somente em maio de 1511 “se completaban asi los 15 religiosos sacerdotes,

que formarian la primera comunidade de dominicos em America Latina” (PEREZ,

e representante maximo da instituicao. Sucessor do fundador Domingos de Gusmao que é eleito
periodicamente pelos membros a Ordem.
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1987, p. 76) e “a finales de 1514 la comunidade constaba de mas de treinta
religiosos” (PEREZ, 1987, p. 77), todos oriundos da Provincia espanhola, dos
conventos de Salamanca, Avila, Valladoloid e Burgos.

Diferentemente das demais ordens que ja haviam se instalado no Novo
Mundo, a presenca da Ordem dos Pregadores foi assinalada com um carater maior
de educacdo, de formagcdo e de respeito aos costumes e aos direitos das
populacdes locais. Entre os dominicanos que no século XVI se dedicaram a
evangelizacdo e atuaram nacausa e defesa dos povos indigenas, oprimidos pelos

colonizadores, destacam-se

[...] Frei Antonio de Montesinos e Frei Bartolomeu de Las Casas.
Montesinos se estabeleceu no México, por meio da ilha que se tornou
conhecida como llha de S&o Domingos. Ficou conhecido como o articulador
do primeiro codigo de defesa das populacfes indigenas americanas: o
Cddigo de Burgos, em 1512, contra a escravidao das “encomiendas”.
Contemporaneo de Montesinos, Bartolomeu de Las Casas, “encomendero”
de inicio tornou-se dominicano em 1522, atuando na Venezuela, América
Central e Antilhas. Las Casas, defendendo métodos “pacificos” para a
evangelizacdo das populacdes indigenas americanas, condenava as
atrocidades cometidas pela “guerra justa” medieval (ROBERTO, 1983, p. 9).

A opcéo de trabalho da Ordem Dominicana na América Latina no século XVI
foi com os povos indigenas. O trabalho dos frades ndo era de um simples
doutrinamento catélico apenas, mas, primordialmente, de um processo de
inculturacdo da mensagem do evangelho e do compromisso em denunciar as
situacdes de injustica em gue viviam 0s povos nativos.

Priorizaram e promoveram os estudos, identidade da Ordem. Esses estudos
estavam em funcdo da missdo que empreendiam, como rezam suas constitui¢cdes.
Elaboraram catecismos nas diversas linguas indigenas existentes. Escreveram
preciosidades sobre o dia a dia dos povos aborigenes, talvez verdadeiros tratados
de antropologia. Abriram escolas. Fundaram universidades. Ensinaram filosofia e
teologia (PEREZ, 1987).

O exemplo de Bartolomeu de Las Casas, no inicio de sua vida dominicana,

elucida o valor e o lugar dos estudos como identidade institucional da Ordem, pois,

[...] después de entrar em la Orden em Santo Domingo, a pesar de que era
ya clérigo, la Ordem le obligé a guardar um longo periodo de 7 afios de
silencio dedicado al estudio e a la oracién. Esse periodo podemos
considerarlo como el periodo de formacién dominicana de Las Casas
(PEREZ, 1987, p. 224).
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As primeiras universidades que surgiram na América Latina resultaram das
escolas conventuais dos dominicanos, conhecidas como ‘estudios generales’. Como
exemplo, podem-se citar os casos da Universidade de Santo Domingo, fundada em
1538; de Sao Marcos de Lima, em 1551; de Santo Tomas de Bogota, em 1580; a
Universidade Nossa Senhora do Rosario do Chile, de 1619; de Sdo Tomas do Quito,
de 1681; e de S&o Jerdnimo de Havana, em 1722 (PEREZ, 1987).

Dessa forma, a Ordem Dominicana, imbuida da misséo, espalhou-se pelo
Novo Mundo. Pérez afirma que “a finales del siglo XVI habia ocho provincias de la

Ordem em lo que hoy llamamos America Latina” (1987, p. 138).

1.3 A ORDEM DOS PREGADORES EM TERRAS BRASILEIRAS

Conforme Roberto(1983, p. 10), “na América portuguesa, a Ordem
Dominicana ndo teve uma presenca tdo marcante e sistematica como a da América
Espanhola”. Conforme Azzi (1996, p. 9), no periodo colonial brasileiroalguns
institutos  religiosos existentes em Portugal contribuiram na empresa
missionaria,entre eles, os franciscanos, o0s beneditinos, os carmelitas e,
especialmente, a nova ordem dos jesuitas.

Apesar de bem préspera em terras portuguesas e de alcancar o seu periodo
aureo no século XVI, a Ordem Dominicana ndo se estabeleceu no Brasil naquele
periodo. As missdes dominicanas portuguesas daquela época estavam desde o
século XV voltadas para a Africa, especialmente em Angola, Congo, Guiné e
Mogambique. “O grande conquistador das indias, Afonso de Albuquerque, fora
acompanhado de cinco Pregadores e isso resultou num roséario de conventos
dominicanos que se estendiam de Ormuz até a peninsula de Malaca” (LLECH, 1976,
p. 193). Em 1503, alcancaram Cochin, nas indias, com a implantacdo de uma
grande missao. Além de que muitos dominicanos portugueses dedicavam-se e
destacavam-se nas universidades de Oxford, Paris, Cambridge, Toulouse,
Valladolid, Lovaina e outras naquele periodo (CARREIRA, 2014).

No entanto, apesar da Ordem dos Pregadores nao ter marcado presenca
oficialmente durante o periodo colonial brasileiro,com abertura de conventos e a

instalagdo de comunidades religiosas, “houve mesmo alguns bispos dominicanos
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portugueses a frente das dioceses brasileiras e, esporadicamente, também se
estabeleceram aqui alguns religiosos da Ordem de Sao Domingos” (AZZI, 1986, p.
9).

Um documento manuscrito do Arquivo da Provincia Dominicana do Brasil
intitulado ‘Calendario da Ordem dos Pregadores no Brasil’, elaborado em julho de
1988 por Frei Reginaldo Fortini, aponta que no século XVII a bula papal Romani
Pontificis Pastoralis Sollicitudo de Inocéncio Xl, de 16 de novembro de 1676, criou a
diocese do Rio de Janeiro e nomeou Frei Manuel Pereira, um frade dominicano, com
certeza de origem portuguesa, como primeiro bispo da diocese carioca. Dom Manuel
Pereira tomou posse por procuracdo. Em seu lugar, o Padre Francisco da Silveira
Dias administrou a diocese até 1681. Em 1680, eleito para o cargo de primeiro
ministro de Portugal, Dom Manuel renunciou a Diocese do Rio de Janeiro, sem
nunca se fazer presente na cidade maravilhosa.

Luiz Mott (2010), ex-dominicano, historiador e antropdlogo, pesquisador sobre
religides no Brasil, enfatiza a presenca dominicana no Brasil em seu trabalho sobre
a Inquisicdo na Bahia. Nessa obra, ele assinala a presenca de um dominicano
portugués, no inicio do século XVIII, missionando em terras baianas por conta
propria, o Frei Alberto de Sdo Tomas, do convento de Lisboa. Esse frade teria se
apresentado espontaneamente ao Tribunal da Santa Inquisicdo por ter praticado
exorcismos durante suas viagens missionarias regadas de praticas de misticismo
oriundas dos indios e dos negros. Antes mesmo de a Inquisicdo o tornar réu, ele
confessou suas atitudes na esperanca da misericordia do Tribunal, que ndo viu
nenhuma heresia e nenhum mal em sua misséo no sertdo da Bahia.

Outra marca da presenca dominicana no Brasil Colonial foi a existéncia da

Ordem Terceira em Salvador. Luiz Mott (2010, p. 32) afirma que,

[...] embora a ordem de S&o Domingos néo tenha aberto na Colbnia casas
conventuais, cé existiram algumas ordens Terceiras Dominicanas, sendo a
de Salvador a primeira a ser instituida oficialmente em 1722, por Frei
Gabri(ﬂ3 Batista, cujo templo até hoje se conserva, reformado, no Terreiro de
Jesus™.

®De acordo com Azzi (1986, p. 9), “a instalagdo da Ordem Terceira de Sdo Domingos (...) no
mosteiro de Sao Bento da Bahia, onde funcionou alguns anos, passando depois para o hospicio dos
Agostinianos Descalgos da Palma e dai para a Igreja de Sdo Domingos no antigo Terreiro de Jesus”.
Llech (1976, p. 193) afirma que essa Igreja de Sdo Domingos, que ainda existe no Terreiro de Jesus
em Salvador, é considerada uma das mais belas da capital baiana e foi construida pelos préprios
confrades da Ordem Terceira. Essa Ordem Terceira de Sdo Domingos € um ramo da Ordem dos
Pregadores composto de homens e de mulheres que buscam viver a proposta, o carisma e a
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O documento ‘Calendario da Ordem dos Pregadores no Brasil’ registra, ainda
no século XVIIl, a presenca de membros da Ordem na regido de Minas Gerais em
1730, que pareciam ter outros objetivos que néo a evangelizagdo ou 0s servicos

religiosos. Esse registro afirma que

A 28 de marco, o Rei de Portugal concede licenca ao dominicano, fr.
Fernando de Jesus Maria, vir ao Brasil e dai passar para as Minas (Gerais).
No dia 08 de marco de 1731, ele é preso, pelo o ouvidor de Sabara, Diogo
Cotrim de Souza, sob a acusacdo de contrabandear (ele e demais
implicados) ouro do Brasil para alguns paises da Europa. Remetido para
Lisboa, aonde deveria responder processo judicial perante o Rei e 0 seu
Provincial, depois disso ndo temos maiores detalhes de sua sorte, por falta
de documentacdo (ARQUIVO PROVINCIA DOMINICANA DO BRASIL).

A presenca ndo institucionalizada de dominicanos no Brasil colonial do século
XVIII continua com dois frades portugueses, que sao elevados ao episcopado e
assumem dioceses importantes no contexto catdlico da época. O terceiro bispo do
Para, Dom Frei Miguel de Bulhdes e Sousa (1748-1760), “enviado por Pombal e que
o Padre Serafim Leite, historiador da Companhia de Jesus, chama “discretamente” o
Bispo “reformador™ (AUDRIN, 2007, p. 46), e o quarto bispo de Mariana, Dom Frei
Domingos da Encarnacdo Pontevel (1778-1793), “santo Prelado do tempo da
Inconfidéncia que teve a felicidade de ordenar em quatro anos, ndo menos de cento
e vinte e cinco sacerdotes, preparados por ele no rigor das santas prescricdes da
Igreja” (AUDRIN, 2007, p. 46), eram membros da Ordem dos Pregadores.

O século XIX serd o século da Ordem dos Pregadores no Brasil. A primeira
vocacao dominicana brasileira floresceu antes da instalacdo oficial da Ordem nas
terras brasilis. O jovem Francisco José Joaquim de Mello estudou, em 1872, no
Colégio Pio Latino Americano em Roma como seminarista mantido pelo entédo bispo
do Rio de Janeiro, Dom Pedro Maria de Lacerda. L4 teve contato com eximios
professores dominicanos e com a doutrina do Doutor Angélico, Sdo Tomas de

Aquino. Entusiasmado pela Ordem dos Pregadores e seu ideal, e autorizado pelo

inspiracéo de Domingos de Gusmao de forma extra conventual, inseridos na vida familiar e na vida do
trabalho por meio de um compromisso especial com a Ordem. Atualmente, a Ordem Terceira é
conhecida como Fraternidade Leiga Dominicana, que tem constituicdes e regras proprias.No século
XVIII, a Ordem Terceira de Sdo Domingos foi bastante prospera em numero de confrades, chegando
ao numero de 500 membros. “A Bahia conservou piedosamente a memoéria de Sdo Domingos, e
quando ai apareceram os Frades Pregadores, ndo se sentirdo desconhecidos(sic)” (LLECH, 1976, p.
194).
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seu bispo brasileiro, pediu ingresso na Ordem e no dia 3 de junho de 1873 recebeu
das maos do mestre geral, Frei Vicente Jandel, o habito dominicano e o nome de
Frei Vicente de Mello (AZZzl, 1986; AUDRIN, 2007; COLECAO MEMORIA
DOMINICANA, n. 2, s/d).

De acordo com Santos, “a tomada de habito de Frei Vicente de Melo em 1873
das méos do Pe. Jandel marca, com quase dez anos de antecedéncia, 0S comecgos
longinquos ainda, da histéria dominicana no Brasil” (SANTOS, 1996, p. 23).

Na convivéncia com os frades dominicanos, ora em Cordoba, na Corsega, ora
em Sao Maximino, na Franga, “o jovem frade [Vicente] passou a alimentar a ideia de
trazer a ordem dominicana para o Brasil, encontrando apoio no superior do
convento, padre Segnerin” (AZZl, 1986, p. 10). O forte desejo do religioso em
retornar a sua terra natal e levar consigo missionarios para trabalharem entre o povo
sertanejo sedento de Deus e entre os indigenas carentes de catequese aumentava
dia apés dia e contagiava seus confrades do convento de Toulouse.

O fervor missionario do Frei Vicente e de seus confradesse explica em virtude
da reforma religiosa da Ordem dos Pregadores do século XVIII, empreitada por

Lacordaire’’ e continuada pelo Padre Jandel, seu discipulo. O padre Jandel

7| acordaire era sacerdote e trabalhava como capeldo no Convento da Visitagdo em Paris. Ganhou
destaque com suas pregac¢des na Catedral de Notre Dame, onde era ouvido por grandes nomes da
burguesia francesa, muito deles discipulos de Voltaire. Entre eles, destaca-se Lamartine, Musset,
Tocqueville (MENDONCA, 1966, p. 50). Antes de sua conversdo e ordenacgdo sacerdotal, Lacordaire
estudou Direito e atuou como advogado. Além de padre, foi jornalista, educador, deputado e
académico. Foi um homem de sua época ‘(...) audacioso, amigo das liberdades e das ideias de seu
tempo” (MENDONCA, 1966, p. 50-51).Afasta-se para Roma para dedicar-se ao estudo da ciéncia
teolégica e, em 1839, entra para a Ordem dos Pregadores, onde veste o habito no dia 7 de marco e,
durante o seu noviciado em Viterbo, escreveu sobre a vida de Domingos de Gusmao. De acordo com
Feijo (2011, p. 12), Lacordaire foi “atraido pela missdo e carisma da congregacdo que era o de pregar
e ensinar, bem como pelas regras de funcionamento”. Ele acreditava que “a Ordem dos Dominicanos
era mais progressista do que as demais” (FEIJO, 2011, p. 12) e escolheu a Ordem dos Pregadores
para ingressar, “pois 0s jesuitas ja existem na Franga, e ndo ha necessidade de restabelecé-los”
(MENDONCGCA, 1966, p. 53). O encantamento de Lacordaire pela proposta de Domingos de Gusmé&o e
pela organizagdo da Ordem ao longo dos séculos o faz ‘restaurador da Ordem Dominicana’, pois ele
busca nas fontes originarias da instituicdo fundada por Domingos uma revitalizagdo missiondria para
o0 século XIX. N&o insere nada de novo, mas enfatiza e apregoa a necessidade de se permanecer fiel
a proposta inicial: “a absoluta primazia da finalidade apostdlica: a salvagdo dos homens pela
pregacao e estudo da verdade” (MENDONCA, 1966, p. 57) conservando “de qualquer maneira sua
forca intima e organica” (MENDONGCA, 1966, p. 59).Terminado o noviciado, Lacordaire retornou a
Franca nos anos de 1840 com o intuito de restaurar a Ordem naquele pais. Reassumiu a pregacao
na catedral de Notre Dame, onde atraiu muitos seguidores e muitas vocagdes para os Dominicanos,
com destaque para Vicente Jandel, um de seus primeiros discipulos que, como dominicano, foi
Vigario Geral e, depois, Mestre Geral da Ordem. Lacordaire abriu um noviciado e restaurou varios
conventos, como o de Nancy (1843), Chalais (1844), Flavigny (1848), Paris (1849) e Toulouse (1854)
(MENDONCA, 1966; FEIJO, 2011; HINNESBUSCH, 1982).
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[...] fizera do convento de Cdrdoba (Cérsega) um convento especializado na
preparacao de futuros missionarios para o estrangeiro. Este convento era
chamado de convento das Missbes Dominicanas. Era um local onde, além
da formacao inicial, preparava-se 0os missionarios destinados aos paises de
missao [...] Frei Vicente de Melo, o primeiro brasileiro a ser admitido na
Ordem Dominicana e que fizera o seu noviciado neste convento, no registro
de sua profissdo solene se declara: “missionibus ad exteros destinatus*®”
(SANTOS, 1996, p. 23).

Frei Vicente de Mello, como “grande animador da fundagdo da Misséao
Dominicana no Brasil” (SANTOS, 1996, p. 24), é encarregado pelo Provincial de ser
o intermediario nas negocia¢gées com o bispo do Rio de Janeiro, Dom Lacerda, ‘seu
pai espiritual e eminente protetor’.

No inicio de 1877, a caminho de uma visita ad limina®®, Dom Lacerda vai ao
convento de S&o Maximino em Toulouse®’. Na oportunidade, lhe é exposto todo o
projeto de fundagdo da missdo dominicana no Rio de Janeiro, que muito lhe apraz.
Dias depois desse contato com os dominicanos em Toulouse, Dom Lacerda
impetrou junto ao Vigario Geral da Ordem, em Roma, Padre Sanvito, “uma fundagao
de Dominicanos em sua diocese” (AUDRIN, 2007, p. 47) e segue sua peregrinagao
aos lugares santos.

No entanto

[...] comecaram as incertezas. Esperava-se de D. Lacerda decisbes mais
precisas por cartas, além daquela promessa verbal sem garantias. Ao
mesmo tempo soube-se que o0 bispo havia obedecido a um primeiro
sentimento de entusiasmo, sofrendo em seguida uma crise de desanimo ao
pensar nas possiveis dificuldades. D. Lacerda sempre fora de
temperamento muito timido e indeciso. Convém recordar além disso que,
até 1875, dois biszpos brasileiros estavam presos no Rio de Janeiro pela
Questdo Religiosa™, e o espirito anticlerical dominante era ainda muito forte
nesta época (AZZI, 1986, p. 10-11).

'8 “Destinado a missdes estrangeiras”.

Byisita periddica dos bispos de uma determinada regido ao Papa, no Vaticano.

2%Cidade Berco” da Ordem dos Pregadores, Toulouse teve uma importancia especial na histéria
dominicana francesa, quanto a formacao de novos pregadores para as terras de Missdo. O convento
de St. Maximin teve um papel especial na histéria da Missdo Dominicana no Brasil, enviando sua
geracdo de missionarios para a dura missdo de estabelecer o sagrado entre as populacdes
indigenas, no despertar do século XX (ROBERTO, 1983, p. 22).

A Questao Religiosa foi o conflito ocorrido entre os Bispos de Olinda, Dom Vital Maria Gongalves de
Oliveira, e do Pard, Dom Antonio de Macedo Costa, e 0 governo imperial, devido ao impedimento
imposto pelos mesmos a participacdo de membros da Macgonaria nas Irmandades dos referidos
bispados. Os macons recorreram ao Imperador para anular essa proibicdo, mas os Bispos
mantiveram-se irredutiveis, fato que levou a prisdo de ambos, causando um profundo desgaste nas
relagBes entre a Igreja e o Império (CAES, 2002, p. 10).
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Frei Luiz Mas, provincial de Toulouse, que estava entusiasmado com a ideia
da fundacao brasileira, chegou a compor alguns versos dedicados a Santa Maria
Madalena®’, de quem era devoto, confiando que a futura fundacdo no Brasil ndo

demoraria tanto e seria exitosa. Os versos sao transcritos a seguir:

Ou tu verras des pleurs amers
Je mets a tes pieds, Madeleine
La mission brésilienne,

Fleur a naitre au déla des mers.

Mes bras, dans des vives ardeurs.
Embrassent des tribos sauvages,
Et més yeux, de lointains rivages,
Qu’on ne peut voir de ces hauters.

Alors, dans des flots de priéres,

Pour qui mon coeur tinvoque-t-il,

Madeleine? Pour le Brésil,

Pour nos premiers missionaires®

(COLECAO MEMORIA DOMINICANA, n. 2, s/d, p. 3).

Aprovado o envio de frades para o Rio de Janeiro, no intuito de fazer um
levantamento das condicbes para a fundacdo de um convento, Dom Lacerda
continua sem posicionamento positivo quanto a empreitada em negociacdo. O
préprio Frei Vicente escreveu uma extensa carta a Dom Lacerda solicitando seu
posicionamento antes de retornar ao Brasil. Em alguns trechos, pode-se notar a

necessidade da autorizacéo do bispo para a viagem dos frades:

[...] Assim, parece-nos que o projeto podera realizar-se. Mas enquanto o sr.
Ndo (nos) responder (afirmativamente) ninguém partira (daqui) [...] Os
Superiores desejam muito que o sr. (nos) responda (esta carta) antes de
partir, pois sendo o negécio (contrato) sera dificilmente tratado no Brasil [...]
(PROMEMORIA, 1992, p. 124).

Antes do embarque em Bordéus, rumo ao Brasil, Dom Lacerda faz os ultimos
acertos com Frei Vicente Lacoste, correspondente do Provincial de Toulouse. “D.
Lacerda consentiu em receber os padres e tentar no Rio o0 projetado
estabelecimento. O provincial designou para esta misséo dois frades: padre Dami&o

Segnerin, prior de Sdo Maximino, e padre Benedito Sans” (AZZI, 1986, p. 11).

*’Considerada padroeira da Ordem dos Pregadores.

»0Ondetu derramastes lagrimas amargas / Eu coloco ateus pés,Madalena/ A Missao brasileira /
Flornascente noalém-mar. / Meus bracosemvivos ardores. / Abragando tribos selvagens / E os meus
olhos, de longinquas paragens / que ndo se podem ver a estas distancias / Entdo, emarroubos
deoracgBes, / Porquemo meu coracdoa ti clama/ Madalena?Pelo o Brasil, / Por nossosprimeiros
missionarios...
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Contudo Dom Lacerda ainda precisava da autorizacdo do governo brasileiro
para a vinda dos dominicanos para as terras de Santa Cruz. A partir da Constituicao
de 1824, que determinava a continuidade do sistema de padroado régio®*, heranca
do colonialismo portugués, nenhuma ordem eclesiastica poderia atuar no Brasil sem
a aprovacao do Imperador (BARROS, 1971; VIEIRA, 2007). Além disso, existia um
ambiente fortemente anticlerical no Brasil do século XIX e uma forte tenséo entre a
Igreja Catdlica, que buscava sua reforma, adequando-se ao Concilio de Trento, e 0
governo liberal do império.

Varios bispos daquele periodo lutaram por uma autonomia espiritual em
relagdo ao poder imperial. Em 1866, o bispo do Par4d, Dom Macedo Costa, sintetizou
a situacao da Igreja sob a ingeréncia do Estado em uma de suas cartas pastorais,

afirmando que

O governo ingere-se em tudo e quer decidir sobre tudo... E assim vdo os
avisos, os decretos, as consultas dos magistrados seculares, substituindo
pouco a pouco os canones da Igreja. [...] A catequese, a residéncia dos
parocos, o noviciado dos conventos, a administracdo das Igrejas deles, os
estatutos das catedrais e dos seminarios, a organizacdo que se lhes deve
dar e até os nomes que lhes competem, as condi¢bes que se devem exigir
para admissdo as ordens, tudo isso julga o governo ser de sua al¢ada. [...]
Escraviddo e escraviddo ignominiosa é o que quereis impor com vossas
teorias de Estado pagéo, do Estado sem Deus, do Estado fonte e critério de
todos os direitos, absorvendo o cidad&o todo inteiro... Escraviddo, dura e
ignominiosa escraviddo, é esse Estado civil de mitra e baculo, governando a
Igreja (FRAGOSO, 2008, p. 185).

*Conforme Santirocchi,“urge lembrar que o Padroado que vigorou no Império do Brasil ndo se fez a
partir de concessodes bilaterais oficiais. A Constituicdo de 1824 estabeleceu o Padroado com base na
soberania do Império do Brasil sem considerar qualquer concessao oficial do papa. Pedro | chegou a
enviar, ap6és a emancipagdo politica, monsenhor Francisco Correia Vidigal para negociar o
reconhecimento da independéncia do Brasil por meio de uma Concordata. Por conta de pressdes
lusitanas contrarias a tal acordo, a Santa Sé s6 reconheceu a legitimidade do Império do Brasil em
1826, e ndo em forma de Concordata, mas de transmissdo dos antigos direitos de padroado da Coroa
Portuguesa para o monarca do Império do Brasil em seu territorio. Assim, as comissdes da Camara
dos Deputados encarregadas de julgar o mérito do beneplacito aos artigos correspondentes ao
padroado nas bulas Solicita Catholicas Gregis cura (15 jul. 1826) e Praeclara Portugaliae (30 maio
1827) de Le&o Xl (1760-1829) nao tiveram dificuldade politica em desconsiderar as concessfes
papais negando o placet a esses artigos. O Padroado no Império do Brasil emanou do poder
soberano do Estado — principio do regalismoque sustentou também a promulgacéo do Decreto 119-A
de 1890 no que diz respeito ao poder reivindicado pelo Estado na instauracdo (juridica) da realidade
sociopolitica brasileira. Entende-se grosso modo o regalismo como o controle exercido pelas
instituicGes monarquicas brasileiras sobre a ICAR em execucdo sui generis do padroado; ja o
ultramontanismo designou, no século XIX e albores do seguinte, um conjunto de ideias e praticas
assumidas paulatinamente pelo episcopado brasileiro com énfase na autoridade teocréatica do papa
em matéria espiritual e temporal”’(Cf. SANTIROCCHI, 2010. p.72-74).
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Apesar das dificuldades encontradas, Dom Lacerda conseguiu a autorizacao
para a vinda dos frades dominicanos. Santos (1996) chama a atencao para o fato da
resisténcia e da aversdo aos frades dominicanos no Brasil, em virtude dos ares de
liberalismo que aqui reinavam durante o periodo imperial. A fama de inquisidores era
marca da Ordem dos Pregadores nos meios liberais.

Quando desembarcaram no Rio de Janeiro, em janeiro de 1878, os freis
Damido Segnerin e Benedito Sans “vinham munidos de valiosas cartas de
recomendacado dirigidas pela Terceira Dominicana, a Duquesa de Alencon, a
Princesa Izabel [...] casada com seu primo o Conde d’Eu” (AUDRIN, 2007, p. 47),

pois,

Diz uma lenda de quase impossivel autenticacdo que ao saber de Dom
Lacerda da préxima chegada dos dominicanos, o imperador teve um
incontido movimento de repulsa: ‘Nao! Em meu império, ndo quero
inquisidores!’. Foi preciso que a princesa Isabel, sua filha, fizesse ver ao pai
gue esses dominicanos eram franceses, herdeiros espirituais daquele
Lacordaire que o monarca por certo conhecera na Franca, ao menos pelo
renome de deputado que ocupava na assembleia. Pedro Il teria entdo
mudado seu conceito (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, jun/jul, 1960,
p. 12).

No Rio de Janeiro, onde passaram quase dois meses, 0s dois frades
dominicanos foram hdspedesdos padres lazaristas no Seminario do Rio Comprido.
L& fizeram amizades e deixaram uma boa impressé&o aos filhos de Sdo Vicente®.

Conforme Gallais (1942), os freis Segnerin e Sans tinham como objetivo
encontrar um campo de acdo apostolica e, para isso, confabularam negociactes
com o bispo diocesano durante muitos dias. No entanto,

O padre Segnerin, ao fim de dois meses gastos, em descobrir um local para
o futuro convento, sentindo-se profundamente fatigado de suas caminhadas
seguidas pelo Rio e maltratado pelo excessivo calor, caira doente de febre
amarela. Parece que a respeito tivera algum pressentimento. Pois com mil
dificuldades arranjara tudo o que lhe fora possivel no sentido da
incumbéncia que o trouxera ao Brasil, de modo a regressar a seu pais pelo
primeiro paquete. Tudo arranjado, ndo foi sem dificuldade que conseguiu a
passagem de volta. A febre manifestou-se lhe no momento em que chegava
a bordo. Os médicos chamados pelos padres lazaristas para prestar
socorros ao enfermo, declararam-se impotentes para salva-lo. Dois dias
depois [no dia 16 de marco de 1878] falecia frei Segnerin. Frei Benedito
Sans, dotado de organismo mais forte que seu companheiro, contraiu
também a febre, da qual, ndo morrendo, adquiriu também muita debilidade
e um forte tremor nervoso que conservou até a morte em 1922 (PONTES
apud AZZI, 1996, p. 11).

Fundador dos Padres Lazaristas.
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“No século XIX, a febre amarela grassava na cidade do Rio de Janeirosob
forma endémica, com surtos epidémicos. No periodo de 1850 a 1902,haviam sido
registrados na antiga capital federal, 58.063 6bitos por febre amarela” (FRANCO,
1960, p. 43), consequéncia da situacdo de insalubridade da cidade, mesclada pelo
calor do veréo tropical e pelo contingente expressivo de estrangeiros que chegavam,
por via maritima, de todos os lugares.

Conforme Audrin (2007. p. 48), “com este desenlace inesperado parecia ter
fracassado por completo a tentativa de fundacéo. De fato, nos trés anos seguintes,
nao mais se falou em voltar ao Brasil”.

Apesar disso, os dois frades dominicanos foram importantes para a futura
fundacéo da Ordem. Frei Estevao Gallais(1942, p. 58), em sua célebre obra Frei Gil

Vilanova, o Apéstolo do Araguaia escreve que

O padre Segnerin e seu companheiro haviam recebido a hospitalidade dos
padres lazaristas do Rio de Janeiro que, entre outras obras, tinham a seu
cargo a dire¢do do Seminario Maior e do Menor. Ora, entre 0s professores
do Seminéario Maior havia um padre, brasileiro de origem, mas tendo feito
guase toda a sua educacdo na Franca. O Pe. Gongalves Ponce de Leon
pertencia a uma familia notavel da Bahia e era afilhado do imperador Dom
Pedro. Estava em plena maturidade, cheio de zelo e de atividade,
empreendedor, pronto para todas as iniciativas que pudessem contribuir
para o progresso moral e material do seu pais.

A presenca de Frei Segnerin e Frei Sans, suas atitudes e disponibilidade para
o trabalho missionario devem ter impressionado esse professor que também
ocupava o cargo de vice-reitor do Seminario (AUDRIN, 2007). Especialmente Frei
Sans que, acometido pela febre amarela, permaneceu por mais tempo no seminario
dos lazaristas recebendo os cuidados daquela comunidade. “Ai permaneceu durante
guatorze meses, edificando a comunidade com seu porte grave, natureza austera,
regularidade perfeita, espirito verdadeiramente religioso [lan¢cando] sem suspeitar as
bases da futura fundagao” (LLECH, 1976, p. 195).

No dia 7 de janeiro de 1881, o padre Claudio José Gongalves Ponce de Leon
é indicado pelo governo brasileiro para ser bispo. Seu home é preconizado no dia 13
de maio e “deram-lhe o pastoreio de uma diocese imensa como extensdo, mas uma
das mais pobres e mais desprovidas de recursos, onde tudo havia a fazer e refazer”
(GALLAIS, 1942, p. 58), a Diocese de Goias.

Assim, afirma Gallais (1942, p. 59) que,
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Diante da imensa tarefa que tinha que empreender, o novo bispo pés méos
a obra com ardor, e o seu primeiro pensamento foi o de preparar auxiliares
com que pudesse contar. Lembrou-se logo dos padres dominicanos que
tinham vindo ao Rio a procura de uma missdo que pudessem fundar no
Brasil. Imediatamente se p6s em contato com os superiores da Provincia de
Tolosae convidou-os a se encarregarem da evangelizacdo da diocese,
sobretudo por meio das missGes paroquiais a serem pregadas
periodicamente, e, um pouco mais tarde, com a fundacdo de centros de
catequese para os indios. A oferta foi aceita, € em 1881 um primeiro grupo
de trés missionarios se estabeleceu em Uberaba, no Triangulo Mineiro (sic).

Nesse processo, vale destacar dois pontos que parecem ser importantes:
primeiro, a ousadia de Dom Claudio que, antes mesmo de ser sagrado bispo, sem
conhecer in loco a realidade de sua diocese?®, solicita uma fundacéo da Ordem dos
Pregadoresna circunscricdo eclesiastica de Goias; segundo, a rapidez, a solicitude e
0 esmero do provincial de Toulouse em aceitar tal fundacéo.

%6 «p diocese de Goias fica rigorosamente no centro do Brasil e, pela sua fronteira ocidental, limitava-

se com regides ainda inexploradas e totalmente desconhecidas, onde em matéria de habitantes, s6
se topa com selvagens errando através das florestas. Além da propria provincia de Goias, que, do sul
ao norte, mede 2.000 quildbmetros de extensdo, e de este a oeste cerca de 850, em sua maior largura,
a diocese compreendia ainda uma parte da provincia de Minas Gerais, o que se chama ‘Tridngulo
Mineiro’, territério igual a quatro ou cinco departamentos franceses. Por ocasido da posse de sua
diocese, D. Goncalves viu-se diante de um clero diminuto, pois ndo passavam de uns oitenta
sacerdotes disseminados por esta vasta extensdo de terras, no meio de populacbes muito
espalhadas. Era grande a ignorancia entre os fiéis, privados de quase todo socorro espiritual, e a
disciplina entre o clero andava um tanto frouxa. Isso s6 sera bem compreendido quando se pensar no
isolamento em que vivem os sacerdotes encarregados de paréquias grandes como dioceses, nos
perigos que sdo consequéncias desse isolamento, agravados ainda pelo clima e os habitos do pais”
(GALLAIS, 1942, p. 58-59). Uma diocese “vasta e mergulhada numa pobreza espiritual muito grande.
Paroquias sem pastor. Crescimento populacional da regido e necessidade de criar novos centros de
evangelizagcao. Seminario fechado. A tarefa era grande demais diante de tantos problemas oriundos
de uma vacancia de cinco anos” (COLECAO MEMORIA DOMINICANA, s/d, n° 2, p. 6). Os mapas 1 e
2 ajudam a compreender a extensao territorial da Provincia e da Diocese de Goias
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Mapa 1 — A Provincia/Estado de Goias no final do século XIX e inicio do século XX
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Fonte: Base de dados IBGE, 2014. Adaptado de Tournier (1913;1939).
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Mapa 2— Mapa da Diocese de Goias no final do século XIX
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O provincial de Toulouse naquele periodo era o Frei Jacinto Cormier, que
sequer aguardou o capitulo provincial, que aconteceria em abril de 1882, e acenou
positivamente para o bispo eleito de Goias:

Aos 27 de agosto daquele ano de 1881, comunicava a Dom Claudio a
decisdo tomada, isto é, aceitou-se o convite e comunicava-lhe a partida dos
primeiros frades destinados para oGoias. Cormier tinha pressa nisso, de
abrir novo campo de trabalho para os seus religiosos [...] Agindo entdo de
imediato, Cormier para assegurar a oferta de Dom Claudio, pin¢cou daqui e
dali, frr RAIMUNDO MADRE, do convento de Sant-Maximin sediado em
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Salamanca; fr. LAZARO MELIZAN, do convento de Marselha e fr. GABRIEL
MOLE, da casa-n&o-prioral de Sainte-Baume, os trés na qualidade dos
primeiros dominicanos destinados a fincarem residéncia no Brasil
(COLECAO MEMORIA DOMINICANA, s/d, n. 52, p. 123).

Essa atitude solicita de Frei Cormier causou surpresa em muitos, como aos
padres lazaristas do Rio Comprido e outros membros do clero. Nem sempre uma
negociacdo com ordens religiosas acontece de maneira rapida. Entretanto o pedido
de Dom Claudio atendia aos anseios dos dominicanos de Toulouse, que sofriam
com a perseguicdo aos religiosos na Franca e vislumbravam um novo campo de
missdo em que poderiam exercer seu apostolado de pregadores.

Santos (1996, p. 29) afirma que,

Dentre os fatores que pesaram em prol de uma acolhida favoravel, parece
estar a existéncia de indios ainda ndo catequizados, representando um
apelo apostodlico que atraia fortemente os frades da Provincia. Da parte do
bispo de Goias, no entanto, o apelo fora feito em fungdo do atendimento
pastoral & populacdo catdlica da diocese, em primeiro lugar, e esta sera a
tarefa que eles terdo que assumir prioritariamente. Atencdo ao problema
indigena, no entanto, esteve sempre na mente dos frades e, tdo logo for
possivel, tentardo traduzi-la em acéo.

Existia um fascinio por parte dos frades dominicanos franceses quanto a
missdo no interior do Brasil. Nao se tratava, simplesmente, da fundacdo de um
convento ou da presenca deles nas cidades grandes, em pulpitos ou universidades.
Era o apostolado, a missdo e a presenca entre os distantes do evangelho e os
considerados ‘gentios’ das terras brasileiras que inflamava a urgéncia de uma nova
fundacdo. Recordam-se aqui as motivacdes da fundacdo da Ordem dos Pregadores
por Domingos de Gusmao, que desejava ir pregar entre 0S pagdos cumanosdo
século XII*".

Mas porque trazer os frades da Ordem dos Pregadores para a Diocese de
Goias? Nao existiam outras ordens e congregacgdes religiosas instaladas no Brasil
gue poderiam atender aos anseios do bispo da diocese goiana, como as ordens
religiosas ‘tradicionais’ a beneditina, a carmelita, a franciscana, a mercedaria e
outras? Ou os capuchinhos que ja mantinham missdes juntos aos povos indigenas

das margens dos rios Araguaia e Tocantins?

2 Existem poucas informagfes sobre esse povo. Santos (1996) explica que os Cumanos constituiam-
se uma nacdo paga localizada nas regides balcanicas e que eram afamados pelos requintes de
crueldades usados em suas empreitadas. Eles “tornaram-se a obsesséo de Domingos. Somente a
morte, que sobreveio em 1221, o impediu de realizar o seu intento” (SANTOS, 1996, p. 11).
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A vida religiosa no Brasil do segundo império estava em decadéncia. As
criticas feitas eram severas. Havia-se generalizado a “antipatia do povo e do
governo contra os religiosos; respeitava-se, isso sim, sua cultura; seriam Uteis, dizia-
se, se nao tivessem perdido o espirito, vivendo como qualquer outro” (HAUCK,
2008, p. 91).

Sobre essa decadéncia da vida religiosa no Brasil da segunda metade do
século XIX, Fragoso (2008, p. 202) aponta as causas apresentadas por Frei Manuel

de Santo Agostinho, em 1864, como determinantes para a situacdo decadente:

Primeiramente a indiferenca dos superiores diante dos abusos de seus
suditos; em segundo lugar, o espirito de discérdia nas comunidades; depois
a negligéncia nos estudos e na formacdo dos novos religiosos; e, por fim, a
falta de critério na aceita¢éo dos candidatos a vida regular.

Além disso, os religiosos viviam, em sua grande maioria, nos grandes centros
e no recolhimento dos conventos e mosteiros sem uma vida apostolica em meio a
sociedade, chegando a ser acusados de ‘ociosos’ pelos politicos e intelectuais da
época. Possuiam grandes imoOveis e eram proprietarios de lotes imensos de terras,
tanto na cidade como no campo, que “foram em grande parte causa da ruina dos
religiosos no segundo império” (FRAGOSO, 2008, p. 200-201).

Houve tentativas de reformas, no entanto todas fracassaram, tendo em vista a
insercdo das ordens no sistema regalista imperial. Por um lado, as ordens
tradicionais estavam sob a tutela do governo, de outro, o governo imperial agia com
hostilidade para com essas ordens religiosas, impondo até mesmo medidas
restritivas a aceitacéo de novos membros para compor tais ordens?.

Fragoso (2008, p. 203) explica que

[...] o que se acentuava mais e mais era a mentalidade referente a vida
religiosa, no sentido de sua “inutilidade” para o momento nacional. Os
religiosos tinham desempenhado uma missdo histérica na catequese dos
indios, mas agora eram considerados “pecas de museu’”.

?8 Como a Circular de Joaquim Aurelio Thomaz Nabuco de Araujo, ministro da Justica de 19 de maio
de 1855, em que decretava: “Sua Majestade o Imperador ha por bem cassar as licengas concedidas
para a entrada de novigcos nessa Ordem Religiosa até que seja resolvida a concordata que a Santa
Sé vai ao Governo propor” (VIEIRA, 2007, p. 153).



44

De fato, o grande interesse do Governo Imperial estava voltado para os bens

e patrimdnios dessas ordens religiosas tradicionais no Brasil*®

, que “despertaram a
cobica do Governo, que, com o0 desaparecimento dos religiosos, queria apoderar-se
deste seu patrimonio”(MATOS, 2002, p. 200) e constituia-seo verdadeiro “El-
Dorado’ do Governo do Brasil” (FRAGOSO, 2008, p. 201).

No entanto, por outro lado, o governo imperial incentivou a vinda de outras
ordens religiosas europeias, de carater apostélico, para o Brasil, como o0s
capuchinhos italianos (MATOS, 2002). Isso porque essas novas ordens “vinham
para o Brasil sem o controle juridico e numérico do Governo, o qual dificultaria a
aquisicdo de patrimbnios a maneira dos antigos religiosos brasileiros”(FRAGOSO,
2008, p. 204), além de atenderem a todo um processo de europeizacdo que O
governo imperial estava implantando.

Isso justificou, também, a preferéncia dos bispos brasileiros em atrair para
suas dioceses ordens e congregacdes que se despontavam na Europa para o
campo de missao, além de que “os novos regulares também tinham a vantagem de
estarem isentos de “impurezas” doutrinarias, osque 0s levava a apoiarem as
propostas reformadoras do episcopado” (VIEIRA, 2007, p. 165).

A escolha de Dom Claudio em trazer a Ordem dos Pregadores para sua
diocese esta inserida em um plano de reforma empreitada pelos bispos brasileiros,
no século XIX, conhecidos como bispos reformadores. Essa reforma lancou suas
bases na Igreja do Brasil de maneira moderada até a metade de 1800, com D.
Romualdo Antonio de Seixas (1787- 1860), Arcebispo da Bahia, e D. Marcos Antonio
de Souza (1771-1842), bispo do Maranhao. A partir do episcopado de Dom Antbnio
Ferreira Vigcoso, também lazarista, bispo de Mariana de 1844 a 1875, é que as acdes
dos bispos reformadores se intensificaram.

Essas reformas estavam longe do que desejava o clero liberal, regalista e
nacionalista — a formagao de uma ‘Igreja Nacional’ ligada a Roma, por formalidade —

que esteve em acado direta no periodo de 1826 a 1842, liderado por membros do

? Conforme Fragoso (2008, p. 201) e Matos (2002, p. 201), um relatério do Ministro da Agricultura,
Comércio e Obras Publicas, de 1870, apresentou 0 seguinte inventario dos bens dos religiosos
brasileiros: “Os beneditinos com 41 religiosos em 11 mosteiros tinham 7 engenhos, mais de 40
fazendas e terrenos, 230 casas, 1.265 escravos (ja tinham libertado uns trés mil escravos) e 2 olarias.
Os carmelitas com 49 religiosos em 14 conventos tinham mais de 40 fazendas e terrenos, 136
prédios, mais de 1.050 escravos, 4 engenhos, 2 olarias, 910 cabec¢as de gado. Os franciscanos com
85 religiosos em 25 conventos tinham uns 40 escravos. Os mercedarios com um unico religioso
restante tinham 200 escravos e 4 fazendas. As religiosas (clarissas, ursulinas, concepcionistas,
carmelitas descalgas) tinham globalmente 94 religiosas, com 405 escravos e servas, 121 casas”.
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clero paulista, tendo como representante maximo o conhecido e famoso Padre Feijé
(MATOS, 2002, p. 47).

O movimento reformador dos bispos, totalmente contrario ao do Padre Feijo,
sintonizava-se ao espirito do ultramontanismo e da romanizacdo, de carater
conservador e centralizador.

De acordo com historiador Augustin Wernet (1987, p. 178),

Etimologicamente falando, ultramontano ou outremontagne foi a expressao
usada no inicio do século XIX, na Franga e na Alemanha, para indicar, na
rosa-dos-ventos, o ponto escolhido de referéncia e fidelidade: ele est4 para
l& das montanhas, além dos Alpes. Seu nome é Roma, é Pedro, o papa. A
reacdo ultramontana se desenvolveu sobre um plano duplo: tendéncia a
reconhecer no Papa da Igreja, uma autoridade espiritual total, e a
reinvindicacdo para a Igreja da independéncia a respeito do poder civil, e
mesmo de um certo poder ao menos indireto sobre o Estado.

Essa centralidade de toda a vida da Igreja na pessoa do papa acentuou-se ha
segunda metade do século XIX no pontificado de Pio IX (1846-1878), o mais longo
de toda a histéria, em que Roma toma a lideranca de todo esse movimento e
empenha-se em restaurar os valores tradicionais da fé catolica condenando as
propostas do mundo moderno, de carater liberal. Sobre a centralizacdo romana,

Matos (2002, p. 73-74) assevera que

[...] torna-se um poderoso instrumento na arregimentacdo de todas as
forcas eclesiésticas, colocando-as rigorosamente em uma linha de combate
aos “perversos avangos da modernidade”. Expressdo eloquente deste
fendbmeno é a Enciclica “Quanta Cura” (1864), acompanhada do Silabo, ou
seja, o catalogo de 80 condenac¢bes do mundo moderno. A declaracdo da
“Infabilidade Papal” no Concilio Vaticano | (1870) reforca e completa a
centralizacdo em curso, dando-lhe um respaldo dogmaético.

Os ideais de reforma da Igreja no Brasil pelo episcopado,que se estenderam
da segunda metade do século XIX até o fim da década de 1920, compreendendo o
periodo do fim do Império a implantagdo da Republica até a denominada Republica
Velha, foi um processo que ficou conhecido como romanizagéo.

De acordo com Wernet (1987), o termo romanizacgao foi criado pelo padre e
historiador Joseph Ignatz Von Ddéllinger (1799-1890), de origem alema, e
intensificado pelos brasilianistas Roger Bastide, em 1950, e Ralph Della Cava, entre
0s anos 1960 e 1970 (AQUINO, 2011).
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Na visdo de Della Cava (apud AQUINO, 2011, p. 4), a partir do que escreveu
Bastide,

O conceito de “romanizacdo” consiste em: 1) a afirmagcdo de uma
autoridade de uma Igreja institucional e hierarquica (episcopal), estendendo-
se sobre todas as variacdes populares do catolicismo folk; 2) o levante
reformista, em meados do século XIX, por parte dos bispos, para controlar a
doutrina, a fé, as instituicbes e a educacdo do clero e do laicato; 3) a
dependéncia cada vez maior, por parte da Igreja brasileira, de padres
estrangeiros (europeus) principalmente ordens e das congregacdes
missionarias, para realizar “a transi¢gdo do catolicismo tradicional e colonial
ao catolicismo universalista, com absoluta rigidez doutrinaria e moral’; 4) a
busca destes objetivos, independentemente ou mesmo contra os interesses
politicos locais. A essas dimensdes do processo de “romanizagao”, importa
acrescentar um quinto item: 5) a integracéo sistematica da Igreja brasileira,
no plano quer institucional quer ideoldgico, nas estruturas altamente
centralizadas da Igreja Catélica Romana, dirigida de Roma.

Ao longo dos anos de 1970, esse termo sera muito utilizado e revisto por
historiadores brasileiros, como Eduardo Hoornert, José Oscar Beozzo®, Pedro A.
Ribeiro de Oliveira®, Riolando Azzi e outros, posteriormente (AQUINO, 2011;
DUTRA NETO, 2006).

Apesar de Rigolo Filho (2006, p. 3) afirmar que o termo romanizacado deveria
ser utilizado somente para as agdes reformistas da Igreja no Brasil a partir do fim do
padroado em 1890, esse termo foi utilizado e aplicado para as a¢gfes ultramontanas
dos bispos reformadores antes dessa data, como se percebe nas afirmacbes de
Beozzo e Oliveira.

Dessa forma, podemos caracterizar Dom Claudio como um bispo reformador,
implementador das préaticas do ultramontanismo e da romanizacéo. Destarte, a vinda
dos dominicanos ao Brasil vincula-se ao movimento reformador episcopal, que na

Diocese de Goias ja havia sido alicercada pelo antecessor de Dom Claudio, Dom

*Na visdo de Beozzo, “ja se tornou classico chamar de “romanizagdo” o processo a que foi
submetida a Igreja do Brasil entre 1880 e 1920, processo que ja encontra suas raizes na acao dos
bispos reformadores, tendo a frente Dom Vigoso de Mariana, e que ja se inicia praticamente em torno
dos anos cinquenta. Esse processo encontra sua contrapartida na decisdo de Roma de cuidar melhor
da América Latina, por meio de uma formacg&o mais acurada e romana de seu clero e que se traduziu
pela fundacéo em 1854 do Colégio Pio-Latino- Americano em Roma, onde serd formada boa parte do
episcopado latino-americano das décadas posteriores” (BEOZZO apud DUTRA NETO, 20086, p. 29).

*'Para Oliveira, “este processo de reestruturacao do aparelho religioso catolico tem um duplo aspecto.
Por um lado, os bispos brasileiros reforcam seus lagcos com a Santa Sé e fazem vir da Europa
numerosas congregacdes religiosas masculinas e femininas [...] por outro lado eles pautam sua
atividade pastoral pela adaptagdo do catolicismo brasileiro ao modelo romano, travando acirrado
combate contra o catolicismo popular tradicional. [...] Dada a influéncia marcante da Santa Sé nesse
processo — ja que Roma envia agentes religiosos para o Brasil e da o modelo religioso a ser aqui
implantado — ele tem sido chamado de ‘romanizagao’™ (OLIVEIRA apud DUTRA NETO, 2006, p. 28).
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Joaquim Goncalves de Azevedo, que governou a diocese por dez anos (AZZI, 1986;
SILVA, 2006).

Nesse contexto, em 1881, os primeiros dominicanos chegaram ao Brasil.
Partiram de Marselha, no dia 14 de setembro, o frei Raimundo Madre e o frei Lazaro
Melizan, sacerdotes, e o irm&do cooperador frei Gabriel Mole*. Aportaram na Baia de
Guanabara no dia 6 de outubro e foram recepcionados pelo procurador de Dom
Claudio, o senhor Pastorino, que 0os acompanhou como guia e intérprete na capital
federal. Mais uma vez ficaram hospedados no Seminario do Rio Comprido, dos
padres lazaristas, que foi ponto de parada obrigatorio para outros grupos de
dominicanos franceses que vieram ao Brasil, posteriormente (AZZI, 1996; AUDRIN,
2007; COLECAO MEMORIA DOMINICANA, s/d, n. 20 e 52).

Quem eram esses frades franceses? Que ideia tinham do Brasil? O que
imaginavam dessas terras que ceifaram, anos antes, a vida de um frade acometido
pela tal febre amarela? Deviam ser muitas as interrogagdes que os frades faziam,
ainda mais por ndo saberem quase nada do interior do Brasil, visto que os relatos
gue certamente ouviam de Frei Sans, o sobrevivente da pitoresca missédo de 1878,
eram narrativas do Rio de Janeiro, entdo capital do Brasil.

Frei Germano Llech tracou cuidadosamente algumas caracteristicas desses
dominicanos que sequer sabiam para aonde vinham, s6 sabiam que chegariam ao
Rio de Janeiro e se colocariam a disposi¢cao do bispo de Goias.Llech(1976, p. 196)

narra que

O Padre Madre, chefe da pequena expedicdo, era de origem basca. Tinha a
forca e o brio de quem ndose abate. Como zuavo pontifical participou da
defesa dos estados pontificais em 1869 e da guerra franco-prussiana em
1870, entrando posteriormente na Ordem. Exercia a dupla fun¢céo de cantor
conventual e sub-diretor dos novicos quando 0s superiores resolveram
envia-lo para o Brasil, Jovem, ativo, empreendedor, de circunspec¢do um
tanto solene, falando com seguranca. la ele na qualidade de superior dar
impulso necessario aos comegos sempre dificeis. O Padre Lazaro Melizan,
doutor em Medicina e munido de poderes concedidos pela Santa Sé para
exercé-la, era além disso musico e muito bom organista. Quanto ao Frei

*Irmaos cooperadores ou irmaos conversos “estdo inseridos na Ordem como uma categoria de
religiosos “cooperadores”, voltados ndo sé para a oragdo, mas também para os trabalhos de
manutengéo e construgao de conventos” (ROBERTO, 1983, p. 43).

Conforme a Revista Mensageiro do Santo Rosério, edicao de jun/jul de 1960, os irm&os conversos ou
cooperadores, na visdo da Ordem dos Pregadores, “outra é a sua pregacéo: sem palavras, feita de
devotamento. Diferente é o ensino que transmitem: pelo exemplo. Mas é o mesmo fim a que tendem:
através do trabalho de suas maos, impregnadas pelo zelo apostélico que vao beber no modelo que é
Sdo Domingos, eles vivem aquela nocdo de vida religiosa que S&o Paulo transmite [...]”
(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, jun/jul, 1960).
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Gabriel, originario do departamento de Ariege (Franga) era igualmente forte
de natureza, e iria durante longos anos prestar a missao preciosos servigos.

Do Rio de Janeiro, partiram em diregdo ao Triangulo Mineiro no dia 20 de
outubro, indo de trem do Rio a S&o Paulo, e da capital paulista até a ultima estacéo
da linha férrea da Mogiana, em Casa Branca, na provincia de Sao Paulo, sempre na
companhia do procurador do bispo, o seu Pastorino.“De Casa Branca, a viagem
prosseguia a cavalo. Aos 31 de outubro chegavam a Uberaba” (COLECAO
MEMORIA DOMINICANA, s/d, n. 52, p. 125).

Tanto Audrin (2007), Santos (1996), Llech (1976) e alguns fasciculos da
Colecdo Memodria Dominicana ressaltam um episddio que detalham como
‘significativo’ e ‘coincidente’: o falecimento no dia 1° de novembro de 1881 do
primeiro dominicano brasileiro, Frei Vicente de Mello. O jovem dominicano, que tanto
desejou a instalacdo dos frades em sua terra natal, acometido da febre tifoide, ndo
contemplou a concretizacdo de seu sonho. Na visao de Santos (1996, p. 30), “Frei
Vicente foi a semente fecunda lancada em terra fértil que comecava a germinar.
Plantou a semente mas nao a viu sequer brotar”. Llech (1976, p. 197) afirmou que “a
Missao tinha agora dois advogados no céu”, referindo-se a Frei Vicente e a Frei
Segnerin.

Uberaba era uma modesta cidade do inicio do século XIX, capital do
Triangulo Mineiro, conhecida como Princesa do Sertdo, em uma regido conhecida
como ‘sertdo da farinha podre’. Em Uberaba, foram héspedes do frei Paulino de
Fugnano, frade capuchinho que morava em Uberaba ha anos. A casa onde 0s
dominicanos iam morar e constituir o primeiro convento em terras brasileiras, na
diocese de Goias, por sinal obra do frade capuchinho, ainda ndo estava pronta
(LLECHI, 1976; AZZI, 1996; AUDRIN, 2007).

Em novembro de 1881, instalaram-se no novo prédio onde, de fronte, ficava a
Igreja de Santa Rita, que funcionou como Igreja conventual. As primeiras atividades
dos frades pregadores em Uberaba estavam restritas as missas dominicais nessa
igrejinha, pois a lingua portuguesa era o grande obstaculo. Ap6s um tempo de
estudos da lingua, “tdo logo puderam se fazer compreender, comegaram a recitagao
do terco nas tardes de domingo” (AZZI, 1996, p. 15).

A primeira pregacdo publica dos missionarios dominicanos em terras
brasileiras aconteceu no dia 20 de janeiro de 1882, durante a missa da festa de Sao

Sebastido, um dos padroeiros de Uberaba. “Um deles celebrou a missa e o outro
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[Frei Raimundo Madre] pregou pela primeira vez [em portugués], diante de um
auditorio consideravel” (LLECH, 1976, p. 197).

No dia seguinte, 21 de janeiro, frei Raimundo Madre vai ao encontro de Dom
Claudio, na capital da provincia de Goias. Em sua estadia na casa episcopal, o frade
dominicano acerta, documentalmente, com Dom Claudio que a primeira fundacao
seria a casa de Uberaba seguida da de Goias, sede do bispado. “Em marco, ele
estava de volta a Uberaba. Frei Lazaro seguiu, entdo, para a Europa, levando aos
superiores da ordem o documento de D. Claudio, e um relatério de frei Madre sobre
0 estado da missao” (AZZI, 1986, p. 15).

O reconhecimento oficial da missao brasileira e do convento de Uberaba se

deu no Capitulo da Provincia de Toulouse em abril de 1882, nos seguintes termos:

Declaramos que, apés vérias deliberacbes realizadas nas reunides
precedentes foi aceitapor nés, de modo definitivo a missdo no Império do
Brasil, onde os frades Pregadores, desde a origem da Ordem, nunca se
haviam estabelecido, e foi aprovada a fundagdo de um convento com o
nome de Sdo Domingos, na diocese de Goias, com o consentimento do
llmo. e Revmo. Sr. Bispo [...] Declaramos que o Revmo pe. Raimundo
Madre, [...] foi por nés nomeado vigario Eara 0 governo dos frades e para
tratar dos assuntos no comeco da Miss&0® (PRO-MEMORIA, 1991, p. 72).

Com a oficializacdo da missédo e do convento de Uberaba e com a chegada
de outros missionarios em junho e outubro de 1882, entre eles, José Maria Artigue,
Miguel Bertht, Afonso Valseschini, Vicente Lacoste, Gabriel Desvoisins e José Maria

Lucas, firmou-se o primeiro ntcleo de frades pregadores residentes no Brasil®*.

* 0 texto original esta em latim, como segue: “VII. Denuntiamus Missionem in Imperio Brasilensi, ubi
nunquam, ab Ordine condito, tentoria fixerant FF. Praedicatores, post varias deliberationes in
praecedentibus Comitiis prahabitas, definitive fuisse a nobis acceptatam et fundationem unius
conventos sub titulo S. Dominici, in civitate Uberaba, dioecesis Goyasensis fuisse approbatam,
accedente 1™ ac RR™ DD. Episcopi assenso, de quo gratidinis nostrae testimonium ei exhibemus.
Llle porro est tenor Litterarum RR. DD. Espiscopi:

Nos CLAUDIUS JOSEPH, ex Congregatione Missionis, Dei et Apostolicae Sedis gratia, Episcopus
Goyasensis, animarum nobis commissarum spitiruali bono magis ac magis providere cupientes,
domum Fratum Praedicatorum Provinciae Tolosane, in civitate Uberaba sub titulo S. Dominici,
tanquam regulariter fundatam, et Fratres a eam inhabitandam deputatos tanquam conventualiter
institutos declaramus, agnoscimus et libenter acceptamus, cum omnibus uribus et gratiis a Sancta
Sede Apostololica Conventibus ejusdem Ordinis conceas vel concedentes.

Datum Goyasen, sub signo et sigilo nostro, die octava Februarii anni milesimi octingentesimi
octogesimi secundi. Ego canonicus JOSEPH-IRENA-XAERIUS SERRADOURADA has scripsi ac
subscripsi” (TOULOUSE, 1882, p. 2-3).

*Consta na Ata do Capitulo Provincial de 1882 o seguinte texto designando alguns frades para o
Brasil: “Designamus pro incipienda missione Brasiensi, praeter R. P. RAYM. MADRE, Vicarium; RR.
PP. Fr. MARIAN-JOSEPH ARTIGUE et Fr. MICHAELEM BERTHET,; item FF. GABRIELEM MOLE et
ALPHONSUM VALSESCHINI, conversos” (TOLOUSE, 1882, p. 7).
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“A partir de entdo se estabeleceu na Igreja de Santa Rita o culto catdlico nos
moldes tridentinos: aos domingos pela manha, missa com pregacéo do evangelho, e
a tarde, reza do tergo, ladainha e beng¢do do Santissimo Sacramento” (AZZI, 1996,
p. 15). Os frades dedicavam-se, também, a catequese das criancas e as missoes,
de que foram incumbidos por Dom Claudio de realizarem na regido de Uberaba,
atingindo algumas cidades da provincia paulista. O convento de Uberaba, aos
poucos, tornou-se “o ponto de partida de uma longa caminhada dos dominicanos
rumo ao planalto central brasileiro” (SANTOS, 1996, p. 30).

O projeto de Dom Claudio para a diocese de Goias, no espirito da reforma
que o episcopado brasileiro empreitava, era um tanto arrojado para a época. Ele via
os frades pregadores como seus eximios colaboradores na concretizacdo de seu
projeto reformador. Assim, a insisténcia do bispopara que se instalassem na capital
da provincia e sede da diocese foi grande. Preconizada na visita de Frei Madré a
Dom Claudio em 1881 e levada, documentalmente, ao capitulo provincial de 1882, a
segunda fundacdo dominicana no Brasil, e, em territorio goiano, foi aos poucos se
concretizando.

O anseio de Dom Claudio pela instalacdo dos Pregadores na capital da
provincia era tanto, que antecedeu em mais de seis meses a aceitacdo e 0

reconhecimento dessa fundagéo:

A fundacéo de Goias nédo tardaria. Em 15 de setembro [de 1882] D. Claudio
a aceitaria nestes termos: Nés, Claudio José [...] desejando promover cada
vez mais o bem espiritual das almas que nos sdo confiadas, declaramos e
reconhecemos como regularmente fundada na cidade de Goias, sob o titulo
de S&o Tomas de Aquino, uma Missao de Frades Pregadores, da provincia
de Tolosa, assim como estabelecidos em convento os frades designados a
habitd-lo. Nés os aceitamos de bom grado, com todos os direitos e
privilégios concedidos ou a serem concedidos pela Santa Sé Apostélica aos
conventos da mesma Ordem. Dado em Goias [...] aos 15 de setembro de
1882. 1 Claudio José, Bispo de Goias (LLECH, 1976, p. 198).

De fato, a chegada e a instalacdo efetiva dos dominicanos em Goias
aconteceram somente em abril de 1883, mais precisamente no dia 23, quando
“‘chegaram os padres Gabriel Desvoisins e Miguel Berthot (sic), estabelecendo-se
inicialmente num antigo quartel junto a igreja do Rosario” (AZZI, 1986, p. 16).

Mal chegaram e se instalaram em Goias, Dom Claudio leva consigo para uma
visita pastoral ao norte da diocese, de maio a novembro de 1883, Frei Berthet, no
intuito de conhecer mais de perto a realidade de seu rebanho e “verificar as
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condi¢cbes para o estabelecimento de um trabalho missionario que tomasse conta
dos limites norte da diocese” (ROBERTO, 1983, p. 46).

Na cidade de Goias e em toda a diocese, os frades tornaram-se o braco
direito de Dom Claudio. Em sua carta pastoral de 8 de marco de 1884, 0 episcopo
goiano se expressa, acerca desses missionarios e seus trabalhos, devotando-lhes
total confianga, da seguinte forma:

Todos os Bispos da Igreja, Irmaos e Filhos carissimos, sentem a
necessidade de recorrer ao auxilio de Sacerdotes zelosos para mais pleno
cumprimento de seus deveres de pastoraes. Assim também vosso humilde
pastor, esclarecido pelos exemplos dos demais prelados, seus Irméos mais
velhos no Episcopado, chamou os fervorosos filhos de Sdo Domingos, 0s
guaes pregando missdo em todas as freguesias desta diocese vao fazendo
suas vezes: distribuindo o pdo da palavra aos pequenos; administrando os
sacramentos a todos aquelles que desejarem recebé-los, acendendo o fogo
do divino amor em todos os coragdes.

Os Missionarios ndo somente séo nossos auxiliares, como também muito
coadjuvardo os Reverendos Parochos e suprem de alguma sorte a grande
falta que temos de Sacerdotes para o servi¢o dos fieis. J& concedeu-nos o
Altissimo de organizar duas casas de misséo: a primeira em Uberaba em
favor dos povos mineiros; a segunda na cidade de Goyaz; esperamos da
Misericordia infinita 0 mesmo Senhor a graga de fundar neste anno de 1884
um terceiro centro de misséo na cidade de Porto Imperial, em beneficio dos
povos do norte.

Os Reverendos Sacerdotes encarregados das freguezias, os povos que
desejarem a graca extraordinaria da missdo recorrerdo diretamente aos
superiores desses missionarios. Havendo concedido, amados filhos, para
bem de vossas almas grandes faculdades a esses zelosos missionarios,
temos lhe dado toda a liberdade de accdo nesta diocese; uzae pois
largamente do dom de Deus; ndo tenhaes o menor receio de aproveitar das
prodigalidades de nosso Pae Celestial.

Todas as vezes, que 0s missionarios aparecerem no meio de vés, recebei-
0s com a mesma caridade, com que recebeis a vosso Bispo: si possivel
manifestae-lhes ainda melhor vossa fé viva, vosso amantissimo coragdo. Os
missionarios nos precederdo pregando missGes nas freguezias que
tencionamos visitar. Na Provincia de Goyaz seguirdo o mesmo roteiro
indicado na presente carta pastoral. Na Provincia de Minas terdo elles o
cuidado de anunciar a missdo aos povos, pois ndos sera possivel aos
religiosos de missionar todas as freguezias que desejamos visitar (SILVA,
2006, p. 296-297).

Dom Claudio ousa, nessa carta pastoral, ja levantar rumores sobre uma
terceira fundacdo dominicana em sua diocese. Ja havia feito isso em um relatorio do
dia 4 de janeiro de 1884, enderecado a Secretaria de Estado dos Negoécios do
Império, prestando contas da atuacdo dos dominicanos. Roberto (1983, p. 46-47)
transcreve um trecho desse relatorio: “para coadjuvar os Parochos, e suprir de

algum modo a penuria de Sacerdotes, fundei neste anno nesta Capital um segundo
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centro de Missdes, existindo outro em Uberaba; neste anno de 1884 espero
organizar um terceiro em Porto Imperial [...]".

O que, de fato, aconteceu.

1.4 A ORDEM DOMINICANA EM PORTO NACIONAL: A TERCEIRA FUNDACAO
BRASILEIRA

As primeiras fundagdes dominicanas no Brasil estdo inseridas no contexto da
fase das ‘fundagbes sertanejas’ (MOURA, 1997, p. 233). “O Brasil era terra de
missdes. E os dominicanos vieram para colaborar na plantacdo da Igreja e no seu
desenvolvimento entre os sertanejos, realizando eles a sua tarefa, o servico da
Palavra” (LUSTOSA, 1966, p. 135).

Embrenhado pelo sertdo do antigo norte de Goias, durante a visita pastoral de
1883, Dom Claudio e o seu companheiro nessa viagem, Frei Miguel Berthet,
alcancaram as extremidades da diocese de Goias na divisa com o Maranhdo e o
Para. Conforme Silva (2006),eles atingiram Boa Vista do Tocantins, atual
Tocantindpolis, as margens do Rio Tocantins, no chamado Bico do Papagaio.

De acordo com Mendonga, nessa grande viagem que durou por volta de seis
meses, também alcancaram “[...] a cidade entdo denominada Porto Imperial® [...]"
(MENDONCGCA apud AZZI, 1996, p. 17). O missionario companheiro de viagem de

Dom Claudio descreve a chegada nessa cidade da seguinte forma:

Ao cabo de quatro dias, chegamos as portas de Porto Nacional, chamado
também “a cidade sem portas”. Um expresso vai avisar o povo da chegada
do Bispo. Mas ninguém cré que um bispo viaje tdo rapidamente e com tal
calor. Virdo ao nosso encontro |la pelas quatro horas [...] Logo os foguetes
anunciam de todo lado a chegada do bispo [...] (BERTHET, 1982, p. 162-
163).

Como em toda visita pastoral na vasta diocese goiana, essa nao foi diferente:

dias e dias de muito trabalho entre confissbes, casamentos, batizados, primeiras

*®Até a proclamacao da Republica, em 1889, o nome da cidade era Porto Imperial, que antes da
proclamacdo da Independéncia, em 1822, chamava-se Porto Real. Ao longo de todo esse
trabalho,essa cidade sera designada pelo toponimo de Porto Nacional, tdo somente.A denominagdo
Porto Real ou Imperial aparecera no caso de citagoes.
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comunhfes, aconselhamentos e crismas, além de visitas aos enfermos e aos
povoados aos arredores de Porto, como Monte do Carmo.

Durante os dias intensos dessa visita, “os habitantes do lugar, que tinham ja
ouvido falar dos méritos e do zelo dos dominicanos, insistiram perante D. Claudio e
frei Miguel para que fundassem la um convento de missionarios da Ordem de S&o
Domingos” (MENDONCA apud AZZI, 1996, p. 17).

Vale destacar que o pedido da fundacdo de uma casa de frades dominicanos
nessa cidade foi iniciativa dos paroquianos, diferentemente das fundacdes
anteriores. O proprio Frei Miguel Berthet afirmava que “todos [0 povo de Porto]
pedem insistentemente ao bispo que eu fique com eles” (BERTHET, 1982, p. 163).

De fato, isso justificou, posteriormente, o grande empenho das familias
portuenses, de maneira especial as da oligarquia local,em contribuir com a missao
dominicana no antigo norte de Goias. Esse grupo desejava, também, a implantacdo
de uma educacdo mais conservadora e a formagcdo de futuras liderancas
eclesiasticas e politicas para a regido e viam nos padres franceses uma grande
possibilidade (DOURADO, 2010, p. 45).

Essa contribuigdo principiou com a condi¢cdo imposta por Dom Claudio, visto
que “o bispo ficou muito sensibilizado com este pedido e disse-lhes que se |he
dessem uma casa nédo so6 Ihes deixaria um religioso como vigario, mas estabeleceria
na cidade uma comunidade de religiosos missionarios” (SANTOS, 1996, p. 94).
Assim, “logo se abriu uma subvencgao e a casa foi entregue ao bispo” (GALLAIS,
1942, p. 123).

Na verdade, o pedido da sociedade portuense “veio ao encontro do desejo e
das aspiracdes de D. Claudio, que pretendia a organiza¢gdo de um convento no norte
da diocese, convento que deveria tornar-se o centro das missbes setentrionais do
Estado [...]” (MENDONCA apud AZZI, 1996, p. 17), configurando uma grande
alianca entre a Igreja diocesana de Goias e a sociedade do antigo norte goiano.

Ao retornar de sua visita pastoral ao norte, que pareceu bastante frutuosa, o
entusiasmado bispo missionario Dom Claudio inicia as negociacdes junto ao
superior da Ordem dos Pregadores da provincia de Toulouse, Frei Reginaldo
Colchen, para a terceira fundagéo em terras brasileiras e na diocese de Goias.

O capitulo provincial de 1886 aceitou e aprovou a nova fundacdo dominicana.
Aos 20 de maio daquele ano, os primeiros frades de Sdo Domingos chegam a Porto

Nacional. Eram eles Frei Gabriel Devoisins, Frei Miguel Berthet, Frei Domingos
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Nicollet e o irm&o converso (cooperador) Frei Alphonso Valsechini. Sobre a chegada
deles a cidade, Gallais (1942, p. 124) relata que

A populacdo fez-lhes a mais simpatica das acolhidas, ajudou
generosamente a mobiliar a casa que devia servir de convento, e
providenciou quanto as primeiras necessidades, fornecendo provisfes a
pequena comunidade nascente.

O novo convento de Porto Nacional, ainda em uma casa provisoria, recebeu o
nome de Santa Rosa de Lima®, uma homenagem dos frades a primeira santa
dominicana da América do Sul. O primeiro superior desse convento foi Frei Gabriel
Devoisins, nomeado pelo capitulo provincial de 1886.

A missdo de Porto Nacional foi instalada em solidas bases, firmou-se,
prosperou e “foi ponto de partida para uma atividade propriamente missionaria
conforme antigo sonho da Ordem no sertdo do Brasil Central” (SANTOS, 1996, p.
94). O mapa a seguir ajuda a visualizar a trajetoria das trés primeiras fundacfes

dominicanas no territério brasileiro e na Diocese de Goias.

*Santa Rosa de Lima, que tinha o nome de Batismo de Isabel Flores, nasceu em 1586 na cidade de
Lima, no Peru. O nome de Isabel foi dado a ela em homenagem a sua avé materna, mas foi trocado
por Rosa em virtude de uma visdo tida por sua criada indigena que, quando a menina tinhaapenas
trés anos, teria visto uma rosa em seu rosto. No dia 10 de agosto de 1606, ela veste pela primeira vez
0 habito da Ordem dos Dominicanos, preto e branco, e muda seu nome para Rosa de Santa Maria.
Nao professou sua fé em conventos ou fazendo parte da ordem, porém morando ainda nas terras de
sua familia, era uma dominicana terciaria, ou uma leiga dominicana. Viveu enclausurada em uma
pequena cela separada da casa de seus pais e teve sua vida toda tomada pelo ascetismo e, a
proximidade de Deus, era sempre buscada por meio do sofrimento. Era simpatizante dos povos
indigenas e sempre submissa a seus pais. Rejeitou diversos casamentos em nome do amor que tinha
por Cristo. Morreu em 24 de agosto de 1617 com apenas 31 anos.

Em um curto periodo de tempo (se considerada a duracdo média dos processos canbnicos), em 12
de abril de 1671, foi declarada Santa da Igreja Catdlica. O pedido de beatificacdo foi elaborado logo
apos sua morte, em 1617, por trés se¢bes da sociedade limenha: autoridades oficiais, religiosas (no
nome do arcebispo) e pela ordem dominicana. Sendo legitimada e reconhecida tanto pelo poder
religioso quanto pelo laico, tendo tantasinstituices pressionando em seu favor no Vaticano, era
esperado que seu processo fosse mais rapido que o habitual.

O fato de ter intermediado a cura de pessoas de todos 0s grupos sociaisencontrados na capital do
vice-reino reforca a ideia de ela ser relacionada com a cidade em si, dando énfase aqui a tal hip6tese
em detrimento de sua identificacdo com o grupo religioso ou com um grupo social especifico. E
enfatizado seu carater catélico universal, ja denotando a possibilidade de ela ser uma santa de
alcance internacional, e ndo apenas regional (CAPPI, 2007, p. 6-7).
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Mapa 3 — Fundag¢Bes Dominicanas no Brasil até 1886
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Fonte: Base de dados IBGE, 2014. Adaptado de Mensageiro do Santo Rosério, maio de 1952,

No entanto, o que era o antigo norte de Goias no final do século XIX e inicio
do século XX? Quais as realidades encontradas na cidade de Porto Nacional e nos
‘sertdes do Brasil Central’ por onde se embrenharam os dominicanos franceses?
Uma pequena matéria do Jornal do Comércio do Rio de Janeiro ilustra muito bem a
realidade da época:

[...] Havia grande escassez de padres; as parochias eram enormes e pouco
povoadas, faltavam estradas, nem sempre havendo caminhos, mesmo
vicinaes; campos incultos, grandes florestas, onde pullulavam animais
ferozes, infestadas em alguns logares de indios bravios; caudalosos rios a
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atravessar sem o auxilio de uma ponte ou mesmo canba: eis o terreno
agreste e duro em que iam trabalhar estes homens de muita fé e dedicagdo
[...] Qornal do Comercio, RJ, 1925, p. 328).

O proximo capitulo sera dedicado a uma analise do antigo sertdo do norte de

Goias e da cidade de Porto Nacional, territério da missdo dominicana francesa.
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CAPITULO 2 — A MISSAO DOMINICANA FRANCESA NO SERTAO DO ANTIGO
NORTE DE GOIAS

O antigo norte de Goias e a cidade de Porto Nacional tém como recorte
temporal neste trabalho o final do século XIX e as primeiras quatro décadas do
século XX. Foi nesse interim que a missdo dominicana francesa estabeleceu-se,
consolidou-se e retirou-se do sertdo do norte goiano.

Compreender osertdo no antigo norte de Goias e suas peculiaridades em
relacdo aos outros sertdbes espalhados pelo Brasil, bem como o processo de
formacéo da cidade de Porto Nacional as margens do rio Tocantins e seus contextos
politico, social, econdmico e religioso contribui para entender a fundacdo, a
permanéncia e os trabalhos da Ordem dos Pregadores nessa regiao.

Com que realidades os missionarios dominicanos franceses se depararam ao
se instalarem em paragens tdo longinquas dos grandes centros e das demais
fundacdes ja existentes no Brasil? Como aconteceu a chegada e a fundacdo da
terceira casa de missdo dominicana em terras banhadas pelo rio Tocantins? E o que

se busca responder neste capitulo.

2.1 O SERTAO DO NORTE DE GOIAS: UM LUGAR ESQUECIDO

Em toda a extensdo territorial do Brasil, existiram e ainda existem varios
sertdes. Ha quem afirme que o Brasil € um grande sertdo ou mesmo que o “sertdo
estd em toda a parte” (ROSA, 1994, p. 4) ou que o “sertdo: é dentro da gente”
(ROSA, 1994, p. 435).

No entanto € unéanime reconhecer a concepg¢ao de sertdo “como uma regiao
de interior, de criagdo de gado, desértica, mais ou menos estacionada num passado
que se recorda como santuario ou reserva das tradicbes ancestrais, repositorio
venerado da linguagem e costumes antigos” (CRISTOVAO apud SENA, 2011, p.
104).

Os habitantes desses espacos chamados de ‘sertdo’ sdao comumente
conhecidos como ‘sertanejos’, alcunha “usada para vaqueiros, camponeses,
canoeiros, comunidades de pretos, camponeses sem terra e até favelados. Ou seja,

o sertdo sao os pobres da nagao” (SENA, 2011, p. 105).
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Pelas defini¢cdes elaboradas para a categoria de sertdo, percebe-se que essa
nomenclatura que rotula o espaco em questdo, o antigo norte de Goias, justifica-se
guando compreendemos a definicdo etimologica do termo que tem varios enfoques.

Na concepcao de Teles (2009, p. 72),

A palavra sertdo tem servido, em Portugal e no Brasil, para designar o
“incerto”, o “desconhecido”, o “longinquo”, o “interior”, o “inculto” (terras nao
cultivadas e de gente grosseira), uma perspectiva de oposi¢cdo ao ponto de
vista do observador, que se vé sempre no “certo”, no “conhecido”, no
“‘préximo”, no ‘“litoral’, no “culto”, isto € num lugar privilegiado — na
“civilizacdo”. E uma dessas palavras que traz em si, por dentro e por fora,
as marcas do processo colonizador.

Na visdo de Pimentel (2011, p. 44),

Estes atributos — de que a categoria [sertdo], a seu tempo, nasceu
impregnada —, remetiam para nog¢des proximas das ideias de “distancia”,
“terra sem lei”, “lugar povoado de indigenas e feras”, “lugar sem conforto
devido ao vacuo de civilizagao”, “lugar oposto a todas as conquistas a que o
litoral permitia ter acesso”’, “reino absoluto da liberdade e do

desregramento”, “lugar de conquista”, “espag¢o habitado por bandoleiros e
selvagens onde a desordem imperava” etc.

Essas multiplas visbes sobre o ‘sertdo’, na concepgdao de Amado (1995),
fazem dele uma categoria especial presente desde sempre no pensamento € no
imaginario da sociedade brasileira em todos os recantos da nacao e tem sido objeto
de estudos e de pesquisas das diferentes areas do conhecimento, “especialmente
no conjunto de nossa historiografia” (AMADO, 1995, p. 145). Além do mais, essa

categoria

Estd presente desde o século XVI, nos relatos dos curiosos, cronistas e
viajantes que visitaram o pais e o descreveram, assim como, a partir do
século XVII, aparece nas primeiras tentativas de elaboracdo de uma historia
do Brasil, como a realizada por frei Vicente de Salvador. No periodo
compreendido entre as Ultimas décadas do século XIX e as primeiras do
século XX, mais precisamente entre 1870 e 1940, “sertdo” chegou a
constituir categoria absolutamente essencial (mesmo quando rejeitada) em
todas as construcdes historiogréficas que tinham como tema basico a nacéo
brasileira (AMADO, 1995, p. 145-146).

O antigo norte de Goias — que desde a constituicio de 1988 tornou-se o
Estado do Tocantins, conforme o mapa 4 — viveu a riqueza e a pujanca econdémica
no século XVIII em virtude dos grandes centros auriferos que existiram na regiao,

como Pontal, Carmo, Chapada, Natividade, Concei¢do, Almas e Arraias. Esses ricos
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arraiais entraram em decadéncia com a crise da mineracdo. Em alguns lugares s6
sobraram ruinas das cidades. Em outros, a populagdo diminuiu significativamente.
Os muitos centros urbanos que existiam e mantinham uma atividade econdémica
bastante movimentada tornaram-se vilas e povoados que passaram a dedicar-se,
em sua maioria, a agricultura e a pecuéria, que voltaram a ser as fontes mais
seguras para a sobrevivéncia durante o século XIX (PALACIN, 1990; PARENTE,

2007).

Mapa 4— O antigo norte de Goias, atual estado do Tocantins
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Assim era o antigo norte de Goias,‘entre as ultimas décadas do século XIX e
as primeiras quatro décadas do século XX, mais precisamente entre 1870 e 1940’
Esse territério era o longinquo, o incerto, o atrasado, o desconhecido, o despovoado,
o inculto, o lugar sem conforto devido a auséncia de civilizacdo, o lugar de
conquista, o contrario do litoral, o isolamento.... “Seriam espacos de fronteiras entre
o legal e o ilegal, entre o possivel e o impossivel, onde tudo se resolvia na base da
invencao, de solugdes novas, da perseveranga e do sonho” (LIONARDI, 1996, p.
310).

Era, em suma, o sertdo. Mas um sertdo com todas as suas peculiaridades,
diferente de outros sertbes Brasil afora, apresentados pela literatura nacional,0s
quais ganharam destaques com obras como a de Euclides da Cunha e Guimaraes
Rosa, pelo cinema ou pela musica de raiz.

O sertdo do antigo norte de Goids, ao mesmo tempo em que se destacava
pelas belezas naturais existentes como rios, cachoeiras, serras e o belo cerrado,
totalmente inexplorado, apresentava um cenario socioeconbmico ndo muito
aprazivel. Vivia em uma situacdo de extremo abandono, “sem nenhuma atencéao
governamental que pudesse tira-lo da obscuridade e da situacdo de pendria em que
se encontrava” (OLIVEIRA, 2010, p. 38). Para Oliveira (2010, p. 32-33),

Se aceita a ideia de que no final do século XIX e comeg¢o do XX a situagéo
de Goids era de pendria na economia, nas comunicacdes e cultura, o
guadro para a regido norte do Estado no mesmo periodo, era pior ainda.
Pelos escritos de viajantes que por |4 se aventuraram, livros de dominicanos
gue 4 se estabeleceram, escritores locais, a imprensa da cidade e outras
fontes, pode-se ter a ideia das inmeras dificuldades a que estavam sujeitos
os habitantes da regido.

Isso serda bem ponderado por Cavalcante (2003) em seu trabalho sobre o
discurso e o movimento autonomista do Tocantins. Ao analisar o Pobre norte!
Esquecido pelos poderes publicos, a partir de um periédico publicado em Porto
Nacional de 1891 a 1894, intitulado de Folha do Norte, a autora pontua as denuncias
feitas pelo boletim, da lastimavel situacdo de abandono politico administrativo do
norte goiano, que sofria com a falta de ‘tudo’ e o abuso dos impostos que em ‘nada’

beneficiavam a regido. Em um trecho, é narrado:

Aqui ndo ha estradas, apenas trechos; quando um habitante dos nossos
sertdes viaja pelo estado, vendo no sul e nas imediacdes da capital aquelas
largas, munidas de boas pontes sobre todos os rios caudalosos, lendo
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também nos jornais de Goyaz as despesas feitas em consertos de estradas
e pontes e nada fazendo para o Norte, lastima-se da sorte e vai até desejar
gue seu torrdo natal fosse pertencente ou a Bahia ou ao Maranh&o, ou ao
Para. Talvez de |4 viessem alguns melhoramentos a sua sorte, alguns
beneficios a sua industria, algum auxilio as suas empresas (FOLHA DO
NORTE, 16/5/1891 apud CAVALCANTE, 2003, p. 52-53).

Explicita-se aqui a dicotomia entre o sul de Goias ‘préspero’ e a triste
realidade do norte ‘pobre e esquecido’ do final do século XIX e inicio do século XX.
Mesmo o advento da Republica, em 1889, ndo favoreceu a mudanca desse cenrio.
A expansdo econdmica que chegou aos demais estados do centro-sul do Brasil e,
aos poucos, ao sul de Goiads ndo chegou ao antigo norte goiano. Situacdo que se
arrastou até a criacdo do Estado do Tocantins pela Constituicdo Federal de 1988%
(CAVALCANTE, 2003).

A realidade sofrivel do sertdo do antigo norte de Goias foi registrada por
muitas pessoas e de muitas formas: na imprensa local, como se viu; no registro de
viajantes e cronistas estrangeiros, que peregrinaram pela regido, como o francés
August Saint-Hilaire, o austriaco Johann Emanuel Pohl, o inglés George Gardner
(GARCIA, 2010); nos relatérios de alguns presidentes da provincia como Couto de
Magalhdes e Leite de Moraes (GARCIA, 2010); nos relatérios de médicos e
cientistas brasileiros, como de Belisario Penna e Arthur Neiva (CAIXETA, 2011); nas
anotacdes de viajantes, de aventureiros e de juizes, como o de Mello Franco em
1878 (GARCIA, 2010); e em escritos de missionarios religiosos que viveram na
regido por longas décadas, como o frade dominicano José Maria Audrin, que
produziu uma significativa obra intitulada Os sertanejos que conheci, em que
descreve o sertdo tocantinense das primeiras décadas do século XX e as condi¢des
de vida, o cotidiano e a mentalidade do sertanejo dos vales dos rios Tocantins e
Araguaia (AUDRIN, 1963).

Por esse grande sertdo tocantinense, isolado e esquecido, vivia o ‘sertanejo’,
diferenciado dos sertanejos das demais regides brasileiras, assim como a propria
categoria de sertdo.O “nosso sertanejo”, expressao utilizada por Audrin (1963, p.
8),era marcado, principalmente, pela solidao, pelo isolamento, conformismo e pela
acomodacéo, além de ser tratado como “mestigo, fraco, pacato, indolente e rude,

uma espeécie de icone do espacgo/vastidao/isolamento” (GARCIA, 2010, p. 98).

%" vale ressaltar que a criacdo de Brasilia (1960) e da rodovia Belém-Brasilia (década de 1960 e
1970) favoreceram a comunicac¢ao do antigo norte de Goias com o sul do estado de Goias e demais
estados da regido centro-sul e com os estados do Maranh&o e do Para.
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Caracteristicas como descuidado, risonho, alegre, tranquilo e, também, de
preguicoso pesaram sobre o sertanejo dessas paragens.

Cunha Matos, em 1824, afirmou que os moradores do norte da provincia de
Goiés ndo se davam a pratica da agricultura puramente por preguica (MATOS apud
OLIVEIRA, 2010, p. 33). O juiz de direito Mello Franco registrou, em 1878, que a
preguica entre os sertanejos ribeirinhos era invencivel e “agia como um torpor,
capaz de paralisar as faculdades fisicas e também as mentais” (FRANCO apud
GARCIA, 2010, p. 96).

No entanto essa imagem do sertanejo do antigo norte de Goiasfoi
supostamente confirmada pela expedicdo médica cientifica de Penna e Neiva em
1912, rotulando os habitantes da regido como preguicosos, foi desconstruida pelo
missionario dominicano Frei José Maria Audrin na obra citada. Audrin, que conviveu
quase cinco décadas entre os sertanejos dos vales dos rios Tocantins e Araguaia,
desconstruiu as visdes daqueles que ndo conheceram, que pouco conviveram e que
se equivocaram ao apresentar conclusdes precipitadas sobre os sertanejos
(CAIXETA, 2011, p. 144).

Audrin (1963, p. 8-9) contextualiza muito bem o ‘nosso sertanejo’, enfatizando
que, apesar de pobres, se diferem do sertanejo rotulado pejorativamente. Para ele,
0s sertanejos do Tocantins

[..] ndo vegetam em recantos desolados, onde crescem apenas
mandacarus, rasga-gibdes e xiquexiques. Ndo sdo vitimas de secas
periddicas que aniquilam criagdes, inutilizam lavouras e obrigam-nos a
expatriar-se a procura do “Inferno Verde”. Nao estdo sujeitos a lamentavel
necessidade de disputar o gado e outros animais a agua escassa das
cacimbas. Nao pensem os leitores que nossa gente do interior seja a massa
de retirantes que temos visto, com compaixdo, desembarcar nhas
plataformas das estacBes Roosevelt ou Pedro Il, com destino aos corticos
da Pauliceia ou as favelas da cidade Maravilhosa. Sdo pobres, na verdade,
porém asseados; ndo andam esfarrapados e esfomeados [...] Sao livres;
vivem e pelejam num pais de florestas, de verdes campinas e varzeas, onde
correm aguas permanentes, onde o solo é rico e fartas as pastagens, onde
nunca faltam cagas nas matas, onde rios e lagos sé&o piscosos.

Afirma, também, que é

Impossivel compreender a mentalidade do nosso sertanejo se nao se levam
em conta essas raizes atavicas®. Vemo-lo hoje, fatalista, supersticioso,

* Na visao de Audrin (1963, p. 106), para saber bem do sertanejo do Tocantins e do Araguaia, era
preciso levar em consideracéo que seus “componentes raciais tenham deixado visivel o seu vestigio
na alma de nossos sertanejos. Do africano alguns possuem a robustez, a indoléncia, a sobriedade, a



63

despreocupado; amanhd, ei-lo corajoso, cuidadoso ao extremo; num dia,
s6brio, capaz de suportar todas as privagbes, no outro, entregue aos
excessos [...] Desses multiplos e impressionantes contrastes vamos tentar
fixar ao menos alguns aspectos, utilizando-nos de tudo o que nos foi dado
observar (AUDRIN, 1963, p. 106).

E das observacdes e vivéncias de Audrin entre os sertanejos, experimentando

cotidianamente por longos anos as vicissitudes do sertéo, ele concluiu que

A resisténcia fisica € a primeira qualidade do nosso povo. Manifesta-se por
inesperada capacidade de suportar fadigas, privacdes [...] Inesperada,
dizemos, porque a fisionomia, em geral, pouco robusta, indicaria, antes, ma
disposi¢do para o esforgo e para a aceita¢do estoica da dor. Facilmente, o
julgariamos anemiado e abatido, notando por exemplo, o seu habito — fora
das horas de peleja — de conservar-se sentado ou deitado na rede, de ficar
de cocoras, ou recostado, com certa moleza, numa parede ou num apoio
gualguer. Puro engano, entretanto, como no-lo prova, cada dia, a sua
pertinaz atividade na lavoura e a sua intrepidez nas cacgadas e viagens
(AUDRIN, 1963, p. 106).

E continua descrevendo que

O sertanejo nao é dorminhoco, nem mesmo quando crianca. Levanta
cedinho depois de ter deitado tarde. Ainda escuro, escutamos os homens
ralando mandioca ou moendo cana no engenho, enquanto as mulheres
batem, ativas, o algodédo que pretendem fiar durante o dia. Apenas clareia o
céu [..] ei-los a pelejar dentro e em torno dos currais ou da caicara,
apartando bezerros, tirando leite das vacas e logo depois, sentados perto da
porteira do curral quebrando o jejum com punhados da farinha de mandioca
ensopada no leite, a fim de poder, antes de raiar o sol, seguir para a roga, 0
campo ou a viagem (AUDRIN, 1963, p. 106-107).

Outras visdes sobre o sertanejo foram sendo construidas. O relato de Couto

Magalhdes (apud GARCIA, 2010, p. 99)é bastante expressivo, quando afirma que

O gado da-lhes em abundancia carne, leite, coalhada, queijo, raras vezes
usam de manteiga; plantam a roda da casa um pouco de mandioca, que
Ihes ministra o pao indispensavel, ou seja em farinha, ou assada, ou cozida;
plantam igualmente, em roda de casa, tougcas de cana-de-acUcar, que
batem , torcem a mé&o, e em cujo caldo cozinham o mate, ou congonha, que
cresce ao longo de todos os arroios; o peixe e a ca¢a sdo abundantissimos;
faz-se roupa com as peles de bezerro e com algodédo que Ihes cresce nas
rocas e que é fiado e tecido pelas mulheres; de modo que, a ndo ser o
bocado de ferro que necessitam comprar em forma de faca ou freio, tudo
mais Ihe é fornecido pela natureza, com tdo pouco trabalho [...].

simplicidade e docilidade, como também forte tendéncia ao fatalismo. Outros guardam do indio a
astlicia e desconfianga, a agilidade e a acuidade dos sentidos. O longinquo ancestre europeu
transmitiu-lhes a tenacidade, a coragem, certos gostos artisticos e também certas fraquezas”.
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Na vida do ‘nosso sertanejo’, pouco conforto havia, apesar de nada lhe faltar.
“O dinheiro que poderia dispensar do trabalho da terra, ndo existe, praticamente, no
sertdao” (AUDRIN, 1962, p. 43). O que se produzia na roga, no chiqueiro e no curral
garantia a sobrevivéncia. A roupa era simples e modesta. Comprava-se o sal e o
ferro. Os remédios eram oferecidos pela natureza: o cerrado, a horta e o0s
benzedores se encarregavam disso. Leitura quase ndo existia e na necessidade de
se ler uma carta ou mesmo respondé-la buscava-se o vizinho mais préximo
(GARCIA, 2010, p. 101).

Assim, o0 sertdo do antigo norte de Goias € diferente. Apesar do cenario
desolador, como o apresentado pelo periédico Norte de Goyaz, no inicio do século
XX, quando noticia que “a regido norte tem permanecido segregada dos grandes
centros de vida e progresso, sem a minima e mais leve comunh&o de vantagens e
beneficios prodigalizados ao sul de Goias” (NORTE DE GOYAZ, n. 21, 1906),
marcado pelo isolamento e esquecimento apresentando um quadro de involugao
social, de atraso econdémico e de subdesenvolvimento (PALACIN, 1990. p.9),€é um
sertdo repleto de belezas e de riquezas naturais, “onde vivem e pelejam, ndo apenas
resignados, mas ainda corajosos e alegres” (AUDRIN, 1963, p. 5), o esperangoso
ebatalhador homem do norte.

Na imensiddo do territério sertanejo do antigo norte de Goias do final do
século XIX, entre os vales dos rios Tocantins e Araguaia, apesar de sofrer com 0s
reveses desse sertdo, encontrava-se a cidade de Porto Nacional, um dos melhores

panoramas nortenses.

2.2 PORTO NACIONAL: UMA CIDADE RIBEIRINHA NO SERTAO

No coracao do sertdo, serpenteado pelo rio Tocantins, tem destaque a cidade
de Porto Nacional, o porto do sertdo, “o nucleo urbano mais dindmico do antigo norte
de Goias” (OLIVEIRA, 2010, p. 84).

“Porto que era Real, passou a Imperial hoje é Nacional®®”, é um dos 139
municipios da mais nova entidade federativa do Brasil, o estado do Tocantins, criado

pela Constituicdo Federal de 1988. No entanto suas origens remontam ao final do

%9 Inicio da letra de um hino sobre Porto Nacional.
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século XVIIl, a margem direita do rio Tocantins, “motivo e causa da existéncia da
cidade®®”.

Naquele contexto, Porto Nacional teve sua génese em virtude de outras duas
présperas povoacdes, nucleos de mineracdo do norte da antiga provincia de Goias.
Do lado direito do rio Tocantins, Monte do Carmo*, e do seu lado esquerdo, Bom
Jesus do Pontal*?. Entre esses dois nlcleos populacionais, “em um ponto
estratégico, instalou-se um passador que, com sua canoa, fazia o intercambio entre
estes dois povoados” (OLIVEIRA, 2010a, p. 20).

Durval Godinho® (1988, p. 10)afirma que

O ponto escolhido pelo destemido barqueiro Felix Camoa, de origem
portuguesa, ficava entre duas ilhas, a margem direita do rio, num plano
elevado [...] Ndo tardou que a ideia de Camoa fosse aproveitada também
por outras pessoas [...] E assim, na Ultima década do século XVIII e
alvorecer do século XIX, diversos barracdes foram se aglomerando onde
passaram a residir pequenos agricultores, pescadores, fabricantes de
barcos para o escoamento do ouro para Belém do Par4 e transportadores
de carga e mercadorias para Carmo, Pontal e para o presidio de
“Matanga44” instalado préximo de Pontal.

Dessa forma, aos poucos, Porto Nacional, “nos primeiros anos do século
XIX,jA era um nlcleo de certa importancia gracas a influéncia da aqua-via* do
Tocantins e sua privilegiada localizacdo entre os dois ricos povoados do Carmo e
Pontal’(sic) (GODINHO, 1988, p. 10). No entanto a decadéncia do ouro empobreceu
esses dois arraiais e impulsionou o surgimento do pequeno povoado as margens do

rio Tocantins.

“°Slogan exposto na parede de fundo da Camara Municipal de Vereadores de Porto Nacional junto a
uma ilustracdo do Rio Tocantins.

*! Fundado em 1741 pelo bandeirante Manoel de Souza Ferreira. Localizado a margem direita do Rio
Tocantins dista 42 km de Porto Nacional (GODINHO, 1988, p. 51-54). “[...] ao pé da serra do mesmo
nome. Lugar também de mineracdo ativa nas antigas éras. Até hoje subsistem no Carmo sélidos
prédios levantados por ricos Portuguéses (sic) em torno da igreja, dedica(sic) a Nossa Senhora do
Monte do Carmo [...]" (AUDRIN, 2007, p. 61).

2 Fundado em 1738 pelo bandeirante Manoel de Souza Ferreira. Localizado & margem esquerda do
Rio Tocantins esta a 12 quildmetros de Porto Nacional (GODINHO, 1988). “Foi lugar de muita riqueza
e prosperidade na segunda metade do século XVIIl. O ouro abundante [...]" (AUDRIN, 2007, p. 60).
Atualmente s existem as ruinas desse arraial.

“Estimado professor portuense. Memorialista que compilouinformacfes sobre a cidadee publicou
uma obra intitulada Historia de Porto Nacionalem 1988.

* Local de extracdo abundante de ouro, nas proximidades do arraial do Pontal (GIRALDIN, 2002, p.
137).

**Vias fluviais ou maritimas utilizadas para transporte e comunicagao.
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Na tradicdo oral do povo portuense, existe um mito fundador da cidade. Mito
que serve como elemento formativo da identidade desse povo, que permanece até
hoje na tradicdo oral da populagcdo. Diversos autores como Audrin (2007), Godinho
(1988), Maya (2003), Oliveira (2010), Oliveira (2010a), Brasiliense (1954) e outros
narram o abandono de Bom Jesus do Pontal apdés um massacre doshabitantes
desse arraial pelos indios Xerente. Os sobreviventes teriam atravessado o rio e
alcancado oaglomerado populacional iniciado por Felix Camoa e que, para eles,
seria como um ‘porto da salvacdo’*® e ficariam protegidos de outros possiveis
ataques.

Interessante ressaltar que os moradores fugitivos de Pontal preferiram ficar as
margens do rio a se refugiarem no arraial do Carmo, porque “entre uma localidade
arrazada [Pontal], e outra em decadéncia [Carmo], estava a terra ingénua [...]. Bonito
lugar para comecgar uma cidade. Construiria ranchos ao lado da choga do passador”
(sic) (BRASILIENSE apud OLIVEIRA, 2010, p. 20).

Em referéncia a esse mito fundador, o antropdlogo Odair Giraldin apresenta
outra interpretacdo. Afirma que, de fato, 0 massacre aconteceu, por volta de 1810,
mas ndo em Pontal, e sim no ribeirdo da Matanca, onde moradores do Pontal
garimpavam. Todavia o fato deve ter marcado os habitantes do arraial que, em
virtude do medo de novos ataques e da decadéncia do garimpo, aos poucos foram
abandonando Pontal e mudando-se para o destacamento de Porto Nacional, que
crescia nas pequenas atividades comerciais e ha navegacao pelo rio Tocantins
(GIRALDIN, 2002; OLIVEIRA, 2010a; MESSIAS, 2012).

No entanto, mesmo com essa outra interpretacdo, que é resultado de uma
pesquisa documental de Giraldin, 0 que permanece, e € passado de geracdo em
geracdo entre os moradores da cidade, € justamente o que se constitui como

identidade cultural do povo portuense, 0 massacre de ‘brancos’ por povos indigenas,

“® Esse termo faz parte da tradicdo oral do povo catélico portuense e foi redigida por Durval Godinho
em sua obra fazendo referéncia a uma imagem de Jesus Crucificado que, até os dias atuais,
encontra-se na Catedral Diocesana de Porto Nacional. Essa imagem, de Bom Jesus do Pontal, seria
a Unica heranca trazida dos habitantes do Pontal para o nlcleo populacional formado a margem
direita do rio Tocantins, Porto Real. “Era 0 Bom Jesus padroeiro da antiga vila do Pontal, que outrora
teve os seus dias de fausto, brilhantes na opuléncia a sua Capela e os seus devotos. Um dia,
surpreenderam-se os indios que fizeram da vila um vasto cemitério. Os pontalenses que
sobreviveram a hecatombe emigraram para Porto Nacional [...] Nesse tempo emigrara também o
santo” (GODINHO, 1988, p. 207).
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ideia que se sedimentou facilmente entre a populacdo, pois os conflitos étnicos eram
constantes na regido (OLIVEIRA, 2010a, p. 86).

Assim, com a crise econdmica e populacional dos dois arraiais, Bom Jesus do
Pontal e Nossa Senhora do Carmo, Porto Nacional foi guem mais se beneficiou. De
um recebeu a populacdo, de contingente desconhecido, e de outro a sede de
julgado®’, em 1810 (OLIVEIRA, 2010; MESSIAS, 2012).

Dessa forma,

Porto Nacional tornou-se rapidamente importante povoacdo, gracas aos
sobreviventes do Pontal e outros elementos vindos do Carmo. Seus
primeiros moradores souberam logo aproveitar as vantagens da grande
artéria fluvial, tornaram-se arrojados navegantes e iniciaram as longas e
perigosas viagens anuais, até Palma e o Alto-Tocantins, de onde desciam
carregados até Belém do Para (AUDRIN, 2007, p. 61).

Durante todo o século XIX, Porto Nacional foi destaque na regido norte da
provincia de Goias. Nos registros de viajantes, poetas e historiadores, o nucleo
populacional as margens do Rio Tocantins sempre teve um espaco que lhe foi
peculiar.

Em 1824, Cunha Matos (apud OLIVEIRA, 2010a, p. 87)descreveu Porto

Nacional de forma bastante positiva, ndo poupando elogios a cidade, afirmando que

A situacdo do Arraial € a melhor que se pode desejar: plana, sadia,
eminente as maiores cheias do rio; [...] tudo neste aprazivel arraial € novo;
pode ser o empdério de todas as riquezas do centro do Brasil, e tem um
excelente terreno para levantar uma cidade mais extensa do que qualquer
das mais famosas do universo.

Esses elogios de Cunha Matos, somados a visdo do sertanejo proposto por
Audrin, desmistificam o espectro pejorativo e generalizado de que a regido norte,
além de pobre, é composta por uma populagdo preguicosa e esfomeada.
Corroboram para isso as diversas atividades econémicas desenvolvidas no sertéo,

entre elas a navegacéo.

A palavra provém do latim judicatum e faz parte da organizagdo juridica portuguesa. Era uma
“povoacdo que ainda ndo alcangara os privilégios de uma vila, nem possuia pelourinho, mas era
dotada de tribunais e juizes” (BOTELHO, 2008, p. 116). No caso, as ouvidorias de Goias estavam
divididas em julgados, com distritos delimitados legalmente, com sede em um arraial, onde ficavam o
conselho de julgado, o juiz ordinario, ou juizes ordinarios e o comandante. Os conselhos, além de
lancarem posturas, eram o foro de representacao das populacdes (SILVA apud OLIVEIRA, 2010, p.
52, nota de rodapé).
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Em sua trajetéria politica, Porto Nacional foi elevado & categoria de Vila*® pelo
decreto de 14 de novembro de 1831, com o nome de Porto Imperial. De acordo com
Godinho (1988, p. 29), os fatores que motivaram a elevacéao de Porto a categoria de
vila foram “o declinio progressivo da mineracdo nos aglomerados visinhos, o
desaparecimento de Pontal e o incremento da navegagdao do Tocantins
proporcionadora de ativo comercio com a praga de Belém do Para”(sic).

Em 1861, Porto € elevado a categoria de cidade pela Lei n. 333, de 13 de
julho daquele ano,com uma populacdo total de 4.313 habitantes, sendo 3.897
pessoas livres e 416 escravos(GODINHO, 1988; OLIVEIRA, 2010). Na visédo de
Godinho (1988, p. 31), esse fato se da em virtude das “condi¢des econdmicas de
Porto” que “impunham a necessidade de uma geréncia atuante e decisiva de um
governo local mais aparelhado, capaz de disciplinar a vida publica da laboriosa
sociedade. Nasceu, entdo, o municipio de Porto Imperial, ou melhor, instalou-se o
governo municipal” (A INFORMACAO GOYANA apud CAIXETA, 2011, p.
41).Dourado (2010, p. 82) acrescenta que

[...] foi no contexto oligarquico de advento da Republica que, por meio do
Decreto n.. 2, de 30 de dezembro de 1889, o nome da cidade de Porto
Imperial perdeu o complemento “Imperial’”, passando a denominar-se
somente pelo seu primeiro nome “Porto”. A atual denominagao, “Porto
Nacional”’, veio por meio de representagdo dos habitantes locais, sendo
confirmado pelo Decreto n.. 21, de 27 de mar¢o de 1890, que foi assinado
pelo presidente do Estado, Rodolfo Gustavo da Paix&o.

A importancia que Porto Nacional alcancou na regido norte de Goias entre os
séculos XIX e XX ocorreu em virtude de sua posi¢cao estratégica a margem do rio
Tocantins, “via de comunicagdo com outros centros comerciais como o Para, numa
época em que nao havia estradas na regiao” (OLIVEIRA, 2010, p. 14).

A intensificacdo do comércio fluvial pelo Rio Tocantins a partir de Porto
Nacional durante o século XIX fez dessa cidade o mais importante centro comercial
da regido. Era considerada “o ponto do mais importante escambo comercial do norte
goiano, pois dali partiam nada menos de trinta embarca¢cdes anualmente para o
mercado do Para e para ali convergiam as tropas de todos 0os municipios da zona
norte de Goias” (GODINHO, 1988, p. 188).

“BA categoria de vila significava dizer a “sede do municipio”, ja que naquela época vila equivalia ou
implicava instituicdo dos 6rgdos de administragdo municipal, ou ainda, era considerada a “sede
autdbnoma de administragdo” (ATI, 1979 apud DOURADO, 2010, p. 36, nota de rodapé).



69

Ao escrever sobre o cotidiano em Porto Nacional do final do século XIX,
Oliveira (2010) destaca o posicionamento da historiadora Dalisia Doles (1973) sobre
0 contingente de pessoas empregadas na navegacdo no Rio Tocantins. Porto
Nacional é enfatizado nesse contexto, pois se apresentava, entre as cidades da

regido, com maior niumero de empregados. Ela afirma que

O comércio pelo Tocantins ja representava para as populacdes do norte, no
ano de 1850, uma atividade constituida de sorte que, a época, o nimero de
pessoas empregadas a seu servico, para as quais a havegacao
representava uma profissdo, ascendia a ordem de 400 a 500, distribuidas
pelas diversas povoacdes: de Palmas, 50 pessoas; De Peixe, 50 pessoas;
De Santa Clara, 30 pessoas; De Porto Imperial 150 pessoas; De Carolina,
100 pessoas; De Boa Vista 100 pessoas (DOLES apud OLIVEIRA, 2010, p
53).

Além do mais, ha uma convergéncia das atencdes comerciais para Porto
Nacional em virtude do comércio fluvial. Outras cidades do sertdo do norte de Goias
nao banhadas pelo rio Tocantins, como Natividade e Duro (Dianopolis), que ja
mantinham relagdes comerciais com a Bahia por via terrestre, “dependiam dos botes
de Porto Nacional para o comércio com a regiao norte” (OLIVEIRA, 2010, p. 53).

A atividade de navegacao nas décadas finais do século XIX e nas iniciais do
século XX movimentou esta cidade, deixando sua vida comercial e social bem
animada. “A posicao estratégica de Porto Imperial, situada a margem do Rio
Tocantins, proporcionou sua retirada da condicdo de isolamento, de maneira que
viesse a se tornar um dos principais centros culturais da regido norte do Estado de
Goias” (DOURADO, 2010, p. 34). A navegacao pelo rio Tocantins impulsionou a vida
sertaneja de Porto Nacional que, “embora fosse uma cidade situada em uma regiédo
geograficamente isolada e desprovida de recursos, com predominancia da zona
rural sobre a urbana, havia uma penetracdo da cultura burguesa na sociedade,
principalmente via rio Tocantins” (DOURADO, 2010, p. 20).

Essa cultura burguesa expressava-se no contato direto que os moradores de
Porto e aqueles que para la se deslocavam, estimulados pelo comércio a beira rio,
tinham com uma cultura diversificada ndo s6 de outras regides brasileiras, mas
também do velho mundo. Audrin (1963, p. 74-75) relata que a pequena elite
sertaneja formada de coronéis fazendeiros e suas familias trajavam as udltimas
novidades da Europa e da América.Dourado (2010, p. 34-35)destaca a “importancia

do contato com as informag¢des dos acontecimentos no Brasil e no exterior, de forma
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que esses fomentaram a mudanca paulatina em alguns habitos cotidianos e na visao
de mundo das familias portuenses”. Consequéncias da navegagao pelo Rio
Tocantins.

No entanto a forca da economia portuense nao se alavancou em virtude da
navegacdo. Consta que ja nas primeiras décadas do século XX o numero de
embarcacdes dedicadas ao comércio fluvial entra em decréscimo. Nao existiam
incentivos governamentais para tal e os investimentos eram, em sua maioria, da
iniciativa privada, de fazendeiros e coronéis locais que se tornavam barqueiros. Na

verdade,

[...] a navegacédo continuou sendo o principal meio de comunicacéo e de
transporte para Porto Nacional e regido [...] A0 mesmo tempo em que o rio
Tocantins foi importante como propiciador de desenvolvimento econdmico e
integrador da regio com o norte do pais, a convivéncia diaria dos
portuenses com ele influenciou na constru¢éo da identidade desse povo [...]
(OLIVEIRA, 20104, p. 90, grifo nosso).

Economicamente, a cidade viveu bons tempos propiciados pelo comércio
fluvial, no entanto a base de sua economia, predominantemente, foi a de
subsisténcia. O que comprova o relatério da missdo médica e cientifica de Arthur
Neiva e Belisario Pena(apud CAIXETA, 2011, p. 42), em 1912:

A economia da cidade estava baseada no comércio de gado, fumo, couro e
cereais, transacdes eram feitas, principalmente com Barreiras na Bahia —
por meio das tropas — e com Belém do Para — pelos bateldes e iguarités [...].
Na época da colheita os géneros essenciais como o arroz, feijdo, farinha e
milho eram levados pelos produtores locais e vendidos diretamente aos
habitantes da cidade ou aos comerciantes locais.

Porto Nacional destaca-se em seu papel preponderante no desenvolvimento
do sertdo do antigo norte de Goias no decorrer dos séculos XIX e XX por varios
motivos: sua localizacdo privilegiada as margens do rio Tocantins, o que favoreceu a
atividade comercial; a presenga de um médico, filho de Porto Nacional, Francisco
Aires da Silva, que ap6s os estudos no sul do Brasil retornou para a cidade em
1899, onde exerceu sua profissdo®® e destacou-se, também, como professor e
jornalista,elegendo-se deputado federal por Goias entre os anos de 1914 a 1930; o

desenvolvimento da imprensa local com a difusdo de alguns periddicos, como a

*“De acordo com Julio Paternostro (1945), “em 1935, no norte de Goias ou, em 2/3 da superficie do
Estado a Unica localidade que possuia médico era Porto Nacional” (OLIVEIRA, 2010, p. 92).
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Folha do Norte, editada de 1891 a 1894, O Incentivo, editado entre 1901 e 1902 e o
Norte de Goyaz, publicado entre 1905 a 1912; a génese e a fomentacdo dos
movimentos politicos que percorreram todo o século XX e pleiteavam a autonomia
da regido e a criacdo do estado do Tocantins; e, enfim, o estabelecimento e a
atuacao da Ordem dos Pregadores.

Todas essas atividades e presencas renderam a cidade de Porto Nacional
alguns titulos significativos, ao longo do século XX, como “Rainha do Norte e
Princesa do Sertdao” (OLIVEIRA, 2010a, p. 95), “oasis no sertdao” (CAIXETA, 2011, p.
45) e “capital cultural do norte de Goias” (MESSIAS, 2012, p. 24).

O Anuério Historico Geografico e Descritivo do Estado de Goias para o ano
de 1910 confirma tais caracteristicas de Porto Nacional e de sua gente, quando

afirma que

[...] esta cidade, uma das mais adiantadas a todos os pontos de vista, € 0
centro, a cabecga que rege, o coragdo que manda seus effluvios vitaes a
essas regides nortenses, de todo o Brasil as mais afastadas dos grandes
centros commerciaes e civilizadores. [...] O povo da cidade é culto e brioso
[...] (sic) (GOYAZ, 1910, p. 187-188).

Foi nessa cidade ribeirinha cheia de singularidades, em pleno sertéo
tocantinense, que se instalaram e atuaram por mais de cinco décadas o0s
Missionarios Dominicanos Franceses e que ha 110 anos as Irmas Dominicanas de
Monteils mantém funcionando o Colégio Sagrado Coracao de Jesus.

A chegada dos religiosos dominicanos franceses as terras banhadas pelo rio
Tocantins deu-se no contexto do sertdo abandonado e esquecido pelo poder publico
nacional e goiano e em meio a um impulso de desenvolvimento provocado pela
navegacao. A partir de um plano estratégico da Igreja Diocesana de Goias, depois
de uma longa e dificil viagem, aportaram no chdo de Felix Camda, protegido por
Nossa Senhora das Mercés, no dia 20 de maio de 1886.

2.3 O CENARIO ECLESIAL E RELIGIOSO DO ANTIGO NORTE DE GOIAS E DE
PORTO NACIONAL NO FINAL DO SECULO XIX

A missao religiosa dominicana em Porto Nacional era para a Igreja de Goias
um plano estratégico. Se o antigo norte de Goias vivia esquecido pelas autoridades
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governamentais e isolado em virtude da minima estrutura de mobilidade que servia o
sertdo, a situacdo ndo era diferente no que se referia ao pastoreio eclesiastico
catolico.

Como contextualizado no capitulo anterior, o bispo Claudio empreende uma
longa e cansativa viagem pastoral ao norte de sua diocese, em 1883, e atinge as
margens do rio Tocantins. Cena rarissima no contexto catélico do norte de Goias.
Poucas vezes, 0s nortenses contemplaram a figura de um bispo.

Esporadicas visitas pastorais levaram a hierarquia da Igreja as terras
sertanejas das margens do Tocantins e do Araguaia. Dom Joaquim Gongcalves de
Azevedo, o terceiro bispo de Goias, de 1865 a 1876, entrou em sua diocese pela
regido norte, “[...] percorrendo as pequenas povoacgodes ribeirinhas das bacias do
Tocantins e Araguaia [...] de Belém, pelo Tocantins via Araguaia até a llha de
Sant’/Ana do Bananal, por Santa Rita a Goias” (SILVA, 2006, p. 210-211). Esse
mesmo bispo retorna as pardquias do norte quando empreende outra viagem a
Belém, em 1869.

A presenca da Igreja no antigo norte de Goias durante o século XIX esta
reduzida & atuacdo de alguns poucos padres do clero diocesano™® de Goias e outros
gue foram enviados pela coroa no regime de padroado. Muitos desses sacerdotes
dividiam suas preocupacdes e seu tempo com o cuidado das ‘coisas sagradas’ e das
‘coisas mundanas’. Uma situagdo que bem exemplifica isso foi o concubinato
clerical: “boa parte ou a maioria dos sacerdotes goianos deste periodo [século XIX],
que deveriam ser protétipos da uniformizacdo sacramental da Igreja (...), formaram
familias @ margem dos cédices do celibato” (MOREIRA, 2010, p. 12). Esses fatos
alcangcavam o clero que atendia a Porto Nacional, Monte do Carmo, Natividade, Sao
José do Duro, Arraias e demais vilas, povoados e cidades do sertdo nortense de
Goias.

Retornando a um passado de glérias, no periodo aurifero do século XVIII, muitos
padres se comportavam como verdadeiros fazendeiros. Possuiam um numero

excessivo de escravos, muitas riquezas, como minas de ouro, terras e gado, como o

* Homens ordenados, sacerdotes catélicos, que pertencem a uma diocese e sdo0 submissos

diretamente ao bispo diocesano. Diferentemente do clero regular, que sdo os sacerdotes catélicos
membros de ordens e congregacdes religiosas, os membros do clero diocesano sdo responsaveis
pelas par6quias de uma diocese, ndo vivem em comunidade, mas sozinhos, residindo em casa
propria ou nas casas paroquiais. Os membros do clero diocesano ou secular, como sdo conhecidos,
fazem diante do bispo somente o voto de obediéncia, enquanto os membros do clero regular fazem
diante seus superiores o0s votos de castidade, pobreza e obediéncia.
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famoso e legendario Padre Faustino da Gama, em Monte Carmo.Sobre ele, Audrin

(2007, p. 61) que

[...] foi nomeado pela Rainha Maria de Portugal, e cujo retrato
grosseiramente pintado aparece numa das paredes da capela-mér. Dono de
lavras riquissimas, residia em prédios magnificos, perto de seus lavradores
e escravos. Nos domingos e festas, conta a tradicdo local, paramentava-se
em casa [...] tomava assento em uma liteira suntuosa carregada por cativos,
e assim escoltado, dirigia-se para o templo [...] ao apear no adro, puxava
por uma vasta tabaqueira e oferecia aos componentes do brilhante cortejo
uma pitada, ndo de tabaco, mas de ouro em po (sic).

Além da presenca do clero secular, a Igreja dessa regido foi atendida, a partir

de 1840, com a presenca dos religiosos capuchinhos, destacados pelo Império

brasileiro para a regido “[...] com a funcao de realizar a catequese e civilizagao dos

povos indigenas” (GIRALDIN, 2002, p. 5). Para realizar essa acao missionaria em

Goias,

[...] estavam Frei Rafael de Taggia (entre os Krah6, em Pedro Afonso), Frei
Segismundo de Taggia (entre os Karaja e Xavante), Frei Anténio de Ganges
(entre os Xerente em Piabanha [atual Tocantinia]), Frei Francisco do Monte
Sao Vitor (entre os Apinaje em Boa Vista [atual Tocantinépolis]) e Frei
Savino de Rimini (entre os Karaja-Xambiod) (GIRALDIN, 2002, p. 5-6).

A presenca desses frades entre os indios, em virtude de uma visédo

precipitada que tinham em relacdo a esses povos, contribuiu para um processo de

perda da identidade e da cultura dessas etnias. Amoroso(apud GIRALDIN, 2002, p.

8) destaca que

Os Capuchinhos acreditavam também em trés ideias béasicas sobre os
indios: (a) na premissa da incapacidade intelectual dos indios para a
aprendizagem; (b) na constatacdo da irredutibilidade dos indios (sua
incapacidade para mudancas); (c) que o estagio de selvageria ndo permitiria
o aprendizado, mas apenas a imitagao (sic).

Além do trabalho com o0s povos indigenas, os padres capuchinhos se

destacaram em diversas outras atividades de cunho social, politico e religioso.

Consta que um desses frades, Frei Antonio de Ganges, fundador da cidade de

Piabanhas, hoje Tocantinia, prestou atendimento eclesiastico em Porto Nacional no

ano de 1875 (PEDREIRA, 2014, p. 14), em virtude da caréncia de eclesiasticos para

a regido, que contava com uma populagéo consideravel.
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Desde sua fundagéo, Porto Nacional contou com um templo. O primeiro,
improvisado. Talvez coberto de palhas com caracteristicas bem rusticas. No entanto,
aos poucos, ganhou uma capela um pouco mais estruturada, dedicada a Nossa
Senhora das Mercés e pertencente a paroquia de Nossa Senhora do Monte do
Carmo®.

Em virtude do destaque que Porto Nacional ganhava no cenario regional
tocantinense da época em razdo do comércio fluvial, a igreja de Nossa Senhora das
Mercés foi elevada a dignidade de pardquia a partir de 23 de julho de 1835, por meio
do artigo 2° da Lei Provincial n. 14, pelo entdo governador José Rodrigues Jardim.
Com a criacao da paroquia de Nossa Senhora das Mercés, suprimiu-se a paroquia
de Sant’Ana de Pontal®? (GODINHO, 1988).

Muitos foram os padres que trabalharam em Porto Nacional prestando
servicos ao Império e & Igreja em razdo do regime de padroado®. Entre eles, os
padres Antonio Luiz Pereira, primeiro vigario, “cuja memoria é perpetuada na Rua
Pe. Antonio, também conhecida por rua da Cadeia” (GODINHO, 1988, p. 91), Pe.
José Manoel Pinto de Cerqueira, “natural do extinto arraial de Pontal, que dirigiu a
paréquia até 1874” (GODINHO, 1988, p. 91). No ano anterior a chegada da missao
dominicana em Porto Nacional, ou seja, em 1885, o Padre Aurélio Elias de Souza
era o vigario de Nossa Senhora das Mercés de Porto Imperial (GODINHO, 1988).

Nesse contexto, ndo existia a pratica de outra fé, a ndo ser a catdlica, entre o
povo sertanejo. Os moradores de Porto Nacional eram catolicos. “[...] e, apesar da
auséncia do clero e da insuficiéncia de meios para se ministrar a instrucao religiosa
e manter a fé nas almas, as crencas tradicionais transmitem-se de pai para filho nas

familias, mais do que seria licito supor” (GALLAIS, 1942, p. 115).

*! Godinho (1988) confirma esse pertencimento de Porto a Pardquia do Carmo quando afirma que:
“[...] A Igreja é recém-construida, porém pequena. O vigario reside habitualmente no Carmo e vem
dizer missa aqui trés ou quatro vezes por ano, durante as grandes festas religiosas” (GODINHO,
1988, p. 13).

%2 [...] Art. 2° - Fica desmembrada da Freguezia do Carmo e elevada a freguesia de natureza colativa,
a capela Curada de N. S. das Mercés, de Porto Imperial. Art. 3° - Fica suprimida a Parochia de
Santana de Pontal e seu territdrio incorporado & nova Parochia de Porto Imperial.Art. 4° - A freguezia
de Porto Imperial fica dividida da do Carmo pela Serra dos Toucinhos, continuando a divisdo até o
Rio do Sono grande, uma linha imaginaria paralela ao mesmo Tocantins, tirada sempre esta linha da
dita Serra dos Toucinhos. Fica servido delimites ao sul o Rio Surubim até sua barra no Tocantins e o
Sao José desde sua barra a sua primeira origem. Pelo poente o Araguaia e pelo norte os rios
Tranqueiros e Sono Grande [...]” (GODINHO, 1988, p. 37).

*% vale destacar gue a Pardquia de Nossa Senhora das Mercés consistia em uma Pardquia Colada
ou de natureza colativa, ou seja, constituida e financiada pelo regime de Padroado.
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Apesar de uma vida religiosa de fé sincera e inabalavel em um Deus bom,
poderoso e providente, frei José Maria Audrin(1963, p. 119), em seu grande tratado
socioantropologico do sertanejo dessa terra, recorda, em uma observacéo

preliminar, que

[...] a instrucdo religiosa dos sertanejos ndo € completa e, por isso, como
natural consequéncia, certas palavras, rezas, gestos e praticas rituais nem
sempre estdo de acordo com os principios e as normas da verdadeira
religido. Algumas hao de parecer-nos sugeridas por uma espécie de
supersticdo e opostas ao bom senso cristao.

Percebe-se, assim, que havia entre o povo — e constituia-se realidade do
cenario religioso do antigo norte de Goids — uma religiosidade popular expressa nas
mais diversas devoc¢des que alimentava a fé catolica no sertdo. Existia muita reza e
pouca missa. Muitas promessas e pouca catequese. Muita devocdo e pouco
catolicismo. Muita gente e poucos padres.

No entanto, nesse aspecto, o povo de Porto Nacional destacou-se aos olhos
de Dom Claudio e de Frei Berthet quando da visita pastoral de 1883. O dominicano

companheiro do bispo de Goias salientou em sua narrativa sobre a viagem que

A populagdo de Porto Nacional é a melhor da diocese. Ali, nada de partido
politico. A Gnica politica € a de promover os interesses da localidade. Ja
velho e quase cego, o vigario pede seja exonerado de seu cargo. Porto
Imperial esta pois sem vigario. Todos pedem insistentemente ao bispo que
eu figue com eles. Oferecem uma casa a religiosos e um rico negociante
oferece-me também uma de suas casas, com a condi¢do de lecionar para
seus filhos. Hoje mesmo a casa é doada ao hispo, s6 faltando os religiosos.
Esta populacdo nos deu grandes consolagbes. L4 e |4 somente homens
importantes se confessaram. Abencoamos uns duzentos e tantos
casamentos. A maioria vivia em concubinato, e as mulheres publicas
(prostitutas) sentindo que a perseveranca seria dificil, corriam em busca de
um marido. Foi impossivel confessar todos os que desejavam, apesar da
assiduidade de quatro padres no confessionario, durante cinco ou seis dias.
A Igreja é asseada, bem provida de paramentos, por demais pequena para
a populacdo. O cemitério, construido sob a direcdo do Pe. Antonio, é novo e
esta entre os melhores da diocese. Esta populacdo faria os maiores
sacrificios para ter uma casa de missionarios e a graca de Nosso Senhor
transformaria certamente em pouco tempo estas almas tdo bem
dispostas(BERTHET, 1982, p. 163).

O pedido das liderangas portuenses durante essa visita pastoral de Dom
Claudio a paroquia das Mercés, para instalar missionarios no local, configura a
necessidade de um atendimento religioso mais acurado ao povo sertanejo. Ja se

sentiam abandonados pelo poder publico e o que lhes restava era acreditar que a
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Igreja Catdlica,por meio da presenca de missiondrios, poderia trazer outras
possibilidades de melhorias e de satisfacdo, ndo s6 no campo da religido, mas no
desenvolvimento local.

Vale ressaltar que tal pedido expressa também uma significativa preocupacao
por parte das liderancas da cidade com a educacdo e a formagédo das criangas e
jovens do local. Nota-se isso em um documento do Instituto Patriménio Histérico
Artistico Nacional (IPHAN), por ocasido do processo de tombamento do patrimdnio
cultural da cidade, quando expressa que os frades dominicanos poderiam “se
estabelecer em Porto Imperial e cuidar da evangelizacéo e, sobretudo, do ensino
naquela cidade” (IPHAN, 2007, p. 13).

Comungando com as ideias de Dourado (2010, p. 39), pode-se afirmar como
ela que desse pedido se apreende que a educacdo era preocupacao constante das
liderancas portuenses,e a presenca de missionarios religiosos seria a efetivacao
desse processo de maneira mais séria e arrojada.

Assim, a implantacdo da missdo dominicana francesa em Porto Nacional
atendia, concomitantemente, a grande estratégia do episcopado de Dom Claudio na
Diocese de Goids e aos anseios dos portuenses, que sonham com dias melhores
para a cidade e regido, ndo s6 no aspecto eclesiastico e religioso, mas também
educacional.

O plano estratégico do bispo goiano com a abertura de uma nova frente de
missdo na regido setentrional de sua circunscricao eclesiastica se da a partir de um
programa acentuado de reformas que, enfaticamente, debrucava-se sobre alguns
eixos considerados basilares nas mudancas eclesiasticas do final do século XIX em
toda a Igreja do Brasil: a reforma do clero, a reforma do povo e, no contexto da
regido, o missionarismo entre os povos indigenas (AZZI, 1986).

A realidade do clero de quase toda a Diocese de Goias ndo era muito
satisfatoria, como ja pontuadoanteriormente ao se falar de Porto Nacional. Precisava
mesmo ser reformado. Muitos eram “sacerdotes de piedade, zelosos pela salvagao
das almas, homens de Deus e apdstolos da caridade, completamente irregulares em
face da disciplina da Igreja” (SILVA, 2006. p. 299). Muitas pardquias estavam
‘entregues a sacerdotes idosos, de insuficiente preparo moral, intelectual e,
sobretudo, espiritual, ocupados em politica local ou em negdcios temporais e
cuidados de familia” (AUDRIN, 2007, p. 50).
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Essa realidade era preocupante para o entdo bispo de Goias, Dom Claudio,
que, na qualidade de bispo reformador, condenou a imoralidade de seu clero e
planejou sua reforma. Para Dom Claudio, a presenca dos dominicanos franceses na
diocese “foi sem duvida um estimulo forte para levar os padres seculares a uma
vivéncia clerical nos moldes tridentinos” (AZZI, 1996, p. 20). Por isso, o prelado de
Goias incentivou a presenca dos missionarios dominicanos, por meio das missoes
populares, em quase todas as paroquias de sua circunscricdo eclesiastica a partir
das trés fundacdes que fez em sua diocese, inclusive a de Porto Nacional®*.

Acreditava-se que a presenca dos frades entre os membros do clero
diocesano possibilitaria a mudanca de conduta de alguns sacerdotes em virtude do
exemplo dos dominicanos quanto as observacfes regulares da vida de oracédo, da
vida comunitaria, da pratica da castidade, da vivéncia do catolicismo oficial e do zelo
pelas ‘leis de Jesus Cristo e de sua Igreja’.

Em uma de suas cartas circulares enderecadas aos parocos e demais
clérigos goianos em 1885, Dom Claudio chama a atencdo em relacdo aos oficios

sacerdotais desempenhados sem escrupulos por muitos padres:

Os mesmos Sacerdotes vivem amancebados, sobrecarregados de outros
muitos peccados mortaes, ndo deicham de celebrar um sé dia, pelo menos
guando tem intensdo de missa. — Passa o0 sacerdote a noite inteira
dansando, em divertimentos profanos, perigosos até, comendo e bebendo,
com tanto que elle durma antes da Missa, celebra sem o menor escrupulo.
Perdestes a fé, infelizes Irméos, estd 0 vosso coragdo mais endurecido do
gue estas pedras, ja vossa consciéncia esta de tal sorte cauterizada, que
cometendo o mais abominavel de todos os sacrilégios, todavia permaneceis
tranquilos (sic)(LEAO, 1885, p. 13).

Diante dos fatos de que “a vida de muitos sacerdotes de nenhum modo se
distingue da vida dos seculares e d’aquelles seculares mundanos, licenciosos, que
se tem o nome de christdos” (LEAO, 1885, p. 28), Dom Claudio convocou o Sinodo
Diocesano de 1887. Esse foi um marco na historia da Igreja de Goias, com objetivos

claros de “produzir a correcao dos costumes, a conservacdo e perfeicdo da

**Destaca-se gue essa situagdo ndo era comum unicamente na Diocese de Goias, mas em todas as
dioceses brasileiras. Por isso, “desde meados do século XIX, iniciou-se no Brasil um importante
movimento do episcopado brasileiro, empenhado na substituicdo do antigo modelo eclesial de
Cristandade, de origem medieval, implantado no periodo colonial, pelo modelo de Igreja considerado
como sociedade hierarquica, preconizado pelo Concilio Tridentino” (AZZI, 1982, p. 15).No Brasil,
como um todo, para amenizar a situagéo e formar os padres novos na perspectiva da mudanga, “o
ponto chave para a reforma do clero é a instituicdo dos seminarios eclesiasticos, sob a orientagdo e
congregacdes religiosas europeias” (AZZI, 1982, p. 28).
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disciplina clerical” almejando a reforma “dos costumes sacerdotais e o cumprimento
dos deveres morais e religiosos dos clérigos” (LEAO, 1887, p. 1-2).Caixeta (2011, p.

114) complementa a informacao ao esclarecer que

O Sinodo Diocesano ocorreu na primeira quinzena de agosto de 1887 e foi
uma obra conjunta dos dominicanos e do bispo de Goias. O evento reuniu
grande parte do clero goiano, 39 no total, quase a metade dos padres da
diocese, estimada em 80. Antecedeu o Sinodo o retiro espiritual, pregado
pelo Padre Vigario Provincial dominicano Frei Raimundo Madré e girou em
torno da “santa castidade” e da importancia do sacramento do matriménio
segundo as regras doutrinais. Entre os dias 12 a 15 de agosto ocorreu
propriamente o Sinodo, no qual foram aprovados os principais pontos da
reforma catélica em Goiés, a saber: a obrigatoriedade do uso do hébito fora
de casa e de estudo (os padres com menos de 10 anos de ordenacgéo
deveriam se sujeitar, todos os anos, a um exame de teologia), além do
cumprimento dos votos de castidade.

A situacao pos-sinodal ndo se modificou por completo na diocese. Emergiram
dele dois blocos de sacerdotes: os que aderiram ao projeto reformador junto aos
missionarios dominicanos, e o velho clero com a permanéncia de costumes
incongruentes a prética da proposta catolica.

Para os missionarios franceses, “0os membros deste antigo clero nacional que
a reforma procurou extirpar [...] representava o tipo de sacerdote que o0s
dominicanos queriam distancia, era o “outro” com o qual ndo queriam ser
confundidos e queriam ver reformados” (CAIXETA, 2011, p. 116).

Um desses sacerdotes foi o conhecido Padre Jodo de Souza Lima, presente
em um territério de responsabilidade dos frades dominicanos de Porto Nacional, em
Boa Vista, atual Tocantindpolis, no Bico do Papagaio. Para este, “[..] nem o
seminario diocesano “Santa Cruz”, reaberto e reformado por Dom Claudio, nem a
legislag&o eclesiastica, nem o exemplo dos dominicanos que assumiram a paroguia
e posteriormente a diocese de Porto Nacional conseguiram enquadra-lo” (CAIXETA,
2011, p. 116).

Os dominicanos conviveram com a presenca libertina, licenciosa e politiqueira
desse padre, que atravessou geracfes como o Unico vigario de Boa Vista, bem
como de tal Padre Emilio de Miranda, na pardquia de Arraias, que “sé consentia em
celebrar a missa [nas festas do povo] quando mordomos lhe forneciam o vinho
necessario [...]. Esse descuido era o menor entre muitos outros!” (AUDRIN, 2007, p
216).
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No relatorio da expedicdo médica cientifica de Arthur Neiva e Belisario Pena
de 1912, encontram-se algumas consideragfes acerca do clero de Goids. Ao
encontrarem e conhecerem os padres dominicanos em Porto Nacional, registraram
que, “felizmente, para contraste consolador, existem os frades dominicanos
instalados no Porto Nacional; estes sim, exercem o sacerddcio com toda a dignidade
e, a sua acao inteligente, humanitaria e civilizadora ha de (...) se inscrever na
histéria (...)” (NEIVA; PENNAapud CAIXETA , 2011, p. 134).

No plano de reformas e de romanizacdo da diocese de Goias, bem como das
demais igrejas particulares do Brasil, ressaltou-se a necessidade de remodelagao

ndo so6 do clero, mas do povo catolico também. Para isso, era imprescindivel

Uma intervencdo sistematica da hierarquia ndo sé sobre as atividades
religiosas caracteristicas do catolicismo brasileiro, incluindo-se as romarias,
procissdes, tercos, rezas, entre outras, como também sobre as atitudes dos
catblicos frente a tais atividades, bem como sobre as préprias

manifestacbes de piedade pessoal peculiares a cultura catdlica aqui
existentes (CAES, 2002, p. 107).

Grosso modo, a reforma precisava acontecer em dois campos.
Primeiramente, nas estruturas organizacionais da igreja em Goias, visto que
prevalecia uma religiosidade liderada por leigos que comandavam e mandavam, a
seu bel prazer, irmandades, festas e demais manifestacdes catdlicas em que a
presenca de um padre era dispensavel. Essa reforma precisava atingir, também, o
campo da moral, pois “o estado moral deste povo [do norte] é dos mais lamentaveis,
e 0 Unico remédio seria enviar-lhes bons padres” (BERTHET, 1982, p. 151-152).
Isso porque a situacdo material e moral dos cristdos espalhados pelos sertdes
tocantinense era de privagdo dos mais necessarios recursos da civilizagao (AUDRIN,
2007, p. 65-66). Além disso, “encontra-se a ignorancia mais crassa entre esta pobre
gente, que vive sem fé e morre sem sacramentos, sob o peso dos pecados mais
monstruosos” (BERTHET, 1982, p. 152).

Duas situagdes, na visdo de frades dominicanos, ilustram bem esse cenario
em relacdo a moral. A primeira refere-se ao atendimento de confissdes. Frei Michel
Berthet, em um relato de viagem pelo interior de Goias, no ano de 1883, narrou o

seguinte:

Confessamos milhares e milhares de pessoas, dentre as quais ndo se
encontrariam dez que soubessem confessar-se. E preciso perguntar-lhes
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tudo, pois eles ndo se acham na obrigacdo de responder sendo o que o
padre pergunta. Consideram uma felicidade quando se esquece de
perguntar-lhes algo que seria ampla matéria de acusacao. E todos querem
se confessar. Aceitariam as mais rudes peniténcias, contando que lhes
fosse permitido continuar sua vida desregrada. O senhor pode me dar,
dizem eles, todas as peniténcias que quiser, mas ndo me proiba de cometer
adultério e outros pecados mais graves ainda.

Vocés poderao julgar que consolacdo pode oferecer tal ministério e quanto
este povo tem necessidade de ser instruido a respeito das verdades mais
elementares da religido (BERTHET, 1982, p. 152).

A outra diz respeito ao casamento conforme a legislagdo eclesiastica. Era
grande o numero de casais que vivia amancebado ou se casava sem a presenca de
um padre. O dominicano Estevdo de Gallais, na obra O apéstolo do Araguaia, relata

as justificativas do povo sertanejo para nao se casatr:

A lei eclesiastica, que exige a presenca do sacerdote para a celebracédo de
gualguer casamento cristdo foi promulgada no Brasil e, por consequéncia, é
obrigatéria, como em Franca. Mas, em certas regifes, € de dificil
observancia. Quando ha que fazer viagens de vinte, trinta e mais léguas,
empregar semanas, gastar muito dinheiro, para chegar até junto de um
sacerdote, quando 0s noivos sdo pobres, sem montarias, sem recursos para
longas viagens, compreende-se até certo ponto que o povo se abrigue por
detras da razdo de impossibilidade e que, ndo sendo obrigados a renunciar
0 casamento, se casem sem padre e esperem outra oportunidade para
fazerem abencoar sua unido pela Igreja (GALLAIS, 1942, p. 107)%.

Em todo esse contexto se explicitou a estratégia de Dom Claudio, como bispo
de Goias, na fundacdo dominicana de Porto Nacional. E perceptivel que, entre o
modelo de Igreja almejado pelos missionarios dominicanos franceses, na
perspectiva da romanizacdo ultramontana, e o encontrado nos sertdes do antigo
norte de Goias existia um grande abismo (CAIXETA, 2011, p. 120) que, aos poucos,
seria remediado por meio das incansaveis agdes missionarias.

Outro ponto a considerar no imenso sertdo do antigo norte de Goids em
relacdo a presenca da Ordem dos Pregadores era a imensa quantidade de povos
indigenas. Os frades capuchinhos, como ja apresentados, empreenderam
significativo trabalho em meados do século XIX entre diversas etnias. No entanto
essa obra de evangelizagdo “nao teve continuidade pelo isolamento em que viviam

estes missionarios enviados pela Santa Sé” (AZZI, 1986, p. 22).

*Todas essas situacdes encontradas em Goias, especialmente em seu extremo norte, quanto ao
concubinato, a timidez do povo no confessionario, a resisténcia em mudar de vida ndo era realidade
unicamente dessa regido. A reforma do clero e do povo eram urgéncias de toda a Igreja Catolica no
Brasil (ver AQUINO, 2012; CAES, 2002; FREITAS, 2006).
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Era preciso retomar as atividades de catequese junto aos aborigenes, e os
dominicanos estavam dispostos a isso. Esse era o grande anseio da Provincia de
Toulouse no Brasil. A grande inspiracéo para esse empreendimento vinha do proprio
fundador, Domingos de Gusmao, que sempre almejou pregar entre os ‘cumanos’, ou
seja, entre os pagéos e buscar almas para Deus, para a fé catdlica “depositaria
unica e legitima da fé cristd” (ROBERTO, 1983, p.45).

Destarte, o convento de Porto Nacional funcionou como que um ponto de
partida e de apoio para o trabalho com os indios que os filhos de Sdo Domingos,
com destaque para o Frei Gil Vilanova, realizaram, especialmente as margens do rio
Araguaia, no sul do Para. O trabalho dos dominicanos franceses com 0s povos
indigenas a partir da missdo de Porto Nacional serd apresentado e discutido em

capitulo posterior.

2.4 A DIFICIL VIAGEM ATE PORTO NACIONAL

O itinerario percorrido pelos primeiros missionarios dominicanos que vieram
com o objetivo da fundacdo de uma frente de evangelizacdo em Porto Nacional
revela nitidamente as colossais dificuldades enfrentadas pelos habitantes do antigo
norte de Goias quanto ao acesso a regido sul do Estado e do Brasil aquela época.

Comumente, os missionarios franceses navegavam de algum dos principais
portos da Franca, frequentemente o de Bordéus até o Rio de Janeiro. Eram mais ou
menos 18 dias de travessia e, ao desembarcarem na capital federal, como de
costume, hospedavam-se no Seminario do Rio Comprido dos padres lazaristas para
alguns dias de descanso e para um primeiro contato com as terras brasileiras, com a
lingua e com o povo. No Rio de Janeiro, tomavam o trem com destino ao interior de
Sao Paulo, especificamente a cidade de Franca, onde terminava a linha férrea. Com
mais quatro dias de marcha no dorso de um animal, os frades chegavam a Uberaba
(AUDRIN, 2007).

Os conventos existentes entre o Rio de Janeiro e Porto Nacional, Uberaba e
Goias funcionavam como pontos estratégicos de apoio, de descanso e de
abastecimento para 0s missionarios chegarem ao seu destino. Durante todo o
periodo de permanéncia da Ordem no sertdo do antigo norte de Goias, esses

conventos foram estratégicos para as longas viagens.
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Encontram-se diversos registros de passagens dos frades assinados nessas
casas de missbes pelos conventos de Goias e de Uberaba. A Revista Mensageiro
do Santo Rosério, publicada pelo Convento de Uberaba, traz em diversos nimeros

tais registros em forma de noticia ou de saudacoes:

Dom Frei Alano Du Noday O.P.

Afim de assistir ao Concilio Nacional e tratar de negécios de sua Diocese
esteve algum tempo entre nés o0 Exmo. E Revmo. Sr. Dom Frei ALANO DU
NODAY, Bispo de Porto Nacional. Durante sua estadia no Rio sua Excia.
Revma. ficou hospedado no Convento Dominicano do Lema ao qual
pertencia quando foi escolhido para bispo (MENSAGEIRO DO SANTO
ROSARIO, outubro de 1939, p. 152).

Revmo. Padre Frei Gil Gomes Leitdo O.P.

Grande foi o prazer que tivemos ao abracar nosso caro Irméo de habito Frei
Gil que tendo conduzido alguns seminaristas de Porto Nacional (Goias) ao
seminério de Diamantina, teve a gentileza de vir nos visitar e passar alguns
dias entre nos. O intrépido missionario do Tocantins e Araguaia regressou
ao seu campo de apostolado deixando-nos cheios de saudades. Os Santos
Anjos o acompanhem! (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, marco de
1941, p. 256).

De Uberaba seguiam viagem para Goias por mais ou menos trés semanas.
Descansavam, conviviam com os demais frades e prosseguiam viagem. De Goias a
Porto Nacional sdo mais ou menos cento e setenta léguas, por volta de 1000
quildmetros. Frei Germano Llech (1976, p. 209) descreveu essa viagem a narrando
como uma epopeia dos frades Devoisins, Berthet, Nicollet e Valsechini, os primeiros
a aportarem em Porto Nacional, pelo sertdo goiano cheio de dificuldades e

surpresas:

Estava previsto que logo apo6s a Pascoa [...] deveriam partir para a fundagéo
de Porto Imperial. Mas como as chuvas continuassem persistentes
resolveu-se esperar alguns dias, ndo o bastante para os camaradas,
Salatiel sobretudo, os quais ficaram trés dias internos no lugar chamado
Bezerro, sob o pretexto de que os animais tinham desaparecido. Enfim,
partiu-se, mas ao longo do caminho houve muitas dificuldades nas
passagens dos rios, todos transbordando com as enchentes. Contaram-se
32 rios, todos sem pontes e sem barcos, alguns medindo um quarto ou
mesmo uma légua de largura.

Sobre a passagem pelos rios, Frei Germano Llech (1976, p. 209)narra alguns
detalhes interessantes que destacam as aventuras e 0s perigos da viagem até Porto
Nacional, especialmente feita por homens que néo tinham, até entdo, enfrentado as

asperezas de uma regido sem estruturas minimas de mobilidade:
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E de rigor, quando se passa a cavalo um rio, marchar em fila, um apds o
outro sem olhar para a agua, para evitar tonteiras. Vai a frente um guia
experimentado e bom nadador, e em seguida outro camarada para firmar a
marcha. Ora aconteceu ao frei Afonso perder o alinhamento e em uma parte
funda, cavalo e cavaleiro mergulharam. Sem hesitar o0 camarada foi busca-
lo e, nadando, colocou-0 novamente em seu posto.

A travessia dos rios tornava a viagem morosa e cansativa, especialmente na
travessia das bagagens, que sempre eram muitas. Frei Germano Llech (1976, p.

209-210)continua sua narracéo dizendo que

Quando possivel [as bagagens] eram passadas sobre os ombros, mas
guando ndo o permitia a profundidade das aguas era preciso improvisar
uma embarcacgdo: algumas vezes era a pelota, que nada mais € que um
couro de boi estendido sobre as aguas e que o camarada, nadando, puxa
por meio de uma corda presa aos dentes; outras vezes quando o couro
estava muito molhado, apés uma ou duas travessias, era a balsa, que
consiste em algumas toras de madeira leve, amarradas umas as outras,
lado a lado, e que o camarada impele para frente, nadando. Depois das
bagagens passam-se os animais. Joga-se a 4gua o mais ousado e, a for¢ca
de gritos, ameacas e chicotadas, sdo o0s outros obrigados a seguir.

O percurso de Goias a Porto Nacional durava em média um més. Um
percurso, longo. No dorso de burros sem muito conforto, pelo menos para passar a
noite, pois apesar dos missionarios encontrarem a boa hospitalidade do povo, a
pobreza era muito grande e o0s casebres, muitas vezes, eram desprovidos de

comodidades, como uma cama. Sendo assim,

Malgrado a tradicdo de hospitalidade que se perpetua religiosamente entre
0 povo brasileiro, € necessario prover-se de viveres e tendas, pois em
certos lugares, nem sempre e encontra uma casa onde pernoitar e algumas
sdo tdo pobres que, ao invés de nelas se encontrar provisdes, os moradores
estdo prontos a partilhar a modesta refeicdo do viajante (BERTHET,1982, p.
116).

Nesse caso, usava-se 0 couro de boi estirado ao chdo ou as redes armadas
embaixo das arvores. Raramente encontrava-se um lugarejo ou uma fazenda que
fazia uma boa acolhida. Durante a viagem, percorriam-se grandes distancias sem
deparar-se com outra pessoa ou mesmo com um animal do cerrado. A alimentagao
era inadequada e as dificuldades extremas (LOPES, 1986).Entre atoleiros, perigo de
febre da maleita, animais pegonhentos e contando com a ajuda dos amigos, 0s

primeiros missionarios dominicanos chegaram a margem esquerda do Tocantins
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ancorando em Porto Nacional por meio das embarcacdes utilizadas para a travessia
do rio.

Esse trajeto sofrivel entre a missdo portuense e os conventos de Goias,
Uberaba, Formosa e Conceicdo do Araguaia sera percorrido inidmeras vezes pelos
frades dominicanos. N&o havia estradas e os Unicos meios de transportes eram o
burro e o barco. Durante muitos anos, o cenario do antigo norte de Goias, no que
tange a infraestrutura de mobilidade, serd& o0 mesmo. A viagem empreendida pelo
segundo bispo da Diocese de Porto Nacional, em 1936, de Uberaba a sede de seu
episcopado, ndo apresentara tantas diferencas.

Dom Alano Maria Du Noday, dominicano francés, eleito e sagrado bispo de
Porto Nacional em 1936, no Rio de Janeiro, chegou de trem até Anapolis. A linha
férrea ja havia alcancado o sul de Goias. De Anapolis para a cidade de Goias, a
viagem foi na carroceria de um caminhdo, o ‘transporte coletivo’ da época.
Chegando a capital do Estado, “ali ja estava a sua espera um rapaz com uma tropa
de cinco burros enviados pelos padres dominicanos de Porto Nacional” (PIAGEM,;
SOUSA, 2000, p. 39). E o percurso foi 0 mesmo dos primeiros missionarios: mil
quildbmetros em um dorso de um burro entre o cerrado em um calor torrido,
atravessando rios, dormindo ao relento, alimentando-se inadequadamente.

O que impulsionava tais missionarios a deixarem sua terra natal — Toulouse,
Franca — para embrenharem-se em meio a um sertdo esquecido e abandonado?
Algo de superior e de transcendente havia em meio ao sertdo para despertar tantos
homens e, posteriormente, tantas mulheres que deixavam tudo para aventurarem-se
no desconhecido. Muitos nunca mais voltaram a Franca e foram semeados nas
terras sertanejas. Com certeza buscavam algo ou alguém. E nessa busca muito

ensinaram, mas muito mais aprenderam.

2.5 A ORDO PRZAEDICATORUM EM PORTO NACIONAL: O CONVENTO SANTA
ROSA DE LIMA

Pode-se afirmar que, a partir da confirmacado da instalacdo desses religiosos
as margens do Tocantins, muita coisa mudou no cotidiano do povo portuense. O
pedido feito pelos paroquianos a Dom Claudio, em 1883, expressou o desejo de

serem reconhecidos e lembrados por alguém. Se os governantes nédo os olhavam e
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ndo os favoreciam com os beneficios do desenvolvimento que o Estado poderia
proporcionar, pelo menos, na visdo daquele povo, a Igreja Catolica ndo os
decepcionaria e, quem sabe, supriria a auséncia do Estado. Enfim, todo um
imaginario construiu-se ao redor dos missionarios de habito branco que aportaram,
ao som de muita festa, as margens do Tocantins naquele dia 20 de maio de 1886.

A primeira comunidade dos filhos de Domingos de Gusmao em Porto
Nacional instalou-se em uma “pequenina casa, ao lado da igreja, onde por pobre
que seja, tdo bem se sentirdo quando la chegarem”(sic) (GALLAIS, 1942, p. 162).
Essa residéncia foi cedida a diocese de Goias pela oligarquia local®.
Posteriormente, foi repassada oficialmente a Provincia de Toulouse para usufruto
perpétuo da Ordem Dominicana.

Efetivamente, o reconhecimento da missdo de Porto Nacional pela Provincia
Dominicana de Toulouse aconteceu no capitulo provincial de 1890. Encontra-se, nas
Atas do Capitulo Provincial da Ordem dos Pregadores de Toulouse do referido ano,
no artigo VI da secédo das publicagbes, o seguinte texto: “denuntiamus acceptatam
item fuisse, positis ponendis, sub titulo Stae. Rosae, domum portuensem, in
missione nostra brasilensi™’.

Mas qual o sentido do convento no meio do sertdo para a Ordem dos
Pregadores? Para os dominicanos, o convento é 0 espaco para a vida comunitaria,
tdo valorizada pela Ordem. Mas o convento também significa para o frade

missionario um ponto de referéncia na missao, onde

Ele se encontra com os seus colegas frades; encontra ambiente adequado
para repor as energias gastas na longa labuta; prepara os seus sermdes e
as jornadas seguintes; enfim, ai se vive, de maneira integral, a experiéncia
de vida comunitaria [...] mesmo distante fisicamente do convento, néo
perdia o seu vinculo, pois estava exercendo um trabalho apostélico em
nome da comunidade e consequentemente em nome da Ordem. Neste

*®vale destacar que, “Em Porto, desde meados dos anos 1800, figuravam no municipio os oficiais da
Guarda Nacional. Havia o Coronel, o Major, o Capitdo, o Tenente, o Tenente-Coronel e todos os
demais postos que figuravam honrarias militares e ostentacéo luxo pelos prestigiosos chefes politicos
do interior [...]. Na percepcdo de Rodrigues (2007), no topo da piramide da sociedade portuense,
encontravam-se as tradicionais familias que, de geracao em geracgédo, se cristalizaram no poder pela
acumulacdo de terras e de ouro [...]. E notdrio, portanto,que essas familias entrelacaram-se em
casamentos endogamicos, derivando clas familiares, assentado na figura do “Coronel”’, um dos
cargos de prestigio maior, arraigado nas configuracbes dos grupos politicos que dominaram
econOmica e politicamente Porto Imperial e regiao” (DOURADO, 2010, p. 38-39). As figuras desses
coronéis que, como tudo indica, eram os mais abastados da cidade foram os responsaveis pela
cessao desse patrimdnio disponibilizado para a missédo dominicana.

*™*Foi aceita, colocando o lugar sob o titulo de Santa Rosa de Lima, a casa de Porto, em nossa
miss&o brasileira”.
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sentido, o convento funciona como um apoio logistico de vital importancia.
Nenhum missionario pode olvidar essa base fisica, desse ponto de apoio
(SANTOS, 1996, p. 87-88).

Diversas vezes o éxito da missdo dominicana no Brasil foi atribuido a vida
conventual. Contrastando com o trabalho dos capuchinhos no século XIX no norte
de Goias, que viviam uma vida isolada e sem a vivéncia comunitaria, visto que cada
frade permanecia em um local diferente, os dominicanos sempre estiveram
‘concentrados nos seus claustros regulares’ e deles empreitavam toda e qualquer
acao missionaria. Enfim, “o trabalho missionario dominicano no Brasil foi exercido na
e a partir da comunidade” (SANTOS, 1996, p. 88).

Os primeiros anos da missdo dominicana em Porto Nacional foram dedicados,
especialmente, as obras de zelo paroquial, no espirito das reformas romanizadoras.
Assumiram definitivamente a Paroquia de Nossa Senhora das Mercés e se
responsabilizaram por um vasto territério, que compreendia desde o arraial de
Descoberto (hoje Porangatu, estado de Goias) até o extremo norte de Goias, hoje
regido conhecida como Bico do Papagaio, no estado do Tocantins (MENSAGEIRO
DO SANTO ROSARIO, fevereiro de 1932, p. 194-195).

Alguns catalogos®® da Provincia de Toulouse do periodo de 1887 a 1898,
sintetizados no n. 66, fasciculo XXVII da Cole¢cdo Memdria Dominicana, registram
quais foram os frades homeados para a casa conventual de Porto Nacional e suas
respectivas missdes. Consta que, de 1887 a 1891, a comunidade permaneceu com
os mesmos frades desde sua fundac&o, tendo Frei Gabriel Devoisins® como vigario
local e superior da missdo. No ano de 1890, a missdo é enriquecida com mais um
membro, o Frei Rosario Melizan e, em 1891, em virtude das determinacfes do
capitulo provincial de 1890, Frei Gabriel se retirou da misséo portuense, e o Frei Gil
Vilanova assumiu o papel de superior da casa no periodo de 1891 a 1894. Os

demais frades permaneceram 0s mesmos. Somente em 1892, conforme os

° Tornou-se comum desde meados do século XIX, por questdes de utilidade, a publicacdo de
catalogos dentro da Ordem Dominicana. Eles se constituem de dois tipos: os catalogos gerais da
Ordem, que apresentam dados de todas as provincias espalhadas pelo mundo; e os catalogos
provinciais, que descrevem a distribuicdo e a funcdo dos frades pelos conventos que compdem tal
rovincia (MEMORIA DOMINICANA, n. 66, p. 275-276).

° Frei Gabriel M. Devoisins foi fundador das casas de missdo dominicana na cidade de Goias e de
Porto Nacional (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, fevereiro de 1932, p. 194). Viveu quase toda
a sua vida de religioso no Brasil e “residiu em quase todos os Conventos da Missdo Dominicana no
Brasil, ora na qualidade de superior, ora como simples religioso. Confessor assiduo, pregador
incansavel, ardoroso [...]". Faleceu no dia 1° de abril de 1921, em Uberaba (MENSAGEIRO DO
SANTO ROSARIO, maio de 1921, p. 10).
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catalogos, a missdo portuense € enriquecida por mais um padre, o Frei Domingos
Carrerot.

O catalogo de 1895 assina como vigario local e superior do convento o Frei
André Blatgé, que substitui o Frei Gil Vilanova, permanecendo no cargo até o ano de
1901. Pelas informacdes desse mesmo catalogo, sai de cena o Frei Rosério
Melizan, que retornou alguns anos depois, e a missdo ganha outros dois frades, o
Frei Guilherme Vignau e o irmao converso Bartolomeu Mehrino. Esse mesmo quadro
de missionarios é apresentado no catalogo do ano de 1898.

Foram diversos os missionarios dominicanos franceses que moraram e
trabalharam no convento Santa Rosa de Lima de Porto Nacional durante os
cinquenta e oito anos de seu funcionamento, de 1886 a 1944. Os quadros a segquir,
1 e 2, intitulados ‘Missionarios Dominicanos em Porto Nacional’ e ‘Superiores do
Convento Santa Rosa de Lima’, respectivamente, sdo tentativas de conhecer
nominalmente tais religiosos e o periodo, aproximadamente, que permaneceram na
missdo®. Em alguns casos, s6 foi possivel estabelecer a data da primeira
‘assinatura’® do missionario no convento de Porto Nacional. Costumeiramente, a
Provincia de Toulouse certificava essa assinatura do frade em determinado
convento com um documento de cunho canénico e sigiloso. A imagem a seguir € da
assinatura de Frei Gregério Aleixo em Porto Nacional, datada de 1° de abril de 1909

e assinada pelo provincial de Toulouse a época, Frei Hilario Tappie.

A elaboracdo desses quadros foi resultado das pesquisas no Arquivo da Provincia Dominicana
Bartolomeu de Las Casas do Brasil, em Belo Horizonte-MG. Foram consultados os Catalogos Gerais
da Ordem dos Pregadores dos anos de 1887, 1889, 1890, 1891, 1892, 1895, 1898, 1910, 1921, 1928,
1934, 1937, 1938, 1939, 1941, 1942 e 1945; o livro “Religieux de la Mission”, que € um pequeno
catalogo dos frades franceses que vieram para o Brasil a partir de 1878, alguns nimeros da Cole¢éo
Memoria Dominicana, entre eles, nimero 15 e ndmero 66 e, a partir deles, as pastas de alguns
dominicanos que residiram no convento Santa Rosa de Lima, que trazem um questionario civil e
religioso respondido pelos frades com datas e cargos exercidos na Ordem e na missdo do Brasil.

®'Na Ordem, utilizava-se a expressao “assinado” para referir-se a lotagéo dos frades nos conventos.



Figura 1- Assinacao de Frei Gregorio Aleixo no convento de Porto Nacional

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana do Brasil, Belo Horizonte-MG.
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Quadro 1- ‘Missionarios Dominicanos em Porto Nacional’
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Frades Periodo
Frei Michel Berthet 1886 a 1891
Frei Afonso Valseschini, converso 1887 a 28/9/1901
Frei Gabriel Deivoisins 1887 a 1890
Frei Domingos Nicollet™ 1886 a 1923

Frei Rosario Melizan

1890 a 1894; 1898 a 28 de dezembro de 1919.

Frei Angelo Dargainairatz63

Falecido em Porto em 13 de junho de 1905.

Frei André Blatgé

1894 2 1902; 1910 a 1912

Frei Gil Vilanova

1891 a 1893; 1896.

Frei Domingos Carrerot 1891 a 1901
Frei Bartolomeu Merhino, converso 1892 a 22 de outubro de 1921.
Frei Guilherme Vignau 1893 a 1898.

Frei Salvador Bras 1902 a 1912; 1916

Frei Reginaldo Tournier 1902 a 1908; 1911 a 1916; 1926 a 1938.

Frei Gabriel Souza, converso 1902 a 1913
Frei José Maria Audrin 1921 a 1928
Frei Gregério Aleixo 1905 a 1925
Frei Bertrand Olleris 1921 a 1938
Frei Antonio Sala 1928 a 1930
Frei Nicolau Casagrande 1940 a 1944
Frei Gil Gomes Leitdo 1931 a 1942
Frei Boaventura Chasserieau Junho a novembro de 1941
Frei Antonio Fernandes de Souza, converso 1942 a 1944

%2 Frei Domingos Nicollet tinha uma “vasta corpuléncia, unida alids as suas raras virtudes, nos levava
por vezes a lhe aplicar o que consta do bem aventurado Isnard a lenda do nosso antigo e saudoso
breviario: “corpore obesus, sed obesior sanctitate”. Ele consagrou os trinta anos e mais de sua vida
no Brasil & evangelizagdo da imensa dieta de Porto Nacional e s6 parou no dia de uma infeliz queda
que o abrigou ao siléncio de sua cela. O povo do sertdo o venerava, apesar de suas invectivas
impetuosas contra os pecadores obstinados e sobretudo “recalcitrantes”. Temiam suas pragas com
as quais ameacava aqueles que ficavam surdos a sua voz [...]. Morreu santamente apés 40 anos de
Missdo, sem jamais ter revisto a Franca e sua cidade de Marselha” (CMD, n° 15, p. 5). Quando
faleceu, Frei Nicollet tinha “apenas 66 annos e meio [...]. Toda sua vida de Missionario despendeu-se
em favor dos povos abandonados nas immensas regides do norte de Goyaz. Suas viagens eram
como uma missdo continua; passava mezes e mezes em trabalho de desobriga, indo de povoado em
povoado, de fazenda a fazenda, demorando-se um, dous, trés ou mais dias, segundo as
necessidades espirituais do logar, pregando, cathechisando, confessando, administrando os
Sacramentos. Sabia accommodar-se as condi¢des e circumstancias das povoag¢des que lhe
conheciam a extrema bondade e por isso 0 amavam e tratavam como a um verdadeiro pae. Grande
sacrificio teve de fazer Frei Domingos quando ha cinco annos deu dentro da Egreja uma queda téo
infeliz que lhe fraturou a perna. Foi obrigado ao repouso mais absoluto! Durante dous annos nao
poude caminhar, nem dizer missa, nem acompanhar os exercicios da comunidade. Ha pouco tempo
que novamente andava, mas com muletas; outrossim teve a consolacdo de poder celebrar ainda a
missa e visitar alguns doentes da localidade. Era também professor nomeado pelo Governo de Goyaz
n'uma escola do curso secundario e contava-se com sua dedicagéo para a instruccdo dos alumnos
da Escola Apostolica recentemente aberta. Deus o chamou. Fiat!” (REVISTA MENSAGEIRO DO
SANTO ROSARIO, abril de 1923, p. 200-201).

% “Em Porto Nacional, ele ministrava o Catecismo as criancas do colégio. Brilhava na exposicéo da
doutrina [...]. Sempre foi misico. Em missao fazia cantar canticos onde condensava o essencial do
ensino religioso [...]. Voltando de uma dessas missfes o padre sentiu-se mais cansado que de
costume. Ele quis voltar a Porto Nacional por via fluvial porque a andadura de sua montaria o
incomodava muito. Ao passar pelas corredeiras do Funil de cima, a barca so¢cobrou o meio deum
redemoinho. Os quatro barqueiros de imediato se esforcaram para salvar o padre da morte que o
esperava no fundo do sorvedouro para onde a correnteza o levava. Trabalho indtil. Dois dentre eles,
pagaram com a vida este devotamente supremo. Frei Angelo tinha entdo 57 anos” (COLECAO
MEMORIA DOMININICANA, n. 5, p. 7).
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Frei Pedro de Souza 1936 a 1940

Frei Gregdrio Martins, converso 1928

Frei L&zaro Lemoene, converso 1934

Frei Antonio Bariolet Falecido em Porto em 16 de agosto de 1924.

Quadro 2 — ‘Superiores do Convento Santa Rosa de Lima’

Periodo Superior
1887 a 1891 Frei Gabriel Desvoisins
1891 a 1894 Frei Gil Vilanova
1894 a 1901 Frei André Blatgé
1901 a 1909 Frei Rosario Melizan
1909 a 1910 Frei André Blatgé
1910 a 1912 Frei Salvador Bras
1912 a 1917 Frei Reginaldo Tournier
1917 a 1921 Frei Gregorio Aleixo®*
1921 a 1928 Frei José Maria Audrin
1928 a 1930 Frei Antonio Sala
1929 a 1936 Frei Bertrand Olleris®
1936 a 1940 Frei Pedro de Souza
1940 a 1944 Frei Nicolau Casagrande

Durante muitos anos, a sede do convento Santa Rosa de Lima funcionou na
pequena casa que acolheu os primeiros missionarios. Por certo, esta recebeu
inimeras adaptacfes para atender as necessidades de um convento dominicano e
de uma casa de missdo. A constru¢cdo do prédio definitivo do convento iniciou
durante a gestdo de Frei Salvador Bras, entre 1910 e 1912, e foi concluida por Frei
Reginaldo Tournier no ano de 1913, quando Dom Frei Domingos Carrerot, entao

®Quando se tornou superior do Convento de Porto Nacional, j4 havia um tempo que ali residia.
“Conhecia perfeitamente todas as necessidades das paroquias confiadas ao seu cuidado. Procurou
nas desobrigas constantes e regulares desenvolver o espirito cristdo do povo, combatendo o
espiritismo e o protestantismo. Restaurou algumas igrejas e concluiu a renovacdo do madeiramento
da de Porto Nacional” (CMD, n. 15, p. 6). Além disso, fez parte da comissdo organizadora do
patrimdnio do bispado de Porto Nacional (CMD, n. 15, p. 6).Existem algumas cartas de Frei Gregorio
Aleixo ao bispo de Goias a respeito das paréquias que os missionarios de Porto Nacional atendiam.
Os contetdos dessas cartas sdo significativos para ilustrar o trabalho dos dominicanos e a de Frei
Gregorio como responsavel pelo convento de Porto, bem como para considerar as dificuldades
enfrentadas no trabalho missionario (Ver ANEXO 3 — Cartas de Frei Gregorio Aleixo ao Bispo de
Goias Dom Prudéncio).

% «[...] O Capitulo Provincial de 1920 o transferiu [do convento de Goias] para a nossa casa de Porto
Nacional, no norte de Goias. Ali chegou em abril de 1921. E |4 ficou até fim de janeiro do corrente ano
[1938] [...]. Sua atuaccdo em Porto Nacional na difuséo e instru¢éo e no Seminario foi larga, profunda.
Foi diretor da Escola Secundaria Avulsa Estadual. E quando o venerado Dom Domingos Carrerot
fundou o Seminario ele foi 0 seu braco forte na organizacdo e na direcdo dos Estudos e como
professor incancavel, capaz de lecionar todas as matérias, quer cientificas, quer filosoficas ou
teoldgicas. Conseguiu formar alunos de valor real, que nas Escolas Superiores do paiz, muito
recomendaram sua cultura. Falecendo Dom Domingos em Outubro [sic] de 1933, Frei Beltrando [sic]
foi nomeado Vigario Capitular da Diocese e exerceu essa funcdo com zelo até a tomada de posse de
Dom Alano du Noday O.P., a 11 de julho de 1936. Neste mesmo dia passou a direcdo do Convento
ao novo Superior Revmo. Frei Pedro de Souza [..]” (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO,
novembro de 1938, p. 188-190). Frei Olleris faleceu no dia 22 de setembro de 1938 em Uberaba.
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bispo da Prelazia de Concei¢do do Araguaia, abengcoou e inaugurou 0 novo prédio
(COLECAO MEMORIA DOMINICANA, n. 15, s/d, p. 5-6).

Nafigura a seguir, em uma foto datada de agosto de 1912, podem-se ver 0s
trabalhadores sobre a construgdo do convento, sem acabamentos, e entre eles um

frade dominicano, com certeza, o0 mestre de obras.

Figura 2 — Construcéo do Convento Santa Rosa de Lima em Porto Nacional

Fonte: Casa Paroquial da Catedral de Nossa Senhora das Mercés de Porto Nacional.

Atualmente esse prédio esta conforme a figura a seguir e pertence a Diocese

de Porto Nacional,onde funciona o Seminario Sao José e o centro de Pastoral

Diocesano.
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Figura 3 — Atual prédio do Seminario S&o José de Porto Nacional, antigo Convento
Santa Rosa de Lima dos frades dominicanos e vista interna

Fonte: O autor.

Desde o primeiro grupo de missionarios em Porto Nacional, os frades
dominicanos atuaram em trés frentes distintas de trabalho, a cidade e a pardquia, as
outras cidades e vilas e a zona rural. A primeira frente de atuacao estava restrita ao
territério urbano da paroquia de Nossa Senhora das Mercés, a cidade de Porto
Nacional, onde os missionarios revitalizaram as atividades de cunho pastoral e
criaram dispositivos para a concretizacdo da ‘reforma do povo’, além de
extrapolarem as préaticas de evangelizacdo e dedicarem-se, também, a algumas
atividades de cunho humanistico e cultural, como sera abordado nesta pesquisa.

A segunda frente de atuacdo dos dominicanos franceses foi o atendimento as
diversas cidades, vilas e povoados dispersos pelo vasto territrio sob a
responsabilidade do Convento Santa Rosa de Lima. Muitas dessas localidades eram
paréquias, no entanto, em virtude do infimo nimero de clérigos existentes na regiao
norte da Diocese de Goias, algumas ficaram muitos anos sem contar com um padre
residente. Para essa frente de atuagdo, as ‘missbes populares’ pregadas
intensivamente e as ‘desobrigas’ constituiram-se as estratégias mais adequadas.

Quanto a terceira frente de missao, no ‘sertdo do sertdo’, ou seja, toda a zona
rural, os padres dominicanos aplicaram, sistematicamente, as ‘desobrigas’ como
estratégia principal de trabalho.

Essas estratégias de trabalho dos missionarios dominicanos franceses
assinados no convento Santa Rosa de Lima serdo chamadas aqui de dispositivos,

0s quais serdo abordados no terceiro e proximo capitulo.
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CAPITULO 3 - DISPOSITIVOS DOMINICANOS NA MISSAO SERTANEJA DE
PORTO NACIONAL

O Convento Santa Rosa de Lima de Porto Nacional localizava-se em um lugar
estratégico em todo o territério da Missdo Dominicana da Provincia de Toulouse no
Brasil. A extensdo territorial que estava sob a responsabilidade dos missionarios
dominicanos de Porto Nacional era muito grande comparada as outras casas de
missdo. Pelo mapa a seguir, tem-se uma ideia da jurisdicdo da missdo dominicana
de Porto Nacional, que tinha o convento mais distante, até entdo, do centro-sul do
Brasil.

Mapa 5 — O territério de missdo do Convento Santa Rosa de Lima de Porto Nacional
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Como ja discorrido neste trabalho,chegar até Porto Nacional, tanto pelo sul
como pelo norte, era uma ardua e demorada tarefa. Em virtude disso, a maioria dos
missionarios assinados nesse convento permanecia muito tempo sem contato direto
com os demais conventos brasileiros.

Para exercerem de maneira promissora e exitosa os objetivos da Ordem dos
Pregadores em meio ao sertdo norte de Goias, os frades desenvolveram algumas
taticas — aqui chamadas de dispositivos,tendo por base a definicdo desse conceito
por Michel Foucault em sua obra Microfisica do poder. Para Foucault(1979, p. 244-
245), dispositivo € “um tipo de formacdo que, em um determinado momento
histérico, teve como funcgéo principal responder a uma urgéncia. O dispositivo tem,
portanto, uma fungao estratégica dominante”.

Para o teorico,o dispositivo, enquanto funcdo estratégica,“engloba discursos,
instituicdes, organizacdes arquitetdnicas, decisbes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposicdes filosoficas, morais, filantropicas”
(FOUCAULT, 1979, p. 244).

Na visdo de Agamben(apud STASUN; ASSMANN, 2010, p. 74), o sentido da
palavra dispositivo, tanto no uso comum ou foucaultiano, “[...] parece referir a la
disposicion de una serie de practicas y de mecanismos [...] con el objetivo de hacer
frente a una urgencia y de conseguir un efecto”.

Esses dispositivos elaborados e aplicados pelos missionarios dominicanos
franceses em Porto Nacional e em todo antigo norte de Goias tém por objetivo
basilar atender as demandas do plano reformador da Igreja Catdlica em Goias e de
adequacao ao catolicismo oficial. Eles constituirdo o eixo norteador de andlises e
discussfes deste capitulo.

Aqui, o intuito é conhecer e analisar alguns desses dispositivosdos
missionarios dominicanos franceses do Convento Santa Rosa de Lima de Porto
Nacional. Para isso, elencam-se as missdes, as desobrigas, as construcdes e 0s
projetos educativos e culturais como o0s mais significativos. Esses dispositivos

buscam atender os anseios do macro projeto dos bispos reformadores®® e

® Dom Claudio Gomes Ponce de Ledo, bispo de Goids, comungava as ideias reformadoras do
episcopado brasileiro, principalmente para o extremo norte de sua diocese. O projeto de reforma e de
reorganizacgdo da Igreja Catolica no Brasil no contexto do final do século XIX, em meio ao nascimento
da Republica Brasileira e fim da ‘era do padroado’, estava pautado nas orientagcbes do documento
Instrucbes de 14 de junho de 1890, do Cardeal Rampolla, Secretario do Estado do Vaticano, que
determinava algumas ag¢des pontuais para o episcopado brasileiro como “unidade entre os bispos;
reforma do clero; reforma das congregacdes e ordens religiosas no Brasil; controle das irmandades e
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expressam as respostas dos dominicanos frente aos desafios que encontraram em
Porto Nacional e em todo antigo norte de Goias, nos aspectos eclesial, religioso,
sociocultural e educacional.

Esses dispositivosimpulsionaram a producdo cultural dos cidadaos
portuenses, pois, de acordo com Piagem e Souza (2000), foi com 0s missionarios
dominicanos franceses que comecou um trabalho mais obstinado na formacgao
dopovo da regido do Tocantins. Essa afirmacao remete a outra questdo apresentada
por Santos (1996, p.84), quando afirma que “ha um abismo entre o tipo de
civilizacdo pretendida pelo missionério e a realidade constatada por ele”. Dessa
forma, podem-se relacionar os dispositivos empreendidos pela missdo dominicana
em Porto Nacional e regido as ideias do ‘processo civilizador' apresentadas e
discutidas por Norbert Elias (1994).

Apesar de a religido ndo ter um papel proeminente no pensamento de Norbert
Elias (GOUDSBLOM, 2003), pois o soci6logo alemao verifica quais implicacbes a
constituicdo do Estado teve sobre os costumes e a moral da sociedade (NIEHUES e
CONSTANTE, 2014),traz-se essa referéncia para este trabalho por vislumbrar-se em
sua obra que o processo civilizador constitui uma mudanga em longo prazo na
conduta e nos sentimentos humanos rumo a uma dire¢cdo muito especifica (ELIAS,
1994).

A intencdo de Norbert Elias em sua obra é “demonstrar a construgéo cultural
dos habitos e costumes ao longo do tempo bem como sua contribuicdo para o
desenvolvimento de boas maneiras, comportamentos, gentilezas, cortesia,
urbanidade, sofisticagcao e requinte” (NIEHUES; CONSTANTE, 2014, p. 2), ou seja,
a civilidade, que, para Revel (1991, p. 185), cria “entre os homens as condigdes de
um relacionamento agradavel, licito e cada vez mais conforme as reforcadas
exigéncias da religiao”.

Assim, os dispositivos implementados pelos frades dominicanos em Porto
Nacional e regido conjecturavam claramente a tentativa de sanar as distancias entre

o ‘real’ encontrado e o ‘ideal’ desejado pela provincia de Toulouse a partir do

confrarias; acdo missionaria no interior do Brasil; introducéo de devog¢des europeias, sobretudo, a do
Sagrado Coragédo de Jesus e a da Sagrada Familia; intensificagdo da catequese; formacgéo de novas
dioceses; busca de novas fontes de arrecadagéo” (AQUINO, 2012, p. 79). Essas orientagbes deram
origem ao documento Alguns pontos de reforma da Egreja do Brasil — memdéria para servir as
discussdes e resolucdes nas Conferéncias dos Snrs. Bispos, datada de 2 de agosto de 1890”
(AQUINO, 2012, p. 80).
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desenvolvimento do processo civilizador explicito no espirito ultramontano e
romanizador da Igreja Catdlica.

Em algumas situacBes, a relacdo entre 0s missionarios e 0 povo gerou
conflitos, o que € naturalmente normal e inerente as relacbes humanas (ELIAS,
1994). No entanto a maioria desses conflitos ndo extrapolou o nivel da resisténcia
momentanea®’ e era rapidamente sanada por dois motivos: primeiramente, existia
por parte da sociedade portuense o desejo de progresso e crescimento, pois 0
discurso de civiidade em meio ao sertdo era marcante e viam nos missionarios
dominicanos franceses a possibilidade da modernizacdo;além disso,encontrou-se ao
longo desta pesquisa um sentimento de reconhecimento por parte da populacdo em
relacdo aos trabalhos da misséo. Vale ressaltar que, conforme o tempo passava, a
missdo dominicana francesa vinculava-se cada vez mais ao cotidiano da populagéo
e esta apresentava algumas mudanc¢as em seu modus vivendi, mas sem abandonar
as peculiaridades do sertéo.

Destaca-se que, no contexto do final do século XIX e inicio do século XX, a
Franca e a Inglaterra se consagravam no Brasil como verdadeiros modelos de
civilizacdo, paradigmas a serem seguidos, como uma férmula para a prosperidade
econdmica, politica e social (KODAMA, 2009). A presenca dos religiosos franceses
em meio ao sertdo tocantinense possibilitou um ‘afrancesamento’ da regido,
especialmente da cidade de Porto Nacional®®.

Assim, a missao religiosa dominicana francesa em Porto Nacional,por meio
dos dispositivos elaborados para alcancar seus objetivos “fez com que esta [cidade]
se tornasse centro de irradiacdo espiritual e cultural para todo o norte de Goias”
(OLIVEIRA, 2004, p. 238). De acordo com Moreira Filho, no prefacio da obra de

%" As maiores resisténcias do sertanejo em relacdo aos missionarios se deram no contexto da vivéncia
da religiosidade, especialmente, o sertanejo do interior, que vivia fora da cidade ou em pequenos
povoados. Muitas vezes era preciso “ser condescendente” e reconhecer as praticas religiosas
populares como expressdes de uma fé simples e sincera do que meramente tudo condenar. Percebe-
se que o impeto de reforma dos dominicanos foi contido pela resisténcia dos fiéis, o que exigiu
permanentes e dindmicas negocia¢des, numa relagdo sempre complexa entre o clero e os leigos
(CAIXETA, 2011, p. 128). A situacdo mais conflituosa encontrada em Porto Nacional, durante este
trabalho foi em relagao ao Frei Gil Vilanova e seu explicito posicionamento politico, que gerou intrigas
entre alguns cidaddos portuenses, membros da elite politica, e a atuacao de alguns frades, como
serd abordado, posteriormente, ainda neste capitulo.

®8 As obras de frei José Maria Audrin (1963 e 2007) revelam o quanto os missionarios dominicanos
franceses também se ‘assertanejaram’. Houve significativa permuta entre as duas culturas, valores,
conhecimentos, normas, habitos, costumes, simbolos e os mais diversos tracos culturais. Pode-se
afirmar que um verdadeiro processo de aculturacdo aconteceu (ULLMANN, 1991). A misséo
dominicana francesa marcou o sertdo do norte goiano e este marcou a vida dos frades que por la
viveram.
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Rodrigues (2007, p. 13), “os padres dominicanos semearam uma educagao
humanizadora e com sustentagéo, sobretudo na religido, na filosofia, no teatro, na

musica, nos esportes, nas artes plasticas em geral e nas linguas do velho mundo”.

3.1 AS MISSOES

As missbes constituem-se o grande objetivo apostélico da Ordem dos
Pregadores nas primeiras fundacdes brasileiras. O visitador canbnico da provincia
de Toulouse no Brasil, Frei Estevao de Gallais, no ano de 1892, insistiu sobre esse

trabalho e afirmou que

Para isso viemos este é o objeto visado desse o inicio, o fim para o qual
convergem nossos esfor¢cos [...] outras obras igualmente belas e uteis
podem solicitar vosso zelo. Se porém, para empreende-las, fosse preciso
abandonar, mesmo em parte, a das Missdes, ndo hesitariamos em vos
dizer: Adiai! Esperai que Deus vos dé os meios de corresponder a todas as
necessidades permitindo-vos arar novas terras sem deixar de cultivar as
antigas (CMD, n. 13, p. 2).

Esse dispositivo eclesial e dominicano chamado de ‘missbes’ recebia o
adjetivo de ‘populares’ ou ‘paroquiais’ e aconteciam na propria cidade em que se
encontrava o convento (CMD, n. 13, p. 1) ou as paréquias vizinhas (CMD, n. 15, p.
1). Na cidade sede do convento, no caso Porto Nacional, elas eram perenes e
intensas, pois 0s missionarios empregavam-se em obras de zelo religioso buscando
dinamizar e movimentar a igreja local. Para tanto, criavam um “espirito parochial,
tendo como finalidade envolver sempre um maior nimero de pessoas em atividades
ligadas a paroquia” (CAES, 2002, p. 116-117). Sobre isso, Caes (2002, p. 121)

afirma que

A intensidade da vida paroquial destinava-se a fazer com que o paroquiano
passasse a “amar a sua paroquia, tomar parte na sua vida, interessar-se
pela sua sorte, participar de suas tradicdes e de suas glorias, ter para com
seus legitimos pastores- o paroco, o bispo e o Papa — uma verdadeira
veneracgao filial”. A paréquia era a “familia catdlica” e, da mesma forma que
“a destruicdo da familia seria a destruicdo social, a dissolugdo da vida
paroquial seria a dissolugdo da vida religiosa entre os catdlicos”.

No intuito de reorganizar a vida da pardquia e intensificar a participacdo do

povo nos moldes do espirito reformador, os dominicanos empenharam-se na
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fundacdo de entidades e pequenas comunidades em forma de associagoes,
conduzidas e orientadas exclusivamente por eles, pois eram comuns, no Brasil,
principalmente no interior, entre o século XVI e a primeira metade do século XIX, as
associacOes e irmandades controladas por leigos (FREITAS, 2006). Para isso, 0s
missionarios fundaram em Porto Nacional o Apostolado da Oracado, a Confraria do
Rosario, a Ordem Terceira Dominicana e outras associa¢cdes que possibilitaram
mudancas na religiosidade do povo catélico portuense, consolidando o
funcionamento da Paroquia de Nossa Senhora das Mercés.

O encarte n. 15 da Colecdo Memdria Dominicana intitulado Crbnicas da
Missdo Dominicana em Porto Nacional traz algumas informacfes que confirmam o
trabalho dos frades na organizacdo e na animacdo dessa pardquia. Entre elas,

encontra-se que,

A 10 de junho [de 1903] instalou o Apostolado da Oragéoag. A 2 de outubro
de 1903 fundou solenemente a Confraria do Rosério7°, sendo o documento

A devogdo ao Sagrado Coracdo de Jesus intensificou-se na Franca na primeira metade do século
XIX e estendeu-se para o mundo todo como festa da Igreja Catdlica por meio do decreto de 23 de
agosto de 1856 do Papa Pio IX. A devogdo ao Sagrado Coracdo de Jesus “é propria da teologia
conhecida como ultramontana do século XIX, valorizada pelo clero e por pessoas e grupos vinculadas
diretamente ao poder institucional da Igreja” (FALCADE, 2010, p. 15). Consequentemente a essa
devogdo nasceu, em 1844, em Vals na Franca, o Apostolado da Oragéo, uma associacéo de homens
e mulheres que buscavam a “devogao ao Coragao Divino: oferecimento do dia ao Coragao de Jesus
com um sentido missiondrio; a comunhado pelo menos mensal e principalmente na primeira sexta feira
do més; a reza do terco ou ao menos uma dezena [...] ndo [como] simples devocéo, [mas como] uma
vivéncia de amor, de reparacéo, de consagracdo a causa da fé, um apostolado através da oracao”
(FALCADE, 2010, p. 16). A devocdo ao Sagrado Coracdo chegou ao Brasil com as Ordens e
Congregacdes religiosas, especialmente as francesas, que aqui se instalaram no intuito de contribuir
com os bispos na Reforma Catdlica do clero e do povo cristdo. Assim, “0 Coracdo de Jesus foi
companheiro da romanizagéo, dasacramentalizacao e da nova figura do clero, independentemente da
politica e mais fortementealiada de Roma” (FALCADE, 2010, p. 37). Em virtude disso, a Ordem
Dominicana em suas missdes sertanejas, como a de Porto Nacional, acentuou a devo¢éo ao Sagrado
Coracéo de Jesus e a fundacdo do Apostolado da Oracéo em diversos lugares, visto que, como eram
oriundos da Franca, vivenciaram intensamente o surgimento e a propagacdo dessas devogfes bem
como a organizagdo dessa associacao catdlica.

°A Confraria do Rosario era (é) uma associacdo composta de homens e mulheres que tinham por
objetivo a oragdo do rosario como um modo de louvar a Mde de Jesus. Desde os tempos coloniais,
no Brasil, foi comum a fundagdo dessas confrarias com carater totalmente leigo. No contexto da
reforma catolica em que se insere a missdo dominicana de Porto Nacional, a Confraria do Rosério
ganhou um carater mais clerical. Consta que em Porto Nacional a Confraria do rosério foi fundada no
mesmo ano da chegada das Irmés Dominicanas, em 1904, com o intuito de “concorrer para o
desenvolvimento do espirito religioso do meio daquele bom povo” (MENSAGEIRO DO SANTO
ROSARIO, janeiro de 1905, p. 142). Vale destacar que a Confraria do Rosario em Porto Nacional
comemorava a festa de Nossa Senhora do Rosario, conforme o pedido do Papa Le&o Xlll na
enciclica Supremi Apostolatus Officio, de 1 de setembro de 1883: “Vivamente aprovamos que as
Confrarias do rosério, seguindo uma antiga tradicao, facam solenes procissdes pelas ruas da cidade,
em publica demonstracdo da sua fé”. Algumas notas da Revista Mensageiro do Santo Roséario de
1914 e 1920 destacama devocdo ao Rosario e a atuagdo das confrarias em Porto Nacional,
respectivamente: “A devogao do S. Rosario continua a ser a devogao predilecta dos fieis. Tem ella
afervorado muitas almas e contribuido poderosamente para que os homens e 0s proprios mogos se
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assinado pelos freis Rosario, Angelo Dargaignaratz e Salvador Bras (CMD,
n. 15, p. 4).

Estabeleceu um principio da Ordem Terceira™™ de S&o Domingos. Os
membros desta Ordem espalharam-se pelos centros da Missdo e muito
ajudaram os missionarios pelo ensino do Catecismo como pelo bom
exemplo de uma vida cristd (CMD, 15, p. 4).

Entre outras noticias, aRevista Mensageiro do Santo Rosario divulgava notas
das diversas frentes de missdo. Encontram-se, em alguns nameros, varios registros
acerca dos trabalhos dos missionarios do Convento Santa Rosa de Lima na cidade
de Porto Nacional. Entre elas, chama a atencdo uma noticia sobre a realizacdo de

uma primeira comunhdo em 1922:

Folgo em communicar-lhe que a ceremonia de primeira communhéo que
realisou-se no dia 21 de junho reuniu umas setenta crian¢as... Havia muito
tempo que ndo se fazia mais essa func¢éo religiosa [...] Dom Domingos que
designou-se presidir a ceremonia mostrou-se  satisfeitissimo(sic)
(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, setembro de 1922, p. 79).

A primeira comunhao para criancas, desde que instituida pelo Papa Pio X,
tornou-se uma celebracao festiva e revestiu-se de significativa importancia na pratica
catélica. Conforme Freitas (2006, p. 129), a primeira eucaristia para criancas tornou-
se uma “comemoragao capaz de reunir pais e criancas e inserir os(as) meninos(as)
no seio mais intimo da relagcdo com Deus ao receberem o Cristo sacramentado sob
a forma simbdlica de pao e vinho”.

No entanto, para participarem da primeira comunh&o, as criancas

frequentavam o catecismo, semanalmente, coordenado e ensinado pelos proprios

aproximem em maior nimero da Sagrada Mesa. As reunides geraes tem se realizado com toda a
regularidade na vasta Egreja de N. S. das Mercés e a das Sras. Chefes do Rosario Perpétuo tem se
efectuado no Collégio das Irmas Dominicanas sob a presidéncia da exma. Irmd Ignez, D. D.
Superiora do estabelecimento [...]. Em cada primeiro domingo do mez faz-se no largo da Egreja a
procissao de N. S. do Rosario. Carregam o andor e entoam canticos acompanhados pelas vozes dos
fieis as educandas das Irmas Dominicanas [...]. A festa de N. S. do Rosario e o0 mez de outubro foram
celebrados com belas e pomposas ceremonias. Numerosas foram as communhdes e harmoniosas e
vibrantes estiveram as cantoras, echoando diariamente além do largo e real rio Tocantins [...]"
(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, abril de 1914, p. 225-226).

“Correu muito piedosa e solemne, consoante as tradiccdes Dominicanas e portuenses, a festa de N.
S. do Rosério, celebrada na magestosa Egreja de N. S. das Mercés, futura Sé Episcopal. A
communhdo geral foi numerosa, notando-se muitos irmaos do Roséario vindo do Pontal e de outros
sitios. Houve missa cantanda as 8 ¥ e a tarde desfilou pelas ruas da cidade — perola do Tocantins —
a bem organizada e pomposa procissdo. O Collegio das Irmas Dominicanas realgcou muito todas as
ceremonias. Durante o dia, e desde as vésperas, rezaram-se muitos tercos na Egreja e fizeram-se
muitas visitas ao Altar da Confraria” (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, fevereiro de 1920, p.
162).

™" Sobre a Ordem Terceira, ver o primeiro capitulo.
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padres dominicanos ou por seus ajudantes, leigos pertencentes a Ordem Terceira,
ao Apostolado da Oragédo ou a Confraria do Rosario. O catecismo era uma forma de
ensinar a religido as criancas e instrui-las nas verdades da fé desde a mais tenra
idade,com o objetivo de garantir os catolicos do porvir. Segundo Bollin e Gasparini
(1998, p. 105), a catequese é vista como o “[..] ensino da doutrina crista,
concentrada no catecismo, o livro (impresso!) que compila, de um modo simples,
essencial e completo, tudo o que o fiel deve conhecer”.

Para incrementarem o trabalho evangelizador na cidade de Porto Nacional, os
missionarios do convento Santa Rosa de Lima proporcionavam a vinda de frades de
outros conventos organizando as ‘santas missdes’ na sede conventual. Consta que,
no ano de 1913, o “Frei Sebastido Tomas, Vigario Provincial dos Dominicanos, com
Frei Francisco Bigorre pregaram uma missdo no Porto” (CMD, n. 15, p. 6) com o
intuito de propiciarem aos paroquianos a intensificagéo e o fervor da vida crista ou,
nesse caso, talvez, preparar o povo para a visita pastoral de Dom Claudio a cidade,
0 que ocorreu N0 mesmo ano’?.

Na visdo de Santos (1996, p. 98) — e ratificando o que ja foi considerado aqui
—, “as missdes evangelizadoras constituiram um dos principais trabalhos apostolicos
dos dominicanos”. Em virtude disso e em razido do numero infimo de padres para
atender as diversas cidades e pardquias do antigo norte de Goias, as missdes
dominicanas estenderam-se para essas localidades pertencentes territorialmente a
missédo do Convento Santa Rosa de Lima de Porto Nacional.

No dia 5 de junho de 1904, o bispo de Goias a época, Dom Eduardo Duarte
da Silva, e o provincial de Toulouse, Frei Estevao de Gallais, “firmaram um contrato
perante a Santa Sé, que deu em perpétuo aos dominicanos as paréquias de Porto
Nacional, Peixe, Carolina e Boa Vista” (CMD, 15, p. 5). Dessa forma, nesses

lugares, a missao foi intensificada e tinha por objetivo:

1) atendimento sacramental e celebra¢des de missas pelas quais os fiéis
cumpriam o0s preceitos da lIgreja; 2) uma pregagdo catequética e
evangelizadora em torno dos mistérios do Rosario; 3) Organisagédo de
pequenas comunidades em forma de associacdes como a Confraria do
Rosério, Apostolado da Oracdo, Vicentinos, Ordem Terceira; 4)
Manifestacdes publicas de fé: procissbes, cruzeiros levantados como
memorial da passagem dos missionarios, mas principalmente para

20 sentido e o significado dessa visita pastoral ser@o analisados, posteriormente, ainda neste
capitulo.
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lembrancas dos compromissos assumidos pela comunidade perante a fé e
Deus [...] (sic) (CMD, n. 13, p. 1-2).

Durante essas missées, os dominicanos espalhavam a devocéo ao Rosario”

e fundavam novas confrarias, por exemplo,

Trata-se da fundacédo de novas divis6es do Rosario Perpétuo nos povoados
de Espirito Santo do Peixe e Piabanha. Apesar de trabalhos arduos e
multiplos os missionarios Dominicanos daquellas regides ndo deixam de
cultuar com amor a bella devocédo do Santo Rosario que lhes proporciona
muitas consolacdes espirituaes (MSR, junho de 1911, p. 31).

Durante as missdes também aconteciam algumas situacdes inusitadas. Os
dominicanos franceses eram definidos quanto ao posicionamento politico que tinham
no Brasil. Com o advento da Republica, em comunh&o com a Igreja, manifestavam
publicamente suas posturas contrarias as transformacfes sociais e politicas que
estavam ocorrendo, especialmente em relacgdo a secularizacdo e ao
estabelecimento do estado laico e a separacdo entre Igreja e Estado. Em alguns
momentos, esse posicionamento politico colocou os “missionarios em conflito com
as elites politicas liberais goianas, que os acusavam de fazer parte de um
movimento para restabelecer a monarquia no Brasil” (GRIGORIO, 2012, p. 132).

Caso exemplar aconteceu em Boa Vista do Tocantins, no Bico do Papagaio,
extremo norte do territério da missdo de Porto Nacional. A politica nessa regido era
acirrada, assim como em todo o Goias, entre dois partidos, gerando disputas

sangrentas e, as vezes, verdadeiras carnificinas. Nessa cidade, a disputa pelo poder

30 Rosério é uma devocdo catdlica em homenagem a Nossa Senhora, de origem medieval, que
permanece ativa na religiosidade popular. De acordo com Oliveira (2011, p. 56), “apesar de haver
referéncias ao saltério antes do século Xlll, sera& com Domingos de Gusmé&o (1170-1221) e seus
frades pregadores que a recitagdo do roséario passa a ser mais difundida. No século XIV, o mito de
instituicdo do Rosario por Sdo Domingos, difundido sobretudo por Alano de La Roche, conquistou
crédito crescente, fixando-se na memoria coletiva do catolicismo como evento originario da devocao
do Rosario (MEO; FIORES, 1997, p. 1137). Desde entdo, essa devogdo passou a ser amplamente
incentivada pelos papas ao longo da histéria do catolicismo romano. ApOs a assinatura da Bula
Consuevenerunt Romani Pontifices (1569) por Pio V, papa proveniente da Ordem Dominicana,
inUmeros sdo os documentos pontificios de seus sucessores que exortam os fiéis a pratica dessa
oragdo. A devogdo ao Rosario ganhou forca no contexto da Reforma Catdlica e foi propagada de
modo profuso na América Latina. Foi por obra de missionarios que o culto a Nossa Senhora do
Rosério expandiu em terras americanas e alcangou imensa popularidade. A pregacdo dessa devocao
foi uma das prioridades da missdo dos religiosos dominicanos, especialmente em suas missdes,
conforme se evidencia na Revista Mensageiro do Santo Rosario(abril de 1914, p. 226): “[...] Em todas
as suas excursdes apostolicas, longas e bastante trabalhosas, os Missionarios Dominicanos rezam
quotidianamente o terco nas modestas casas ou ranchos onde se hospedam e em que exercem 0
seu sagrado ministério. O que eles mais distribuem entre o povo sao rosarios”.
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estava dividida entre dois famosos coronéis: Carlos Gomes Leitdo, lider do partido
democrata, e Francisco de Sales Maciel Perna, lider do partido republicano federal
(SILVA, 1935).

No espirito das missdes, dois frades dominicanos, Frei Gil Vilanova e Frei
Domingos Carrerot, se dirigem a Boa Vista, oitenta léguas de Porto Nacional, no ano
de 1892. Ao se aproximarem da cidade, puderam sentir com tristeza e espanto 0s
efeitos das disputas politicas que havia se transformado em uma verdadeira guerra
civil (AUDRIN, 2007). Relata-se que,

Apenas chegado em Boa Vista, Frei Gil resolveu abrir os exercicios da
santa Misséo para 0 povo da cidade, enquanto enviava convites a todas as
familias da redondeza [...]

A intencdo era, sem dlvida, leal e generosa: obter por meio das palavras
evangélicas a pacificacdo, a reconciliagdo dos inimigos, e como
consequéncia 0 sossego tdo almejado. Constrangia seu bom coracdo a
situagéo de tantos infelizes sertanejos alheios as intrigas, e obrigados uns a
pegar em armas, outros a esconder-se nos matos, para ndo serem
envolvidos nessas lutas sangrentas. As circunstancias, porém ndo eram
propicias [...].

De fato, era sumamente imprudente convocar multiddes num povoado
cercado de trincheiras e destituido de qualquer socorro policial. Era oferecer
a muitas vitimas da véspera uma ocasido perigosa de encontrarem aqueles
que acabavam de roubar seus bens ou matar algum parente amigol...]
(AUDRIN, 2007, p. 67-68).

No entanto, 0s missionarios passaram um més na cidade convivendo com tais
disputas. Apesar de ser militante em Goids do Partido Catdlico, que originou o
Partido Republicano Federal, Frei Gil desejava estabelecer a concordia na cidade na

gualidade de missionario. No entanto,

[...] incapaz, na sua lealdade, de suspeitar a que ponto podem chegar as
falsidades politicas, imaginou obter um encontro dos dois chefes inimigos
em presenca do Missionario e de um grupo de testemunhas por ele
escolhidas. Houve recusas naturalmente, mas o padre tanto insistiu que, de
bom ou mau grado, seu pedido foi aceito (AUDRIN, 2007, p. 67-68).

Frei Estevdo de Gallais relata o episédio do missionario em meio a essa
conturbada situacdo afirmando que, depois de convencer o coronel Perna da

necessidade das negociagcbes com o coronel Leitdo,

[...] o padre Vilanova vai ao encontro de Carlos Leitdo. Logo que ele
aparece, fazem pontaria; uma mulher afasta o cano do fuzil e a bala passa
raspando. Enfim, poude chegar até onde estavam os sitiados e propde a
Carlos Leitdo vir com alguns dos seus a presenca de Perna. Escolhe-se
como logar de entrevista a casa do capitdo Alexandre, irmdo de Carlos



103

Leitdo. A hora aprazada, os dois chefes chegam com alguns de seus
homens. Logo que se acham uns diante dos outros, parte um tiro do lado
dos partidarios de Perna e Alexandre Gomes Leitdo cai morto. Seu irméo,
Carlos Leitéo, julga ter chegado sua ultima hora; e implora a protecdo ao
Padre Vilanova [...]. Para evitar um novo atentado a palavra dada, o Padre
Vilanova ndo deixa um momento o chefe liberal; acompanha-o durante todo
o dia até o ver em logar seguro junto a familia (GALLAIS, 1942, p. 166).

Entretanto Frei Gil Vilanova, nesse episédio, passou de salvador a culpado, e
o desejo do frade de que tudo se resolvesse bem durante a missao naquele lugar se

tornou para ele um pesadelo, pois o coronel Leitdo e seus aliados

[...] mudam repentinamente de disposicdes e linguagens. Eles e seus
partidarios espalham o boato de que o Padre Vilanova era conivente com
Perna e os de seu partido, que éra o principal responsavel por esta odiosa
violagdo do direito das gentes [...]. A lenda captada pelos jornais, foi-se
enfeitando e |4 longe contaram que um antigo oficial do exército francés
viera, disfarcado de monge, assumir a direccdo do movimento reacionario
de Boa Vista e trabalhar, por fas ou por nefas, pelo restabelecimento da
monarquia(sic) (GALLAIS, 1942, p. 167).

Com isso,Frei Gil passou a ser perseguido, precisou retornar com urgéncia
para Porto Nacional e separou-se de Frei Domingos, seu companheiro, pois a

situacdo ficou apreensiva para 0s missionarios. Dessa forma,

Com mil dificuldades, usando de arriscados estratagemas, protegido e
guiado por amigos bem armados, Frei Gil conseguiu sair da infeliz cidade.
Havia ja caminhado dois dias, quando recebeu uma mensagem apressada
de Frei Domingos, avisando-o de que assassinos estavam esperando sua
passagem em certo ponto da estrada [...]. O padre afastou-se logo para
uma direcdo diferente, embrenhou-se no mais fundo do sertdo, entrou no
Estado do Maranhado e, por um imenso desvio, pdde chegar incélume a
Porto Nacional(AUDRIN, 2007, p. 67).

Na visado de Audrin (2007, p. 68), Frei Gil foi “pouco diplomata, marselhez um
tanto loquaz também, deixava transpirar demais em suas conversas e mesmo nas
praticas da igreja, o seu papel de partidario sendo de emissario indireto do tal partido
catolico de Goiaz, radicalmente oposto ao poderoso Dr. Leopoldo Bulhoes (sic)”.

Na verdade, o missionério foi ingénuo e isso lhe custou caro. Apesar de nao
se encontrarem significativos ataques e resisténcias a Ordem Dominicana em Porto
Nacional, nesta pesquisa, os resultados da missédo de Frei Gil Vilanova, em Boa
Vista, no ano de 1892, ocasionaram conflitos entre personagens politicos de Porto
Nacional e os frades que tomavam partido em intrigas politicas.
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Conforme alude o trabalho de pesquisa de Patricia Grigoério (2012, p. 140), ao
elencar algumas denuncias de militantes politicos portuenses aos frades
dominicanos de Porto’™, a situacdo de frei Gil Vilanova ficou insustentavel naquela
cidade e ele foi transferido para o Convento de Uberaba. S6 retornou para Porto
Nacional em 1896, com um mandato oficial da provincia para trabalhar entre os
povos indigenas do Araguaia.

3.2 AS DESOBRIGAS

Enquanto as missfGes aconteciam nas pardquias e nas cidades maiores do
territério do Convento Santa Rosa de Lima e se propunham a “recuperar o fervor
religioso, provocar conversdes e regularizacdo da vida, reconciliacdo de 6dios,
evitando assim, os conflitos, além das tentativas de afastar os abusos e as
supersticdes e estimular a volta aos sacramentos” (FRAGOSO apud CAIXETA,
2011, p. 132-133), as desobrigas eram incursdes que percorriam todo o sertdo do

antigo norte de Goias, especialmente o interior mais longinquo e a zona rural.

"Existiam na cidade de Goyaz no final do século XIX dois periédicos que eram mantidos pelos dois
partidos politicos existentes, o “Estado de Goyaz”, 6rgdo do Partido Republicano Federal e o “Goyaz”,
6rgao do Partido Liberal. Cidadaos portuenses membros do Partido Liberal acusavam acirradamente
alguns frades dominicanos de n&o atuarem condizentemente ao seu papel de religioso e se
envolverem em questdes partidarias e usaram para isso o periodico do partido como, por exemplo:
“(...) vimos declarar que todas as acusacdes feitas pelo Goiaz aos frades Gil, Domingos Nicolé e
Rozario, com relacdo aos abusos cometidos em Porto Nacional ndo séo caluniosas, mas verdadeiras
(...). E preciso advertir o Estado que n&o s&o sé os frades acusados pelo Goiaz que tem estado no
Porto Nacional; 14 estiveram frei Gabriel e frei Miguel, 14 esta frei Domingos Carreré e nunca ninguém
se lembrou de levantar acusagdes contra eles e sobre o Estado porque? E porque estes frades
procederam sempre e continuam a proceder como verdadeiros apostolos da religido de Cristo, ndo se
metem em intrigas politicas, ndo perturbam a paz das familias. Frei Domingos Carrerd estava em Boa
Vista no dia do assassinato do capitdo Alexandre, porventura seu nome apareceu envolvido no
monstruoso crime? N&o” (GOYAZ apud GRIGORIO, 2012, p. 139).

Aos ataques dos liberais, Frei Gil Vilanova utilizou-se do periédico do partido republicano, que parecia
apoiar aos dominicanos, para responder e se defender as criticas feitas a ele, por exemplo: “S.s.
pergunta porque razdo, Fr. Gabriel e Fr. Miguel que por muito tempo estiveram em Porto, nunca
foram acusados? Pergunta também porque motivo o nhome de Fr. Domingos Carrerot ndo se acha
envolvido nos negdcios de Boa Vista? S.s. se faz de ingénuo. O 6dio, bem o sabeis s.s. tem dessas
preferéncias. Quando ele inventa uma callnia, escolhe também a pessoa contra quem a deve lancar.
Seu argumento, sr. coronel, pode provar que até hoje, Fr. Gabriel, Fr. Miguel, Fr. Domingos Carrerrot,
nao cairam no seu desagrado; mas ndo prova que as acusacdes que s.s. faz contra mim sejam
verdades” (ESTADO DE GOYAZ apud GRIGORIO, 2012, p. 139-140). Enfim, na visdo de Frei Gil, os
ataques direcionados a ele eram de cunho pessoal, no entanto se percebe que o envolvimento dos
frades em discussdes politicas acaloradas eram constantes, mas nem sempre agradavam a
populacao local, que concebiam os frades unicamente como religiosos que ndo podiam tomar partido
na politica local.
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O termo ‘desobriga’esta relacionado ao ato do cristdo catélico de cumprir
com suas obrigacdes religiosas, ou seja, ouvir a palavra de Deus, receber os
sacramentos, participar da missa, fazer a Pascoa, confessando e comungando ao
menos uma vez por ano, conforme ensinam os mandamentos da Igreja. ‘Desobrigar-
se’ era sinGnimo de cumprir com esses preceitos e ‘desencarregar a consciéncia’ em
relacdo aos deveres cristdos (PIAGEM; SOUZA, 2000). Os missionarios
dominicanos realizavam essa missao, de carater supletivo e anualmente, no intuito
de ‘desobrigar’ os catdlicos espalhados pela vasta regido sertaneja do Tocantins.

As desobrigas existiam desde os tempos coloniais e funcionaram como
verdadeiros recenseamentos durante o padroado régio. Naquele tempo, os padres
gue realizavam as desobrigas representavam a igreja e o Estado no meio do povo
nos lugares mais remotos. As vezes, muito mais o poder temporal do que o
espiritual, “deixando a desejar o atendimento as necessidades religiosas das regides
as quais faziam parte, o que facilitou a presenca de um catolicismo popular e
sincrético” (PINHEIRO, 2014, p. 85). Essa realidade ja tinha sido constatada no
antigo norte de Goias e foi alvo de constante combate pelo movimento reformador
ultramontano do final do século XIX e inicio do século XX.

Dessa forma, as desobrigas foram uma estratégia importante no trabalho dos
missionarios dominicanos franceses em Porto Nacional no intuito de cumprirem com
a missdo da Ordem, ‘a de pregar e salvar almas’ e atenderem aos projetos de
evangelizacdo na Diocese de Goias.

Apesar de serem breves em cada lugar onde aconteciam, uma noite e uma
manhd, as desobrigas representavam o Unico contato do povo catélico sertanejo
com a Igreja, nesse caso, com a pessoa do missionario dominicano. Dessa forma,

essas desobrigas eram bem planejadas, conforme relatou um dominicano:

No principio do ano, enquanto os Religiosos estavam esperando no
convento o fim das chuvas invernais, organizava-se o plano da campanha
espiritual. Cada um recebia um programa de acdo, junto com um roteiro
bem determinado, indicando os povoados e as zonas a visitar, 0s sitios em
que deveria “pousar’, as estradas por onde seguiria. Com a mesma
antecedéncia, povoacdes e familias eram informadas do dia da chegada do

"®*D4-se esse nome para a turné apostdlica anual que fazem os missionarios, visitando as diversas

regibes que lhes sé@o confiadas, a fim de administrar os sacramentos de batismo e de casamento,
como também para permitir a muitos cristdos espalhados no Sertdo de ouvir a santa missa, de
confessar e de comungar uma vez por ano” (Visite Canonique et statistique Mission Dominicaine du
Brésil 1911-1919, Toulouse, 1919, p. 33).
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Padre e do tempo de sua permanéncia, afim de que todos pudessem
aproveitar a breve passagem e receber os sacramentos. Chegando o dia da
partida, o Religioso munido da bencdo do Superior, comecava a cumprir
com rigor o programa e assim continuava, meses a fio, salvo um caso de
forca maior (AUDRIN, 2007, p. 68-69).

Utilizando-se do burro (ver figura 4, a seguir) e do barco como meios de
transporte, os Gnicos do sertdo, 0s missionarios rasgavam o territorio das desobrigas
durante longos meses, sob um sol térrido, pelos chapaddes, varzeas e cerrados, as
vezes sem Aagua e sem comida, separados uns dos outros’’ e sem noticias do
mundo.

Como as viagens de desobriga eram demoradas, “o Missionario ndo pode
descuidar de sua prépria manutengao, e deve levar em suas “bruacas” e “alforges” o
indispensavel para suas parcas refeicdes sob pena de cair de inanigao”(sic)
(AUDRIN, 2007, p. 71). As vezes,o missionario ndo encontrava umafarta refeicéo
nos lugares de ‘pouso’, dependendo da condi¢ao financeira do dono da casa.

A alimentag&o para as desobrigas compunham-se de carne de sol, farinha e a
rapadura, as bases da alimentacéo sertaneja e as melhores para uma longa viagem,
pois ndo estragavam facilmente e sustentavam o0 missionario por um tempo maior
(AUDRIN, 1963). Diversas vezes o pouco que o frade dominicano trazia em sua
bagagem tinha de ser partilhado com quem encontrava pelo caminho.

A bagagem do missionario para a desobriga era grande. Além da

alimentacdo, ele precisava arrumar outros apetrechos, que consistiam em:

[...] sela com acessorios, rédeas com brida e cabecéo, baixeiros, coxinilho,
cincha, cabrestos, peias, chocalhos, esporas, chicote, chapéu, guarda-pg,
alforjes, cangalhas, bruacas, banda de couro cru para cobrir a carga,
arrocho, trancafio, racdo dos animais de carga, mochila para guardar a
roupa do padre e maca na garupa.

Além disto, era necessario prever e arrumar alguns medicamentos e objetos
de uso pessoal: lanternas, velas, vinho, hostias, santos Oleos para
ministracdo dos sacramentos, assim como catecismos, terco, medalhas,
santinhos, etc. Por isso era preciso levar uma carga. Aquilo que ndo cabia
nas duas bruacas ia em sacos como sobrecarga ou nos alforjes do
missionario e do sacristdo, aproveitando também a garupa dos animais.

76“[...] nos separavamos nos primeiros dias de maio; partiamos de coragéo, por veses pesado, para

nao nos reencontrar sendo em setembro, as vésperas da festa de Nossa Senhora das Mercés”
(sic)(CMD, n° 15, p. 7). A figura 4 retrata muito bem um momento de partida dos frades para a
desobriga.

4 e petit nombre de Missionnaires valides ne leur permet pas, hélas! d’aller deux par deux, a moins
qu’il ne s’agisse d’'un grand centre a évangéliser, ce qui est I'exception” (VISITE CANONIQUE, 1919,
p. 33). (O pequeno numero de Missionarios validos ndo lhes permite, infelizmente, ir em grupo de
dois, a menos que ele seja um grande centro de evangelizar, o que é a exceg¢éao).
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Tudo tinha de ser meticulosamente previsto para ndo haver falha no
decurso da desobriga [...] (PIAGEM; SOUZA, 2000, p. 104).

O relatorio da Visita Canbnica do Frei Francisco Bigorre aos conventos da
missdo dominicana da provincia de Toulouse no Brasil, publicado em 1919, registra
alguns detalhes interessantes sobre a desobriga, especialmente no que se refere a

caravana, aos apetrechos de viagem e ao animal cargueiro da seguinte forma:

La petite caravane se composse généralement du Pére, du camarada et de
guatre ou cing mulets, deux pour les cavaliers, deux pour les charges, qui
comprennent: la petitw chapelle de Missionnaire, quelques vétements, trés
pauvres, de la carne seca, du riz, du café et du sucre, une marmite, une
cafetiére, et c’est tout pour longs mois.

Il est prudent d’avoir un cinquiéme mulet de rechange en cas d’accident. Il
arrive en effet, malheureusement assez souvent, que la cangalha blesse le
mulet et 'empéche de porter la charge pendant quelques jours. Parfois, et
c’est plus grave, un serpent mord de mulet qui pait tranquillement pendant la
nuit, et alors c’est la mort en quelques heures. Que fera le Missionnaire s'il
n’a pas un mulet de rechange? Tout ne sera point perdu, car le camarada,
par dévouement pour le Pére, ira a pied jusqu’a cequ’on trouve un autre
mulet & acheter’® (VISITE CANONIQUE, 1919, p. 33-34).

Figura 4 — Os padres dominicanos de Porto Nacional em partida para a desobriga no

sertdo do Tocantins”®

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana do Brasil, Belo Horizonte-MG (2014).

8ap pequena caravana se compode geralmente do Padre, de camarada e de quatro ou de cinco
mulas, dois para os cavaleiros, dois para as cargas, que tem: a pequena capela de missionario,
algumas roupas pobres, carne seca, arroz, café e aglcar, uma panela, uma maquina de café, é tudo
para os longos meses de Misséo.

E prudente ter uma quinta mula de substituicdo em caso de acidente. Acontece de fato, infelizmente
muitas vezes, que a cangalha machuca a mula e o impede de aguentar as cargas por alguns dias. As
vezes, € mais grave, uma cobra morde a mula tranquilamente no meio da noite, e, em seguida, é a
morte em algumas horas. O que far4 o missionario se nao tiver a mula de substituicdo? Tudo nao
sera perdido, porque o camarada para a devocdo ao Padre, vai andar a pé até que encontrarmos
outro mula para comprar”.

® A legenda dessas fotos traz a data de 10 de junho de 1938.
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Eram meses de viagem percorrendo muitos quildometros e enfrentando
dificuldades e perigos constantes entre um pouso e outro. As estradas, quando
existiam, eram terriveis e, na maioria das vezes, era preciso abrir caminhos entre o
cerrado e, “ao penetrar nos cipoais e tabocais, [0 missiondrio] servia-se com
destreza do fac&0®, para abrir e limpar o caminho” (AUDRIN, 2007, p. 75).

Em uma carta de frei Bertrand Olleris, publicada na revista Missions
Dominicaines de novembro de 1932 e traduzida no fasciculo nimero 15 da colecdo
Memoéria Dominicana, encontram-se detalhes sobre alguns perigos das desobrigas.

Conta que um frade dominicano que

[...] partiu para a llha do Bananal e sua expedi¢do foi muito penosa. Ele quis
descer por um rio ainda desconhecido, que é um afluente da margem
esquerda do Araguaia. Seus homens desceram de barco e ele quis
continuar a cavalo para encontra-los mais embaixo. Ele encontrou-se numa
floresta absolutamente impenetravel, onde um outro rio o impediu de ir mais
longe. Durante quatro dias ele ndo comeu quase nada. Viagens em tais
condi¢des sdo desgastantes. Disseram-nos igualmente que ele perdeu duas
mulas picadas por cobras venenosas [...](CMD, n. 15, p. 26).

Em sua obra, Frei Audrin (2007, p. 69) preocupou-se em descrever,
detalhadamente, o programa de uma desobriga dos missionarios dominicanos da

seguinte forma:

Ao alcangar a tardinha o “pouso"81 previamente designado, achava reunidos
os fiéis da visinhanga, e sem mesmo uma horinha para descansar,
comecgava o pesado trabalho da desobriga: catecismo as criancas (e
guantos adultos eram criancas!), anotacdes de batizados, informacfes e
apontamentos de casamentos etc. Depois de uma ceia bem modesta ou
mais copiosa, conforme os recursos do hdspede, convoca-se 0 povo para a
reza do terco e o canto da ladainha, junto do altarzinho ruastico, ornado de
flores, imagens de santos e bandeiras do Divino. Hora solene na sua
singeleza; ninguém queria perdé-la; e o Padre aproveitava para fazer a
primeira préatica, publicar os banhos, dar avisos e convidar aos
sacramentos. Um piedoso “bendito” cantado por todos terminava a reuniéo.

8 Um instrumento indispensavel para o missionario nas desobrigas. Muitos dos dominicanos tinham
certo “ardor e habilidade ao maneja-lo [que] faziam a admiragdo dos matutos que o acompanhavam”
(AUDRIN, 2007, p. 75).

' O pouso era o lugar marcado antecipadamente onde acontecia a programacédo da desobriga. Era
um sitio, uma chécara ou alguma casa a beira do caminho, geralmente um ponto mais central, que se
responsabilizava em sediar o evento religioso propiciando hospedagem e alimentagdo ao missionario,
seus companheiros e a todos os que vinham de longe participar da desobriga. Piagem e Souza
(2000, p. 103) afirmam que, na maioria das vezes, os nomes dos moradores arrolados para sediarem
o0 pouso ‘eram de pessoas influentes na regido, que tinham uma certa lideranca e condi¢des
materiais, sociais e morais para acolher o padre e o povo”.
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Comecava entdo a tarefa mais penosa da vida do missionario. Embora
cansado pela longa jornada, embora as vezes com um resto de fome depois
de refeicdo insuficiente, [0 missionario] era obrigado a ouvir confissdes até
alta noite®. Tanta gente havia para comungar casar, crismar! [...].

Esta é a primeira parte da desobriga: a noite. Apés um breve repouso®, o
missionario retoma suas atividades ainda de madrugada, atendendo as confissées
dos que chegaram ao meio da noite®* e comeca a preparar a Missa, ponto central da
desobriga, em que acontecia o ‘indispensavel sermao’® e que todos os presentes
ouviam atentamente (AUDRIN, 2007).

Conforme frei Audrin(2007, p. 69), apds a missa,

Era o momento dos casamentos, tdo propicio para falar da familia crist3,
dos deveres dos espdsos e dos pais, da honestidade e da felicidade
conjugais. Quantos amigados convertidos e quantos casais reconciliados!
[...]

A rude tarefa terminava “o sol bem alto”, como dizem no sertédo isto € bem
tarde, depois de dizias de batizados e um sem numero de crismas. O
Padre atendia a alguns retardatarios, e, toma(n)do um ligeiro almocgo
despedia-se de todos com uma larga bencao, e seguia em procura de outro
“pouso”, de outros fiéis e trabalhos (sic).

Esse esquema se repetia em todos os pousos. Em alguns, com mais pessoas
e mais trabalhos,em outros com menos, no entanto em todos eles a presenca do

missionario era ansiosamente aguardada e festejada. A desobriga era um dia de

8 0 mais pesado nessas paragens € o ministério da Confisséo, seja por causa da ignorancia, seja
por causa da falta de habito. O confessor deve fazer quase tudo: falar, questionar, contentar-se de
um sim ou um ndo, exercitar a contricdo; muitas vezes, apds fazer o que pode, é obrigado a se
lembrar da misericérdia infinita de Deus para com os pobres pecadores ignorantes, para ndo envia-
los sem a graca do perddo e da comunh&o eucaristica (CMD, n. 7, p. 8).

Nem sempre o missionario consegue dormir. Frei Audrin (2007, p. 72)conta alguns pormenores das
desobrigas que sdo interessantes e revelam o qudo arduo se tornava este trabalho para os
missionarios. Relata que: “a prépria noite, quantos incobmodos trazia! Raras vezes havia quarto
reservado ao padre. Até nas boas casas, via-se obrigado a “armar a rede” na varanda, sempre
invadida por numerosos viajantes, mais dispostos a conversar e fumar do que a dormir e deixar os
outros repousar. Na sala contigua do interior, separada por leve parede de barro ou de “talos de
buritis”, ajuntava-se o mulherio com as criancgas, estas chorando, as mées e comadres tagarelando
enquanto costuravam as pressas um vestido de noiva ou uma roupinha de batizado. Se
acrescentarmos a toda esta algazarra o latir dos cachorros no terreiro, o berrar dos bezerros no
chiqueiro e das vacas no curral visinho, pode se ter uma idéia do relativo séssego do missionario”
gASiC).

As familias vinham de longe para a desobriga. Algumas vezes faziam verdadeiros sacrificios para
nao se privarem dos beneficios da agdo. Deixam suas casas e campos e caminham muitos
quilémetros para confessarem-se, assistirem a missa, batizarem os filhos, crismarem-se ou casarem-
se ‘no padre’ (CMD, n. 7, p. 7).

® O sermé&o ou a homilia era o momento em que o m|35|onar|o pregava a Palavra de Deus e os
ensinamentos da Igreja, orientando e exortando o povo “numa linguagem mais simples, a mais
evangélica possivel, para que esteja ao alcance do povo, geralmente muito ignorante, mas muito bem
disposto a crer e a por em pratica o que lhes ensinam” (CMD, n. 7, p. 8).
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festa para o povo que nao tinha outros eventos tao significativos para participar no
meio do sertdo. A passagem do padre era um evento Unico. Ndo se comentava outra
coisa nos arredores do pouso. Todos queriam batizar seus filhos, casar-se no padre,
confessar e receber a hostia, assistir a missa, benzer o santo. Havia uma
preocupacao em adquirir roupas e calgcados novos para participar do evento
(PIAGEM; SOUZA, 2000, p. 104).

Dessa forma, por meio das desobrigas, o0os missionarios dominicanos
percorriam todo o antigo norte de Goias, em uma extensao territorial que chamava
atencdo dos franceses nao somente pelas distancias, mas pelas dificuldades
existentes, principalmente em virtude dos meios de locomogéo.Pode-se observar

isso no trecho transcrito a seguir:

[...] Une seule paroisse est solvente plus vaste qu’'un des plus grands
diocéses de France, et pour se rendre compte des difficultes de ce
ministére, il ne suffit pas de considérer que les distances en elles-mémes.
Celui qui ne considererait kilometrigues ne soupconnerait méme pas ce
gu’est le ministére dans le Sertéo.

Il faut d’abord tenir comple des moyens de locomotion dont on peut
disposer; or, ces moyens trés primitifs centuplent les difficultés el les
sacrifices, sans qu'il soit possible méme de les diminuer d’une maniere
appreciable.

On ne trouve dans ces régions ni chemins de fer, ni automobiles, ni voitures,
ni chars. Les mulets su Sertdo sont sans doute d’excellents animaux, et ils
n‘ont pas leurs pareils au monde, mais I'absence totale de vraies routes
augmente considerablement la longueur et les difficultés des voyages
(VISITA CANONIQUE, 1919, p. 35)%.

Ao retornar das desobrigas, os missionarios computavam os resultados dos
trabalhos desenvolvidos e elaboravam relatorios e estatisticas. Na visdo de Santos
(1996), havia por parte da Igreja uma preocupacdo com a quantidade de

sacramentos realizados, uma espécie de pastoral do nimero que 0s missionarios

86 « - P . . . .
[...] Uma Gnica par6quia € muitas vezes maior do que as maiores dioceses da Franga, e para dar

conta das dificuldades desse ministério, ndo é suficiente considerar apenas as distancias
guilométricas. Aquele que n&o considerava as distancias quilométricas, ndo suspeitaria mesmo o que
€ 0 ministério no Sertéo”.

Deve-se primeiro considerar os meios de locomoc¢éo que eram disponiveis; no entanto esses meios
muito primitivos centuplicam as dificuldades e os sacrificios, sem que seja possivel mesmo para o
mais experiente e para 0 mais ativo para remové-los ou até mesmo para diminui-los de uma maneira
apreciavel.

Nao se encontram nessas regides nem ferrovia, nem automdéveis, nem carros, nem tanques. As
mulas de sertdo sdo sem duvidas os excelentes animais, e ndo tém seu tipo em nenhum lugar no
mundo, mas a falta total de estradas reais aumenta consideravelmente a duracdo e as dificuldades
das viagens”.
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adotavam como um dos referenciais para medir a eficiéncia de seus trabalhos.
Quanto mais sacramentos distribuidos, mais eficiente foi a desobriga.

Uma estatistica da Missdo do Convento Santa Rosa de Lima de Porto
Nacional, divulgada na Revista Mensageiro do Santo Rosario(julho de 1915, p. 60),

ponderou que, no ano de 1914,

Quatro sacerdotes e dous irmdos leigos constituem a pequena
communidade, cujo raio de acgdo apostdlica, entretanto, abrange um
territorio de mais de 200 léguas brasileiras de comprimento sobre uma
media approximativa de 70 a 80 de largura [sendo que percorreram] 12.002
kilometros, ou das mil léguas de seis quildbmetros cada uma -
Confiss6es:10,678 — Communhdes: 17.008 - Baptismos: 1.647 —
Casamentos: 356 — Uncg¢bes de doentes: 70.

No ano seguinte, foram publicados mais resultados:

Durante o anno de 1915 o ministério dos nossos missionarios deu o
seguinte resultado: 7776 confissdes, 15397 communhodes, 1405 baptizados,
361 casamentos e 46 unccdes. As distancias percorridas pelos diversos
missionarios perfazem um total de 9470 kilometros, ou cerca de 1400
léguas. E um ministério penosissimo, cujos frutos s&o, humanamente
falando, mais que modestos. Os Nnossos missiondarios, porém, semeam sem
desfallecimentos e sem olhar pelos resultados no tempo. Esperam que
Deus faga fructificar um dia a semente e que, na eternidade lhes dé de
colher a messe de seus suores e sacrificios (MENSAGEIRO DO SANTO
ROSARIO, outubro de 1916, p. 82-83).

Outra estatistica do Convento Santa Rosa de Lima de Porto Nacional
produzida pela Provincia de Toulouse no ano de 1919, como resultado da visita
canbnica de Frei Francisco Bigorre, vigario provincial, aos conventos da missao
dominicana no Brasil, possibilita visualizar o trabalho ndo s6 das desobrigas, mas 0s
de missao dos dominicanos franceses na paroquia de Nossa Senhora das Mercés e
demais paroquias do antigo norte de Goias pelas quais eram responsaveis.

Essa estatistica diz respeito as missdes realizadas nos aglomerados urbanos,
sedes de pardquias e distritos, como também as desobrigas, provavelmente, em
anos anteriores a 1919. A rigueza de detalhes apresentada por essa planilha com
nameros de missionarios, extensdo territorial e populacdo de cada pardquia,
sacramentos distribuidos e demais atuacfes dos frades dominicanos permite

imaginar o quanto esses missionarios eram eximios conhecedores do sertdo e de
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seu povo, de seus encantos e de suas necessidades®’. Pode-se observar essa
riqueza de detalhes nas estatisticas a seguir:

CONVENTO SANTA ROSA DE LIMA - PORTO NACIONAL
QUATRO PADRES E DOIS IRMAOS

MINISTERIO DA IGREJA DO CONVENTO
Os padres pregam em nossa igreja todos os domingos e dias de festa, na
missa matinal que habitualmente reine um grande nimero de pessoas.
Depois da missa paroquial, ensinam catecismo as criancgas.
Duas vezes por semana oferece licdo de catecismo no colégio das Irmés
Dominicanas e nas escolas publicas e privadas.
Todos os meses, procissdo do T.S ROSARIO (o primeiro domingo).
Reunido da Ordem Terceira.
Um dos padres de Porto Nacional é professor do curso secundario do
Governo do Estado de Goids. Os padres sao responsaveis dos servigcos
religiosos no convento e no Colégio das Irmas Dominicanas.
Em Porto Nacional e durante a imensa DESOBRIGA, os Padres tentam
catequizar e fazer o bem aos indios que se encontram nessas imensas
regides, em particular os da tribo XERENTE. (Trés das suas criancas estao
sendo educados no Colégio Das Irmas Dominicanas).
Fora das paréquias que Ihe sé@o confiadas, dois Padres de Porto Nacional
pregam em Carolina, Estado do maranhdo, uma grande missdo de
dezenove dias que vem dando bons resultados: Batismo, 346. -
Confirmagdes, 1.113. — Casamentos, 115. — Confissbes, 2.246.
Paréquias cujos Padres Dominicanos de Porto Nacional sdo responsaveis:
Porto Nacional. — Essa Paréquia mede mais ou menos 350 quildmetros de
comprimentos e 240 de largura.
A pardquia de Porto Nacional tem 6 capelas filiais:
Sao Francisco; um dia de caminhada de Porto Nacional.
Extrema; sdo dois dias de caminhada de Porto nacional.
Brejinho; sdo dois dias de caminhada de Porto Nacional.
Ipueras; sdao dois grandes dias de caminhada de Porto nacional.
Piabanha; séo cinco dias de caminhada de Porto Nacional.
. Rio de Sono ou Pedro Afonso; sdo sete dias de caminhada de
Porto Nacional.
A populacdo da paréquia de Porto Nacional junto com 0s quatros primeiras
capelas filiais pode se elevar a 8.000 almas.
Batismos, 178. — Casamentos, 56. — Confissfes, 3.882. — Comunhdes, 9.368.
[...]
Carmo. — A um dia de caminhada de Porto Nacional se encontra a igreja do
Carmo, mas desta igreja a extremidade da pardquia sédo oito a nove dias de
caminhada.
Ela mede aproximadamente 300 quildbmetros de leste a oeste e 90
quildmetros de norte a sul.
Populacao de 4.000 a 5.000 almas (por causa do Jalapao).
Batismos, 181. — Casamentos, 38. — Comunhdes, 750.

ok whE

Peixe — Seis a sete dias de caminhada de Porto Nacional. Mede
aproximadamente 490 quildmetros de leste a oeste e 300 quildmetros de
norte a sul.

Populacao bastante problematica, de 1.500 a 2.000 almas.

Batismos, 45. — Casamentos, 12. — Comunhdes, 89.

Lapa, capela filial, lugar de peregrinacéo, a trés dias de caminhada de Peixe.
Boa-Vista. — A vinte cinco dias de caminhada de Porto Nacional

De Boa-Vista ate Rio Sono, sdo aproximadamente 400 quildmetros.

De Boa-Vista ate a confluéncia do Araguaia Tocantins, séo
aproximadamente 300 quilébmetros.

¥ Trazemos a estatistica ja traduzida do francés. Para conhecé-la no original ver ANEXO 4.
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De Boa-Vista até o Araguaia, sdo aproximadamente 150 quildmetros.
Populacdo de 6.000 a 7.000 almas [...]

[...]

As seguintes pardquias ndo fazem mais parte do contrato aprovado pela
Santa Sé- Mas como ndo tem nenhum outro Padre nessas imensas regioes,
Sua Grandeza Monsenhor Bispo de Goias pediu aos Padres de Porto
Nacional para fazer A DESOBRIGA nessas paroquias.

Natividade — A seis dias de caminhada de Porto Nacional, mas é preciso
mais do que 10 dias de caminhada para alcancar os limites extremos da
paréquia.

Mede 250 quilémetros de comprimento e 170 km de largura.

Populacédo de 4.250 almas.

Batismos, 103. — Casamentos, 19. — Comunhdes, 258.

Chapada — A 5 dias de caminhada de Porto Nacional. Mede 190 quildmetros
de comprimento e 70 km de largura.

Populacédo de 800 almas.

Batismos, 38. — Casamentos, 5. — Comunhdes, 69.

Sdo Miguel e Almas— A oito dias de caminhada de Porto Nacional, mas é
preciso mais do que 12 dias de caminhada para alcancar os limites extremos
da paréquia.

Mede 200 quilémetros de comprimento e 120 km de largura.

Populacdo de 1.700 almas.

Batismos, 93. — Casamentos, 17. — Comunhdges, 311.

Duro e Missdo— A dez dias de caminhada de Porto Nacional.

Mede 220 quilémetros de comprimento e 150 km de largura.

Populacéo de 1.300 almas.

Batismos, 69. — Casamentos, 20. — Comunhdes, 182.

[...]

Santa Maria da Taguatinga—A treze dias de caminhada de Porto Nacional.
Mede 490 quildmetros de comprimento e 300 km de largura.

Populacéo de 8.000 almas.

Batismos, 242. — Casamentos, 51. — Comunhdes, 1.234.

Palmas— A onze dias de caminhada de Porto Nacional.

Mede 310 quilémetros de comprimento e 220 km de largura.

Populacao de 3.600 almas.

Batismos, 98. — Casamentos, 17. — Comunh®es, 121(VISITE CANONIQUE,
1919, p. 46-49).

No entanto percebe-se que essa pratica dos numeros foi aos poucos
deixando de ser o mais importante no que tange aos resultados das desobrigas e
das missdes. Uma carta de Frei José Maria Audrin, publicada pela revista
dominicana de Uberaba, no ano de 1929, trata de uma desobriga desse missionario

no territério do Convento de Porto Nacional e apresenta um conteudo diferente:

Volto de um gyro de trés mezes, agradecendo ao Bom Deus pelo ministério
gue pude exercer em grande parte do sul da Diocese: Natividade, Peixe,
Palma, Conceicdo, Missdo, Chapada, Duro e Bomfim. N&o vos envio
estatisticas, as aprecio pouco. E... ndo estou para gerar algarismos...
Simplesmente louvado seja Deus pelo bem que permitiu-me fazer [...]
(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, janeiro de 1929, p. 159).

Pelos registros encontrados, pode-se afirmar que esse ‘bem’, proporcionado

pelos missionarios dominicanos franceses do Convento Santa Rosa de Lima,
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marcou indelevelmente o povo sertanejo do antigo norte de Goias. As missfes e
desobrigas possuiram um significado imensuravel para a populacdo dessa regido,
que contemplava nos frades dominicanos ‘o enviado de Deus’.

As desobrigas compuseram as estratégias da Missdo Dominicana de Porto
Nacional até os ultimos dias de seu funcionamento, pois se constituiram a melhor
forma de suprir as necessidades espirituais do povo catélico espalhado pelo sertdo.
Tanto que, mesmo com a elevacdo de Porto Nacional a categoria de Diocese, 0s
bispos que a assumiram tinham em sua pratica a desobriga, principalmente em
razdo do reduzidissimo numero de eclesiasticos para atender as demandas da

Igreja.

3.3 A CATEDRAL DE NOSSA SENHORA DAS MERCES

O capitulo provincial de Toulouse de 1890 enviou para o convento Santa
Rosa de Lima em Porto Nacional, como superior, Frei Gil Vilanova®®, e com ele uma

série de atribuicdes a executar, entre elas,

A conservacdo da vida regular na comunidade, conforme as regras
estabelecidas para as casas de missdo, uma boa administracédo da paréquia
de Porto Nacional, e o ministério das missdes nas circunvizinhancas, a
construcdo da igreja e do convento, o estabelecimento de uma catequese
junto aos indios do norte de Goias (GALLAIS, 1942, p. 125).

Em cumprimento a esses objetivos, no ano de 1892, apds retornar de uma
incursdo as matas do norte goiano para conhecer o territorio onde estavam 0s povos
indigenas, Frei Gil Vilanova comeca a amadurecer os planos para a construgdo da
nova igreja, que ja tinha sua pedra fundamental, abencoada no dia 7 de maio de
1891 (CMD, n. 15).

Conforme Gallais (1942, p. 168),

Os missionarios estavam pobremente alojados, mas o Mestre a quem
serviam ndo o estava menos. A Igreja de Porto Nacional, outrora suficiente
era agora pequena demais para a populacdo. Era tempo de pensar em
reconstrui-la. Para se habituar e adquirir um pouco de experiéncia na arte

B4nstituimus [...] in Vicarium Domus Portuensis A. R. P. Fr. AEgidium VILANOVA [..]” (ACTA
CAPITULI PROVINCIALIS, PROVINCIAE TOLOSANAE S. O. PRAEDICATORUM, MAZERIOS,
1890).
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da construcéo, talvez fosse preferivel comecar pelo convento. Ter-se-ia ido
assim do mais simples e do mais facil ao mais dificil e complicado. Por outro
lado, repugnava aos missionarios pensar em si mesmos primeiramente, e
colocar suas conveniéncias acima dos deveres impostos pela virtude de
religido para com o Mestre. Esta Ultima consideracdo prevaleceu e ficou
decidido que se faria em primeiro lugar a construcdo da igreja(sic).

Assim, a obra da nova igreja de Nossa Senhora das Mercés teve inicio com
Frei Gil Vilanova, no ano de 1894, no mesmo lugar em gue estava edificada a antiga

e pequena capela. O inicio de sua construcao pode ser verificado no texto a seguir:

Enfim, num domingo pela manhd, antes da missa conventual, toda a
populacdo, convocada com antecedéncia, se dirige a pedreira em
companhia do Padre Vilanova, a fim de se dar comec¢o a extracdo das
pedras para a constru¢do da futura igreja. O Padre carrega a cabeca uma
pedra enorme. Os demais padres fazem a mesma coisa, depois 0s homens,
as mulheres, as proprias criangas, cada um de conformidade com suas
forcas. Em seguida, dirigem-se em procisséo para o logar onde j4 se acham
cavados os alicerces. Procede-se a bencdo do costume. Esta lancada a
sorte. A igreja de Porto Nacional comecou a ser construida (GALLAIS,
1942, p. 171).

Frei Gil Vilanova deu o primeiro impulso para a edificacdo do majestoso
templo que se tornou catedral diocesana. No entanto “ndo teve a alegria de ver
concluida sua obra, como esperava; lancou-lhe apenas as bases” (GALLAIS, 1942,
p. 171). Outros frades prosseguiram para leva-la a bom termo, como Frei André
Blatgé®®, que “encontrou na pessoa de Frei Bartolomeu Merino® um eximio auxiliar.
N&o ha naquele belo monumento, uma pedra, um tijolo ou qualquer material que ndo

tenha passado pelas méos do operoso e habil irm&o” (CMD, n. 15, p. 4).

®Frei André Blatgé substituiu o Frei Gil Vilanova como superior do Convento Santa Rosa de Lima de
Porto Nacional quando este foi transferido para o Convento de Uberaba em 1893.

% “\indo de Portugal tomou o habito em Salamanca; ele fazia parte deste grupo de humildes
portugueses que se dedicaram tdo generosamente a servico da provincia de Tolosa e da Missdo do
Brasil, em particular. Assinado em Porto apds a profisséo, ele se destacou e se fez amar por sua
caridade praticada com a melhor jovialidade. Homem pequeno atarracado e gordo, ele empreendeu
sob a direcdo do Frei André Blatgé e mais tarde do Frei Tournier, a construgcdo da monumental igreja
do Porto e em seguida a do novo convento. Sempre lutando, anos a fio, por vezes lenhador na mata,
por vezes carpinteiro, pedreiro, formando ele proprio os seus operarios, ele realizou os dois
monumentos Unicos em todo o norte do pais e que se tornaram catedral e palacio episcopal. Pode-
se, ou melhor, deve-se afirmar que ele morreu vitima de sua atividade prodigiosa a servigo da Ordem
e da Igreja, pois ele s6 parou esgotado pelo trabalho. [...]” (CMD, n. 15, p. 7).
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Figura 5— Catedral de Nossa Senhora das Mercés alguns anos apds sua

inauguragao

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG(2014)

N&do se sabe bem ao certo a origem do projeto arquitetbnico do suntuoso
templo catolico de Porto Nacional, se é francés ou portuense. Acredita-se que ele foi
muito bem pensado pelos frades, talvez com a supervisdo de Frei Bartolomeu
Merino (Frei Berto), a partir dos estilos que os frades conheciam e traziam consigo
das imponentes igrejas romanicas do sul da Franca, de onde a maioria dos

missionarios era oriunda. Por isso,

[...] prevaleceu no projeto da catedral o estilo roméanico, apagando-se a
presenca do barroco que era uma caracteristica da colénia.

Assim, os frades, que vinham de uma Europa do final do século XIX, onde
eram validas as idéias de Violet Le Duc, na Franca, e de John Ruskin na
Inglaterra, factualmente, podem ter propugnado uma releitura em Porto
Nacional dos estilos classicos medievais, roméanicos e goético, tido como
estilos nacionais naqueles paises. E isso se fundamenta, ainda, em um
contexto de Brasil no qual se era tempo de valorizagédo da cultura francesa e
de esquecimento, e até descaso, em relagdo ao periodo colonial(sic)
(DOURADO, 2010, p. 12)

Foi uma obra ousada para aquele tempo em uma cidade sertaneja que
apresentava uma populacdo, em sua maioria, pobre e sem muitas nocdes e
conhecimentos de grandes obras. “Como levantar as paredes a tal altura numa terra

em que as casas ndo passam de um andar sO, onde 0s operarios ndo sabem o que
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sdo andaimes? Como assegurar a solidez da construcao, quando falta cal para uma
boa massa?” (GALLAIS, 1942, p. 169). S&o interrogacdes que perpassam geracoes
ao contemplar a magnifica igreja.

Figura 6— Catedral de Nossa Senhora das Mercés por volta de 1912/13

Fonte:Arquivo Pessoal de Junio Tadeu. Disponivel em:<www.facebook.com/juniotadeu>. Acesso em:
22 jan. 2014.

Foram nove anos de intensas labutas para a construcdo do monumental
templo com sua fachada principal voltada para o oeste, conforme um costume antigo
de se construir igrejas, que nao correspondeu ao crescimento da cidade (REIS,
1989). Sua construcdo contou com a ajuda de todos, desde criancas até os mais
abastados coronéis que, além das doagfes em dinheiro ou em viveres, colocavam a
disposicdo dos dominicanos suas embarcagbes para transportar 0s materiais
necessarios pelo rio Tocantins de Belém a Porto Nacional (RODRIGUES, 2014).

Toda a obra teve a supervisao de Frei Berto, o grande e habil construtor dos
tempos ‘aureos’ de Porto Nacional. Do baldrame a cobertura, pedras extraidas,
lavradas e carregadas, madeiras arrancadas e preparadas, tijolos e telhas
fabricadas, operarios formados e treinados, tudo foi cuidadosamente preparado e
executado por esse frade “com calma e tenacidade portuguesa, reforgadas por seu
espirito religioso e um zelo ardente para com a casa de Deus e de Maria
Santissima” (AUDRIN, 2007, p. 301).
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Frei Berto “anos inteiros gastou em arrancar e transportar pedras de pedreiras
distantes, em derrubar nas matas arvores frondosas, em lavrar pecas gigantescas
de madeira de lei, em montar olarias para o fabrico de tijolos e telhas” (REIS, 1989,
p. 25). Para a construcdo de tamanha obra no meio do sertdo, utilizavam como
argamassa uma mistura de cinza, areia e agua. As cinzas para a argamassa
provinham dos fogdes a lenha, muito comum nas residéncias [portuenses] da época
(REIS, 1989).

Oficialmente, a nova igreja foi inaugurada na Pascoa de 1903 por Frei Rosario
Melizan (CMD, n. 15, p. 4), superior do Convento naquele periodo, e pelos demais
missionarios residentes. Foi um momento marcante para a comunidade catdlica
portuense, que viu o resultado da forca de vontade da comunidade e dos frades

dominicanos.

Figura 7— Catedral de Nossa Senhora das Mercés e seus detalhes™

Fonte: O autor.

A majestosa igreja tornou-se simbolo da fé catélica do povo da regido e
cartdo postal do estado do Tocantins. Atualmente, compde o patriménio material e

%1S&0 caracteristicas da arquitetura de estilo romanico a construcdo de paredes macicas, pilares
muito grossos que sustentavam arcos redondos, janelas pequenas, interior pouco iluminado,
predominéncia de linhas horizontais(PAUSE; CLARK, 1987).
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cultural do Tocantins e foi tombada pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN) no ano de 2008. As ousadas constru¢gdes da Ordem dos
Pregadores na missdo de Porto Nacional perpetuaram para a historia da regidao as
marcas dos missionarios franceses, expressas ha simbologia e nos sinais do zelo

catolico.

Figura 8— Detalhes da arquitetura da Catedral de Nossa Senhora das Mercés

Fonte: O autor.

3.4 OS PROJETOS EDUCATIVOS CULTURAIS DA ORDEM DOMINICANA EM
PORTO NACIONAL

Dentro do processo de romanizacdo e de reformas do catolicismo em todo o
Brasil, no final do século XIX e inicio do século XX, a vinda de ordens e
congregacodes religiosas para as diversas dioceses existentes e para aquelas que
foram criadas naquele periodo configurou uma grande estratégia dos bispos

reformadores. Assim,
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Em meio a essas discussdes, € possivel inferir, mais uma vez, a eminente
preocupacdo e interesse da Igreja pela vinda das Congregagdes religiosas
européias para o Brasil e a consequente incumbéncia de disseminar o
catolicismo romanizado por meio de suas instituices. A educacéo seria o
meio, a romanizacdo a finalidade e os principios seriam os
conhecimentos de Deus Criador e Onipotente. Nessa mesma diacronia,
0 projeto que se instalava ao final do século XIX e que seria o0 sustentaculo
da nova era, tinha seu ideario fundado na Igreja, objetivando formar o
homem republicano e catélico(sic) (MEDEIROS OLIVEIRA, 2010, p. 160,
grifo nosso).

No desenrolar desse processo, a maioria dessas ordens e congregacoes
religiosas se envolveu com a fundacdo e a manutencdo de instituicbes escolares
destinadas para ambos os sexos em muitas regides brasileiras e buscavam,por meio
do ensino, materializar o ideério romanizador no Brasil (DALLABRIDA, 2005).

Em Porto Nacional ndo foi diferente. A Ordem Dominicana, na busca da
institucionalizacdo de sua presenca missionaria, reformadora e civilizadora, idealizou
diversos projetos educativos e culturais que, aos poucos, atenderam aos objetivos
da instituicdo catllica em meio ao sertdo e proporcionaram maior visibilidade a
cidade sertaneja do antigo norte de Goias, como se vera adiante.

Dourado (2010), em sua tese de doutorado, desenvolve uma andlise desses
projetos educativos e culturais e os intitula de ‘trilha socioeducativa da Ordem
Dominicana em Porto Nacional’. Na sistematizacdo de sua pesquisa, a autora
destaca que, ao chegarem a cidade de Porto Nacional, os missionarios dominicanos
franceses fundaram a casa conventual e criaram uma escola de instrucdo primaria
gratuita, dirigida pelo Frei Domingos Nicollet, e uma escola de instrucdo
secundaria®,coordenada pelo Frei Gabriel Devoisin. Ofereciam-se, assim, aos
portuenses, outros espacos educativos, dos quais a cidade e a regido, a época,
eram extremamente carentes.

De acordo com Santos (1996) e o fasciculo 15 da Cole¢cdo Memoria
Dominicana, Frei Miguel Berthet, um dos pioneiros do convento de Porto Nacional,
“fundou uma escola de musica com o fim de proporcionar aos habitantes as doguras
desta arte sublime” (CMD, n. 15, p. 1), o que, na visdo de Dourado (2010, p. 68),
‘equivale dizer que ao chegarem a Porto Nacional, os dominicanos investiram de
imediato na triade religido-educacao e cultura das criancas portuenses”.

Essa triade da qual os dominicanos se ocuparam em Porto Nacional esta

condicionada a formacdo erudita dos proprios frades em sua terra natal. Os

%2Godinho (1988) registra a auséncia de informac¢des e documentacdo sobre esta escola.
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missionarios dominicanos, em sua grande maioria, eram homens cultos, formados
nas grandes universidades europeias e eximios estudiosos, ndo s6 da Teologia e da
Palavra de Deus, mas de distintas areas do conhecimento, como medicina,
arquitetura, engenharia, geografia, historia, geologia, artes e, em especial, a muasica,
além de dominarem diversos idiomas. Vale ressaltar que um dos aspectos
identitarios da Ordem dos Pregadores é o estudo (FORTES, 2011).

Os frades disseminaram na cidade o ensino da lingua francesa,
especialmente, entre a classe mais abastada da populacéo, pois “juntamente com a
musica, o dominio e o cultivo da lingua francesa eram sinais de distingdo entre as
pessoas de elegancia e bom gosto” (CAMPOS, 1999, p. 37). Por isso, ndo era raro
encontrar em Porto Nacional pessoas que dominavam o idioma e apreciavam a arte
da musica. Uma nota redigida por um frade dominicano que trabalhou em Porto
Nacional e que foi publicada na Revista Mensageiro do Santo Roséario exemplifica a

apreciacéo pelo erudito que foi se construindo em Porto Nacional:

No dia de paschoa houve missa pontifical, ouvindo-se por essa occasiao
uma missa de Cesar Franck, sob a regéncia do nosso maestro Frei Gil.
Musica de dificil interpretagdo, mas quéo profunda de sentimento religioso e
de fino gosto artistico. O bom Padre ndo perdeu seu trabalho; creio que
esta musica foi muito apreciada pelos conhecedores da arte, pois aqui
os ha, embora seja cousa de admirar® (MENSAGEIRO DO SANTO
ROSARIO, julho de 1935, p. 70, grifo nosso).

No tocante ao projeto educativo e cultural dos missionarios dominicanos, as
fontes e referéncias pesquisadas confirmam que esses frades abracaram a causa da
formacdo da juventude portuense, pois, mesmo com a extincdo da escola publica
secundaria de Porto Nacional, em 1909, Frei Gregorio Aleixo abriu uma escola de
Portugués e Francés para atender a essa demanda (GODINHO, 1988).

Somente em 1914 ¢é restabelecida em Porto Nacional a escola publica
secundaria, que passa a ser dirigida pelo Frei Rosario Melizan até 1919, quando
faleceu, sendo substituido pelo Frei Domingos Nicollet até o ano de 1923, quando

também faleceu. O terceiro a dirigir a escola foi outro dominicano, Frei Bertrand

93, . . e . R _— .

Embora seja coisa de admirar”, existia em Porto Nacional, uma génese de projecao cultural que foi
impulsionada pelo projeto educativo dominicano. Dois exemplos marcantes para essa cidade séo a
presenca de um médico e a publicacéo de periddicos, apresentados e discutidos por Oliveira (2010),
em sua obra Entre o sertdo e o litoral: cultura e cotidiano em Porto Nacional 1880/1910.
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Olleris, “o qual permaneceu até final dos anos de 1930 quando foi fechada a Escola
publica secundaria de Porto Nacional” (DOURADO, 2010, p. 121).

Assim, conforme Dourado (2010, p. 121) inferiu, durante as

[...] trés primeiras décadas da Republica, o ensino secundario publico, em
Porto Nacional, esteve basicamente sob a responsabilidade da Igreja
Catoélica, por meio da acdo dos missionarios dominicanos franceses, como
se pode observar na relacdo dos professores desse nivel de ensino que
atuavam no referente periodo. E, como se infere, mesmo no periodo em
gue as aulas foram suspensas pelo governo, a Igreja assumiu esta
responsabilidade.

Vale ressaltar que na escola de ensino secundario de Porto Nacional
conduzida pelos dominicanos a maioria dos alunos que estudava nessa instituicdo
de ensino era proveniente das camadas mais abastadas da cidade, das familias que
dominavam a politica e a economia local. Havia um enorme interesse das familias
em colocarem seus filhos nessas unidades de ensino, ndo s6 com o intuito de uma
formacao cristd, mas desejosos de status e classe social (COMBLIN, 1966),
possibilitando a continuidade da ocupacao dos espacos da administracdo publica e
dos cargos de destaque no municipio e na regido pelas mesmas familias que
vislumbravam em seus filhos os futuros lideres. Os missionarios tinham interesse em
formar a mocidade elitizada, pois era a oligarquia local que daria apoio financeiro
aos projetos da Ordem, visto que a grande maioria da populacéo local e regional era
carente em todos 0s aspectos.

No entanto o projeto educativo dos missionarios ndo contemplava somente 0s
jovens abastados. Existia uma singular preocupacdo dos dominicanos em atender
aos jovens menos favorecidos da cidade, que eram a maioria. Uma carta de Frei
José Maria Audrin, datada de 1926, publicada na revista Missions Dominicaines e
traduzida para o fasciculo n. 15 da Colecdo Memoria Dominicana, esboga o grande
empenho do missionario na formacdo da juventude e as dificuldades financeiras
presentes na manutencdo dos projetos educativos e culturais, pois 0S jovens nao

tinham condi¢des financeiras de custear sequer o uniforme. Relata-se que,

Ha alguns meses, conseguimos organizar aqui, sob o Patrocinio de Sao
Tomas de Aquino, e sob o titulo de Grupo Catdlico Portuense, uma
Associacao de Juventude que tem reunifes semanais, possie uma sala de
conferéncia e uma biblioteca e cuja finalidade é manter as praticas
religiosas. Era necessario e o Bom Deus parece querer abencoar este
esforco combinado de missionarios e jovens. Recentemente, anexamos a
esta associacdo uma fanfarra. Ela conta ja dezoito musicos, que comegam
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a desembaracgar-se galhardamente. Ela tras o nome de Lira Santa
Terezinha pois é a Santa Terezinha do Menino Jesus que a devo. Vocé vé
onde eu quero chegar: nossa biblioteca ndo tem muitos livros, nossa sala
nao tem nenhum jogo que possa interessar aos jovens; nossos musicos sao
pobres, a ponto que lhes é dificil vestir-se bem quando devem acompanhar
a Catedral D. Carrerot. Eles desejam um uniforme, ao menos um casquete.
Nao haveria pois, em Franga, uma “madrinha” que gostaria de tomar por
afilhado meu Grupo ou minha Lira? Perdoe o pobre missionario, que ousa
dirigir-se a vocé fazendo este pedido... Todos sabemos pedir, certo? Mas
sabemos também agradecer por oragfes... As menores esmolas que
recebemos fazem tantos felizes!(sic) (CMD, n. 15, p. 16-17, grifo nosso).

Por isso, para manter as atividades em funcionamento, 0s missionarios
dominicanos dependiam dos pagamentos dos jovens das familias abastadas e de
doacles e ofertas oriundas da elite portuense e, principalmente, da Franca, onde os
frades mantinham uma rede de padrinhos e de madrinhas que contribuiam com as
obras de seus projetos no territério do Convento de Porto Nacional, como bem
expressa a carta acima.

Entre as instituicbes que compunham o projeto educativo educacional dos
dominicanos destaca-se, como na carta acima, a Lira Santa Terezinha do Menino
Jesus e a Unido dos Mocos Catélicos ou Grupo Catdlico Portuense, criados por Frei
José Maria Audrin (GODINHO, 1988; DOURADO, 2010). A lira era uma banda de
musica composta de jovens que tocavam instrumentos de sopro e de percussao,

conforme mostra a imagem a seguir.

Figura 9 — Provavel banda de musica criada por Frei José Maria Audrin

Fonte: Godinho, 1988, p. 177.

A Unido dos Mocos Catolicos ou Grupo Catdlico Portuense era uma
associacdo, criada em 12 de outubro de 1921, que objetivava reunir 0s jovens

catolicos portuenses para orienta-los de acordo com os principios cristdos no intuito
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de praticarem a fé, o civismo, o patriotismo e “viver unido sobre a Cruz de Christo e
sob a mesma bandeira” (sic) (UNIAO DOS MOCOS CATOLICOS DE PORTO
NACIONAL®, 1923 e 1924). Essa agremiacdo liderada pelos frades dominicanos
exerceu grande influéncia, durante sua existéncia, “na formacgdo espiritual,
intelectual e moral da juventude portuense” (DOURADO, 2010, p. 132).

Para ajudar a custear tudo isso, as raras viagens empreendidas por alguns
missionarios dominicanos assinados em Porto Nacional a sua terra natal, a
Franca,resultaram em grandes lucros para a missao, pois voltavam de la carregados
de doacOes. A carta de Frei Bertrand Olleris de 1932 transcrita a seguir expressa

bem essa situacgao:

[...] Tive a alegria de trazer de Franca muita coisa Util para a nossa Misséo.
Sem contar 0 que vocés me deram, eu trouxe duas estatuas, uma de Santa
Madalena e outra de Santa Terezinha do Menino Jesus, que € muito
popular aqui no Brasil; eu trouxe também uma lampada do Santissimo
Sacramento, fontes batismais e mesmo um piano para o pensionato das
Irmas Dominicana. Acrescentai a isto uma certa quantidade de livros. Minha

viagem a Franga foi entdo todo um servico a nossa Missdo, bem pobre
como vocé sabe (CMD, n. 15, p. 24).

Figura 10— Frade Dominicano, provavelmente Frei José Maria Audrin, com grupo de

alunos

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG (2014).

% Essa associagdo juvenil portuense mantinha um pequeno jornal local intitulado de “Folha dos
Mogos” de tiragem mensal, que veiculava noticias de cunho informativo, cultural e educativo para a
mocidade portuense. H4 em anexo a primeira pagina da edicdo de margo de 1939, que traz uma nota
sobre a trajetdria desse periddico (ver Anexo 5).
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Quando a cidade de Porto Nacional foi escolhida para ser sede de diocese
em 1915, assunto abordado logo adiante, os missionarios dominicanos assumiram
diversas atividades ligadas a nova circunscricdo eclesiastica. Efetivamente, a
diocese de Porto foi instalada somente em 1921, com a chegada do primeiro bispo,
Dom Domingos Carrerot, que, como uma das primeiras providéncias, fundou o
Seminario Sdo José, uma escola de formacdo para aqueles que almejassem o
sacerdocio catolico.

No ano de 1922,

[...] foi instalado oficialmente o Seminario Diocesano Sdo José de Porto
Nacional. A ceremonia teve logar hontem 3 de abril, presidida por Dom
Domingos (dominicano). Estavam presentes o Dr. Ayres, Deputado Federal
e Vice-Presidente de Goyaz, o Dr. Palha, Juiz de Direito, o Cel. Jodo Ayres,
deputado estadoal e as autoridades do logar. Ao discurso do Exmo. E
Revdo. Dom Domingos o Dr. Ayres respondeu com belissimas palavras
sobre o0 sacerdote, elemento de consolo para os afflictos, de paz e ordem
nas dimensdes, de progresso para as localidades, etc.... O Superior do
convento Dominicano foi nomeado Reitor do Novo Seminario.
Recommendamos esta nova Obra de apostolado as oragfes dos nossos
associados (sic)(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, julho de 1923, p.
47, grifo nosso).

Destaca-se que essa instalacdo do Seminario Sdo José nao foi fisica e sim de
funcionamento de acordo com as normas e prerrogativas de organizacéo
académica, atinentes a todo seminario diocesano. Os dominicanos assumiram a
conducao e coordenacédo dessa nova instituicdo de ensino de Porto Nacional, a qual,
por ndo possuir ainda prédio préprio, por alguns anos funcionou no convento Santa
Rosa de Lima®.

Concomitante ao Seminario Sado José foi instalado o Externato Sdo Thomaz
de Aquino, com o objetivo de oferecer “os cursos primario, complementar e
secundario para os alunos internos e externos ao seminario” (DOURADO, 2010, p.

144), chamado de Seminario Menor®®. Assim, essa instituicdo educativa que,também

% A construcdo do edificio definitivo do Seminario S&o José sera abordada adiante no tépico sobre
Dom Domingos Carrerot.

%Conforme Kretzer (2009, p. 221-222), o objetivo principal dos seminarios, “segundo os documentos
conciliares, era garantir uma melhor formacdo dos sacerdotes através de uma educacdo que
estimulasse a disciplina eclesiastica tornando-se, assim, uma sementeira perene de ministros de
Deus”. O Seminario Menor é assim chamado porque funciona como um propedéutico para o
candidato ao sacerdécio seguir a carreira eclesiastica cursando Filosofia e Teologia no seminario
Maior. Conforme o estudo de Kretzer (2009), percebe-se que 0s seminarios menores acolhiam jovens
gue cursavam o equivalente hoje aos anos finais do Ensino Fundamental e Ensino Médio, para desde
a mocidade, inculcar valores cristdos aos que buscavam o ensino ofertado pela Igreja.
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foi coordenada por muitos anos pelos frades dominicanos, funcionava como “centro
de formacéao intelectual dos seminaristas e demais rapazes de Porto Nacional e dos
municipios e estados circunvizinhos” (DOURADO, 2010, p. 145).

O funcionamento do seminario-escola — Seminario Sao José e Externato Sao
Tomaz de Aquino — propiciou a formacao escolar de inUmeros rapazes que tiveram
acesso a programas de estudos equiparados as escolas de renome nacional, como
o Colégio Dom Pedro Il. Também havia a formacdo eclética ministrada pelos
dominicanos na perspectiva da educagao catélica da época que primava “pela tdnica
espiritualizante, o rigorismo moral, o carater autoritario da educacao, a seriedade
disciplinar e a qualidade do ensino, bem como uma abertura para a educagéo
artistica e desportiva” (LOPES apud DOURADO, 2010, p. 147).

Além do mais, nem todos 0s que ingressavam e estudavam no Seminario Sao
José/Externato Sdo Tomas de Aquino queriam fazer carreira eclesiastica. Muitas
familias e muitos jovens viam no seminario e na ‘educagdo dos padres’ a
perspectiva de um futuro mais préspero.

Contando sempre com a ajuda da sociedade portuense, os frades
dominicanos levaram em frente, mesmo com dificuldades, o projeto educativo a que
se propuseram.Esse projeto estava em sintonia com as propostas da Igreja no Brasil
que, para aquele contexto das primeiras décadas do século XX, via na educacao e
na instrucdo da mocidade “uma arma de combate e defesa contra os males que
assolavam o povo catolico” e um caminho para fazer da “massa ignorante um povo
organizado” (JULIO MARIA, 1950, p. 240-241).

3.4.1 A presenca feminina Dominicana: A Congregacao de Nossa Senhora do

Rosario de Monteils e o Colégio Sagrado Coracao de Jesus

Conforme o Conego Trindade em sua obra Lugares e Pessoas, sobre a
historia eclesiastica de Goias, “[...] onde ia o escapulario do padre dominicano, logo
em seguida, em se completando, |4 vinha o habito da irmé& religiosa dominicana”
(SILVA, 2006, p. 420). Essa &€ uma maxima certissima na histéria da Ordem
Dominicana no Brasil e que se repete na trajetéria de outras instituicdes religiosas,
como assegurou Riolando Azzi(1986, p. 24):



127

Um dos aspectos caracteristicos da época imperial € que os institutos
religiosos masculinos contam sempre com a colaboracdo de congregacdes
femininas. Assim, ao trabalho dos padres da Missao uniram-se as Filhas da
Caridade; aos capuchinhos de S&o Paulo, as Irmds de Sao José de
Chambérry; aos jesuitas alemaes do Rio Grande do Sul, as Franciscanas
da Caridade e da Penitencia; aos salesianos, as Filhas de Maria Auxiliadora

[.].

O historiador eclesiastico afirmou, também, que a instalacdo dos padres
dominicanos no Brasil abriu “caminho para a vinda das Irm&s Dominicanas do SS.
Rosario, cuja atividade principal foi a educagéo da juventude” (AZZI, 1996, p. 24).

Dessa forma, apos a fundacdo do primeiro convento da Ordem dos
Pregadores em Uberaba, em 1881, a Congregacdo de Nossa Senhora do Rosario
de Monteils®” — a pedido dos frades e de Dom Claudio, bispo de Goias — instalou-se
na mesma cidade em 1885 e fundou o Colégio Nossa Senhora das Dores. Em 1883,
os frades chegaram a Goias e, alguns anos depois, em 1889, as Irmés Dominicanas
ali se instalaram e fundaram o Colégio Sant’Ana (SANTOS, 1996).

Posteriormente, as irmas dominicanas abriram um colégio em Conceicdo do
Araguaia, no ano de 1902, o que nao obedeceu a sequéncia logica das fundacdes,
visto que a missado do Araguaia foi fundada em 1897 por Frei Gil Vila Nova, que
estava assinado no convento de Porto Nacional, constituido em 1886.

Em Porto Nacional, as Irmads Dominicanas do Rosario de Monteils chegaram
no dia 31 de agosto de 1904. Eram quatro religiosas francesas que desbravaram o
sertdo de Goias até as margens do Rio Tocantins, no intuito de contribuirem com
seus irmdos missionarios do convento Santa Rosa de Lima na execucdo e

aprimoramento dos projetos educativos e culturais. Foram pioneiras em Porto

9*Em 1850, o padre Gavalda, vigario de Bor, na Franga, convidou duas fervorosas jovens catolicas,

educadas em colégios religiosos para fundar um instituto feminino com objetivos de cuidar da
educacdo das criancas do povoado, visto que o analfabetismo atingia propor¢cdes numéricas na
regido. Uma dessas jovens, Alexandrina Conduché[nome de batismo de Madre Anastasie, fundadora
das Irm&s Dominicanas de Nossa Senhora do Roséario de Monteils] tornou-se a coluna mestra desta
fundacéo, a primeira priora, ou seja, a superiora das demais mulheres que decidiram juntar-se a ela
na missao educacional proposta por Pe. Gavalda. Ficou conhecida como a Priora de Bor e deixou
ensinamentos valiosos para suas filhas espirituais. A congregacéo foi vinculada a Ordem Dominicana
e, apos dez anos da morte de Madre Anastasie, que ocorreu no dia 21 de abril de 1878, “devido ao
convento de Bor estar muito afastado de outros centros urbanos, e por ter se tornado pequeno em
suas acomodagBes para as numerosas novigas, o Conselho [responsavel pela condugdo da
Congregacao] aprovou sua transferéncia para a cidade de Monteils, passando a Congregacéo, a
partir desse momento, a ser denominada de Congregacéo das Irmas Dominicanas de Nossa Senhora
do Rosario de Monteils” (CAMARGO, 2014, p. 65).
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Nacional as freiras Madre Maria Ignez, Irma Maria Rafael, Irma Maria André e a Irma
Maria Fernanda, que fundaram o Colégio Sagrado Coracéo de Jesus®.

Figura 11— Irm&s Dominicanas durante viagem para Porto Nacional

Fonte: Acervo das Irmas Dominicanas. Colégio Sagrado Coracao de Jesus. Porto Nacional-TO

A Revista Mensageiro do Santo Rosario publicou no ano posterior a chegada
dessas freiras, uma noticia redigida por um dos missionarios de Porto que fizeram
companhia as Irmas, compondo o comboio que conduziu as religiosas, no percurso
de Goias a Porto Nacional, e narra com pormenores como foi a acolhida das

francesas na cidade:

Os Revdos. Padres Dominicanos e as Irmés da Ordem Terceira de S&o
Domingos que seguiram para essa cidade do Norte de Goyaz, j& chegaram
a seu destino [...] Depois de cinco semanas de marcha estavamos na beira

%p designacéo Sagrado Coracédo de Jesus para a fundagdo das dominicanas em Porto Nacional esta
vinculada a devocdo, tipicamente francesa, ao Coracdo de Jesus, conforme j4 destacado. A
Congregacao das Dominicanas de Monteils alimentava essa devo¢do em sua vivéncia religiosa, pois
“a este Coracdo Madre Anastasie sempre voltava a consagrar suas filhas. Com ele dialogava na
intimidade. Nessa fonte hauria sua fortaleza. Ele é a sua confianga, sua misericordia, sua redengdo
[...]” (LOPES, 1986, p. 19). Intitular uma instituicdo educacional confessional no inicio do século XX
como Sagrado Coracgdo de Jesus é corroborar com o projeto de reforma, difusdo, fortalecimento e
organizagdo do catolicismo no Brasil e, particularmente, na diocese de Goias, 0 que comprova a
sintonia das Irm&s Dominicanas com os ideais reformistas dos bispos goianos.
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do Rio Tocantins, alegres e com saude, apezar dos incommodos de uma
viagem penosa em que as dignas filhas de S. Domingos deram prova de
muita coragem. O que logo logo arrebatou as nossas vistas foi essa
afamada Egreja (construida pelos Dominicanos) — que se ergue no morro
em que esta assentado o Porto, qual magnifico arco de triumpho, revelando
aquelles que visitam a cidade o espirito activo e inteligente como também a
piedade do povo portence. Enquanto contemplavamos admirados este
monumento, cujas linhas imponentes e graciosas pareciam mais lindas por
meio da luz fulgurante d’'um ceo sem nuvens, o simpatico Coronel Frederico
Lemos com um bateldo magnificamente empavezado e em que estavam
icadas as bandeiras do S. Coracdo de Jesus e de S. Domingos, nos levou
até a terra no meio d'uma multiddao imensa, em que todas as classes se
confundiam unidas n'um mesmo sentimento de sympathia e de jubilo. Com
este imponente séquito fomos a Igreja. No percurso, ouvia-se o estrondo de
inGmeros fogos e nos intervalos as cantoras do Coro do Rosario repetiam a
porfia, com voz angélica, este cantico da pena, melhor digamos, do coragao
sempre vibrante e sempre jovem do R. P. Frei Angelo ‘Sdo Domingos, 6
Pae amado. Vem perfumar meu coracdo. Juntando as rosas do Rosério.
Alvos lyrios de teu brazao!’, Entrando no Sanctuario entoaram as mesmas
esse cantico que tanto se harmonisava com o0s sentimentos de todos:
‘Minha Alma engrandece etc’. e logo o REvmo. Frei Rosario, superior dos
Missionérios, agradeceu, com palavras breves porém acertadissimas, essas
comoventes manifestacdes. Foi o povo todo levar as freira & casa que lhes
era destinada, casa, digamo-lo, provida e arranjada com o esmero da mais
fina caridade® [...] (sic)(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, janeiro de
1905, p. 139-140).

A presenca das religiosas dominicanas na Diocese de Goias e a fundagao de
colégios “faz parte da estratégia de reforma da igreja catdlica no que tange a
reforma moral e religiosa da sociedade goiana”, pois por meio dessas instituices
escolares, a mocidade, em especial as mulheres, seria educada com objetivos de
‘regenerar a sociedade por meio da familia crista, pela educagdo da mulher” (VAZ
apud DOURADO, 2010, p. 135).

A instalacdo de congregacdes religiosas estrangeiras em todo o Brasil,
durante a primeira republica, e a abertura de colégios catoélicos masculinos e

femininos dirigidos por essas congregacoes,

[...] ofereceram um ensino humanistico na melhor tradicdo europeia,
atraindo as elites que, aomatricularem seus filhos e suas filhas nessas
instituicdes, legitimaram seu caréter civilizador econtribuiram para a sua
manutencédo e reproducao.

Por outro lado, urge apontar, essa rede escolar catélica trazia
compensag¢fesecondmicas e viabilizava, como nenhuma outra estratégia, o
projeto de recatolizacdo da sociedade brasileira empreendido pela ICAR
[Igreja Catodlica Apostdlica Romana], e ainda era de fundamental

%Era uma casa improvisada doada pelo Coronel Frederico Ferreira Lemos, que serviu de convento
para as irmas e onde funcionaram as primeiras instalagdes do Colégio Sagrado Coracao de Jesus.
Da mesma forma quando da chegada dos padres dominicanos em 1886, houve em Porto Nacional
uma forte alianca entre a Igreja e a oligarquia local, que “sonhava ter um estabelecimento de ensino
para a educacgéo de suas filhas” (SANTOS, 1996, p. 143).
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importancia para ofinanciamento das congregacdes religiosas (AQUINO,
2013, p. 12-13).

Assim, o Colégio Sagrado Coracdo de Jesus, dirigido pelas Irmas
Dominicanas de Nossa Senhora do Rosario de Monteils, em Porto Nacional, fez
parte do grande projeto educativo cultural da Ordem Dominicana ndo sO para a
cidade, mas para toda a regido do antigo norte de Goias, visto que para ele
acorreram “familias de todos os lugares do estado de Goias e de outros estados
vizinhos [que] queriam oferecer aos filhos uma boa educac¢do” (PIAGEM; SOUZA,
2000, p. 74).Ribeiro, Muta e Silva (2007, p.134-135) narram que,

[...] Criou o Colégio, propagou-se a noticia. Todo mundo queria conhecer as
irmés. Entdo houve a corrida para Porto, de gente de todas as cidades. Isto
entdo teve uma grande influéncia para o nosso meio. O titulo de Capital
Cultural do Norte Goiano é justamente porque captou e acolheu gente de
todos os lugares.

Oficialmente, o Colégio Sagrado Coracédo de Jesus foi inaugurado no dia 15
de setembro de 1904, em sua sede provisOria, na casa cedida as irmas, que
funcionava como convento e colégio. Noinicio, contou com 19 alunas matriculadas
no ensino primario, pagando o valor de dois mil réis mensais. Em 1906, as Irméas
instalaram-se no primeiro prédio definitivo e proprio da congregacdo em Porto
Nacional. Em dois anos, com a ajuda dos frades, que adquiriram experiéncia com a
construgcdo da monumental igreja e, principalmente, da sociedade portuense, a Rua
do Cabasaco ganhou um prédio religioso até entdo nunca vislumbrado naquele
sertdo (DOURADO, 2010).
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Figura 12- Fachada atual do primeiro prédio do Colégio Sagrado Coracdo de

Jesus!®

Fonte: Acervo das Irmés Dominicanas. Colégio Sagrado Coracao de Jesus. Porto Nacional-TO.

Figura 13— Vista interna atual do primeiro prédio do Colégio das Irmas

Dominicanas'®

Fonte: Acervo das Irmés Dominicanas. Colégio Sagrado Coracao de Jesus. Porto Nacional-TO.

%atualmente esse prédio, que conserva a sua arquitetura original, pertence & CONSAUDE, uma

ONG envolvida com trabalhos de educacgéo, saude e cultura em Porto Nacional. O atual prédio onde
funciona o Colégio Sagrado Coracao de Jesus é uma construcdo da década de 1950, bem mais
moderna e ampla.

%'Nota-se o claustro do colégio, o jardim central e a estatua do Sagrado Coragdo de Jesus,
conservados no interior do prédio.
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Figura 14 — Capela do primeiro prédio do colégio Sagrado Coracdo de Jesus,
dezembro de 1911

!bn';JL :

Fonte: FUNDACAO OSWALDO CRUZ. CASA DE OSWALDO CRUZ(1992).

Além de estabelecerem o Colégio Sagrado Coracdo de Jesus, as irmas
responsabilizaram-se pela escola publica de instrugcéo primaria para o sexo feminino,
“que ficou sob a responsabilidade de uma freira e passou a utilizar o mesmo edificio
das aulas do Colégio Sagrado Coracdo de Jesus. Para tanto, o estado pagava o
aluguel da sala e o salario da professora” (DOURADO, 2010, p. 101, grifo nosso).

Na mesma carta publicada na Revista Mensageiro do Santo Rosario, ja
destacada anteriormente, encontra-se a narrativa da nomeacdo da Madre Maria
Ignez como professora da escola publica com a mesma riqueza de detalhes que
narrou a chegada das religiosas:

Decorridas apenas duas semanas [da chegada das dominicanas em Porto],
veio a nomeacdo da Irma Ignez para professora publica coroar dignamente
estas festas. Realisou-se o acto com um brilho e uma solenidade que
superaram tudo quanto era de se esperar. A’'s 3 horas da tarde, a mais
selcta sociedade do Porto enchia a sala do Sr. Juiz de Direito, o llmo. Dr.
Palha. Chegando o Revmo. Fr. Rosério com mais dois frades, salvou-o a
banda de musica com os enlevos d'uma pega harmoniosa e viva. Logo
depois o sr. Doutor, sentando-se na sua cadeira, proclamou em nome do sr.
Coronel Pacifico, delegado litterario, a Irméa Ignez — professora publica,
pedindo ao Revmo. Frei Rosério se dignasse lhe entregar o diploma. Na
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mesma occasido nomeou, o Senhor Juiz, com applauso dos assistentes, o
Revmo frei Rosério professor da aula secundaria de francez e portuguez.
Entdo tendo o Dr. Francisco, distincto médico d’esta cidade, exprimido o
desejo de que fossem acompanhar o Revmo Frei Rosario & casa das
freiras, e apoiado com enthusiasmo pela nobre assisténcia, sahiu o R. P.
com esta brilhante escolta, tocando a musica uma marcha alegre e vibrante.
As irmans receberam essas demonstracdes com a graca feita de
simplicidade e dinstinccao, que parece ser o proprio das filhas do Patriarcha
de Gusmao. Na sala de visitas, embora comprida mal cabiam os numerosos
amigos. Entregando lhes o diploma de nomeagdo, o REvmo Frei Rosario
comprimentou-as em nome da sympathica assisténcia como também em
seu nome préprio pela honra e prova de confianca que acabavam de
receber. Ouvidas essas palavras, romperam vivas enthusiasticos ao Porto,
as freiras, a Religido e accrescentou a musica mais umas notas jubilosas.
Despedindo-se das irmans, por um cordeal aperto de mao, foi o séquito
levar o Revmo. Fr. Rosario & casa de residéncia dos padres. De tarde, a
banda de muscia percorreu as ruas da cidade em signal de regosijo, e até
as horas mais adeantadas da noite, ouviu-se o estrondo de innumerosos
foguetes que dizido a alegria que enchia o coragédo do povo portuense.
N’este sucesso, cuja lembranga nunca apagar-se-ha da mente de quem o
presenciou, queremos apontar s6é duas coisas que sobremaneira nos
alegraram: 12 A unidao ao povo inteiro n'um mesmo enthusiasmo e jubilo em
aclamar as dignas filhas de S. Domingos. 22 Os calorosos vivas que foram
dados a Religido Catholica. Pois fagam os anjos de guarda d’essa cidade
com que sempre vigorem esses sentimentos de fé e de harmonia, afim de
que, sempre cathdlicos e sempre unidos, concorram todos para a realizagéo
d’esse progresso, de que falou a Veneravel Superiora, “baseado sobre a
religido, a moral e a sciencia donde ha de sahir a civilisagdo mais
adeantada e afortunada” (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, janeiro de
1905, p. 140-141).
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Figura 15 — Religiosa dominicana pioneira em Porto Nacional'%?

Fonte: Acervo das Irmés Dominicanas. Colégio Sagrado Coracao de Jesus. Porto Nacional-TO.

Percebe-se por essa narrativa, repleta de mencdes laudatorias e de clima
apoteotico, que o0 povo portuense contemplava na instalacdo das irmés dominicanas,
na abertura do Colégio Sagrado Coracdo de Jesus e na nomeacdao de uma
professora — religiosa e francesa — para o ensino publico primério a chegada da
civilizacdo, da modernidade e de significativas mudancas, que até entdo ndo haviam
sido concretizadas pelo Estado no antigo norte de Goias, isolado e abandonado.

Além do colégio interno e do cuidado com a escola publica priméaria, ambas
para meninas, o Colégio Sagrado Coracéo de Jesus passou a oferecer o externato
para ambos os sexos. No entanto o foco principal da Congregacao de Monteils era a
educacdo de meninas e mogas.

De acordo com Azzi (2008, p. 21),

1%2|nfelizmente as anotagfes no verso da foto estdo apagadas. Ndo foi possivel saber o nome

completo dessa religiosa e nem de que ano é essa foto.
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Ao colocar as filhas no colégio de freiras, as familias desejavam nao apenas
oferecer-lhes uma instru¢do adequada, mas sobretudo que recebessem
uma educacdo dentro dos padrdes culturais europeus [...e] adotarem
modos, expressGes e formas de comportamento condizentes com o
conceito de civilidade da sociedade urbana. Merecem destaque especial os
trabalhos de agulha, de pintura, de arte declamatéria, a musica e o canto
orfednico. Os bordados, em suas multiplas modalidades, o tricd, o croché
[...] ensinados com esmero.

Dessa forma, conforme os estudos de Dourado (2010, p. 135), o curriculo do
Colégio Sagrado Coracao de Jesus extrapolava o curriculo oficial, e as religiosas
dominicanas francesas visavam a “‘uma educacao centrada nos principios morais, na
disciplina, na formacao religiosa, social e intelectual das mocas portuenses e da
regiao”. Acentua-se a isso, “a énfase na cultura, principalmente nas artes manuais,
no desenho, na culinéria, na musica, no estudo de linguas, em relevo o dominio do
francés e no desenvolvimento da linguagem verbal” (DOURADO, 2010, p. 135).

Assim, “Porto Nacional foi influenciada pela cultura francesa, inicialmente
pelosfrades e, depois, pelas irmas dominicanas” (RIBEIRO; MUTA; SILVA, 2007,
p.134-135) o que ocasionou na cidade um clima europeizado, de uma cultura mais
refinada e que agradou as familias portuenses. Muitas familias sacrificavam-se para
colocar os filhos no colégio das freiras; outras, muito pobres, eram subvencionadas
pelo Estado que, por meio de bolsas e convénios'® pagos ao colégio, estudavam
gratuitamente no Sagrado Coracao de Jesus (DOURADO, 2010).

Uma nota da Revista Mensageiro do Santo Rosario exprime a estima da
sociedade portuensepara com a fundacéo das Irmas Dominicanas, afirmando que o

Colégio Sagrado Coracédo de Jesus

[...] Tem prestado servigos inapreciaveis & educacdo da mocidade do Porto
e da vasta zona circumvisinha [...] O collegio tem um internato para meninas
e dous externatos, um dos quaes para meninos. Acaba de regressar da
Europa trazendo mais uma auxiliar, a digna e muito querida Superiora Irmé
Maria Ignez. Com seu regresso, cheio de peripécias devido as guerras e as
distancias e caminhos entrou em Porto Nacional o primeiro piano cuja

'®Em Goias, a Lei n. 186, de agosto 1908, facultou “ao Estado subvencionar escolas primarias

particulares” (DOURADO, 2010, p. 136). Essa era uma pratica comum em todos os colégios
mantidos pelas congregacdes religiosas estrangeiras no Brasil. Juscelino Kubitschek estudou em
colégios catdlicos subvencionados pelo estado em Minas Gerais (AQUINO, 2013), pois o fim do
Padroado naosignificou um fim das relagcfes entre a Igreja e 0 Estado. O que se continuava a assistir
foi uma continuidade de “vinculos, compromissos,contatos, cumplicidades entre autoridades e
aparatos estatais e representantes de instituicdes catdlicas” (GIUMBELLI, 2000, p. 105). Nesse
aspecto, pode-se afirmar que, apesar de ser um ideario almejado pelospensadores liberais brasileiros
na passagem do século XIX para o XX, a constituicdo de umEstado laico no Brasil ndo significou uma
separacdo entre esfera politica e religiosa, mas simoutra forma de relacdo entre Estado e Igreja
(GRIGORIO, 2012).
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conducdo em padiola constitue uma pequena epopeia. No Collegio estdo
sendo educadas duas Indias da nagcdo Cherente e é de notar que no quadro
de honra se vém o0s nomes das duas meninas, cujo comportamento é
exemplar. Uma se chama Maria Francisca Cuancungté e a mais nova, que
fez a sua primeira Communhdo com cerca de sete annos, em o nome de
Bertinha Assueteti. Uma outra cherente, educada com as Irmas, ja hoje é
casada e mae de familia (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, julho de
1915, p. 60-61).

A equiparacdo do Colégio Sagrado Coracédo de Jesus a Escola Normal e a
instalacdo da mesma a partir de 1920 intensificou a formacéo das jovens mocas da
cidade e da regido ao magistério. Na percepcédo da professora Benvinda Dourado,
apos a formatura das primeiras normalistas do Colégio das Irmas é que as mulheres
voltarama atuar na profissdo de professora e o curso Normal trouxe beneficios
significativos para a qualidade da educac&o na regido, além de extrapolar os limites
do municipio, pois ex-alunas provenientes de outras cidades “iam assumindo
posicdes de lideranca nas instituicbes publicas e privadas de educacgdo, chegando,
inclusive, a assumir papéis de destague em outros setores de atividades em suas
cidades de origem” (DOURADO, 2010, p. 185).

Como ja apontado aqui, € consenso nas pesquisas e trabalhos realizados
sobre a cidade de Porto Nacional que o desenvolvimento intelectual dessa cidade foi
fortemente estimulado pelos dominicanos e pelas dominicanas que, com seus
projetos educativos e culturais, souberam adubar a cidade e transforma-la em um
foco irradiador da cultura humanistica para todo o antigo norte de Goias.

Tal realidade outorgou a cidade o titulo de ‘capital da cultura do norte goiano’,
fato que, na visdo de varios autores, como Oliveira (2010), Piagem e Souza (2000),
Maya (2003), Dourado (2010) eSilva(1996, p. 128), ocorreu, sobretudo, em razéo da
atuacao da Ordem Dominicana, responsavel pelo processo educativo e formativo da
populacdo portuense, no que tange a cultura escolar e geral, bem assim pela
consequente observancia e ensinamento de principios éticos, morais e religiosos no

contexto do final do século XIX e primeiras quatro décadas do século XX.
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3.5 A MISSAO DOMINICANA ENTRE OS POVOS INDIGENAS E A FUNDAGAO DE
CONCEICAO DO ARAGUAIA

No ano de 1896, a Congregacao Intermediaria da Provincia Dominicana de
Toulouse decidiu iniciar no Brasil a evangelizacdo com os povos indigenas da regido
do Araguaia e encarregou Frei Gil Vilanova dessa nova missdo. Antes disso,
quando, em 1891, Frei Gil Vilanova foi assinado a primeira vez em Porto Nacional,
entre suas obrigacdes estava a catequese com 0s indios.

Nesse primeiro periodo em que Frei Gil passou no convento de Porto
Nacional, de 1891 a 1893, as tentativas de contato do missionario com os indigenas
da regido de Pedro Afonso e Piabanha, a principio, sofreram resisténcias por parte
do Frei Antonio de Ganges. Este missionario capuchinho residia na cidade de
Piabanha desde meados do século XIX e acreditava manter o dominio exclusivo
sobre o territério dos indios Xerente da regido(ROBERTO, 1983. No entanto o
contato de Frei Gil com uma aldeia Krah6, as margens do Rio Tocantins, apresentou
resultados favoraveis ao missionario. Ele conseguiu trazer dessa tribo para Porto
Nacional trés criancas indias para serem educadas na escola dos frades
dominicanos. Eram elas Marco e Abocsu que tinham entre 8 e 10 anos, e Aquedi,
gue tinha aproximadamente 15 anos (GALLAIS, 1942). Sobre a vinda desses

indigenas para estudar, Grigorio (2012, p. 63) conta que,

Além dos indios Krahd que eram educados no colégio de Porto Nacional, os
dominicanos ainda receberam dois meninos Xerente e esperavam o0
recebimento de mais doze que os indios prometeram lhes entregar [...mas]
para Frei Gil ter apenas algumas criancas para educar nao era o suficiente.
O colégio era visto pelo missionario apenas como um “embrido de
catequese” e para ter uma catequese no sentido stricto senso era
necessario estabelecer “uma obra exclusivamente consagrada a conversao
dos selvagens”.

Para isso, Frei Gil Vilanova empreendeu, a partir de Porto Nacional, em
janeiro de 1891, outra expedicdo em busca de indios. Dessa vez para 0 oeste, em
direcdo ao Rio Araguaia. ApOs dois meses de muitas dificuldades, como relata
Gallais (1942), Frei Gil e seu companheiro nessa tarefa, o irmao converso Frei
Afonso Valdeschini, retornaram a Porto Nacional sem sucesso, pois hao

encontraram nenhum indio. De acordo com Grigorio (2012, p. 64), “esta foi a ultima
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expedicdo de Frei Gil pelas selvas do Araguaia e Tocantins a procura de indios
antes de se envolver nos conflitos de Boa Vista”.

O ano de 1896 vai marcar o inicio das atividades da Ordem dos Pregadores
com uma missao exclusiva para os povos indigenas da regido do Araguaia. Frei Gil
Vilanova foi encarregado dessa missdo e assinado, novamente, no Convento de
Porto Nacional. Para essa missao, ganhou como auxiliar Frei Angelo Dargaignaratz.
No mesmo ano, Frei Gil e seu companheiro desceram o Rio Araguaia até a foz do
Rio Naja, onde encontraram uma aglomeracédo de familias que mantinham relacdes
amistosas com os indios kayapé. Aproveitando a ocasido, as pessoas e o lugar, Frei
Gil fundou um povoado que batizou de Santana da Barreira (GALLAIS, 1942).

Desse povoado Frei Gil fez contatos com as aldeias dos Kayapd e, aos
poucos, conseguiu iniciar o centro de catequese com varias criancas dessa etnia. De
acordo com Roberto (1983, p. 60), “com a fundagéo de Barreira, um pequeno nucleo
de cristdos e 0 estabelecimento do contato com os Kayapd, estava constituido o
territério dominicano” para a catequizagao dos indigenas.

No entanto esse territorio ndo se estabeleceu ali definitivamente. Por causa
dos perigos de inundacao do Araguaia e por orientacdo de um gedégrafo a servico do
estado do Para, Henry Coudreau, Frei Gil Vilanova mudou a localizagcao do povoado
para um lugar mais seguro, longe das cheias do rio, a margem esquerda do
Araguaia, em terras paraenses, ultrapassando os limites da diocese de Goias, onde
os dominicanos haviam trabalhado até entdo. Nesse lugar, no dia 14 de abril de
1897, Frei Gil Vilanova fundou Concei¢cdo do Araguaia, 0 centro de catequese para
os indigenas da Ordem dos Pregadores no Brasil.

Conceicdo do Araguaia’® era a realizacdo de um sonho antigo da Ordem,

pois desde sua primeira fundacdo no Brasil os frades da Provincia de Toulouse

aale) desejo da Ordem Dominicana e de Frei Gil Vilanova era “fazer de Concei¢do do Araguaia um

nucleo urbano estruturado, tendo os missionarios em sua diregao, tanto espiritual como material”
(ROBERTO, 1983, p. 64-65). Assim nasceu e permaneceu Concei¢do do Araguaia em seus primeiros
anos. No entanto a pequena cidade cresceu rapidamente sob a influéncia da expanséo da exploragéo
da borracha e “tornou-se um dos mais importantes centros caucheiros da regido amazodnica,
sobretudo apds o encontro das florestas dos seringueiros do Araguaia com os do Xingu” (AUDRIN,
2007, p. 94). Em 1901, Conceicdo do Araguaia foi elevada a freguesia e o governo do Para
suspendeu a subvenc¢éo para o trabalho de catequese com os indigenas e, aos poucos, ela deixou de
ser dirigida pelos missionarios e ganhou autoridades civis e policiais. A vida moral do lugar também
se transformou com a chegada de migrantes, que trouxeram consigo a bebida, as festas, os tiroteios
e os artigos de luxo, como relata Audrin (2007). O sonho teocratico dos dominicanos pareceu
desmoronar, no entanto a provincia de Tolouse trabalhou acentuadamente para garantir o territorio
eclesiastico sob o comando da Ordem dos Pregadores: aumentou o nimero de missionarios, trouxe
as Irmés Dominicanas de Monteils, que fundaram em Conceigdo o Colégio Santa Rosa de Lima para
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vislumbravam o trabalho catequizador e civilizador entre os selvagens das terras
brasileiras. E era sonho missionario de Frei Gil Vilanova a demarcacao do territorio
de atuacao exclusiva dos missionarios dominicanos na evangeliza¢ao dos indios.

O centro de catequese indigena de Conceicdo do Araguaia estabeleceu fortes
relacbes com o Convento Santa Rosa de Lima de Porto Nacional. Varios foram os
missionarios que trabalharam tanto em Porto Nacional como em Conceigdo. As duas
cidades tornaram-se ‘irmas’ no que se refere ao trabalho da Ordem dos Pregadores
na regido norte do Brasil. Um dos frades dominicanos que trabalhou nas duas
cidades e contribuiu para o estabelecimento de vinculos eclesiasticos entre Porto
Nacional e Conceigéo do Araguaia foi Frei Domingos Carrerot.

Esse missionario dominicano estabeleceu-se em Porto Nacional no ano de
1891 e foi responsavel pela abertura da estrada, conhecida por picada, que ligou a
cidade sertaneja das margens do Rio Tocantins a fundacdo dominicana das
margens do Rio Araguaia. A carta de Frei Gallais narrando sobre essa estrada
guando, em 1898, fez o percurso dos mais de quinhentos quildmetros que separam
Porto Nacional e Conceicdo, pelo caminho aberto por Frei Domingos, foi transcrita
por Audrin (2007) e é indispensavel aprecia-la. Isso porque, além de apresentar uma
narrativa detalhada de como era o percurso, ratifica o significado impar dessa
estrada para aquela época e regido, onde os lugares se tornavam longe por demais

em virtude das dificuldades de mobilidade:

[...] Antes, porém de contar-vos minhas aventuras, quero descrever-vos a
estrada por nés seguida, sua abertura e seu tracado; ela é obra quase
prodigiosa daquele que foi meu guia fiel na mui penosa travessia. Uma vez
gue nossos Padres fixados nas beiras do Araguaia, era necessario terem
comunicacdes com seus irmdos do Tocantins. Ora, entre estes dois rios,
salvo numa limitada zona de vinte a trinta quildbmetros perto de Porto, e
numa outra zona menor ainda junto a Concei¢do, estende-se um imenso
deserto apenas cortado em raros pontos por insignificantes trilhos
transversais, que servem para ligar a Santa Maria do Araguaia dois vilarejos
do Tocantins chamados de Pedro Afonso e Piabanha. Para ter um caminho
direto e pratico, precisava portanto imaginar e realizar uma imensa diagonal,
correndo de sul-este e noroeste, por meio longos planaltos desconhecidos,
matas misteriosas e humerosos caudalosos rios sem nome geogréfico. Era

atenderem criancas indigenas e ampliaram o nimero de doac¢Bes para a missdo, tanto por parte do
Estado como da populacao de outros centros onde a Ordem ja havia se estabelecido [0 que justifica,
talvez, porque as irmas vieram primeiro para Conceicdo e ndo para Porto Nacional]. Assim, a cidade
foi constituida em territorio eclesiastico em 1911 com a criagao da Prelazia de Conceigdo do Araguaia
pelo decreto de 30 de setembro do Papa Pio X. Essa Prelazia foi entregue a Ordem Dominicana para
a continuidade dos trabalhos missionarios, ndo s6 com os povos indigenas, mas, também, com a
populagdo de seu territério. O primeiro bispo-prelado de Conceigéo foi o dominicano Frei Domingos
Carrerot que, a época da erecao da Prelazia, era o superior do convento dominicano local.
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o dominio absoluto das ongas, emas, capivaras e sucurids. Pois houve um
homem atrevido que ndo recuou perante tdo temerosa empresa, e realizou
0 que muitos julgavam ser um sonho irrealizavel. [...] Nao penseis, vos que
andais pelas belas estradas de Franca, que se trata aqui de uma estrada de
rodagem, nacional ou departamental, dotada de muitas obras de arte. Aqui
no sertdo, quando querem abrir uma estrada, cortam matos e matinhos,
gueimam tabocais, de vez em quando derrubam arvores frondosas,
avancando lentamente, guiando-se pela marcha do sol, e por alguns dados
mais ou menos vagos e incertos. [...] Podeis acreditar que o missionario que
tracou o modesto caminho de Porto a Conceicdo ndo tem pequeno
merecimento, perante Deus e os homens [..] enquanto nosso Frei
Domingos, com um simples cabo de esquadra, dispunha apenas de quatro
homens para ajuda-lo. O fato é que o caminho existe agora, fazendo a
admiracao de todos, e sobretudo prestando a toda a regido um servico de
primeira ordem [...] (AUDRIN, 2007, p. 78-79)

Frei Domingos Carrerot, em sua permanéncia em Porto Nacional, foi o frade
que colaborou com Frei Gil Vilanova na educacdo dos indios. Ele destacou-se no
trabalho com os povos indigenas, tanto em Porto como em Conceicéo, na condicédo
de missionario dominicano e de primeiro bispo das duas cidades, que se tornaram
sede de dioceses e territério de missédo da Ordem Dominicana®®.

O trabalho dos missionarios com os povos indigenas em Porto Nacional nédo
foi intenso como em Concei¢do do Araguaia. Na missdo portuense, as ac¢des dos
dominicanos e das dominicanas estiveram mais centradas na formacédo escolar que
0s colégios dos padres e das freiras proporcionavam aos meninos e meninas
indigenas, recrutados nas aldeias e autorizados pelos pais a vir para Porto estudar.

Pode-se afirmar que as atividades com os indios em Porto Nacional
intensificaram-se com a instalacdo da diocese portuense e com os trabalhos do
primeiro bispo, Dom Domingos Carrerot. Ele continuou, em toda a nova
circunscricdo eclesiastica que assumiu, o trabalho que desenvolvia na Prelazia de
Conceicdo do Araguaia, principalmente com a catequizacdo dos selvicolas, tanto
que Dom Domingos mantinha em Porto Nacional “uma casa-escola para a educacéo
dos Cherentes” (CAYAPOS E CARAJAS, 1925, p. 7).

Afirma seu biografo que

1% Domingos Carrerot foi elevado ao episcopado em 1912, sendo eleito bispo-prelado da Prelazia de

Conceicdo do Araguaia. No ano de 1921, foi eleito primeiro bispo da Diocese de Porto Nacional, que
havia sido criada em 1915. Dom Dominique, atual bispo de Concei¢cdo do Araguaia, afirmou em um
pequeno discurso em uma celebracao religiosa, dia 23 de setembro de 2014, na Catedral de Porto
Nacional, “que as duas dioceses sao irmas e tiveram a honra de terem como primeiro bispo o
missionario dominicano Domingos Carrerot”. Sobre a Diocese de Porto Nacional e o seu primeiro
bispo, frade dominicano, discutir-se-a, posteriormente, neste trabalho.
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Seu ideal e seu empenho foram os mesmos nas margens e zonas do
Tocantins como nos sertBes e nas matas do Araguaia, porque em Sseu novo
territério eclesiastico, continuava a encontrar, além das ovelhas fiéis,
numerosos indios pagdos confiados a sua vigilancia de Pastor [...] em
qualquer direcdo que fosse Dom Domingos ao empreender uma viagem,
encontrava sempre sindo aldeias propriamente ditas, pelo menos nucleos
de legitimos sobreviventes das antigas familias indigenas (AUDRIN, 2007,
p. 233).

Com isso, os demais missionarios assinados em Porto Nacional também se
envolveram no trabalho com os indios, especialmente com os da Ilha do Bananal e
das margens do Rio Tocantins. Uma carta de Frei Reginaldo Tournier, escrita em
1932 e publicada e traduzida na Colecdo Memoéria Dominicana, evidencia um pouco

desse trabalho dos frades de Porto:

A fotografia que lhes envio representa uma familia de Indios Cherentes
vindos recentemente a Porto Nacional para fazer batizar suas trés filhinhas
gue no grupo estdo juntas a seus pais e maes. Eles vieram também para
reivindicar seus direitos sobre um pedaco de terra que seus antepassados
habitaram durante séculos e que os cristdos querem lhes tomar para a
criacdo de gado.

Eu transmiti sua reclamacéo ao Presidente do Estado de Goias e aproveitei
a ocasiao para pedir ao Governo em favor de nossas seis aldeias Cherentes
e de nossas duas Carah6s um patriménio legalizado de seis quildbmetros de
raio em torno a cada centro.

Nossos desertos, com efeito, se povoam com uma rapidez inconcebivel. E
preciso dizer que eles se povoam sobretudo com animais de chifres. A
criacdo de bois € mais ou menos o Unico género de exploracdo agricola de
nossas imensas regides, que alias, prestam admiravelmente pela riqueza de
suas pastagens, mas esta criagdo € das mais primitivas. Os fazendeiros —
como novos Lot — levam adiante de si um rebanho de 200, 300, 500
cabecas de gado. Eles vao a aventura para uma terra prometida da qual
ouviram elogiar as riquezas. Chegados em algum lugar que ndo esteja
ocupado, ele deixam seus rebanhos, controem uma casa de palha, fazem
uma pequena clareira para passar de tempos em tempos em revista 0 seu
rebanho. Ai estd uma nova fazenda que surge.

O empurréo destes fazendeiros acentua-se de mais a mais nestes Ultimos
tempos. Eles néo respeitam mesmo o patriménio dos indios, que tem direito
Como 0s primeiros posseiros, a seu terreno de cultura e de caca. Dai estes
conflitos continuos entre cristdos e indios. Se ndo ha mais desgracas a
deplorar, é gracas a intervencao dos missionarios que recomendam aos
indios calma, que intercedem junto aos fazendeiros para que eles ndo os
oprimam e junto ao governo para que faga respeitar seus direitos.

Muitos pensam que seria preciso reunir diversas aldeias de uma mesma
tribo em uma so, que se relegaria a um canto perdido, e isto suprimiria
todas as brigas. Mas onde esta este canto perdido que os fazendeiros ja
nado tenham cobicado? E depois, os indios ndo estdo em sua casa? Porque
0s desapossar?

Alias os que falam assim conhecem bem pouco os costumes dos nossos
selvagens. Cada aldeia é composta de um certo nimero de familias mais
estreitamente ligadas entre si por lacos de parentesco. Cada uma quer viver
a sua vida independente das outras. A mais, a experiéncia mostra que 0s
indios, como o0s outros humanos, estdo sujeitos a discordia, a
susceptibilidade. Eles se deixam ir a desconfianga, aos rancores, as
cOleras, as vias de fato.
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Cada aldeia tem o seu feiticeiro ou feiticeira. Se uma epidemia vem cair
sobre uma aldeia, se uma infelicidade ou um simples contratempo atinge
uma familia, a um particular, o feiticeiro aponta o culpado. E um vizinho
proximo. Ele é inspecionado para tirar vinganga. Agente lhe faria mal se ele
ndo levasse para longe seus pretensos maleficios... Um atentado aos
costumes é rudemente castigado e infeliz daquele que é imputado deste
crime, se ele dorme sobre a sua m4 acdo. Que ele fuja ao mais longe, que
ele passe um grande rio e se refugie na aldeia recuada para colocar sua via
em seguranga. [...]

Em alguns dias eu vou rever sem dulvida os Cherentes que nos visitaram
em Porto Nacional. Eu lhes dei um ponto de encontro em Piabanha para a
festa de Séo Sebastido, que se celebra aqui com uma solenidade igual a do
Divino. Afim de lhes dar a resposta do Presidente do Estado a respeito do
seu patrimbnio e para fixar a época de uma visita a cada uma de suas
aldeias. [...]. (FREI REGINALDO TOURNIER, 1932 apud CMD, n. 15, p. 20-
22).

Figura 16 — Grupo indigena em Porto Nacional'®

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana do Brasil, Belo Horizonte-MG.

A carta de Frei Tournierevidencia, além da preocupacédo com a catequizacao
e a formagéo civilizadora cristd dos indios, o envolvimento dos missionarios
dominicanos da missdo de Porto Nacional também com a defesa dos direitos das

populacdes indigenas™®’.

106 A legenda da foto traz a seguinte anotacao: “grupo indigena em Porto Nacional para procurar
vestimentas, fazer pedidos e batizar as trés criangas que estao no centro”,como relata a carta de Frei
Tournier no corpo do texto.

%7 Diante das diversas injusticas praticadas contra os povos indigenas da regiao do Tocantins e do
Araguaia, os missionarios dominicanos evocaram o exemplo de Frei Bartolomeu de Las Casas que,
no século XVI, colocou-se ao lado dos indios da América do Sul que sofriam com a tirania e a
crueldade dos colonizadores espanhéis (AUDRIN, 2007; ROBERTO, 1983), trabalhando na defesa e
protecdo das diversas etnias como membros do Comité de Protecdo ao indio e de outras iniciativas
do género (CAYAPOS E CARAJAS, 1925, p. 9).
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Existia grande preocupacéo dos frades com a presenca dos protestantes em
meio aos silvicolas. Um relatério de Dom Domingos Carrerot ao presidente do
estado de Goias, em 1925, solicita que haja “vistas do governo sobre a penetracéo
sorrateira, interesseira e perigosissima dos protestantes estrangeiros no nosso
hinterland tdo cobicado pela Norte America sobretudo” (CAYAPOS E KARAJAS,
1925, p. 6). Este hinterland era a Illha do Bananal, que desde 1914 era reduto dos
dominicanos, mas com a chegada dos protestantes tornou-se palco de disputas pelo
campo de missdo (ROBERTO, 1983).

Uma das estratégias da reforma catélica em que a Ordem dos Pregadores
estava empenhada em seus territérios de missdo era o combate ao crescimento do
protestantismo e do espiritismo, considerados como inimigos da Igreja Catdlica e
pragas do século XX. Para isso, concentravam suas pregacdes no intuito de
“debelar e extinguir os males que para as almas dimanam os erros protestantes”
(MSR, novembro de 1939, p. 166).

Talvez com medo de perder o espaco conquistado para a catequizacao dos
indigenas, o0s dominicanos travaram intensas disputas com varios lideres
protestantes que se instalaram na regido, entre eles, John Boyle (GALLAIS, 1942),
William Cook (GRIGORIO, 2012) e a professora Leolinda Daltro, que apesar de n&o
se manifestar adepta de nenhuma profissao religiosa mantinha relacées amistosas
com 0s protestantes e se posicionava contraria aos trabalhos dos missionarios
dominicanos (GRIGORIO, 2012).

Enfim, o ministério dos frades dominicanos franceses de Porto Nacional entre
0s povos indigenas, especialmente da llha do Bananal, enfraqueceu com a morte de
Dom Domingos Carrerot, em 1933. A partir dai, a Prelazia de Concei¢cdo do
Araguaia e a catequese dominicana ali estabelecida e fortalecida pelo sucessor do
primeiro bispo, o dominicano Dom Sebasti&o Thomas, e pelos frades que la estavam
assinados, entre eles dois brasileiros, Frei Luis Palha e Frei Gil Gomes, ficaram

responsaveis por este trabalho.
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Mapa 6-Territdrio eclesiastico sob o comando da Provincia Dominicana de Toulouse

no inicio do século
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Fonte: Base de dados do IBGE, 2014. Adaptado de Roberto(1983).

3.6 A CRIACAO

DA DIOCESE DE PORTO NACIONAL E OS BISPOS

DOMINICANOS FRANCESES

O ano de 1913, eclesiasticamente, foi para Porto Nacional muito significativo,

pois houve:

1° a visita pastoral do Exmo. Sr, Bispo Diocesano, sucesso notavel que ndo
se realizava devido as enormes distancias, havia trinta annos; 2° a visita
anual do muito querido Prelado de Conceicdo do Araguaia que veiu benzer
0 novo Convento dos Missionarios Dominicanos e o 3° as santas Missdes
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que foram pregadas por um missionario de Conceigdo e outro de Goyaz.
Choveram, pois, a gracas divinas sobre este povo que em geral soube
aprecial-as e aproveital-as (sic)(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, abril
de 1914, p. 226).

Considera-se aqui que Porto Nacional, naquele contexto, tinha uma atividade
religiosa bastante fervorosa impulsionada pela presenca da Ordem dos Pregadores,
dos frades e das irmés francesas, que fizeram da cidade um importante centro
evangelizador catélico para todo o antigo norte de Goias.

Dessa forma, a presenca, os trabalhos e a permanéncia da Ordem
Dominicana em Porto Nacional até o ano de 1913 foram significativos para a escolha
da cidade como sede de uma nova circunscricdo eclesiastica no estado de Goiés.
Isso porque Porto Nacional vivia um momento em que eram seguidas,
rigorosamente, as orientacdes da Santa Sé cumpridas pela Ordem Dominicana por
meio do missionarismo empregado pelos frades em uma regido longinqua da sede
da diocese. Isso propiciava aos bispos goianos, em especial para Dom Prudéncio
Gomes da Silva, antistite naquele periodo, mais tranquilidade quanto aos objetivos
da acéo evangelizadora de sua igreja particular.

As inUmeras atividades desenvolvidas pelos missionarios dominicanos em
Porto Nacional, os dispositivos dominicanos, prepararam terreno soélido, de grande
riqueza religiosa e cultural, e possibilitaram a instalacdo de mais uma parcela da
Igreja Romana no sertdo de Goias.

Foi isso que Dom Prudéncio Gomes da Silva, membro da elite eclesiastica
brasileira, bispo de Goias de 1908 a 1921, na visita pastoral a Par6quia de Nossa
Senhora das Mercés de Porto Nacional, em 1913, vislumbrou in loco. Além disso,
havia insistentes pedidos dos portuenses para a constru¢cdo de um novo bispado
gue buscasse atender mais satisfatoriamente o povo do norte de Goias, visto que o
de Goias ficava afastado dessa regido, o que impossibilitava as visitas constantes do
‘pastor as suas ovelhas’.

De um lado os pedidos insistentes dos catélicos de Porto Nacional, de outro o
desejo do episcopado brasileiro, representado por Dom Prudéncio, em estender os
dominios do catolicismo no Brasil e na base de tudo um territério que desde 1886 ja
estava sendo preparado pelos missionarios dominicanos. Enfim, tudo confluia
satisfatoriamente para a ere¢cdo de uma nova diocese em Goias, especialmente a

presenca de uma Ordem Religiosa que contribuia satisfatoriamente com os planos
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de reforma e de adequacado pela qual a Igreja Catdlica do Brasil estava passando
apos o rompimento definitivo do Estado com ela.

Nesse contexto, era urgente garantir territdrios eclesiasticos nas diversas
regides brasileiras, especialmente no ‘sertao’, pois a Igreja Catdlica estava perdendo
poder e ganhando inimigos, principalmente “a forga politica de grupos positivistas e
macons, o fortalecimento do protestantismo, o despontar do espiritismo e as ac¢des
dos anarquistas” (AQUINO, 2012, p. 31).

Para enfrentar tudo isso e “envidar agbes para fortalecer sua presenca na
sociedade” (AQUINO, 2012, p. 31), a Igreja instituiu o0 processo de

diocesanizacdo'®

, levado em frente pelos bispos brasileiros, o que resultou em um
crescimento significativo de circunscri¢cdes eclesiasticas em todo o territorio nacional.
Micelli (2009, p. 58) defende em sua obra A elite eclesiastica brasileira uma tese de
‘estadualizacao’ das politicas e do poder eclesiastico, que de fato aconteceu,

levando em consideracao que

Entre 1890 e 1930 foram criadas 56 dioceses, dezoito prelazias e 3
prefeituras apostolicas, para as quais foram designados, aproximadamente
cem bispos, cabendo ao conjunto dos estados nordestinos, Sdo Paulo e
Minas os percentuais mais elevados no reparte de circunscricbes e
prelados.

Diante disso, ainda durante a visita pastoral a Porto Nacional*®®, no intuito de
agilizar os tramites para a criacdo da nova diocese, constituiu-se, com a aprovacao
de Dom Prudéncio, por meio de uma portaria datada de 8 de agosto de 1913, uma
Comisséo para o arrolamento do patriménio do novo bispado. Essa comissdoera

108 Solugdo encontrada pela Igreja Catdlica na Europa, apds 1850, “para compensar, em algumas

regides, a perda dos territorios eclesiasticos na peninsula Itdlica e em outros lugares” (AQUINO,
2012, p. 82). No Brasil, até 1890, a criacdo de novas dioceses estava vinculada ao poder do Estado,
“que nao as erigia, sobretudo, por razdes de ordem financeira ainda que no final do Império tenham
predominado os motivos de ordem politica” (AQUINO, 2012, p. 83). Ap6s 1890, o Vaticano assumiu
“a responsabilidade pela fundagao de novas dioceses” (ibdem). Assim, a diocesanizacdo, no Brasil,
“pretende contribuir para a compreensao da Histoéria da Igreja Catdlica durante a Primeira Republica
brasileira ao identificar um fendmeno de cria¢do de dioceses que rearticulou lugares fisicos, politicos
e discursivos em dimensfes sociopoliticas e religiosas, em sintonia com as determinacfes da Curia
Romana, ainda que o movimento de criacdo de dioceses em nivel mundial ndo tenha sido
homogéneo” (AQUINO, 2012, p. 82, nota de rodapé).

1%Conforme a Carta Pastoral de 19 de abril de 1916, Dom Prudéncio apresentou os resultados da
visita pastoral a regido que compreenderia a possivel diocese de Porto Nacional: “6.671 confissdes,
6,123 communhdes, 152 casamentos legalizados, 3.076 chrismas e 227$520 réis de esmolas para a
Diocese” (CARTA PASTORAL DOM PRUDENCIO, 1916, ANEXO 6). Resultados bastante
significativos, se compararmos aos resultados de outras visitas pastorais realizadas em regides
distintas da Diocese de Goias, 0 que pode ter impressionado Dom Prudéncio e o impulsionado a
trabalhar pela criacdo da nova diocese.
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composta de um religioso dominicano, o responsavel pela paréquia de Porto, e
cidaddos portuenses e de outras localidades da regido™®, que recebeu da
Nunciatura Apostélica brasileira liberdade para trabalhar em prol da “angariagao de
donativos para a instalacdo do Paco Episcopal, edificio do Seminario, conducdo do
novo Bispo e constituicdo de um pequeno patrimdnio para o bispado” (GODINHO,
1988, p. 107). Conforme Aquino (2012), essa comissdo era de praxe e uma
exigéncia da Cdria Romana para se criar novas dioceses**!.

Dessa forma, Dom Prudéncio, convencido “da absoluta e urgente
necessidade da divisdo do territorio eclesiastico por ele administrado” (AUDRIN,
2007, p. 193), insistiu junto ao Nuncio Apostdlico da época, Dom José Averra, na
constituicdo de uma nova Diocese, desmembrada de Goias, e ndo de uma

Prelazial?

. A Santa Sé atendeu aos pedidos e conferiu a cidade de Porto Nacional a
sede da nova Igreja Particular do estado de Goias.
Assim, a Diocese de Porto Nacional foi criada em 20 de dezembro de 1915

por meio da Bula Papal “Apostolatus Officium”, publicada nas “acta apostolicae

110, S P . o

Fizeram parte da comissédo para o levantamento do patriménio do novo bispado a forca politica de
Porto Nacional: Fr. Reginaldo Tournier (Superior do Convento de Porto Nacional), Bartolomeu
Teixeira Palha (Juiz de Direito da Comarca), Jodo Ayres Joca (Diretor do “Norte de Goyaz”), Benicio
Pinheiro de Lemes (Intendente Municipal), os coronéis: Frederico Ferreira Lemos, Josué de Oliveira
Negry, Pacifico José Pedreira, Joaquim Pereira da Silva, os majores: Missael Pereira da Silva, José
Teodoro Negry, Fortunato Alves Bentes, Manoel José Pedreira, José Paulino da Silva, Camilo
Rodrigues, Abdon Ferreira Pinto, ainda, Rafael Fernandes Belles, Pedro Aires da Silva, Antdnio Aires
Primo. Fizeram parte da comisséo o deputado de Taguatinga, Jodo Batista de Almeida e da cidade
de Peixe, Pedro Pinheiro de Queirés (GODINHO, 1988).

A criacdo de uma nova diocese implicava movimentacées da comisséo pré-diocese para levantar o
montante exigido por Roma, na época, estimado em torno de duzentos contos de reis, além de
prédios para a futura catedral e o palacio episcopal. Essas comissdes geralmente eram presididas
pelo paroco da futura catedral ou cidade candidata a sediar a nova circunscricdo eclesiastica. O
paroco geralmente convidava as pessoas mais poderosas, politica e economicamente, para compor a
comisséo, antecipando assim possiveis doacdes e articulagdes politicas. Para os lideres locais ou
para os que pretendiam ascender a tal condicdo, a participacdo nessas comissfes e o desfecho
favoravel poderiam resultar em maior prestigio social (AQUINO, 2012).

De acordo com Dourado (2010, p. 129), a comisséo instituida em prol da criacdo da diocese de Porto
Nacional revelava, mais uma vez, a unido das for¢as religiosas com as forgas politicas com objetivos
de efetivagdo de um grande projeto, o que fica latente que em Porto Nacional, “o poder politico e o
Pgder religioso, na maioria dos seus projetos, assinavam juntos”.

Conforme oCddigo de Direito Candnicodalgreja Catdlica, “a prelazia territorial ou aabadia
territorialsdo uma determinada porcéo do povo de Deus, territorialmente delimitada, cujo cuidado, por
circunstancias especiais, é confiado a umPreladoouAbade, que a governa como seu proprio pastor, a
semelhanca do Bispo diocesano” (Cén. 370). Uma Prelazia € um territério com clero e povo
separado, por razdes especiais, de uma diocese, no qual um sacerdote (Prelado) — em geral
revestido da dignidade de Bispo — exerce jurisdicdo equiparada a de um Bispo diocesano. A Prelazia
territorial € equiparada a Igreja particular. Antes do Concilio Vaticano Il, denominava-se prelazia
nullius dioeceseos, ou simplesmente prelazia nullius, isto &, prelazia ndo pertencente ao territorio de
nenhuma diocese. As prelazias territoriais ndo sdo necessariamente territério de transicdo para a
categoria de diocese. No Brasil, muitas prelazias, como a de Goias e de Concei¢cdo do Araguaia,
foram elevadas a categoria de Diocese.


http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%B3digo_de_Direito_Can%C3%B4nico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Abadia_territorial
http://pt.wikipedia.org/wiki/Abadia_territorial
http://pt.wikipedia.org/wiki/Prelado
http://pt.wikipedia.org/wiki/Abade
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sedis”, de 20 de janeiro de 1916, no pontificado de Bento XV. O decreto de criagao

da Diocese reza que,

Atendendo as suplicas do nosso veneravel Irmao, o Bispo de Goiaz, que
nos pede, para melhor bem das almas, criar uma nova diocese, pela divisdo
daquela que lhe é atualmente confiada, e sendo este apoiado por nosso
Nuncio Apostélico no Brasil, separamos da diocese de Goiaz a parte
setentrional e decretamos constituir com esta uma nova diocese, que de
fato criamos agora, em virtude do nosso poder apostélico, e que sera
chamada Diocese de Porto Nacional (sic) (AUDRIN, 2007, p. 194).

A carta pastoral de Dom Prudéncio, de 19 de abril de 1916, noticiando a todos
0os seus diocesanos o desdobramento da Diocese de Goias, traz o decreto da
Nunciatura Apostélica do Brasil tornando publica a instituicdo da Diocese de Porto
Nacional. Definem-se nela os seus limites territoriais, as paréquias que a comporao
e outros elementos significativos para o funcionamento de uma diocese, como pode

ser observado no trecho da carta:

O S. Padre Bento XV, por Decreto da Sagrada Congregacao Consistorial,
erigiu a 20 de dezembro de 1915 passado, uma nova Diocese com o titulo
de Porto Nacional, confiando ao Exmo. Sr. Nuncio Apostélico a execucao do
referido decreto.

Em virtude deste, ficou a Diocese de Goyaz dividida em duas, sendo que a
do Norte, ou a nova, comprehende todo o territério das seguintes quatorze
Parochias: Porto Nacional, Boa Vista do Tocantins, Pedro Affonso, Carmo,
Peixe, Chapada, Natividade, S. Miguel e Almas, Duro, Taguatinga,
Conceicgdo, Palmas, Arrayas e Chapéo.

Os respectivos limites sdo: ao norte: os mesmos limites entre o Estado de
Goyaz e os Estados do Maranh&@o e do Para; a leste, 0s mesmos entre o
Estado de Goyaz e os do Maranhdo, Piauhy e Bahia; a oeste, 0s mesmos
entre Goyas e Para e Mato Grosso; ao sul, os limites septentrionnes das
Parochias — Sdo Domingos, Flores, Nova Roma e Cavalcanti e Amaro Leite,
que continudo a pertencer a Diocese de Goyaz.

A cidade de Porto Nacional € constituida em Cidade Espicopal e a
respectiva Egreja Matriz em Cathedral da nova Diocese, tendo como Titular
— N. Senhora das Mercez — a mesma padroeira da antiga Parochia.

A nova Diocese de Porto pertencera a Provincia Eclesiastica de Marianna,
de cuja Egreja Metropolitana sera sufraganea, e tera para sustentagao sua
e de seu Bispo os emmolumentos da respectiva Curia e os proventos de
direito commum, legitimo costume e de outras obla¢c8es dos fiéis.

Ao actual Bispo de Goyaz ficdo confiados todos os documentos
pertencentes a nova Diocese, 0s quaes bem como o original do Decreto de
erecdo, serdo entregues a futura Chancellaria da Diocese do Porto,
desentranhados aquelles da Chancellaria da de Goyaz.

O Decreto executorio, datado de Petropolis aos 5 do corrente,
competentemente sellado e registrado, traz a assignatura do Exmo Sr, D.
José Aversa, Arcebispo de Sardes e Nuncio Apostolico (CARTA
PASTORAL DOM PRUDENCIO, 1916, p. 5-6).
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Mapa 7 — Diocese de Porto Nacional quando de sua criagdo, em 1915
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10°0'0"S

13°0'0"S

49°0'0"W 46°0'0"W
Fonte: Base de dados do IBGE, 2014. Adaptado de Piagem e Sousa(2000).

Nota-se que o territdrio da nova diocese goiana era quase 0 mesmo territorio
da missdo dominicana de Porto Nacional desde 1886. A criacdo da diocese foi a
consolidacdo do trabalho da Ordem dos Pregadores no sertdo do antigo norte de
Goias.

No entanto, entre a criacdo e a instalacdo de uma Diocese, hd um grande
percurso. Sua instalacdo se da com a posse definitiva de seu primeiro bispo e o
inicio de suas atividades, dando existéncia e forma ao novo territorio eclesiastico. No
decreto de criagdo da diocese de Porto Nacional, ndo se efetivou um bispo para a
mesma, o que de fato ndo acontece, normalmente. Destarte, da criacao a instalacdo
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da Diocese de Porto Nacional decorreram-se quase seis anos. Nesse interim, o
bispo da Diocese de Goias, Dom Prudéncio, tornou-se o Administrador Apostdlico e,
juntamente com os frades dominicanos, especialmente Frei Reginaldo Tournier e
Frei Bertrando Olleris, responsabilizou-se pelo expediente da nova diocese em toda
sua extensao territorial**°.

Durante aquele periodo, de 1916 a 1921, foram diversos os homens
escolhidos pela Igreja para assumir a sé episcopal de Porto Nacional. Contudo uns
nao aceitavam a escolha, outros abdicavam o exercicio do episcopado no norte de
Goias. Um desses sacerdotes escolhidos foi um frade dominicano residente em

Uberaba, como noticiou o Mensageiro do Santo Rosario (maio de 1918, p. 9):

Os leitores do Mensageiro e devotos do Rosario devem saber que o Santo
Padre dignou-se de nomear Bispo de Porto Nacional, Goyaz, o Revmo. Sr.
frei Vicente Moreira, dominicano do Convento de Uberaba [...] O Revmo.
Frei Vicente tendo renunciado as honras do episcopado, registramos
apenas esse facto, e nos regozijamos por ter conservado o bom e zeloso
companheiro e irmédo de hébito que ja tanto fez para propagacédo do
Rosério.

Godinho (1988, p. 110) afirma que, além de Frei Vicente, foi escolhido para
bispo de Porto Nacional o Pe. Orlando de Morais, religioso da Congregacao do
Santissimo Redentor que, também, renunciou. Da mesma forma aconteceu com um
sacerdote que era vigario da Gloria, no Rio de Janeiro, que deve ter “estranhado
demais as asperezas do sertao”.

Enfim, depois de vérias tentativas e nenhuma exitosa, a Diocese de Porto
Nacional ndo poderia continuar criada apenas de direito, mas havia de consolidar-se
de fato. Assim, a Santa Sé voltou os olhos para o sertdo e para a Ordem dos
Pregadores e elegeu para assumir o episcopado de Porto Nacional o dominicano
Dom Frei Domingos Carrerot, que estava desde 1913 como bispo prelado de
Conceicéo do Araguaia.

A nomeacdo de Dom Domingos Carrerot como primeiro bispo de Porto
Nacional configurou o surgimento de uma ‘diocese dominicana’ em Goias, visto que
foi criada em consequéncia da presenca e da atuacdo dos frades da Ordem dos
Pregadores. Estes se tornaram responsaveis pela preparacdo de sua instalagéo,

gue aconteceu na pessoa de um bispo dominicano que ja havia trabalhado no

113 Algumas cartas circulares e pastorais de Dom Prudéncio deste periodo sdo assinadas por ele

como bispo de Goias e Administrador Apostolico de Porto Nacional (ver ANEXO 6)
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convento de Porto Nacional, entre os anos de 1891 a 1901 e, por isso,
consequentemente, era conhecido e conhecia muito bem o povo e o territério da
nova igreja particular.

Entende-se a diocese de Porto Nacional como uma ‘diocese dominicana’ com
base na afirmacéo de Roberto (1983, p. 85) e em virtude de que, por mais de
setenta anos, de 1921 a 1995, ela foi governada por bispos oriundos da Ordem dos
Pregadores, entre eles Dom Domingos Carrerot, Dom Alano Du Noday e Dom Celso
Pereira de Almeida. Aqui, enfatizam-se os dois primeiros em virtude de serem 0s
bispos que tiveram seus episcopados concomitantes ao funcionamento do Convento
Santa Rosa de Lima em Porto Nacional.

O primeiro bispo de Porto Nacional, Dom Domingos Carrerot, foi homeado
para essa diocese no dia 30 de julho de 1920, pelo Papa Bento XV. Assumiu sua
catedra no dia 11 julho de 1921 e a governou até 14 de dezembro de 1933, quando
faleceu. Sua acolhida pelo povo portuense e pelos religiosos dominicanos foi
fervorosa por terem na figura do bispo uma pessoa ‘de casa’, um amigo e irmao de
habito™*,

Em que pese a entrada de Dom Domingos Carrerot em Porto Nacional ter
sido um fato, além de marcante, um tanto exdético para a posse de um bispo, pois

115

entrou em uma rede e acometido da febre de maleita™ >, seu episcopado foi marcado

por uma acéao apostolica de grande envergadura no sertdo tocantinense.

114 Quando Frei Domingos trabalhou em Porto Nacional e regido no periodo de 1891 a 1901, ficou

conhecido de todos das cidades e do sertdo. Ganhou até mesmo um apelido, o de Frei
Dominguinhos, em virtude da bondade que o povo a ele atribuia. Era considerado pelos sertanejos
um frade tranquilo, que ndo brigava com o povo, mas que tinha grande paciéncia e carinho para com
todos (AUDRIN, 2007).

15 Na viagem de Conceicdo do Araguaia a Porto Nacional por caminhos ja conhecidos de Dom
Domingos, sua fragil saide deu sinais de exaustividade e foi acometido pela febre, a conhecida
maleita, ao se aproximar do antigo povoado de Piabanha, hoje Tocantinia. A partir de entéo, o bispo
dominicano passou a ser carregado em uma rede pelos camaradas que o acompanham. Quando se
aproximaram de Porto Nacional, chegou a noticia ao convento de que o tdo esperado e conhecido
ndo tinha forgcas suficientes para uma cerimbnia de posse, cheia de pompas, conforme o ritual que
manda a Igreja todo preparado pelos dominicanos e pelo povo portuense. Diante de uma possivel
frustracdo do povo ao ficar ciente da situacdo de Dom Domingos, 0 entdo superior da missédo de
Porto Nacional, Frei Audrin, providenciou a chegada de Dom Domingos ao convento, onde se
recuperaria de sua febre e de sua fraqueza sob os cuidados das Irm&s Dominicanas. A programacao
da posse nao foi alterada, mas a magnificéncia de uma posse episcopal com as procissdes, 0s
discursos e as festividades ndo foram as marcas daquela manha de 11 de julho de 1921.Fraco por
causa da febre, Dom Domingos Carrerot, revestido de suas vestes e insignias episcopais, foi
entronizado na imponente igreja de Nossa Senhora das Mercés, elevada a Catedral diocesana,
literalmente carregado pelos seus diocesanos. Tomou posse como primeiro bispo de Porto Nacional
em uma missa celebrada, ndo por ele, mas por Frei José Maria Audrin. As Unicas ag¢des litirgicas que
Dom Domingos realizou durante a cerimdnia de sua posse, mesmo sentado em seu trono, foram a
pregacéo e a bencdo ao povo presente (Ver AUDRIN, 2007, p. 207-211).
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Assumiu a nova diocese do estado de Goids sem as estruturas minimas para
o seu funcionamento. N&o havia paléacio episcopal, seminéario e curia diocesana: a
comissdo pro-diocese, criada por Dom Prudéncio e liderada por Frei Reginaldo
Tournier, ndo conseguira angariar os fundos necessarios para a construcédo desses
edificios ou ndo quisera iniciar as obras, sem o consentimento do primeiro bispo.

Dessa forma, mesmo como bispo, Dom Domingos Carrerot “continuou
participando da vida conventual, do coral, das refeicbes com os frades, vestindo o
habito dominicano, sem residéncia particular, sem curia e sem secretaria. Era um
frade bispo” (SANTOS, 1996, p. 56) que residiu no convento com seus confrades e

fez dos claustros conventuais seu palacio, sua curia e seu seminario.

Figura 17 — Dom Domingos Carrerot, primeiro bispo de Porto Nacional

o ; 3 3 .
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Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.

Essa particularidade do bispo dominicano Domingos Carrerot em continuar a

viver o carisma dominicano se repetird com Dom Alano, seu sucessor no governo da
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diocese portuense. Isso caracterizou ainda mais o atributo de ‘diocese dominicana’ a
circunscri¢do eclesiastica de Porto Nacional.

Na imensa diocese de Porto Nacional, os frades missionarios dominicanos
eram os Unicos com quem Dom Domingos podiacontar para o trabalho pastoral.
Tanto que,durante seu episcopado, Dom Domingos preferia viajar sozinho. Somente
nas primeiras desobrigas que fez levou um frade consigo. Na maioria das vezes,
acompanhado somente de camaradas ou de algum amigo indio, embrenhava o
sertdo enfrentando as asperezas do caminho, as chuvas torrenciais, o lombo do
cavalo ou o pequeno barco somente para néo atrapalhar os trabalhos de seus

confrades junto ao povo.

Figura 18—Dom Domingos e seus confrades dominicanos do Convento Santa Rosa
|116

de Lima, em Porto Naciona

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.

"®Consta a seguinte legenda nessa foto: “Sem Data - 1- Frei Gregério Aleix; 2- Dom Domingos
Carreror; 3- Frei José Audrin e 4 - Frei Bertrand Olléris”.
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Uma de suas primeiras preocupacdes como bispo foi a construcédo e a
organizagdo do seminario diocesano. Para a edificagdo do prédio, contou com a
ajuda de Frei Reginaldo Tournier'!’, que projetou as obras do Seminario Sdo José
ao lado do Convento Santa Rosa de Lima e deu inicio a elas.

O prédio do seminéario onde funcionou, também, o Palacio Episcopal e a curia
diocesana era, assim como a Catedral e o Convento, uma obra singular para Porto
Nacional. Sua arquitetura era a de um sobrado, de aparéncia imponente, sem ter
igual edificacdo em toda a regido™®. Foi uma obra muito elogiada por outros bispos
brasileiros da época, que estimavam a coragem e a atuacao do episcopo do sertdo
goiano em relacdo ao cuidado com as vocacdes sacerdotais e o recrutamento de

candidatos para dedicarem-se a Igreja na diocese.

"7 Frei Reginaldo Tournier chegou a Porto Nacional no final do ano de 1902. Foi Superior do

Convento Santa Rosa de Lima de 1912 a 1916. Viveu muitos anos como missionario nessa regiao e
assessorou Dom Domingos Carrerot na construgdo do Seminario S8o José. Retirou-se de Porto
Nacional em 1938 com a missédo de liquidar o convento S&o Jacinto de Formosa, 0 que aconteceu em
9 de setembro de 1938. Depois disso, vai residir no convento de Uberaba até seu falecimento em 18
de margo de 1948. Frei Reginaldo era possuidor de inimeros talentos espirituais e intelectuais.
Portava o titulo de pregador geral da Ordem. Organizou no Vaticano no ano santo de 1924-1925 uma
exposicdo missionaria sobre os trabalhos da Ordem no Brasil. Era membro correspondente do
Instituto Historico e Geografico do Rio de Janeiro desde 1912. Como cartografo, organizou o mapa de
Goyaz em duas edicdes, a primeira em 1920, quando residia em Uberaba, e a segunda em 1936,
quando morava em Porto Nacional (ARQUIVO DA PROVINCIA DOMINICANA, PASTA DE FREI
REGINALDO TOURNIER). Ver Anexos7, 8 e 9.

“8Em uma carta de Frei Bertrand Olleris de 26 de maio de 1932, ele afirma que: “[...] a construgdo do
prédio, que é adjacente ao nosso convento, estd quase terminada. Ser4 com a Igreja o mais belo
edificio de Porto Nacional, e eu posso assegurar-lhe que ele néo ficaria mal em uma grande cidade
da Europa [...]” (MISSIONS DOMINICAINES apud CMD, N° 15, p. 24). De fato, as obras
arquitetonicas construidas pelos dominicanos, em Porto Nacional — Catedral, Seminario, Convento
Santa Rosa de Lima e Colégio Sagrado Coragdo de Jesus -, foram, durante muito
tempo,consideradas os maiores e mais luxuosos prédios que a cidade possuia. Hoje elas constituem
a ‘referéncia histérica da época’, o legado arquitetdbnico da Ordem dos Pregadores, e compdem o
patrimdnio cultural da cidade,que propiciou a ela o titulo e a identidade de capital cultural do norte de
Goias.
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Figura 19 — Prédio do Seminario Sdo José/Paléacio Episcopal/Cuaria Diocesana em
fase de acabamento

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.

Para dirigir os estudos seminaristicos, Dom Domingosnomeou, como primeiro
reitor do seminario, Frei José Maria Audrin, conforme demonstrado anteriormente ao
se abordarem os projetos educativos e culturais dos dominicanos em Porto
Nacional. Os primeiros candidatos recrutados por Dom Domingos foram trés mocos
vindos do Araguaia e um filho de Porto Nacional, o jovem Didimo Maia Leite'*®, que
foi o primeiro sacerdote da diocese ordenado por Dom Domingos Carrerot em
setembro de 1929 (PIAGEM; SOUSA, 2000).

Em sua acdo evangelizadora como bispo de Porto Nacional, Dom Domingos
intensificou o trabalho com os povos indigenas, especialmente os da llha do

Bananal, que pertencia ao territorio diocesano. Tanto que ele

119 Didimo Maia Leite nasceu em 11 de setembro de 1905 em Porto Nacional, onde fez seus estudos

primérios e secundarios. Entrou para o Seminério Sdo José de Porto Nacional e estudou Filosofia em
Uberaba e Teologia em Diamantina. Foi o primeiro sacerdote ordenado por Dom Domingos Carrerot,
no dia 21 de setembro de 1929, bem como o primeiro sacerdote do clero diocesano de Porto
Nacional.Em julho de 1936, ingressou na Ordem Dominicana e passou a chamar-se Frei Domingos
Maia Leite. Dentro da Ordem Dominicana no Brasil, exerceu diversos cargos e foi Prior Provincial da
Provincia Sdo Tomas de Aquino do Brasil. Frei Domingos Maia Leite foi um dos duradouros frutos
vocacionais do trabalho da Ordem Dominicana em Porto Nacional.Faleceu no dia 26 de marco de
1998, no convento de Uberaba, com 93 anos.
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[...] abre um novo caminho, que vai de Porto Nacional ao Araguaia. Parece
que de um ponto ao outro, ndo tem mais de 40 léguas brasileiras, isto &,
250 quildmetros mais ou menos. O que € em suma pouca coisa neste pais
e representa uma viagem de cinco a seis dias a cavalo. E parece que se
poderia ir muito bem em automével, mas a Unica dificuldade é ter o
automével [...] (MISSIONS DOMINICAINE, DEZEMBRO DE 1932
apudCMD, n. 15, p. 26).

Por esse caminho, Dom Domingos trilhou inumeras vezes fazendo as
desobrigas as tribos indigenas, principalmente “aos indios Karajas e Javahés da
Grande llha fluvial. Ele os chamava: “Esses meus filhos”, num tom de voz que ndo
mais se me apagou da meméria” (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, agosto de
1940, p. 89). Entre os indios karaja, Dom Domingos era conhecido como o ‘Uarra
Matukari’, ou seja, o ‘Papai Ancido’ (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, agosto
de 1940, p. 89).

A verdadeira paixdo de Dom Domingos Carrerot foi “a evangelizagdo do povo
espalhado pelos sertdes e privados dos mais elementares recursos da civilizagao”
(SANTOS, 1996, p. 53). Em virtude disso e por ter se adaptado “[...] perfeitamente
aos costumes brasileiros [...], fez do sertdo goiano a sua segunda patria. Ao invés de
condenar os “defeitos” das pessoas ele preferia exaltar as qualidades do bom povo
sertanejo” (SANTOS, 1996, p. 54). A atuacdo de Dom Domingos Carrerot na
Diocese de Porto Nacional extrapolou o exercicio das fungfes episcopais e
constituiu-se em uma verdadeira contribuicdo social ao sertdo do antigo norte de
Goiés.

Contudo, em 1933, ap0s as solenidades da Pascoa, Dom Domingos viajou
para a llha do Bananal em mais uma visita aos povos indigenas. Essa foi sua ultima
missdo. No retorno a Porto Nacional, perdeu-se na mata e foi encontrado alguns
dias depois bastante adoentado, sendo conduzido a Porto, mais uma vez, em uma
rede. Permaneceu mais de seis meses doente e “o0 enfraquecimento comegava a
atingir pouco a pouco o cerebro [...]. la esquecendo-se de tudo; ndo firmava mais as
ideias; seu siléncio prolongava-se quase continuo” (sic) (AUDRIN, 2007, p. 305).
Definhou-se mentalmente e, em seus delirios, sempre continuos, comportava-se
como se estivesse em desobriga entre 0os sertanejos e os indigenas.

Ao seu lado sempre estavam o padre Didimo, o Unico sacerdote que ordenara
na diocese de Porto Nacional, e o indio Damaso, da tribo Xerente, seu companheiro

inseparavel. Na presenca deles, Dom Domingos faleceu no dia 14 de dezembro de
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1933, “com a idade de setenta anos e seis meses, no quinquagésimo terceiro
aniversario da sua profissdo religiosa na Ordem dos Frades Pregadores e no
vigésimo primeiro ano de seu fecundo episcopado” (AUDRIN, 2007, p. 306).

A ele foi atribuido inimeras vezes o titulo de heréi. O proprio Arcebispo de
Goyas, Dom Emmanuel Gomes de Oliveira, em um telegrama enderecado ao
Provincial dos Dominicanos no Brasil, por ocasido do seu falecimento, escreveu tao
somente: “Suffragamos nosso heroico Bispo de Porto Nacional” (MENSAGEIRO DO
SANTO ROSARIO, fevereiro de 1943, p. 162), expressando o devotamento atribuido
a Dom Domingos que, durante décadas, enfrentou as agruras do sertdo
tocantinense.

Na visdo dos proprios frades dominicanos que conviveram com Dom
Domingos em seu episcopado, tanto em Conceicdo como em Porto, esse heroismo
do bispo dominicano “se alliava a uma modéstia sincera, a uma ingenuidade as
vezes comovente, a uma simplicidade encantadora, a uma distincgcdo que denotava
nelle o filho d’'uma estirpe nobre e nada tinha de quixotesco ou exagerado”
(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, fevereiro de 1943, p. 162).

Seu sucessor e confrade, Dom Alano, em uma reunido com as Irmas
Terceiras de Sdo Domingos, em 13 de dezembro de 1937, por certo em Uberaba,

referiu-se a Dom Domingos Carrerot como um homem

[...] sincero, que desprezava o espirito burguez e nunca quis escrever uma
s6 linha™", queria viver aos pés de Nosso Senhor pouco lhe importando a
opinido publica. Nao suportava as exterioridades e tinha, comtudo o culto da
perfeicdo. Amava tanto os animais que chegava até a viajar a pé para ndo
cansa-los. Tinha uma grande cultura, escrevendo perfeitamente, em
linguagem classica tanto o portugués como o francés [...] Outro aspecto de
sua alma era a serenidade. Era preciso paciéncia para aguentar o povo [...]
ndo perdia um soé instante a paciéncia ho meio das maiores contrariedades
(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, fevereiro de 1938, p. 265).

Essa figura heroica de Dom Domingos Carrerot, como primeiro bispo de Porto
Nacional, permanece presente na memoria da sociedade portuense, especialmente
das familias mais tradicionais da cidade e entre os membros da Igreja Catdlica local.
Como Dom Domingos foi sepultado na cripta da Catedral Diocesana, sua memoria é

sempre recordada nos oficios religiosos desse templo, especialmente no interim que

120 . ~ . . . . -

De fato, Dom Domingos ndo deixou nada escrito como bispo de Porto Nacional a ndo ser sua
primeira carta pastoral,em 1921, despedindo-se de Concei¢cdo do Araguaia e saudando seus novos
diocesanos.
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este trabalho esta sendo produzido, tendo em vista as comemoragdes do centenario
de criacdo da Diocese de Porto Nacional, em 2015.

Com a morte de Dom Domingos, Frei Bertrand Olleris assegurou a vacancia
da sede episcopal de Porto Nacional e tornou-se administrador apostélico da mesma
(MISSIONS DOMINICAINES,NOVEMBRO DE 1936 apud CMD, n. 15, p. 35),

afirmando que

[...] o trabalho aumentou para todo mundo, e mais especialmente para mim.
Estamos sempre sem bispo e por pouco que se espere, estaremos a mais
um ano sem pastor. E provavel que ndo se encontre quase amadores para
este bispado de Porto Nacional. Vocés conhecem a situacdo isolada
distante de toda a civilizagdo, sem meios de comunicacdo. Estas constantes
viagens a cavalo em uma diocese imensa e sem recursos, nada tem de
sedutor [...] (CMD, n. 15, p. 31-32).

No periodo de vacancia da Diocese de Porto Nacional, os frades dominicanos
do Convento Santa Rosa de Lima assumiram todas as atividades que diziam
respeito ao territorio eclesiastico, que, por sinal, jA estavam acostumados a atender
e a fazer ‘as vezes’ do bispo. Uma das preocupacdes desses missionarios foi a
conclusdo do prédio do Seminario/Palacio Episcopal/Caria Diocesana que Dom
Domingos ndo contemplou.

Para isso, os pedidos a Franca foram insistentes, como bem expressa uma
carta de Frei Reginaldo Tournier esmolando ajuda para a conclusdo do prédio do
Seminario: “[...] estamos dando o retoque final ao Seminario diocesano [...]. Nao
haveria entre seus leitores algumas almas generosas que gostariam de nos ajudar?
Eles nos prestariam o maior servico e nés lhe ficariamos muito reconhecidos [...]”
(MISSIONS DOMINICAINES apud CMD, n. 15, p. 25).

O prédio oficial do Seminario Sao José/Palacio Episcopal/Curia Diocesana foi
abencoado na Pascoa de 1935 pelo bispo prelado de Concei¢cdo do Araguaia, 0
dominicano Dom Frei Sebastido Thomaz, por ocasido de sua visita a Porto Nacional,
onde passou a Semana Santa desse ano. A Revista Mensageiro do Santo Rosario

(julho de 1935, p. 70) registrou o0 evento assim:

Na tarde deste mesmo dia [domingo de Pascoa] houve lugar a bencam do
novo Seminario afim de permitir aos legitimos ocupantes aproveitarem dos
talentos constructores do Revmo. Frei Reginaldo Tournier. O ninho esta
prompto, os filhotes la estdo, mas a pomba alcou v6o [Dom Domingos
faleceu] e ndo sabemos quando vird outra tomar-lhe o lugar! [a expectativa
da chegada de um novo bispo].
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Figura 20 — Seminéario Sao José em funcionamento na década de 1930

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.

A expectativa pelo novo bispo foi atendida somente em 1936, quando a Santa
Sé nomeou como segundo bispo de Porto Nacional outro frade dominicano francés.
Dessa vez foi um missionario que ndo havia ainda trabalhado no convento Santa
Rosa de Lima, mas tinha sido assinado para la em 1933, logo que chegou ao Brasil,
porém, por necessidade da Ordem, ndo conseguiu chegar a seu destino, precisando

retornar ao Rio de Janeiro como relata a mesma revista:

Nossa pequena comunidade de Uberaba teve o prazer de hospedar,
durante alguns dias, um novo missionario dominicano, na pessoa do
Revmo. Frei Alano Du Noday. Ap6s uma permanéncia de trés mezes em
nosso convento do Rio afim de principiara sua aclimata¢cdo ao nosso paiz,
aqui chegou em fins de setembro, devendo em seguida continuar sua
viagem para Porto Nacional, onde devia iniciar seu ministério apostdlico e
missionario que h& tantos annos ambicionava. Deus, porém, s se
contentou com o sacrificio e a bdéa vontade de seu novo obreiro evangélico
e, para o recompensar, assignou-lhe um novo campo de apostolado, por
assim dizer mais vasto, onde podera exercer também fructuosamente sua
actividade sacerdotal. Apezar do desejo ardente de conhecer 0s Nnossos
sertdes, teve de retornar o caminho da Capital Federal onde a obediéncia
Ihe reserva um ministério, talvez difficultoso, mas que sera abengoado por
Deus, pois na sua base encontramos o sacrificio, a abnegacdo e a
obediéncia(MENSAGEIRO SO SANTO ROSARIO, novembro de 1933, p.
118).
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Assim, depois de um tempo de trabalho no Rio de Janeiro, Frei Alano Maria
Du Noday'** foi nomeado pelo papa Pio Xl,no dia 19 de marco de 1936, como
segundo bispo diocesano de Porto Nacional. Sua sagracao aconteceu no dia 1° de
maio de 1936 na Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Padres Dominicanos, no Rio
de Janeiro, pelas maos de Dom Aloizio Mazella, Nancio Apostolico no Brasil, de
Dom Emanuel Gomes de Oliveira, Arcebispo de Goias e de Dom Luiz de Santana,
Bispo de Uberaba. Tornou-se o bispo mais novo do episcopado brasileiro, com
apenas 37 anos de idade (PIAGEM; SOUZA, 2000).

121Nasceu em 2 de novembro de 1899, em Sain Servant, regido da Bretanha, norte da Franca, com o
nome de Jean Hubert Antoine du Noday. Era o terceiro filho do casal Conde Arthur Rolland du Noday
e da Condessa Antoinette R. Du Noday. Acabou tornando-se o Unico herdeiro apés a morte de seus
dois irméos, ainda jovens. Ainda jovem foi tenente do exército francés. Serviu a Légion Francaise na
Africa e, apesar de um futuro brilhante na carreira militar, pois era muito estimado por todos os seus
superiores, pela fortuna e pelo prestigio familiar, decidiu largar tudo e dedicar-se a religido. Ingressou
na Ordem dos Pregadores, no convento de Sdo Maximino, na regido da Provenca, sul da Franca, em
maio de 1922. Sua decisdo de tornar-se religioso dominicano se deu apds um retiro nesse mesmo
convento. Quando sua mée faleceu, Jean Hubert j4 havia feito a escolha para a vida religiosa. O
nobre oficial, 0 conde du Noday, revestiu-se do habito dominicano e recebeu o0 nome religioso de Frei
Alano Maria du Nuday em 10 de junho de 1922. Fez os primeiros votos religiosos em 24 de junho de
1923, e os votos definitivos como frade dominicano trés anos depois, em 24 de junho de 1926, apés
um tempo de estudos e de vivéncia do convento. Depois de seis anos de estudos, de 1922 a 1928,
Frei Alano é ordenado presbitero no dia 4 de agosto de 1928, com quase 29 anos de idade. O
periodo de estudos na vida de Frei Alano foi intenso. Com toda a bagagem cultural que possuia
devido a sua formacdo de nobre e de militar, a disciplina nos estudos e na formacéo religiosa foi
nomeado sub-mestre dos estudantes em Sao Maximino, e exerceu outros ministérios relevantes que
Ihe foram confiados na Provincia. Chegou ao Brasil em 23 de junho de 1933 (PIAGEM; SOUSA,
2000).
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Figura 21 — Depois da Cerimdnia de Sagracdo de Dom Alano Du Nuday, Bispo de

Porto Nacional, no Rio de Janeiro'??

Fonte: Mensageiro do Santo Rosario(outubro de 1936, p. 148).

O novo bispo de Porto Nacional chegou ao seu novo posto de missdo na
tarde do dia 10 de julho, apds 29 dias de cavalgada, acompanhado de Frei Pedro de
Souza, o0 novo superior do Convento Santa Rosa de Lima. Nas proximidades de
Porto Nacional, uma comitiva liderada por Frei Reginaldo Tournier o aguardava,

conforme relato a seguir:

[...] a tropa foi substituida por um bateldo todo enfeitado, tripulado por
remadores escolhidos, o qual, com poucas horas de navegacao, fez chegar
0 Bispo e seus acompanhantes a Cidade Episcopal. Frei Reginaldo exigiu
gue Dom Alano ja aportasse paramentado de Bispo. O barco aportou no
porto da Manga, onde uma grande multiddo o esperava. Indescritivel o
jubilo do povo! ManifestacBes de alegria de todas as formas: vivas, palmas,
abracos, sorrisos, cantos, fogos, banda de musica dirigida pelo Mestre
Adelino Goncalves. O feliz cortejo dirigiu-se diretamente a Catedral [...] a
multiddo penetrou na Catedral ricamente enfeitada onde se deu
imediatamente a posse do novo Bispo. Foi lida a Bula Pontificia e Frei

?2Segue a foto a seguinte legenda: “No centro Dom Alano Du Noday. Em redor Sua Excia. Revma.

Dom Bento Aloisi Masella, DD. Nuncio Apostoélico, Suas Excias. Revmas. Dom Emmanuel Gomes da
Silva, Arcebispo de Goyaz, Dom Frei Luiz Sant’/Anna, Bispo de Uberaba, o Abade de Sao Bento do
Rio de Janeiro e outras pessoas gradas que assistiram a ceremonia. Na frente, sentados uma
commissdo de mogos de Porto Nacional” (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, outubro de 1936, p.
148).
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Bertrando Olléris O.P., que vinha sendo o Vigario Capitular ja por dois anos
e meio, passou o governo da Diocese para o seu legitimo Titular, Dom
Alano Maria Du Nuday, segundo bispo de Porto Nacional, sucedendo Dom
Domingos Carrerot (PIAGEM; SOUZA, 2000, p. 40).

Com a chegada de Dom Alano que, como Dom Domingos, se juntou aos seus
confrades dominicanos e residiu no Convento partiihando do dia a dia da vida
religiosa, houve uma reconfiguracdo da organizacdo dos trabalhos. Dom Alano so
podia contar com seus irmaos de ordem, pois até o unico padre diocesano deixado
por Dom Domingos e filho de Porto Nacional, Didimo Maia Leite, solicitou a Dom

Alano a dispensa da diocese para ingressar na Ordem Dominicana. Assim sendo,

[...] a pequena comunidade de Porto Nacional se organizou de maneira a
fazer face a todas as exigéncias do novo ministério: 0 novo superior Frei
Pedro de Souza se ocupara sobretudo do Convento e da Paréquia; Frei Gil
Gomes seré encarregado do Seminéario e das obras da juventude da cidade
enquanto que as desobrigas ficardo com D. Alano du Noday, Frei Reginaldo
e Frei Boaventura Chasseriau (CMD, n. 15, p. 35).

Figura 22 — Dom Alano com os frades dominicanos e seminaristas, em Porto

Nacional*?®

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horionte-MG.

Sobre a primeira visita pastoral de Dom Alano, a revista dominicana de
Uberaba publicou as impressdes do bispo sobre o primeiro giro pelo territério norte

de sua diocese. Assim escreveu Dom Alano para a revista:

2% Segue a seguinte legenda dessa foto: “Sentados da E/D: Gil Gomes, Reginaldo Tournier, Tomas

Lacrampe, Dom Alano, Pedro de Souza e Bertrand Olleris. 1937. Assinalado o entdo seminarista Pe.
Pedro Piagem” (ARQUIVO DA PROVINCIA DOMINICANA, pasta album sobre Porto Nacional).
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Apesar das Optimas referencias que meus padres auxiliares haviam me feito
sobre os bons predicados do povo ribeirinho do Rio Tocantins, o que
presenciei, os resultados colhidos muito superaram minha expectativa. Dou
mil gragas a Deus por ter encontrado no norte de minha diocese um povo
tdo numeroso, tdo distincto, t&o religioso e tdo bom. Em Tocantinia [...] Em
Bella Vista [...] Em Pedro Affonso [...] Em Philadelphia [...] Em Boa Vista [...]
Em Santo Antonio [...] Nas fazendas ribeirinhas do Tocantins, marcadas
como pontos de desobriga, experimentei a imensa satisfacdo de encontrar
ahi reunidas 100, 200, até 400 pessoas que tinham vindo pressurosas de
léguas em roda, a procura de sacramentos. Creio, sem exagero, poder
afirmar que durante essa minha viagem entrei em contacto com umas
30.000 ovelhas do meu amado rebanho. Torno a repetir, a impressao geral
gue trouxe dessa minha visita pastoral é optima. Deliciei-me com os
variados e encantadores panoramas do grande rio Tocantins, extasiei-me
deante a uberdade do soélo, as riquezas das nossas florestas; fiquei
sobretudo inteiramente captivo do profundo espirito religioso, das aten¢des,
finezas, béa vontade daquele meu carissimo povo a quem desejo na
entrada do anno novo e sempre as melhores felicidades da terra e as mais
copiosas bengams do Céo (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, abril de
1937, p. 310).

Suas visitas pastorais, no intuito de conhecer sua diocese, foram divididas
assim: depois de percorrer o norte, via fluvial pelo Tocantins, como relatou acima, foi
em direcdo ao sul, e no lombo de burro visitou Natividade, Chapada, Parand,
Conceicéao, Arraias, Campos Belos, Monte Alegre, Taguatinga, Duro e Almas. Em
um terceiro momento, Dom Alano, que era da Cavalaria Francesa, agora no lombo
de um burro, visitou a parte oeste da diocese, chegando a Ilha do Bananal e a
Conceigcao do Araguaia. A ultima parte da visita pastoral aconteceu no “alto sertéo
do leste e do centro” e chegou até a regido do Jalapdo (PIAGEM; SOUZA, 2000).
Dessa forma, o nobre, que virou bispo no sertdo, conheceu toda a extensdo de sua
pobre Diocese, que continuava desolada e esquecida pelos centros administrativos
do sul.

Por isso, seu episcopado foi marcado ndo s6 pela atuacdo eclesiastica. Dom
Alano promoveu um trabalho significativo de renovacédo pastoral, mas cuidou,
também, do desenvolvimento social de sua diocese. Criou escolas, hospitais, postos
de saude, agéncias bancarias e outros servicos que contribuiram na melhoria da
qualidade de vida do povo da diocese. Foi 0o grande responsavel pela criacdo de

outras dioceses no antigo norte de Goias, reconfigurando a presenca da Igreja
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Catélica nessa regidao*®*. Tanto que Dom Alano é reconhecido como o ‘Missionario
do Tocantins’.

Um destaque do episcopado do segundo bispo de Porto Nacional foi o
trabalho com as vocacdes sacerdotais. Dom Alano investiu intensamente na
promog&ao, no recrutamento e na formagao de seus sacerdotes. Como a diocese era
paupérrima, ele conseguiu manter os estudos dos seminaristas, ora em Diamantina,
ora no Rio de Janeiro, com a contribuicdo de seus amigos cariocas, da aplicacao de
todos os subsidios que recebia de doacOes pessoais e das taxas que a Igreja
cobrava para a administracido dos sacramentos. Tudo isso “fez com que Dom Alano
ordenasse vinte e sete padres, tirados da regido e do sertdo. Foi considerado, na
época, o0 bispo que tinha ordenado, proporcionalmente, mais padres e de maior
perseveranga do clero do Brasil” (PIAGEM; SOUZA, 2000, p. 88).

A principio, Dom Alano contou ativamente com a ajuda de seus confrades
dominicanos, no entanto, a partir de 1940, a sub-provincia de Toulouse no Brasil
comeca a negociar a liquidacdo do Convento de Porto Nacional. Dom Alano, ja
vislumbrando a saida dos dominicanos de Porto Nacional, o que de fato aconteceu
em 1944, intensifica a formagéao de seu clero. A retirada dos dominicanos de Porto
Nacional e o fechamento do Convento Santa Rosa de Lima no episcopado de Dom
Alano, o que “abalou toda a regido, apés um trabalho missionario de mais de meio
século” (PIAGEM; SOUZA, 2000, p. 83), serdo as proximas abordagens deste

trabalho.

3.7 O FECHAMENTO DO CONVENTO SANTA ROSA DE LIMA DE PORTO
NACIONAL E A SAIDA DOS MISSIONARIOS DOMINICANOS DO SERTAO
GOIANO

Apés o jubileu de ouro de implantagdo em terras brasileiras, a Ordem
Dominicana passou por mudancas significativas no seu processo de expansao
institucional. Aos poucos, devido a diversos fatores, os frades pregadores
deslocaram seu foco de trabalho do sertdo para a cidade, dos lugares remotos e
inabitados para os grandes centros do Brasil.

124 para conhecer mais e melhor a vida e a obra de Dom Alano como bispo de Porto Nacional, indica-

se a leitura de Piagem e Sousa (2000):Dom Alano, o missionario do Tocantins.
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Goiés, Formosa e Porto Nacional deram lugar para Rio de Janeiro, Sdo Paulo
e Belo Horizonte. Analisando a documentacdo a esse respeito, constata-se,
primeiramente, que a Provincia de Toulouse passava por uma crise de recursos
humanos, de vocacdes, o que dificultava atender a todas as casas de missao no
Brasil. Consta que de 1911 a 1919 somente trés novos frades foram enviados aos
conventos do Brasil, e as vocacbes brasileiras para a Provincia ainda eram
insuficientes (MOURA, 1997). A Missao brasileira precisava assumir suas proprias
necessidades vocacionais, mas para iSsoO era necessario que a Provincia nao

insistisse unicamente em ser presenca no sertao, pois

[...] uma presen¢a dominicana adstrita, como até entdo aos ermos ainda
indspito do Planalto Central, ndo era de molde a suprir tais caréncias. Urgia
ampliar os horizontes, quer dizer o local de implantacdo e o proprio raio de
atuacdo, abrangendo também os centros urbanos em fase de crescente
expanséo [...] (MOURA, 1997, p. 236).

Concomitante a isso, a missdao dominicana brasileira foi contagiada com
novas linhas de acao e de estratégias missionarias vindas de Roma, especialmente
nos papados de Pio Xl e Xll, que sugeriam aos superiores de missdo que nao se
limitassem aos seus territérios, mas que fossem para além de suas fronteiras. Diante
disso, o Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro, aquela época, aproveitou 0 ensejo
das enciclicas papais e insistiu mais de uma vez em uma fundacdo dominicana na
capital federal, com o intuito da pregacdo ambulante, do ensino universitario,
sobretudo da Teologia e da Filosofia, e da evangelizagdo nos meios estudantis
(MOURA, 1997).

Vérias vezes protelado, o convite foi aceito em 1927, quando a Provincia de
Toulouse autorizou a fundagéo do Rio de Janeiro e enviou para l& o primeiro frade,
Frei Martinho Bennet, para iniciar a presenga dominicana na cidade. Assim, “a
fundacdo do convento do Rio foi apenas o primeiro passo de um processo que se
tornara inevitavel e irreversivel” (MOURA, 1997, p. 239). Isso porque a abertura de
novas casas na regido sudeste do Brasil supunha o fechamento de conventos
dominicanos na regido sertaneja do estado de Goias, pois com a escassez de
recursos humanos e de vocagdes dominicanas nativas era impossivel manter as
duas frentes missionarias no Brasil.

Assim, para a Provincia de Tolouse, as cidades do Rio de Janeiro, Sdo Paulo

e Belo Horizonte se projetavam como celeiros de vocag¢des dominicanas, pois
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nessas cidades os frades trabalhariam diretamente entre a juventude universitaria e
da Agéo Catdlica e recrutariam estudantes com uma maior escolaridade, o que ndo
acontecia no sertdo, que sofria com a extrema caréncia de quase tudo,
especialmente de educacéo.

Dessa forma, a partir de 1938, oficialmente, os frades dominicanos franceses
da Provincia de Toulouse, missionarios no Brasil desde 1881, comecgaram a efetivar
o fechamento de seus conventos na Diocese de Goias. O primeiro foi o convento da
cidade de Goias, que ndo encerrou suas atividades, mas foi transferido para os
frades dominicanos da Provincia de Lombardia (Italia),os quais tinham se
estabelecido no Brasil, em Santa Cruz do Rio Pardo, interior de S&o Paulo, desde
1936 (ALCE, 1987). Depois, em julho de 1938, liquidou-se o Convento S&o Jacinto
de Formosa, cidade do estado e diocese de Goias, que havia sido fundado em 1905.

Assim, o ano de 1938 foi significativo para a Provincia de Toulouse: o
fechamento de dois conventos no sertdo de Goias e uma nova fundacao na cidade
de Sao Paulo significava para Vice Provincia no Brasil a garantia de um futuro mais
préspero em relacdo ao recrutamento de futuros dominicanos e a manutencao
financeira da instituicéo religiosa.

O terceiro convento a cerrar suas portas foi o Santa Rosa de Lima de Porto
Nacional no ano de 1944. No entantoa retirada dos missionarios dessa cidade
comecou a ser planejada anteriormente. Alguns documentos — entre eles cartas do
Vigario Provincial da vice-provincia de Toulouse no Brasil, do superior do Convento
portuense, de frades que estavam assinados nessa casa ou que ali moraram e do
préprio bispo de Porto Nacional, o dominicano Dom Alano du Noday — possibilitam a
melhor compreensdo dos motivos do fechamento desse convento de missdo no
antigo norte de Goias.

A visita canonica, por correspondéncia, feita ao convento de Porto no ano de
1940, pelo Frei Benevenuto Cazabant, vigario provincial, atestou que a vida
apostélica desse convento caminhava conforme a doutrina e as observancias da
Ordem, e que os diversos trabalhos que eram desenvolvidos pelos missionarios
nessa cidade continuavam funcionando. Recomendou que os frades que moravam
naqueles claustros deviam “tratar bem as obras do Porto: paréquia, seminario,
colégio, escola normal, porque assim Porto irradiara longe [...]".

No entanto, ao analisar o resumo dessa visita candnica, percebe-se que 0s

trabalhos de desobriga fora da sede do convento ja estavam incomodando os
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frades, pois eram mais de “200.000 almas dispersas em grandes paroquias para 4
ou 5 padres” atenderem, e que a tentacdo do desanimo ja estava atingindo aos
missionarios. Ao constatar tal realidade e a solicitacdo de outros missionarios para
ajudarem nas cansativas desobrigas, o parecer do Vigario Provincial referiu-se a
uma possivel vinda de outras congregacdes religiosas para ajudar nos trabalhos,
manifestou-se desfavoravel a proposta de reforcar o nimero de religiosos do
convento Santa Rosa, incentivando, no entanto, a continuidade da misséo.

Instaurava-se, assim, um grande paradoxo: continuar os trabalhos
missionarios do convento de Porto Nacional com um numero reduzido de frades
dominicanos. Isso era impossivel. Comeca-se a esbocar a grande causa do
fechamento do Convento e da retirada dos missionarios da Ordem Dominicana de
Porto Nacional, que ocasionou o fechamento dos anteriores: a falta de recursos
humanos.

Além disso, os frades que vinham da Europa no passado e que se lancavam,
sem medo, na aventura do anuncio do Evangelho aos sertanejos e indios e
enfrentavam grandes dificuldades pela mata ou pelo rio, arriscando suas proprias
vidas, sendo sucumbidos pela febre malaria ou enfrentando as bravas cachoeiras do
Tocantins, estavam escassos. Os mais velhos estavam esgotados pelo tempo e nao
surgiram novos missionarios tdo entusiasmados e dispostos a qualquer coisa pela
missédo sertaneja.

Esses problemas sdo bastante evidenciados nas correspondéncias entre 0s
frades. Alguns defendiam que, sendo impossivel para os religiosos da vice-provincia
atender a demanda da missado de Porto Nacional, era melhor fechar o convento e
investir em lugares mais vantajosos, como Belo Horizonte, metrépole nascente e
capital de Minas Gerais, estado brasileiro bastante fervoroso na fé catdlica.

Um desses exemplos é a carta de Frei Alberto Chambert, do convento de
Uberaba, para Frei Nicolau Cazagrande, superior do Convento de Porto, em 10 de
novembro de 1941. Ela traz em seu conteltdo a ideia defendida por grande parte dos
frades dominicanos em atividade no Brasil. Os elementos em destaque na carta
revelam o provavel futuro desfecho de Porto Nacional e a preocupacéo dos frades
em cerrarem as portas do ultimo convento dominicano no sertdo de Goias e

investirem no futuro da Provincia no Brasil, sem saudosismos e lamentacoes:

[.]
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Meu caro Frei Nicolau, ndo sei si o sr. estard de acordo comigo, mas cada
vez mais eu estou achando que n&o poderemos tocar avante a nossa
Provincia brasileira, nem levar longe empreendimento nenhum, se nos
obstinarmos a querer dar conta da imensa diocese de Porto Nacional. Por
um lado a criacdo dum Noviciado, e breve dum Estudantado, exige uma
concentracdo de muitos elementos em S. Paulo, e por outra parte a
Franca ndo fornecera mais missionarios, ou muito poucos. N&o tardara
muito, que alguns dos nossos velhinhos, ou mesmo todos desaparecerao.
[...]

A falar com franqueza, eu penso que ndo devemos mais ouvir as lamurias
dos ancidos, que ndo se consolam de ver abandonados os seus antigos
campos de apostolado. Ndo devemos mais ouvi-los, porque, para ir ao
sertdo ndo podemos mais contar nem com eles, nem com 0S Missionarios
vindos de fora, nem com muitos brasileiros, por que muito poucos terao
essa vocacao... e porque, se ndo queremos ver tudo definhar e morrer,
precisamos dar impulso ao Noviciado. Concentrar-nos ainda mais.
Abandonar Porto Nacional, no mais breve prazo possivel.

[...]

O porvir de Porto Nacional, nem de Conceicdo ndo depende
essencialmente da Ordem Dominicana; qualquer outra fara ali o trabalho
gue noés fazemos, e provavelmente com mais eficiéncia, se ela tiver mais
recursos em homens.

Mas ao contrario o provir da Ordem no Brasil depende exclusivamente da
Obra de S. Paulo.

Afinal ndo podemos, sob pretexto de conservarmos a gléria dos nossos
antepassados, que missionaram heroicamente no sertdo, por em jogo a
nossa prépria existéncia no Brasil.

[...]

Nem todos os futuros dominicanos do Brasil terdo saude como um Frei
Emanuel, um Frei Reginaldo , um Dom Sebastido.... Enfim, caro frei Nicolau,
quanto for possivel ai, “soignez-vous; menagez-vous”... [...](sic) (CARTA DE
FREI ALBERTO CHAMBERT, DE UBERABA PARA FREI NICOLAU
CAZAGRANDE, DE PORTO NACIONAL — 10 DE NOVEMBRO DE 1941)
(grifos nossos).

Outros frades se posicionavam diferentemente, como se nota em uma das

cartas de Frei Gil Gomes Leitdo ao Vigario Provincial no ano de 1942:

[...]

Chegando de um longo giro por meio do sertdo de Natividade e Duro,
encontrei a estimada carta de V. Revma.(.....) Fiquei sobretudo contente
com a doce esperanga que nos da prometendo enviar mais um reforco para
o convento do Porto, o qual vem laborando nestes Ultimos tempos
com extrema penuria de operarios. A meu ver é o que V. R. deve fazer
guanto antes. Em lugar de cogitar em suprimir um convento que tanto
bem tem feito ao povo sertanejo serd melhor mandar mais um
religioso. Ha também por aqui inidmeras almas a salvar, téo
interessante como as de Uberaba, Rio, Sdo Paulo e Belo Horizonte.
Grande desolacdo seria permitir que se extinga uma obra realisada com
tantos suores e sacrificios pelos nossos antigos irméos. As boas almas
daqui estdo fazendo novenas sobre novenas para pedir a Nosso Senhor
ndo permita tal infortdnio.

[...]

V. Revma. Estéd vendo que encaro a situagdo do Porto com a boa dose de
otimismo. Ha agora mais serenidade e a paz completa ndo tardara a revivar
entre nés, com a bencao de Deus e a boa vontade de todos.
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[...] (sic) (CARTA DE FREI GIL GOMES PARA FREI BENEVENUTO, DE 19
DE SETEMBRO DE 1942)(grifos nossos).

Nessa correspondéncia, apesar de ndo concordar com o fechamento do
convento de Porto, Frei Gil faz alusdo ao numero infimo de religiosos para dar conta
de tantas atividades sob a responsabilidade dos frades assinados no convento
Santa Rosa, e que mais um dominicano ajudaria muito nas atividades. No entanto
muitas dessas responsabilidades, de fato, ndo sdo dos dominicanos da Provincia de
Toulouse, mas sim do bispado de Porto Nacional. O que aconteceu foi que durante o
governo de Dom Domingos Carrerot essas responsabilidades foram assumidas por
completo pelos frades e, durante o governo de Dom Alano, em razdo da
continuidade do reduzido numero de sacerdotes diocesanos, os dominicanos
continuaram dando assisténcia a toda diocese.

Mas o cenario comecou a mudar e as responsabilidades comecaram a pesar
sobre os religiosos. A partir de 1940, o convento de Porto Nacional funcionou
somente com trés ou quatro religiosos, o que ndo havia acontecido até entdo em sua
trajetoria de missdo. Naquele periodo, permaneceram assinados em Porto Nacional
Frei Nicolau Casagrande (1940-1944), como Superior, Frei Gil Gomes Leitdo (1940-
1942), padre missionario, e Freis Antonino e Marcolino, irm&os conversos. Assim,
com poucos frades e todos na eminéncia de retirarem-se para outras casas no
sudeste do Brasil, esses dominicanos iniciaram o trabalho de liquidag&do do convento
Santa Rosa de Lima. No entanto, nos ultimos anos da existéncia e funcionamento,
mesmo precario, desa casa, somente Frei Nicolau e Frei Antonino permaneceram na
cidade.

Um pequeno relatorio sobre os problemas do convento de Porto Nacional
elaborado por Frei Nicolau Cazagrande, datado de 18 de janeiro de 1942, demonstra
algumas questbes relevantes no processo de liquidacdo desse convento. Logo na
primeira pergunta do relatorio: “podemos ou ndo corresponder as necessidades
minimas da Diocese?”, Frei Nicolau € taxativo ao responder negativamente,
sobretudo no atendimento fora da sede do convento, por meio das desobrigas, que
resumiam o ministério dos dominicanos extra sede. Frei Nicolau alega que, para
atender bem as cidades e lugares fora de Porto Nacional, os frades teriam de
permanecerali alguns dias apds as festividades do padroeiro ou do Divino, 0 que
para ele tornava-se inviavel devido ao reduzido numero de religiosos, o grande

namero de lugares, o aumento das despesas e a reducdo das receitas que iSsoO
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proporcionaria ao convento. Além do mais, para o religioso, as desobrigas nao
davam resultados satisfatérios na formacéo religiosa do povo sertanejo. Era preciso
um tempo maior de dedicacdo a catequese das criancas e dos adultos para sanar a
ignorancia religiosa existente (RELATORIO DE FREI NICOLAU CAZAGRANDE
SOBRE A SITUAQAO DO CONVENTO DE PORTO NACIONAL,18 DE JANEIRO DE
1942, p. 6-8).

Em relacdo ao atendimento em Porto Nacional, Frei Nicolau relatou o

seguinte:

1- Na seca: as continuas auséncias impossibilitam-nos de nos occupar de
uma maneira eficaz da vida espiritual da cidade. As associacdes por ex: da
Ordem 32 ndo tem uma so reunido. A confraria do Roséario deixou de existir
h& mais de um anno. A fundacgéo pelo Revmo Pe Mendes do Apostolado da
Oracéo independentemente da vida paroquial arrancou a Ultima esperanga
de ressuscitar essa confraria. A Pia Unido é mantida gracas ao zelo da
Directora, uma Irm&, que durante as auséncias do Director faz todas as
reunibes, é dedicada e exigente. Os Rosarinos fundados por Frei Cesleu
desappareceram, O Revmo. Pe. Mendes organizou em seu logar os
“Cruzadinhos” e dirige o catecismo das creancas na egreja e na rua. O
mesmo Padre se reserva 0 apostolado junto aos rapazes tendo fundado
uma Congregacao Mariana. Elle também occupa-se das “maes christds”. Os
vicentinos fundados pelo Exmo. Sr. Bispo, na auséncia deste, estdo ao
cargo do REvmo. Pe. Mendes. No Collegio das Irmas damos 2 horas de
catecismo por semana. O Revmo. Pe. Mendes fundou ali a seu cargo um
curso de catequistas.

A Escola Normal masculina? Officialmente debaixo da dire¢do do Revmo.
Pe. Mendes. Praticamente sua alma é Frei Gil que se dedica intensamente
a esse trabalho tomando o maior numero de matérias a leccionar e
empregando o melhor de seu tempo. Frei Gil exerce grande influencia pela
sua dedicagdo a parte esportiva que interessa 0s rapazes conseguindo
assim dos alumnos a communh&o paroquial procedida de um pequeno
retiro. A banda de musica ndo continua mais devido a perca das musicas e
também por Frei Gil notar que 0s rapazes ao conhecerem um pouco iam
tocar nos bailes e cabarés, dando-se & embriaguez. Frei Gil parece algum
tanto desanimado e (...) ndo leccionar mais este anno.

Na Igreja: Temos 2 missas aos Domingos com homilia ha 12 missa. Missa e
terco todos os dias. Procissédo no 1° domingo e nas festas principais. As
vezes algum sermdo n’essas procissdes. Algum ministério se exerce pelas
confissdes.

2- Nas &guas: Cidade muito pequena para comportar trabalho para 5
padres: um bispo, um padre secular, trés dominicanos. Devido as
difficuldades das viagens nas aguas passa-se este periodo geralmente em
casa. Ora n'esse tempo o apostolado se reduz ainda. Nas escolas e
Collegio as férias afastaram os alumnos. Na cidade as familias costumam
retirarem-se para as fazendas durante dezembro e janeiro. O apostolado se
resume habitualmente a um grupinho de velhas (sic) (RELATORIO DE FREI
NICOLAU CAZAGRANDE SOBRE A SITUAQAO DO CONVENTO DE
PORTO NACIONAL,18 DE JANEIRO DE 1942, p. 6-8).

Diante disso, ele concluiu que
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[...] é facil perceber com essas informag¢des que o ministério no Porto
mesmo € deficiente e encerra muita lacuna. A fora a escola normal
masculina ndo ha nada de particular que possamos levar adeante com as
condigbes actuais de nosso convento(sic)(RELATORIO DE FREI NICOLAU
CAZAGRANDE SOBRE A SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO
NACIONAL,18 DE JANEIRO DE 1942, p. 8).

O grande dilema do convento de Porto Nacional se resume basicamente nas
duas situacdes expostas anteriormente e que ndo podiam continuar como estavam.
Era necessario “ao0 menos de 3 padres para as viagens a fim de contrabalancar as
exigéncias minimas do ministério que nos foi confiado’(RELATORIO DE FREI
NICOLAU CAZAGRANDE SOBRE A SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO
NACIONAL,18 DE JANEIRO DE 1942, p. ). No entanto o mesmo Frei Nicolau

respondeu negativamente a solicitagdo do aumento de frades e relatou que

[...] A Missdo Dominicana ndo achando possibilidade de resolver este
problema renuncia entdo a guardar este convento, sobretudo que, segundo
dizem, da possibilidade de outras congregacdes vir occupar o logar e fundar
varios nucleos de sacerdotes na diocese. A melhor solugcdo e Unica do
problema diocesano é a fundagédo de varias “bases” de onde os padres
possam irradiar em viagens pequenas e frequentes organizando missoes,
catecismos, obras, etc combatendo assim a ignorancia e a indifferenca
religiosa do povo(sic)(RELATORIO DE FREI NICOLAU CAZAGRANDE
SOBRE A SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO NACIONAL,18 DE
JANEIRO DE 1942, p. 13).

E mais, toda essa situacdo gerava entre os frades uma grande insatisfacéo,
pois ndo alcangavam o0s objetivos almejados para a missdo e néo viviam conforme
as prerrogativas e constituicdbes da Ordem, pois passavam grande parte do tempo

envolvido nas diversas atividades missionarias, como bem relatou Frei Nicolau:

Desligado da vida espiritual e sobrenatural: O religioso que sahe n’essas
desobrigas ndo encontra 0 menor apoio intelectual, sobrenatural externo e
moral. [...] Devido as viagens € obrigado a passar 1, 2, 3 ou mais mezes
sem confissdo, sem um conselho, sem uma exortagdo, sem uma pessoa
superior. Toda responsabilidade cahe sobre um s6 quer o que viaja quer o
religioso que fica no convento. Os exercicios espirituais particulares sao
totalmente deixados de lado, pois nos pousos ndo ha possibilidade e a
cavalo apenas o breviario e o rosario podem ser rezados. [...]

A Santa missa ndo reconforta o celebrante. Geralmente o altar € uma meza
baixa ou um banco mais alto. A attencdo do sacerdote é dividida entre o
equilibrio instavel do altar mindsculo, os cachorros que passam por baixo,
as creangas gque vem puxar 0S paramentos, 0 povo que estd montoado
junto o padre difficultando até o “Dominus vosbiscum”. Sem contar ainda o
esforco exigido para rezar as palavras do missal durante o conto dos
benditos extraordinarios, cheios de heresias, que sdo berrados junto ao
ouvido do celebrante [...].

Acrescentai a todos esses elementos a desolacdo e grande esfor¢o phisico
exigido durante 2 mezes de desobrigas continuas. Alimentagdo invariavel:
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arroz, carne seca. [...] Repouso minimo sem dormir quase, excitacdo
nervosa para administragdo valida dos sacramentos (quando se faz 20 a 30
baptizados de uma vez, 10, 12 casamentos igualmente durante semanas
inteiras) [...] A repugnancia pela falta de asseio, a falta de conforto na
viagem a cavalo nesses dias ardentes da seca [...].

Conclusédo: Com essa exposicdo é facil constatar que aos poucos o
sacerdote vai se materializando: maquina de baptizado e de casamento.
Desanimo quanto a administracédo da confissdo e da communhao. Perde-se
0 gosto da pregacgdo, da organizacdo de obras, de ideal de sacerddcio.
Enfim resumindo tudo o padre sente-se embrutecer.

A estadia em casa durante o periodo das chuvas, estadia relativa, ndo é
sufficiente para vencer esse torpor. Para o estudo falta 0 ambiente. Para a
piedade a renovacao do fervor a subida é penosa, devido aos maus habitos
ja tomados (RELATORIO DE FREI NICOLAU CAZAGRANDE SOBRE A
SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO NACIONAL,18 DE JANEIRO DE
1942, p. 9-12).

Outro problema exposto nesse relatério refere-se ao que o relator chama de
‘nosso problema relativamente ao clero diocesano”, em que destaca dois pontos
importantes, um referente ao bispo Dom Alano e outro referente aos padres
seculares.

Quanto ao bispo diocesano Dom Alano, Frei Nicolau escreveu que “seria
penoso com effeito termos que largar um irméo de habito. Ndo devemos faze-lo si
for para deixa-lo unicamente com um ou 2 padres seculares nesta immensa
diocese”. No entanto, Frei Nicolau relatou que, como Dom Alano sabia que a Ordem,
especialmente a Provincia de Toulouse, ndo pode lhe atender, “ja fez seus
sacrificios acceitando e mesmo julgando necessario, para elle e para nos, nossa
retirada” (sic) (RELATORIO DE FREI NICOLAU CAZAGRANDE SOBRE A
SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO NACIONAL,18 DE JANEIRO DE 1942, p.
8).

Na verdade, Dom Alano sempre foi de acordo com a saida dos frades
dominicanos de Porto Nacional. Em alguns fragmentos de suas cartas, que Frei
Nicolau apresenta em seu relatério, encontram-se afirmac¢des de Dom Alano, como

esta:

Estd-se decidido actualmente o destino de Porto Nacional. Eu mesmo,
como filho da provincia julgo excessivo o peso do trabalho imposto aos
religiosos do Porto. Uma provincia tdo desolada ndo pode e nem deve
sacrificar seus religiosos a este ponto(sic)(RELATORIO DE FREI NICOLAU
CAZAGRANDE SOBRE A SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO
NACIONAL,18 DE JANEIRO DE 1942, p. 17).
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No entanto, mesmo concordando com a saida dos dominicanos de Porto
Nacional e ndo se opondo a isso, como bem elucida uma correspondéncia de Frei
Nicolau ao Frei Benevenuto de 1° de agosto de 1942'?° houve certo estranhamento
de Dom Alano com alguns frades dominicanos, como exemplificam os dois

fragmentos de correspondéncias, transcritos a seguir:

[...] Entre nGs as maiores difficuldades vem do Bispado, de D. Alano que
segundo impressdo pessoal (minha), segundo reflexdes de uma Irma
Dominicana do colégio, segundo opinido do Frei Gil, Frei Marcolino e Frei
Antonino, parece estar contente com nossa sahida. Durante a pasqua que
passou aqui sua Excia. fazia projetos e mais projetos como utilisar o
convento, querendo arrumar cal para caiar a casa etc, etc e tudo deante de
nés na maior simplicidade(sic) (CARTA DE FREI NICOLAU CAZAGRANDE
PARA FREI BENEVENUTO, DE 21 DE ABRIL DE 1942).

[...] Era um grande desejo passar por la (por Porto Nacional), mas D. Alano
fez comprehender a Frei Benevenuto que agradecia nosso oferecimento e
por isso nao tive coragem de insistir. Alids ele sahiu sem mesmo agradecer
e consciéncia lhe pesou [....] (sic)(CARTA DE FREI PEDRO DE SOUSA A
FREI NICOLAU CAZAGRANDE. RIO DE JANEIRO, 03 DE ABRIL E 1944).

Contudo néao foram encontrados na pesquisa dados suficientes para tratar
mais profundamente sobre esse estranhamento entre Dom Alano e seus confrades,
que pareceu ter sido por alguma diferenca entre o bispo e um ou outro frade,
especificamente. Talvez esse estranhamento deveu-se pela questao da paréquia de
Nossa Senhora das Mercés de Porto Nacional que, desde a chegada dos
dominicanos, esteve confiada a Provincia de Toulouse e a direcdo de um
dominicano e, por questdes nao constatadas nesta pesquisa, por licenca do bispo
diocesano a partir mais ou menos de 1941, passou a ser codirigida por um padre
diocesano, o Padre Manoel Mendes. Este tomou, aos poucos, frente das atividades
paroquiais, como se encontra nas correspondéncias entre Frei Nicolau e Frei

Benevenuto:

[...] N&o se preocupe com a sahida do Porto. De longe o Senhor ndo pode
observar as cousas. Si officialmente a Ordem esté encarregada da paréquia
praticamente ja se retirou. O Rvmo. Pe. Mendes tomou conta. Muito melhor
assim ndo dardo falta de nés. Tudo parece providencial. N&o pense que

125pe um lado admiro a attitude do Sr. Bispo abrindo méo dos dominicanos sem a menor opposi¢ao

quase. Elle que dispbe de tdo poucos padres teria uma politica mais acertada em procurar guardar o
que tem e obter outras congregacbes para outros pontos da sua immensa diocese. Dom Alano
necessita a meu ver de varios nucleos de irradiagdes em seu territério. Sua Excia. porém dispde de
gracas de estado e si julgou melhor como fez devemos respeitar seu ponto de vista” (CARTA DE
FREI NICOLAU CAZAGRANDE PARA FREI BENEVENUTO, 1° AGOSTO DE 1942).
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estou me queixando, ndo. Ao contrario estou contente. Digo unicamente
isso para mostrar que daqui em diante ndo poderemos voltar atraz sem
catastrophes, no pe em que andam as coisas [...] (sic) (CARTA DE FREI
NICOLAU CAZAGRANDE PARA FREI BENEVENUTO, DE 17 DE MARGCO
DE 1942).

[...] No ponto de vista paroquial? Rezo a missa de 5 % quando estou aqui e
assisto ai a reza do terco o fundo da Igreja (sob o pretexto de vigiar os
rapazes) fago alguns baptizados e casamentos, attendo os doentes e ajudo
a confessar. Entreguei a direcdo da Pia Unido ao Revmo. Pe. Mendes antes
que eles tomasse. Sou quase um estranho na vida paroquial. Ja nos
tomaram os direitos paroquiais que me julgo dispensado de rezar as missas
[..] (sic) (CARTA DE FREI NICOLAU CAZAGRANDE A FREI
BENEVENUTO, DE 15 DE OUTUBRO DE 1942).

A presenca dos padres diocesanos em Porto Nacional foi analisada por Frei
Nicolau em seu relatério de janeiro de 1942. Dele podemos concluir que, mesmo
gue os dominicanos permanecessem somente em Porto Nacional, esbarrariam e
uma grande dificuldade: a presenca do clero diocesano. A cidade ficaria pequena

demais para religiosos e diocesanos. O relatério traz que:

N&o seria solucionado nosso caso dominicano si 0 Exmo. Sr. Bispo
quizesse restringir o territério a nés confiado, ficando nés encarregados
unicamente da parochia de Porto Nacional e seu municipio [...]

Seria em parte remediar, resolver mesmo o problema si Porto nacional ndo
fosse sede do Bispado, por conseguinte, da cuUria e do Seminario.
Permanecermos em Porto Nacional cedo ou tarde teremos que sahir ou
tocar-nos-hdo fora como disse Frei Pedro de Sousa a D. Alano. Por que?
Porto Nacional sendo a sede do bispado é necessario a permanéncia
prolongada de um ou dois padres seculares para occuparem-se da clria e
do seminario. Ora, os trabalhos da curia e do Seminario sdo, de si, pouco
atrahentes e ndo occupam bastante um sacerdote. Elle precisa de um
campo mais vasto, de mais movimento, sobretudo. Os affazeres da curia e
do seminario sdo por demais mondtonos. E necessario mais uma
occupacéo differente para distrahir o espirito.

Os outros padres seculares ndo podem ficar destacados o anno todo em
uma cidadezinha distante. O trabalho ndo é sufficiente, facilmente
negligencia-se o estudo, tomando pequenos habitos que prejudicardo sua
vida espiritual e interior. Ficam muito distantes para ser possivel um controle
real, Gtil e ndo ja coercitivo, do Bispo diocesano. Sem muita demora o0s
“fuxicos” das pequenas cidades classifical-os-d0 como adherindo a tal
partido politico, a tal amizade suspeita. Os recursos pecuniarios sdo ainda
minimos creando embaracgos.

Tudo isso exige que esses sacerdotes resolvam passar temporadas na
sede episcopal, no seminario para contrabalancar as tendéncias do meio.
Quais serdo entdo, o convento estando encarregado da Paroquia de Porto,
as relacbes entre os padres seculares e nés? Eles ndo podem ficar
inactivos no Porto. Encarregal-os de alguma obra. Qual? A cidade é muito
pequena para occupar varios sacerdotes com apostolados independentes.
Com o vigario pouco poderdo trabalhar as exigéncias conventuais
difficultando a collaboragcdo com extranhos.

Consequencia inevitavel. Serdo levados a s’intrometter, mesmo sem querer,
em administracdo da vida paroquial, na vida conventual creando um certo
embaraco, o convento permanecerd, com efeito, sempre aberto a elles.
Quanto a nos, ndo direi que somos perfeitos e que elles ndo tenham
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igualmente queixas. Tudo isso resultard num ambiente de susceptibilidades
e difficuldades que torna as relagdes um tanto desagradaveis.

Sede de bispado e convento em uma pequena cidade para mim é um erro
grande (sic)(RELATORIO DE FREI NICOLAU CAZAGRANDE SOBRE A
SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO NACIONAL,18 DE JANEIRO DE
1942, p. 14-15).

Dessa forma, 0 que restava para que os dominicanos fizessem, conforme o
relatério de Frei Nicolau, era se retirarem da cidade e da diocese, pois nem mesmo
ocupar outro ponto da imensa circunscricdo eclesiastica de Porto Nacional era

viavel, porgue ja tinham se constituido e consolidado ali com o

[...] convento organizado, com a igreja uma das mais bellas do Estado, com
nossas despesas feitas e tdo grandes com os sacrificios immensos, largar
tudo para recomecar sem mais hem menos em outro lugar da diocese antes
abrir mao de tudo de uma vez, pois que a Ordem ja se sacrificou bastante
em prol da diocese tendo o direito de se retirar para cuidar dos proprios
interesses e  problemas(sic)(RELATORIO DE FREI  NICOLAU
CAZAGRANDE SOBRE A SITUACAO DO CONVENTO DE PORTO
NACIONAL,18 DE JANEIRO DE 1942, p. 16).

Certifica-se que esse relatério produzido por Frei Nicolau Cazagrande no
inicio do ano de 1942 constituiu-se um valioso documento para a Vice Provincia de
Toulouse no Brasil efetivar a decisdo do fechamento do convento Santa Rosa de
Lima e retirar os missionarios dominicanos de Porto Nacional.

A solicitacdo oficial para a liquidacdo desse convento foi encaminhado para
Roma pelo Mestre Geral em 1942 e comunicada ao Vigario Provincial no Brasil, Frei
Benevenuto Cazabant, por meio de um radiograma de 17 de setembro de 1942,

como segue:
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Figura 23-Radiograma comunicando a solicitagdo, enviada a Roma, pedindo
autorizacéo para o fechamento do Convento de Porto Nacional

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.

N&o se encontra nenhum outro documento oficial acerca do fechamento do
convento e da retirada dos dominicanos de Porto Nacional, mas ha um manuscrito
intitulado Execucgéo do Conselho da Misséo de 20-24 de setembro de 1943em quese
constata que a Vice Provincia de Toulouse no Brasil confiou ao bispo dominicano de
Porto Nacional a guarda do convento e vendeu suas principais propriedades para a
Diocese, conforme trecho a seguir:

[...] J& ndo deve haver mais padre dominicano em Porto Nacional. Foi
vendida a fasenda a D. Alano Du Noday, OP, a quem foi confiada a guarda
do convento, pois a ordem nao renunciou os seus direitos em Porto
Nacional, apenas deixou o logar temporariamente na falta de religiosos.

Mas que tristesa ter que deixar mais este ponto tdo antigo de um apostolado
de tanto mereceimento, apos haver trabalhado até tantos anos.

Deus se apiede daquele povo e de nés! (REORGANISATION DE LA
MISSION DOMINICAINE AU BRESIL, LIVRO 1V, 1942-1946. p. 47-48).

Assim, o Convento Santa Rosa de Lima estava liquidado e a Vice Provincia

de Toulouse no Brasil reorganizada com “2 bispos, 31 padres, 3 padres estudantes,
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4 estudantes clérigos, 2 novigos, 7 conversos, 1 donato” (REORGANISATION DE LA
MISSION DOMINICAINE AU BRESIL, LIVRO IV, 1942-1946. p. 49 ), totalizando 50
frades distribuidos nos conventos do Rio de Janeiro, S&o Paulo, Uberaba,
Conceicéo do Araguaia e Belo Horizonte, a partir de 1944.

A liquidacdo do convento de Porto Nacional rendeu a Vice Provincia no Brasil
conforme prestacdo de contas do Sindico provincial em maio de 1946, sobre o ano
de 1945, o valor de CR$ 83.509,00 (oitenta e trés mil quinhentos e nove cruzeiros) e
sobre o0 ano de 1946, o valor de CR$ 1. 979,00 (um mil novecentos e setenta e nove
cruzeiros), provenientes das vendas dos iméveis e semoventes que eram de
propriedade do convento dominicano (REORGANISATION DE LA MISSION
DOMINICAINE AU BRESIL, LIVRO 1V, 1942-1946. p. 62-64).

Diferentemente, a diocese de Porto Nacional, parece que a liquidacdo do
convento Santa Rosa de Lima e a saida dos dominicanos rendeu, em principio, um
grande vacuo no atendimento religioso do povo sertanejo, que sofreu com a
auséncia desses missionarios. Uma nota da Revista Mensageiro do Santo Rosério
chama atencdo. Ela é datada de 1945, ano apés a oficializacdo da retirada dos

missionarios de Porto Nacional:

Milhares de almas estdo a mingua de socorros religiosos no Sertdo do
Norte de Goias. Ouvindo o apélo angustioso das almas, confortado pela
santa obediéncia, as ordens dos Superiores 0 jovem missionario
Dominicano Frei Alberto Bragheta deixa os seus Irmdos do Convento de
Conceicdo e a cavalo, em penoso jornadear de mais de dois méses
seguidos vai a procura das almas sertanejas. Gragas a Deus foi bem
succedido, Batizou 548 criancas, abencoou 114 casamentos e distribuiu
2800 comunhdes [...] Envie o0 Dono da Seara imensa trabalhadores a seu
campo (sic)(MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, janeiro de 1945, p.
786).

O reconhecimento aos padres dominicanos de Porto Nacionalfoi motivo de
muitos contos, prosas e versos, como o de Jodo Fernandes da Concei¢do, que
assim escreveu sintetizando o significado da missdo dominicana no antigo norte de

Goias:

Foram eles que evangelizaram o Tocantins
Das cidades aos confins pregando o evangelho
Trazendo a civilizagdo o tempo novo ao velho
Povoando o sertdo e educando a grandes fins

Pelos Caminhos do Bem, pelas estradas perdidas
Ontem percorridas pelas corajosas bandeiras
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Afrontando os perigos, da paz cerrando fileiras
Civilizando os indios em troca das proprias vidas

Foram eles os Dominicanos puros e altivos
Que vivem no alto da saudade, imortais e redivivos
Onde quer se alteiem torres ebulrneas e vitoriosas

Ainda séo eles, os doménicos de Cristo

Pregando o Evangelho com vigor benquisto

Semeando a religidio nas terras do Tocantins gloriosas!/(ARQUIVO DA
ORDEM DOMINICANA. PASTA REFLEXOES SOBRE A OP NO BRASIL,
2014).
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa sobre a Ordem dos Pregadores nos sertbes do antigo norte de
Goias, especificamente na cidade de Porto Nacional, no periodo de 1886 a 1944,
evidenciou algumas consideracdes quese destacamaqui.

A instauracdo da missdo dominicana francesa com sede em Porto Nacional,
onde se construiu o Convento Santa Rosa de Lima, sede da misséo, estava ligada
intimamente ao grande projeto de romanizacdo da Igreja Catdlica no Brasil,
empreendido pelo episcopado brasileiro a partir da segunda metade do século XIX.
Essa misséo, tdo desejada pela diocese de Goids no extremo norte de sua
circunscricdo e tdo almejada pela populacdo da pequena cidade ribeirinha de Porto
Nacional, correspondeu prontamente aoplanode adequacdo e afirmacdo do
catolicismo institucional nos moldes do que propunha a Santa Sé Romana, bem
como ao plano de reformas e expansao dos bispos que governaram a diocese de
Goiés entre o fim do século XIX e o inicio do século XX.

Além de cumprir o seu papel enquanto instituicdo religiosa catélica nos
quesitos da doutrina e da moral, a Ordem dos Pregadores de Porto Nacionalteve
participacdo ativa em outrasatividades de cunho social e educativo,que marcaram
indelevelmente a sociedade portuense da época e deixaram expressivo legado para
geragoes futuras.

A época da chegada e instauracdo da comunidade de frades dominicanos da
Provincia francesa de Tolouse, a cidade de Porto Nacional j4 era considerada um
centro de integracdo de toda a regidao norte de Goias em virtude da navegacao
fluvial realizada pelo Rio Tocantins com a cidade de Belém. A construcdo do
Convento Santa Rosa de Lima e a atuagcédo dos frades dominicanos propiciaram
guea cidade se tornasse um centro de irradiacao cultural e espiritual para todo o
antigo norte de Goias, que configura atualmente o mais novo estado da federagéao
brasileira, o Tocantins.

Esses religiosos franceses dominicanos, ao fundarem um convento em pleno
sertdo, a partir de seus trabalhos apostolicos de evangelizacdo, como as missdes e
as desobrigas e de insergdo social, principalmente no contexto educacional, deram
visibilidade a regido. Naquela época,essa regido sofria com o esquecimento do
poder publico e o isolamento em relacdo ao sul do Brasil, em virtude dos
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insignificantes meios de mobilidade de que era contemplado o cenario
socioeconémico do antigo norte de Goias.

Assim, entre missOes, desobrigas, construcdes e projetos educativos,
ascontribuicbes da Ordem dos Pregadores ao antigo norte de Goias, e em especial
para Porto Nacional, no interim de 1886 a 1944, foram bastante significativas.

Seja no lombo de um burro ou em uma pequena embarcacdo, 0s missionarios
dominicanos percorreram léguas e léguas levando uma boa noticia aos sertanejos
da regido. Onde o Estado ndo chegava com elementos basicos que davam
dignidade a pessoa humana, como saude e educacdo, e onde a diocese de Goias
nao conseguia alcancar com sua evangelizacao por causa do reduzido nimero de
sacerdotes disponiveis para atender a regido, 0S missionarios dominicanos
chegavam com palavras de consolo,coragem e alegria. Mesmo que, em suas
avaliacdes, as desobrigas ndao fossem suficientes para catequizar as populacdes
sertanejas, como se certificou ao final da pesquisa por relatos dos proprios
missionarios, a presengca desses homens, considerados ‘enviados por Deus’,
aliviava muito as agruras da vida e era sinal de esperanca para uma populacdo
sofrida e esquecida.

Outra relevante contribuicdo foi o conjunto arquitetbnico construido pelos
frades dominicanos franceses em Porto Nacional,que se configurou no mais rico
legado patrimonial deixado pela missdo dominicana. A catedral de Nossa Senhora
das Mercés e os atuais prédios do seminario Sdo José, da Curia Diocesana e da
organizacdo ndo governamental CONSAUDE s&o imponentes construcbes que
constituem parte do patrim6nio cultural da cidade, pois “fazem referéncia a
identidade, a acdo, a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira” (BRASIL, 2014), como bem expressa o artigo 216 da constituicao federal.
Acredita-se que essas constru¢cdes sejam a lembranca mais nitida e palpavel da
presenca dos dominicanos em Porto Nacional.

Como os estudos sao parte essencial do carisma da Ordem dos Pregadores,
os frades eram eximios estudiosos ndo s6 da Teologia e dos demais conteldos
religiosos, mas eram conhecedores profundos de outras ciéncias. Isso favoreceu o
zelo para com os empreendimentos relativos a educagéo. A abertura de escolas e a
dedicacdo a docéncia em diversas disciplinas, do francés a economia, favoreceu a

intensificagéo da intelectualidadeentre a sociedade portuense.
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O impulso dado pelos missionarios dominicanos e, também, pelas irmés
dominicanas de Nossa Senhora do Rosario de Monteils,com a abertura do colégio
Sagrado Coracao de Jesus em 1904, fez com que Porto Nacional se tornasse um
centro de estudos para toda a regido. Isso ativou na cidade um ambiente de
efervescéncia cultural e concedeua Porto Nacional o titulo de “capital cultural do
norte goiano”, atribuido por muitos a atuagéo dos frades e das freiras dominicanas.

Coincidentemente, no final do século XIX e nas primeiras décadas do século
XX, a imprensa portuense também foi destaque na regido. O periodo da publicacéo
de trés importantes periédicos'?® da cidade afina-se com o periodo de permanéncia
dos frades dominicanos em Porto Nacional, o que leva a concluir que foram grandes
incentivadores desses meios de comunicacdo. Destacaram-se grandes
colaboradores desses periodicos e escritores de relevantes artigos, como atesta um

deles, o ‘Norte de Goyas’, de 31 de mar¢o de 1909, sobre o Frei Rosério Melisan:

[...] em cerca de quatro anos que o zeloso missiondrio regeu a aula
secundéria desta cidade, para atestar-lhe o zelo e competéncia, ahi fica o
bom resultado que tem tido seus alumnos, alguns dos quaes capazes de se
submetterem, com vantagem ao veredictum de quaesquer commissfes
examinadoras. Em nossa tenda modesta de trabalho ndo foi menos proficua
a influencia bemfaseja do estudioso e illustrado missionario, para attestal-a
ahi estd4 a collaboracé@o inimterrupta de Veraz, pseuddnimo que adoptou,
versando assumptos de sciencia da actualidade, desde os intricados
estudos sobre radium até o estudo de aerostagdo, evidentemente de plena
actualidade(sic) (NORTE DE GOYAS, n. 85, 1909, p. 3).

Ao longo de todo o trabalho,confirmou-se o que ja fora destacado por alguns
autores, como Azzi (1996), e por pesquisas realizadas, como a de Santos (1996): a
atuacdo dos frades dominicanos franceses em Porto Nacional era totalmente
clericalizada. Apesar de fundarem diversas organizagbes para a participacao dos
leigos e das leigas, como o Apostolado da Oracéo, a Confraria do Rosério, a Unido
dos Mocos Catdlicos e o0 grupo de catequistas, a lideranca desses movimentos
sempre esteve nas mé&os dos missionarios. Nao se encontrou em nenhum dos
documentos pesquisados relatos sobre a participagao efetiva dos membros dessas
organizacdes, o que leva a concluir que a missao dominicana francesa de Porto
Nacionalvivenciou um modelo de igreja totalmente institucional (LIBANIO, 2012), em

consonancia com os ideais do Vaticano para o catolicismo nas terras de Santa Cruz.

16 Folha do Norte, de 1891 a 1894; O Incentivo, de 1901 a 1902 e Norte de Goyas, de 1905
“seguindo ininterruptamente por mais de 20 anos” (OLIVEIRA, 2010a, p. 85).
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Apesar disso, a missao dominicana de Porto Nacional favoreceu a expansao
da Igreja Catdlica no estado de Goids. Do ponto de vista religioso, eclesiastico e
social, Porto Nacional foi elevado a categoria de diocese gracas a boa e frutuosa
presenca desses missionarios, pois a grande maioriadas quatorzeparéquias que se
desmembraram da diocese de Goias para compor a nova circunscri¢cdo eclesistica
eram vacantes de paroco e ndo tinham a presenca de um sacerdote diocesano, mas
eram atendidas pelos dominicanosdo Convento Santa Rosa de Lima. Assim, a
Diocese de Porto Nacional configurou-se durante muito tempo em uma igreja
particular sem clero diocesano, liderada pelo clero regular dominicano, que propiciou
sua criacao.

No entantoo desejo da Ordem dos Pregadores no Brasil em expandir-se para
os grandes centros como Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Belo Horizonte, unido a
deficiéncia de pessoal da Provincia de Toulouse para atender todas as frentes de
trabalho e as dificuldades financeiras enfrentadas para manté-las, especialmente as
do sertdo, resultou no fechamento do Convento Santa Rosa de Lima e na saida dos
missionarios dominicanos de Porto Nacional, em 1944, o que confirma a hipoétese
levantada no inicio deste trabalho.

Contudo, apesar de ndo ficar explicito nos documentos analisados o motivodo
fechamento da missédo e a saida dos dominicanos de Porto Nacional, notou-se certo
estranhamento entre os frades residentes, a vice Provincia de Toulouse no Brasil e 0
bispo Dom Alano Maria du Noday. Assim,esse assunto pareceu nao ter ficado bem
resolvido naquele contexto entre as trés instancias. Porém, em virtude do tempo,
ndo foi possivel avancar na investigacdo sobre essas questdes, abrindo outra
possibilidade de pesquisa.

De certo muitas consequéncias sobrevieram sobre a diocese de Porto
Nacional com a saida dos dominicanos que, também, ndo foi possivel analisar neste
trabalho. Sendo assim, ficam os apontamentos para outras pesquisas sobre e, visto
que a Histdéria € uma incessante construgdo, as consideracdes aqui mencionadas
ndo sao resolutas, mas passiveis de outras interpretagdes.

Dessa forma, espera-se que esta dissertacdo abra caminhos para outros
pesquisadores investigarem sobre os diversos assuntos aqui abordados, que
requerem uma maior compreensao, pois foi ‘compreender’ o grande objetivo desta

pesquisa histérica.
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ANEXO 1 — EDITORIAL DA REVISTA MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO DE
DEZEMBRO DE 1912

e
MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO

Redacgdo e Administragdo no Convento dos Dominicanos
UBERABA—MINAS

ANNO XV | @ @ DEZEMBRO 1912 ® ® | Numero 7

0 novo prelado dominicano
de Coneeicao do Araguaya

EXMO. E REVDMO. FR. D. DOMINGOS CARREROT

OS 10 de Setembro do corrente anno, sua Santidade o
Papa Pio X cuja sollicitude pela evangelisagio dos in-
dios da America do Sul é conhecida de todos, recebia

em audiencia particular tratandoo com toda a benevo-
4 lencia, a0 Revdmo, Padre Domingos Carrerot Su-
perior da Missdo de Conceigo do Araguaya. O Sobe-
rano Pontifice quiz nomear o zeloso missionario Domi-
nicano Bispo titular de Uranopolis confiando-lhe a nova
prelatura de Conceigao. .

Raymundo Carrerot, em religido frei Domingos, nasceu em
Pamiers, Ariége, Franca, no dia primeiro de Junho de 1863, oriun-
do de uma familia em que a preciosa heranga da fé catholicac da
virtude tem sido fielmente transmittida de paes a filhos.

Seuirmio Alexandre, alma de soldado, inspector da guarda
indigena, morreu heroicamente no assalto de uma cidade do Daho-
mey. Traspassado por tres frechas, a cabega e 0 peito mortalmente
feridos, gritava ainda a seus soldados: «<Avante, sempre avantes

uando baqueou para nunca mais se levantar. Tinha trinta e tres
annios apenas| 2
Raymundo Carrerot foi educado pelos Irmdos da Dcutrina

- - ——-r—v——i'—:d

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.
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ANEXO 2 —FASCICULO 187 DA COLECAO MEMORIA DOMINICANA, ULTIMO
FASCICULO PUBLICADO

MEMORIA DOMINICANA
187 - BeLO HORIZONTE - NOVEMBRO 2013

605

‘ PERMANENCIA DOMINICANA DA PSTAB EM RECIFE
1964 - 1968, parte final.

No terceiro momento que o denominamos “derivagdes do insucesso
dominicano no Recife ", importante inicia-lo com resposta que deu o
‘ provincial fr. Al dre Lustosa a entrevista que Ihe fez o CDER - Cen-
tro Dominicano de Estudos Religiosos - no final de um “dia de estu-
dos " em JF sobre pastoral de juventude, 3 de julho de 1966. Na se-
quéncia da resposta do provincial,outras derivantes do insucesso.Per-

31 - Fr. Barruel & pg. 218 de seu livro O fio de Ariadne , diz ter dom Mousinho * en--
téo arcebispo de Olinda e Recife " (sic), convidado os dominicanos para fundar um
convento da OP, em Recife. Claro, o convite deve ter partido de dom Helder Pes-

‘ soa Camara, arcebispo de Olinda e Recife de 1964 a 1985. Dom Mousinho, Luis do
Amaral Mousinho, pelo o que consta, foi bispo de Ribeirao Preto,SP, de 1952 a
1962.

32 - O bairro de Casa Amarela tem trés parbquias, segundo os anuarios catolicos :
Bom Jesus do Arraial criada em 1935 ; a de Santa Isabel,criada em 1960 e a de N*
S* da Conceigdo, criada em 1976, situada no Morro da Conceigdo, exatamente
onde residiam, muito antes de sua criag3o, os frades Barruel e Bruno. Era esta que
0 péroco Teobaldo de Souza Rocha pretendia que eles a assumissem.

33 - Fr. Bruno Palma nomeado vigério episcopal, passou fazer parte dos chama-
dos Veps , em mildos, vigarios episcopais que, segundo ele e “as més linguas e-

iasticas ", consi inibispos. Os “veps" uma espécie de con-
selho de dom Helder. Todos os negécios e problemas resolvidos pela equipe dos
veps com o arcebispo juntamente com o bispo auxiliar, quem coordenava a
pastoral na arquidiocese.

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.



198

ANEXO 3 — CARTAS DE FREI GREGORIO ALEIXO A DOM PRUDENCIO, BISPO
DE GOIAS (DATADAS DE 19 DE SETEMBRO DE 1918 E 23 DE SETEMBRO DE
1918, RESPECTIVAMENTE)

13

A e Mudkblewoda \u»nuu‘mu s

'y L(&\\,Q_“\:« A (m\'A/MN‘d,; s u\d[mr LLM»\LLLL. Acadkar ¢

Lan \,[\ \L{,v\.LVVL\J BTN Ve 5 S A ‘:L‘»\ Motk Cmpraamilie LMA ‘u\x A! \n;'u
Ja%l| “ \w‘r} U A Sanadhe oW 8 Lo aan dn
Cctllomsin e - o ) Vo BTl

s 5 Babon Bsnsnimacantos :\1' W ..Lmnu\{
Lo wwalki . JAwL i/‘ uiunb aph i) A A
Wl bt o ) th\ \x\\n:u\.m”\.“u Yy
o

3/ LW\.L\:& Wiy 41 Wit | Ml

t‘ki\kllx\»\.ﬁ Al
\

Al Lo ﬂ mh Al

W MR etk e
l\‘(\\vw\u \{An“l\‘\l&'\d \

G anatih W \um L avaineb ke Bvnka, Yowkes g 1 ‘m 4
ki ke e o sl - \\nLu\uh. o U Mo ComMweade Jo Capilb - Mo, W _,{ it ppntipdl
{odet o atihbo b SBaladen Ja m)kwt\A_L ke de hd\uk LL\M\k&uiJ.i \AAAMLL\A L M
= Aakihade J\““ vt & Al Dl i &‘(“ mw\ e ekt . () /u,h) PUsL
3= Mo & e wippske e e Aovaals il ) RS PR (Y Alabuy h%u
ks hamameanc 4 Adkedl L im s\vuw\ MmN o /Lu\ ‘UM\, w.br“m‘ W uw‘“u, A \mw
\\\W\V WA A L‘)&i \'-M* e “»J‘ um e Bume, Rdaambar ¢ Budne 52 i nddin
\:w Wt o \\m vww-»b* »ﬁr M A wetmba l&m&x.k Aofoibiilade ot Vit
A ¢\¢M ,h\,.; LBANAAAMAANIAA! {Lv_ il Ay LL t\ cwvu N U»JM&L faw FYSRLTTEYA X O\h ke i~
Al \m\hmh\d ‘ wmv\m C A \\Ah» hess Mooz Nl 2
kh*\\"\ etk mecoihabe ¢ “\‘;‘Mu‘v ANMUNS) \L TN J.U. b At Aok by
ave M\r Uty wom o o Kinde/ o u.uw i 0000 & dmme Ao ket d hae\ fah o0
(\ Yealhihe \‘\rw \T; k.w A el u\\,u\, LMA— uM\\ um Ln \ mvbmuw\ S
\m\uA i Mo na A e AU o o~ A AViidin “ “ & A Ak A hAL
tash \xmwm Anned wake, N MV\\ das um e “V\qu,\,ww me\ R W WP:L LtL
Lrle »lxxv W e ME un ~ Mg W Ak s he Sole ¢ ddead veTy
et Al gty W) bbbl e swoncr 4 me mu. \MMM [RPRERY VYV S VYN uw\;ww\:l
Aah L \Am \Am& \.\«\\A A »Yw.\hx B A AU o wam A - v how
A \AA \v\w\\ LV A‘rm o vl A&)\A
e wholge i p 3L hl‘ *f&U\MMLL Nl
B Ak dukad \w‘ radlinan. a1 L\4¢MAM‘ iz Wkk\\:'\\\ \u\ pye &n\a ik bt Sl b danmes o Sulnie \A\»
w\\« U.UX.W do \,AMmhA \Mwhkbmh ki Lo J Ak AR w~»\f\
xh'\ & N Sueidlncea Rt gl w anad £ A \,h,\\m\\x\ Wines ‘tuL ok b \« Momtkenis jpnen o
W\M\ AU b L“m\ U\‘ h ) '\Am L —L\J\J’\l" Ko \L~ W\ i ’w&w},«
\"JAM %X\Ldlk ‘\\LW-M l' ‘\ Al ‘{' L\\\MM ke Ny \}4\4« N\ \;M-—-
e )w A skt | -u.ulab; - Lo \km-mmum A \ru»l\/if» o o Me \WJ&
@ Qunpihe Jir/ avammth A WM\L&M&AL Mo (uxxt e A ¢ \\W\MM\LA’ M\H L» Lo
Laare Mo 0 ekl o s by ,ﬁ.@“\%mmmh{\" Wt \\\wx irS«.hrt ke A
& e A‘\_u,k A W\t\m\ \,.MMML 1\ e 1.&, fleadi AML\MV ! LPTORN A
Wi W N ae U\MMM» o) h e ko Braninat”. eanniuy t rarr. b o Ao Willwtske e
s W L '\\\W‘; dor k«»\uw \HUK\V de By Nacimdl “ L‘\L\-\ * J-— w\,\b\/ wke ‘ ralw mﬂh' o8 -
2 Kike Aufede L Aviromsid il bwtubmd (57T 5 "%\«ww\ \,-AML\ (\.ht \M& BRI V) YR e v
WARA ‘Lt\ \a\v\k\ P Pk s AML e L —\; it \aihv&.u\\ Linanny’ (,L“‘\W‘JM’\, A!q \L\u.x \A-‘sl\” 4
SN 7SR USRI VY, OB | [ 1N PRIV o SO mﬁ w‘“ \J eaden Yoo N L W\!-'L \4\\ b fink
Kebtuodinn e A Tn Nownie € mn dm ‘
~ Aueh MUAY dwth & ke nenke Lw\\ ¢ Ao el Yolamsial tedakisdic ST Mdﬂl}
‘M—J

Rt 13 R L Mn Ll s ammats o ke m\ ijﬂ Ao Jeam E/u.d,(nu'u‘, {L’"‘
Jaonke dphe # mm Jo b oA At i“w.:LmeM Y r\m

\A,,MA\\MJM Ww‘mw M},Au\\ i 4um Sornkarns Nawsry w plse “mum wmm
Nty

(SO PNt 1 1P atwdbes Wbt " My A\ N w\u ot Nt Dellar ainnt
[FORETTTGINN IRIT) VYRRORN 11171 90 ISPYoV! DRI T | AORPY fpac \ WN\KAL hhum w Aliwe A A L W\i\mmw
A ane oo de oMo fuwrs -0 Lany - tomibamlrting m:- —

whardmd LA umhm“a\ & ivim LLMA,VU\(» \uxuk &w‘w \.umxh. /U*\ Lwh‘\\\%

e Yok m\ ¥ @\’Y\UJI\A,\\L\YV &N v W Yl
)\ww [ \M WAL m .unk:\ufr\/ wka'/ Mh\



199

T
I[ \\\\' MMWAM gd/\lrh,h
o s
T L
3 T MWWQmermwth ;
;*ﬁ' u&ﬁu}u himidahe Ql " “
: A h%ﬂ.ﬁb\, ol mwd, Ji(
& &Ltbr e AR I/.AJ kit A

iy AR e Giefi ks s
2o e ek :: ::},\,f i3 : :w _.'M Mwww mms \mkd.a
[ S .. . ,}K‘r\( ¢ M;w Jv@w\/ﬁ’ Aptb s
i kel phina Gde Lot oubier Mokt

A3 -A / vag‘Jv(‘th '/'
= : M..J.a-ﬂmm%
¥ W

avde do | etnk ” (i ,‘: B
AMMMM & e UL N . '&MWLM I(MLLLL ok
Bt N b M Loaan. 058y
mwm.ln Mkﬁiwluih
M\U\AM /\NAANWWAW\-W

.M»h%MwauAmnMMWmﬁmmﬁﬁf

W My 'vv\ﬂwM { e

{ Vo .i‘ 5&3 4 heds

: m! o o m
K jmu, . Vlm\ A h,u 0% N /b.
N A,wwalsu '

Korall war uw: now / & A Mhm
‘:‘:W ) :WM “w\f‘buwm— :
fo. umﬁﬂi‘ um Whm

%M;ﬁh_«k‘ .'MMW&W

'MWXWQ

mmxp =

mumluw

mwuw -

Fonte: IPEHBC, Goiania-GO.



200

ANEXO 4 — ESTATISTICA DO CONVENTO SANTA ROSA DE LIMA DE PORTO
NACIONAL, DE 1919

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.



ANEXO 5-JORNAL FOLHA DOS MOCOS, EDICAO DE
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MARCO DE 1938

__\_ORGAO DOS .ALUNOSFDA’ESCOLA SA0O TOMAZ

DORTO NACIONAL — GOIAZ — MARCO DE 1939 | Kumeral

Com o presente name

Jro ddmos a continuagio

da publiciddde do nosso
modesto periédico, fun:
dado em 1931, sob o pa-
trocinio do Rvme, fr, Ber-
trando Olléride de saudo

- sa memoéria, 2 interrompi-

do na sua marcha, devido

ao precario estado de

sgﬂde do insigne educa-
T.

Fr, Bertrando foi sem-
pre um batalhador incan-
savel nu nosso meio, quer
no campo material, quer
no espiritual.

Como educaddr, quan-
do ressentiu da faita de
um jornalzinho para a
mocidade da Escola 'Se
cundaria St°. Thomaz de
Aquino, procurou organi-
zar <Folha dos Mocos*
nao como instrumento
para artemanhas da poli-
tica ou cousa que o va-
lha, mas simplesmente
com 0 nobre objetivo de
incentivar & mocidade da
escola, que dirigia, indu-
zindo-a ao estudo e ao

trabalho.
Minada a saude de fr.
Bertrando, por terrivel

molestia, que o levou ao
timulo, mui contra gosto
seu, foi forgcado a eban-
donar os afazéres aos
quaes dava sua maior
dedicacdio.

Nos outros seus alum-
nos, que lhe acompanha-
1108  Sempre 0S8 DASsos
seguindo-lhe o exemplo
de perseveranga, queren
do continuer ainiciativa

“fecunda do Mestre, vimos

de dar a publicagio de
«Folha dos Mogos> cons-
ciente de que os seus an-
tigos assinantes e leitos
res, que tanto reclami-
ram a interrupg¢do do
jornal dos mogos nesta
cidade, continuem press

tando, como antes, a sua

(Cant. ma 25 pagina)

BRI
Faleceu o Sumo Pontifice,
SS. Pio Xl

TODO o do recel

S. Exeia. 0. Alane
o Noday

Deverd partic para o
Rio de Janeiro, em Maie
proximo, noeso inclito s

do antistete.

com tragio de in-
) fal 2 1, d

lensa magua a noticia d o
Sumo Pontifice, Sua Santidade o Papa Pio XI. Na lta-
lia, onde nascera o ultimo Papa, na Franga, a filha

dileta da Igreja, na Inglaterra, onde o cisma protestan- da

te ndio conseguiu diminuir a autoridade Papal sobre a
Nagdio, em Portugal, na Hespanha, ora redimida pela
pujanca do genio cristdo, na Belgica, nos Estados Uni-
dos, emfim, em odo o orbi, alé na a Alemanha pagani-
zada de Hitler, a infausta noticia repercutiu dolorosa-
meunte, provocando ine- _

quivocas demonstragies
de filial e insolismavel
submissfio 4 Foreja de
Deus.

O nosso  Brasil nio !
fugiu a esle preito de |
devolamento & Supre-
ma Antoridade Eclesidsti- |
ca, Pais catélico pela |
formagio, pelo  espirito, ¥
pela vontade unanime dep:
seus filhos e peln educa-
oo religiosa dos seus di- i
rigentes foi das primeiras
Patrias @ mostrar a sua
grande dor pelo desapa-
reciment do Santo Padre.

Jornal de moygos
cristios, orgio calolico,
ndo podiamgs, tambem,
silenciar 0 nosso senli-
mento, A morte de PioZ;
XI representa uma gran- -+ > =
de perda. O Mundo fi. PAPA ~ PIO X7
cou sew uma das maiores expressoes da cultura moderna,
uma das mais formosas mentalidades do nosso tempo.
A Cristandade ficou sem um dos seus maiores Cheles

Se a Egreja nfo fosse elerna, a morte de Pio XI
marcaria, sem divida, uma caldstrofs, mas, a cerleza
de que nio atingem 4 penha sagrada onde Nossu Se-
edificou a sua Egreja, as contingéncids materiais, in-
clusive a morte, a nosse amargura e 4 nossa dor tém
que ser d tradas  junt com uma proclama-
Gio de Fe, Deus, que agoranos levou Pio XL en-
cherd do Seu Divino Espirito o noye Ponlifice que,
em breve serd eleito e a Fgreja Elerna, contra a qual
nio prevalecerdo as portas do Inferno, conlinuard
a sua miss@o aposlolica, amparada pela alina bema-
venturads de  Pio XI que como as de Ledo XIII, Pio
X, Bento XV e lantos oulros Papas pairard sobre ela,
como verdadeire amjo eustedio.

»

; | melhor legisia

A nos como fi
naiidade e motivo de sua

viagem o ter sido conmvi-
o pelo Cardeal D. Se.
astifio Leme a tomar
parte ne Concilio Nacio-
nal de Bispos, para a Je-
eza dos nossos interesses
religiosos.

A noticia deste Conci-
lio Nacional & sobremo-
do auspicioss, e se tras
inndo de relagoes ds sin-
cera amicade que pare-
cem existiv eptra a lgres
{; e o Estado Novo, no

rasil.

Ha assuntos e resolu~
¢des que, veptilades no -
magno Conclsve Nacio-
nal, abrirdo clureiras de
bem-estur psca o Estade
e para a Igreja.

A questio momentosa

.| e um unico matrimonio,
o do csameaio religioso

para efeitos dvis, ou uma
¢in sobre o
casamento, qo-  venha
poOr cobro 4 duatidade do
matrimonio... o ~acramen-
10 e o contrato.

A solugio desta _ pen-

. [ de interesse ii;lao. espi-

iritual e social, vira colo-
car o Estado Novo den-
tro da maiz prodente, sa-
bia e perfeita legislagan,
em waleria de sociologia
e moralidade.

Nossa Coluna

De  grands Tesse
tem sido para todo o
bem patriota do sertao
goiano, a eolugio do
probléma dos transportes.
Sabido ¢ que as vias de

M COTIURItaCA0, integrande

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.
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ANEXO 6 — CAPA DA CARTA PASTORAL DE DOM PRUDENCIO, DE 1916

Fonte: IPEHBC, Goiania-GO.
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ANEXO 7 - JORNAL ‘TRIANGULO MINEIRO’ DE 18 DE MARGO DE 1948 SOBRE
O FALECIMENTO DE FREI REGINALDO TOURNIER

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.
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ANEXO 8 — MAPA DO ESTADO DE GOIAS ORGANIZADO EM 1913 POR FREI
REGINALDO TOURNIER, MISSIONARIO DOMINICANO, SOCIO
CORRESPONDENTE DO INSTITUTO HISTORICO GEOGRAFICO DO RIO DE
JANEIRO

Fonte: IPEHBC, Goiania-GO.
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ANEXO 9 - SEGUNDA EDICAO DO MAPA DO ESTADO DE GOIAS
REORGANIZADO EM 1939 POR FREI REGINALDO TOURNIER, DOMINICANO,
SOCIO DO INSTITUTO HISTORICO GEOGRAFICO DO RIO DE JANEIRO
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Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG.



