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RESUMO

JESUS, Welton Lourengo Calhao de. Transito religioso: um estudo de caso em uma
igreja pentecostal de Goidnia/GO (mestrado). Pontificia Universidade Catdlica de
Goias: Goiania, 2016.

O transito religioso, entendido como o fluxo de pessoas, crencas e praticas entre
instituicdes religiosas, constitui-se num fenémeno intensificado na pés-modernidade.
Os individuos, exercendo sua autonomia para escolher seu universo simbolico
religioso, assume-se sujeito da prépria fé, de modo independente das instancias
religiosas. Estas, por sua vez, inseridas num campo religioso plural e competitivo,
buscam manter sua plausibilidade e relevancia. Neste contexto, observa-se o
estabelecimento da I6gica de uma economia religiosa, sob a qual se da uma relagao
dialética entre as instituicbes religiosas, como ofertantes de bens simbdlicos
religiosos, e os individuos, enquanto demandantes. A questdo problema abordada
nesta dissertacdo refere-se aos motivos que levam as pessoas a mudarem de
religides, cultos ou igrejas. A hipétese considerada é a de que as pessoas transitam
pragmaticamente entre instituicbes religiosas na busca da satisfagdo de
necessidades da vida cotidiana. Foram realizadas pesquisas secundarias em
bibliografias das Ciéncias da Religido, além de um estudo empirico de caso numa
igreja pentecostal de Goiania/GO, que envolveu liderangas religiosas e
frequentadores. Os objetivos deste trabalho foram identificar os motivos prevalentes
para o transito religioso, identificar os grupos religiosos envolvidos, conhecer o perfil
das pessoas que realizaram o transito, identificar fatores expulsores de suas igrejas
de origem, bem como conhecer os fatores atratores para a instituicao religiosa atual.
Os resultados confirmaram a hipotese. Dentre os principais motivos prevalentes
identificados, destaca-se a mudancga de endereco/localizagdo. Quanto aos principais
fatores expulsores identificados, merece destaque a “discordancia com
ensinamentos, normas e/ou praticas da igreja” e “problemas de relacionamento/
decepcao com irmaos e/ou lideres”. Quanto aos principais fatores atratores, os mais
indicados foram a “qualidade dos relacionamentos entre as pessoas” e a “influéncia
de amigos e familiares. A Igreja Catdlica foi a instituicdo religiosa que mais cedeu
adeptos, porém foram os Evangélicos, enquanto um dos grandes grupos religiosos
(segundo a classificagcdo do IBGE), de onde originou maior parte do transito. A
maioria das pessoas que praticaram transito religioso € do sexo feminino, casada,
trabalhadora com carteira assinada, com renda entre 1 e 3 salarios minimos,
nascida em Goiania/GO, frequenta as principais programacdes da igreja, participa
da igreja ha mais de 3 anos e se reconhece como membro da igreja.

Palavras-chave: transito religioso, campo religioso, economia religiosa, motivagbes
para o transito.



ABSTRACT

JESUS, Welton Lourengo Calhao de. Religious transit: a case study in a Pentecostal
church in Goiénia / GO. (MS). Pontificia Universidade Catdlica de Goias: Goiania,
2016.

The religious transit, understood as the flow of people, beliefs and practices of
religious institutions, constitutes a phenomenon intensified in postmodernity.
Individuals, exercising their autonomy to choose their religious symbolic universe, it is
assumed subject of faith itself, independently of religious bodies. These, in turn, set
in a plural and competitive religious field, seek to maintain its plausibility and
relevance. In this context, there is the establishment of the logic of a religious
economy, under which it gives a dialectical relationship between religious institutions,
as providers of religious symbolic goods, and individuals as plaintiffs. The question
problem approched in this essay refers to the reasons that lead people to change
religions, cults or churches. The hypothesis made is that people move pragmatically
between religious institutions in the pursuit of the satisfaction of needs of everyday
life. Secondary research was conducted in bibliographies of religious studies, as well
as an empirical case study in a Pentecostal church in Goiania /GO, which involved
religious leaders and goers. The objectives of this study were to identify the prevalent
reasons for the religious transit, identify the religious groups involved, know the
profile of the people who made the traffic, identify ejector factors of their home
churches as well as know the attractor factors to the current religious institution. The
results confirmed the hypothesis. Among the main prevalent reasons identified, there
is a change of address/location. As for the main ejector factors identified, stands out
the "disagreement with teaching, standards and/or practices of the church" and
"relationship problems/disappointment with brothers and/or leaders." As for the main
attractor factors, the most suitable were the "quality of relationships between people"
and the "influence of friends and family”. The Catholic Church was the religious
institution that gave more followers, but were Evangelicals, as one of the major
religious groups (according to the classification of the IBGE), from which originated
most of the traffic. Most of the people who practiced religious transit is female,
married, working with a formal contract with income between 1 and 3 minimum
wages, born in Goiania/GO, attends the main programs of the church, takes part of
the church for more than 3 years and is recognized as a member of the church.

Keywords: religious transit, religious field, religious economy, motivations for transit.
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INTRODUGAO

O interesse pelo tema do transito religioso comegou na ocasido de meus
estudos no bacharelado em Teologia da Faculdade Unida de Vitéria, momento em
que tive contato com os primeiros artigos que tratavam do fluxo de fiéis entre as
religides. Despertava minha curiosidade, em especifico, os motivos que levavam as
pessoas a mudarem de religidao. Ao mesmo tempo, também em fungdo de minha
formacdo em Administragdo de Empresas, surgia o interesse em saber como as
instituigdes religiosas, enquanto empreendimentos humanos, organizavam-se para
se ajustar ao transito religioso, a fim de manter seus adeptos, ou mesmo, para
captar os adeptos em outras religides. Tais interesses de investigagdo nao se
encaixavam, necessariamente, no conjunto de temas estudados pela Teologia.

Durante o processo de preparacdo para a selecdo no Programa de Pos-
Graduacao em Ciéncias da Religiao da Pontificia Universidade Catélica de Goias
(PUC/GO), busquei resgatar as inquietagdes anteriores sobre o fendmeno do
transito religioso e, agora com melhor encaixe na area de estudo das Ciéncias da
Religido, surgiu o projeto de pesquisa que deu origem a presente dissertagéo.

Ao aprofundar as pesquisas exploratérias sobre o transito religioso, percebi
que a circulagdo de pessoas, ideias e crengas entre instituicbes religiosas tém se
acentuado, no Brasil, nas ultimas décadas. Este transito religioso tem sido
confirmado tanto pelos Censos Demograficos do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica — IBGE, como por outros estudos mais especificos sobre o tema.

Nesse contexto, a presente dissertacdo é fruto da pesquisa cujo titulo é o
“Transito religioso: um estudo de caso em uma igreja pentecostal de Goiania/GO”. A
igreja escolhida para realizacdo do estudo empirico de caso foi a igreja pentecostal
Ministério Luz Para os Povos, localizada no bairro Vila Unido, em Goiania. A Vila
Unido é um tradicional bairro situado na regido Sudoeste da capital de Goias,
fundado ha mais de 50 anos para pessoas de baixa renda e, atualmente, constituido
por familias de classe média. Possuindo cerca de 400 membros, a igreja Luz Para
os Povos da Vila Unido é, no jargao evangélico, uma “igreja local” (pertencente ou
filiada) de uma instituicao religiosa iniciada, em Goiania, no ano de 1987, cuja “igreja
sede” se situa no Setor Fama em Goiania. Esta instituicdo religiosa possui,

atualmente, 245 igrejas filiadas, sendo 143 no Brasil (Goias e demais Estados
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brasileiros) e 102 em outros paises. Esta instituicado religiosa, conforme estimativa
da propria igreja sede, possui, atualmente, cerca de 18.000 membros.

A escolha da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Uni&o,
foi influenciada pelo fato do lider daquela igreja ter se mostrado receptivo e aberto
ao projeto de pesquisa, em funcao de minha familia ter frequentado aquela igreja até
o ano de 2013.

A inquietagdo em relagdo ao tema implicou em sua problematizagdo através
da seguinte pergunta: “o que leva as pessoas a mudarem de religiao?”. A hipotese
trabalhada foi a de que “as pessoas transitam pragmaticamente entre as instituicoes
religiosas na busca de satisfazer necessidades da vida cotidiana”. O transito nao
seria motivado, portanto, por preocupacdes com a vida eterna, mas por motivos
ligados ao mundo material, ao aqui e agora. Seguindo esta linha de raciocinio, o
principal objetivo da pesquisa foi identificar os motivos que levaram as pessoas a
sairem de onde estavam e irem para a igreja objeto do estudo de caso. Pretendeu-
se, também, identificar por quais instituicdes religiosas a pessoa transitara na sua
histéria pregressa; conhecer o perfil das pessoas que realizaram o transito;
investigar outros fatores que influenciaram no afastamento das pessoas de suas
religides, cultos e igrejas de origem, bem como conhecer os fatores que
influenciaram na atracao para a igreja atual.

Acredito ser relevante tanto o tema como o estudo em si, haja vista que,
embora existam importantes estudos sobre transito religioso, abordados no segundo
capitulo, ndo encontrei publicacbes tratando deste tema, tendo como referéncia
igrejas pentecostais de Goiania. Além disso, € importante destacar que a instituicao
religiosa em questdo é relativamente recente, surgiu na regido Centro-Oeste (em
Goiania) e tem se revelando expressiva em termos de numero de igrejas.

No primeiro capitulo, exponho um panorama geral sobre a influéncia da religido
nas sociedades tradicionais e as transformacbes desencadeadas pela modernidade e
pos-modernidade em seu paradigma da racionalidade, sobretudo no Ocidente
Europeu, onde se observou de modo mais marcante o deslocamento do papel de
centralidade que a religidao ocupava. Em seguida, apresento consideragdes relativas
ao processo de secularizagdo e a religido num contexto de contemporaneidade ou
pos-modernidade, também validas para a sociedade brasileira, quando se percebe
que muitas expectativas depositadas na modernidade n&do foram alcancadas. Para

tanto, lanco méao de autores como P. Berger, D. Hevieu-Léger, M. Weber e A. F.
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Pierucci, dentre outros. Ainda no primeiro capitulo, comento a perspectiva das
atividades religiosas sob a logica da teoria da Economia Religiosa, ligada aos nomes
de R. Finke e R. Stark. Sdo considerados tanto o lado da oferta, referindo-se as
instancias religiosas ofertantes de bens religiosos e ao pluralismo religioso, como o
lado da demanda, onde se encontram os consumidores, representados pela figura do
“sujeito da propria fé” ou “sujeito religioso”, seus comportamentos e caracteristicas
singulares inerentes a matriz religiosa brasileira. Para enriquecimento das discussdes
recorre-se a P. Bourdieu, Berger e J. Bittencourt, dentre outros. Dadas as
caracteristicas atuais tanto dos demandantes como dos ofertantes do mercado
religioso, o primeiro capitulo se encerra com a discussao sobre a conversao e seu
significado atual no contexto de transito religioso.

O segundo capitulo inicia pela caracterizagdo do fenbmeno a partir da
acepcao e uso do termo “transito religioso”, pela discussdo de algumas tipologias de
transito religioso e sua aplicabilidade no cenario contemporaneo. Para tanto, apdia-
se nas contribuicdes de S. Souza e D. Hervieu-Léger. E apresentado, ainda, um
panorama geral e atual do transito religioso no Brasil, onde sao discutidos os dados
estatisticos oferecidos, principalmente, pelos censos demograficos do IBGE, com
comentarios acerca dos principais destaques e a constatacdo da tendéncia de
reducdo da populagdo que se declara catdlica no pais. O segundo capitulo se
encerra com a apresentagao de resultados de pesquisas sobre o transito religioso,
realizadas por outros autores, sob a perspectiva declarada das pessoas que o
viveram e praticaram. Tais resultados serviram de referéncia para as interpretacoes
e conclusdes acerca dos levantamentos obtidos junto a igreja objeto de estudo.
Nesta parte do trabalho foi importante a contribuicdo de diversos autores que se
dedicam ao tema, como: R. Almeida e P. Montero, R. Campana, S. R. Fernandes e
M. Pitta, S. Souza, H. Freitas, E. R. Costa e A. Bartz.

No terceiro e ultimo capitulo, apresento aspectos especificos do transito
religioso resultantes do estudo empirico de caso na igreja pentecostal Ministério Luz
Para os Povos da Vila Unido. Para tanto, foram investigados dois publicos
especificos: as liderancgas, tanto da igreja sede como da igreja da Vila Uniédo, e os
frequentadores dos cultos de domingo da igreja da Vila Unido.

Para realizar a investigagao junto as liderangas, entrevistei cinco lideres,
incluindo o fundador da instituicao religiosa, Apdstolo Sinomar Fernandes da

Silveira, e o pastor responsavel pela igreja da Vila Unido, o Bispo Gilmar Martins
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Ferreira. Para a investigacdo junto aos frequentadores dos cultos de domingo na
igreja da Vila Unido, por sua vez, distribui 250 questionarios constituidos por
perguntas abertas, semi-abertas e fechadas. Do total distribuido, foram devolvidos e
validados 78 questionarios. Tais questionarios permitiram conhecer o perfil das
pessoas que praticaram transito religioso, suas instituicdes de origem, os motivos e
demais fatores que contribuiram para o transito, além de caracteristicas de
comportamento em relagao a instituicao religiosa.

Subsidiado pelas fontes ora citadas, o terceiro capitulo inicia com a
caracterizacao da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos, origens e
estruturacdo administrativa, tanto da igreja sede como da igreja da Vila Unido.
Prossegue com a apresentagao da percepgao das liderangas sobre os motivos para
o transito religioso e sobre as estratégias para atragdo, relacionamento e
manutencido de membros. Trata, ainda, da aplicacao da racionalidade empresarial
na atuacdo da igreja, dos problemas observados em tal abordagem e traz
consideracgdes criticas as opinides das liderangas. O terceiro capitulo continua com a
apresentacao de graficos e tabelas, seguida pela analise dos dados levantados junto
aos frequentadores, revelando os principais motivos para o transito religioso, o
elenco de fatores que contribuiram para a partida das instituicdes religiosas de
origem e dos fatores que atrairam as pessoas para a igreja pentecostal Ministério
Luz Para os Povos da Vila Unido. Por fim, o terceiro capitulo se encerra com uma
sintese dos resultados obtidos com as pesquisas desenvolvidas, junto as liderangas
e aos frequentadores da igreja.

Na conclusédo da dissertacao, busco estabelecer, de modo mais especifico,
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CAPITULO |
A RELIGIAO NA POS-MODERNIDADE

Na perspectiva pré-moderna ou tradicional do mundo, a explicagdo sobre a
realidade das coisas e dos seres humanos estava sob a tutela da religido. Conforme
Cox (1968, p. 32), “0 homem pré-secular vive numa floresta encantada. [...] A
realidade esta carregada de poderes magicos que surgem aqui e ali para ameacgar
ou beneficiar o homem.” Nesse contexto, a religido era responsavel por prover
respostas as sociedades, servindo de parametro central para as artes, para a
economia, para a politica e “0 ser humano se valia das explicagdes religiosas para
dar sentido ao todo de sua existéncia” (SILVA E SANTOS, 2010, p. 24).

A oferta de sentido para as pessoas, proporcionada pela religido, constitui
algo de importancia fundamental. Conforme explica Berger (1985, p. 34 - 35), a
sociedade é guardia do sentido e da ordem, ndo s6 de modo objetivo, mas também
subjetivamente, no ambito da estruturacdo da consciéncia individual. Em outras
palavras, a sociedade serve como um escudo contra o terror representado pela
anomia (auséncia de sentido), representada por situacbes marginais da existéncia
humana que revelam a precariedade dos mundos sociais (como a morte, por
exemplo). Sintetizando este raciocinio, o autor afirma que “[...] todo nomos € um
edificio levantado frente as poderosas e estranhas forgas do caos” (BERGER, 1985,
p. 36 - 40).

Nessa direcdo, continua o autor, a religido configura-se como o
empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmos sagrado que fornece
o0 “supremo escudo do homem contra o terror da anomia”. Assim, diante da
precariedade dos mundos socialmente construidos, a religido da legitimidade as
realidades socialmente definidas, de modo bastante eficaz, uma vez que relaciona
com a realidade suprema as precarias construgcbes da realidade erguidas pelas
sociedades empiricas. O sagrado, presente na religido, passa a ser o alicerce das
ténues realidades do mundo social, conferindo a elas a aparéncia de definitiva
segurancga e permanéncia. No ambito individual, sua legitimagao alcanca até mesmo
situagcdes marginais, como a morte, inserindo-as num contexto de realidade sagrada
de ambito universal. A religido fornece ao mundo, portanto, por mais incongruentes

que sejam as situagdes, uma base que pode ser denominada de plausibilidade.
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Convergindo com este entendimento, Lemos (2012, p. 24), afirma que:

[...] a religiao pode fornecer os elementos que garantem a nomia social, uma
vez que ela é um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicbes e motivacbes nos seres humanos
através da formulagéo de conceitos de uma ordem de existéncia geral. [...] Ou
seja, ela pode tanto fornecer a explicagdo e a justificacdo das relagbes
sociais, como construir o sistema das praticas destinadas a reproduzi-las.

Portanto, enquanto fornecedora de nomia ao individuo e a sociedade, a
religidao sempre teve papel fundamental para o estabelecimento de um “nexo social
de ordem simbdlico-ritual, um cosmo sagrado que possibilite a geragdo de
representacdes coletivas que oferecam um sentido coletivo aos atores ou a
sociedade” (LEMOS, 2012, p. 25).

Ocorre que, nas sociedades alcancadas pela modernidade, posto que nao se
trata de fendbmeno presente em todos os lugares de modo homogéneo, aconteceram
mudancgas significativas na visdo de mundo das pessoas, provocando rupturas com

o paradigma de centralidade da religi&o.
1.1 Tragos Marcantes da Modernidade Ocidental Européia

A modernidade € um processo complexo e multifaceado de transformacgdes
econdmicas, politicas, culturais e religiosas que modificaram as estruturas sociais do
Ocidente e cujas origens tém sido associadas ja ao periodo de expansdo maritima
européia. Suas raizes alcangam e se nutrem da descoberta do Novo Mundo, do
Renascimento Cultural, da Reforma Protestante, da Revolugdo Francesa, do
lluminismo e do Capitalismo.

A modernidade influenciou, em maior ou menor grau, todas as esferas sociais
e isso se deu a partir de sua principal caracteristica que é [...] colocar a frente, em
todos os dominios da agao, a racionalidade, ou seja, o imperativo da adaptagao
coerente dos meios aos fins que se perseguem (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 31).

Para Weber (1982, p. 165), a racionalizacdo significa a crenca ou a
expectativa de que, caso se deseje, é possivel obter o conhecimento geral acerca
das condi¢des nas quais o homem vive. Inaugura-se, portanto, um longo e
continuado processo de racionalizagao da vida que, conforme Zilles (2008, p. 38),
“[...] antes de tudo, provocou uma mudancga de atitude do homem ocidental frente ao
mundo e frente a si mesmo”. O homem, gradativamente, passa a abandonar o papel
de observador da realidade para assumir o papel de elemento ativo e transformador
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dela. Emerge a individualidade ou a subjetividade daquele que pensa contra os
argumentos da tradigdo e da autoridade religiosa.

O uso da racionalidade inicia um processo cultural que acaba por implicar
numa consciéncia de que, ao ser humano, € possivel obter, pelos meios da técnica e
do calculo, o conhecimento e a compreensao de sua realidade e do mundo, nao
havendo motivos para se recorrer a espiritos, magicas ou quaisquer outros poderes
misteriosos. A racionalidade apresenta-se como a chave para se esclarecer os
mistérios. Nesse sentido, Weber (1982, p. 182) afirma que “o destino de nossos
tempos € caracterizado pela racionalizagio e intelectualizacéo e, acima de tudo pelo
‘desencantamento do mundo”. Ranquetat Jr. (2008, p. 4) explica que o
desencantamento do mundo pode ser entendido sob duas perspectivas
complementares. Por um lado, refere-se ao poder da ciéncia instrumental moderna
de explicar, dominar e transformar o mundo pelo calculo. Por outro, diz respeito a
rejeicdo da magia sacramental como instrumento de salvagdo a qual a religido torna
possivel a partir do uso da racionalidade, tendo em vista a distingao que Weber fazia
entre religiao e magia.

Conforme Silva e Silva (2009, p. 297), no ambito da economia, a
racionalizacdo provocou a extincdo do paradigma de relacionamento feudal e a
implantacdo de formas de producdo capitalistas, lastreada por técnicas racionais de
administracao e pelo trabalho assalariado, plasmando-se no Capitalismo. No ambito
da Politica, a racionalizacao se faz presente, inserida na figura do Estado Moderno,
com forgas militares permanentes e administragéo burocratica racional. O Direito e a
Justica passaram a fundamentar-se em bases racionais e regras estabelecidas
pelos cidaddos, abandonando-se o Direito divino. De acordo com os autores, no
ambito da cultura, passou-se a entender o mundo sob o prisma da razao
instrumental, tornando-se desnecessario recorrer-se a mitos ou supersticboes e
instaurando o “reino da razao”. A ciéncia e a técnica aplicadas a producédo passaram
a alimentar a esperanca de prosperidade e justica crescentes.

Neste ponto, parece adequado recorrer as observagées de Campana (2002,
p. 19) que, contemplando a complexidade do “projeto” da modernidade, evidencia
seus dois pilares, o da regulagédo e o da emancipacgao. O pilar da regulagéo constitui-
se a partir dos principios do estado, do mercado e da comunidade. O pilar da
emancipagao, por sua vez, constitui-se por trés légicas de racionalidade, a saber: a
racionalidade estética, a racionalidade moral da ética e do direito e a racionalidade

cognitivo-instrumental da ciéncia e da técnica. Sobre tais pilares € que se
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desenvolveu a esperanga de um estado justo e socialmente prospero, renovando-se
e superando-se positiva e progressivamente.

Pode-se afirmar que no campo da religido, o aludido processo de
racionalizacdo foi impactante. No inicio apresentou-se como uma das variaveis
presentes na propria Reforma Protestante, considerando que “a reflexividade
sistematica gera relagbes criticas as tradicbes ao questionarem [suas] praticas”
(WILLAIME, 2012, p. 166). Porém, como lembra Silva e Silva (2009, p. 298), “na
Reforma havia ainda o dogma do pecado original, os pavores e as incertezas da
predestinacao”, dados incompativeis com o “projeto” da modernidade, pelo qual se
julgou nao se precisar mais de Deus e de religides reveladas.

Percebeu-se, em tal cenario, o divércio entre religidao e ciéncia (esta segunda,
antes, embutida na religido) pela crenga de que “somente a razdo € capaz de
dissipar as trevas da ignorancia e do mistério, combater o nepotismo e a supersti¢cao
religiosa e conquistar dias melhores para a humanidade” (ZILLES, 2008, p. 38).

No campo das artes, antes também embutidas na religido, observou-se a
crescente desvinculagao, deixando de prescindir dos limites e recursos da religido,
encontrando formas proprias de sustentacdo, “[...] primeiro com o mecenato e
posteriormente com a formacado do mercado consumidor de arte, permitindo que o
artista possa viver de modo independente de sua relagdo com a religido e com o
mecenas” (SILVA e SILVA, 2009, p. 298).

O comportamento moral, também, foi separado da religido. Além das
questdes relativas ao Direito e a Justica, ja citadas, o “Ocidente comegou desde
entdo a acreditar que uma pessoa, para ser boa, ndo precisaria necessariamente ser
religiosa” (SILVA e SILVA, 2009, p. 298). Passou-se a considerar a possibilidade,
muito plausivel, de que pessoas religiosas poderiam ser moralmente condenaveis,
enquanto pessoas sem religido, poderiam ser racionalmente boas.

As sociedades modernas passaram a experimentar uma organizagao social
caracterizada pela diferenciacdo das instituicbes. Conforme explica Hervieu-Léger
(2008, p. 33):

Nessas sociedades, o politico e o religioso se separam; o aspecto econdmico
e o doméstico se dissociam; a arte, a ciéncia, a moral, a cultura constituem
igualmente registros distintos [...] Cada uma dessas esferas funciona segundo
uma regra do jogo que lhe é propria: a légica do politico ndo se confunde com
a da economia ou com a das ciéncias; o dominio da moral ndo é regido pelas
mesmas regras da arte.
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E, com a diferenciacao das instituicbes, a modernidade trouxe a separacao entre
Estado e Igreja, governo e religido, pela diferenciacéo entre suas finalidades, objetos e
instrumentos. Como esclarece Reis (2012, p. 112), as sociedades eclesiasticas [...]
diferenciam-se do Estado nao so pela sua finalidade, mas também pelo fato de nao
poderem recorrer a forca contra seus membros, mas apenas a exortacdo e a
excomunhao”. Nas sociedades modernas, por conseguinte, a Igreja perde o poder de
coergao para exigir a adesao das pessoas, devendo tal adeséo ser voluntaria. Perde,
também, a caracteristica de oficialidade e, de certa forma, de “monopdlio” da oferta de
bens simbdlicos. Passa-se a conhecer o chamado Estado laico.

Diante do exposto até aqui, nota-se que a instituicao religiosa, que antes
abarcava e/ou influenciava de forma determinante todas as esferas sociais, num
contexto de modernidade, assiste seu enfraquecimento enquanto instituicdo
detentora do papel de principal referencial ético-cultural da sociedade. A religiao
desloca-se de sua posigado central, seus preceitos deixam de ser a base da
organizagdo social e perde seu poder estruturante nas sociedades modernas
ocidentais. Surge no horizonte da modernidade o que estudiosos do tema

denominam de secularizacao.

1.2 A Modernidade, Pés-Modernidade e a Secularizagdao nos Dias Atuais

E dificil negar que o papel da religido mudou drasticamente em relacdo ao
periodo pré-moderno, nas sociedades tradicionais, e perdeu o monopdlio da
producdo de sentido, mesmo tendo em mente que a modernidade, enquanto
processo abrangente e complexo, ndo ocorre de modo homogéneo em todos os
lugares. No entanto, é licito problematizar sobre até onde alcangou a transformagao
do papel da religiao na sociedade. O “projeto” da modernidade teria condenado a
religido ao desaparecimento? Dai a necessidade de se aprofundar a discusséo
sobre o processo da secularizagao.

Na linha do significado do termo e sua trajetéria de uso, vale recorrer a
interessante sintese do pensamento de diversos autores, elaborada por Freitas e
Souza (2013, p. 47):

Quando iniciado seu uso, o termo secularizagéo referia-se a transferéncia de
um clérigo regular ao estado de laicidade ou secular. Mais adiante, o conceito
passou a ser direcionado ao ato de subtragdo de territérios do controle
eclesiastico. Desse conceito juridico-politico, o termo passou ao campo
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filosdéfico-ideoldgico com a impulsdo de grupos do processo de afirmagéo da
burguesia. Assim, esses grupos agiam de modo a reduzir a influéncia da
igreja nos setores sociais, especialmente nos campos da educacéo e da
cultura. Hoje, o termo é usado como referéncia ao processo de autonomia da
sociedade, que deseja orientar-se a si mesma [...].

Verifica-se que a secularizagdo € um processo abrangente, intimamente
relacionado ao avango da modernidade e que vai muito além de um processo
puramente socioestrutural. Engloba influéncias que vao do ambito juridico-politico,
passando pelo campo filosofico-ideologico e alcangando a percepgédo de mundo das
pessoas, que acaba por influenciar na forma da sociedade pensar a si mesma em
termos de autonomia.

Uma explicagdo muito utilizada na atualidade sobre secularizagdo € a de

Berger (1985, p. 119), para quem tal fenébmeno trata-se de um:

[...] processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a
dominagao das instituicbes e simbolos religiosos. Quando falamos sobre a
histéria ocidental moderna, a secularizagdo manifesta-se na retirada das
Igrejas cristas de areas que antes estavam sob seu controle ou influéncia:
separacao da Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou
emancipagao da educagao do poder eclesiastico, por exemplo.

Em seu texto, o autor esclarece, linhas adiante, que ha na secularizagdo um
lado subjetivo, um tipo de secularizagdo da consciéncia que vai além da
secularizagao da cultura e da sociedade. No espectro da modernidade, o ocidente
estaria constituido por pessoas que néo se valem das interpretacdes religiosas para
perceberem suas realidades de mundo.

Convergindo com tal posicionamento, Pierucci (1997, p. 100 - 103) afirma que
a religido perdeu sua posigao axial pela autonomizagao das diversas esferas da vida
social da tutela, reduzindo o controle da hierocracia. Para o autor, a secularizagao
indica o declinio da religidao.

No entanto, a religido continua forte em muitas sociedades. Neste contexto,
vale destacar que, embora geralmente haja concordancia em relagdo a conceituagéo
geral da secularizagédo, ndo ha consenso pleno entre seus estudiosos, na aplicagao
do termo, principalmente no que tange ao declinio e desaparecimento da religidao
nas sociedades modernas, inseridas num processo de secularizagcdo. E essa
discorddncia da margem para se discutir o andamento do processo de
modernizagao nos dias atuais e o surgimento da pos-modernidade no horizonte.

Para tanto, ha que se fazer um breve balango de como se pode ver o andamento do
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“projeto” da modernidade na atualidade, tendo sempre em mente que, assim como a
modernidade, a secularizacdo, enquanto fendmenos entrelagados, ndo séo
homogéneos e uniformes em todas as regides do mundo.

Pensando-se nas mudancas proporcionadas pela modernidade, no contexto
exposto até aqui, pode-se afirmar que, em certos aspectos, € inegavel que as
instituicbes sociais modernas trouxeram para os seres humanos uma vida mais
segura e confortavel. Muitos foram os avangos nos campos da economia, ciéncia,
cultura e politica. Pode-se destacar que o desenvolvimento tecnoldgico, juntamente
com os processos de industrializagdo, encurtou distadncias e proporcionou as
pessoas 0 acesso a bens e produtos de modo nunca antes visto. Os meios de
comunicagao evoluiram e integraram nagdes superando a barreira que a distancia,
outrora, representava. Descobriu-se a cura para diversas doencgas e a expectativa
de vida nunca foi tdo alta.

Por outro lado, enquanto fenbmeno social de grande magnitude, a

modernidade também trouxe efeitos indesejaveis. Para Silva e Santos (2010, p. 27),

[...] o antropocentrismo iluminista, a secularizagdo e os avangos cientificos
tiveram efeitos colaterais. O século XX foi palco de muitas decep¢des. Apesar
do avancgo cientifico, as guerras, a fome, a miséria, as injusticas e muitas
doencas ainda sao resultados das acdes humanas.

Convergindo com o entendimento de Silva e Santos, deve-se reconhecer que
as sociedades chegaram ao final do século XX tendo em seu histérico o saldo de
duas guerras mundiais (e o horror do holocausto), inumeros conflitos violentos entre
nacdes pelo mundo afora, totalitarismos, desigualdade e miséria nao resolvidas,
uma fortissima sensacao de incertezas, além da elevada caréncia de respostas as
questdes existenciais que sempre intrigaram a humanidade.

Na segunda metade do século XX, alguns pensadores, comegaram a se
perguntar se o lluminismo nao teria sido um “terrivel engano e se a moderna
sociedade industrial ndo estava operando apoiada num modelo de controle racional
que iria coisificar a existéncia humana e, com isso, destrui-la” (BAUM 1992, p.792).
Parece que a modernidade, com o império da razao instrumental, desassociada do
ethos anteriormente proporcionado pela Religido, acabou por ndo cumprir muitas
das promessas que implicitamente carregava enquanto utopia.

Resgatando-se a percepgao de Campana (2002, p. 19), citada linhas atras,

parece ter havido um desequilibrio em relacdo aos pilares sobre os quais se
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desenvolveu o “projeto” da modernidade e a esperanga de um estado
progressivamente justo e prospero. No que tange ao pilar da regulagdo, observa-se
que, atualmente, ha uma sobreposicao das forcas de mercado sobre o estado e a

comunidade. Para Campana (2002, p. 19-20), o principio da comunidade,

[...] baseado na igualdade entre os homens e na organizagao soberana da
sociedade, reduziu-se a um complexo jogo de interesses particulares
organizados dentro de um conceito empobrecido de sociedade civil,
manipulado pelas forgas de mercado.

A interacao entre os principios do estado, do mercado e da comunidade, em
fungdo do desequilibrio entre eles, tem resultado num indiscutivel avango e
desenvolvimento da ciéncia e da técnica aplicada ao mercado, porém sem conduzir
a construcdo de uma sociedade socialmente prospera.

No que tange ao pilar da emancipagao e suas logicas de racionalidade, pode-
se afirmar que, na atualidade, percebe-se um aprofundamento do chamado
“‘desencantamento do mundo” o que tem consequéncias importantissimas. Lemos

(2007, p.26) esclarece que:

Esse mundo sem encanto, sem magia, submetido ao calculo e ao interesse,
esvazia de significado a vida cotidiana dos homens. E o mundo da raz&o
instrumental, da raz&do subjetiva, o mundo em que o lluminismo ajudou a
construir e cujo destino se mostra incerto em virtude do desenvolvimento a
que essa racionalidade conduziu.

Sendo incapaz de prover satisfatoriamente de sentido o ser humano,
considera-se que a Modernidade entrou em crise. Na atualidade, vivencia-se o
periodo chamado por wuns como poés-modernidade, por outros como
hipermodernidade, modernidade tardia, ou ainda, modernidade liquida. Tal

fendbmeno,

apesar de denunciar a crise da modernidade, a pés-modernidade também
nao trouxe sentido, pelo menos por enquanto. Pelo contrario, anuncia a cada
momento os sintomas da crise de sentido em todos os setores da sociedade,
inclusive no campo religioso (OLIVEIRA, 2012, p. 3).

Considerando-se o desenraizamento da religido enquanto unica responsavel
pelo provimento de sentido, promovido pela modernidade, e a aludida incapacidade
desta ultima em alcangar as expectativas que suscitou, surge o individuo da pés-

modernidade: livre para viver sua individualidade, buscar seu proprio conjunto de
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significagdes e sentidos a partir de suas proprias experiéncias e sensagoes. Trata-se
de um individuo para quem “[...] cada nova sensacado deve ser mais irresistivel do
que a de antes, com a vertigem da experiéncia maxima, total, assomando sempre no
horizonte”. (BAUMAN, 1998, p. 224).

Em meio a sua busca de sentido, o homem pds-moderno precisa viver sua
rotina cotidiana para manter sua existéncia, inserido num cenario tecnolégico que
acaba por fomentar um ritmo/velocidade nunca antes experimentado pelos seres
humanos. Neste contexto, a preocupagao premente passa ser o aqui € o agora. A
eternidade perde destaque, haja vista que “[...] antes de ter tempo de pensar na
eternidade, a hora de dormir esta chegando e, depois, um outro dia transbordante de
coisas a serem feitas ou desfeitas” (BAUMAN, 1998, p. 210). Neste sentido,

a pés-modernidade pde a busca da salvagao no presente, baseado em fortes
sentimentos de prazer, debilita e relativiza as convicgdes éticas, centra a
atengdo mais nos direitos que nos deveres, leva a uma crise do amor e da
sexualidade a perda do compromisso e da felicidade (GIDDENS, 1990; p.
217-218, apud CAMPANA, 2002, p. 24).

Diante do exposto, pode-se afirmar que o cenario vivenciado no mundo
contemporaneo, de modo geral, acaba por alimentar a incerteza e a inseguranga
existencial. Mostrando-se incapaz de atuar como fornecedora eficiente e eficaz de
nomia (sem o “supremo escudo do homem contra o terror da anomia”), a razao, a
ciéncia e o “projeto” da modernidade como um todo, parecem deixar um vazio na
estrutura de plausibilidade dos sujeitos que precisa ser preenchido. Em outras

palavras:

Apesar de todo progresso e desenvolvimento cientifico e tecnolégico — o qual,
se supunha, conduziria o ser humano a um nivel de conhecimento tal,
possibilitando a afirmacéo e confirmagao de seu posicionamento no mundo —, o
que se constata é justamente o contrario. Embora tenha crescido o
conhecimento, nao foi suficiente para dar a seguranca que a humanidade tanto
buscava. A inseguranca humana se verifica em varios setores da vida e, em
especial, no que tange as questdes existenciais (BRAGANCA, 2009, p. 86).

Com a consolidagao mal sucedida do “projeto” da modernidade, plasmado e
denunciado na pos-modernidade, o individuo perdeu a antiga seguranga que as
estruturas religiosas garantiam ao servirem de ancora para as visdes de mundo
lastreadas em certezas subjetivas. Esse individuo pds-moderno existe numa
pluralidade de esferas e papéis, muitas vezes conflitantes entre si, submerso num

elevado grau de complexidade e com dificuldades de encontrar-se a si mesmo.
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Sabendo-se livre, porém, vendo-se preso ao sistema como uma pega e/ou
engrenagem e perdido num mundo de varias verdades. Verdades estas, temporarias
e relativas. Assim, pode-se dizer que o homem da pds-modernidade vive
assombrado pelas incertezas e padecendo de vazio espiritual e existencial.

Tal perspectiva, além de estabelecer um cenario que justifica o desconforto
do homem na atualidade, permite retomar a discussao sobre a secularizagao.

Linhas atras, foi dito que ndo ha consenso entre os estudiosos, na aplicacéo
do termo “secularizacéo”, principalmente no que tange ao declinio da religidao e ao
préprio processo de secularizagao das sociedades modernas. Vale lembrar que nao
€ dificil observar na atualidade o incremento gradativo das ofertas religiosas,
figurando nesse contexto, o objeto principal de reflexdo do presente estudo, que € o
transito religioso.

Nessa discusséo, Pierucci (1997, p. 99 - 117) entende que ha elementos
suficientes para se afirmar que na atualidade assistimos ao declinio da religido e que
a manifestagcdo secularizante ndo se trata de algo que se insere no campo da
potencialidade de realizacdo. Para o autor, trata-se de fenbmeno dado e concreto.
Como argumentacao, cita fatores que julga como indicadores de uma sociedade
secularizada. A primeira é o fato de que, cada vez mais, o carisma esta restrito as
esferas profanas, tais como no campo esportivo € do entretenimento. O autor
destaca, também, que o chamado “dia do senhor”, de carater central para a
comunhao cristd, modernamente € vivenciado puramente como dia de lazer, sem
carater religioso, dedicado ao consumo e sem nenhuma referéncia moral ou ritual.
Lembra que vivemos num mundo onde a sexualidade manifesta-se de modo intenso,
fora da chave religiosa.

Pierucci argumenta, ainda, que em nossa sociedade desencantada, é a
ciéncia que provoca assombro, medo e encantamento, oferecendo esperanca real
para as doencas e males fisicos, enquanto que a religiao, por sua vez, apresenta-se
na sociedade atual como item de consumo. Por fim, destaca-se na argumentacao do
autor, a indicagao que na atualidade o grande numero de oferta religiosa que se
observa acaba por promover a dessacralizagdo da tradicdo além de implicar no
enfraguecimento do compromisso religioso. Lembra que pluralismo religioso nao é
apenas resultado, mas fator de secularizagao crescente.

Em contraponto, Berger (2001, p. 9-24), embora reconhecendo que a

secularizagao trata-se de um fendmeno perceptivel na sociedade de modo geral, ndo
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considera a possibilidade da extingao da religiao. Em seu entendimento, o declinio da
religido em fungédo das forcas da modernizagdo, acaba por provocar movimentos de
contra-secularizagédo em todo o mundo, colocando tais movimentos em pé de igualdade
com a secularizacdo em termos de importdncia. Ressalta, ainda, que sdo os

movimentos religiosos conservadores que estao crescendo significativamente. Justifica:

Na cena religiosa internacional, sdo os movimentos conservadores ortodoxos
ou tradicionalistas que estdo crescendo em quase toda parte. Esses
movimentos sdo justamente aqueles que rejeitaram o “aggiornamento”
[atualizagdo] a modernidade tal como é definida pelos intelectuais
progressistas. Inversamente, as Instituicbes e os movimentos religiosos que
muito se esforgaram por ajustar-se ao que vem como modernidade, estdo em
declinio em quase toda parte (BERGER, 2001, p. 13).

O autor, ao reconhecer que em sua abordagem de contra-secularizagado ou
ressurgéncia da religiao haja exceg¢des, como € o caso dos paises europeus que
apresentam indiscutivel declinio da religido institucional, afirma que os fatores
impulsionadores da contra-secularizagdo nem sempre estdo ligados diretamente a
propria religido. A ressurgéncia religiosa estaria ligada, por exemplo, a questdes
econbmicas, direitos humanos, justica social, dentre outros.

Em sintese, para Berger, tendo sua perspectiva renovada a partir de seu
contato com o Terceiro Mundo, a secularizagdo acaba por revitalizar o “religioso”,
desempenhando, ainda, um importante papel no oferecimento de sentido e de
esperanca ao individuo contemporaneo.

Considerando o exposto até o momento, parece adequado reconhecer que a
religidao efetivamente teve seu status alterado pela modernidade e alterada sua posicao
no sistema social; que a religido nao acabou e tampouco ha dados que indiquem o seu
fim e que as sociedades contemporaneas estdo indiscutivelmente impregnadas pela
secularizagdo em maior ou menor grau. Diante disso, parece pertinente a abordagem
de Souza (2001, p. 158 — 159) que afirma ndo haver um declinio da religido nem
tampouco um processo de “retorno do sagrado”. O que se evidencia, pelo prisma da
autora, € a “recomposigao do sagrado”, ou ainda, a “reinvencao do sagrado”. A grande
oferta religiosa do mundo contemporaneo, a perceptivel renovagéo dos interesses para
com as questdes espirituais e o transito religioso seriam, ndo o fim da secularizagao,

mas o anuncio de sua complexidade; ou, em sintese:

[.] ndo uma negacdo da teoria da secularizagdo, que postula o
desencantamento progressivo do mundo, mas uma complexificacdo da
mesma, intensificando a diluicdo da ja efémera linha divisoria entre o profano
e o sagrado (SOUZA, 2001, p. 163).
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Ao comentar sobre o campo religioso contemporaneo, Velho (apud SOUZA,
2001, p. 164) assevera que a “diluicao das fronteiras religiosas, a religido ‘sem
lugar’, as formas religiosas hibridas, sdo produto desse mundo contemporaneo
secularizado, e ndo sua negacao”.

Em complementaridade ao posicionamento de Souza, destaca-se a
percepcao de Hervieu-Léger (2008, p. 41) sobre secularizagéo:

[...] secularizagdo nao é, acima de tudo, a perda da religido no mundo
moderno. E o conjunto dos processos de reconfiguragdo das crengas que se
produzem em uma sociedade onde o motor é a ndo satisfagdo das
expectativas que ela suscita, e onde a condigao cotidiana é a incerteza ligada
a busca interminavel de meios de satisfazé-las.

Em que pese o fato da religido ter sido deslocada de uma posi¢ao central,
enquanto principal ofertante de significado para as sociedades modernas, nao se
pode deixar de reconhecer que sua importancia para preenchimento da sensacao de
vazio, diante da referida nao satisfacdo das expectativas, continua presente, posto
que o “projeto” da modernidade nédo conseguiu faze-lo.

Considerando o carater sistémico e dindmico das sociedades, um novo quadro
religioso se desenhou diante do cenario, ora apresentado para suprimento das
lacunas nao preenchidas pela modernidade e denunciadas pela pés-modernidade. Tal
quadro sera tratado, a seguir, sob a légica de mercado e a partir de duas vias de
acesso: a oferta religiosa pela discussdo do pluralismo religioso e conceitos inter-
relacionados e a demanda religiosa, tendo-se em mente o comportamento e as

caracteristicas do sujeito da propria fé ou sujeito religioso contemporaneo.

1.3 A Atividade Religiosa sob a Logica da Economia Religiosa

ApOs a discussao acerca da secularizagao, parece-nos que ficou evidenciado
que a religido ndo foi anulada no contexto das sociedades alcangadas pela
modernidade. A religido e suas expressdes institucionalizadas ndo desapareceu. Em
algumas sociedades, pelo contrario, cresceu em diversidade. A religido, portanto,
teve seu papel alterado, passando a atuar dentro de novas légicas de suprimento e
satisfacdo das caréncias do individuo pés-moderno no que tange a ofertas
simbdlicas. Nesse sentido, uma abordagem que vem sendo utilizada na atualidade é
a de Finke e Stark, que insere a religidao na légica da economia religiosa. Porém,

antes de se tratar diretamente desta perspectiva, é producente citar as abordagens
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de Bourdieu e Berger, autores contemporaneos que tratam do funcionamento da
religido, fazendo analogias com o funcionamento do mercado.

Pela perspectiva de Bourdieu (2007, 56 — 57), os leigos e as instituigcdes
religiosas estdo inseridos num campo religioso, no qual existe a concorréncia pelo
monopolio da gestdo de bens de salvagao. Em tal campo interagem, de um lado, a
demanda religiosa, representada pelos interesses religiosos dos leigos e, de outro, a
oferta religiosa, representada pelos servigos religiosos, oferecidos pelas diferentes
instancias religiosas presentes no campo. A atuagao das instancias religiosas, neste
contexto, depende do capital religioso que possuem e que esta diretamente
associado a capacidade de mobilizagdo de grupos de leigos e suas respectivas
forcas materiais e simbdlicas. O estado exerce influéncia neste campo por meio de
maior ou menor regulagao.

Nas sociedades alcangadas pela pds-modernidade, o estado deixa de regular
e determinar a religido oficial, extinguindo o monopodlio religioso. Referindo-se a
auséncia de monopoalio religioso e, seguindo pelo raciocinio da analogia de mercado,
Berger (1985, p. 149) afirma:

A submisséo é voluntaria e, assim, por definigdo, ndo é segura. Resulta dai
que a tradigdo religiosa, que antigamente podia ser imposta pela autoridade,
agora tem que ser colocada no mercado. Ela tem que ser “vendida” para uma
clientela que néo esta mais obrigada a “comprar”. A situagéo pluralista é,
acima de tudo, uma situagdo de mercado. Nela, as instituicbes religiosas
tornam-se agéncias de mercado e as tradicbes religiosas tornam-se
comodidades de consumo. E, de qualquer forma, grande parte da atividade
religiosa nessa situacdo vem a ser dominada pela légica da economia de
mercado.

Por este prisma, o individuo que procura uma instituicdo religiosa, passa a
assumir o papel de cliente, consumidor. Percebe-se, em tal situagao, o esfor¢co das
instituicées religiosas em atender a demanda religiosa, dando margem aquilo que
Bourdieu (2007, p. 57 - 58) trata de relagbes de concorréncia, que opdem as
diferentes instancias religiosas no interior do campo religioso. Esta concorréncia
acaba por estabelecer uma nova dindmica no aludido campo religioso, podendo
ensejar o fenbmeno do transito religioso e inaugurando um ciclo de mutua
retroalimentacao.

Ja para os estudiosos da linha da economia religiosa, as atividades religiosas
sdo tratadas de modo ainda mais diretamente relacionado a economia e ao

mercado. Para Finke e Stark (2003, p. 100), economia religiosa representa
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[...] as atividades religiosas que acontecem em qualquer sociedade, incluindo
um mercado de atuais e potenciais adeptos, um conjunto de uma ou mais
organizagbes procurando atrair ou manter adeptos, e a cultura religiosa
oferecida por essas organizagoes.

Tal conceito coloca num mesmo cenario, o de mercado, as instancias
religiosas enquanto ofertantes e os adeptos, enquanto demandantes de bens
religiosos, tal qual acontece numa economia comercial.

Complementando o entendimento sobre esta perspectiva, Lechner (2003, p.
81), afirma que a economia religiosa baseia-se na teoria da escolha racional que,
por sua vez, defende que a atividade religiosa € inerentemente racional. Ao assumir
uma crencga religiosa ou escolher uma igreja, as pessoas estariam fazendo uma
escolha racional, pesando custos e beneficios, levando em consideragao as ofertas
produzidas por organizagdes religiosas, numa relagdo entre consumidores e
produtores de bens religiosos existentes num mercado ou, em outras palavras,
numa economia religiosa. Acerca da perspectiva da Economia Religiosa e da teoria

da Escolha Racional, Oliveira et al (2011, p. 4) esclarecem:

[...] pode-se afirmar que as pessoas fazem suas escolhas religiosas como elas
o fariam em qualquer situagcdo em que se vissem confrontadas com a
necessidade de fazerem quaisquer outras escolhas, avaliando custos e
beneficios de modo a maximizar sua utilidade. Essas escolhas ndo necessitam
ser irreversiveis, 0 que significa dizer que as pessoas, eventualmente, podem
mudar suas opg¢des religiosas ou seus niveis de compromisso religioso ao
longo do tempo. De modo semelhante a outros mercados, a liberdade que os
consumidores tém de escolha impde restricbes aos produtores de religido,
determinando o conteudo das commodities religiosas, bom como a estrutura
das instituicdes responsaveis pelo seu fornecimento.

Tal abordagem da margem ao entendimento de que, na busca da
maximizacao dos beneficios almejados, as pessoas podem ajustar a intensidade de
compromisso, ou mesmo, vir a transitar entre as religides disponiveis no mercado
religioso. O transito religioso estaria, entdo, diretamente relacionado a busca pela
maximizagcdo de beneficios e resultados almejados pelo consumidor. Além disso,
pode-se estabelecer uma relagao entre o perfil das commodities religiosas ofertadas
e as necessidades dos consumidores demandantes, de tal forma que “[...] serédo
aquelas organizagcdes mais eficientes que irdo permanecer e crescer ao longo do
tempo” (OLIVEIRA et al, p. 4).

Entendendo que a abordagem da atividade religiosa sob a logica da

Economia Religiosa oferece possibilidades de se explorar o tema do transito



31

religioso, serdo apresentadas, a seguir, perspectivas sobre a oferta de bens
religiosos, referindo-se ao pluralismo religioso, e sobre a demanda, referindo-se ao
consumidor de bens religiosos enquanto sujeito da propria fé ou, ainda, sujeito

religioso.

1.3.1 O lado da oferta: pluralismo religioso

Tanto os Censos Demograficos do IBGE, como outras pesquisas sobre
transito religioso ou sobre temas adjacentes, evidenciam inegavelmente uma
crescente pluralizagao de opgdes religiosas no Brasil. Nas linhas a seguir, por uma
questdo de organizacédo das consideragdes, serao apresentadas reflexdes sobre o
pluralismo religioso presente no ambiente das instituicbes religiosas produtoras e
ofertantes de bens simbdlicos religiosos.

Para se falar de pluralismo religioso, parece oportuna a metafora apresentada
por Fernandes e Pitta (2006, p. 145) acerca do fenbmeno facilmente observavel nos

dias atuais:

[...] o bolo das religides pode ser dividido em muitas fatias, compartilhado por
diferentes convidados e confeccionado com uma gama cada vez mais original
de ingredientes. Plural é a situacdo moderna num mundo de multiplas
alternativas.
Parece também adequada a relagdo estabelecida entre pluralismo religioso e
a modernidade, haja vista que foi a eliminagdo do monopdlio de uma unica Igreja
enquanto instituicdo oficial nas sociedades modernas que permitiu o surgimento de
outros grupos religiosos institucionalizados. Convergindo com tal entendimento, Steil

(2001, p. 116) afirma:

Na medida em que a religido deixa de ser fundante do social, enquanto sua
base ou forma de organizagdo, ela permite a emergéncia de diferentes

grupos religiosos que irdo atuar no nivel da cultura e do conhecimento. [...] A
pluralidade e fragmentagéo religiosa, portanto, sdo frutos da prépria dindmica
moderna.

E licito destacar que o fendmeno do pluralismo ndo é privilégio da

modernidade. Para Dupuis (2004, p. 273) pluralismo nao é algo novo, ja que desde

[...] a idade apostdlica, o cristianismo nascente teve de por a sua mensagem
primeiro em relagao ao judaismo de que tinha nascido, depois em relagédo as
outras religides que encontrou em seu caminho.
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Tal exemplo da margem ao autor para firmar que

[...] o que é novo é a consciéncia aguda que o nosso mundo adquiriu do
pluralismo das culturas e das tradigbes religiosas, bem como do direito a
diferenca que é propria de cada uma delas (DUPUIS, 2004, p.273).

O que salta aos olhos é a intensidade do fendbmeno religioso em algumas
sociedades contemporaneas, traduzida pelo volume de opg¢des religiosas.
Corroborando com essa percepcao, Novaes (apud COSTA, 2011, p. 34) lembra que,
“[...] no Censo 2000, o IBGE recebeu 35 mil respostas diferentes para a pergunta
qual é a sua religiao?”.

Vale lembrar, também, uma caracteristica que influencia a pluralidade
religiosa, pertinente as sociedades modernas e que extrapola a simples intensidade
da oferta de religides: trata-se da atitude dos individuos diante de tamanha oferta.
Fernandes e Pitta (2006, p. 147) explicam que nas sociedades contemporaneas os
individuos sao impulsionados pela busca de autenticidade, o que os faz refletir
incessantemente diante das ofertas que |lhes se apresentam. O impacto desta
reflexao continua do individuo acerca das suas escolhas tem impactos importantes

nos grupos religiosos. Dito de outra forma:

[...] o pluralismo interpela as religides porque obriga ao autoquestionamento
ou ao descentramento, provocando um movimento continuo de auto-
avaliacéo e de permanente validagdo dos sistemas religiosos tradicionais, ja
que os individuos sdo atravessados pelo conjunto de bens simbdlicos a
disposicdo. (FERNANDES e PITTA, 2006, p. 147)

Como nao ha mais monopdlio religioso nas sociedades alcancadas pela
modernidade, a adesao é voluntaria e o individuo moderno ocidental vive num
ambiente de liberdade religiosa, cada uma das diferentes instituicbes religiosas
tende a buscar modos de operagao que a permita ser vista, lembrada e escolhida
como a melhor opgao dentre as demais.

Acrescenta-se a este quadro a alteragdo do vigor dos vinculos entre as
instituicoes religiosas e seus adeptos. Souza (2001, p. 164), comentando resultados
de uma de suas pesquisas de campo sobre mobilidade religiosa, afirma que “[...] o
surgimento de incontaveis movimentos de espiritualidade atenuam ainda mais os
vinculos com uma tradicao religiosa especifica, relativizando o compromisso e a

prépria fé”. Seguindo esta linha de raciocinio, Moreira (2008, p. 29) afirma que:
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Todas as pesquisas mostram a perda da autoridade vinculante das
instituicoes religiosas e a maior autonomia dos individuos na montagem dos
seus proprios sistemas religiosos. Isso implica na crise das instancias
estabelecidas de intermediacdo religiosa, crise funcional dos cleros. A
religido da escolha implica também perda ou enfraquecimento do vinculo,
baixo grau de comprometimento com esta ou aquela Igreja [...].

A vivéncia religiosa pds-moderna caracterizada pelo enfraquecimento de
vinculos com as estruturas religiosas convencionais e o baixo grau de
comprometimento dos adeptos sdo caracteristicas que colocam as instituicoes
religiosas, que assistem ao enfraquecimento das tradigbes, em estado de alerta
diante do pluralismo religioso e da constante ameaca de concorrentes.
Considerando que “[...] os ‘modelos oficiais de religidao’ tém sido substituidos por (ou
coexistem com, ou sao parte de) referenciais religiosos cambiantes, concorrentes,
respondendo a demanda dos sujeitos de f&” (SOUZA, 2001, p. 164), é possivel
perceber nas instituicbes religiosas de nossos dias a necessidade de
desenvolvimento da suas capacidades adaptativas na tentativa de manterem sua
significancia, relevancia e o numero de adeptos.

Nesse sentido, Finke e Stark (apud MOREIRA, 2008, p. 136) afirmam:

[...] a competigdo entre as firmas religiosas é a forga que impulsiona toda a
economia religiosa. O pluralismo religioso, a presenga de diversas firmas
fornecedoras de bens religiosos, s6é é importante porque diversifica a oferta e
permite multiplas escolhas por parte dos consumidores.

Ressalta-se que, a partir do momento em que o campo religioso se comporta
de forma analoga a um mercado, havendo ambiente propicio, podem surgir cada vez
mais novas iniciativas empreendedoras por parte de agentes interessados, inclusive,
em inovar na oferta de bens simbdlicos, intensificando ainda mais o pluralismo
religioso. Nesse sentido, referindo-se ao atual cenario religioso brasileiro, Luiz (2011,
p. 6) entende que “...] novos empreendimentos podem reformular o “mix de
produtos” que sao oferecidos atualmente, promovendo com isso novas
possibilidades de reformula¢cdes do mercado religioso brasileiro”.

Tal tendéncia de abordagem tem trazido implicagdes importantes tanto para o
individuo como para as instituicées religiosas, pois, ao se admitir que os mesmos
principios que guiam a economia de bens regem a religido, admite-se que a propria
religido assume a forma de mercadoria. Concordando com tal percepg¢ao, Moreira
(2008, p. 132) afirma que:
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As instituicoes religiosas, tornadas agora agéncias de mercado, competem
livremente para manter e, se possivel, ampliar as suas cotas de fiéis no
mercado religioso. A proépria atividade religiosa reveste-se da forma da
mercadoria, dominada que € pela légica da economia de mercado.

Enquanto agéncias de mercado, as instituigdes religiosas, incorporam
gradativamente as ferramentas de administragdo empresarial, posto que “[...] sofrem
uma pressao por resultados que provoca a racionalizagcdo das estruturas criando
assim as suas burocracias” (LUIZ, 2011, p. 5). Assim, tal qual no ambiente
econbmico empresarial, quanto mais clientes e melhores os resultados econémicos,

mais saudavel é considerada a instituicéo religiosa. Portanto,

[...] o que conta é o resultado: para obter audiéncia, as igrejas sdo obrigadas
a atrair os seus fiéis com propostas atraentes, racionalizando, ao mesmo
tempo, a propria organizagdo, para conseguir uma maior eficiéncia.
(MARTELLI, apud COSTA, 2011, p. 31).

Na operagao de atrair fiéis, as instituigcdes religiosas contemporaneas langam
mao de toda tecnologia de comunicacdo disponivel, esforcando-se para

promoverem seus produtos. Sobre esse esforco, Campana (2002, p. 41) comenta:

Devido ao desenvolvimento técnico e dos meios de comunicagao € muito mais
facil adquirir qualquer tipo de informacao através de: jornais, revistas, televisao,
internet e outros que oferecem um verdadeiro “supermercado espiritual” no
qual os individuos circulam e atendem a eles mesmos. As publicagdes,
cartazes, faixas, foruns de discussdo, painéis com frases como “Neste nome
tem poder”, “Jesus é o Senhor”, “Cristo nos liberta”, “Jesus é tudo”, “Jesus te
ama”, etc., vao criando uma consciéncia de relagédo individual que muda seu
esquema de crengas influenciado pelo impacto de informagdes variadas.

Quanto maior a concorréncia, maiores sao os esforcos para manutencao e
alcance de novos adeptos. Para tanto, além dos meios tradicionais de divulgagao, as
instituigcdes religiosas contemporaneas, umas mais do que outras, utilizam-se cada
vez mais das diversas ferramentas de comunicagcao disponiveis. Nesse sentido,
Einstein (2012, p. 19) afirma:

A publicidade nao é, evidentemente, o Unico meio pelo qual os lideres
religiosos se comunicam com seus seguidores. A “constru¢cdo de si mesmo”
religiosa tem sido tradicionalmente uma forma de comunicagédo e atualmente
esta cada vez mais perpassada pela tecnologia da midia.

A internet, de modo geral, e as redes sociais, mais especificamente, parecem
ser o campo atual de maior efervescéncia do esforgo das instituicdes religiosas

contemporaneas.
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Merece destaque o fato de que, num cenario de livre mercado e atuacao
concorrencial, o pluralismo religioso, de certa forma, atua como ameacga as
instituicées religiosas no que tange ao controle da produgcédo de bens simbdlicos, a
medida que acabam por receber a pressdao de toda a diversidade de crencas,
doutrinas e praticas presentes no campo religioso. Steil (2001, p. 117 — 118)
explica que um ambiente de pluralismo pode configurar-se como ameaca a
identidade das instituigdes religiosas, uma vez que elas podem perder o controle
sobre os bens simbdlicos produzidos internamente. O autor destaca que dois
tipos de reacdes sdo produzidas neste contexto: a afirmacao do exclusivismo ou
da tolerancia. O exclusivismo implica na manutengédo de um numero restrito de
fieéis, [0 que nao se coaduna, aparentemente com a légica de mercado, que
implica em cada vez mais ver aumentado o numero de clientes]. A tolerancia, por
sua vez, implicaria numa maior receptividade da diversidade de influéncias,
provenientes do campo religioso.

Parece correto afirmar que a via da tolerancia, como apresentada, pode ser
mais coerente com a perspectiva de mercado, mas, ao mesmo tempo, obriga as
instituicdes religiosas que optam por tal posicionamento a se reinventarem
continuamente e a assumirem o risco de perderem totalmente o controle sobre a
producao dos bens simbodlicos a ponto de se tornarem irrelevantes e incapazes
de produzir sentido.

Diante das consideragbes ora apresentadas sobre o pluralismo religioso e
suas interagdes com a religido e as instituicdes religiosas dos dias atuais, parece
evidente a sua relacdo com o fenbmeno do transito religioso, ja que uma
importante forma de se aumentar o numero de clientes de uma instituicdo
religiosa num mercado religioso de grande pluralidade e concorréncia € a
“captacao” destes junto aos concorrentes. O transito religioso se apresenta [...]
entdo, como o efeito tipico dessa pluralidade de modelos religiosos, possuindo
uma maneira particular de responder a essa pluralidade. (SOUZA, 2001, p. 164).

Para que se alcance maior entendimento tanto do pluralismo religioso,
como do transito religioso propriamente dito, ha que se discutir o outro lado da
oferta: a demanda. Para tanto, a seguir serdo apresentadas consideracdes sobre
o “sujeito religioso” que representa os fiéis, ndo tado fiéis, das sociedades

contemporaneas.
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1.3.2 O lado da demanda: o sujeito religioso, comportamento e caracteristicas

Serdo discutidas a seguir as caracteristicas do individuo demandante por
produtos simbdlicos de carater religioso, tomando como ponto de partida a
abordagem de “sujeito religioso” adotada por Souza (2001, p. 157 — 167), que
parece ser adequadamente pertinente ao cenario de pds-modernidade relativa aos
dias atuais. O sujeito religioso, sujeito da fé, assume um papel ativo diante de sua
realidade. Ao invés de ser escolhido, € livre e faz uso dessa liberdade para escolher.
Ele é, conforme explica Souza (2001, p. 62) “[...] sujeito porque é quem esta a frente
da invengao/reinvencdo de seu proprio sistema simbdlico, tirando da instituicao
religiosa a autoridade reguladora da experiéncia religiosa”.

O sujeito religioso € aquele que, em fungdo da ambiéncia pds-moderna na
qual esta inserido, é portador do vazio provocado pelas incertezas, insegurangas e
sensacdo de anomia diante das situagdes marginais da existéncia humana que,
revelam a precariedade dos mundos sociais. Diante dele, o “supremo escudo do
homem contra a anomia” (BERGER, 1985, p. 40), apresenta-se na atualidade
pulverizado, fragmentado e distribuido nas “prateleiras” do mercado religioso. Liberto
da hegemonia de uma unica verdade absoluta, ofertada por uma unica religiao e
possuidor do direito de escolher racionalmente entre as varias verdades que lhe
estdo disponiveis. Para ilustrar o sentimento do sujeito religioso em meio a pos-

modernidade, parece oportuna a citagao de Queiroz (apud LEMOS, 2012, p. 14):

Consequéncia dessa situacéo de profunda angustia € o mergulho do homem
em si mesmo, no seu eu. Ao lado da faléncia da comunidade, cresce o
isolamento  psiquico do individuo. Das profundezas de sua
incomunicabilidade, ele busca ansiosamente alguém a quem se apegar que
Ihe dé pelo menos sentido transitério de sua viagem pelo planeta e o conduza
a algum lugar, que ndo é o céu, nem o paraiso, mas participagdo,
simplesmente o encontro consigo mesmo e com algum sentido. Porém, nao
ha mais um unico sentido. Ha infinitos. Nao ha mais centro. Nem meta. S6 o
cotidiano. Nada melhor do que a constatagdo do sagrado para |lhe oferecer
esta aura espiritual mutavel, transitéria cotidiana. Nesta constelagao, ele viaja
a vontade de um planeta a outro, sem constrangimento porque sua
participagdo ¢é branda, desprovida do antigo sentido de filiacédo e
engajamento. Tudo é curto prazo.

Antes de avancar nas consideragdes sobre o perfil e caracteristicas do sujeito
religioso, parece util recorrer a abordagem de Hervieu-Léger (2008, p. 56 — 65)

sobre o fim das identidades religiosas herdadas, para complementar o entendimento

acerca do comportamento desse sujeito religioso. Para a autora, as sociedades
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atuais vivenciam uma crise de transmissdo das instituicdes e de valores de uma
geragdo para outra, provocando lacunas culturais que atingem profundamente a
identidade social. Em se tratando das instituigcdes religiosas, isso se da em funcao
de que, nas sociedades modernas, as opgoes religiosas e espirituais sao vistas
como objeto de escolhas privadas, individuais. Tal visdo resulta num menor impeto
de transmisséao por parte da geragao anterior e menor interesse da geragao atual em
relacdo as verdades religiosas asseguradas por uma instituigdo. Ao homem das
novas geracgdes interessa pensar-se a si mesmo como individualidade, de forma
independente de uma identidade prescrita ou herdada. Ou seja, exercer o direito de
escolher suas proprias crengas.

Ainda acompanhando a abordagem de Hervieu-Léger (2008, p. 56 — 65),
percebe-se que tal crise de transmissao implica numa ruptura na continuidade da
memoria coletiva que funda as instituigcbes religiosas. A gravidade dessa situagao
reside no fato de que toda religido prescinde de uma mobilizacdo especifica da
memoria coletiva. Assim, o individuo da sociedade contemporanea, tem a tarefa de
pensar-se a si mesmo como individualidade e conquistar sua identidade pessoal,
recebendo pouca ou nenhuma influéncia de uma fé herdada. Fica com a empreita de
escolher suas crengas e religido (caso entenda que deva ter uma), encerrado em
sua esfera de especializacdo e em sua geracao, sem receber da geragao anterior a
transmissao da memoria religiosa coletiva.

Tal memodria, continua Hervieu-Léger (2008, p. 56 — 65), contempla o universo
simbalico religioso que, pelo mito da fundacgao, explica a origem do mundo, do grupo
e da propria realidade. Tal memdria € importante, pois permite uma reelaboragcao
continua e uma reinterpretacdo permanente da tradicao em fungao das questdes do
presente, de modo que o passado inaugurado pelo acontecimento histérico da
fundacéo possa ser identificado, a todo momento, como uma totalidade significativa.
Entendendo-se que toda a significacdo da experiéncia do presente, ao menos de
modo potencial, esta contida no acontecimento fundador, o passado assume
simbolicamente o papel de uma referéncia imutavel. Possuindo-se tal referéncia,
nesse contexto, as atividades rituais fazem memdria daquele passado que da um
sentido ao presente e que contém o futuro.

Para Hervieu-Léger (2008, p. 56 — 65), como as sociedades modernas sao
sociedades sem memoria, em fungao da referida crise de transmissao e pelo fato de

que séo governadas pelo paradigma da imediatez, elegendo a inovagdo como regra
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de conduta, tornam-se sociedades sem a memoria coletiva portadora de sentido
para o presente e orientacbes para o futuro. Dai, os individuos, constroem sua
prépria identidade sécio-religiosa a partir dos diversos recursos simbolicos
colocados a sua disposicao, incluindo modos de conceber o mundo, praticas e
pertencas anteriores. Tal identidade, nascida sob a égide da precariedade,
questionada incessantemente, indica uma trajetéria que se realiza ao longo do
tempo e que depende das condigbes objetivas, institucionais, sociais, econdmicas,
politicas, culturais do ambiente onde se o individuo realiza tal trajetoria.

Interpretando a abordagem de Hervieu-Léger, (2008, p. 56 — 65), pode-se
afirmar que, antes da fragmentacdo dos campos da atividade humana (vida
doméstica, vida profissional, experiéncia espiritual etc), os sistemas religiosos
forneciam cddigos globais de sentido para a experiéncia humana individual e
coletiva. Com a destotalizagao da experiéncia humana, em fungdo do processo da
modernidade, pds-modernidade e da diferenciagdo das instituicbes, da crise da
transmissdo, sua consequente auséncia de uma memoria religiosa coletiva e
desconexao com um passado capaz de servir de referéncia a uma totalidade
significativa, tornou-se dificil para o individuo reconstruir a unidade de sua vida
pessoal de modo contextualizado com um universo de sentidos que déem
significado a sua existéncia.

Tal abordagem, associada as consideragbes realizadas sobre aspectos da
oferta religiosa, parece explicar satisfatoriamente, ao menos em boa parte, o
comportamento do sujeito religioso que, enquanto demandante, da margem a
diversidade de crencgas e religides nas sociedades contemporaneas, tendo em vista

que:

O desenvolvimento em proliferagdo das crengas, a que assistimos hoje,
responde, em larga medida, a necessidade de recompor, a partir do individuo
e de seus problemas, alguma coisa desses universos de sentido perdidos
(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 56).

O individuo contemporaneo, portanto, encontra-se diante de uma espécie de
‘supermercado do sagrado’, em busca dos produtos simbodlicos que melhor o
satisfacam em suas necessidades e que, de modo mais eficaz, tragam os melhores
e 0s mais rapidos resultados (SCHIAVO, 2008, p. 177).

Tal sujeito religioso ndo se interessa tanto pela vida apds a morte,

escatologia, ou pela salvagdo em outro mundo. Seu interesse esta no aqui € no
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agora, focado no seu bem-estar, na sua prosperidade, na sua saude, enfim, na
felicidade neste mundo. Isso se da, conforme explica Schiavo (2008, p. 176),
porque a vida pds-moderna € a vida de fragmentos, de correrias, vivida sob os
ponteiros do relégio em que o que conta é o eterno presente, uma vez que séo 0s
problemas do dia-a-dia que necessitam de respostas imediatas.

Esse sujeito religioso continua fiel, ndo mais a instituicdo religiosa, mas a si

mMesmo e aos seus interesses.

1.3.2.1 A constituicao do sistema de crengas do sujeito religioso num contexto

de transito religioso

Além de todos os aspectos gerais ja apresentados a respeito da modernidade
e sua relacdo com a religiao, ha que se considerar as peculiaridades do campo
religioso brasileiro que favorece as condi¢des para o pluralismo, para o transito
religioso e que influenciam na constituicdo do sistemas de crencas do sujeito
religioso. Bittencourt Filho (2003, 17) propbe a ‘[...] existéncia, no bojo da matriz
cultural, de uma matriz religiosa, que prove um acervo de valores religiosos e
simbdlicos caracteristicos, assim como propicia uma religiosidade ampla e difusa”
entre os brasileiros. O autor chama a atencdo para a riqueza de elementos que
constituem tal matriz em funcao da formacéao histérica e cultural do povo brasileiro,
tornando-a complexa e singular. Bittencourt Filho (2003, 40 — 43) lembra que na
composicdo da matriz religiosa brasileira ha a presenga do catolicismo ibérico,
magia européia, religides indigenas, religides africanas e os pentecostalismos.

Um texto que serve para bem ilustrar a busca e o processo de constituigao do
sistema de crengas do sujeito religioso brasileiro, é a fala do sertanejo, personagem
de Guimarées Rosa (1974, p. 15):

Muita religido, seu mogo! Eu ca, nao perco ocasiao de religido. Aproveito de
todas. Bebo agua de todo rio... Uma s, para mim é pouca, talvez ndo me
chegue. Rezo cristdo, catdlico, emprenho a certo; e aceito as preces de
compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas, quando posso,
vou no Mindubim, onde um Matias é crente, metodista: a gente se acusa de
pecador, Ié alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos deles.

Este texto ilustra algumas das possibilidades de idas e vindas possiveis ao
sujeito religioso e da uma nogéo da complexidade que pode envolver a formagao do

seu mosaico de crengas religiosas individuais. Chama a ateng¢ado, nas palavras de
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Bittencourt Filho (2003, p. 68) “[...] a existéncia numa sé pessoa de concepgoes
religiosas, filosoficas e doutrinarias por vezes opostas e mesmo racionalmente
irreconciliaveis”. Diante do exposto, parece impossivel analisar a constituicao do
sistema de crengas, mais especificamente no que tange ao individuo brasileiro, sem
referir-se ao sincretismo religioso.

Em se tratando de sincretismo, segundo Costa (2013, p. 39), as primeiras
analises tedricas sobre o sincretismo no Brasil surgiram do “[...] resultado advindo
dos encontros culturais e religiosos ocorridos entre os negros e os colonizadores
europeus”. No entanto, para a autora, “o sincretismo religioso é anterior ao proprio
processo de escravidao e vinda dos negros para o Brasil” (COSTA, 2013, p. 43),
referindo-se aos processos intertribais africanos. Para Costa (2013, p. 44 - 45), no
Brasil, os negros, enquanto cultura dominada, escamotearam suas divindades
(santos catdlicos e orixas) protegendo-as das perseguigcbes dos europeus e da
sociedade catdlica, enquanto cultura dominadora, preservando suas crencas e, num
segundo momento, evitando conflitos, através da acomodacéo e da assimilagéo.

Na atualidade, parece adequado concordar com Ferretti (1995, p. 87-91), que
considera o sincretismo um fendmeno presente em todas as religides, nas ciéncias,
na arte, na filosofia, podendo ser de tipos muito diversificados. O autor considera o
sincretismo como um tema confuso e ambiguo, posto que a simples busca de seu
significado em alguns dicionarios aponta para mais de trinta significados diversos.
Para designa-lo, tém sido usadas as palavras juncéo, fusdo, mistura, paralelismo,
justaposicéo, adaptagao etc. Numa tentativa de agrupar os principais tipos de usos e
sentidos do termo sincretismo, o autor sugere trés variantes principais do conceito.
O primeiro grupo seria o da “separagao”, “ndo-sincretismo” (hipotético); o segundo
grupo seria o da “mistura”, “jungdo” ou “fusdo”; o terceiro grupo seria o do
paralelismo ou justaposi¢céo; e o quarto grupo o da “convergéncia” o “adaptacao”. De

modo criativo, o autor explica:

Podemos dizer que existe convergéncia entre idéias africanas e de outras
religides, sobre a concepgao de Deus ou sobre o conceito de reencarnagao;
que existe paralelismo nas relagbes entre orixas e santos catdlicos; que
existe mistura na observagao de certos rituais pelo povo-de-santo, como o
batismo e a missa de sétimo dia, e que existe separagcdo em rituais
especificos de terreiros, como no tambor de choro ou axexé&, no arrambam ou
no lorogum, que séo diferentes dos rituais das outras religides (FERRETTI,
1995, p. 91).
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Nessa tentativa de categorizar o fenbmeno, o autor esclarece que ha de se
analisar cada caso, a fim de se identificar as categoriza¢gdes ora propostas em cada
circunstancia, podendo haver circunstancias especificas. Diante do exposto, mesmo
reconhecendo que para o sincretismo nao existam “[...] sinbnimos perfeitos [...]”
(FERRETTI, 1995, p. 91), parece valido apresentar um conceito de sincretismo,
dentre tantos possiveis. Para Costa (2013, p. 50), sincretismo

[...] € uma mistura de elementos culturais diversos que se agregam para dar
origem a um novo conjunto de elementos, agora transmudados e
ressignificados, mas que mantém, em algum grau, as caracteristicas trazidas
das culturas originais.

Prosseguindo na busca de se entender melhor a dindmica de constituicao do
sistema religioso dos individuos, agora em termos mais globais, é preciso
reconhecer que nessa dindmica estao presentes dois tragos que, na opinido de Steil
(2008, p. 9-10), caracterizam a religiao na sociedade atual, quais sejam a

privatizagao e o transito religioso:

[Ligados por um lado a] diversificagdo do campo religioso e, de outro, com a
centralidade posta no individuo como um sujeito autbnomo capaz de escolher
diante de uma gama de alternativas religiosas postas em seu caminho (STEIL,
2008, p. 9).

A privatizacdo da religido, entendida como “[...] a agcdo dos individuos no
sentido de moldar a sua prépria religido, apropriando-se de fragmentos e de
elementos provenientes de diversos sistemas religiosos” (ORO apud STEIL, 2001, p.
118), € uma das resultantes do deslocamento da religido da centralidade na
organizagado dos sistemas sociais. O transito religioso, por sua vez, num ambiente
de pluralismo religioso, resulta do exercicio da autonomia de elaboragcdo de um

sistema simbdlico particular por parte do sujeito de fé que:

[...] tem feito suas préprias combinatérias simbdlicas, transitando em diversas
expressoes religiosas e apropriando-se de significantes especificos de acordo
com a especificidade de suas necessidades. Dai, esse fendbmeno em que a
oferta de bens simbdlicos e as demandas simbdlicas provocam uma
mobilidade religiosa incessante (SOUZA, 2001, p. 159).

Assim, considerando-se que esta inserido num contexto de enfraquecimento
tanto das fronteiras religiosas como da autoridade vinculante que une o individuo as

instituicoes religiosas, “o fiel, sem o vinculo da tradigdo, da autoridade moral, sem
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filiacdo, transita a vontade, sem constrangimento e sem vinculo permanente”
(LEMOS, 2012, p. 13).

O sujeito religioso exerce sua liberdade de escolha e transita livremente e
sem reservas, pelas diversas op¢des de oferta religiosa de que dispde. Esse transito
permite conhecer de perto, experimentar, tomar conhecimento, vivenciar e reunir
impressdes para escolha e constituicdo do sistema de crengas mais adequado para
o momento. Podendo, ainda, fixar-se em uma unica instituigdo religiosa e beber na
fonte de outros, fixar-se em mais de uma instituicdo religiosa, ou mesmo, nao se
fixar em nenhuma e absorver crencgas e praticas de varias.

Para avancar sobre a questdo da dinamica da constituicdo do sistema
religioso dos individuos de nossos dias, parece util reunir consideragdes de alguns
autores que se dedicam, direta ou indiretamente, ao estudo do campo religioso
brasileiro, sobretudo aquelas relacionadas ao transito religioso, foco de interesse do
presente trabalho.

Dada a complexidade e riqueza de variaveis que atuam no campo religioso

atual, Souza (2001, p. 159) afirma que:

[...] a religido herdada ou de conversao tem dividido lugar com a experiéncia
religiosa polissémica, experiéncia pautada em combinacdes efémeras,
variaveis de acordo com o “momento” do sujeito de fé, isto é, de acordo com
suas demandas.

Tal consideragao faz sentido, principalmente tendo-se em mente a crise de
transmissao e as observagdes relativas a ruptura na continuidade da memoria
coletiva que funda as instituigdes religiosas, ja apresentadas anteriormente.

Ao comentar sobre uma pesquisa nacional realizada em 1998, mais
especificamente no que tange aos aspectos relativos a mobilidade religiosa, Almeida
e Montero (2001, p. 92), afirmam que, nas tentativas de interpretar cientificamente o
campo religioso, 0 mesmo tem recebido os adjetivos de fluido, hibrido, sincrético ou

continuo. Afirmam ainda, que:

Pela caracteristica do campo brasileiro, ndo € nenhum absurdo supor uma
trajetéria que apresentasse mobilidade institucional (num processo de
sucessivas “conversdes”) ou a simultaneidade de varios credos (como se
fosse um sincretismo privado) (ALMEIDA e MONTERO, 2001, p. 100).

Analisando o transito religioso de género, a partir de uma pesquisa de campo

realizada em 2000, Souza (2006, p. 9) afirma que as mulheres:
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[...] estariam mais propensas ao transito, buscando novas combinacdes que
Ihes permitam lidar com seu cotidiano, realizando sua bricolagem a partir de
elementos escolhidos de sistemas religiosos diversos, configurando uma
verdadeira religiosidade da escolha continua.

Tal abordagem aponta para uma relagdo entre género e o transito religioso,
aléem de destacar o carater continuo do processo de escolha na elaboracdo da
religiosidade. Reconhecendo a influéncia do género como produto da construcéo da
identidade religiosa resultante da mobilidade, Costa (2013) acrescenta a relagao
entre aspectos étnicos, geracionais e socioecondmicos. Para ele “é certo que os
individuos transitam, e essa mobilidade proporciona hibridismos variados e
apresenta variagdes determinadas por aspectos étnicos, de género, geracionais e
socioeconémicos” (COSTA, 2013, p. 17).

Ao se referir a liberdade de escolha de praticas e crengas que melhor
convém, exercida pelo individuo de nossos dias, Hervieu-Léger (2008, p. 43) chama
de bricolagem o processo em que as crencas e praticas sdo °[...] triadas,
remanejadas e, geralmente, livremente combinadas a temas emprestados de outras
religides ou de correntes de pensamento de carater mistico ou esotérico”. Em outro
momento, ao referir-se a trama das trajetorias de identificacdo percorridas pela

pessoa em transito, a autora afirma:

Muito mais frequentemente; ela se insere nas operagdes de bricolagem que
permitem ao individuo ajustar suas crencas aos dados de sua prépria
experiéncia. Cada um assume a responsabilidade pessoal e dar forma a
referéncia a linhagem com a qual se identifica (HERVIEU-LEGER, 2008, p.
89).

Coelho (2009, p. 22), ao referir-se a nova identidade do brasileiro, afirma que:

Ha intenso transito de idéias caracterizado por um distanciamento da
ortodoxia crista, catdlica e protestante, e conseqliente redirecionamento da
pratica religiosa, num primeiro momento, em favor de uma heterodoxia, e,
num segundo, de um sincretismo religioso.

Convergindo com o dado da heterodoxia e acrescentando outros elementos,
Oro (apud BARTZ, 2011, p. 8), referindo-se as caracteristicas da religido na
modernidade, cita “[...] a privatizacdo da religido, a bricolagem da crenga, o
alargamento das fronteiras, a centralidade da emocdo, a experiéncia mistico-
espiritual e a busca de saude”. O mesmo autor, acerca da pouca intermediacéao

institucional na sintese personalizada de crengas realizada pelo individuo, afirma:
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A tendéncia de integracéo, incorporagao e juncao de elementos de diversas
tradicbes religiosas ou ndo-religiosas, numa atitude de bricolagem, compondo
sinteses personalizadas de crengas com pouca intermediagao institucional,
oferece uma contraposi¢ao ao sistema racional institucionalmente validado
que tinha a instituicdo como abalizadora (BARTZ, 2011, p. 11).

A diminuicao da forca da instituicdo religiosa enquanto balizadora da sintese
de crengas do individuo nao a isenta de sofrer transformacgdes a partir da influéncia
dos individuos que por ela transitam. Assim evidencia Freitas (2013, p. 118), ao
discorrer sobre 0 a mutua influéncia existente entre os individuos que praticam o

transito religioso e os grupos religiosos:

E importante destacar que ao transitarem entre os diferentes grupos
religiosos, as pessoas absorvem um pouco de cada crenga e,
inexoravelmente, levam consigo esta bricolagem de valores por onde
passam, fomentando assim uma transformacao das instituicdes religiosas por
onde passam ratificando que tanto o fiel quanto a religido sdo transformadas
por este cambio.

Embora cotejadas em diversos trabalhos produzidos por varios pesquisadores
em momentos diferentes, em sua maioria no contexto brasileiro, parece haver
coeréncia, convergéncia e complementaridade entre os argumentos apresentados. Ha
diversas perspectivas acerca da dinamica da constituicao do sistema do sujeito religioso
e do transito religioso.

Os estudos mostram que a religido herdada, ou de conversao, tem concorrido
com experiéncias religiosas personalizadas, pautadas em combinag¢des temporarias,
por demanda do sujeito religioso, podendo haver uma simultaneidade de conversdes.
Tais combinacgdes se dao, muitas vezes, de modo efémero, variavel e continuado. Essa
religiosidade de escolha revela-se cada vez menos dependente da intermediagcéo
institucional e cada vez mais heterodoxa, oferecendo abertura a correntes de
pensamento de carater mistico esotérico. Tendo a emog¢do como aspecto de
importancia destacada, a constituicdo do universo simbdlico do sujeito religioso
comporta tanto escolhas de praticas e crencas que atendam as suas necessidades
imediatas, como a adaptagao e/ou ajuste de tais crengas e praticas a sua experiéncia
individual. Por fim, pode-se afirmar que as escolhas do sujeito religioso sofrem a

influencia de género, de aspectos étnicos, geracionais e socioecondmicos.

1.4 A Conversao num Contexto de Transito Religioso

Diante das discussdes apresentadas até o momento, faz-se necessario

retomar o conceito de conversdo, dado que o quadro apresentado indica o transito
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religioso de pessoas que, num ambiente de pluralidade religiosa montam suas
estruturas personalizadas de crengas, fazendo suas escolhas voluntariamente em
relacédo as instituigdes religiosas e com maior liberdade para ir e vir a partir de suas
experiéncias subjetivas. Como fica a nogéo de conversdo nesse cenario?

A conversdo compreendida de forma classica, inspirada em Max Weber e
tendo-se como pano de fundo a Reforma Protestante, implica em rupturas na vida
do converso, dividindo claramente sua vida antes e depois da conversao. Fernandes
e Pitta (2006, p. 142) argumentam:

Ao converso cabiam a mudanca de vida, a adesdo inconteste as
determinagdes da organizacéo religiosa — que exigia dele um comportamento
social distinto dos demais — e a atitude critica diante do sistema religioso
precedente. Dado que o adepto protestante era eleito por Deus, a diferenga
precisava ser estabelecida e notada em todos os aspectos de sua vida.

Sob esse prisma, a organizagdo religiosa tinha forga suficiente para
determinar e exigir do convertido, além de um comportamento perceptivel ante a
sociedade, uma atitude critica diante do sistema religioso anterior. A exclusividade
total a nova organizacgao religiosa fica implicita em tal abordagem.

Obviamente, diante do enfraquecimento da organizagao religiosa enquanto
mediadora da constru¢do do sistema religioso do sujeito religioso e da sua
incapacidade de exigir exclusividade de seus fiéis, parece que a compreensao sobre
a conversao na forma apresentada ndo encontra encaixe no cenario atual.

Diante deste quadro, Almeida e Montero (2001), entendem que tal conceito,
como apresentado e diante do transito religioso, ndo mais explica de forma

suficiente o campo religioso atual:

O conceito weberiano de “conversao”, que até muito recentemente explicava
0 complexo processo subjetivo de adesédo a um novo credo, ndo parece mais
capaz de elucidar essas rapidas idas e vindas entre religides aparentemente
téo dispares entre si: um processo interior em que a consciéncia religiosa ndo
acusa, pelo menos a primeira vista, incongruéncias cognitivas (ALMEIDA e
MONTERO, 2001, p. 92).

Convergindo com esse pensamento, também considerando o fenbmeno do

transito religioso em relacéo a nogéo de conversao, Souza (2001, p. 164) afirma:

A nocéo de “conversdo” implica na negacgao da religido e vida pregressa do
converso e no estabelecimento de um compromisso rigido com a religido
escolhida, mas o fenbmeno o transito religioso tem desestabilizado essa
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nogao. A idéia de “transito religioso” admite o “passeio” por diversas religides
(mesmo, em alguns casos, havendo predilegdo por uma ou outra), ndo
demanda mudancas intestinais na forma de vida dos “transeuntes” e dispensa
ou atenua o compromisso com uma instituicdo especifica.

Em termos de compromisso com a instituicdo religiosa, Fernandes e Pitta
(2006, p. 142) reconhecem que “[...] alguém pode circular pelas denominagdes,
ficar por um tempo na condi¢cao de sem religiao, retornar a uma determinada Igreja
ou grupo religioso e ai assumir uma nova identidade e sentido de pertenga”. Tal
‘passeio” nao seria possivel se o compromisso com as instituigcdes religiosas, em
tal percurso, nao tivesse sido atenuado.

Fernandes e Pitta (2006, p. 143) esclarecem, ainda, que “[...] a conversao
religiosa na atualidade esta diretamente relacionada com a experiéncia individual
no sentido de experimentacdo e producdo de mudanga”. Sob tal abordagem, o
elemento principal da conversao seria a mudanga de vida decorrente do processo
em si. As pesquisas de Fernandes e Pitta (2006, p. 143 - 145) revelam que, em
quase todos os relatos, os individuos que vivenciaram experiéncias de conversao
afirmaram direta ou indiretamente que, ao ingressarem em determinado grupo
religioso, sua vida mudou. Além disso, os autores encontraram, em seus estudos,
dados que apontam para a existéncia de conversdes multiplas, ou ndo exclusivas,
alterando a nog¢do de pertencimento institucional exclusivo. Souza (2001, p. 161)
acrescenta que o “[...] ‘converso’ contemporaneo tem uma biografia cada vez mais
marcada por ‘conversdes’ sucessivas, o que do ponto de vista da instituicao
[religiosa], gera uma rotatividade incessante de ‘seus’ (ndo tao seus) fiéis” (ndo tao
fiéis)”. Ainda referindo-se as suas pesquisas e tratando sobre individuos que
declaram uma pertenga religiosa e, simultaneamente, participam de outras
expressoes religiosas, Souza (2001, p. 165) afirma que “[...] para a maioria dos
entrevistados essa participagcdo € complementar, combinando tranquilamente, sem
qualquer sentimento de culpa, elementos de suas tradigdes religiosas com aqueles
evocados pelos grupos que ‘visitam”. Nesse sentido, Steil (2008, p. 10)

complementa:

A idéia de que os diferentes sistemas religiosos sdo complementares, € nao
excludentes, parece constituir uma das marcas preponderantes da sociedade
contemporénea [...] as religides estariam em competicdo entre si, mas se
somariam em vista da garantia de maior protecdo para aqueles que as
buscam como resposta a sua afligao.
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Diante desse panorama, cumpre indagar: o0s casos encontrados nas
pesquisas relatadas seriam pseudo conversdes? Na verdade, estariamos vivendo
um tempo em que a conversao tende a desaparecer?

Fernandes e Pitta (2006, p. 144) entendem que:

Ndo ha como atribuir valor a experiéncia de conversdao no sentido de
considera-la legitima se promover uma ruptura radical com comportamentos e
modos de ser antes do ingresso em uma igreja e ilegitima se ha oscilagcoes
no pertencimento ou na auto-identidade religiosa.

Para tais autores, a intensificagdo do transito religioso faz com que a
conversao transforme-se em uma categoria que acompanha o fluxo do transito e das
experiéncias subjetivas dos sujeitos religiosos.

Nesse sentido, parece adequado concordar com Fernandes e Pitta (2006, p.

144) quando afirmam:

A conversao no contexto atual continua se definindo prioritariamente em torno
da mudanga comportamental e da vinculagao institucional, mas incorpora
experiéncias religiosas que ndo estdo institucionalizadas e que podem
garantir da mesma forma intenso sentimento de mudangca nos habitos
cotidianos e nos modos de auto-representagao dos individuos.

Evidencia-se, portanto, que € mais adequado reconhecer-se que a nog¢ao de
conversao assume novas caracteristicas, em funcdo de todas as variaveis
apresentadas. Nesse sentido, tendo em vista os objetivos do presente estudo, sera
considerada conversao a simples declaragao, por parte dos individuos participantes
deste estudo, de vinculagao institucional ou de pertencga a igreja em evidéncia.

Diante do exposto até aqui, o primeiro capitulo evidenciou o papel central da
religido nas sociedades pré-modernas. Com a modernidade, a religiao sofreu um
deslocamento de sua centralidade enquanto protagonista na oferta de sentido e
referéncia, tanto para as sociedades como para os individuos, cedendo sua posi¢cao
para o paradigma da racionalidade e da razdo instrumental. Com o divércio do
estado e religido percebeu-se, tanto o fim do monopdlio da oferta de bens simbdélicos
por parte de uma unica instituicdo religiosa, como o enfraquecimento da tradigédo e
da autoridade religiosa. Ao mesmo tempo, a modernidade gerou expectativas de
prosperidade e justica social, antes oferecida pelas instancias religiosas.

Ao se analisar o cenario da pds-modernidade nos dias atuais, constata-se

que, ao contrario do que alguns estudiosos acreditavam, a religido nao desapareceu
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e a modernidade nao atendeu a boa parte das expectativas. O desenvolvimento
técnico e cientifico ndo trouxe, pelo menos da forma que se esperava, a justica e a
prosperidade social, em fungdo do predominio das forgas de mercado. O homem
contemporaneo, tratado a partir do primeiro capitulo como “sujeito religioso”,
continuou a buscar respostas existenciais, porém, sem encontra-las no ambito
exclusivo da raz&o, da ciéncia e da técnica instrumental.

A atividade religiosa, sob a logica de mercado e num contexto de
secularizagdo, multiplicou-se em termos de oferta, experimentando o pluralismo
religioso. Por sua vez, o sujeito religioso, sobretudo o brasileiro, influenciado tanto
pelos aspectos inerentes a pds-modernidade como pelas singularidades da matriz
religiosa brasileira, tem se mostrado fiel a si mesmo e a seus interesses. Neste
sentido, na busca da satisfagdo de suas necessidades junto as instancias religiosas
disponiveis, tem procurado maximizar beneficios escolhendo instituicdes religiosas
ou igrejas que tragam resultados mais adequados, rapidos e melhores.

No exercicio da sua individualidade e autonomia na elaboracdo de seu
sistema simbdlico particular, esse sujeito religioso, cada vez mais desprovido da
memoria religiosa coletiva, vivencia sem culpas a combinacéo de diversas tradigdes,
crengcas e praticas religiosas, sem a preocupagdo com a exclusividade de
pertencimento e com liberdade para a busca da complementaridade entre igrejas.
Nesse sentido, demanda e oferta estabelecem uma relagdo dialética na qual o
sujeito religioso, por um lado, exerce sua autonomia para plasmar seus sistemas
simbdlicos religiosos e, por outro, as instancias religiosas estabelecem suas ofertas
a partir das interpretagcdes que fazem das necessidades dos demandantes e em
funcao das adaptagdes que sofrem ante a competicdo no campo religioso.

No primeiro capitulo, portanto, foram apresentadas variaveis que, de forma
sistémica, viabilizam uma ambiéncia para a presenca do fenbmeno do transito

religioso.
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CAPITULO Il
TRANSITO RELIGIOSO: CARACTERIZACAO DO FENOMENO

ApoOs a apresentagdo no primeiro capitulo do quadro geral da religido no
contexto da modernidade e pds-modernidade nos dias atuais e suas implicagdes e
influéncias na configuracdo do campo religioso e dos perfis dos ofertantes e
demandantes por produtos simbdlicos religiosos, parte-se para a caracterizagao do
fendbmeno. Neste capitulo serdo caracterizados, de modo mais especifico, tanto o
fendmeno do transito religioso no Brasil como os fatores que concorrem para sua
existéncia sob a perspectiva do sujeito religioso, tomando-se por base trabalhos de

outros pesquisadores sobre o tema e que serdo comentados a seguir.
2.1 Transito Religioso: Acep¢ao e Uso do Termo

Nas ultimas décadas do século passado e no inicio do século XXI,
aconteceram mudancgas importantes na distribuicdo de fiéis entre as religides. Tal
periodo, ndo s6 em nosso pais, mas de modo generalizado, caracterizou-se “[...]
pela disjuncdo das crengas e das pertencas confessionais, pelas elaboracoes
sincréticas até entdo inéditas e pela diversificagdo das trajetorias percorridas por
‘crentes passeadores” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 8).

A analise dos censos do IBGE por um longo periodo de tempo, com énfase
nas ultimas décadas do século XX e na primeira década do século XXI, bem como a
observacdo de outras pesquisas sobre a religido no Brasil, indicam que ha na
dindmica da recomposicdo do campo religioso brasileiro a presenga de um
deslocamento de pessoas pelos diversos grupos religiosos (BARTZ, 2012, p. 259).
Nesse sentido, para muitos pesquisadores da religido, o estudo deste transito
religioso é de inegavel relevancia. Assim, Costa (2011, p. 33) considera a analise do
transito religioso como “uma chave interpretativa fundamental, visando reconhecer o
componente principal na recomposig¢ao das formas religiosas”.

Muitas sdo as formas pelas quais o transito religioso tem sido tratado e interessa-
nos a identificacdo das abordagens que melhor atendam aos propdsitos do presente
estudo. Para se referir ao fenbmeno, tém sido utilizados varios termos em diversos

trabalhos. Sem a intengdo de esgotar todas as abordagens existentes ou estabelecer
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uma rigida relagao entre uso e autor, mas com o objetivo de destacar a diversidade de
termos usados, pode-se citar como exemplos: transito religioso (FREITAS e SOUZA,
2013; BITUN, 2011; BRAGANGCA, 2009; COELHO, 2009; CAMPANA, 2002; ALMEIDA
E MONTERO, 2001), migragéo religiosa (ALMEIDA e MONTERO, 2001), nomandismo
religioso (BITUM, 2011), mobilidade religiosa (BARTZ, 2012), mudanga de religido
(BARTZ, 2012) e movimentagao religiosa (SOUZA, 2001), dentre outros. Destaca-se
que muitos desses termos sao usados de forma concomitante por um mesmo autor e
em trabalhos diferentes. Embora numerosos, os termos utilizados pelos diversos
autores parecem nao provocar grandes controvérsias, podendo-se afirmar, no entanto,
que a leitura da bibliografia sobre o tema aponta para a tendéncia do uso do termo
“transito religioso”, no que concorda e explicita Coelho (2009, p. 2) ao referir-se ao
assunto como o “[...] fendmeno que a literatura especializada convencionou denominar
transito religioso [...]".

O termo “mobilidade” sugere qualidade inerente ao individuo, talvez ndo se
configurando como um dos termos mais adequados ao que se pretende descrever.
Ja o termo “transito”, por sua vez, parece ser um dos mais adequados ja que remete
a acao de movimento e de fluxo.

Ainda tratando da acepcdo e uso do termo, pode-se afirmar que, embora
muitos autores se dediquem a investigacdo do transito religioso, nem todos se
dedicaram a conceitua-lo de modo direto. Genericamente, os conceitos sobre
transito religioso podem ser divididos em dois grupos. No primeiro, mantém-se o
foco no individuo e na mudanga de filiagdes. No segundo, além de considerar o
transito do individuo e a mudanca de filiacées, considera-se, também, o transito de
ideias e crencas.

Um exemplo do primeiro grupo seria uma das abordagens indiretas e
genéricas utilizadas por Bitun (2011, p. 499) quando se refere ao transito religioso
como “[...] transito que se da no interior do campo religioso”. De modo semelhante,
em uma de suas abordagens, Bartz (2012, p. 259) refere-se ao assunto como sendo
o “[...] deslocamento de pessoas pelos diversos grupos religiosos [...]°, ou ainda
como “[...] intensa circulagdo de pessoas, ao redor de alternativas religiosas variadas
[...]". Ao se referir a pratica da religiosidade contemporanea, Braganga (2009, p. 12)
tangencia o tema referindo-se a um “[...] ir e vir entre as diversas confessionalidades,

transitando de forma némade.”
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Uma das conceituacdes diretas levantadas durante o presente estudo, € a de
Ciscon-Evangelista e Menandro (2011, p. 193) que afirmam que “o transito religioso
do brasileiro pode ser compreendido como a mobilidade social de pessoas que
encontram em um novo grupo caracteristicas que desejam compartilhar”.

Entendemos que as abordagens do primeiro grupo, servem como referéncia
para o acompanhamento do fendmeno evidenciado pelos Censos Demogréficos,
centrados em observagdes quantitativas. No entanto, embora tragam alguma luz ao
fendbmeno, parecem nao alcanga-lo integralmente, pois se concentram na figura
daquele que transita. E necessario levar em consideracdo que, conforme Almeida e

Montero (2001, p. 93), o fendmeno do transito religioso aponta,

[...] em primeiro lugar, para a circulagdo de pessoas pelas diversas
instituicoes religiosas [...] e em segundo, para a metamorfose das praticas e
crencas reelaboradas nesse processo de justaposicdes, no tempo e no
espaco, de diversas pertencas religiosas [...].

Em concordancia, Campana (2002, p. 46) afirma que “...] cada mudanga
[transito] agrega uma nova identidade religiosa, cujo sentido € completado na
interagdo com a identidade religiosa anterior, a qual pode voltar definitiva ou
temporariamente”. Além disso, os grupos religiosos se encontram numa ambiéncia
cuja influéncia mutua nao pode ser ignorada. Reforgando tal posicionamento, Freitas

(2013, p. 118) considera que:

E importante destacar que ao transitarem entre os diferentes grupos
religiosos, as pessoas absorvem um pouco de cada crenca e,
inexoravelmente, levam consigo esta bricolagem de valores por onde
passam, fomentando assim uma transformacao das instituicdes religiosas por
onde passam ratificando que tanto o fiel quanto a religido sdo transformadas
por este cambio.

Sendo assim, entendendo que o individuo que transita, carrega consigo seu
sistema de crencgas, que se mistura, provocando e sofrendo influéncias, parecem
mais adequadas as conceituagdes do segundo grupo, que consideram, além da
circulagao de pessoas, a circulagcao das diversas crencgas e ideias.

Nesse sentido, destaca-se a conceituacdo, também direta e objetiva, de
Coelho (2009, p. 07) para quem o transito religioso trata-se da

[...] aguda circulagcdo de pessoas pelas diversas instituicdes religiosas,
descrita pelas pesquisas demograficas e socioldgicas e a correspondente
intensa circulagdo de ideias, crengas, etc., entre as religibes, gerando

transformagdes no tempo e no espacgo, das crencas e praticas reelaboradas
nesse processo de justaposicdes, de diversas pertengas religiosas.
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O conceito de Coelho (2009) apresenta-se como mais completo,
contemplando a questdo da circulagdo de crencgas, idéias e praticas relativas as
pertencas religiosas. Como ressalva, as adjetivagbes “aguda” e ‘“intensa”
relacionadas a circulagdo, parece-nos, reduz a amplitude do conceito, haja vista
limita-lo apenas aos movimentos de maior monta, ndo alcangando o fenémeno do
transito nos casos em que ocorre de modo menos intenso e/ou volumoso.

Outra perspectiva que nos parece mais abrangente, embora mais simples, € a
de Freitas e Souza (2013, p. 48) para quem transito religioso “[...] se constitui no
movimento de pessoas e idéias entre as diferentes religides [...]". No entanto, é
importante lembrar que é perfeitamente observavel, tanto nos censos como em
pesquisas de transito religioso especificas, que “[...] é possivel haver mudanca de
denominacgéo religiosa e permanecer em uma mesma vertente [...]” (FERNANDES e
PITTA, 2006, p. 129), como é o caso do transito entre evangélicos de missao e os
de origem pentecostal (referindo-se as categorias utilizadas pelo IBGE), por
exemplo. Nesse caso, a mudanga nao se daria entre “diferentes religides”, mas entre
vertentes Evangélicas.

Reconhecendo que conceitos devem carregar em si mesmos a semente da
transformacao, tal qual geralmente sdo os fenbmenos para os quais sao criados, é
compreensivel que a complexidade das realidades observadas acabem por provocar
reelaboragdes constantes. Sendo assim, considerando os conceitos e abordagens
apresentadas, o transito religioso sera entendido aqui como o fluxo de pessoas,

crengas e praticas entre as diversas instituicdes religiosas existentes.

2.2 Tipologias do Transito Religioso

Ao se tratar do tema da conversao, falou-se em conversdes multiplas e nao
exclusivas, conversbes sucessivas e simultdnea participagdo em diversas
expressodes religiosas. Para avangar no estudo do transito religioso, parece licito
problematizar o quadro da mobilidade religiosa fazendo-se a seguinte indagacgao:
seria possivel caracterizar os diversos tipos de transito de modo que possam ser
agrupados por semelhanga, a fim de que permitam uma melhor aproximagao ao
objeto de estudo?

Souza (2001, p. 160-163) propés uma tipologia que, sem a intengdao de

constituir numa “camisa-de-forca”, conforme palavras da autora, agrupa diversos
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grupos que experimentam o transito religioso, a partir de padrdes perceptiveis.
Conforme tal tipologia, o transito religioso pode ser dividido em trés categorias:
transito de pertencga, transito pertencente e transito sem pertenga. Essas categorias
baseiam-se na transitoriedade das relagdes entre o sujeito religioso e os grupos
religiosos especificos.

A autora considera o transito de pertenga como sendo aquele “[...] em que o
sujeito religioso muda de confissao religiosa, adotando dogmas e doutrinas de sua
nova religiao” (SOUZA, 2001, p. 160). Pressupbe-se nessa categoria 0 abandono dos
sistemas simbolicos da religido anterior e destaca-se, também, a possibilidade de
conversdes sucessivas, ou seja, um mesmo sujeito religioso, no decorrer de sua vida,
pode experimentar diversas conversdes durante sua trajetoria por diversas religides.

Para Souza (2001), o transito pertencente € aquele no qual “[...] o sujeito
religioso admite a pertenca a uma expressao religiosa especifica, participando
inclusive de suas atividades, porém, transita em varios outros circulos religiosos”
(SOUZA, 2001, p. 161). Nessa categoria, o sujeito religioso nao vé problema algum
em declarar sua pertenca a uma expressao religiosa e “passear” por outras. O
sujeito religioso, nesse contexto, procura o que nao encontra na expressao
religiosa a qual pertence, enriquecendo sua experiéncia religiosa com vistas a
satisfagcdo das suas necessidades nao atendidas.

Por fim, o terceiro tipo de transito religioso, o transito sem pertenca, é
entendido por Souza (2001, p. 162) como aquele em que nao ha “[...] admisséao de
pertenca a qualquer expressao religiosa por parte do sujeito religioso”. A autora
esclarece que o sujeito religioso que figura nessa categoria, busca
incessantemente sentido para sua vida e sua fidelidade é, sobretudo, fiel para
consigo mesmo, tendo em vista que, para ele, “tudo que é de deus” & valido, ndo
importando a fonte ou origem.

Pode-se afirmar, a partir da tipologia apresentada, que o transito de
pertenca e o transito sem pertengca colocam-se em posi¢gdes extremas no que
tange a fidelidade institucional, mesmo tendo em mente que, em todos o0s casos,
tal fidelidade é relativa.

Analisando, criticamente, tal tipologia parece adequado asseverar que, ao

menos no que tange a categoria “transito de pertenca’, em fungcdo da
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pressuposi¢cao de abandono dos sistemas simbdlicos das religides anteriores por
parte daquele que transita, a mesma pode ser considerada incompativel com o
perfil do individuo inserido na pés-modernidade, apresentado no primeiro capitulo.
Tal individuo vem construindo seu sistema simbdlico a partir de suas experiéncias
pessoais incorporadas ao longo de sua biografia, acumulando experiéncias e
sentimentos vivenciados por onde passa. Essa incorporagcdao de experiéncias
religiosas caracteriza o perfil da conversdo no contexto atual, conforme indicado
por Fernandes e Pitta (2006) e representa bem a religiosidade ampla e difusa dos
brasileiros, apontada por Filho (2003), no primeiro capitulo. Ha que se considerar,
também, que a referida categoria da tipologia em analise, desconsidera que cada
pessoa absorve, inexoravelmente, um pouco de cada crenga por onde passa e
acaba levando consigo tal bricolagem, caracteristica apontada por Almeida e
Montero (2001) linhas atras, e que parece corresponder a realidade do fenémeno.

Outra tipologia interessante € a proposta por Hervieu-Léger (2008, p. 108 -
111). Numa tentativa de descrever a paisagem da modernidade num contexto de
mobilidade religiosa e a partir da figura do convertido, a autora indica trés
modalidades principais: a composta pelos individuos que mudam de religido, a
composta pelos individuos “sem religidao” que ingressam numa religidao e a
composta pelos individuos que se re-afiliam a uma religido.

Hervieu-Léger (2008, p. 109) explica:

A primeira categoria € a do individuo que “muda de religido”, seja porque
rejeita expressamente uma identidade religiosa herdada e assumida para
adotar uma nova; seja porque abandona uma identidade religiosa imposta,
mas a qual nunca havia aderido, para adotar uma nova.

Pode-se supor, nessa categoria, um abandono das praticas relativas a religido
anterior, embora a autora ndo aborde esta questdo diretamente, e 0 exercicio da
autonomia do sujeito religioso no sentido de procurar encontrar na nova religiao
aquilo que nao encontrou na de origem. Pode-se, ainda, reconhecer nessa
categoria, os efeitos da crise de transmissao ja comentada anteriormente.

Quanto a segunda categoria, a dos “sem religido” que ingressam numa

religido, Hervieu-Léger (2008, p. 110) esclarece que se refere a conversdo do

individuo que, “[...] ndo tendo nunca pertencido a qualquer tradicdo religiosa,
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descobre, a partir de um caminho pessoal mais ou menos longo, aquela na qual se
reconhece e a qual decide integrar-se”. Parece licito supor que, nunca ter pertencido
a qualquer tradicao religiosa, ndo impligue em auséncia de crengas. A decisao de
integrar-se parece convergir com o auto-pertencimento voluntario e, portanto,
declarado.

A categoria do re-afiliado, diz respeito aquele “[...] que redescobre uma
identidade religiosa que permanecera até entdo formal, ou vivida a minima, de
maneira puramente conformista” (HERVIEU-LEGER 2008, p. 111). A autora indica
como casos dessa categoria, os presentes nos movimentos de renovacgao
pentecostal e carismatica, que remetem a experiéncias religiosas fortemente
emocionais. Pode-se afirmar que implica numa retomada do sentido de
pertencimento religioso por parte do individuo, expresso pela intensidade e pela
reorganizagao ética e espiritual.

Hervieu-Léger (2008, p. 89), também, propde a figura do peregrino, uma
referéncia metafdrica aos percursos espirituais individuais, fortemente relacionada a
mobilidade e a associagao temporaria do individuo com doutrinas e instituicdes
religiosas. A autora esclarece que a religiosidade peregrina caracteriza-se,
“[...] antes de tudo, pela fluidez dos conteudos de crenca que elabora, ao mesmo
tempo que pela incerteza das pertengas comunitarias as quais pode dar lugar”
(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 89 — 90).

Esta ultima tipologia baseia-se no mapeamento das origens e destinos em
termos de grupos religiosos, porém nao abarca o fenbmeno do transito religioso em
sua totalidade. Existem casos, como comentam Fernandes e Pitta (2006) neste
mesmo capitulo, linhas atras, em que € possivel existir mudanca de denominagéao
religiosa e permanecer em uma mesma vertente. Trata-se, por exemplo, do caso do
transito de sujeitos religiosos no ambito das igrejas Evangélicas (pentecostais),
observado na pesquisa junto aos frequentadores da igreja pentecostal Luz Para os
Povos da Vila Unido, que sera demonstrado no ultimo capitulo deste trabalho.

Comparando-se as duas tipologias, percebe-se que o transito de pertenca
guarda semelhanga com a categoria dos que mudam de religido e o transito sem
pertenga, guarda proximidade com a figura do peregrino, em que pese que esse ultimo
pode manter associacao com determinada instituicdo religiosa, mesmo que de forma

temporaria. Parece acertado considerar ambas tipologias como complementares, posto
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que abordam o fenbmeno do transito por perspectivas diferentes, mas que reunidas,
contribuem parcialmente para visualizar o quadro geral. E necessario considerar que o
uso de qualquer tipologia dessa natureza deve contemplar as possibilidades de
combinacdes de crengas, praticas e valores que acompanham o transeunte religioso
em suas trajetorias. Cogitar o abandono total, por parte do individuo, das crengas,
valores e praticas dos grupos religiosos de origem parece algo virtualmente
incompativel tanto com a ambiéncia pdés-moderna como com a matriz religiosa
brasileira.

Diante dos resultados que serdo apresentados no terceiro e ultimo capitulo
deste trabalho, as tipologias ora apresentadas serao uteis para suscitar a discussao
de novas tipologias, mais abrangentes e/ou mais compativeis com o contexto

religioso contemporaneo.

2.3 Transito Religioso no Brasil: O Panorama Atual

Para se estabelecer um panorama geral e conhecer melhor as
transformacdes que o campo religioso brasileiro vem sofrendo desde o século
passado, servimo-nos do trabalho de Campos (2008, p. 14) que organizou e teceu
consideragdes acerca dos Censos Demograficos realizados pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica — IBGE, desde 1940 até o ano 2000. Como tal trabalho foi
publicado antes da divulgacdo dos dados do Censo Demografico 2010, foram
acrescentadas algumas informacgdes deste e encontrou-se o seguinte panorama: em
termos de populacédo segundo os grupos de religido, desde 1940 até o Censo
Demogréfico de 2010, pode-se perceber a gradual redugdo do numero de catdlicos,
variando de 95,2% da populacdo em 1940 até 64,6% em 2010. Em contrapartida,
notou-se o aumento do numero de respondentes que se declararam evangélicos,
variando de 2,6% da populacédo em 1940 para 22,2% em 2010. Pode-se perceber,
também, o aumento gradativo dos que se declararam pertencer a “outras religides”,
de 1,9% em 1940 para 5,2% em 2010, e dos que se declararam “sem religiao”,
partindo de 0,2% em 1940 para 8% em 2010.

Estes numeros dao uma idéia da dimensao das transformacgdes ocorridas no
campo religioso brasileiro. Uma verificagdo no quadro comparativo detalhado destes

numeros, na tabela 1, pode trazer mais informagdes relevantes.
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Tabela 1: Participacdo Relativa da Populagéo por Religido — Brasil 1940 — 2010

Ano Catolicos Evangélicos Outras Religioes | Sem Religiao
1940 95,2 2,6 1,9 0,2
1950 93,7 3,4 2,4 0,3
1960 93,1 4,3 2,4

1970 91,8 5,2 2,3 0,8
1980 89,0 6,6 2,5 1,6
1990 83,3 9,0 2,9 4,7
2000 73,9 15,6 3,5 7.4
2010 64,6 22,2 5,2 8

Fonte: adaptado de Campos (2008, p. 14) e censo demografico IBGE — 2010.

Inicialmente, pode-se afirmar que os numeros nao indicam um abandono da
fé religiosa, nem tampouco que o Brasil estaria abandonando o Cristianismo. Ha que
se considerar que tais numeros revelam que o Brasil ainda continua com uma
populagdo predominantemente cristd, com expressiva lideranca catdlica e
majoritariamente ligada a alguma religido, ja que apenas 8% dos respondentes
declararam-se sem religido. Vale lembrar que outras pesquisas que investigam o
transito religioso mostram que “sem religido” n&o siginifica sem fé religiosa. Pode-se
citar, por exemplo, as constatacdes de Almeida e Montero (2001, p. 95) que afirmam
que ‘[...] entre aqueles que se encontram na categoria sem religiao, 30,7%
frequentam algum servigo religioso anualmente e 20,3% mais de uma vez ao més”.
Observa-se, portanto, uma “recomposicdo no interior do campo religioso’.
(CAMPOS, 2008, p. 9). Complementando tal raciocinio, Andrade (2013, p. 96)
destaca que nas Américas o que se verificou foi um aumento da diversificacdo
religiosa e do transito religioso, diferentemente do que aconteceu na Europa, que
tem experimentado um forte crescimento do numero de ateus e o ofuscamento da
religiago como um todo.

Voltando a atencgao para a tabela 1, salta aos olhos a tendéncia de queda da
participagéo relativa dos catdlicos, perceptivel em cada Censo Demografico, com
uma aceleracdo em tal queda, de modo mais intenso, a partir da década de 90.
Trata-se de reducdes de 9,4% entre 1990 e 2000 e de 9,3% entre 2000 e 2010. Ao
mesmo tempo, verifica-se que todas as demais categorias vém aumentando sua

participacao relativa na populagdo, com destaque para os evangélicos, notadamente
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nos trés ultimos Censos Demograficos, que cresceram 6,6% a cada verificagao,
desde 1990.

Andrade (2013, p. 95) chama a atengao para o fato de que houve em 2010
“[...] pela primeira vez, uma diminuigdo n&o s6 em termos relativos, mas também em
numeros absolutos, daqueles que se declaram catélicos”. De fato, se verificarmos os
numeros absolutos dos que se declararam catélicos apostolicos romanos no Censo
Demografico 2000 em relagdo ao 2010, veremos que houve uma queda de
124.980.132 para 123.280.172.

Quanto a direcao do fluxo do transito, Almeida e Montero (2001), com base
em suas pesquisas, afirmam que ha padrdes de migragao entre as religides e que o
catolicismo configura-se como uma espécie de doador universal, tendo os
pentecostais e os sem religido como principais receptores. Para melhor ilustrar os
padrées de fluxo do transito religioso a partir de suas pesquisas, os autores

propuseram um esquema representativo que pode ser observado na figura 1.

o) ", o) ~

Figura 1: Padroes de Migragao entre Religides
Fonte: Almeida e Montero (2001, 98).

Pode-se afirmar que ha convergéncia entre os padrdes de migragao
apresentados no esquema de Almeida e Montero e os observados pelo IBGE no
“Censo Demografico 2010: Caracteristicas Gerais da Populacao, Religidao e Pessoas
com Deficiéncia”. Antes de se comentar tais convergéncias, € importante esclarecer
como o IBGE divide os grandes grupos de religido no Brasil.

Conforme o IBGE, os grandes grupos de religido no Brasil estdo divididos nas

seguintes categorias: Catdlica (Apostdlica Romana, Brasileira e Ortodoxa); Espirita;
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Umbanda e Candomblé; Outras Religiosidades (Judaismo, Hinduismo, Budismo,
outras religides orientais, tradicdes esotéricas, tradigbes indigenas e outras); Sem
Religido (sem religido, ateu e agnéstico) e Evangélicas (de missédo, de origem
pentecostal e evangélica ndo determinada). A categoria “Evangélicas de missao” esta
constituida pelas igrejas Luterana, Presbiteriana, Metodista, Batista, Congregacional,
Adventista e outras. A categoria “Evangélicas de origem pentecostal” contempla as
igrejas Assembléia de Deus, Congregacado Cristd do Brasil, Brasil para Cristo,
Evangelho Quadrangular, Universal do Reino de Deus, Casa da Béngao, Deus é
Amor, Maranata, Nova Vida, Comunidade Evangélica e outras.

Pois bem, no trecho das andlises dos resultados do documento “Censo
Demografico 2010: Caracteristicas Gerais da Populagédo, Religido e Pessoas com
Deficiéncia” comenta-se que houve tanto o crescimento dos que se declararam
espiritas (de 1,1%, em 1991, para 1,3% em 2000) como dos que se declararam
pertencer as demais religiosidades, que partiu de 1,4%, em 1991, para 1,8% em
2000. Tal tendéncia se confirmou, em 2010, com o aumento dos que se declararam
“sem religiao” e dos que se declararam pertencer a outras religiosidades, ainda que
em ritmo menor. Entre 2000 e 2010, ainda no mesmo documento, confirmou-se a
tendéncia de crescimento do numero de evangélicos pentecostais, cujo maior
expoente é a Assembléia de Deus, e a estabilizacdo da participagao relativa na
populagdo do pais dos que se declararam evangélicos de missao ou histéricos. Vale
destacar que algumas igrejas apresentaram quedas, como € o caso da lIgreja
Universal, reforcando o entendimento de que ha movimentagao de fiéis dentro da
categoria “Evangeélicas”.

Outro dado importante para o presente estudo, ainda em se tratando das
Caracteristicas Gerais da Populacao, Religido e Pessoas com Deficiéncia, é que a
regidao Centro-Oeste, no Censo Demografico 2010, consolidou-se como a segunda
maior concentragéo relativa de evangélicos, com 26,8%, ficando atras apenas da
regiao Norte, com 28,5%.

Em tempo, é interessante considerar as reflexdes de Mariz (2013, p. 47 - 49)
sobre a metodologia utilizada nos Censos Demograficos para levantamento do perfil
da populagdo no que tange a religidao. No Censo Demografico, é realizado apenas
um unico questionamento ao respondente: “Qual € sua religido ou culto?” Ao
responder apenas “evangélico”, por exemplo, uma pessoa que é da Igreja Universal,

sera computada no subgrupo “evangélico sem declaragdo de denominacgao’,
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subgrupo criado somente em 2010. E pertinente esclarecer que, conforme Cerveira
(2008, p. 38) o termo “denominacgao”, inventado pelos puritanos ingleses do século
XVIII, €& utilizado como auto-identificacdo protestante. Denominagdes sao
associagdes de congregacdes que tém uma tradicdo em comum. A denominagéo
nao pretende abarcar a totalidade de cristdos de uma regido, baseando seu
relacionamento com seus fiéis através da adesao voluntaria. Conforme o autor nao
deve ser confundia com “seita”, pois a denominacdo ndao se vé como unica
expressao da verdadeira igreja invisivel, embora, obviamente se considere a melhor
opgao para se vivenciar a igreja visivel. Corriqueiramente, o termo € utilizado para
definir conjuntos de igrejas locais, unidas sob doutrinas comuns e subordinadas a
hierarquia administrativa e juridica unicas. A Igreja Batista e a Metodista sao
exemplos de denominagdes.

Voltando a maneira como € formulada a questdo “qual é sua religido ou
culto?”, o respondente pode nao sentir necessidade de declarar sua denominacao,
seja por economia de tempo ou por ndo saber que poderia fazé-lo. Este aspecto
da metodologia pode levar a distor¢dées na leitura do cenario religioso, haja vista
que a nao identificacdo da denominagao pode indicar a queda relativa e
proporcional de membros em determinada igreja, sem que haja, necessariamente,
tréansito, ou mesmo, n&o evidenciando o surgimento de novas igrejas. Mariz
(2013, 44) sugere que, talvez, um questionamento mais adequado seria: “Qual
sua religido, culto e igreja?”.

Em funcdo do exposto, ainda que reconhecendo a importancia das
informagdes proporcionadas pelos Censos Demograficos do IBGE, parecem
fazerem-se necessarias outras pesquisas de carater mais especifico, como é o caso
do presente estudo, para se conhecer melhor a dindmica do campo religioso e, mais
especificamente, as caracteristicas do transito religioso. Os Censos Demograficos
indicam a existéncia do transito religioso e, além do compreensivel grau de
imprecisdo, ndo sao capazes de trazer luz sobre as motivacbes pessoais dos
individuos que transitam. Campos (2008, p. 11 ) assinala que a diversidade religiosa
brasileira e as alteragdes no campo religioso tém como pano de fundo, desde 1940,
a urbano-industrializacdo, éxodo rural, crescimento das metropoles, desigualdade
social, fendbmenos politicos, econdmicos e o incremento dos meios de comunicagao
de massa (sobretudo a partir da década de 80). Acrescente-se a todas estas

variaveis, as influéncias relacionadas ao ambiente de pds-modernidade e as
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caracteristicas da matriz religiosa brasileira, descritas anteriormente. No entanto,
essas observacgdes dizem respeito a um cenario geral que cria ambiéncia para o
transito religioso, mas, e as motivagdes pessoais do sujeito religioso? Parece haver,
portanto, a necessidade de pesquisas de carater mais especifico para se entender
melhor o fendmeno, como é o caso do presente estudo.

A seguir serao apresentados comentarios sobre algumas pesquisas relativas
ao transito religioso que esclarecem um pouco mais as motivagbes do sujeito

religioso no ambito pessoal.

2.4 Motivos Para o Transito Religioso sob a Perspectiva do Sujeito Religioso

Em termos de objetivos, o presente estudo pretende identificar os motivos
para o transito religioso, observado na Igreja Luz Para os Povos da Vila Unido, bem
como os fatores que provocam atracao e afastamento das pessoas envolvidas com
o fendbmeno, sob a perspectiva do sujeito religioso. Neste sentido, parece adequado
um levantamento dos motivos observados em outras pesquisas correlatas que,
mesmo sendo realizadas em momentos diferentes e apresentando metodologias e
objetivos diferentes, possam servir de referéncia para as informacdes que se
pretende levantar em campo, sem, contudo, ter-se a intengcdo de produzir uma
exaustiva andlise de todas as pesquisas do género ja realizadas.

Sendo assim, a primeira pesquisa que pode ser util ao presente estudo foi a
realizada por Almeida e Montero (2001). Os autores produziram suas observacdes a
partir de uma pesquisa realizada em 1998, sobre o “Comportamento Sexual da
Populagéo Brasileira e Percepgdes do HIV/Aids”, envolvendo 3.600 pessoas entre 16 e
65 anos, presentes em 169 microrregides do pais. Em tal pesquisa constavam
perguntas destinadas a se compreender como as diferentes religides influenciam o
comportamento sexual. Os autores, valendo-se dos referidos dados, buscaram
relaciona-los ao transito religioso, observado em outros estudos de menor monta, mais
especificamente no que tange a direcao dos fluxos do transito religioso. Nao investigou-

se diretamente os motivos declarados para o transito, mas os autores conjeturam:

Um individuo que passou pela Igreja em momentos como batizado, talvez
uma comunh&o e uma crisma, o casamento e, no futuro, recebera dela a
extrema-ungado — alguém que pode muito bem se declarar sem religido,
dependendo do dia em que for entrevistado, mas, ao descobrir ser portador
de uma grave doenga, recorrera a fé catolica, aos santos milagreiros e a
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alguma devocdo a Maria. Nao conseguindo o seu objetivo, recorre a
umbanda, que lhe promete a cura mediante oferenda de sacrificio para
alguma entidade afro-brasileira. A cura, no entanto, ndo vem. Ele, entdo,
assiste na televisdo os testemunhos de milagres que ocorrem a quem for a
Universal; e la se fixa o fiel-doente. A partir de pesquisa na Igreja Universal,
pode-se afirmar que até aqui essa trajetéria é significativamente observavel
(ALMEIDA E MONTERO, 2001, p. 100).

O principal motivador para o transito religioso, neste caso hipotético, seria a
“busca pela cura da doenca’. Reconhecendo tanto sua plausibilidade, como a
necessidade de pesquisas especificas para avaliar esta hipotese, os autores acabam
por dar margem para o entendimento de que o transito religioso possui motivacao
especifica, sujeita a observagdo/mapeamento, e que o sujeito religioso transita até
encontrar uma religido que Ihe atenda em suas necessidades prementes.

A segunda pesquisa que pode contribuir para a investigagdo dos motivos para
o transito religioso é a produzida por Campana (2002), realizada em fun¢do de um
trabalho de dissertacao de mestrado em Ciéncias da Religido da Universidade
Catdlica de Goias, que teve como objetivo identificar, em uma amostra de 140
jovens de 16 a 24 anos, da cidade de Itaberai-GO, os motivos que os levaram a
transitar por outras religides. Um aspecto interessante desta pesquisa € que da
margem para a identificagdo de fatores que podem ser considerados como capazes
tanto de atrair , como de afastar os individuos dos grupos religiosos. A musica, por
exemplo, pode ser considerada como um dos principais fatores de atragao citados.
Um respondente, tratado como Welismar afirmou: “Eu participo da Igreja de Deus
porque cantam muitos hinos alegres, tem muita animacéo e tem a hora certa para
todos falarem. Temos ministérios de canto, da palavra etc. [...]” (CAMPANA, 2002, p.
101). Outras respostas apresentadas na pesquisa, que dao margem para serem
entendidas como fatores capazes de atrair pessoas para determinada instituicao
religiosa, dizem respeito a oferta de estudos da Biblia e a existéncia de um convite,
feito de forma personalizada, para visitar determinada expresséo religiosa.

Verificou-se, ainda na pesquisa de Campana (2002), proposi¢des inusitadas que
acabaram por atrair jovens para participacdo de atividades de grupos religiosos.

Campana (2002, p. 82) reproduz um trecho de uma respondente denominada Renata:

O Pastor fez um desafio para nds, jovens, ele sabe que nés gostamos de
desafios. Falou que entregava 50 reais ao jovem que lhe desse de cor todos
os livros da Biblia. Nos gostamos da proposta e estamos estudando. Na
nossa igreja ndao tem muitos jovens, somos poucos e a maioria vai, s6 quando
quer, nao tem um compromisso. NoOs jovens estamos tentando levar outros
para a igreja, mas é dificil porque vdo uma vez e logo somem da igreja. Quem
sabe, com esse desafio, ele se interessam mais [...].
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Quanto a fatores que podem ser considerados capazes de afastar as pessoas
dos grupos religiosos disponiveis, pode-se citar a postura de poder e autoridade de
alguns lideres religiosos. Um trecho da fala de um dos respondentes, tratado pelo

nome de Wagner, ilustra tal situagao:

A igreja e os padres ndo tém nada a ver com Jesus Cristo. Os padres tentam
manter o poder e um status que Ihes da uma vida cheia de mordomias. A
igreja diz que tem propostas para os jovens s6 que sei la, esta como parada
(CAMPANA, 2002, p. 79).

Nota-se, ai, um problema de relacionamento e uma percepg¢ao, por parte do
respondente, de desigualdade e injustica, que pode pesar como fator de
afastamento e de desinteresse.

Tentando sintetizar os motivos para o transito religioso, apresentados no
trabalho de Campana (2002), pode-se elencar, sem relacdo de ordem de
importancia, os seguintes: necessidade de ser ouvido e emocionalmente acolhido,
algo possivelmente ndo encontrado na instituicao religiosa de origem; possibilidade
de mudanca de vida, a partir de uma realidade insatisfatéria, possivelmente nao
alcangada na igreja de origem; necessidade de se abandonar as drogas, objetivo
possivelmente ndo alcangado na instituicdo de origem; necessidade de identificagao
com pessoas de mesma idade ndo encontrada em outros ambientes; e busca de
liberdade, possivelmente ndo encontrada na religido de origem. Sobre o transito

religioso, nas palavras da autora:

[...] existe uma motivagdo, um convite, mas qualquer que seja a raz&o, existe
uma elaboragao racional para aceitar ou ndo e, mesmo que num primeiro
momento se reaja por impulso, logo h& a elaboracgéo racional do acontecido.
As decisbes e escolhas sdo feitas com base no célculo das alternativas
disponiveis, buscando a maximizagdo dos meios para o alcance das
intencdes do sujeito. [...] As motivagcdes sdo quase sempre motivagdes bem
pessoais, individualistas as quais posteriormente se socializam, mesmo que
ndo sejam duradouras, pelo menos constituem o ponto de referéncia em
determinado momento. (CAMPANA, 2002, p. 110).

Parece correto afirmar que, de certa forma, ha convergéncia entre as
motivagdes encontradas na primeira pesquisa de Almeida e Montero e o trabalho de
Campana. Os individuos, na busca por reorganizar a propria existéncia e alcancgar a
satisfacdo de suas necessidades, escolhem, dentre as possibilidades disponiveis,
aquela que melhor corresponda a seus anseios.

Outro trabalho que pode servir para enriquecer as reflexdes acerca das

motivacdes para o transito religioso e os fatores que atraem e afastam adeptos, € o
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de Fernandes e Pitta (2006). Trata-se de um desmembramento de pesquisa
realizada pelo Centro de Estatistica Religiosa e Investigagbes Sociais — CERIS em
2006, cujo objetivo principal era mapear os motivos e caracteristicas do transito
religioso. Tal estudo ouviu 2.870 pessoas, com mais de 17 anos de idade, em 23
capitais e 27 municipios brasileiros.

Os autores consideram que o principal fator capaz de provocar o abandono
de uma religido € a discordancia do individuo em relagdo a preceitos e doutrinas
propostas. Fernandes e Pitta (2006, p. 137) explicam:

Muitos dos que abandonam uma religidgo o fazem porque perderam a
credibilidade em um sistema ou porque acreditam que é possivel adotar em
suas vidas uma férmula simples que conjugue flexibilizacdo de normas e
desenvolvimento de uma ética — ainda que carregada por simbolos religiosos —
muito particular e desinstitucionalizada sob o ponto de vista da declaragcédo de
pertenga.

Pode-se afirmar que os individuos, posicionando-se em termos racionais,
precisam concordar com os preceitos e doutrinas apresentadas como necessarias
pelos grupos religiosos enquanto “caminhos” para se alcangar Deus. Quando existe
discordancia e o individuo ndo encontra nenhuma proposta religiosa que seja
validada por ele mesmo, existe a possibilidade, nem que seja por um periodo de
tempo, de ele passar a figurar no grupo dos “sem religido”. Nesse sentido,
Fernandes e Pitta (2006, p. 137) informam que, quanto aos motivos para uma
pessoa se declarar sem religido, a maioria dos entrevistados assinalou a opg¢ao que
afirmava: “Porque possui uma religiosidade propria sem vinculo com Igrejas”. Fica
evidente neste grupo o importante papel da subjetividade do individuo e sua
autonomia para elaboracao de sua sintese personalizada de crencgas e valores.

Ainda em se tratando de questdes que podem ser consideradas como fatores
que afastam o individuo de determinada instancia religiosa, Fernandes e Pitta
afirmam, também, que “[...] para desfiliar-se, basta um sinal minimo de insatisfagcéo
com o grupo ao qual se esta vinculado, um desencanto qualquer [...]” (FERNANDES
e PITTA, 2006, p. 138). Evidencia-se uma baixa tolerédncia a frustracdo e ao
desconforto, além de um significativo enfraquecimento dos vinculos com os grupos
religiosos. Obviamente, a desfiliagdo € mais facil num ambiente em que n&o ha
cobrangas sociais intensas, e ha, além disso, uma ampla oferta de outras opgdes

religiosas. Tais caracteristicas, convergem com o perfil do sujeito religioso
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contemporaneo, ja apresentado, anteriormente, e com o0 ambiente de pos-
modernidade inserida na peculiar matriz religiosa brasileira.

Fernandes e Pitta (2006, p. 139 — 141), dando margem a reflexdo acerca dos
fatores que podem ser capazes de atrair os individuos para determinada instituicao
religiosa, destacam a sensibilidade apresentada pelos individuos para com a
existéncia de propostas atraentes no universo religioso atual, que vao ao encontro
das suas subjetividades e que incluam as emocgdes e o ‘sentir’. Ou seja, a oferta por
parte dos grupos religiosos de experiéncias emocionais pode se constituir num fator
atrator importante. A imagem da instituicdo religiosa, também, é outro fator muito
importante em termos de atratividade. Os autores constatam tal importancia pois, a
partir do questionamento sobre “motivos pelos quais os individuos escolheram a
religido atual”’, a opgédo “Porque € uma religido séria” recebeu expressiva votagao.
Neste caso, fica evidente um tipo de racionalizagao ética que encontra espago no
processo de sintese de crencas e valores do individuo.

ApOs considerar os motivos para o transito religioso apresentados no decorrer
de todo o trabalho de Fernandes e Pitta (2006), propde-se a seguinte sintese, sem
relacdo de ordem de importancia: busca de felicidade e satisfagdo pessoal, nao
proporcionadas pelo grupo religioso de origem e o desejo de vivenciar uma
experiéncia religiosa pautada em auto-referéncias.

Mais uma vez fica evidenciada a busca do sujeito religioso pela satisfagao de
necessidades de carater pratico, em termos individuais e enfatizada a importancia
da experiéncia de carater emocional no processo de transito religioso, além da baixa
tolerancia ao desconforto e/ou frustragdo. A busca ndo esta ligada a um por vir
escatoldgico ou a questdes inerentes a uma vida eterna.

Um trabalho que, também pode agregar valor a discussao sobre motivos para
o transito religioso é o produzido por Souza (2006), que trata do transito religioso
sob o viés de género. Em seu artigo, a autora baseou-se em duas de suas
pesquisas de campo anteriores, sendo a primeira realizada em 2000, para
Universidade Catdlica de Goias, envolvendo mulheres de Alto Paraiso — GO e a
segunda, realizada em 2003, para a Universidade Metodista de Sao Paulo, que
ouviu 132 pessoas da cidade de Sdo Bernardo do Campo — SP.

A analise dos dados do Censo Demografico 2000 e a pesquisa junto as

mulheres de Alto Paraiso — GO revelaram uma presenga feminina majoritaria em
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quase todos os grupos religiosos, além de um distanciamento das mulheres das
posicdes de poder nas instituigdes religiosas. A pesquisadora entende que este
distanciamento facilita o transito religioso, ja que, neste caso, existe por parte delas
menor propensao ao comprometimento com a reproducao do modelo tradicional da
religido da qual participam. N&o possuir poder nédo é fator motivador para o transito,
mas atua como um viabilizador do mesmo. Além disso, as mulheres de Alto Paraiso
revelaram insatisfacdo com suas instituicées religiosas de origem, que podem vir a
estimular o afastamento das mesmas, tais como: dificuldades de relacionamento
com as liderangas religiosas; confronto com a pretensao de “pursimo” simbdlico das
instituicbes religiosas; e o fato de se sentirem pouco a vontade em relagdo a
algumas normas institucionais (SOUZA, 2006, p. 21 — 23). Um exemplo da

insatisfacao, ora relatada, pode ser ilustrado pela seguinte fala:

Eu sou da Igreja Batista Renovada. (...) quando minha amiga [também da
igreja] me falou que estava vindo aqui [em Alto Paraiso] para meditar com o
pessoal e me convidou, primeiro eu achei meio estranho, mas depois eu
fiquei pensando: “se o pastor ndo me ajuda, por que eu n&o experimento?”
Isso ja faz dois anos. Tem mulher de toda religido: tem batista, presbiteriana,
catdlica... Tem até espirital Eu me encontrei, estou mais calma, mais
centrada e lido melhor com meus sofrimentos e com minhas angustias
(SOUZA, 20086, p. 24).

O trecho “se o pastor ndo me ajuda, por que eu nao experimento?” evidencia
que a incapacidade da instituigdo religiosa em produzir sentido e atender as
demandas do sujeito religioso, dentre outros fatores, acaba por ensejar o transito
religioso e/ou a multipla pertenca. Por outro lado, é importante ressaltar o grau de
atipicidade religiosa de Alto Paraiso, o que exige certo grau de relativizagcdo na
interpretacéo do dado.

Ja a pesquisa realizada em Sao Bernardo do Campo - SP, revelou
motivacdes para o transito religioso de forma mais direta e especifica. Souza (2006,
p. 25) revela que o transito religioso entre mulheres é maior. Inicialmente, diante da
questao acerca dos motivadores, os respondentes produziram respostas geneéricas,
tais como: busca por uma nova espiritualidade, maior aprofundamento espiritual e
maior proximidade com o sagrado.

Estimulados pela pesquisadora, os respondentes produziram dados mais

especificos, ora relatados na tabela 2.
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Tabela 2: Motivadores da Busca Religiosa

Motivagoes Homens Mulheres
Desemprego 47,5% 21%
Outros problemas econémicos 51,2% 27%
Doenca pessoal 43% 36,4%
Doenca/morte do cénjuge 16% 44.5%
Doencga/morte dos filhos 22,7% 59%
Problemas conjugais 2% 39,5%
Solidéo 0% 15,7%

Fonte: Souza (2006, p. 26).

A tabela 2 revela nuances interessantes acerca dos motivadores declarados
para o transito religioso. A principal é o fato de que os motivadores sdo os mesmos
para homens e mulheres, porém, existindo diferengas significativas quanto as
énfases por parte de cada género. Os motivos mais votados pelas mulheres estéao
ligados a preocupagao com terceiros, filhos e/ou maridos. Preocupa mais as
mulheres, nas suas demandas simbdlicas por outros grupos religiosos, as questdes
ligadas a terceiros. As questdes relacionadas a si mesmas estao arroladas, mas em
grau de importancia menor. Ja no caso dos homens, verifica-se que suas demandas
simbdlicas estdo mais ligadas a motivos de fundo pessoal.

Uma possibilidade € a de que as demandas masculinas podem estar ligadas
ao seu papel tradicional de provedor da familia, dai problemas econdémicos e
desemprego ocuparem espaco privilegiado em suas preocupagoes.

Outro fator que merece destaque na tabela 2 é a demanda que apenas
mulheres assinalaram: a “soliddao”. A pesquisadora interpreta esta motivacao,
apresentada de forma exclusiva por parte das mulheres, da seguinte forma:

Esse dado indica que a participagao religiosa das mulheres se da também por
fatores de sociabilidade. Nao é a toa que, ao circularem, elas ampliem
significativamente seus espacos de sociabilidade. Ha que se lembrar que o
contexto patriarcal de nossa sociedade ainda situa o feminino no espacgo
privado. O espago publico é considerado como espago de constituigdo das
identidades masculinas, enquanto o feminino € determinado pelo privado. A
religido é considerada uma extensdo da casa. Dai apresentar-se como um
espaco possivel e permitido de sociabilidade das mulheres (SOUZA, 2006,
p.26).

O dado da “solidao”, acompanhando o raciocinio da pesquisadora, da

margem para se afirmar que o género feminino precisa “sentir-se” bem e a vontade
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para sociabilizar-se no ambiente de compartiihamento da religido, posto que tal
ambiente configura-se como extensdo da casa. N&o havendo tal atrativo, o
desconforto pode vir a configurar-se como estimulo para a busca de novas
experiéncias mais satisfatorias em outras instituigcdes religiosas.

Merece destaque a percepcao de legitimidade existente no transito religioso
quando nao se tem as necessidades satisfeitas. Nesse sentido, Souza (2006, p. 27)
relata a “[...] auséncia de qualquer pudor das mulheres e homens entrevistados em
relacdo as suas andangas religiosas. Se existe uma demanda por cura e esta néo é
atendida, a busca por outros grupos religiosos € entendida como legitima”.

Tentando sintetizar as contribuicbes de Souza (2006), pode-se afirmar que
insatisfagcbes com as liderangas religiosas; desacordo e/ou desconforto em relagao
ao “purismo” simbdlico adotado pela instituigao religiosa e a dificuldade de acesso as
posicoes de poder constituem fatores que podem afastar os individuos, nesse caso,
com efeito maior sobre o género feminino, das instituicdes religiosas de origem.
Quanto aos motivos para o transito, sem ordem de importancia, elenca-se:
desemprego, outros problemas econémicos, doenga pessoal, doenga/morte do
cbnjuge, doenga/morte dos filhos, problemas conjugais e solidao.

O trabalho de Souza (2006) acrescenta as contribuicdes sobre motivadores
para o transito religioso a questao de género, evidenciando que, embora a busca
pela satisfacdo de necessidades prementes e o uso da autonomia do sujeito
religioso também se apresentem em sua pesquisa, existem diferengas significativas
quanto a ordem de prioridade dos individuos, principalmente, no que tange as
motivacdes, em fungao de género.

Mais uma pesquisa que pode enriquecer a leitura sobre as motivagdes
declaradas para o transito religioso é a realizada por Costa (2011), por ocasido da
sua dissertacao de mestrado em Ciéncias da Religiao da Universidade Metodista de
Sao Paulo, sob orientagdo de Souza (autora da pesquisa anterior), que investigou
diversos aspectos relacionados ao fendbmeno do transito religioso. Tal pesquisa, que
teve como universo as congregacgdes ligadas a Igreja Evangélica Assembléia de
Deus (IEAD) — Ministério Sdo Bernardo do Campo (MSBC) e reuniu respostas de
168 individuos que, dentre outras informagdes, compartilharam suas motivagdes
declaradas para o transito religioso.

A tabela 3 apresenta os motivos apresentados pelos respondentes para o

transito religioso.
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Tabela 3: Motivacao para o Transito Religioso — Comparagéao entre Homens e Mulheres

Motivagoes Mulheres | Homens
Enfermidade pessoal - 2%
Enfermidade do/a esposo/a --- ---
Enfermidade do/a filho/a --- ---
Enfermidade de outro ente querido -- 2%
Morte de um ente querido - 4%
Desemprego pessoal - 2%
Desemprego familiar 1,5% ---
Problemas de relacionamento afetivo com o/a esposo/a 19% 10%
Problemas de relacionamento afetivo com outro ente querido 4,5% -
Solidao 7,0% 14%
Outros 67,% 66%

Fonte: adaptado de Costa (2011, p. 75).

Numa primeira verificagdo da tabela 3, salta aos olhos o elevado numero de
respostas agrupadas na categoria “outros”. Sobre tal concentracdo de respostas

nesta categoria, Costa (2011, p. 70) argumenta:

[...] essa tendéncia foi abordada nas entrevistas e identificamos que muitas
pessoas nao entendem sua biografia religiosa como significante. Assim,
algumas pertengas anteriores sdo arquivadas e os sujeitos tedem a enfocar a
atual experiéncia como a verdadeira conversdo motivada e concebida pela
agao divina, sem relaciona-la com demandas de sua vida cotidiana, por
conseguinte ao ser questionado sobre quais motivos o levaram a IEAD,
MSBC essas pessoas nao estabelecem eventos concretos para
movimentagao.

Infelizmente, em tal pesquisa, ndo foi possivel conhecer um pouco mais da
composicao desta categoria “outros”. Conjeturando, uma outra possibilidade, além
da levantada pelo pesquisador, € a distancia de tempo entre o transito e a realizagao
da pesquisa, tendo em vista que, considerando os dados disponibilizados pelo
pesquisador, 83% dos respondentes estavam no IEAD ha mais de 3 anos quando da
realizagao da pesquisa. Assim, conjeturando, quanto mais distante o evento, menor
a nitidez da lembranca.

Tal qual o trabalho de Souza (2006), as motivagbes s&o parecidas e as
énfases, também, variam conforme o género. No entanto, na pesquisa de Costa, as

categorias “morte” e “enfermidade de um ente querido” apresentam indicagdes no
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caso dos homens e nao figuram como motivagbes femininas. As motivagdes
relativas a familia, apresentam-se, percentualmente, mais assinaladas no caso das
mulheres. Uma diferenga entre o trabalho de Souza e o de Costa, que chamou a
atencdo, € a motivacdo “solidao”, com o dobro de indicagcbes nas respostas dos
homens em relagdo as motivagdes das mulheres. Costa (2011, p. 75) explica que
“[...] dentre outras explicacbes para o fato, vale lembrar que a composi¢cao do grupo
[religioso] apresenta 70% de mulheres, logo € reconhecido como local de
sociabilidade que proporciona alternativas a busca de um parceiro/a”.

Outros aspectos que podem contribuir para enriquecer o quadro interpretativo
do transito religioso, presentes na pesquisa, € o relacionado a permanéncia dos
individuos na instituicdo religiosa e a percepgao de legitimidade de mudanga, caso
necessaria. Segundo Costa (2011, p. 63), 72% dos respondentes afirmaram
permanecer na instituicdo religiosa atual “porque encontrou o que buscava”. Este
mesmo grupo, quando questionado se “poderia trocar de grupo religioso” afirmou,
em sua maioria, que se houver uma oportunidade melhor, ndo ha problemas em
efetivar a troca. Um depoimento que ilustra bem tal posicéo € o oferecido por um dos

lideres do grupo:

Fui catolico por influéncia de minha familia, mas acredito que so tive um
encontro com Deus nesse grupo. Contudo, Deus ndo esta s6 neste grupo. Ele
também esta em outros. Assim, em uma eventualidade, eu poderia mudar de
grupo religioso (COSTA, 2011, p. 64).

Em sintese, os motivos para o transito religioso apontados por Costa (2011),
sem relacdo de ordem de importancia, sdo: enfermidade pessoal, enfermidade de
outros entes queridos, morte de entes queridos, desemprego pessoal ou na familia,
problemas de relacionamento afetivo com cdnjuge e com outros entes queridos,
solidao e outros nao identificados com precisao.

Todas estas informagdes sdo convergentes com as observagdes realizadas
nas pesquisas anteriores, guardando pequenas alteragdes, possivelmente, em fungao
de caracteristicas locais do campo religioso.

Bartz (2011) traz contribui¢cdes interessantes ao entendimento das motivagoes
para o transito religioso no ambito das escolhas individuais. Seu artigo publicado em
2011, tem como pano de fundo uma comunidade Luterana, situada na zona central do
Rio de Janeiro, que experimentava um conflito entre a tradi¢gdo cultural e étnica dos

antigos membros e o grande numero de participantes que desconheciam tais
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tradicdes. Em tal artigo, o autor, além de tecer interessantes consideragbes acerca da
modernidade religiosa no Brasil, trata de dois estudos de casos envolvendo pessoas
que possuem multiplas pertencas religiosas. A contribuicdo para a presente andlise
nao esta na indicacdo de motivagdes declaradas para o transito, mas na possibilidade
de tais estudos de casos indicarem fatores que possam vir a atrair ou afastar as
pessoas, objeto dos estudos de caso, das instituicoes religiosas.

Logo nas primeiras paginas do artigo, Bartz (2011, p. 10) elenca diversos
motivos que provocam a visitagdo de um grande numero de pessoas a comunidade
Luterana em questao, tais como: “[...] proximidade geografica, convite de amigos e
musica”.

O primeiro estudo de caso trata de uma senhora de 68 anos, aposentada e que
viveu em alguns estados brasileiros, encontrando-se no Rio de Janeiro quando da
realizacao do estudo de caso. Em sua trajetéria de vida, trabalhou em ambiente
hospitalar e, diante do “horror da morte”, comecgou a buscar por Deus. Foi batizada,
estudou em colégio franciscano e, por influéncia de amigos, comecou a participar da
comunidade Luterana no Rio de Janeiro. O que a fez gostar da comunidade é o fato
daquela igreja ser ecuménica, ter fraternidade e nao obrigar as pessoas com
doutrinagdo. Quando convidada a se filiar, preferiu ndo fazé-lo, pois nao desejava
estabelecer compromisso de pertencimento com nenhuma instituicao religiosa. Sente-
se compromissada com Deus, Jesus e Maria. E leitora de auto-ajuda e Nova Era. Ja
teve diversas experiéncias religiosas e gosta da mistura. Quando vai a sua terra natal,
volta a ser catdlica (BARTZ, 2011, p. 10 — 11).

O segundo estudo de caso refere-se a uma outra senhora, de 72 anos,
costureira, casada, que veio da Paraiba e que, quando da realizacédo do estudo de
caso, vivia no Rio de Janeiro. Quando criang¢a, sua familia era de origem catdlica, mas
comegou a participar da Igreja Congregacional. Quando se mudou para o Rio de
Janeiro, participou de reunidées da Umbanda e, posteriormente, firmou-se na Igreja
Universal do Reino de Deus, o que nao a impediu de visitar outras igrejas. Prefere a
Universal pois ela é mais liberal quanto ao uso de joias, maquiagem e roupas. Ela se
sente bem na Universal pois la se tem muita oracdo. La foi batizada e fala em linguas
durante os cultos. Nao gosta de dar o dizimo em fungédo das acusagdes de corrupgéao
que envolvem aquela igreja. Afirma que a igreja ndo exige dizimo dela, pois se trata
de uma questao de fé. Afirma receber as mesmas gragas que as demais pessoas.
Atualmente, também frequenta a comunidade Luterana pois seu marido ndo gosta da
pratica da Universal de pedir dinheiro de forma insistente (BARTZ, 2011, p. 11 -12).
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Ambos os estudos de casos evidenciam a importancia de “gostar” e de “se
sentir bem” e da nogao de liberdade, de n&o se sentir preso a determinado conjunto
de crencgas e valores representadas por uma unica instituicdo religiosa. Movidas pela
busca de sentido, as pessoas citadas s&o influenciadas por amigos ou familiares,
assumindo a propria autonomia para escolher a combinacao de instituicdes religiosas
que julgam mais adequada e que as levam a se sentirem bem. No ultimo estudo de
caso, destaca-se o fato de que, mesmo discordando da conduta dos lideres religiosos,
no que diz respeito a aplicacdo dos dizimos, continua frequentando a igreja, pois,
afinal, recebe as mesmas gragas das demais pessoas que dao dizimos.

Os estudos de casos ilustrados apresentam novas formas de se relacionar com
a instituicao religiosa. Para Bartz (2011, p. 17) isso faz com que haja uma exigéncia
de maior flexibilidade institucional, de modo que a instituicdo “...] se adapte a
estrutura e a trajetoria do proprio individuo — bem como uma menor exigéncia em
relacdo a compromissos formais entre individuo e instituicao”.

A exposicao de Bartz da a entender que, estara mais apta ao campo religioso
contemporaneo, a instituigao religiosa que melhor desenvolver e assumir a atitude de
tolerancia para com as exigéncias individuais e que forem mais capazes de adaptar
suas ofertas simbdlicas.

Ao final deste capitulo, parece util fazer um breve balango das principais
contribui¢cdes levantadas. Em termos de acepgao e uso do termo “transito religioso”, o
conceito adotado como referéncia para o presente trabalho é o que descreve o
fenbmeno como sendo “o fluxo de pessoas, crengas e praticas entre as diversas
instituicoes religiosas existentes”.

Foram apresentadas duas tipologias para o transito religioso. A proposta por
Souza (2001) constitui-se de “transito de pertenga”, “transito pertencente” e “transito
sem pertenca”. A tipologia proposta por Hervieu-Léger (2008) é composta pelo transito
dos “que mudam de religiao”, transito dos “sem religiao”, transito dos que se ‘“re-
afiliam” e transito “peregrino”. Ambas tipologias colaboram na reflexdo sobre o
fenbmeno e na tentativa de sua categorizagdo. No entanto, ambas ndo alcangam a
totalidade do fendmeno. A primeira, no que tange ao “transito de pertenga”, em fungao
da pressuposi¢cao de abandono de praticas, valores e crengas anteriores, mostra-se
incompativel tanto com o perfil do individuo pds-moderno, como com a concepgao
possivel de conversao na atualidade. A segunda, baseada no mapeamento das
instituicdes religiosas de origem e de destino, n&o alcanga o transito existente dentro

de grupos religiosos de mesma natureza, como € o caso do transito entre igrejas
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Evangélicas (pentecostais), exemplo observado e que sera relatado no terceiro
capitulo.

O segundo capitulo, também, apresentou o panorama atual do transito religioso
no Brasil, confirmando a tendéncia de decréscimo, tanto percentual quanto numérico
da populacao catdlica. Observou-se, também, o crescimento percentual de todos os
outros grandes grupos religiosos, com destaque para a populagdo que se declarou
evangélica. Também ficou evidenciado o aumento do numero do grupo “sem religido”.
Em termos de fluxo, o grupo dos catdlicos continua sendo o que mais “doa” membros
para 0os demais grupos religiosos, porém, observou-se transito entre igrejas
pentecostais e protestantes historicos.

Mereceu destaque, também, consideracbes sobre a forma como os dados
relativos aos grupos religiosos sao levantados pelos censos demograficos. A forma
como a pergunta é feita, “Qual € sua religido ou culto”, pode produzir respostas que
provocam distorgcdes nos resultados por ndo dar margem para se especificar a qual
igreja o respondente pertence. Desta forma, algum fiel da Igreja Universal poderia
responder que € “evangélico” e sera computado no subgrupo “evangélico sem
declaracdo de denominagao”, reduzindo o numero de fiéis da Igreja Universal, com
consequente distor¢gdo no resultado final. Tal observagao foi levada em consideragéo
na elaboragdo dos questionarios, utilizados para obtencdo dos resultados
apresentados no capitulo 3. Em tais instrumentos de coleta de dados, sempre que
necessario, utilizou-se os termos ‘religides, cultos e igrejas” nas questbes que
envolveram a identificagao de instituicoes religiosas.

Por fim, no segundo capitulo, foram abordados diversos trabalhos acerca do
transito religioso e suas motivagdes. Tais trabalhos permitem concluir que existem
motivagdes gerais para o transito religioso tais como busca da felicidade, busca por
sentido, espiritualidade e aproximagdo com o sagrado. Estas motivagdes genéricas,
quando colocadas na perspectiva cotidiana do sujeito religioso, assumem aspecto
mais especifico, podendo ser reconhecidas, por exemplo, na busca por cura de
doencas, busca de conforto diante da morte de entes queridos, busca por acolhimento
emocional e identificagdo social, busca por libertagcao de vicios, busca por apoio para
o enfrentamento do desemprego, dos problemas econémicos e dos problemas
familiares e/ou conjugais. Todas estas motivagdes tém como pano de fundo o carater
pragmatico da busca pessoal e incessante por parte do sujeito religioso em encontrar
bem-estar e satisfagdo para necessidades da vida cotidiana, sejam elas ligadas a

terceiros ou diretamente a si mesmo.
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Os trabalhos estudados, também, revelaram que, para que o transito religioso
aconteca, parece ser necessaria uma combinacao das motivacbes com fatores que
estimulem de um lado, o afastamento do sujeito religioso da instituigdo de origem e,
de outro, fatores que o atraiam para a instituicdo de destino, seja ela de carater
temporario ou ndo. A leitura dos trabalhos arrolados da margem, também, para
elencar alguns destes fatores.

No que tange aos fatores proporcionados pelos grupos religiosos que podem
vir a atrair os sujeitos religiosos propensos ao transito, pode-se citar a musica e
demais manifestag¢des ludicas presentes nos cultos e celebragbes (desde que estejam
em consonancia com o perfil do sujeito religioso); estudos da biblia, a existéncia de
formas personalizadas de convite para visitagdo aos grupos religiosos; oferta de
experiéncias emocionais que permitam ao individuo “sentir-se” bem, acolhido e na
direcdo do alcance de seus obijetivos; credibilidade (imagem de igreja séria),
proximidade geografica da igreja em relacdo ao individuo, reconhecimento da
liberdade inerente ao sujeito religioso e a presenga de influenciadores proximos tais
como cdnjuges, familiares ou amigos.

Quanto aos fatores proporcionados pelos grupos religiosos de origem, que
podem vir a afastar individuos propensos ao transito, pode-se citar a musica e demais
manifestagdes ludicas presentes nos cultos e celebracbes (desde que estejam em
dissonancia com o perfil do sujeito religioso); a postura de arrogancia (poder e
autoridade de lideres religiosos); desigualdade; injustica ou descrédito relacionado a
imagem da instituicdo religiosa; discordancia por parte do individuo em relagdo as
doutrinas, preceitos e praticas da instituigdo religiosa; dificuldades de acesso dos
individuos aos espacgos de poder formal, principalmente o caso do género feminino;
dificuldades de relacionamento com as liderangas religiosas e insatisfagdo com o
grupo.

Todas estas motivagcbes e fatores de atratividade e de afastamento que
envolvem os sujeitos religiosos ora arroladas colaboraram para o teste da hipotese do
presente estudo. Servem, também, como referéncias a serem comparadas com os
resultados obtidos pela pesquisa de campo realizada na igreja pentecostal Ministério
Luz Para os Povos, situada no bairro Vila Unido, em Goiania, apresentados no
terceiro capitulo.
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CAPITULO llI
TRANSITO RELIGIOSO NA IGREJA PENTECOSTAL MINISTERIO
LUZ PARA OS POVOS

Neste capitulo serdo apresentados e discutidos os resultados das pesquisas
realizadas com as liderangas da instituicdo religiosa e com frequentadores da igreja
objeto do estudo de caso. As opinides das liderangas revelardo como o transito
religioso € tratado naquela instituicdo religiosa, bem como mostrardo as estratégias e
praticas utilizadas para atracdo, manutencao e recuperagcao de membros. A pesquisa
junto aos frequentadores revelara o perfil dos sujeitos religiosos envolvidos no transito
religioso, seus principais motivos, os fatores expulsores de seus grupos religiosos de
origem e os fatores atratores para a igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos
da Vila Unido, que ¢é a igreja objeto de estudo de caso. Antes, porém, € importante
fazer alguns esclarecimentos que ajudardo na compreensao do quadro geral.

A igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos situada no bairro Vila Unido
€ uma igreja filiada ou, no jargao evangélico, constitui-se como uma das 245 “igrejas
locais” de uma instituigao religiosa fundada em Goiania/GO. Tal instituicdo tem sua
“‘igreja sede” no Setor Fama, também em Goiania/GO. Tanto a Vila Unido como a
Fama sao tradicionais bairros da capital. A Vila Uniao, criada ha mais de 50 anos
para atender pessoas de baixa renda, situa-se na regido Sudoeste da capital e &,
atualmente, considerado um bairro de classe média.

Neste capitulo serdo apresentadas informacdes tanto da igreja sede, como da
igreja local. No entanto, interessa ao presente estudo a analise do transito religioso,
enquanto fendmeno, no ambito da igreja local e/ou filiada. Inicialmente, seréo
apresentadas informacgdes sobre a igreja sede e, na sequéncia, sobre a igreja local
da Vila Unido. Para se evitar a confusdo de nomenclaturas, a igreja sede sera
tratada como igreja pentecostal “MLP” (Ministério Luz Para os Povos) e a igreja local
sera tratada como igreja pentecostal “Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido”.

Porém, antes de se analisar em profundidade o fenédmeno do transito religioso
no ambito da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Uniao,
enquanto igreja local, parece adequado apresentar, primeiramente, informacdes

sobre as origens e caracteristicas da instituicao religiosa, bem como as percepgdes
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das liderancas sobre tal fenbmeno. Parte-se do entendimento de que todo o
contexto que envolve as origens, tanto da igreja sede ou da igreja local, suas
caracteristicas, estratégias utilizadas e percepgdes das liderangas, impactam na

forma como o transito religioso é tratado pela instituigao.

3.1 Origens e Caracteristicas da Instituicao Religiosa

Acerca da génese da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos
(MLP), ha pouco material escrito. Teve-se acesso a duas publicagdes, ambas de
autoria do fundador: “Uma vida de milagres” e “Luz Para os Povos: ministrando
com exceléncia a palavra de Deus”. Estdo disponiveis, também, algumas
informagdes sobre a origem da igreja pentecostal MLP no site oficial da instituicao
(www.luzparaospovos.org.br). A igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos
(MLP) foi fundada em 1987, em Goiania/GO, pelo Pr. Sinomar Fernandes da
Silveira, e sua igreja sede situa-se a Rua 03 n° 409 — Setor Fama — Goiania-GO.

No inicio, Silveira era membro da Igreja Cristd Evangélica em Anapolis/GO,
ligada a Igreja Crista Evangélica do Brasil (ICEB). De acordo com site oficial daquela

instituicdo religiosa, http://www.igrejacristaevangelica.com.br, a Igreja Crista

Evangélica do Brasil foi fundada, em 1901, pelo canadense Reginaldo Young em
Sao Paulo e é considerada como histérica conservadora.

Conforme relata, Silveira (2010, p. 13 — 27) foi visitado, em 1968, por um anjo
dizendo que Deus o havia escolhido para iniciar um ministério, cujo nome foi citado
literalmente: Luz Para os Povos. Apos esta experiéncia, ele cursou Teologia, parte no
Seminario Teoldgico Evangélico do Brasil, da Igreja Batista de Belo Horizonte/MG, e
parte no Seminario da Igreja Cristd Evangélica, em Anapolis/GO. Em 1972, Sinomar
Silveira foi convidado para pastorear a Igreja Cristd Evangélica do Setor Fama, em
Goiania/GO, fungdo que assumiu, efetivamente, em 1973, quando a igreja contava
com apenas 39 pessoas. Praticando a visitagdo as casas do bairro para orar pelos
interesses das familias, a igreja cresceu muito deste ano em diante.

Apesar do crescimento, Silveira (2010, p. 27) afirma que no “[...] inicio n&o foi
facil, pois a minha visdo de Igreja era totalmente antagbnica aquilo que era praticado
pela ICEB. Eu cria nos dons espirituais, cria em milagres [...], cria em crescimento
explosivo etc”. Tais discordancias em termos de crencas e praticas teria sido o
principal motivador para o rompimento com a Igreja Cristd Evangélica do Brasil.
Conforme Silveira (2010, p. 33):
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A minha situagcdo na denominacao ficou inadministravel depois de uma
denuncia feita contra minha pessoa, junto a diretoria nacional, com a
alegacao de desvio doutrinario e quebra dos ensinamentos da ICEB
praticados naquela época. Uma comissao de pastores foi a minha casa e ali
chegamos a conclusdo de que estavamos em caminhos diametralmente
opostos. [...] eu deixei claro que seguiria meu caminho, conforme a diregcao
de Deus.

Assim, apdés o rompimento, em 21 de junho de 1987 nasceu a igreja
pentecostal Ministério Luz Para os Povos (MLP). Silveira (2010, p. 34 — 35) explica
que a igreja foi organizada em departamentos e que foram criados, logo nos
primeiros anos, o Instituto Biblico, um colégio [Kerigma — Educacao Infantil, Ensino
Fundamental e Ensino Médio], um departamento de artes, uma agéncia missionaria
e a Secretaria do MLP. Esclarece que passou a utilizar uma estratégia de
evangelizagao de jovens com a criagao dos “Atletas de Deus”. Investiu, também, em
reformas no prédio da igreja incluindo elementos até entdo ausentes em outras
igrejas, como a construgdo de uma cachoeira atras da plataforma de pregacgao.

“Essa inovagao foi uma novidade em Goiania” (SILVEIRA, 2010, p. 35).
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Figura 2: Culto Dominical na Igreja Sede
Fonte: Igreja Ministério Luz Para os Povos — Culto Dominical na Igreja Sede em 24/01/16

Posteriormente, foi criado o departamento “Nagdo Jovem” tanto para a
conquista do publico jovem, como para a integragao e troca de experiéncias naquela
faixa etaria. Foi criado, também, o departamento “Nacao Kids” para o trabalho com

criangas. Para o fortalecimento de vinculos com as familias, estabeleceu-se o
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departamento “Nacao Familia”, com vistas a disseminacdo de valores familiares,
defendidos pela igreja pentecostal MLP. O trabalho relacionado as artes em geral
passou a ser sistematizado pelo departamento “Centro de Exceléncia da Luz
(CEEL)”, dedicado ao estimulo e a formacdo de dangarinos e atores. Criou-se,
ainda, o departamento “Nacédo Mulher”, destinado a realizagado de eventos que tém a
mulher como foco principal a mulher; o “SOS Paz’ [tele-oragao], aconselhamento e
oracao por telefone; o “Ministério de Libertacdo”, com atendimento individual e
seminarios; e o Projeto Loide [inserido num conjunto de projetos sociais],
responsavel por congregar mulheres com mais de 55 anos de idade. Por fim, criou-
se o Centro de Atendimento Psicoterapéutico (CAP), disponibilizando tanto aos
membros como para a comunidade em geral, apoio para o enfrentamento de
doengas emocionais, ansiedade, depressao, panico e fobias (SILVEIRA, 2011, p.
21-34). E importante destacar que igreja optou por colocar quase todos os
departamentos sob a diregao de casais.

Concomitantemente a continua estruturacdo administrativa e lastreado por ela,
a partir de 1989, a igreja pentecostal MLP passou a implementar a¢des visando sua
expansao. De acordo com Silveira (2011, p. 17), dois projetos passaram a ser
executados. O Projeto Judéia objetivou a abertura de igrejas locais no interior do
Estado de Goias, a partir dos municipios de Niquelandia, Mozarlandia e Mossamedes.
O Projeto Samaria, por sua vez dedicou-se a abertura de igrejas locais em outros
estados e capitais, a partir de Florianopolis/SC e Cuiabad/MT. Ambos os projetos
langaram mao da mesma estratégia utilizada na Fama, ou seja, o porta-a-porta em
bairros, associado a visitagdo em hospitais, além da apresentacdo de teatro em
pragas. Na década de 90, iniciaram-se os trabalhos transculturais, através da agéncia
missionaria da igreja. Primeiramente, em Portugal, Peru, Bolivia e, mais
recentemente, Espanha, Inglaterra e Irlanda. Cada frente de trabalho ficou sob
responsabilidade de um casal de pastores que, por sua vez, ficaram subordinados a
um unico casal ligado diretamente ao fundador da igreja pentecostal MLP.

Tais agdes expansionistas acabaram por dar destaque nacional a lideranca da
igreja pentecostal MLP. Em fungédo das atividades de abertura de novas igrejas no
Brasil e no mundo, Silveira (2010, p. 60) informa que em 2000 foi consagrado a fungao
de Apostolo pelos Apdstolos do Brasil [atualmente Conselho Apostélico Brasileiro].

Destaca-se que a partir desta data, a igreja pentecostal MLP passou a se

considerar como ministério apostélico e criou em sua estrutura organizacional a
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figura dos Bispos (pastores de pastores). Atualmente, de acordo com numeros
fornecidos pela Secretaria do MLP, a instituicdo conta com 42 igrejas locais na
regiao metropolitana de Goiania, 56 em cidades do interior de Goias e 45 em outros
estados brasileiros, distribuidas conforme demonstrado na figura 3.

A igreja pentecostal MLP possui em outros paises outras 102 igrejas filiadas,
sendo 91 na Africa (Mogambique), 02 na América do Sul (Bolivia e Peru) e 9 na
Europa (Bélgica, Espanha, Inglaterra, Irlanda e Portugal). Assim, a igreja pentecostal
MLP possui atualmente o total geral de 245 igrejas e conta com cerca de 650
pastores responsaveis. Quanto ao numero de membros, a Secretaria do MLP
informa que ndo ha como mensurar com precisao. Estima que este numero seja de

aproximadamente 18 mil membros.

Figura 3: Distribuicdo de Igrejas do MLP pelo Brasil

Fonte: elaborado a partir de dados fornecidos pela Secretaria da igreja pentecostal MLP

A Secretaria do MLP esclarece que, por forga estatutaria, as igrejas locais
filiadas a igreja pentecostal MLP sao autbnomas, ou seja, possuem personalidade
juridica e patriménio distintos. Devem respeitar o estatuto da direcdo e repassar
mensalmente da igreja sede 10% da arrecadacéo dos dizimos a igreja pentecostal
MLP — o Dizimo dos Dizimos. Além disso, devem estar subordinadas a regra de fé
do ministério: “o Ministério Luz Para os Povos tem como unica regra de fé a Biblia”
(SILVEIRA, 2011, p. 09).
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Em se tratando da igreja local, é necessario destacar que, praticamente, nao
ha documentos ou registros escritos sobre a origem do Ministério Luz Para os Povos
da Vila Unido. As informagdes apresentadas a seguir sdo resultantes de uma
entrevista, apoiadas por roteiro estruturado (Apéndice 1), realizadas com Gilmar
Martins Ferreira, Bispo da igreja pentecostal MLP e pastor da igreja local da Vila
Unido. A entrevista com Ferreira foi concedida no dia 21 de novembro de 2015.

Sobre o inicio do Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, que se situa na
Rua U-64 n°® 96 Qd. 42 Vila Unido, Ferreira informa que no local existia a Igreja
Evangélica Nazareno, fundada na década de 70, por um missionario norte-
americano chamado Melvin Edward Huber (1920 — 2008).

Este pastor fundou varias igrejas em Minas Gerais e Goias, incluindo a da Vila
Unido, que foi inaugurada por volta de 1973. Em 1976, o Pr. Melvin e sua familia
mudaram-se para Santarém — PA, dedicando-se a abertura de missodes. La, seu
filho, Lucas Huber, fundou a Missdo PAZ (Projeto Amazdnia), que veio a se tornar a
Igreja da Paz.

Em fungdo do parentesco dos fundadores, houve uma natural identificagao
entre a Igreja Evangélica Nazareno e a Igreja da Paz. Com o crescimento muito
rapido da Igreja da Paz, as igrejas da regidao Centro-Oeste passaram a receber
menos atencdo por parte de seu fundador. Ao mesmo tempo, a partir de
convergéncias quanto as estratégias de conquista de membros, comegou a existir
um interesse mutuo entre o Ministério Luz Para os Povos e a Igreja da Paz. Esta
ultima passou a enviar pessoas a Goiania/GO para conhecer o trabalho feito em
grupos familiares. Em contrapartida, pastores do Ministério Luz Para os Povos foram
para o Para a fim de implantar seminarios.

Neste contexto, os lideres das duas igrejas, no inicio da década de 90,
resolveram fazer uma alianga, segundo a qual as igrejas da Igreja da Paz existentes
no Centro-Oeste passariam a ser cuidadas pelo Ministério Luz Para os Povos que,
por sua vez, colocou suas igrejas do Norte e Nordeste, sob responsabilidade da
Igreja da Paz. Com a alianga, todas as Igrejas Evangélicas Nazareno e as do
Ministério Luz Para os Povos passaram a assumir o nome “Igreja da Paz — Ministério
Luz Para os Povos”. A Igreja Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, neste
contexto, passou a existir, a partir do ano de 1993. Ferreira destaca: “algumas
igrejas ndo quiseram aderir e ainda mantém o nome de Nazareno até os dias de

hoje”.
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Figura 4: Culto Dominical na Igreja Pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila
Uniéo
Fonte: Igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido — Culto Dominical em 24/01/16

Em 1994, faleceu o fundador da Igreja da Paz num acidente de avido e a
alianga se enfraqueceu, havendo um distanciamento natural. A igreja sede do
Ministério Luz Para os Povos deixou de usar a nomenclatura Igreja da Paz em sua
fachada.

Ferreira, que assumiu a igreja da Vila Uniao em 1997, enfatiza:

a Igreja da Paz é atualmente referéncia mundial em missdes e discipulado,
sendo reconhecida pelo “Modelo de Discipulado Apostdlico (MDA)”, que
consiste essencialmente no discipulado um a um (Gilmar Martins Ferreira,
entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Destaca, ainda, que mais recentemente, no final dos anos 2000, é que
aconteceu um retorno a cooperagao mutua com a Igreja da Paz. Um exemplo disso
€ a estratégia de discipulado um a um, que tem sido usada como referéncia nos
ultimos anos pelo Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido com bons resultados.

No ano 2000, o Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido uniu-se a Igreja
Batista Independente da Vila Unido, cujo prédio era vizinho de muros. Esta Igreja
Batista, dirigida a época pelo Pr. Valtuir Martins Ferreira, passava por dificuldades
financeiras e administrativas, além de sofrer com a perda de muitos membros.
Ferreira explica que em acordo verbal, decidiu-se pela fusdo. Como a Luz Para os
Povos era maior, assumiu a lideranga. O Pr. Valtuir assumiu a fungcao de pastor

auxiliar (ver boletim informativo produzido a época no Anexo |). Na fusao, vieram
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cerca de 60 membros da Batista que se somaram aos aproximadamente 200
membros ja existentes, no Ministério Luz Para os Povos da Vila Uniéo.

Com o passar do tempo a igreja se consolidou na regido. Em 2011, o
Ministério Luz Para os Povos iniciou um processo de expansao, abrindo uma igreja
no Parque Santa Rita, em Goiania/GO. Esta recém aberta igreja levou consigo cerca
de 100 membros.

No que diz respeito a quantidade de membros, Ferreira afirma que nao
possui tal numero com precisao: “estimativas recentes apontam para algo em torno
de 400 pessoas em 27 células, considerando-se tanto adultos como criancas
frequentadores dos cultos e das células”. No passado, computava-se apenas as
pessoas batizadas. Atualmente, considera-se todos frequentadores e cultos e
células, incluindo criangas.

No que se refere a estrutura administrativa, a igreja pentecostal Ministério Luz
Para os Povos da Vila Unido tem uma gestdo, baseada em redes, com énfase no

trabalho pastoral:

Eu e minha esposa somos lideres da igreja. Subordinados a ndés temos
quatro casais que representam as redes Vermelha, Azul, Amarela e Verde.
Com eles nos reunimos semanalmente. Eles tém, subordinados a eles,
lideres de células. Os lideres de células mantém contato direto com os
demais membros, discipulando outros tantos. As células devem produzir
relatérios etc (Gilmar Martins Ferreira, entrevista concedida a Jesus,
21/11/15).

Neste ultimo trecho da entrevista com o Bpo. Ferreira, nota-se, assim como
praticado na igreja sede, o compartilhamento das liderangas entre casais.
Concomitantemente a organizacdo em redes, existem os departamentos da

igreja, também referidos no ambito da igreja como ministérios, Ferreira informa:

Temos os departamentos de Jovens, de casais, de criangas, de
adolescentes, do trabalho social, do diaconato, de musica e danca/teatro,
departamento de ensino e o de libertagdo. Temos, também o departamento
de atendimento psicoldgico, realizado por minha esposa, Pra. Jildety (Gilmar
Martins Ferreira, entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Nota-se, tal qual na igreja sede, um certo grau de sofisticacdo na estrutura
organizacional da igreja local, com a concomitédncia do modelo em redes, para o

trabalho pastoral e os departamentos.
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3.2 Percepgao das Liderangas sobre o Transito Religioso

As opinides das liderangas revelardao como o transito religioso é tratado
naquela instituicdo religiosa, bem como mostrardo as estratégias e praticas
utilizadas para atracdo, manutengao, relacionamento e recuperacdo de membros.
Tais informacgdes parecem ser relevantes, pois poderdo ser comparadas com 0s
motivos para o transito religioso identificados nas pesquisas apresentadas no
segundo capitulo. Também poderado ser confrontadas com os resultados, obtidos a
partir da pesquisa junto aos frequentadores da igreja pentecostal Ministério Luz Para
os Povos da Vila Uniao.

Assim, para se conhecer a opinido das liderancas da instituicdo, foram
entrevistados cinco lideres. As liderangas ouvidas na igreja sede foram o Apdstolo
Sinomar Fernandes da Silveira, fundador da instituicao religiosa e entrevistado no
prédio da igreja em 16/01/16, e o Pastor José de Farias (nome ficticio), membro da
instituicdo desde 1989, um dos responsaveis pelo trabalho burocratico da Secretaria
da igreja pentecostal MLP, também entrevistado no prédio da igreja sede em
15/01/16. Na igreja local, além do Bispo Gilmar Martins Ferreira, entrevistado no
prédio da igreja em 21/11/15, ouviu-se também dois lideres de redes de células, aqui
tratados com os nomes ficticios de Avila e Rosa. Ambos sdo membros desde 1999,
lideres de células, reconhecidos pela comunidade. Foram entrevistados em suas
residéncias em 04/01/16.

Acerca da existéncia de controles sobre o transito religioso e numero de
membros, Pr. Farias informou que nao ha controles especificos para verificar a
origem das pessoas que entram para a igreja pentecostal MLP e nem o destino da
saida de membros do ministério. Quanto ao numero de membros, existe a
orientagcdo aos pastores para preparacdo e envio de relatorios periddicos a
Secretaria do MLP. No entanto, os mesmos ndo sido enviados com a frequencia e
regularidade desejada. Por isso ndo ha como apresentar com precisdo o numero de
membros da igreja pentecostal MLP. Estima-se algo em torno de 18.000. O Pr.
Farias esclareceu, ainda, que no passado o critério para definicdo de membros era o
batismo. Atualmente, tem-se considerado como membros os frequentadores do
ministério, incluindo ai as criangas.

No que diz respeito a captacédo e relacionamento com a membresia, Farias

confirmou que, como ja foi apresentado, a igreja pentecostal MLP quando da sua
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fundacdo vinha trabalhando com visitagdo as casas do bairro onde a igreja estava
instalada, momento em que apresentava sua proposta de evangelizagdo e iniciava o
processo de conquista de membros. Para dar continuidade a este processo, valeu-
se da pratica de “grupos familiares”.

Sobre grupos familiares, Andrade (2010, p. 57) explica:

Os cultos realizados em nucleos familiares sdo uma pratica comum entre os
evangélicos e remontam ao texto Biblico do Novo Testamento, que relata as
primeiras comunidades do cristianismo primitivo se reunindo em suas casas,
compartilhando a nova fé, como também suas posses, pelas razdes histoéricas
da perseguicao empreendida contra eles e pela falta de templos.

Pr. Farias esclarece em sua entrevista que o grupo familiar representava a
igreja nas casas; “na verdade, seria uma alternativa de culto que o membro da igreja
local teria durante a semana”. Interessada em potencializar o crescimento da igreja
pentecostal MLP, entre os anos de 1998 e 1999, a dire¢do da igreja aderiu a visao
celular G12, periodo em que experimentou significativo crescimento no numero de
membros.

A respeito da visao celular G12, Andrade (2010, p. 62) afirma:

A Visao Celular [proposta por César Castellanos na Colébmbia na década de
90] parte da multiplicacdo de membros através das células, sempre buscando
grupos de 12. As células sdo os grupos familiares como ja mencionado, os
cultos feitos nas casa dos fiéis, mas que podem também funcionar em outros
locais como o local de trabalho, faculdades, escolas. As células sédo entao,
pontos extras e estratégicos de evangelismo ligados a igreja, séo “pequenas
Igrejas”, funcionando para cooptacdo de novos membros e doutrinagdo dos
figis. (p.62) [...] O nome Visdo celular vem da forma como foi concebido o
modelo, através de uma “revelagdo divina” ou “visdo”, no jargao evangélico.

O grupo familiar, como foi estabelecido na igreja pentecostal MLP, diferia,
essencialmente, das células quanto ao impeto de conquista de novos membros e
sua multiplicacdo. Cada célula continuaria acontecendo em uma residéncia
oferecida pelos anfitrides (casal residente) e dirigida por um lider. A diferenga esta
no fato de que cada membro e sua célula deveriam gerar outras 12 células, a ponto
de multiplicar a igreja sempre por 12.

Pr. Farias afirma que “a visdo celular impactou profundamente a igreja
pentecostal MLP” influenciando toda a forma de relacionamento da igreja com seus
fieéis e potenciais membros. Sobre as mudancas na gestdo provocadas pelo G12,
Andrade (2010, p. 62 — 63) assevera:
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O G-12 oferece um crescimento multiplicativo por doze. O governo dos 12 &
uma proposta de organizagao e gestdo da igreja e das células. Toda a igreja
devera ser divida em grupos de 12, a partir do G12 principal, 12 pessoas de
confianga do pastor, formando uma estrutura hierarquica do tipo piramide,
que levara a multiplicagao da igreja sempre vezes 12 e permitira o controle
deste crescimento.

Os departamentos da igreja continuaram a existir porém, a igreja MLP passou

a associar sua identidade com a visdo celular de forma tao significativa que tal

relacdo passou a figurar no préprio estatuto da organizagcdo, em seu capitulo 1,

artigo 1°:

Art. 1° - LUZ PARA OS POVOS - MINISTERIO APOSTOLICO - BRASIL -
aqui denominado “MLP.”, é uma organizagao religiosa, de carater evangélico,
e beneficente, portanto, sem fins lucrativos, com tempo de duragéo
indeterminado. E constituido por Igrejas locais autdbnomas, associadas em
torno da visdo da Igreja celular, bem como por outras entidades de cunho
missionario, educativo, vocacional, filantropico e de comunicacao geral, por
ele proprio estabelecidas, ou que a ele se associem espontaneamente nos
termos que regem este Estatuto.

Seguindo a visao celular, conforme informa Silveira (2011, p. 09), a estratégia

de conquista da igreja pentecostal MLP passou a ser expressa no lema: Ganhar —

Consolidar — Discipular — Enviar.

Os lideres de células, preferencialmente casais, devem ganhar pessoas, que

precisam ser consolidadas (recebendo doutrinamento e fixando-se como membros),

discipuladas (recebendo treinamentos em grupo para se tornarem aptas a formar

células) e enviadas (quando liderarao suas proprias células e terdo a incumbéncia

de ganhar seus proprios discipulos).

No entanto, na igreja, conforme esclarece Farias em sua entrevista, no

decorrer do tempo a execucdo da estratégia de conquista apresentou falhas

significativas que provocaram a saida de membros:

Dentro do G12 existe a obrigatoriedade de vocé ter um grupo de 12 pessoas
e isso é muito relativo A igreja tem a sua missao coletiva de evangelizagao
[...] mas quando vocé olha no seio da igreja, existe o papel individual, que se
nao for feito a igreja ndo cumpre seu papel coletivo. [...] O problema do G12 é
que ele coloca todo mundo para fazer a mesma coisa. Alids, qualquer modelo
celular. E nem todo mundo tem esse talento para abrir células, para
conquistar 12 pessoas, treinar essas pessoas etc. [...] assim nao se respeita a
individualidade de cada um (José de Farias, entrevista concedida a Jesus,
15/01/16).

Depreende-se deste comentario que a obrigatoriedade de se ganhar 12

pessoas fazia com que o discipulado da pessoa, que seria enviada em breve,

ficasse prejudicado, haja vista que nem todos tém habilidades adequadas para tal
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discipulado. Além disso, complementa Farias: “Essa cobranca fez com que, ao
mesmo tempo, ganhassemos muita gente, mas perdéssemos muita gente também.
Gente que se sentia oprimida com essa responsabilidade”. Outro problema,

conforme Farias, era o seguinte:

Muitas pessoas ficaram sufocadas com a quantidade de programagoes,
reunides e trabalho, [...] essa massificacdo que o método produz gera
numeros rapidamente, mas la na frente essas pessoas sem consisténcia e
sem ensino adequados sentem-se esgotadas. Sem poder dar assisténcia em
casa, a pessoa se esgota com isso. A pessoa pensa que esta trabalhando
numa empresa. Eu fui bancario durante 6 anos. Todo més tinha reunido no
banco; olha vocé precisa vender tantos planos, vocé precisa vender isso,
vender aquilo, porque sendo vocé esta fora. Aquilo era um fardo para gente.
No nosso caso, a obra de Deus deixa de ser um prazer e a gente passa a
fazer pelo medo de ser rejeitado, de fracassar. A gente consegue administrar
por um tempo, depois aquilo ali implode (José de Farias, entrevista concedida
a Jesus, 15/01/16).

Evidencia-se que a definicdo de metas muito altas, associada a natural
inadequacao de perfil de algumas pessoas para a execugao da estratégia de
conquista adotada e a um discipulado inadequado acaba por provocar significativa
insatisfacdo em algumas pessoas que estao envolvidas no processo. Isso provoca a
partida de membros.

Ainda, sobre a saida de membros, Farias entende que muitos saem do ministério

em fung¢ado dos problemas gerados no relacionamento entre discipulador e discipulo:

Porque uma pessoa imatura, ela também pode discipular, o problema é que
gera outra pessoa imatura igual a ela. Com o passar do tempo aquilo vai dar
problema. [...] as pessoas erram, mas existem algumas pessoas que nao
conseguem conviver com isso, ou seja, as pessoas se decepcionam umas
com as outras [...] elas se decepcionam com vocé e resolvem sair da igreja. O
discipulado é a espinha dorsal do processo (José de Farias, entrevista
concedida a Jesus, 15/01/16).

Uma tentativa de potencializar o ganho de pessoas, relacionar-se melhor com
os membros e, ainda, tentar evitar os problemas citados, conforme Pr. Farias, esta
sendo implementada, desde o ano de 2015, um novo projeto. Trata-se do projeto
“Rota 78”.

Sobre o projeto, Farias afirma:

O Rota 78 é baseado numa visdo que o Apdstolo Sinomar teve em 1978, a
respeito de grupo, de discipulado. A espinha dorsal do Rota 78 é, também, o
discipulado. S6 que nesse caso é o discipulado um a um (José de Farias,
entrevista concedida a Jesus, 15/01/16).
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Ocorre que, diferentemente do G12 implementado anteriormente, em que o
discipulado acontecia em grupo, no Rota 78, o discipulado deve acontecer um a um.
Em outras palavras, o discipulador deve trabalhar direta e particularmente com seu
discipulo, dando-lhe mais atencéo e estabelecendo lagos mais profundos.

Para saber mais sobre este projeto e, também, sobre transito religioso,
estratégias de captagao e relacionamento com membros, entrevistou-se o Apostolo
Sinomar Fernandes da Silveira. Ao ser questionado sobre sua percepcao acerca do

transito religioso, Silveira afirma:

O que existe hoje € mais ou menos 20% de pessoas que migram de igreja
para igreja o tempo todo. Elas procuram igrejas como se procura um
supermercado, onde vende a melhor mercadoria, ou mais barata.
Infelizmente isso acontece, mas existe também um grupo fiel, que cria raizes.
Eu digo que existem crentes ‘pé de alface’ e crentes ‘cedro do libano’. Vocé
nao arranca um cedro do libano, mas um crente pé de alface, arranca-se com
maior facilidade e planta-se em outro lugar. Existem também os crentes
‘beija-flor’, que bicam aqui e acola, tirando o mel de cada flor. Existem,
também, os crentes cometa, que de vez em quando aparecem. Esses 20%
que migram frequentemente nunca se fixam em lugar nenhum. Vocé nao
pode contar com eles e eles nunca vao produzir resultados consistentes.
(Sinomar Fernandes da Silveira, entrevista concedida a Jesus, 16/01/16).

O entrevistado deixou claro que este percentual ndo € fruto de um estudo
especifico sobre o assunto. Trata-se de uma estimativa observada junto a diversos
pastores, sendo que esse € um numero mais ou menos consensual entre eles.
Sobre os crentes “beija-flor”, afirmou tratar-se de pratica a ser desencorajada e vé
com preocupacgao a existéncia de crentes que frequentam ao mesmo tempo mais de
uma igreja. Afirmou que no MLP, atualmente existem 50.000 membros. Este numero
diverge, significativamente, da informacao fornecida Secretaria do MLP, que estima
em 18.000 o numero de membros. Neste estudo, sera considerada a informagao
mais conservadora.

Para Silveira, uma forma de minimizar a saida de membros é o projeto Rota

78. Segundo ele:

Trata-se de uma estratégia que me foi dada por Deus em 1978 [dai o nome do
projeto] e implica em cada membro envolvido ganhar quatro pessoas por ano.
Essas pessoas teriam uma carreira ministerial. Elas se convertem, véao para o
encontro com Deus, batizam, passam por treinamentos durante um ano. Apos
este ano a pessoa estara apta a se reproduzir, ganhando também 4, e aqueles
4 se transformam em 16, os 16 em 64 e os 64 em 1024. E visdo exponencial
(Sinomar Fernandes da Silveira, entrevista concedida a Jesus, 16/01/16).
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Nesta estratégia, o discipulado n&o é mais coletivo. O discipulado sera mais
duradouro e aprofundado, pois se dara um a um. Silveira entende que a pratica

deste discipulado praticamente fecha a “porta de saida”:

As pessoas estardo envolvidas numa estratégia, num projeto e seréo
inseridas neste processo de maneira muito profunda. E quase impossivel a
pessoa sair. O crescimento acontecera naturalmente, igual ao crescimento de
uma arvore. [...] Crentes desocupados € que promovem divisdes. Quem néao
trabalha, atrapalha (Sinomar Fernandes da Silveira, entrevista concedida a
Jesus, 16/01/16).

No que tange a mecanismos de atracdo de membros, mais especificamente
relacionados ao uso de ferramentas de comunicagcdo de massa, Silveira reconhece a
sua importancia mas entende que, atualmente, ndo vale a pena investir na aquisigao

de radios e televisao:

Vocé vai gastar de 80 a 100 mil de despesa. Tem que mexer com pessoal
qualificado. O equipamento é caro, entdo administrar isso € muito dificil.
Tenho colegas que se meteram nessa area e se arrependeram. E melhor
vocé locar 2 horas numa radio ou televisdo, fazer uma boa programacéo, do
que ter uma emissora em suas maos (Sinomar Fernandes da Silveira,
entrevista concedida a Jesus, 16/01/16).

Silveira reconhece a importancia da internet. Neste sentido, destaca que a
igreja pentecostal MLP possui um estudio que prepara programacdes diarias para
internet no portal oficial do ministério sob o titulo de “Luz TV”. Por outro lado,
destaca a importancia da presenca das pessoas nos cultos e lembra: “o MLP realiza
em sua igreja sede, todo ultimo domingo do més o ‘culto do amigo™” (Sinomar
Fernandes da Silveira, entrevista concedida a Jesus, 16/01/16).

Por fim, o entrevistado comentou sobre seu entendimento acerca da
importancia de se investir no conforto dos prédios com vistas a atracéo e fixacao de
membros: “a estrutura fisica, em primeira mao, atrai muito e é agradavel vocé estar
num lugar confortavel. Mas a histéria mostra que o povo vai onde o poder de Deus se
manifesta” (Sinomar Fernandes da Silveira, entrevista concedida a Jesus, 16/01/16).

No ambito do Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, enquanto
responsavel pela igreja local, o Bpo. Ferreira afirma n&o possuir controles relativos
ao transito religioso. Na maioria dos casos, desconhece a origem das pessoas que
mudam para a igreja e complementa: “as igrejas celulares nao valorizam muito isso.
Na verdade, precisamos ser mais organizados a este respeito” (Gilmar Martins

Ferreira, entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).
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Sobre esta quest&o, também ouviu-se duas liderancas da igreja local, Avila e
Rosa. Para ambos, “por ser celular, na Luz Para os Povos ha muito rodizio de
pessoas” (Avila e Rosa, entrevista concedida a Jesus, 04/01/16).

Quanto aos principais motivos que levam as pessoas tanto a abandonarem
suas religides, cultos ou igrejas, como a procurarem novas igrejas, Ferreira

considera que isso acontece a partir “expectativas ndo supridas”. Ferreira explica:

As pessoas se desiludem. Desiludem porque houve ilusdo. Colocam
expectativas em relacdo aos irmdos e liderangas altas demais e se
decepcionam. Desejam encontrar uma igreja perfeita, sem falhas. Como
consequéncia mudam de igreja ou nunca mais procuram outra igreja (Gilmar
Martins Ferreira, entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Ha, ainda, casos relacionados a caréncia emocional:

Entendo que esse tipo de caréncia ninguém consegue suprir totalmente,
precisa ser curada. Os que oscilam mais, que ficam de igreja em igreja é
porque sdao muito carentes. Enquanto ndo forem curados emocionalmente
ndo se fixardo. Precisam de cura emocional, cura psicoldgica (Gilmar Martins
Ferreira, entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Ha, entretanto, casos especificos:

Entre os anos 2005 e 2010 cerca de 80 membros sairam para outras a
Igrejas, em especial para a Igreja Videira. O motivo foi que algumas
liderangas, remanescentes da Igreja Nazareno, ndo se adaptaram ao nosso
estilo de lideranca. Na Nazareno, o pastor era mais executor das decisdes de
uma Assembléia. Na Luz Para os Povos, o pastor lidera e também delega
para que as outras pessoas executem. Isso gerou problemas e um grupo de
pessoas resolveu sair. Como os lideres naturais mais influentes foram para a
Videira, a maioria os acompanhou. Reconhego que faltou da parte de todos,
inclusive da minha parte, um pouco de flexibilidade (Gilmar Martins Ferreira,
entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Para Avila, por sua vez, o abandono de um membro “pode acontecer em
funcdo de cobrancas de compromisso, cobrangas de postura ou de usos e
costumes” (Avila, entrevista concedida a Jesus, 04/01/16).

Na opinidao de Rosa ha outro fator que contribui para a saida: “a mudanca de
endereco do crente” (Rosa, entrevista concedida a Jesus, 04/01/16).

Falando sobre de estratégias para atragcdo de pessoas de outras religides,

crengas ou igrejas, Ferreira afirma que o unico trabalho € o realizado nas células.

N&o investimos em midia de massa e procuramos atrair aqueles que nao sao
evangélicos. Abominamos atrair pessoas de outras igrejas evangélicas. Vejo
que atualmente a midia € muito mal usada, pois acaba atingindo membros de
outras igrejas evangélicas. Esse ndo deveria ser o foco. Existe uma
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orientagcdo para que se busque ganhar almas junto a outras religides, e néo
“pescar no aquario” das outras igrejas evangélicas (Gilmar Martins Ferreira,
entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Para Ferreira, o que atrai e mantém membros é a énfase nos
relacionamentos. “Por isso temos o discipulado e a célula. Porque através do
relacionamento individual e de grupos pequenos pode-se gerar relacionamentos
profundos, fortes e saudaveis” (Gilmar Martins Ferreira, entrevista concedida a
Jesus, 21/11/15).

A esse respeito, tanto Avila, como Rosa entendem que existem fatores que
atraem as pessoas para a igreja. Para Avila trata-se do “acolhimento, do amor e
carinho com que as pessoas sdo recebidas” (Avila, entrevista concedida a Jesus
04/01/16). Convergindo com esta percepcédo, Rosa entende que “deve-se causar
uma boa primeira impressao, com um bom acolhimento” (Rosa, entrevista concedida
a Jesus, 04/01/16).

Quando questionado sobre a existéncia de estratégias de recuperagao de
membros que sairam da igreja, Ferreira informa que existe uma orientacao geral que

é, frequentemente, repassada as liderancas:

E preciso ter uma atitude de ndo desistir daquela pessoa. Aprendemos
recentemente com a Igreja da Paz, influenciados pelo seu Modelo de
Discipulado Apostélico, um a um, que o ‘pulo do gato’ da igreja é nao perder
nenhum e ndo desistir de ninguém. Ainda que a pessoa esteja aborrecida.
Deve-se ir atras, procurar a pessoa e nao romper o relacionamento (Gilmar
Martins Ferreira, entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Quando questionado se esta orientagao geral, do discipulado um a um, vinha

da direcao geral da igreja sede, Ferreira esclarece:

Os primeiros dois, trés anos quando chegou o G12 foi muito bom. Depois o
sistema nao funcionou adequadamente e ficamos perdidos. Durante um
tempo que algumas igrejas comegaram a procurar alternativas e nos
comegamos a nos reaproximar da Igreja da Paz no fim dos anos 2000 e
comegamos a aprender com eles. Atualmente, nosso Apdstolo montou um
sistema muito parecido (Gilmar Martins Ferreira, entrevista concedida a
Jesus, 21/11/15).

Para o lider de redes Avila, com o intuito de se trazer de volta pessoas que se
afastam da igreja, “faz-se visitas e busca-se a identificacdo dos motivos” (Avila,
entrevista concedida a Jesus, 04/01/16). Sobre esta questao, a lider de redes Rosa,

entende que é essencial “pedir perddo” para que o membro afastado volte. Tanto
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Avila como Rosa afirmam que, em alguns casos, com estes procedimentos, os
membros voltam a frequentar a igreja.
No que tange a importancia da estrutura fisica para atracédo e manutencéao de

membros, o Bpo. Ferreira ndo cré que numa influéncia relevante:

A localizagdo pode ter um certo impacto, afirma. Mas também nédo é
determinante. Nao adianta a igreja ter uma boa estrutura se n&o tivermos
amor, respeito. A igreja deve ser uma familia. Vocé n&do muda de familia. O
que segura as pessoas sao 0s vinculos saudaveis e fortes (Gilmar Martins
Ferreira, entrevista concedida a Jesus, 21/11/15).

Ainda sobre a questdo da estrutura fisica, Avila entende que uma boa
estrutura “ajuda na atracdo de pessoas nas igrejas dedicadas a campanhas, 0 que
n&o é o caso da Luz Para os Povos” (Avila, entrevista concedida a Jesus, 04/01/16).
Sobre campanhas, afirma com veeméncia: “campanhas atraem muita gente, mas
nao as mantém. Penso que a igreja ndo deve ficar de campanha em campanha, pois
isso ndo edifica o crente” (Avila, entrevista concedida a Jesus, 04/01/16).

Para a lider de redes Rosa, por sua vez, a estrutura fisica € importante, mas
nao é primordial. “Um bom ambiente da uma boa primeira impressao. Na verdade
[quando deixa a desejar] pode servir de pretexto para a pessoa sair’ (Rosa,
entrevista concedida a Jesus, 04/01/16).

Até este ponto, foram apresentadas as informagdes levantadas junto as
liderangas entrevistadas. Parece importante uma analise critica das mesmas e um
cruzamento de informagdes com vistas a enriquecer a analise geral do fenédmeno do
transito religioso. Porém, antes de se analisar as percepgdes das liderangas, seréo
apresentadas, a seguir, observagdes acerca da aplicagdo da abordagem
empresarial que ficou evidenciada, tanto na opinido das liderangcas como na

caracterizagao da instituicao religiosa.

3.2.1 A racionalidade empresarial na atuagao da igreja

Tratar da racionalidade empresarial aplicada a atuagéo da igreja, no contexto
da economia religiosa, € importante na medida que evidencia a relagao dialética que
se estabelece entre as instancias religiosas e os sujeitos religiosos dentro do campo
religioso. As ofertas das instituicdes religiosas dependem das interpretagdes que

fazem das necessidades dos demandantes e de como reagem ante a competicdo no
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campo religioso. Pelo lado da demanda, sera a reagao dos sujeitos religiosos diante
das ofertas apresentadas que implicara em um maior ou menor transito religioso.

Assim, tendo em vista seu possivel impacto sobre o transito religioso, parece
importante discutir a racionalidade empresarial na atuagao da instituicdo religiosa em
estudo. Durante a analise do levantamento sobre as origens e caracteristicas da
instituicdo religiosa, bem como das opinides das liderangas acerca do transito
religioso, captagao e recuperagao de membros, percebe-se a presenga de uma forte
abordagem empresarial. A recorréncia de palavras comuns ao campo empresarial,
tais como, ‘“estratégia”’, “projetos”, “crescimento explosivo®, “crescimento
exponencial”, “carreira ministerial” etc., reforca tal percepcéo.

Tal abordagem empresarial converge com as abordagens de Finke e Stark
(2003), Bourdieu (2007) e Berger (1985), apresentadas no primeiro capitulo deste
estudo. Inserida num campo religioso plural, a instituicdo religiosa acaba por se
organizar de modo a competir de modo mais eficiente. Percebe-se, neste sentido,
significativa incorporacédo de ferramentas de gestdo de mercado. O uso de tais
ferramentas pode ser considerado como um tipo de adaptacdo dos meios, aos fins
que se perseguem ou, em outras palavras, a aplicacdo de uma racionalidade,
caracteristica dos meios empresariais, apontada pela Economia Religiosa e aplicada
ao campo religioso.

Pelo que foi levantado, logo na génese da igreja pentecostal MLP, pode-se
afirmar que houve, por parte do fundador, a identificagdo de uma area geografica
com potencial ndo explorado pela Igreja Cristd Evangélica da Fama (por motivos
que nao ficaram esclarecidos). Ao assumir aquela instituicdo, houve uma inovagao
(a0 menos naquela comunidade) com a abordagem porta-a-porta dos potenciais
membros, resultando em adesdes significativas. Simultaneamente a abordagem
pessoal porta-a-porta, percebe-se a aplicacdo de uma estratégia de
relacionamento com os adeptos da igreja, baseada nos grupos familiares. Ambas
inovagdes, conforme informado, provocaram o crescimento no numero de
membros. Teria este crescimento favorecido o rompimento com a Igreja Crista
Evangélica? Esta possibilidade parece bem plausivel, tendo em vista que
divergéncias de carater doutrinario, que em momento algum estdo sendo
considerados menos importantes nesta analise, poderiam vir a servir como
entraves ao crescimento do numero de adeptos da igreja e, consequentemente,

impedindo o sucesso quantitativo do empreendimento.
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Outro aspecto de gestdo empresarial observado esta relacionado a
organizagcdo da estrutura da igreja pentecostal MLP em departamentos. Usando
como referéncia a literatura da Administracado Classica, Chiavenato (2003, p. 208)

afirma que:

[...] a base fundamental da organizagéo é a divisdo do trabalho. A medida
que uma organizacao cresce, ela tende a se diferenciar e especializar
cada vez mais as unidades que compdem sua estrutura organizacional.

Os departamentos sao, justamente, a representacdo deste tipo de
especializagdo. Pode-se, ainda, identificar o tipo predominante de
departamentalizacao utilizado, a Departamentalizacdo por Clientela. Conforme
Chiavenato (2003, p. 217):

A organizagao na base da clientela envolve a diferenciagéo e agrupamento das
atividades de acordo com o tipo de pessoa ou pessoas para quem o trabalho é
executado. As caracteristicas dos clientes — como idade, sexo, nivel sécio-
econdmico, tipo e consumidor etc. — constituem a base para este tipo e
departamentalizagao.

Parece evidente que, na igreja pentecostal MLP, a departamentalizacéo
considerou o publico infantil, publico jovem, familias (casais), mulheres e idosos.

Seguindo por esta linha de raciocinio, para exemplificar, percebe-se o uso da
racionalidade a luz da relacdo custo X beneficio, na decisdo de nao se adquirir
emissoras de radio e/ou televisdo. Ou, ainda, na agregacgao de diferenciais para a
igreja, em relacdo a outras que dividem o mesmo campo religioso, a partir de
inovagdes em detalhes, como é o caso da instalagdo de uma cachoeira na
plataforma de pregacao.

No entanto, o que mais salta aos olhos em termos de aplicacdo de
ferramentas empresariais na gestao da igreja em estudo é a estratégia de conquista
de adeptos G12. Conforme foi explicado linhas atras, sem a pretensao de se esgotar
o assunto, tal estratégia obviamente destinada a captacdo de novos membros,
implica na sua multiplicagdo crescente e em cadeia. Tal estratégia em muito se
assemelha a uma estratégia de marketing, conhecida como Marketing de Rede:

Marketing de rede é um sistema de distribuicao de mercadorias e servigos por
meio de redes compostas de milhares de vendedores independentes, ou
distribuidores. Os distribuidores ganham dinheiro vendendo mercadorias e
servigos, mas também recrutando e patrocinando outros vendedores que
passam a fazer parte de sua downline (linha descendente), ou organizagéao de
vendas (ZIGLAR & HAYES, 2001, p. 02).
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Obviamente, a semelhanga que se pretende destacar concentra-se na forma
de organizacdo dos atuais membros em torno da estratégia de alcance de novos
adeptos em busca do alcance de objetivos e metas previamente definidas.

Diante das evidéncias apresentadas até este ponto, parece nao haver duvidas
que a instituicado religiosa em estudo faz uso de ferramentas de gestédo similares as
utilizadas no mundo empresarial e apontada pela perspectiva da Economia
Religiosa. Nao ha motivos para se considerar tal abordagem de modo pejorativo,
afinal, as instancias religiosas sdo empreendimentos humanos que necessitam
existir e coexistir em um ambiente de pluralidade, além de atender a um sujeito
religioso, caracterizado pela autonomia e individualismo ja comentados
anteriormente. Ha que se considerar, entretanto, que a aplicacdo da racionalidade
empresarial ndo garante apenas acertos. Podem acontecer equivocos que, direta ou
indiretamente, podem impactar o transito religioso, fenbmenos que interessa

particularmente ao presente estudo.

3.2.1.1 Problemas na aplicagao da racionalidade empresarial

Tanto o estudo das origens e caracteristicas da instituicdo religiosa como as
entrevistas, dao a entender que, assim como ocorre no ambiente empresarial, a
aplicacao de algumas estratégias também pode apresentar resultados indesejados.

A propria visao G12 é um exemplo disso. Parece ter ficado claro, a partir das
entrevistas, que tal estratégia deixou de oferecer os resultados esperados. Com a
adocao desta ferramenta, pode-se afirmar que, de modo metafdrico, convocou-se o
membro da igreja para passar para o ‘lado de dentro do balcdo” e assumir,
juntamente com os pastores a atividade de captar novos adeptos. Dentro de um
contexto cristdo, levar a “Palavra de Deus” aqueles que ndo a conhecem, faz muito
sentido. No entanto, o que parece ter acontecido, € um efeito colateral também
observavel em empresas: “Metas altas demais desencorajam os funcionarios; metas
baixas demais ndo os motivam” (CERTO, 2010, p. 136). Pode-se afirmar que as
metas, no caso do G12, configuraram-se como altas demais. O desgaste resultante
do que aqui sera chamado “peso da meta”, associado a natural inadequacéo de
perfil de algumas pessoas para a execugao da estratégia, acaba por levar a
frustragao, desmotivagao e receio de rejeigédo social.

Ha que se considerar que nem todas as pessoas desejam estar “do lado de
dentro do balcdo” e mesmo as que assim desejem por um tempo, possam vir a
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concluir que nado haja recompensas satisfatorias. Ou ainda, durante o processo,
elegerem outras prioridades pessoais. Os niveis de compromisso religioso sob a
perspectiva da Escolha Racional, conforme foi evidenciado no primeiro capitulo por
Oliveira et al (2011), eventualmente pode mudar ao longo do tempo, tornando-se
incompativel com o comprometimento necessario para se atuar “do lado de dentro
do balcao”. O mesmo pode se dizer sob a perspectiva do perfil do sujeito religioso,
inserido na poés-modernidade que vem experimentando o enfraquecimento dos
vinculos com suas religides de escolha e baixo grau de comprometimento, conforme
apontado anteriormente por Moreira (2008).

Ao mesmo tempo, nem todas as instituicdes religiosas sao capazes de formar
em seus membros, por melhor que sejam seus departamentos de ensino, perfis
adequados. O efeito indesejado desta abordagem, na igreja pentecostal MLP
resultou em transito religioso de saida (saida de membros), conforme relatado por
um dos entrevistados.

Numa tentativa de corrigir tais falhas, ora apontadas, as entrevistas
evidenciaram que a solugao encontrada foi o projeto Rota 78. Pelo que se pode
perceber, pretende-se com esta iniciativa, evitar os erros passados e alcancgar as
novas metas estabelecidas. O discipulado em grupos, considerado elo fraco do
processo “Ganhar, Consolidar, Discipular e Enviar’, estda sendo substituido pelo
discipulado um a um, agora realizado pelo periodo de um ano.

Vale destacar que, conforme foi evidenciado pela entrevista de Ferreira, a
Igreja da Paz teve importante papel na génese da igreja pentecostal MLP e vem
retomando sua influéncia junto a Luz Para os Povo da Vila Unido. Talvez tal
influéncia explique porque a igreja local ja vinha fazendo uso da estratégia de
“discipulado um a um — Modelo de Discipulado Apostélico (MDA)”, antes mesmo da
igreja sede. De qualquer forma, a utilizagdo de uma estratégia bem sucedida em
uma igreja filiada, de forma institucionalizada, em toda a rede, também é uma acao
racional e semelhante as iniciativas empresariais.

Outra alteracdo importante a ser implementada no projeto Rota 78, seria a
diminuicao do numero de pessoas como fator de multiplicagdo, que passou a ser de
4 pessoas. Nao houve uma afirmacgao clara nesse sentido, mas tal redugao parece
ter o intuito de reduzir o “peso da meta”, obviamente dando margem para uma maior
qualidade nas relagdes entre os envolvidos.

Tal estratégia trara os resultados desejados?
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A resposta a esta pergunta, dado que o referido projeto esta sendo
institucionalizado muito recentemente, devera ser aguardada com o decorrer do
tempo.

No entanto, tendo em vista as abordagens de Bourdieu (2007) e de Finke e
Stark (2003), ha que se considerar que no campo religioso, conforme ja foi discutido
no presente estudo, existem relagdes de concorréncia, aparentemente
desconsideradas e que podem impactar nos objetivos de crescimento exponencial
do projeto Rota 78. Além disso, ha que se considerar a existéncia de individuos
igualmente empreendedores, dentro da prépria instituicdo religiosa, que possam vir
a surgir e provocar cisdes na estrutura de relacionamento montada. Um exemplo de
cisdo desta natureza € o caso da Igreja Videira, ocorrido em 1997 e relatado por
Carvalho (2014, p. 22 -23):

A Videira Igreja em Células nasceu, portanto, da separagdo de uma célula da
Igreja Ministério Luz para os Povos que se tornou autbnoma. Tratava-se de
um grupo de membros que frequentava a reunido familiar do Jardim América,
regido sudoeste de Goiania, Goias, liderada por Aluizio Antonio Silva, casado
com Marcia Ribeiro e pastor desde a idade de 23 anos.

E importante enfatizar que a formacdo de liderangas continuara a ser um
problema, variando-se ou ndo o tempo de discipulado e o numero da multiplicagao,
tendo em vista que, “numa época em que a lideranga € crucial a sobrevivéncia das
organizacbes, existe uma grave caréncia de pessoas qualificadas para liderar”
(GRUBER, 2001, p. 44). Encontrar e desenvolver liderangas parece ser um dos
maiores desafios de gestao.

Apo6s os comentarios ora apresentados sobre possiveis equivocos no uso da
racionalidade empresarial, segue, no proximo trecho, uma analise da perspectiva

das liderancgas entrevistadas sobre o transito religioso.

3.2.2 Analise da perspectiva das liderangas sobre o transito religioso

E importante lembrar que todo o contexto histérico que envolve as origens
tanto da sede como da igreja local em estudo, o uso de suas estratégias e as
percepgdes das liderangas, impactam no transito religioso. Para entender melhor o
fendbmeno, ha que se revisitar a percepc¢ao das liderangas sobre o tema e, da melhor

forma possivel, compara-la com as percepg¢des dos membros em transito.
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Sendo assim, no que diz respeito a este tema, o fundador da igreja
pentecostal MLP possui uma opinidao baseada na experiéncia e na observagao de
outros pastores. Para ele, cerca de 20% dos crentes naturalmente transitam
incessantemente. Em sua opinido, com esses crentes “pé de alface’, ndo se pode
contar. No entanto, reconhece que medidas precisam ser tomadas para se evitar a
saida de membros e vé no projeto Rota 78 uma forma de fechar a “porta de saida”,
pois com tal projeto as pessoas se envolverao diretamente no processo. Sair da igreja
seria quase impossivel. Crentes desocupados € que promovem divisdes. Pode-se
afirmar que, para Silveira, a palavra-chave seria “envolvimento”.

Sobre tal opinido, ha que se considerar que se trata de uma perspectiva
reducionista, pois generaliza e reduz os motivos para abandono da instituicao religiosa
a falta de envolvimento e a falta de ocupagéo com as atividades da igreja. Por outro
lado, exprime uma visdo, extremamente, otimista ao considerar que sera “quase
impossivel” a saida do membro envolvido no projeto Rota 78. O enfraquecimento dos
lagos entre sujeito religioso e sua instituicdo religiosa de escolha, além da indicagao
de mais de uma dezena de motivos para o transito religioso, ja comentados no
primeiro e segundo capitulos deste trabalho, indicam que as variaveis atuam no
campo religioso tornam o quadro do transito religioso mais complexo.

Com opinides menos genéricas sobre o transito religioso, apenas nas
entrevistas com os lideres da Luz Para os Povos da Vila Unido, foi possivel identificar
com certa distingdo e hierarquizagdo, um grupo de motivadores principais para a
saida de membros, um grupo de fatores que colaboram para tal saida (fatores
expulsores) e um grupo de fatores que atraem membros para a igreja da Vila Unido
(fatores atratores).

Para o Bpo. Ferreira, o que impede a saida de membros € o relacionamento
individual que pode gerar relacionamentos profundos, fortes e saudaveis. Entende que
a igreja deve ser como uma familia, pois ninguém muda de familia. Pode-se afirmar
que para Ferreira, a palavra-chave é “relacionamento”.

No que tange aos principais motivos para a saida de membros, Ferreira elege
as “expectativas nao supridas”, “caréncias emocionais”, além de “casos especificos”.
Para o lider de redes Avila, o principal motivo sdo as “cobrancas da igreja quanto &
postura e comportamento”. Para a lider de redes Rosa, o principal motivo é a “rebeldia
com as liderancas”. De certa forma, todas as percepgdes acerca dos principais
motivos de abandono da igreja, relatados pelos lideres da igreja local da Vila Uniao,

guardam proximidade com a variavel “relacionamento interpessoal”.
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Quanto aos fatores que atraem as pessoas para a Luz Para os Povos da Vila
Unido, Bpo. Ferreira novamente da “énfase aos relacionamentos interpessoais”. Como
fatores que atraem, Avila elege o “acolhimento, o amor e o carinho no recebimento
das pessoas”. Rosa indica o “bom acolhimento dos visitantes” a fim de se produzir
uma boa primeira impressao.

Nota-se uma importante convergéncia entre as opinides dos lideres da igreja
local sobre os fatores atratores dando a entender que estas liderancas possuem, ao
menos em termos de vontade declarada, a preocupacdo com a manutencdo das
pessoas que procuram a igreja, criando ambiéncia para que se sintam bem recebidas.

Quanto as estratégias para recuperar membros que saem da igreja, também ha
convergéncia. Ferreira reproduz seu aprendizado, segundo o qual, o “pulo do gato” é
nunca desistir de ninguém e ndo perder nenhuma pessoa. Tanto Avila como Rosa,
afirmam que a acgao a ser implementada no caso de saida da igreja € a visitagdo ao
individuo para identificacado dos motivos. Para Rosa, a identificacdo dos motivos deve
ser seguida pelo pedido de perdao ao membro.

Apenas fazendo-se mais uma alusdo ao uso de ferramentas de gestdo na
atuacgao da igreja, pode-se afirmar que tais opinides sobre manutengéo e recuperagao
de membros parecem estar alinhadas com a filosofia do Marketing de
Relacionamento. Sobre este conceito, Kotler e Armstrong (1998, p. 397) afirmam:

[Marketing de Relacionamento significa] criar, manter e acentuar sélidos
relacionamentos com os clientes e outros publicos. [...] € a melhor maneira de
manter clientes é oferecer-lhes altos niveis de satisfacdo e valor, que
resultam em forte lealdade.

Em se tratando da importancia da estrutura fisica da igreja para atrair e/ou
manter membros, houve um consenso. Silveira, Ferreira, Avila e Rosa consideram
que a estrutura é importante, mas ndo € essencial. Este consenso em termos
opinido declarada, necessariamente, implica num questionamento: se a estrutura
fisica ndo é essencial, porque tanto se investe em obras nas igrejas? O préprio
fundador da igreja MLP, nos primeiros anos da instituicdo, relatou o investimento
numa cachoeira na plataforma de pregagao. Qual o objetivo disso?

Uma parte da resposta de Rosa para esta questdo pode ajudar a entender
esta pratica: “um bom ambiente da uma boa primeira impressao. Na verdade
[quando deixa a desejar] pode servir de pretexto para a pessoa sair’. Considerando
0 processo de transito religioso de forma integral, pode-se afirmar que uma pessoa

nao muda de religiao de uma hora para outra e sem motivos.
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Pode haver um quadro de desconforto do individuo constituido de um motivo
de maior importancia, potencializado por outros fatores que contribuem para sua
saida de sua igreja. Neste contexto, a estrutura fisica pode ser um desses fatores
que contribuem para a saida, ou seja, um fator expulsor. Por outro lado, quando um
individuo estd em busca de alternativas de instituicbes religiosas, pode ser
influenciado positivamente por uma boa estrutura, cadeiras confortaveis, ar-
condicionado, etc. Pode ter uma boa impressao, durante uma visitacédo, e colocar-se
aberto a receber outros estimulos que o fagam permanecer na igreja. Por esta linha
de raciocinio, a estrutura fisica assume um importante papel de fator atrator.

A analise das entrevistas realizadas com liderancas permite afirmar que, tanto
a igreja sede como a igreja local, ndo possuem politicas, estratégias ou agdes
especificas dedicadas ao controle do transito religioso. As estratégias ja executadas
OU em execucao na igreja sede sdo mais especificamente direcionadas ao aumento
do numero de adeptos a igreja. No caso da igreja local, ja ha a aplicagdo de uma
metodologia de relacionamento com membros (um a um), somada a uma
preocupacao de acolhimento que podem ter como uma de suas consequéncias o
efeito preventivo a saida. Tal metodologia, aparentemente, foi incorporada a nova
estratégia de expansao da igreja sede. Resta saber como tal estratégia vai impactar a
igreja local, em fungao de acrescentar de modo mais sistematizado o “peso da meta”.

Em sintese, a manutencdo de membros € entendida como decorréncia natural
do processo de relacionamento com a membresia. Com base nas entrevistas, nao
foi possivel perceber por parte da igreja sede a existéncia de estratégias para
recuperacdo de membros que deixam de frequentar a instituicdo. Na igreja local, por
sua vez, ha indicativos (dada a coincidéncia dos depoimentos) da existéncia de uma
orientagao padrao para a tentativa de recuperacao.

3.3 O Transito Religioso na Perspectiva dos Frequentadores da Igreja

Para se conhecer as especificidades do transito religioso na igreja pentecostal
Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, foram distribuidos na entrada da igreja,
entre os dias 22/11/15 e 17/01/16, 250 questionarios (Apéndice lll) constituidos por
perguntas fechadas, semi-abertas e abertas. Cada questionario possuia um total de
19 questdes, sendo que as 8 primeiras referiam-se ao perfil sécio-demografico dos
respondentes e as demais sobre aspectos do transito religioso. Os questionarios
foram entregues pelo préprio pesquisador responsavel pelo presente estudo, que
orientou as pessoas que os recebiam a leva-los para casa, trazendo-os respondidos
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no culto da semana subsequente. Caso desejassem, as pessoas poderiam
responder os questionarios na ocasido da entrega e devolvé-los no mesmo dia e local
ao pesquisador. Juntamente com cada questionario, foi entregue um Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), documento exigido pelo Comité de Etica
da PUC/GO, que além de detalhar explicacées sobre a pesquisa, garante os direitos
dos respondentes e disponibiliza os contatos do pesquisador para o esclarecimento
de duvidas. O TCLE, também, deveria ser devolvido ao pesquisador juntamente com
0 questionario respondido. Do total de 250 distribuidos, obteve-se uma amostra de 78
questionarios devolvidos e validados.

Os dados obtidos com os questionarios devolvidos e validados foram tabulados
e apos sua analise foi possivel conhecer o perfil das pessoas que praticaram transito
religioso na igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, seus
grupos religiosos de origem, os motivos e demais fatores que contribuiram para o
transito, além de caracteristicas de comportamento em relagéo a religido.

A seguir, portanto, sdo apresentados os resultados obtidos e suas
respectivas analises.

A fim de se identificar quantas pessoas se envolveram em algum tipo de
transito religioso, foi questionado aos respondentes se ja frequentaram outras
religides, cultos ou igrejas antes da igreja pentecostal Ministério Luz para os Povos da
Vila Unidao. O Grafico 1 representa as respostas obtidas. A formulacdo da questao
fazendo, alusdo a “religiao, culto e igreja” é, baseado nas observagdes de Mariz
(2013), relatadas no segundo capitulo, numa tentativa de possibilitar a identificagéo

mais precisa dos grupos religiosos envolvidos.

m Sim m No

Grafico 1: Ja frequentou outras religides, cultos ou igrejas?
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O Grafico 1 mostra que, do total de 78 respondentes, apenas 17% (13
pessoas) nao frequentaram outras religides, cultos e igrejas. Ao mesmo tempo,
evidencia um total de 83% da amostra (65 pessoas), composta por individuos que
frequentaram outros grupos religiosos antes da igreja pentecostal Ministério Luz
Para os Povos da Vila Uni&o.

Merece destaque o fato de que, ao se analisar os questionarios dos 17% (13
pessoas) que ndo frequentaram outros grupos religiosos, percebeu-se que pelo
menos 5 pessoas nasceram em familias que ja frequentavam a igreja pentecostal
Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, ou vieram com a familia ainda muito
novos. Embora em percentual minoritario, representa indicios de que, ainda, ha
identidades religiosas herdadas, tratado por Hervieu-Léger (2008) como um aspecto
da religido declinante na contemporaneidade. Nesta mesma linha de raciocinio, este
percentual de respondentes pode indicar algum nivel de transmissdo de uma
memoria coletiva que esteja influenciando a manutengao destas pessoas na igreja
dos pais/familiares.

Em se tratando do perfil das pessoas envolvidas no transito religioso,
buscou-se identificar o sexo das pessoas envolvidas com o transito religioso. O
Grafico 2 mostra a proporgao da amostra por género.

62%

m Feminino m Masculino

Grafico 2: Qual seu sexo?

Percebe-se uma predominancia de pessoas do sexo feminino (62% - 40
pessoas) no grupo de individuos que praticaram transito religioso, o que converge
com as constatagdes obtidas por Souza (2006) em suas pesquisas apresentadas no
segundo capitulo que, de modo semelhante, também verificou presenca feminina

majoritaria nos grupos religiosos estudados.
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Destaca-se o fato de que, acrescentando-se ao grupo envolvido em transito
religioso os demais 17%, a proporgao de pessoas do sexo feminino cai um pouco,
mas ainda se mostra como predominante. Do total de 78 pessoas que responderam
ao questionario, 57,7% eram do sexo feminino (45 pessoas) e 42,3% do sexo
masculino (33 pessoas).

A superioridade do numero de pessoas do sexo feminino, observado na
amostra € superior a verificada no Estado de Goias. Conforme o censo do IBGE de
2010, em Goias compunham a populacado 50,4% de mulheres e 49,6% de homens.
Uma possivel explicagao para esta predominancia mais acentuada do sexo feminino
pode estar relacionada as caracteristicas da proépria igreja. Como foi apresentado
anteriormente, no inicio do terceiro capitulo, nas entrevistas com as liderancas, tanto
a igreja sede como a igreja local, enfatizam as atividades em casais, incluindo o
exercicio das liderangas. Isso coloca as mulheres em lugar de destaque na igreja, o
que pode ter algum impacto na atragao das mesmas.

Esta mesma caracteristica da igreja pode justificar a predominancia de
pessoas casadas na amostra dos envolvidos no transito religioso, conforme pode ser

observado no Gréafico 3.

52,3%

Casado(a) Amasiado(a)  Divorciado(a) Salteiro(a) Vilno(a) N&o Respondeu

Grafico 3: Estado Civil

E importante lembrar que, conforme foi evidenciado, nas entrevistas com as
liderangas, o modelo de relacionamento com os membros, adotado tanto pela igreja
sede, como pela igreja local é o celular. Neste modelo, encontros acontecem sempre

em residéncias, cujos anfitribes sdo casais “casados”. Conjeturando, esta
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caracteristica pode atuar como fator atrator de pessoas casadas, bem como para
estimular casamentos apds o estabelecimento de relagcbes com a igreja. Esta
possibilidade é reforcada se for considerado que, das 6 pessoas que se declararam
“amasiados” (9,2%), 4 frequentam a igreja recentemente, ha menos de 6 meses. Em
relagdo aos demais que se declararam nesta categoria de estado civil, uma
frequenta a igreja de 2 a 3 anos e a ultima nao informou seu tempo de participacao
no ministério.

A predominancia de casais também pode ter relacdo com as faixas etarias
predominantes observadas na amostra e apresentada na tabela 4.

Percebe-se que, entre os que estdo envolvidos no transito religioso, ha uma
faixa etaria predominante, que é a de 30 a 49 anos, com 52,3% do total. Se esta
faixa etaria for somada com a segunda faixa etaria de maior incidéncia (25 a 30
anos), alcanga-se um total de 70,8%. Esta concentracdo de pessoas com idades
entre 30 e 49 anos é superior a observada no Estado de Goias, conforme Censo
2010 do IBGE (Sinopse do Censo Demografico 2010), que alcangou 39,5%.

Tabela 4: Transito religioso por faixa etaria

Faixa Etaria Quantidade %
Até 18 anos 2 3,1%
19 a 24 anos 5 7,7%
25 a 30 anos 12 18,5%
30 a 49 anos 34 52,3%
50 a 59 anos 8 12,3%
60 a 64 anos 2 3,1%
65 a 69 anos 1 1,5%
Nao Respondeu 1 1,5%
Total 65 100,0%

Ao se fazer o cruzamento das informacbes das pessoas envolvidas com o
transito religioso casadas com as faixas etarias, verificou-se que, das 34 pessoas
casados (52,3%), 8 tém entre 25 a 30 anos e 22 tém entre 30 e 49 anos. As 4
restantes estio localizados nas faixas etarias superiores a estas idades.

A concentragcdo de casados em faixas etarias acima de 25 anos pode ter

relagdo com a etapa da vida adulta em que, em tese, os aspectos ligados a
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educacédo, trabalho e finangas estejam em fase de maturacdo de modo mais
consistente do que nas faixas etarias anteriores. A Tabela 5 traz dados que

corroboram com esta possibilidade.

Tabela 5: Escolaridade

Escolaridade Quantidade %
Supletivo do 1° Grau 3 4,6%
Supletivo do 2° Grau 4 6,2%
Ensino Fundamental 5 7,7%
Ensino Médio 25 38,5%
Educacgao Superior 27 41,5%
Outras Respostas 1 1,5%
Total 65 100,0%

Nota-se que, proporcionalmente, ha maior percentual de pessoas que
alcangaram a Educagado Superior, seguida proximamente do numero de pessoas
que alcangaram o Ensino Médio. Ambas categorias somam 80% do total da amostra
e, ao se verificar o perfil dos “casados”, associado a escolaridade, obteve-se a
seguinte configuracao: do total de 34 pessoas, 17 estdo na categoria Nivel Superior,
13 na categoria Ensino Médio e as outras 4 pessoas inseridas nas demais
escolaridades. Em outras palavras, parece evidente, na amostra pesquisada, a
relagao entre o casamento e as escolaridades mais elevadas.

As Tabelas 4 e 5 permitem afirmar que as pessoas envolvidas no transito
religioso para a Luz Para os Povos da Vila Unido sado, predominantemente, adultos e
com boa escolaridade. Parece correto presumir que pessoas com tal perfil tém
facilidade de acesso a informacao, podendo receber todo tipo de ofertas do campo
religioso no qual estdo inseridas. Em outras palavras, a escolha da igreja, da qual
participam, possivelmente, ndo se deu por falta de ofertas ou de informacdes.

Outra reflexao possivel a partir da tabela 4 € a de que as agdes e estratégias
para captacdo de pessoas que compdem o publico mais jovem, sobretudo até 18
anos, nao estdo se mostrando tao eficientes, quando comparadas a faixas etarias
mais elevadas. No entanto, é licito reconhecer que, durante a realizacdo da
pesquisa, pode né&o ter havido interesse por parte dos mais jovens em participar do

trabalho. Além do fato de que o presente estudo de campo, dadas suas
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caracteristicas, n&o alcanga as criangas que frequentam a igreja e que também s&o
consideradas como membros.

Outra caracteristica observada no perfil dos entrevistados que transitaram
entre religides, cultos e igrejas € que a maioria (75,4%) exercem algum tipo de
ocupacgao ou trabalho. Destes, trabalhadores com carteira assinada ou com contrato
de trabalho representam o maior percentual, conforme revela a Tabela 6.

Embora aparegam na amostra, os empresarios ndao se apresentam em
numero tao significativo. Isso pode acontecer em fungéo do Ministério Luz Para os
Povos nao possuir agdes especificas para atracao deste perfil de membresia.

Outra questao que salta aos olhos € a propor¢cao de desempregados, 12,3%.
Este indice é superior aos 8,3% de desempregados no Brasil, observado pelo IBGE
no segundo trimestre de 2015. E importante destacar que durante a realizagdo do
presente estudo ndo foram observadas acbes especificas (tais como campanhas,
por exemplo) que justifiguem a atracdo de pessoas em situacdo de desemprego
para esta igreja, a ndo ser, o apoio espiritual intrinseco e o apoio psicologico

disponibilizado.

Tabela 6: Ocupacao ou trabalho

Tipo da Atividade Quantidade %
Exerce atividades formais (com contrato de trabalho ou 28 43 1%
carteira de trabalho) P
Esta desempregado (a) 8 12,3%
Exerce atividades informais (sem contrato de trabalho ou 6 9 29,
carteira de trabalho) e
N&o exerce atividades remuneradas 6 9,2%
E empresario (a) 5 7,7%
E trabalhador(a) autdnomo(a) 5 7,7%
E aposentado (a) ou pensionista 2 3,1%
E profissional liberal 2 3,1%
Nao Respondeu 2 3,1%
E servidor publico 1 1,5%
Total 65 100,0%

Uma possibilidade para se interpretar a presenca deste grupo em destaque,

passa pela analise do perfil de origem das pessoas envolvidas no transito religioso
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da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, que pode ser
observado na tabela 7.

Tabela 7: Estado de nascimento

Regiao Quantidade %
GO 47 72,3%
MA 8 12,3%
PI 2 2,6%
PR 2 2,6%
BA 1 1,3%
MT 1 1,3%
PA 1 1,3%
RO 1 1,3%
Nao Respondeu 2 3,1%
Total 65 100,0%

Em se tratando de Estado de nascimento, dois grupos se destacam. Os
nascidos em Goias e nascidos no Maranhdo. Ao se cruzar os dados de ocupacgao
com os dados de Estado de nascimento, percebe-se que dos 8 casos de
desemprego identificados, 5 sdo do Maranh&o e trés sdo de Goiania/GO. Além
disso, cruzando esta informagdo com os dados de tempo de participacdo na igreja,
percebe-se que dos 5 desempregados nascidos no Maranhdo, 4 participam das
atividades da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido ha
menos de 6 meses. A quinta pessoa desempregada e nascida no Maranh&o, por
sua vez, esta na igreja ha mais de 10 anos. Conjeturando, é possivel que os recém
chegados a igreja também estejam chegando de suas regides de origem e, por isso,
ainda estejam desempregados. E licito deixar claro que os dados levantados ndo
permitem confirmar com precisédo a veracidade desta possibilidade.

A titulo de complementagcdo da informacgao, dos outros 3 desempregados
nascidos em Goiania/GO, 2 frequentam a igreja ha menos de 6 meses e o ultimo, ha
mais de 3 anos.

Quanto ao grupo de maior destaque na Tabela 7, o de nascidos em Goias,
pode-se afirmar que tal predominancia € coerente como fato da instituigdo religiosa
ter se originado em Goias e ter estabelecidas neste Estado, em termos nacionais, a
maioria de suas igrejas, conforme foi evidenciado no inicio deste capitulo. O mesmo

raciocinio serve para explicar porque ha uma concentragado de origens relacionadas
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a regiao Centro-Oeste, Norte e Nordeste (ver Figura 3). Sdo justamente nestas
regibes que a igreja pentecostal MLP possui maior numero de igrejas. E licito
presumir que, por ter representagdes nestas regides, a lembranca de “marca” da
instituicao religiosa € possivelmente maior. De alguma forma, os individuos em
transito podem ter tido contato, pelo menos, com o nome da igreja em suas
localidades de origem.

Para complementar o perfil do sujeito religioso da igreja pentecostal Ministério
Luz Para os Povos da Vila Unidao é importante apresentar as faixas de renda das
pessoas ligadas ao transito religioso. A tabela 8 traz tais informacgdes.

A analise destes dados indica a predominancia de rendimentos entre mais de
1 até 6 salarios minimos, representando 60% do total dos entrevistados. Tal
predominancia nao indica um transito religioso que envolve pessoas de alto poder
aquisitivo, porém, pode indicar que, ao menos, tais pessoas tenham suas
necessidades basicas atendidas, acabando por direcionar suas atengdes a  outros
tipos de caréncias a serem supridas com a ajuda da igreja em questao, tais como:
acolhimento, sentimento de pertenca, status, aceitacdo pelo grupo etc. Vale lembrar
que a igreja objeto de estudo de caso situa-se num bairro considerado de classe

meédia, 0 que torna coerentes os resultados apresentados pela tabela 8.

Tabela 8: Faixa de rendimentos mensais

Faixas de Rendimento Quantidade %
N&o tem rendimentos 11 16,9%
Até 1 salario minimo 9 13,8%
Mais de 1 até 3 salarios minimos 23 35,4%
Mais de 3 até 6 salarios minimos 16 24,6%
Mais de 6 até 10 salarios minimos 4 6,2%
Mais de 10 salarios minimos 2 3,1%
Total 65 100,0%

Outra questdo que chama atengao na Tabela 8 é a proporgao de pessoas que
declararam néo ter rendimentos. Apds o cruzamento de informagdes do perfil das 11
pessoas que assim se declararam, percebeu-se que 4 estdo desempregadas e 6 sao
estudantes (2 no ensino fundamental). Parece correto presumir que costumeiramente
estes ultimos ndao possuem rendimentos. Apenas em um caso nao havia informacoes

suficientes no questionario para se identificar sua situacédo com clareza.
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Na pesquisa, também, foi levantado o perfil da amostra dos que transitaram,
por cor ou raga, representado a seguir pelo Grafico 4.

Negra
14%

Branca
40%

Grafico 4: Cor ou raga declarada pelas pessoas que praticaram transito religioso

Como pode ser observado, apenas trés categorias foram declaradas. Ao se
comparar os resultados da pesquisa com os dados do Censo Demografico 2010 do
IBGE, percebe-se proximidade de resultados na categoria “branca”, que alcangou
41,7% do total da populagdo brasileira. Ha proximidade de resultados com a
categoria “parda”, que chegou a 50% naquele censo. Contudo, ha significativa
diferenca entre a proporgao da cor declarada “preta”. Segundo o IBGE, a populacao
brasileira com esta cor de pele declarada é composta por 6,5%. Pelo que foi
observado, ndo ha nenhuma acdo ou estratégia especifica de captacdo que
justifigue uma maior atratividade de pessoas com esta caracteristica. Conjeturando,
existe a possibilidade de que pessoas que se auto declarem com a cor preta,
sintam-se bem acolhidos na igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila
Unido e, por isso, haja uma incidéncia maior quando comparada com a distribuicao
normal da populacao brasileira. Em tese, essa hipotese pode ser considerada viavel
tendo-se em vista as preocupacdes com bom acolhimento relatadas por liderancas
da igreja local nas entrevistas apresentadas no inicio do terceiro capitulo.

A partir deste ponto serdo apresentados dados mais relacionados ao
comportamento dos entrevistados, enquanto sujeitos religiosos, em relagcado as suas
religides, cultos ou igrejas, comegando pelas instituicdes de origem.

Inicialmente, foi solicitado aos respondentes que informassem se ja

frequentaram outras religides, cultos ou igrejas. Foi solicitado, também, em caso
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positivo, que tais religides, cultos ou igrejas fossem citadas, da mais antiga para a
mais recente. O Grafico 5 mostra, apenas, os grupos religiosos citados e a

quantidade de vezes que foram citados.

N&o Respondeu

Sem Religido

Umbanda

Religido Espirita

Mnistério Luz Para os Povos do Parque Amazonia
Congregacdo Crista

Igreja Crista Evangélica

Igreja Esperanca

Igreja Universal do Reino de Deus
Igreja Presbiteriana

Igreja Renascendo Para Cristo
Igreja Nazareno

Igreja de Cristo

Igreja ideira

Igreja Jesus é Poder

Igreja Metodista

Igreja dos Santos de Deus
Igreja Deus é Amor

Igreja Batista

Igreja Assembléia de Deus
Testemunhas de Jeova

Igreja Adventista

Igreja Sara Nossa Terra

Igreja Catolica

Grafico 5: Religides, cultos ou igrejas citadas como frequentadas antes do
Ministério Luz Para os Povos

O Grafico 5 serve para demonstrar os diversos grupos religiosos envolvidos
nos percursos realizados pelos envolvidos no transito religioso. Alguns grupos
religiosos aparecem com maior destaque, como é o caso da Igreja Catdlica por
exemplo. No entanto, este grafico mostra apenas o numero de vezes que cada
instituicdo religiosa foi citada. Nao representa as diregbes envolvidas em tais
percursos. A Igreja Catdlica, por exemplo, ndo atuou apenas como ponto de origem.

Como sera demonstrado a seguir, ela também assumiu o papel de ponto de destino.
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Para demonstrar de modo mais nitido o transito religioso em estudo,
elaborou-se o Grafico 6 que demonstra numero de pessoas e seus respectivos
grupos religiosos que se configuram como os ultimos pontos de origem antes de

chegarem a igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos.

Unmbanda

Sem Religido

Ministério Luz Para os Povos do Parque Amaztnia
lgreja Renascendo Para Cristo
lgreja Nazareno

lgreja Jesus € Poder

Igreja Esperanca

lgreja Advertista do 7° Dia

lgreja Presbiteriara

lgreja de Cristo

Igrja Universal do Reino de Deus

Nao Respondeu

Assembléia de Deus
lgreja Videira
Religido Espirita

Igreja Batista

igria Catslica 20 31,0% |

Grafico 6: Religides, cultos ou igrejas citadas como ultimos pontos de origem antes
do Ministério Luz Para os Povos

Este grafico demonstra que, individualmente, a Igreja Catdlica continua sendo
a instituicdo religiosa da qual provém um numero maior de pessoas. Tal situagéo
converge com o padrao de migracao verificado por Almeida e Montero (2001),
apresentado no segundo capitulo deste estudo. No entanto, usando-se como
referéncia os grandes grupos de religido estabelecidos pelo IBGE, pode-se observar
que ha mais transferéncias de pessoas originarias do grupo de religido Evangélica
(de missao, de origem pentecostal e evangélica nao determinada) do que do grupo

de religiao Catdlica. Sdo 32 pessoas (49% do total) de origem evangélica, contra 20



111

pessoas (31%) de origem catdlica. Tais numeros indicam importante transito
religioso no interior do campo religioso evangeélico.

Vale destacar que a constatacdo de que a maioria das pessoas que se
transferiram para a igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido
contraria frontalmente uma intencdo explicita do Bispo Gilmar Martins Ferreira,
declarada em sua entrevista apresentada linhas atras, que determina que se busque
“‘ganhar almas” junto a outras religides e nédo “pescar no aquario” das outras igrejas
evangélicas. No entanto, ha que se considerar que a escolha da igreja ndo depende
apenas das acgdes e/ou estratégias da igreja. Dependem, também, de fatores
intrinsecamente ligados ao individuo, enquanto sujeito religioso. Deve-se levar em
conta, também, que a recém citada orientacdo tem sido atendida, em certo nivel,
considerando-se que a segunda instituicdo religiosa mais citada como origem de
pessoas € a Religidao Espirita. Ha, também, uma pessoa originaria da Umbanda e
uma que se declarou, originalmente, sem religido.

E importante lembrar que as referéncias as Igrejas Nazareno e Batista tém
relagdo com o contexto de origem e crescimento Ministério Luz Para os Povos da
Vila Unido, ja relatadas no inicio deste capitulo.

Tomando por base o Grafico 6, numa tentativa de utilizagdo das tipologias de
transito religioso, apresentadas no segundo capitulo, veremos que as mesmas nao
conseguem alcancar o fendmeno observado em sua inteireza. Com base na tipologia
de Souza (2001), em funcdo das caracteristicas da propria pesquisa, ndo ha dados
suficientes para se identificar o chamado “transito pertencente” e o “transito sem
pertenca”. Haveria indicios “transito de pertenca”, aquele em que o sujeito religioso
muda de confisséo religiosa. No entanto, como ja foi comentado anteriormente, ndo
ha como afirmar a existéncia de abandono de dogmas e doutrinas anteriores,
caracterizando a categoria por completo. Ao mesmo tempo, também se pode afirmar
que, com base em Hervieu-Léger (2008), ha na igreja estudada pelo menos indicios
de um caso de transito de individuos “sem religido”. Porém, tal classificacdo, também,
nao pode ser dada como certa, pois uma pessoa que se declarou sem religido pode
apenas estar afirmando n&o possuir pertencimento definido. Nao significa
necessariamente que se trata de uma pessoa ateia.

O uso de modelos e tipologias tem dificuldades naturais de ser bem sucedido
em todos os casos observados na realidade. No entanto, a tentativa é valida a
medida que permite classificar o fenbmeno e facilitar sua analise. O pastor de uma
igreja pode, a partir da classificagcdo do fenbmeno do transito religioso, enxergar
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melhor o que esta acontecendo e adotar medidas corretivas e/ou preventivas de
acordo com as orientagdes e interesses estratégicos de sua instituicao religiosa. Por
outro lado, conforme ficou claro, ha necessidade de se avancar na discussao sobre
tipologias que atendam de modo mais abrangente o perfil do fendmeno transito
religioso. Conjeturando, a partir do Grafico 6, por exemplo, pode-se considerar a
possibilidade da existéncia de um “transito inter-evangélico, ou ainda, de um
“transito inter-pentecostal”, por exemplo.

Embora o Grafico 6 permita analises interessantes, ndo revela em sua
completude e complexidade a direcao, as idas e vindas do transito religioso. Assim,
na tentativa de se aprofundar a analise do tema, elaborou-se um Diagrama de fluxo
do transito religioso de entrada na igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos

da Vila Uniao, representado pela Figura 5.

Figura 5: Diagrama de fluxo do transito religioso de entrada na igreja pentecostal
Ministério Luz Para os Povos da Vila Uniao
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Usando como referéncia o modelo de “Padrbes de Migragcédo entre Religides”
de Almeida e Montero (2001), apresentado no segundo capitulo na Figura 1,
elaborou-se o presente diagrama que visa demonstrar tanto as diversas origens
como o0s respectivos destinos observados no transito religioso especifico do
Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, cessando nesta ultima igreja, tendo em
vista que a presente pesquisa nao alcancou ex-membros desta igreja. Ou seja, o
presente estudo considera o transito religioso até a chegada a igreja pentecostal
Ministério Luz Para os Povos da Vila Unigo. E licito afirmar que, tendo em vista o
perfil do sujeito religioso, o contexto de pés-modernidade no qual este se encontra
inserido e o préprio historico de transito religioso apresentado linhas atras, parece
adequado presumir que o transito religioso ndo cessa na igreja objeto de estudo.
Apenas tal fluxo de partida ndo é alcangado pela presente pesquisa.

Voltando ao diagrama de fluxo, considerou-se para sua elaboracédo a ordem e
a direcado das diversas origens e destinos que cada respondente informou em seu
questionario (citadas da mais antiga para mais recente, conforme solicitado).

Destaca-se que nem todos respondentes que transitaram entre grupos
religiosos informaram as instituicbes pelas quais passaram. Estes aparecem na
categoria “ndo respondeu”’. E importante destacar, também, que o presente
diagrama nao contempla a questdo temporal, ou seja, ndo revela o tempo de
permanéncia, nem tampouco o0 momento em que o transito aconteceu.

Tal diagrama permite um tipo de “contabilidade” que ajuda a identificar
quantas pessoas determinada instituicdo religiosa recebeu e quantas cedeu, no
ambito especifico do transito religioso estudado. Assim, pode-se afirmar, por
exemplo, que nesse caso a Religido Espirita recebeu 6 pessoas da Igreja Catdlica.
Por outro lado, cedeu 11 pessoas, sendo 7 para a Luz Para os Povos da Vila Uniao,
1 para a Igreja Batista, 1 para os Testemunhas de Jeova e 2 para a Igreja Catdlica.
Portanto, cedeu de seu “saldo” 5 pessoas, além das que recebeu. Fica claro,
também, que a Igreja Catdlica ndo s6 cede, mas também recebe pessoas (Espirita e
Igreja Crista Evangélica).

A Figura 5 ilustra o intenso transito entre denominacgdes, até mesmo dentro do
préprio Ministério Luz para os Povos (do Parque Amazénia para a Vila Unido). Neste
caso em especifico, o motivo principal alegado para mudanga foi a localizagdo da

igreja da Vila Uniao.
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Diante do exposto, verifica-se a complexidade do transito religioso dentro do
campo religioso, permitindo que sejam visualizados casos em que ha transito por
varios grupos religiosos até o destino atual. Mesmo reconhecendo que tantas
mudangas podem ser resultantes de variaveis as vezes alheias a vontade do
sujeito religioso, como mudanca de cidade a trabalho, por exemplo, parece
plausivel admitir que ha uma busca constante da satisfagcdo de algum tipo de
necessidade nao atendida.

Uma vez identificada a existéncia do transito religioso, seu volume e suas
direcdes, € necessario compreender melhor suas motivagdes. Para se investigar o
que mobiliza os sujeitos religiosos para a agéo, usou-se a seguinte estratégia de
investigagcado: primeiramente perguntou-se qual o principal motivo para o
afastamento da ultima religido, culto ou igreja. Depois, perguntou-se pela
existéncia de outros fatores que deixaram o respondente insatisfeito e/ou que
contribuiram para sua saida.

A expectativa com esta sequéncia de perguntas, relacionadas ao fluxo de
partida, é estabelecer uma hierarquia de importancia entre os motivos mais fortes e
os fatores que, associados, culminaram na saida. Parte-se da perspectiva de que
a saida de uma instituicdo religiosa, possivelmente, envolve um conjunto de
variaveis que culminam no fluxo. Pretende-se ter como resultado um conjunto de
motivos principais, associados ao que esta sendo chamado neste estudo de
“fatores expulsores”.

Ainda referindo-se a estratégia de investigagcao, estabelecida a percepgao
sobre a saida, partiu-se para a identificacdo das questdes relativas aos processos
de escolha de destino do sujeito religioso. Perguntou-se, portanto, o que atraiu o
respondente para o Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido. Em seguida, foi
questionado se antes de se decidir pela igreja destino, o respondente havia
frequentado outros grupos religiosos. Em caso positivo, foi solicitado informar que
fatores o levaram a escolher a igreja da Vila Unido. Pretendeu-se ter, como
resultado, um conjunto que neste estudo estd sendo chamado de “fatores
atratores”.

A Tabela 9, a seguir, representa os principais motivos para o afastamento da

religido, culto ou igreja anterior.
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Tabela 9: Principais motivos para afastamento da religi&o, culto ou igreja anterior

Motivos Principais Quantidade %
Mudancga de enderecgo/Localizagéo da igreja 12 18,5%
Motivo de carater espiritual 11 16,9%
Discordancia com ensinamentos, normas e/ou praticas 9 13,8%
N&o Respondeu 7 10,8%
Influéncia de familiares 6 9,2%
Outros 6 9,2%
Descompromisso préprio com a religido e/ou com Deus 5 7,7%
Fuséao da Igreja Batista com a Luz Para os Povos 5 7,7%
Influéncia de amigos 2 3,1%
Problemas de relacionamento/decepg¢ado com irmaos e/ou Lideres 2 3,1%
Total 65 100,0%

As categorias de motivos foram estabelecidas a partir da analise das
respostas usando o critério de agrupamento das citagdes por semelhancga.

Inicialmente, pode-se perceber a existéncia de dois grupos de motivos: um €&
especificamente inerente ao individuo e o outro sdo os motivos que envolvem tanto
o individuo, como a instituicao religiosa e seus frequentadores.

No primeiro grupo estao os “Motivos de carater espiritual” e “Descompromisso
préprio com a religiao e/ou com Deus”.

No segundo grupo estdo os motivos “Mudanca de endereco/Localizacdo da
Igreja”, “Discordancia com ensinamentos, normas ou praticas”, “Influéncia de
familiares”, “Fusdo da Igreja Batista com a Luz Para os Povos”, “Influéncia de
amigos” e “Problemas de relacionamento/decepg¢ao com irmaos e/ou lideres”.

Quando analisamos a categoria “Mudanca de enderego/Localizagao”,
podemos afirmar que se trata de um conjunto de motivos de grande impacto pratico
na vida do suijeito religioso. E inerente ao individuo, ou seja, ndo depende da igreja
de origem e, muitas vezes, foge ao controle da pessoa (mudancga de residéncia em
funcao do trabalho, por exemplo). Nesse caso, ha pouca ou nenhuma intervencao
da instituicao religiosa de origem.

A categoria “Motivo de carater espiritual” contempla respostas como:
“desconforto espiritual”, “recebi Jesus Cristo e passei a frequentar a igreja”, “conheci

a verdade” etc. Nesse caso, também, ha pouca intervencao possivel por parte da



116

igreja de origem. Trata-se de um processo intimo do sujeito religioso que envolve
sua relagdo com o sagrado que, possivelmente, esta inacessivel ao conhecimento
dos lideres dos grupos religiosos de origem. Em principio esta categoria parece néao
contemplar motivagdes racionais que busquem a satisfacdo para necessidades da
vida cotidiana. No entanto, ao se investigar as 11 informacdes fornecidas nos
questionarios que compdem esta categoria, percebe-se que 9 pessoas deste grupo
visitaram outras religides, cultos ou igrejas antes de optarem pela igreja pentecostal
Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido. Este dado é importante, pois indica que
houve algum tipo de processo seletivo na escolha.

Ao se verificar os fatores que levaram a escolher a Luz Para os Povos,
obteve-se a seguinte lista: “Proximidade de casa/amigos”; “Companheirismo e
amizade”; “Localizagao”; “Fusdo com a Igreja Batista”; “Influéncia de uma tia”;
“Atraido pela ministracao e pelo amor dos irmaos”; “influéncia de membro que me
ganhou para Jesus”; “Unido dos membros”; “Acolhimento dos irmaos e do pastor’;
“Influéncia de amiga”. Apenas uma pessoa nao respondeu a esta questdao. Como se
pode ver, os fatores que atrairam e influenciaram no processo de tomada de decisao
acabam por convergir com motivacdes de carater racional, pragmatico e em busca
de bem-estar e da satisfagcdo de necessidades da vida cotidiana. Seja por
proximidade da residéncia, seja pela busca de um ambiente acolhedor/amigavel ou
pela identificagdo com amigos/parentes, na sua maioria, tratam-se de fatores
racionais e pragmaticos que impactaram a decisdo no processo de selegao.

No que tange a categoria “Discordancia com ensinamentos, normas e
praticas”, a mesma categoria envolve respostas como: “normas e ensinamentos
diferentes da palavra de Deus”, “por ter entendido que adoracao a idolos é pecado”,
“nao estavam de acordo com o que estava escrito na Biblia” etc. Esta categoria foi
considerada nos estudos de Fernandes e Pitta (2006), conforme relatado no
segundo capitulo, como o principal motivo capaz de provocar o abandono de
religido. Esta categoria, embora tenha ficado em terceiro lugar na pesquisa com 0s
frequentadores da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos, deve ser
considerada com bastante atencao, haja vista que ficou muito préxima das
categorias mais votadas. Além disso, representa uma motivagdo coerente com o
perfil do sujeito religioso descrito por Souza (2001), exercendo sua autonomia,
enquanto individuo pos-moderno e escolhendo a igreja que seja mais coincidente

com seu proprio ethos.
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No caso desta categoria de motivo para o transito, dificilmente a instituigao
religiosa se adaptara ao ethos ou as perspectivas individuais do sujeito religioso
antes da saida do individuo. Pode-se afirmar que pouco pode ser feito para se evitar
a saida neste caso.

As categorias “Influéncia de familiares” e “Influéncia de amigos” ndo
representam, necessariamente, insatisfagcdes dos sujeitos religiosos em relagéo a
igreja de origem, mas indicam influéncias determinantes para o transito. Esta
categoria envolve respostas como: “sai para acompanhar a familia”, “segui meus
pais que se mudaram para a Luz Para os Povos”, “o familiar com quem eu ia saiu
desta igreja [igreja de origem]”. Ou ainda, “convite de uma amiga quando tinha 12
anos”, “amigos me convidaram para um culto de jovens”. Nestes casos, o motivo
nao esta, necessariamente, na instituicdo de origem, mas na decisao das pessoas
que sao importantes e influentes na vida do sujeito religioso que, em fungao disso,
decide sair. E possivel afirmar que uma instituicéo religiosa que recebe pessoas com
tal motivagédo, para manté-las em seu quadro de membros, necessita corresponder
as expectativas criadas pelos influenciadores. Do contrario, os influenciadores
estimulardo uma ou varias visitas que nao configurarao adesao.

E valido considerar que a “influéncia de amigos ou de familiares”, embora
tenha aparecido na lista de motivos para o transito, da margem para que seja
considerada na categoria de “fatores atratores” para uma nova instituicao religiosa.
Nao exprime, necessariamente, insatisfagcdo em relacdo ao grupo de origem, mas
define a direcao do fluxo do transito. Ha que se considerar, ainda, que nos casos
arrolados nesta questdo enquanto motivo principal, possivelmente havia vinculo
muito fraco com os grupos religiosos de origem.

A categoria “Outros” contempla diversos tipos de respostas, tais como: “por
ter gostado da igreja evangélica”, “Percebi que transformava a cada dia mais a
minha vida pelo estudo da palavra”, “pela dor e perda terrivel na familia” etc. Abarca
motivos que podem ou ndao, em maior ou menor grau, sofrer intervengao por parte
da instituigao religiosa. Dependera da abertura do individuo para compartilhar seus
motivos. Possivelmente uma amostragem maior permitiia um agrupamento mais
elucidativo com a criagdo de outras categorias.

No que diz respeito a “Fusdo da Igreja Batista com a Luz Para os Povos”,

tem-se uma questéo especifica a igreja em estudo, ligado as origens do mesmo. No



118

entanto, € preciso destacar que, quando da fusdo, os membros remanescentes,
enquanto sujeitos religiosos, poderiam decidir continuar ou ir para outros grupos
religiosos. A decisao de ficar, possivelmente, foi influenciada pelas agcbes da igreja
de destino.

Por fim, os “Problemas de relacionamento/decepcao com irmaos e/ou lideres”
apareceram como uma das categorias menos votadas. Trata-se de motivagao ja
identificada nos trabalhos de Souza (2006), citados no segundo capitulo, e que
denotam insatisfagées propriamente ditas. Tais insatisfagbes, em tese, podem ser
contornadas caso haja a comunicagdo de tais insatisfagbes as liderangas. Esta
categoria de motivos tem relagédo direta com a gestdo dos relacionamentos dentro
da igreja.

A reflexao acerca das categorias de motivadores principais arroladas indica
um variado conjunto, relacionado tanto com questdes inerentes aos individuos,
como questdes relativas a terceiros e/ou a lideranga dos grupos religiosos.

Sintetizando, percebe-se que ha algumas coincidéncias entre os motivos
encontrados na amostra e os motivos relatados nos trabalhos sobre transito religioso
apresentados no segundo capitulo. Ha coincidéncia com o trabalho de Campana
(2002) quanto aos motivos relacionados a “postura de poder e autoridade de alguns
lideres religiosos”. Ha convergéncia com trabalho de Fernandes e Pitta (2006)
quanto a “discordancia do individuo em relagao a preceitos e doutrinas propostas”,
enquanto motivagdo para a saida dos grupos religiosos. Também ha coincidéncia
com os motivos encontrados em um dos trabalhos de Souza (2006), no que tange as
“dificuldades de relacionamento com liderancas religiosas”,”confronto com a
pretensdo de purismo simbdlico das instituicbes religiosas” e “o desconforto em
relacdo a algumas normas institucionais” (que tem relagdo com a discordancia com
ensinamentos, normas e/ou praticas).

Por outro lado, ndo ha muitas coincidéncias entre os motivos levantados junto
a amostra e uma série de motivos identificados no trabalho de Costa (2011) e no
trabalho realizado em Sao Bernardo do Campo — SP por Souza (2006). Tais motivos
levantados por esses autores séo: enfermidades (pessoal, e amigos ou na familia),
desemprego (pessoal ou familiar), problemas de relacionamento afetivo (com

cbnjuge ou com ente querido) e solidao.
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Ao se comparar a amostra pesquisada e os trabalhos sobre transito
religioso, apresentados no segundo capitulo e ora revisitados, deve-se considerar
que estes ultimos trabalharam com universos, metodologias, realidades sécio-
demograficas e momentos temporais diferentes. Por outro lado, tém como pano de
fundo um mesmo contexto geral em que o sujeito religioso exercita sua autonomia
na construcdo de seus sistemas simbdlicos e se encontra inserido num campo
religioso plural e competitivo. Portanto, parece mais importante manter o foco nas
categorias de motivos encontradas em todos estes estudos do que tentar encontrar
relagdes de predominancia entre uma ou outra categoria. O elenco de categorias
de motivos pode ajudar a configurar um quadro geral para o transito religioso e que
pode vir a suscitar novas discussdes. Excetuando-se o trabalho de Bartz, a
pesquisa junto aos frequentadores da igreja pentecostal Ministério Luz Para os
Povos, trouxe a categoria “Mudanca de Enderego/Localizagdo da Igreja” como
relativa novidade em relagdo aos estudos anteriores e contribui para confirmar
tanto o pragmatismo e a racionalidade na tomada de decisdo por parte do sujeito
religioso, como o carater circunstancial que as vezes influencia o transito religioso.

Quanto as opinides das liderangas da igreja sobre transito religioso, tanto da
igreja sede como da igreja local, pode-se afirmar: praticamente ndo ha nenhuma
convergéncia entre os motivos identificados na pesquisa e o0s motivos
mencionados pelo fundador da igreja pentecostal MLP. Ha coincidéncia entre a
percepcao do Pr. José de Farias e os motivos encontrados, mais especificamente
no que diz respeito a categoria “Problemas de relacionamento/decepgcdo com
irmaos e/ou lideres”. No caso das liderangas da igreja da Vila Unido, pode-se dizer
que houve um maior numero de convergéncias. Estas giram em torno da categoria
“Problemas de relacionamento/decepgcao com irmaos e/ou lideres”. Vale destacar
que as coincidéncias entre as percepgdes das liderangas entrevistadas e os
motivos apresentados pela membresia se concentra em um dos dois itens menos
citados.

Identificados os principais motivos para o transito religioso, serao
apresentados a seguir, na Tabela 10, as categorias de respostas que contemplam
fatores que contribuiram para o afastamento dos respondentes de sua Ultima

religido, culto ou igreja, aqui também chamados de fatores expulsores.
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Tabela 10: Outros fatores que contribuiram para o afastamento da ultima

religido,culto ou igreja

Fatores Expulsores Quantidade %
Discordancia com ensinamentos, normas e/ou praticas 7 46,7%
Problemas de relacionamento/decepgao com irmaos e/ou lideres 5 33,3%
Outros 2 13,3%
Desmotivagao 1 6,7%
Total 15 100,0%

Apenas 15 pessoas se manifestaram sobre esta questdo. As categorias
“‘Discordancia com ensinamentos, normas e/ou praticas” e “Problemas de
relacionamento/decepgdo com irmaos e/ou lideres“ apareceram novamente. Estas
categorias reaparecendo enquanto fatores expulsores e citadas por pessoas
diferentes podem indicar que se configuram como variaveis que estao influenciando
as pessoas que transitam, mas com intensidades diferentes.

A “Desmotivagao” surgiu como nova citagdo. Pode significar que a instituicdo
de origem nao apresentava uma programacao que atendia as expectativas do
respondente ou, ainda, que a desmotivacgao tivesse relacdo com questdes de carater
individual/pessoal. Ndo ha como saber, neste caso, se a insatisfacdo é relacionada
com a igreja ou consigo mesmo.

A primeira citagao da categoria “Outros” diz o seguinte: “quando sai da Igreja
Catolica foi por sofrimento, por perda terrivel na familia e na Luz Para os Povos
encontrei a paz’. Além do intrinseco conforto espiritual que a igreja possa ter
oferecido, parece licito entender esta citacdo como uma indicacdao de apoio e
conforto psicoldgico e emocional oferecido pela igreja. Vale enfatizar que, embora
esteja arrolado no grupo de fatores expulsores, tem mais relagcdo como a igreja de
destino. E portanto muito mais um fator atrator do que expulsor.

Por fim, a verificagdo da segunda citagcao da categoria “Outros”, “Varios” nao
ajuda a entender a opinido do respondente.

A Tabela 11, a seguir apresenta os fatores que ajudaram os respondentes a
escolher a instituicdo religiosa de destino. Sado os fatores atratores, inerentes ao

Ministério Luz Para os Povos da Vila Uniao.
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Tabela 11: Fatores que atrairam para o Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido

Fatores Atratores Citados Quantidade %
Qualidade do relacionamento entre as pessoas 25 31,3%
Influéncia de familiares 14 17,5%
Influéncia de amigos 8 10,0%
Motivos de carater espiritual 6 7,5%
Fusao da Igreja Batista com a Luz Para os Povos 6 7,5%
Localizagao 6 7,5%
Programacoes, pregagoes e servigos da igreja 4 5,0%
Organizacao em células 2 2,5%
Remanescente da Igreja Cristd Nazareno 1 1,3%
Outros 4 5,0%
Nao respondeu 4 5,0%
Total 80 100,0%

Para responder a esta questdo, alguns dos respondentes fizeram mais de
uma citagdo e todas foram agrupadas por semelhanga. Salta aos olhos a
importancia dada aos fatores relacionados a categoria “Qualidade do relacionamento
entre as pessoas’.

Para compor esta categoria, surgiram os termos “‘comunh&o com irmé&os”,
“‘proximidade das pessoas”, “companheirismo”, “unidao”, “amor ao préximo”, “amor
entre as pessoas’, “amizade”, “ombro amigo”, “necessidade de carinho’,
“acolhimento”, “o Bispo €& amavel’, “recepcdo das pessoas”, “receptividade no
primeiro momento”, “suporte a quem precisa”, dentre outros. Fica evidente a énfase
dada as questdes de relacionamento interpessoal para atrair este perfil de sujeitos
religiosos. Possivelmente, ao sairem de seus grupos religiosos de origem, ou
mesmo antes, as pessoas em transito visitaram o Ministério Luz Para os Povos e
tiveram contato com uma amostra deste tipo de relacionamento e se sentiram
atraidas para a igreja.

Como ja foi comentado anteriormente, a amostra de envolvidos com o transito
religioso € constituida, principalmente, de pessoas maduras, com boa escolaridade,
na sua maioria exercendo atividades remuneradas e inseridas em faixas de renda

que lhes permitem fazer frente as necessidades humanas basicas. Dai,
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possivelmente, apresentarem outro nivel de necessidades, tais como necessidade
de “reconhecimento”, “de pertencimento” a um grupo, ou ainda, conforme observado
no ja comentado trabalho de Campana (2002), necessidade de ser ouvido e
emocionalmente acolhido.

A capacidade da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila
Unidao em atender a este tipo de necessidade pode ser resultante da estratégia de
relacionamento adotada pelas liderangas da igreja local. O discipulado “um a um?”,
mais que uma estratégia de ensino, possivelmente atua como forma de aproximagao
entre as pessoas envolvidas no processo. O fato de se tratar de igreja na viséo
celular, com os encontros em ambientes amistosos e amigaveis (lares) certamente,
também, influencia no desenvolvimento do know-how de relacionamento.

As categorias “Influéncia de familiares” e “Influéncia de amigos”, segunda e
terceira categorias mais citadas respectivamente, enquanto fatores atratores,
aparecem com mais énfase e, também, indicam um trago caracteristico e presente
no perfil da amostra: a importdncia dada a familiares e amigos enquanto
influenciadores.

Para reforcar esta percepcao, merece destaque o resultado obtido para o
guestionamento se alguma pessoa havia influenciado para ida para o Ministério Luz
Para os Povos Unido: 47,5% (29 pessoas) responderam “familiares”; 29,5% (18
pessoas) responderam “amigos” e 23,0% (14 pessoas) responderam “membros”,
perfazendo um total de 61 respostas. Vale lembrar que, numa instituicdo que nao
investe tdo fortemente em meios de comunicacdo de massa, o papel dos
influenciadores é essencial (além do “boca-a-boca”) e, conforme a pesquisa, tem
sido eficiente.

Merece destaque, ainda, a categoria “Localizagdo” que, enquanto “motivo
principal”’, aparece na Tabela 9 em primeiro lugar. Enquanto fator atrator, aparece
em quarto lugar, juntamente com outras categorias. Apresentar-se tanto como
motivador, como fator atrator bem votado indica seu elevado grau de importancia.

Enquanto fator atrator, surgiu, também, a categoria “Programacdes,
pregacoes e servigos da igreja”, composta por citagdes que destacam “os cultos dos
jovens”, “pregacbes baseadas na Biblia”, “programagdes como gincanas,

acampamentos”. Trata-se de categoria, inteiramente, sob controle da direcdo da
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igreja, podendo ser adaptada para atender melhor tanto as necessidades dos
frequentadores, como aos objetivos pastorais e os da dire¢ao da igreja.

Embora a categoria “Organizagdo em células” tenha recebido apenas duas
citacdes, vale a pena refletir mais detidamente sobre este fator atrator. Como foi
comentado linhas atras, a estratégia de relacionamento tanto da igreja sede como
da igreja local se baseia na vis&do celular. Tal modelo implica em encontros regulares
que acontecem sempre em residéncias, em ambitos familiares. Ora, tais encontros,
para acontecerem e se multiplicarem necessitam da intervencéo e da influéncia de
familiares e amigos. Além disso, também é possivel estabelecer uma relagdo muito
proxima entre a categoria “Organizacédo em células” e a categoria “Qualidade dos
relacionamentos”, haja vista que sdo estes que efetivamente mantém os vinculos
nos ambientes residenciais e intimos de uma célula.

Na categoria “Outros”, uma das citagdes merece destaque: “gostei da primeira
vez que visitei e ainda estou aqui’. Tal comentario reforca a importancia de se
causar uma boa primeira impressdo para fins de fixacdo ou manutencdo dos
visitantes, o que converge com o depoimento de uma das liderangas da igreja local,
ja relatado anteriormente.

Para se aprofundar ainda mais na identificacdo de fatores que atrairam os
respondentes, foi perguntado a eles se, antes de se decidirem pelo Ministério Luz
Para os Povos da Vila Unido, visitaram outras religides, cultos ou igrejas. Apenas 25
pessoas (38%) do total, responderam que sim. E necessario destacar que alguns
respondentes podem ter se sentido constrangidos ao responder tal questao, pois os
questionarios foram distribuidos na igreja e alguns dos respondentes o responderam
naquele ambiente. Em caso positivo, elas deveriam responder o que as havia levado
a escolher o Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido. As respostas estao
representadas na Tabela 12. Um dos respondentes fez mais de uma citagao.

Se considerarmos as citagdes “Sinto-me bem, acolhido, amado”, “Qualidade
do relacionamento entre as pessoas”, “Encontrei pessoas da mesma idade”,
“‘Comunhao em célula” e “Pastor Humilde”, pode-se perceber que todas guardam
proximidade com a questdo do relacionamento entre as pessoas. Tais citagdes
parecem reforcar o uso bem sucedido da estratégia de relacionamento adotada pela

igreja local.
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Tabela 12: Fatores que influenciaram na escolha do Ministério Luz Para os Povos
da Vila Unido apés visita a outros grupos religiosos

Fatores Atratores Quantidade %
Sinto-me bem, acolhido, amado 5 19,2%
Influéncia de familiares 4 15,4%
Localizagao 4 15,4%
Qualidade do relacionamento entre as pessoas 4 15,4%
Influéncia de amigos 2 7,7%
Motivos de carater espiritual 2 7,7%
Conhecimento Biblico do Pastor 1 3,8%
Encontrei pessoas da mesma idade 1 3,8%
Organizagéao da igreja 1 3,8%
Comunh&o em célula 1 3,8%
Pastor Humilde 1 3,8%
Total 26 100,0%

Vale destacar que, além das citagdes relativas as categorias ja citadas
anteriormente, surgem novas citagdes: organizagao da igreja e conhecimento biblico
do pastor. Tratam-se de questdes que provocam boas impressdes no sujeito
religioso quando de sua visitagao a igreja e representam caracteristicas passiveis de
controles por parte da igreja.

Ainda buscando identificar os fatores atratores para o grupo religioso em
estudo e a identificacdo de outros fatores influenciadores na tomada de decisio pela
escolha de destino, foi perguntado se a estrutura fisica do Ministério Luz Para os
Povos da Vila Unido influenciou na decisdo. Apenas 17 pessoas consideraram
aspectos da estrutura fisica como sendo influenciadores. A Tabela 13 apresenta os
resultados obtidos.

Tabela 13: Aspectos da estrutura fisica que influenciaram na decisao

Aspectos citados Quantidade %
Localizacao 9 52,9%
Acesssibilidade 3 17,6%
Cadeiras 1 5,9%
Ar-condicionado 1 5,9%
Igreja bem estruturada 1 5,9%
lluminacéao 1 5,9%
Possuir bercario 1 5,9%
Total 17 100,0%
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Conforme pode ser observado, o aspecto mais citado € a localizacdo da
igreja. Mais uma vez a localizagédo ganha destaque, consolidando-se como variavel
muito importante no processo de escolha da instituicdo de destino.

A “acessibilidade” diz respeito as adaptagdes que o prédio da igreja possui
para receber pessoas com necessidades especiais. Sua auséncia pode provocar
significativa dificuldade de adeséo por motivos pragmaticos.

Dos demais itens, chama atengéo a citagdo das “cadeiras”, haja vista que na
igreja em questao, as cadeiras sao de plastico, comuns. Supde-se que na instituicao
de origem, as cadeiras deviam ser menos confortaveis aos olhos do respondente.

Merece destaque, também, a citacdo “possuir bergario”, pois revela um
aspecto de conforto observado no momento da escolha e que, no caso da
respondente, pode ter sido decisivo para escolha da igreja de destino.

Para ilustrar como interagem os motivos principais, os fatores expulsores e os
fatores atratores, parece adequado descrever, pelo menos um caso, em especifico,
de transito observado na pesquisa. Para tanto, sera usado o caso do respondente
identificado como n°. 7. Trata-se de pessoa do sexo masculino, na faixa etaria entre
30 e 49 anos, divorciado, com escolaridade de nivel superior e que anteriormente
frequentou, pela ordem, a Igreja Catdlica e o Espiritismo. Seu principal motivo para
saida da instituicdo espirita que frequentava foi o desconforto espiritual. Enquanto
fator expulsor, citou a falta de elo familiar entre a religiao e seus frequentadores. O
fator atrator citado por este respondente foi 0 companheirismo, percebido na igreja
Luz Para os Povos da Vila Unido. Antes de se decidir, visitou outras instituicoes
religiosas, mas escolheu ficar na igreja da Vila Unido pela amizade que encontrou Ia.
Teve como principal influenciador da sua decisao o seu cunhado.

Como pode se observar, houve uma interagdo e correspondéncia entre o
motivo principal, fatores expulsores e fatores atratores que, possivelmente
associados a historia de vida do respondente, concorreram para sua decisao.
Percebe-se, também, uma elaboragdo racional, uma visitacdo anterior a outras
instituicoes religiosas e uma escolha, influenciada por um cunhado. Assim, todas
estas variaveis implicaram no transito religioso.

Apos buscar identificar os principais motivos para a saida dos grupos

religiosos de origem, os fatores expulsores e os fatores atratores, procurou-se
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identificar o nivel de fixagcdo ou manutencao dos sujeitos religiosos que transitaram
enquanto adeptos do Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido. Para tanto,
levantou-se o tempo de participacdo do respondente no Ministério Luz Para os

Povos da Vila Unido. A Tabela 14 apresenta os resultados.

Tabela 14: Tempo de participacdo no Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido

Tempo Quantidade %
Menos de 6 meses 11 16,9%
De 6 meses a 1 ano 2 3,1%
Acima de 1 ano a 2 anos 5 7,7%
Acima de 2 anos a 3 anos 1 1,5%
De 3 a 10 anos 26 40,0%
Acima de 10 anos 18 27,7%
Nao Respondeu 2 3,1%
Total 65 100,0%

Pode-se afirmar que ha importantes indicios de manutencdo de adeptos,
tendo-se em vista que 27,7% tem mais de 10 anos de ligagdo com a igreja. Destes,
ha uma pessoa que estd na igreja desde o tempo da Igreja Nazareno.
Considerando-se, também, o grupo que esta na igreja ha mais de trés anos, o indice
de manutengcdo de membros sobre para 67,7% do total. Tal indice pode reforgar o
entendimento de que a estratégia de relacionamento adotada pela igreja pode estar
sendo bem sucedida em seu efeito preventivo a saida de membros. Das outras 13
pessoas que responderam o questionario, mas que nao estavam envolvidas com o
transito religioso, 12 participam do Ministério Luz Para os Povos entre 3 e 10 anos.
Apenas um destes 13 nao respondeu a questao que trata do tempo de participacéao.

Outra indicagao interessante perceptivel na Tabela 14 é a existéncia de 20%
de pessoas chegadas ha pouco tempo no Ministério Luz para os Povos da Vila
Uniao (até 1 ano), o que indica a existéncia de captacao de novos adeptos.

Outro dado que pode colaborar na analise do nivel de fixagcdo ou manutencao
€ a percepcédo de pertencimento das pessoas em relagdo a igreja. Assim, foi
perguntado a cada pessoa da amostra se ela se considerava como membro do
Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido. O Grafico 7 apresenta os resultados
obtidos.
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Grafico 7: Considera-se membro da Igreja Pentecostal Ministério Luz Para os
Povos da Vila Unido?

Como se pode perceber, 92% (60 pessoas) do total respondeu que se
considera como membro da igreja pentecostal Luz Para os Povos da Vila Unido.
Apenas 5% (3 pessoas) ndo se consideraram como membros. A analise mais
detalhada do perfil destas ultimas revelou que todas estao na igreja ha menos de 6
meses. Os outros 3% (2 pessoas) nao responderam a esta questdo. Tais dados
reforcam o entendimento de que a estratégia de acolhimento caloroso e atengao aos
individuos, anteriormente relatada por liderangas da igreja local, esta sendo
eficiente. Entender-se “membro” da igreja parece ser de grande importancia, pois
além de remeter a nocao de pertencimento a uma coletividade, pode influenciar na
atuacao individual de cada pessoa no sentido de atrair novos adeptos ao grupo,
essencial na visao celular.

Outro dado relevante para fins de identificagcado do nivel de manutencao é o
relativo a frequéncia com que as pessoas participam das atividades da igreja. A
tabela 15 traz os resultados:

Tabela 15: Frequéncia de participagao nos cultos, reunides e/ou atividades

Frequéncia Quantidade %
1 vez por semana 17 26,1
Mais de uma vez por semana 38 58,5
2 vezes por més 2 3,1
Outras Respostas 6 9,2
Nao Respondeu 2 3,1
Total 65 100,0%
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7

Para se avaliar a Tabela 15, € necessario esclarecer que a programagao
padrao da igreja envolve um culto semanal, aos domingos, € uma reunido de células
por semana. Além destas atividades, ha outras programagdes que envolvem o0s
demais departamentos da igreja, tais como o departamento de musica, de teatro, de
ensino etc, que tém suas programagdes semanais, segundo cronograma proprio de
cada area.

Isto posto, pode-se considerar que mais da metade do grupo pesquisado
participa, pelo menos, duas vezes por semana das atividades da igreja,
representando boa frequéncia.

Pode-se afirmar que as Tabelas 14 e 15 e o Grafico 7 apresentam dados
favoraveis a percepcao de que esta acontecendo a fixacdo ou manutencdo dos
sujeitos religiosos que transitaram para a igreja pentecostal Ministério Luz Para os
Povos da Vila Uni&o.

No entanto, € licito argumentar que tais dados indicam que as pessoas estao
se mantendo na igreja. Porém, ndo podem ser considerados como conclusivos no
que tange a fidelizagdo, tendo-se em mente que fidelizagdo signifique
“exclusividade”. Para tanto, ha a necessidade de se verificar se os sujeitos religiosos
da amostra participam exclusivamente do Ministério Luz Para os Povos, ou se
frequentam outros grupos religiosos simultaneamente.

Para identificar tal situagdo, perguntou-se a todos os respondentes se ainda
continuavam frequentando outras religides, cultos ou igrejas. A Tabela 16 apresenta

os resultados obtidos.

Tabela 16: Participagdo em outros grupos religiosos

Instituicao Instituicao Frequencia com Frequencia com que Tempo que
religiosa de religiosa que que participa de participa das participa da
Origem ainda participa outra Instituicao atividades da Luz Luz Para os
religiosa Para os Povos Povos
- - 5 .
Adve?tlgta do Adventlgta do7 N30 Respondeu Mais de uma vez por Menos de 6
7° Dia Dia semana meses
Igreja Catolica Igreja Catdlica Raramente 1 vez por semana Acima de 1 ano
a 2 anos
Igreja Catdlica Igreja Catdlica Raramente 1 vez por semana Menque(jse 6
Igreja Catdlica Igreja Catdlica N&o Respondeu 1 vez por semana Menr::edse 6
AsseBn:LIjila de Nao Respondeu Pouca frequéncia 2 vezes por més Mais de 3 anos
. . Comunidade da Mais de uma vez por Acima de 10
Igreja Batista G Duas vezes ao ano
raca semana anos
Assembléia de | Assembléia de Duas a trés vezes Mais de uma vez por | Acimade 1 ano
Deus Deus por més semana a2 anos
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Como pode ser observado, 7 pessoas, do total de 65 que praticaram transito
religioso, afirmaram continuar frequentando outros grupos religiosos. De todos as 6
que informaram os grupos religiosos que ainda participam, mesmo apds estarem na
igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, 5 continuam com
algum tipo de vinculo com suas instituicdes religiosas de origem. Pode-se
considerar, também, que a frequéncia junto a outra instituicdo religiosa é baixa.
Porém, ha que se considerar a possibilidade de que alguns respondentes, por se
sentirem constrangidos, posto que alguns podem ter respondido o0s seus
questionarios dentro da igreja, podem ter minimizado tal frequéncia. Chama a
atencao a presenca de quase todas as faixas de tempo de participagcao na igreja
pentecostal Ministério Luz Para os Povos assinaladas. Isso pode significar que nao
ha relacao direta entre o tempo de participagéo na igreja de destino e a manutencgao
de vinculos com a instituicdo religiosa de origem, embora se possa argumentar, no
caso da participacdo menor que 6 meses, que esteja havendo um tempo de
adaptacao e a frequéncia a instituicdo de origem faca parte deste processo.

Estes casos, que representam 10,7% da amostra, evidenciam que existem
pessoas na igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido que
podem nao estar totalmente fidelizadas, do ponto de vista da exclusividade. Alias, é
importante destacar que, embora a pesquisa junto a igreja pentecostal Ministério Luz
Para os Povos tenha demonstrado que existem membros com mais de 10 anos de
participacdo, é preciso reconhecer que, em funcdo da volatilidade crescente do
comportamento do sujeito religioso e a mudanga do paradigma de conversao, ja
comentados no primeiro e segundo capitulos, torna-se cada vez mais dificil
identificar com precisao a chamada “fidelidade”. Parece adequado reconhecer que o
tema da fidelizacdo necessita de maior acompanhamento e pesquisas futuras.

Ainda refletindo sobre a Tabela 16, ndo ha dados suficientes para se falar de
multipla filiagao religiosa. Por outro lado, o que se pode afirmar € que ainda existem
alguns vinculos com os grupos religiosos de origem e que, para uma igreja que
requer exclusividade de seus adeptos, isso pode representar um problema e/ou um
potencial transito religioso de saida no futuro. HA margem, também, para se
considerar a possibilidade de que alguns desses respondentes venham a ser futuros
sujeitos religiosos em transito.

Por fim, parece adequado afirmar que, apesar dos indicios positivos de

fidelizagdo, também existem indicios que indicam a necessidade de uma atencéao
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especial as estratégias de consolidagao dos sujeitos religiosos que tém no Ministério

Luz Para os Povos seu destino enquanto igreja.

3.4 Sintese do Transito Religioso na Igreja Pentecostal Luz Para os Povos da

Vila Uniao

Os estudos apresentados indicam que o transito religioso € um processo que
se da a partir da combinacdo de motivos prevalentes associados tanto a fatores
expulsores como a fatores atratores, sempre na busca de bem-estar e de satisfacéao
de necessidades da vida cotidiana do sujeito religioso. Os motivos prevalentes e os
fatores expulsores provocam a partida do sujeito religioso de sua instituicdo de
origem. Os fatores atratores, por sua vez, definem a dire¢do, ou seja, influenciam a
escolha da instituicao religiosa de destino.

Esta leitura do fenémeno do trénsito religioso, envolvendo motivos
prevalentes, fatores expulsores e fatores atratores faz sentido quando inserida no
contexto da Economia Religiosa ou numa légica de mercado de produtos simbdlicos
religiosos. Sob tal perspectiva, demanda e oferta estabelecem uma relacao dialética
na qual o sujeito religioso, por um lado, exerce sua autonomia e liberdade para
organizar seus sistemas simbdlicos religiosos e, por outro, as instancias religiosas
estabelecem suas ofertas a partir das interpretagcdes que fazem das necessidades
dos demandantes e em fungdo das adaptagdes que sofrem ante a competicdo no
campo religioso. O uso da racionalidade empresarial € uma forma de se buscar a
maximizacao de atracdo e manutencao de demandantes. Por sua vez, a maior ou
menor satisfagdo da demanda é que implicara em maior ou menor transito religioso.

Assim, pode-se afirmar que as principais categorias de motivos que levam ao
transito religioso observados na igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da
Vila Unido séo, pela ordem: Mudanga de enderego/Localizagdo da igreja; Motivos de
carater espiritual; Discordancia com ensinamentos, normas e/ou praticas, Influéncia
de familiares, Descompromisso proprio com a religido e/ou com Deus; Fusdo da
Igreja Batista com a Luz Para os Povos; Influéncia de amigos e Problemas de
relacionamento com irmé&os e/ou lideres.

As principais categorias de fatores expulsores informados pelos
frequentadores da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido

sdo, pela ordem: Discordancia com ensinamentos, normas e/ou praticas da igreja de
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origem; Problemas de relacionamento/decep¢gdo com irméos e/ou lideres e
Desmotivacgao.

As principais categorias de fatores atratores identificados sédo: Qualidade do
relacionamento entre as pessoas; Influéncia de familiares e amigos; Motivos de
carater espiritual; Fusao da Igreja Batista com a Luz Para os Povos; Localizagdo da
igreja, Organizagdo em células e o Sentimento de boa acolhida/Sentir-se bem.
Associados a estes fatores, pode-se acrescentar questdes relacionadas a estrutura:
acessibilidade, cadeiras, ar-condicionado, estrutura geral da igreja, iluminagao e o
fato de possuir bercario.

E importante destacar que a amostra que serviu de base para identificacéo
dos referidos motivos, fatores expulsores e fatores atratores € pequena. Nao
permite, portanto, generalizagbes para todo o universo das igrejas pentecostais. No
entanto, representam o quadro geral de variaveis que influenciam o transito religioso
da amostra em especifico. Os fatores atratores, por exemplo, acabam por refletir
caracteristicas da igreja que encontraram identificagdo com as necessidades dos
sujeitos religiosos que ali permaneceram. Em outras palavras, as caracteristicas
marcantes da igreja acabam por atrair pessoas com necessidades passiveis de
serem supridas por tais caracteristicas.

Destaca-se que os resultados da pesquisa com os frequentadores da igreja
Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido mostram-se convergentes em muitos
pontos com outras pesquisas sobre transito religioso arroladas neste estudo, apesar
destas ultimas terem sido realizadas com universos, metodologias, realidades socio-
demograficas e momentos temporais diferentes. Merece destaque, entretanto, a
questdo da localizagdo, apontada com destaque na pesquisa junto a igreja
pentecostal Luz Para os Povos da Vila Unido e que, exceto no trabalho de Bartz —
proximidade geografica, ndo aparece nas demais pesquisas. Tal categoria,
“localizacdo”, enquanto motivo prevalente para o transito, pode representar um
aspecto que, muitas vezes, foge ao controle do sujeito religioso (mudanga de
endereco a trabalho, por exemplo). Por outro lado, enquanto fator atrator, confirma a
racionalidade na tomada de decisao por parte do sujeito religioso na escolha de sua
instituicao religiosa, tendo-se em mente aspectos praticos da vida cotidiana.

Ainda falando sobre as varidaveis que impactam o transito religioso, é
relevante enfatizar que, praticamente, ndo ha convergéncia entre os resultados da

pesquisa junto aos frequentadores da igreja da Vila Unido e a percepcao do
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Apostolo Sinomar Fernandes da Silveira. Na verdade, o fundador da igreja
pentecostal MLP faz uma constatagcao: a de que 20% dos crentes transitam de uma
igreja para outra o tempo todo, porém seu diagndstico resume os motivos para o
transito a falta de envolvimento com as atividades da igreja. Também foi relatado por
outra lideranca da igreja sede um motivo que ndo apareceu na pesquisa junto a
igreja local, tratado neste estudo como sendo o “peso da meta”, fruto da estratégia
de captacéo decorrente da visdo G12. No ambito da igreja local, pode-se dizer que
houve um maior nimero de coincidéncias entre os resultados da pesquisa junto aos
frequentadores da igreja da Vila Unido e a percepc¢ao das liderancas. Destaca-se
nesta percepgcdo, o reconhecimento da importancia da “qualidade nos
relacionamentos” para a atragdo e manutengdo de membros na igreja.

Quanto ao perfil das pessoas envolvidas com transito religioso na igreja
pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido, pode-se dizer que sao
pessoas, na sua maioria, do sexo feminino, com escolaridade de nivel superior,
casadas, na faixa etaria entre 30 e 49 anos, trabalhadoras, com carteira assinada
e/ou com contratos de trabalho, nascidas em Goias, com renda entre 1 e 3 salarios
minimos e da cor declarada parda. Mais da metade participa das principais
atividades semanais da igreja, a maioria frequenta a igreja ha mais de 3 anos e se
considera como membro (92%). Estes ultimos dados de perfil ddo margem para se
afirmar que a igreja em estudo tem desenvolvido um know-how de relacionamento,
enquanto estratégia de manutengdo de membros.

No que diz respeito aos grupos religiosos envolvidos no transito religioso
observado, a Igreja Catdlica foi a religido, em separado, que mais cedeu pessoas.
No entanto, usando-se como referéncia os grandes grupos de religidao do IBGE, a
maioria das pessoas que transitaram para a igreja pentecostal Ministério Luz Para os
Povos vieram do grupo de religiao Evangélica (de missao, de origem pentecostal e
evangélica ndo determinada). Mais especificamente, 49% do total sdo de origem
evangélica contra 31% de origem catdlica. Estes numeros indicam importante
transito religioso no interior do campo religioso evangélico, suscitando novos estudos
sobre este padrao de migracdo e sobre a viabilidade ou relevancia de novas
tipologias de transito religioso, tais como: o “transito inter-evangélico”, ou ainda, o
“transito inter-pentecostal”, por exemplo.

Em tempo, ha que se enfatizar que a presente pesquisa junto aos sujeitos

religiosos da igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos nado contempla o
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transito de saida, pois n&o foram entrevistados ex-membros da igreja. Embora n&o
mapeado, cumpre afirmar que tal fluxo de saida existe. Do contrario, a igreja objeto
de estudo néao teria apenas 400 membros, considerando-se que foi fundada em
1993. Por outro lado, deve ser enfatizado que o grupo, aparentemente, mantém seu
fluxo de entrada, pois a pesquisa revelou que 20% dos respondentes que chegaram
a igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido esta na igreja ha

menos de 1 ano.



134

CONCLUSAO

No primeiro capitulo, a pesquisa bibliografica apresentada aponta para um
cenario de poés-modernidade em que as expectativas de justica social, igualdade e
prosperidade, baseadas na ciéncia e na razdo, ndo foram alcancadas. O ser
humano, sem os axiomas antes oferecidos pela Religido e, agora, frustrado diante
do ndo cumprimento das principais promessas da modernidade, encontra-se “6rfao”
de esperancgas em relagao ao futuro. No entanto, ndo se pode negar que ha muitos
pontos positivos a serem comemorados em funcdo da modernidade. A expectativa
de vida nunca esteve tao alta, dia apds dia surge a cura para novas doengas e 0s
avangos tecnoldgicos tém proporcionado ferramentas de comunicagao com potencial
de integracdo e cooperagao global cada vez mais acessiveis. No entanto, o ser
humano continua necessitando de sentido para sua existéncia, principalmente diante
das questdes incontornaveis da vida, como € o caso da morte.

Esse cenario vem impactando, profundamente, a relagao dos individuos com
a religido que, deslocada de sua centralidade enquanto provedora de nomia ao
individuo e a sociedade, experimentou o enfraquecimento da tradicdo e da
autoridade. Numa ambiéncia de secularizagdo, ndo desapareceu. Pelo contrario,
multiplicou-se em termos de oferta, manifesta no pluralismo religioso. O individuo,
por sua vez, passou a vivenciar a privatizagao da religidao, configurando seu proprio
sistema simbdlico religioso a partir das possibilidades que se apresentam em seu
caminho. Focado em sua individualidade, mobiliza-se pragmaticamente pela busca
de solugao para seus problemas nesta vida e, ndo mais, na vida eterna. Assumiu-se
enquanto sujeito da propria fé: ao invés de ser escolhido, exerce sua liberdade para
escolher.

Tanto a religido como os individuos, aqui chamados de “sujeitos religiosos”,
estdo se reinventando num relacionamento em que as fronteiras/limites entre as
proprias religides estdo cada vez menos definidos e os vinculos entre grupos
religiosos e adeptos estdo cada vez mais enfraquecidos. Assim, o transito religioso,
o fluxo de pessoas, crengas e praticas entre as diversas instituigdes religiosas,
tornou-se um dado importante da ambiéncia ora apresentada.

A perspectiva adotada neste estudo para tratar do relacionamento entre

sujeito religioso e religido, a da economia religiosa, pareceu adequada, pois, se de
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um lado, sujeito religioso busca a satisfagdo de suas necessidades junto as
instancias religiosas disponiveis, do outro lado, colocam-se tais instancias religiosas
a ofertar seus bens simbdlicos religiosos. Estabelece-se, portanto, uma relagéo entre
ofertantes e demandantes. Seguindo tal linha de raciocinio, pode-se afirmar que
demandantes e ofertantes estabelecem uma relagdo dialética na qual o sujeito
religioso, por um lado, exerce sua autonomia para plasmar seus sistemas simbolicos
religiosos e, por outro, as instancias religiosas estabelecem suas ofertas a partir das
interpretacbes que fazem das necessidades dos demandantes e em fung¢ao das
adaptacdes que sofrem ante a competicdo no campo religioso. Da capacidade em
atender as necessidades dos sujeitos religiosos, dependera a perpetuagédo e/ou o
crescimento das instancias religiosas. O transito religioso, sob esta perspectiva,
passa a ser um dado comum do campo religioso contemporaneo, com o qual os
grupos religiosos, de certa forma, passam a contar.

Neste contexto, o desenrolar da parte empirica (estudo de caso) deste
trabalho confirmou, a partir do alcance dos objetivos previamente propostos, todo o
cenario até entao apresentado. A caracterizagao da igreja pentecostal Ministério Luz
Para os Povos mostrou a pertinéncia da abordagem da economia religiosa,
revelando que aquela igreja, enquanto ofertante e na busca por eficiéncia, possui
aspectos semelhantes aos encontrados em grandes empresas: estrutura
organizacional sofisticada (departamentalizacao por clientela associada a gestao por
redes), estabelecimento de aliangas e fusdes com outras instituicdes religiosas
(Igreja da Paz e Batista, respectivamente), definicAo de estratégias de
relacionamento e captacéo de adeptos aos moldes do marketing de rede (grupos
familiares, G12 e Rota 78, todas estratégias de captacdo e relacionamento da
igreja), criacdo de diferenciais competitivos, a partir da estrutura fisica (cachoeira na
plataforma de pregacao na igreja sede, por exemplo), além do uso de tecnologias de
comunicagdo de massa (Internet). Mostrou, ainda, que tal abordagem, como nas
empresas, também apresenta problemas: falta de controles sobre o transito religioso
e numero de membros, metas de captacado excessivas e dificuldade na formacao de
liderancas. Tais problemas acabam por provocar, dentre outras consequéncias, o
transito de saida da igreja.

Na identificacdo das instituicoes religiosas envolvidas no transito religioso da
igreja em estudo, um dos objetivos do trabalho alcangado pela pesquisa empirica, foi

possivel verificar o pluralismo religioso expresso pelo grande numero de instituicbes
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arroladas no diagrama de fluxo do transito religioso de entrada (figura 5). Observou-
se mais de 20 instituicdes envolvidas. Esse numero denota o dinamismo do campo
religioso, o nivel de competicdo, a fragmentagdo da oferta sob a metafora do
“supermercado do sagrado” e a evidéncia de que a religido esta mais viva do que
nunca. Tal diagrama também confirma o transito religioso como uma caracteristica
do campo religioso pés-moderno onde a captagdo junto a concorréncia tornou-se
corriqueira num contexto em que a competicdo € a impulsionadora da economia
religiosa. Permite, ainda, observar multiplas passagens por instancias religiosas,
confirmando a necessidade da transicdo do conceito de conversdo weberiano, que
implica em ruptura e exclusividade, para uma abordagem que contemple oscilagdes
no nivel de pertencimento, ou mesmo o reconhecimento da incidéncia de multiplas
conversdes, sem considera-las menos legitimas quando comparadas as conversdes
baseadas no seu conceito classico.

Quanto aos padrdes de migragdes, o estudo de caso confirmou a Igreja
Catdlica, enquanto instituicdo religiosa, como sendo a principal “doadora” de
adeptos. No entanto, revelou que, em comparacao a Igreja Catdlica, a maioria das
pessoas que transitaram para a igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da
Vila Unido, 49% do total, € de origem evangélica. Esta verificacdo, além de indicar
importante transito religioso no interior do campo religioso evangélico (pentecostal),
demonstra a insuficiéncia das tipologias de transito religioso apresentadas no
segundo capitulo para cobrir todo o fendmeno e a necessidade de se desenvolver
outras tipologias descritivas, no que tange as origens e destinos, tais como o
“transito inter-evangélico”, ou ainda, o “transito inter-pentecostal”, por exemplo.

Quanto a identificagdo das motivagdes para o transito religioso, outro objetivo
do trabalho, o estudo de caso confirmou que o transito religioso € um processo que
se da a partir da combinacdo de motivos prevalentes, associados tanto a fatores
expulsores como a fatores atratores. Os motivos prevalentes e os fatores expulsores
provocam a partida do sujeito religioso de sua instituicdo de origem. Os fatores
atratores, por sua vez, definem a diregdo, ou seja, influenciam a escolha da
instituicao religiosa de destino.

As indicagbes dos respondentes foram agrupadas por semelhanca em
categorias. Isto posto, as categorias de motivos prevalentes (principais) que levaram
ao transito religioso para a igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila

Unido sao, pela ordem: 1) Mudanga de enderego/Localizagao da igreja; 2) Motivos
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de carater espiritual; 3) Discordancia com ensinamentos, normas e/ou praticas, 4)
Nao respondeu; 5) Influéncia de familiares, 6) Outros; 7) Descompromisso proprio
com a religido e/ou com Deus; 8) Fusao da Igreja Batista com a Luz Para os Povos;
9) Influéncia de amigos e 10) Problemas de relacionamento com irm&os e/ou lideres.

As principais categorias de fatores expulsores observados foram, pela ordem:
1) Discordancia com ensinamentos, normas e/ou praticas da igreja de origem; 2)
Problemas de relacionamento/decepgao com irmaos e/ou lideres; 3) Outros e 4)
Desmotivacgao.

No que diz respeito aos fatores atratores, as principais categorias
identificadas foram, pela ordem: 1) Qualidade do relacionamento entre as pessoas;
2) Influéncia de familiares; 3) Influéncia de amigos; 4) Motivos de carater espiritual;
5) Fuséo da Igreja Batista com a Luz Para os Povos; 6) Localizagdo da igreja, 7)
Programacoes, pregagdes e servigos da igreja; 8) Organizacdo em células; 9)
Outros; 10) Nao respondeu. A estes fatores devem ser acrescentadas indicagdes
relacionadas a estrutura, também levantadas na pesquisa com frequentadores:
acessibilidade, cadeiras, ar-condicionado, estrutura geral da igreja, iluminagao e o
fato de possuir bergario.

A luz da hipdtese que permeou esta dissertacdo, constatou-se que houve
convergéncia entre as causas para o transito religioso, observados nas pesquisas de
outros autores, apresentadas no segundo capitulo, e as levantadas no estudo
empirico junto a igreja da Vila Unido. Em outras palavras, ficou claro que, na maioria
dos casos, “as pessoas transitam, pragmaticamente, entre as instituicdes religiosas
na busca de satisfagdo de necessidades da vida cotidiana”. Mesmo nas categorias
de resposta em que parece haver relacdo apenas com aspectos transcendentes,
como é o caso da categoria “Motivos de carater espiritual’, apds analise
pormenorizada dos casos, percebe-se que ha um processo racional de selecdo na
escolha do grupo religioso de destino, que envolveu visita a outras instituicoes
religiosas e a tomada de decisdo pela igreja da Vila Unido, influenciada por questdes
como proximidade de casa, acolhimento por parte de amigos ou parentes etc. A
hipétese do presente trabalho, portanto, foi confirmada.

A identificagdo dos motivos prevalentes, fatores expulsores e fatores atratores,
inerentes ao transito religioso de entrada na igreja pentecostal Ministério Luz Para os
Povos da Vila Unidao mostra, também, que a razao € um fator primordial na tomada de

decisdo por parte do sujeito religioso, evidenciando a pertinéncia da perspectiva da
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escolha racional aplicada ao contexto do transito religioso. A categoria de motivos
prevalentes/principais mais citada (18,5%), a “Mudanca de enderego/Localizagdo da
igreja” € um exemplo disso. Trata-se de um conjunto de motivos de grande impacto na
vida do sujeito religioso. E importante destacar que esta categoria de motivos, também
presente enquanto fator atrator (7,5%) e aspecto fisico mais citado na pesquisa
(52,9%), quase nao teve paralelos nas pesquisas apresentadas no segundo capitulo,
enriquecendo o campo de estudos sobre o transito religioso e suscitando
aprofundamentos futuros. A escolha racional também se evidencia na indicacéo dos
quesitos relativos a estrutura fisica. A existéncia de um bercgario e de acessibilidade
somadas, por exemplo, foi determinante para pelo menos 4 pessoas, na escolha da
igreja da Vila Unido enquanto instituicdo de destino.

Pela analise dos principais motivos para o transito, dos fatores expulsores e
dos fatores atratores, é possivel reconhecer varias caracteristicas do individuo poés-
moderno elencadas no primeiro e segundo capitulos. Vivendo num ambiente
tecnolégico que fomenta um ritmo/velocidade nunca antes experimentado, este
sujeito religioso precisa viver e sobreviver a sua rotina diaria. Carente de nomia,
enquanto ser humano que €, sob o paradigma da imediatez, busca a salvagao no
presente e ndao na eternidade. Dai a confirmagdo da hipotese deste trabalho.
Exercendo sua liberdade para plasmar seu proprio sistema de crencas e possuindo
uma religiosidade ampla e difusa, caracteristica da matriz religiosa brasileira,
permite-se discordar das instituicoes religiosas, pois estas ndo sao detentoras unicas
da verdade. Neste sentido, discordar de ensinamentos, normas e praticas da
instituicdo religiosa trata-se de algo aceitavel e até estimulado no meio social, pois
reforca a individualidade e enfatiza a liberdade. Dai a “Discordancia com
ensinamentos, normas e/ou praticas” (46,7%) ser um dos principais fatores
expulsores. Este individuo pos-moderno, portanto, transita livre e pragmaticamente,
tdo logo deixe de ter necessidades da vida cotidiana atendidas e seus motivos
prevalentes, fatores expulsores e fatores atratores, atinjam um ponto critico.

A identificagdo do perfil das pessoas envolvidas, ultimo objetivo alcancado
pelo estudo de caso, também espelha caracteristicas do individuo pdés-moderno.
Verificando o comportamento em relagdo a igreja, percebe-se que mais da metade
das pessoas que transitaram para a Luz Para os Povos da Vila Unido participa das
principais atividades semanais da igreja, a maioria frequenta a igreja ha mais de 3

anos e se considera como membro. Este envolvimento pode ser explicado pelo fato
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de que, imerso em sua individualidade, o homem pds-moderno experimenta certo
isolamento psiquico nao eliminado pelos relacionamentos superficiais cotidianos.
Busca, portanto, sentido na “participagdo” e no “pertencimento” a coletividade,
oportunizada pela instituicdo religiosa. Neste contexto, os relacionamentos
interpessoais sdo essenciais, o que explica os “Problemas de relacionamento/
decepgdao com irmaos el/ou lideres” (33,3%), ser um dos principais fatores
expulsores identificados.

Para corroborar com esta argumentacéo, pode-se recorrer a principal categoria
de fatores atratores observada na pesquisa, a “Qualidade do relacionamento entre as
pessoas” (31,3%). Para justificar a escolha da igreja da Vila Unido, surgiram os
seguintes comentarios que compuseram esta categoria: “comunhdo com irmaos”,
“‘proximidade das pessoas”, “‘companheirismo”, “uniao”, “amor ao proximo”, “amor
entre as pessoas’, “amizade”, “ombro amigo”, “necessidade de carinho’,
“acolhimento”, “o Bispo € amavel’, “recepgao das pessoas”, “receptividade no primeiro
momento”, “suporte a quem precisa’, etc. Reforca-se a importdncia dada aos
relacionamentos interpessoais, a amizade, ao bom acolhimento e a atengédo. Neste
sentido, o “sentir-se bem” e a “sensagao de prazer’ sdo muito importantes. Enquanto
individuo, o homem pds-moderno busca participar de uma coletividade que lhe ajude
na busca de sentido, porém, ndo quer ser apenas mais um na multiddo, dai a
necessidade de “sentir-se” acolhido de forma especial.

A valorizacdo dos aspectos listados, no paragrafo anterior, possivelmente
também tem relacdo com o perfil geral socio-demografico das pessoas que
transitaram para a igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido.
Tratam-se de pessoas, na sua maioria, do sexo feminino (62%), casadas (52,3%),
maduras (70% entre 25 e 49 anos), com boa escolaridade (80% com ensino médio
ou superior), exercendo algum tipo de ocupagdo ou trabalho (75,4%) que
proporciona faixas de renda que lhes permitem fazer frente as necessidades
humanas basicas (60% entre 1 e 6 salarios minios). Dai, apresentarem outro tipo de
necessidades, tais como: necessidade de “participagcao”, “de pertencimento”, de ser
“‘emocionalmente acolhido”.

Diante do exposto, parece evidente que a igreja pentecostal Ministério Luz
Para os Povos de Vila Unido, desenvolveu um know how que se manifesta na
qualidade dos relacionamentos interpessoais ou, analogamente as praticas de
mercado no contexto da economia religiosa, o marketing de relacionamento, que
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visa criar e manter sélidos relacionamentos com os clientes, de forma mais
customizada possivel. Como se trata de igreja no modelo celular, a influéncia do
relacionamento € marcante. Além disso, o estudo de caso também revelou que os
principais influenciadores para decisao de escolha do grupo religioso de destino sao
familiares (47,5%), amigos (29,5%) e membros da igreja (23%), confirmando o peso
dos relacionamentos interpessoais. Tais influenciadores também figuram entre os
motivos prevalentes e fatores atratores. A igreja pentecostal Luz Para os Povos de
Vila Unido, portanto, atrai pessoas com necessidades diferenciadas (de acolhimento,
de pertencimento e apoio emocional) que encontram nas caracteristicas da igreja
uma resposta as suas expectativas.

Essa pesquisa também tem certas limitagbes. Primeiramente, deve-se
reconhecer que o transito religioso nao foi explorado em toda sua amplitude. Nao
foram identificados os fluxos de partida do grupo religioso. A identificacdo do
conjunto de variaveis que levam os sujeitos religiosos a sairem da igreja em questao
proporcionaria uma analise mais completa do fendmeno. Além disso, 0 universo
pesquisado (uma igreja) e a amostra utilizada para o alcance dos objetivos do
presente estudo, ndo € grande o suficiente para proporcionar generalizagbes que
alcancem todo o campo religioso. O presente trabalho também nao considerou, de
modo aprofundado, as variaveis de género, étnicas e geracionais. Por ultimo, &
importante reconhecer que as analises de padrdes migratorios deste trabalho
usaram como referéncia os grandes grupos religiosos propostos pelo IBGE, que nao
espelham a profundidade e a complexidade do campo religioso brasileiro. No
entanto, mesmo assim, foi comprovada a hipétese do trabalho e foram alcangados
todos os objetivos propostos inicialmente.

Parece adequado, ainda, apontar dois temas tangenciados durante as
pesquisas que merecem investigagdes futuras. O primeiro seria a fidelizagao,
entendida enquanto “exclusividade”, cada vez mais dificil de ser alcangada diante
das caracteristicas atuais do campo religioso contemporaneo e das caracteristicas
do homem pds-moderno. Neste estudo, evitou-se asseverar a existéncia de
“fidelidade” na pesquisa junto aos frequentadores da igreja. Foi considerada apenas
a destacada manutencgao dos adeptos no decorrer do tempo. O segundo tema seria
a investigacado mais aprofundada da multipla pertenca religiosa, que nao foi possivel
identificar com precisdo diante dos dados levantados, mas que, possivelmente,
existe na igreja pentecostal Ministério Luz Para os Povos da Vila Uni&o.
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APENDICE | - ROTEIRO DE ENTREVISTA

Vocé esta sendo convidado (a) a participar, como voluntario (a), do Projeto de
Pesquisa sob o titulo “Transito religioso no Ministério Luz Para os Povos: um estudo
de caso no campo religioso pentecostal”. Meu nome é Welton Lourengo Calhao de
Jesus e sou o pesquisador responsavel, mestrando em Ciéncias da Religido pela
PUC/GO. Apds receber os esclarecimentos e as informagdes sobre a pesquisa, no
caso de aceitar fazer parte do estudo, responda as perguntas desta entrevista.
Agradeco antecipadamente pela colaboracgao.

10 -

11—

12 -

13 -

14 —

Qual é seu cargo ou fung¢ao no Ministério Luz Para os Povos?

Relate como comecgou o Ministério Luz Para os Povos:

Relate como comecgou o Ministério Luz Para os Povos de Vila Uni&o:
Atualmente, quantas igrejas compdem o Ministério Luz Para os Povos?
Atualmente, qual € o numero de membros do Ministério Luz Para os Povos?
Atualmente, qual é o numero de membros do Ministério Luz Para os Povos de
Vila Unido?

Existem levantamentos sobre o numero de pessoas que se transferem de
outras religides, cultos ou igrejas para o Ministério Luz Para os Povos de Vila
Uniao?

Quais sao os principais motivos que levam as pessoas a abandonarem outras
religides, cultos ou igrejas?

Que outros fatores contribuem para o afastamento das pessoas das outras
religides, cultos ou igrejas?

Quais sao os fatores que atraem as pessoas que vém de outras religides,
cultos ou igrejas para o Ministério Luz Para os Povos?

O Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido implementa, intencionalmente,
estratégias e acgbes para atrair pessoas que abandonam outras religides,
cultos ou igrejas? Quais?

Existem levantamentos sobre o numero de pessoas que se transferem do
Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido para outras religides, cultos ou
igrejas?

Quais sdo os principais motivos que levam algumas pessoas a abandonarem
o Ministério Luz Para os Povos?

Que outros fatores contribuem para o afastamento de algumas pessoas do

Ministério Luz Para os Povos?



15 —

16 —

17 —

18 —

19 —

20 -
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O Ministério Luz Para os Povos implementa, intencionalmente, estratégias e
acOes para evitar o afastamento e abandono da igreja? Quais?

O Ministério Luz Para os Povos implementa, intencionalmente, estratégias e
acdes para trazer de volta pessoas que se afastaram e abandonaram a
igreja? Quais?

Na sua opiniao, qual a importancia da estrutura fisica (cadeiras confortaveis,
ar-condicionado, sonorizacido, iluminacdo, acessibilidade, localizacao da
igreja etc) para a atracdo e manutencado das pessoas ao Ministério Luz Para
os Povos?

Na sua opinidao, qual a importancia do uso das diversas midias (radio,
televisédo, redes sociais etc.) para a atracédo e manutengdo das pessoas no
Ministério Luz Para os Povos?

Na sua opinido, qual a importancia das campanhas para atracdo e
manutengao das pessoas no Ministério Luz Para os Povos?

Existe uma estimatva do numero de pessoas que frequentam,
simultaneamente, o Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido e outras

religides, cultos ou igrejas? Qual sua opinido sobre esta situagéo?
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APENDICE Il - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO (LIDERANGAS)

Vocé esta sendo convidado (a) a participar, como voluntario (a), do Projeto de Pesquisa sob
o titulo “Transito religioso no Ministério Luz Para os Povos: um estudo de caso no campo
religioso pentecostal”. Meu nome é Welton Lourengo Calhdo de Jesus, sou o pesquisador
responsavel, mestrando em Ciéncias da Religido. Apds receber os esclarecimentos e as
informagdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, este documento devera ser
assinado em duas vias, sendo a primeira de guarda e confidencialidade do pesquisador
responsavel e a segunda ficara sob sua responsabilidade para quaisquer fins. Em caso de
recusa, vocé nao sera penalizado (a) de forma alguma. Em caso de duvida sobre a
pesquisa, vocé podera entrar em contato com o pesquisador responsavel Welton Lourenco
Calhao de Jesus, ou com o orientador da pesquisa, Prof°. Dr. Alberto da Silva Moreira, nos
telefones (62) 9980-5850 / (62) 8481-7015, ou através dos e-mails jesuswelton@gmail.com
ou alberto-moreira@uol.com.br . Em caso de duvida sobre a ética aplicada a pesquisa,
vocé podera entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia
Universidade Catdlica de Goias, telefone (62) 3946-1512, localizado na Avenida
Universitaria, n° 1069, Setor Universitario, Goiania — Goias.

Vocé esta recebendo esclarecimentos sobre esta pesquisa neste momento, aqui no
Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido, em horario pré-agendado por vocé, por
considerar-se que este local e este momento reinem condi¢cbes favoraveis para que todos
aspectos pertinentes ao estudo sejam apresentados a fim de que sua decisdo de aceitar
fazer parte do estudo, ou néo, seja tomada de forma adequada.

Estudar o transito religioso € importante porque, nas ultimas décadas, pesquisas do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE indicam a redugdo do numero de catdlicos e o
aumento do numero de evangélicos no Brasil. Outros estudos indicam que ha, também,
transferéncia de pessoas entre as igrejas evangélicas (protestantes, histéricas e
pentecostais). Esta mudanga de religido, culto ou igreja, € chamada de transito religioso.
Pelo fato de existirem diversas correntes explicativas para este transito e por ndo existirem
estudos sobre este assunto no Ministério Luz Para os Povos, € que se justifica a realizagao
desta pesquisa.

O objetivo geral desta pesquisa é identificar os principais motivos para o transito religioso
das pessoas, usando como referéncia o Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido.
Pretende-se, também, identificar as religides, cultos e igrejas envolvidas no transito
religioso; conhecer o perfil das pessoas que realizaram o transito; investigar outros fatores
que afastaram as pessoas de suas religides, cultos e igrejas anteriores, bem como conhecer
os fatores que as atrairam para o Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido.

Estando de acordo em ser entrevistado (a), com base no roteiro de entrevista também
entregue em suas méaos neste momento, e, tendo compreendido as explicagbes sobre a
pesquisa, basta que devolva para o pesquisador uma das vias do presente Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE , devidamente assinado e rubricado em todas as
paginas. Caso tenha alguma duvida sobre a pesquisa ou sobre o TCLE, vocé podera
esclarecé-la pessoalmente ou entrar em contato com o pesquisador pelos meios informados
anteriormente, a qualquer momento.

A referida entrevista trata de questbes relacionadas as praticas religiosas e informagoes
sobre o Ministério Luz Para os Povos. Necessitara de aproximadamente 20 minutos para ser
realizada.
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A pesquisa apresenta riscos minimos aos (as) entrevistados (as). Estes riscos se referem ao
eventual constrangimento em responder alguma das questdes apresentadas. Para
minimizar tais riscos, vocé podera deixar de responder, parcial ou integralmente, as
perguntas apresentadas, sem sofrer qualquer prejuizo ou penalizagao. Vocé soé participara
da pesquisa caso esteja de acordo com a mesma apds a assinatura deste TCLE. Vocé
podera retirar seu consentimento para participacdo em qualquer fase da pesquisa, sem
sofrer quaisquer constrangimentos ou penalizagdes.

Quaisquer prejuizos que venham a decorrer da pesquisa serao, devidamente, ressarcidos
pelo pesquisador. Caso exista algum dano eventual, resultante de sua participagédo na
pesquisa, o pesquisador garante sua indenizagao.

O principal beneficio decorrente da pesquisa sera a possibilidade dos participantes do
estudo, bem como dos demais frequentadores do Ministério Luz Para os Povos de Vila
Unido, conhecerem melhor as caracteristicas e o perfil do grupo religioso ao qual
pertencem, ja que os resultados gerais serdo disponibilizados a igreja, ndo havendo a
identificagdo dos voluntarios que participaram da pesquisa. Para a sociedade de modo geral
e para a comunidade académica, o beneficio decorrente esta ligado a divulgagao de
informacdes estruturadas sobre as caracteristicas de um grupo religioso pouco pesquisado,
porém significativo no Centro-Oeste e pertencente a um campo religioso dinamico e

relevante.

Esta assegurada a vocé a assisténcia integral e gratuita por dano direto ou indireto, imediato
ou tardio, decorrente do estudo. Mesmo apds o término do estudo, o pesquisador estara a
disposicao, pelos contatos apresentados anteriormente, para a eliminagdo de quaisquer
duvidas e assisténcia para questdes relacionadas a pesquisa.

A identidade de cada participante da pesquisa sera tratada com padrdes profissionais de
sigilo, ou seja, nomes e opinides serdo confidenciais. Os resultados gerais seréo
disponibilizados a igreja, ndo havendo a identificagdo dos voluntarios que participarao da
pesquisa. Fora isso, a divulgacédo dos resultados da pesquisa se dara apenas em eventos
ou publicagdes cientificas, também nao havendo a identificacdo dos voluntarios que
participarem da pesquisa, sendo assegurado o sigilo sobre cada participacao.

A participagao neste estudo ndo acarretara nenhum custo ao participante e nao |Ihe sera
oferecida nenhuma vantagem financeira.

Eu , R.G.
, abaixo assinado, discuti com Welton Lourenco Calhao de
Jesus sobre minha decisdo em participar neste estudo. Ficaram claros para mim quais séo
os propositos do estudo, os procedimentos a serem realizados, seus desconfortos e riscos,
as garantias de confidencialidade e de esclarecimentos permanentes. Ficou claro também
que a minha participagao é isenta de despesas e que ha garantias de assisténcia integral e
gratuita por dano direto ou indireto, imediato ou tardio, decorrente do estudo. Concordo
voluntariamente em participar deste estudo e poderei retirar 0 meu consentimento a
qualquer momento, antes ou durante o mesmo, sem penalidades ou prejuizo ou perda de
quaisquer beneficios adquiridos, ou no atendimento neste servico.

Goiania, de de 2015.

Assinatura do participante Assinatura do responsavel pelo estudo
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APENDICE Ill - QUESTIONARIO PARA FREQUENTADORES

Vocé esta sendo convidado (a) a participar, como voluntario (a), do Projeto de Pesquisa sob
o titulo “Transito religioso no Ministério Luz Para os Povos: um estudo de caso no campo
religioso pentecostal”. Meu nome é Welton Lourenco Calhao de Jesus e sou o pesquisador
responsavel, mestrando em Ciéncias da Religiao pela PUC/GO. Apods receber os
esclarecimentos e as informacgdes sobre a pesquisa, no caso de aceitar fazer parte do
estudo, responda ao questionario a seguir. Vocé podera leva-lo para casa e traze-lo
respondido para ser devolvido no proximo domingo, antes do culto, momento em que estarei
novamente aqui para recebé-lo. Agradeco antecipadamente pela colaboragao.

1. Qual seu sexo?
( ) Masculino ( ) Feminino

2. Qual sua idade?
( ) até 18 anos ( ) de 50 a 59 anos
( )de 19 a 24 anos ( )de 60 a 64 anos
( ) de 25 a 30 anos ( ) de 65 a 69 anos
( )de 30 a49 anos ( ) 70 anos ou mais

3. Qual seu estado civil?

( ) casado(a) () solteiro(a)
( ) amasiado(a) () vitvo(a)
( ) divorciado(a) ( ) outros

4. Onde vocé nasceu?

5. Qual sua cor ou raga?
( ) branco(a) ( ) pardo(a)
( ) negro(a) () outra:

6. Quanto a sua ocupacgao ou trabalho, pode-se dizer que:

() exerce atividades informais ( ) € empresario (a)
(sem contrato de trabalho ou ( ) € aposentado (a) ou pensionista
carteira de trabalho) ( ) é trabalhador(a) autbnomo(a)

() exerce atividades formais ( ) é profissional liberal
(com contrato de trabalho ou ( ) ndo exerce atividades remuneradas
carteira de trabalho) ( ) esta desempregado (a)

7. Qual sua faixa de rendimentos mensais?
( ) ndo tenho rendimentos ( ) mais de 3 até 6 salarios minimos
( ) até 1 salario minimo ( ) mais de 6 até 10 salarios minimos
( ) mais de 1 até 3 salarios minimos ( ) mais de 10 salarios minimos
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8. Qual sua escolaridade? Marque a alternativa que indique até onde vocé
estudou, mesmo que nao tenha concluido ou terminado:
( ) Nao frequentei escolas regulares ( ) Ensino Médio
( ) Curso de alfabetizagao de adultos ( ) Educagao Superior
() Supletivo do 1° Grau (incluindo Mestrado e Doutorado)
( ) Supletivo do 2° Grau ( ) Outra:
( ) Ensino Fundamental

9. Ha quanto tempo vocé participa do Ministério Luz Para os Povos de Vila
Uniao?

( ) menos de 6 meses ( )acima de 2 anos a 3 anos
( )de 6 mesesa 1ano ( ) de 3 anos a 10 anos
( )acimade 1 ano a 2 anos ( )acima de 10 anos

10.Vocé se considera como membro desta igreja?
() Sim ( ) Néo

11.Com que frequéncia ou assiduidade vocé frequenta os cultos, reunides e/ou
atividades desta igreja?
( )1 vez por semana ( ) 2 vezes por més
( ) mais de uma vez por semana ( ) Outras:
( )1 vez por més

12.Ja frequentou outras religioes, cultos ou igrejas antes do Ministério Luz
Para os Povos de Vila Uniao?
( ) Nao
( ) Sim. Quais? (Por favor, informe-as em ordem de tempo, da mais antiga para a mais
recente)

13.Qual o principal motivo para ter se afastado de sua ultima religido, culto ou
igreja?

14.Além deste motivo, existem outros fatores que o (a) deixaram insatisfeito
(a) e/lou que contribuiram para afastar vocé de sua ultima religiao, culto ou
igreja?
( ) Nao
() Sim. Qual (is)?
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15.0 que o (a) atraiu para o Ministério Luz Para os Povos de Vila Unidao?

16.Antes de se decidir pelo Ministério Luz Para os Povos e Vila Unidao, vocé
visitou outras religides, cultos ou igrejas?
( ) Nao
( ) Sim. O que o (a) levou a se decidir pelo Ministério Luz Para os Povos de Vila
Uniao?

17.Vocé continua frequentando outras religides, cultos ou igrejas?
( ) Nao
( ) Sim. Quais e com qual frequéncia?

18.Alguma pessoa o(a) influenciou para vir para o Ministério Luz Para os
Povos de Vila Uniao?
( ) Nao
( ) Sim. Quem?

19.A estrutura fisica (cadeiras confortaveis, ar-condicionado, sonorizagao,
iluminacao, acessibilidade, localizagcdo da igreja etc) influenciou sua
decisao de escolher e se manter no Ministério Luz Para os Povos de Vila
Uniao?

( ) Nao
( ) Sim. Qual (is) aspecto (s) da estrutura fisica tem (ém) mais influencia?
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APENDICE IV —- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO (FREQUENTADORES)

Vocé esta sendo convidado (a) a participar, como voluntario (a), do Projeto de Pesquisa sob
o titulo “Transito religioso no Ministério Luz Para os Povos: um estudo de caso no campo
religioso pentecostal’. Meu nome é Welton Lourengo Calhao de Jesus, sou o pesquisador
responsavel, mestrando em Ciéncias da Religiao. Apds receber os esclarecimentos e as
informacdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, este documento devera ser
assinado em duas vias, sendo a primeira de guarda e confidencialidade do pesquisador
responsavel e a segunda ficara sob sua responsabilidade para quaisquer fins. Em caso de
recusa, vocé nao sera penalizado (a) de forma alguma. Em caso de duvida sobre a
pesquisa, vocé podera entrar em contato com o pesquisador responsavel Welton Lourenco
Calhao de Jesus, ou com o orientador da pesquisa, Prof°. Dr. Alberto da Silva Moreira, nos
telefones (62) 9980-5850 / (62) 8481-7015, ou através dos e-mails jesuswelton@gmail.com
ou alberto-moreira@uol.com.br . Em caso de duvida sobre a ética aplicada a pesquisa,
vocé podera entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia
Universidade Catdlica de Goias, telefone (62) 3946-1512, localizado na Avenida
Universitaria, n° 1069, Setor Universitario, Goiania — Goias.

Vocé esta recebendo esclarecimentos sobre esta pesquisa neste momento, aqui no
Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido, antes do inicio do culto desta noite, por
considerar-se que este local e este momento reunem condigdes favoraveis para que todos
aspectos pertinentes ao estudo sejam apresentados a fim de que sua decisdo de aceitar
fazer parte do estudo, ou néo, seja tomada de forma adequada.

Estudar o transito religioso € importante porque, nas ultimas décadas, pesquisas do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE indicam a redugdo do numero de catdlicos e o
aumento do numero de evangélicos no Brasil. Outros estudos indicam que ha, também,
transferéncia de pessoas entre as igrejas evangélicas (protestantes, histéricas e
pentecostais). Esta mudanga de religido, culto ou igreja, € chamada de transito religioso.
Pelo fato de existirem diversas correntes explicativas para este transito e por nao existirem
estudos sobre este assunto no Ministério Luz Para os Povos, € que se justifica a realizacédo
desta pesquisa.

O objetivo geral desta pesquisa é identificar os principais motivos para o transito religioso
das pessoas, usando como referéncia o Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido.
Pretende-se, também, identificar as religides, cultos e igrejas envolvidas no transito
religioso; conhecer o perfil das pessoas que realizaram o transito; investigar outros fatores
que afastaram as pessoas de suas religides, cultos e igrejas anteriores, bem como conhecer
os fatores que as atrairam para o Ministério Luz Para os Povos de Vila Uniao.

Para o preenchimento do questionario, ora entregue em suas maos, vocé deve, apds
receber as informacdes sobre a pesquisa transmitidas pelo pesquisador, assinar o presente
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE, anexo ao questionario. Para tanto,
vocé podera leva-los para casa e, estando de acordo e tendo compreendido as explicagdes
sobre a pesquisa, podera responder ao questionario, devolvendo-o para o pesquisador no
préximo culto do Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido, juntamente com uma das vias
do TCLE, devidamente assinado e rubricado em todas as paginas. Caso tenha alguma
duvida sobre a pesquisa ou sobre o TCLE, vocé podera entrar em contato com o
pesquisador pelos meios informados anteriormente.

O referido questionario trata de questdes relacionadas a praticas religiosas e necessitara de
aproximadamente 15 minutos para ser respondido.
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A pesquisa apresenta riscos minimos aqueles que responderao os questionarios. Estes
riscos se referem ao eventual constrangimento em responder alguma das questdes
presentes no questionario. Para minimizar tais riscos, vocé podera deixar de responder,
parcial ou integralmente, o questionario, sem sofrer qualquer prejuizo ou penalizagdo. O
consentimento para participagdo podera ser retirado em qualquer fase da pesquisa, sem
que haja quaisquer constrangimentos ou penalizagoes.

Quaisquer gastos ou prejuizos que venham a decorrer da pesquisa serdo, devidamente,
ressarcidos pelo pesquisador. Caso exista algum dano eventual, resultante da participagéo
na pesquisa, o pesquisador garante sua indenizagéo.

O principal beneficio decorrente da pesquisa sera a possibilidade dos participantes do
estudo, bem como dos demais frequentadores do Ministério Luz Para os Povos de Vila
Unido, conhecerem melhor as caracteristicas e o perfil do grupo religioso ao qual
pertencem, ja que os resultados gerais serdo disponibilizados a igreja, ndo havendo a
identificacao dos voluntarios que participaram da pesquisa. Para a sociedade de modo geral
e para a comunidade académica, o beneficio decorrente esta ligado a divulgagcado de
informacgdes estruturadas sobre as caracteristicas de um grupo religioso pouco pesquisado,
porém significativo no Centro-Oeste e pertencente a um campo religioso dinamico e
relevante.

Esta assegurada as pessoas que participarem da pesquisa a assisténcia integral e gratuita
por dano direto ou indireto, imediato ou tardio, decorrente do estudo. Mesmo apés o término
do estudo, o pesquisador estara a disposicao, pelos contatos apresentados anteriormente,
para a eliminagdo de quaisquer duvidas e assisténcia para questdes relacionadas a
pesquisa. A identidade de cada participante da pesquisa sera tratada com padroes
profissionais de sigilo, ou seja, nomes e opinides serdo confidenciais. Os resultados gerais
serao disponibilizados a igreja, ndo havendo a identificagdo dos voluntarios que participarao
da pesquisa. Nem mesmo os lideres do Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido terao
acesso a identificacdo das pessoas que, voluntariamente, responderdo ao questionario.
Fora isso, a divulgagdo dos resultados da pesquisa se dara apenas em eventos ou
publicacbes cientificas, também ndo havendo a identificacdo dos voluntarios que
participarem da pesquisa, sendo assegurado o sigilo sobre cada participagdo. A participagao
neste estudo ndo acarretarda nenhum custo ao participante e nao |lhe sera oferecida
nenhuma vantagem financeira.

Eu , R.G.
, abaixo assinado, discuti com Welton Lourenco Calhao de
Jesus sobre minha decisdo em participar neste estudo. Ficaram claros para mim quais sao
0s propositos do estudo, os procedimentos a serem realizados, seus desconfortos e riscos,
as garantias de confidencialidade e de esclarecimentos permanentes. Ficou claro também
que a minha participagao é isenta de despesas e que ha garantias de assisténcia integral e
gratuita por dano direto ou indireto, imediato ou tardio, decorrente do estudo. Concordo
voluntariamente em participar deste estudo e poderei retirar 0 meu consentimento a
qualquer momento, antes ou durante o mesmo, sem penalidades ou prejuizo ou perda de
quaisquer beneficios adquiridos, ou no atendimento neste servico.

Goiania, de de 2015

Assinatura do participante Assinatura do responsavel pelo estudo
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APENDICE V — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO (RESPONSAVEIS LEGAIS)

O (a) menor, pelo (a) qual vocé é responsavel, esta sendo convidado (a) a participar, como
voluntario (a), do Projeto de Pesquisa sob o titulo “Transito religioso no Ministério Luz Para os
Povos: um estudo de caso no campo religioso pentecostal”. Meu nome é Welton Lourengo
Calhao de Jesus, sou o pesquisador responsavel, mestrando em Ciéncias da Religido. Apos
receber os esclarecimentos e as informagdes a seguir, no caso de autorizar que o (a) menor
faca parte do estudo, este documento devera ser assinado em duas vias, sendo a primeira de
guarda e confidencialidade do pesquisador responsavel e a segunda ficara sob sua
responsabilidade para quaisquer fins. Em caso de recusa, nem vocé, nem o (a) menor seréao
penalizados (as) de forma alguma. Em caso de duvida sobre a pesquisa, vocé podera entrar
em contato com o pesquisador responsavel Welton Lourengo Calhao de Jesus, ou com o
orientador da pesquisa, Prof°. Dr. Alberto da Silva Moreira, nos telefones (62) 9980-5850 / (62)
8481-7015, ou através dos e-mails jesuswelton@gmail.com ou alberto-moreira@uol.com.br .
Em caso de duvida sobre a ética aplicada a pesquisa, vocé podera entrar em contato com o
Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade Catolica de Goias, telefone (62) 3946-
1512, localizado na Avenida Universitaria, n° 1069, Setor Universitario, Goiania — Goias.

O (a) menor recebeu esclarecimentos sobre esta pesquisa no Ministério Luz Para os Povos de
Vila Unido, antes do inicio do culto, por considerar-se que este local e este momento reuniram
condicdes favoraveis para que todos aspectos pertinentes ao estudo fossem apresentados a fim
de que a decisao de aceitar fazer parte do estudo, ou nao, fosse tomada de forma adequada.

Estudar o transito religioso é importante porque, nas ultimas décadas, pesquisas do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE indicam a redugcdo do numero de catdlicos e o
aumento do numero de evangélicos no Brasil. Outros estudos indicam que ha, também,
transferéncia de pessoas entre as igrejas evangélicas (protestantes, historicas e pentecostais).
Esta mudanca de religido, culto ou igreja, € chamada de transito religioso. Pelo fato de existirem
diversas correntes explicativas para este transito e por nao existirem estudos sobre este assunto
no Ministério Luz Para os Povos, é que se justifica a realizagdo desta pesquisa.

O objetivo geral desta pesquisa € identificar os principais motivos para o transito religioso das
pessoas, usando como referéncia o Ministério Luz Para os Povos da Vila Unido. Pretende-se,
também, identificar as religides, cultos e igrejas envolvidas no transito religioso; conhecer o perfil
das pessoas que realizaram o transito; investigar outros fatores que afastaram as pessoas de
suas religides, cultos e igrejas anteriores, bem como conhecer os fatores que as atrairam para o
Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido.

Foi entregue, nas maos do (a) menor pelo (a) qual vocé é responsavel, um questionario,
juntamente com um “Termo de Assentimento” e o presente documento, um “Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE”. Ele (a) foi orientado (a) a leva-los para casa para
apresenta-los a vocé. O (a) menor recebeu informagdes sobre a pesquisa fornecidas pelo
pesquisador e, caso concorde em participar da pesquisa, deve assinar o Termo de
Assentimento e preencher o questionario apds sua concordancia, que € o responsavel legal por
ele (a). Tal concordancia deve ser expressa por sua assinatura no presente TCLE. Uma via do
termo de assentimento, e uma via do TCLE, devidamente assinadas pelo (a) menor e por vocé,
respectivamente, devem ser devolvidos ao pesquisador no préximo culto o Ministério Luz Para
os Povos, juntamente com o questionario respondido. Caso vocé tenha alguma duvida sobre a
pesquisa ou sobre o TCLE, vocé podera entrar em contato com o pesquisador pelos meios
informados anteriormente.
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O referido questionario trata de questdes relacionadas a praticas religiosas e necessitara de
aproximadamente 15 minutos para ser respondido.

A pesquisa apresenta riscos minimos aqueles que responderdo os questionarios. Estes riscos
se referem ao eventual constrangimento em responder alguma das questdes presentes no
questionario. Para minimizar tais riscos, o (a) menor pelo (a) qual vocé é responsavel podera
deixar de responder, parcial ou integralmente, o questionario, sem sofrer qualquer prejuizo ou
penalizagdo. O consentimento para participagdo podera ser retirado em qualquer fase da
pesquisa, sem que haja quaisquer constrangimentos ou penalizagdes.

Quaisquer gastos ou prejuizos que venham a decorrer da pesquisa serdo, devidamente,
ressarcidos pelo pesquisador. Caso exista algum dano eventual, resultante da participagdo na
pesquisa, o pesquisador garante sua indenizagao.

O principal beneficio decorrente da pesquisa sera a possibilidade dos participantes do estudo,
bem como dos demais frequentadores do Ministério Luz Para os Povos de Vila Uniao,
conhecerem melhor as caracteristicas e o perfil do grupo religioso ao qual pertencem, ja que os
resultados gerais serao disponibilizados a igreja, ndo havendo a identificagdo dos voluntarios
que participaram da pesquisa. Para a sociedade de modo geral e para a comunidade
académica, o beneficio decorrente esta ligado a divulgagéo de informagbes estruturadas sobre
as caracteristicas de um grupo religioso pouco pesquisado, porém significativo no Centro-Oeste
e pertencente a um campo religioso dindmico e relevante.

Esta assegurada as pessoas que participarem da pesquisa a assisténcia integral e gratuita por
dano direto ou indireto, imediato ou tardio, decorrente do estudo. Mesmo apés o término do
estudo, o pesquisador estara a disposicao, pelos contatos apresentados anteriormente, para a
eliminagao de quaisquer duvidas e assisténcia para questdes relacionadas a pesquisa.

A identidade de cada participante da pesquisa sera tratada com padrdes profissionais de sigilo,
ou seja, nomes e opinides serdo confidenciais. Os resultados gerais serdo disponibilizados a
igreja, ndo havendo a identificagcdo dos voluntarios que participarao da pesquisa. Nem mesmo
os lideres do Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido terdo acesso a identificacdo das
pessoas que, voluntariamente, responderdo ao questionario. Fora isso, a divulgagdo dos
resultados da pesquisa se dara apenas em eventos ou publicagbes cientificas, também nao
havendo a identificagdo dos voluntarios que participarem da pesquisa, sendo assegurado o
sigilo sobre cada participacéo.

A participagdo neste estudo nao acarretara nenhum custo ao participante e nédo lhe sera
oferecida nenhuma vantagem financeira.

Eu , R.G. ,
responsavel legal pelo (a) menor , recebi as
informagodes fornecidas por Welton Lourengo Calhao de Jesus acerca da pesquisa. Ficaram
claros para mim quais sao os propdsitos do estudo, os procedimentos a serem realizados, seus
desconfortos e riscos, as garantias de confidencialidade e de esclarecimentos permanentes.
Ficou claro também que a participagao € isenta de despesas e que ha garantias de assisténcia
integral e gratuita por dano direto ou indireto, imediato ou tardio, decorrente do estudo.
Concordo voluntariamente que o (a) menor pelo (a) qual sou responsavel, participe deste estudo
e poderei retirar o meu consentimento a qualquer momento, antes ou durante o mesmo, sem
penalidades ou prejuizo ou perda de quaisquer beneficios adquiridos, ou no atendimento do (a)
menor neste servigo.

Goiania, de de 2015.

Assinatura de responsavel Assinatura do responsavel pelo estudo
legal pelo (a) menor
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APENDICE VI - TERMO DE ASSENTIMENTO
RESPONDENTES MENORES

Vocé esta sendo convidado(a) como voluntario(a) a participar da pesquisa “Transito religioso
no Ministério Luz Para os Povos: um estudo de caso no campo religioso pentecostal”’. Neste
estudo pretendemos identificar os principais motivos que levam uma pessoa a sair de uma
religido, culto ou igreja, usando como referéncia o Ministério Luz Para os Povos da Vila
Unido.

Estudar esse assunto é importante porque, nas ultimas décadas, pesquisas do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE tém indicado a redugéo do numero de catdlicos
e 0 aumento do numero de evangélicos do Brasil. Outros estudos indicam que ha, também,
transferéncia de pessoas entre as igrejas evangélicas (protestantes, histéricas e
pentecostais). Esta mudanca de religido, culto ou igreja é chamada de transito religioso.
Pelo fato de existirem diversas correntes explicativas para este transito e por ndo existirem
pesquisas sobre este assunto no Ministério Luz Para os Povos, é que justifica-se a
realizagao desta pesquisa.

Para participar deste estudo, depois de receber as informagdes sobre a pesquisa
transmitidas pelo pesquisador e, estando de acordo, vocé deve levar para casa o
questionario, entregue juntamente com este “Termo de Assentimento”. No proximo culto do
Ministério Luz Para os Povos de Vila Unido, vocé devera, entédo, devolver ao pesquisador, o
questionario respondido e o “Termo de Assentimento” devidamente assinado.

Lembre-se que, para participar de nossa pesquisa, 0 responsavel por vocé devera autorizar
e assinar um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE, que também esta sendo
entregue em suas maos, juntamente com o questionario e o “Termo de Assentimento”. Este
termo de consentimento também devera ser devolvido, juntamente com o questionario e
com o termo de assentimento, no proximo culto do Ministério Luz Para os Povos de Vila
Uniao.

Vocé nao tera nenhum custo, nem receberd qualquer vantagem financeira. Vocé sera
esclarecido(a) em qualquer aspecto que desejar e estara livre para participar ou recusar-se
de participar da pesquisa. O responsavel por vocé podera retirar o consentimento ou
interromper a sua participagdo a qualquer momento. A sua participacdo é voluntaria e a
recusa em participar ndo acarretara qualquer penalidade ou modificacdo na forma em que é
atendido (a) pelo pesquisador que ira tratar a sua identidade com padrdes profissionais de
sigilo. Vocé nao sera identificado em nenhuma publicagdo. Este estudo apresenta riscos
minimos, que se referem ao eventual constrangimento em responder alguma das questdes
existentes no questionario. Para minimizar tais riscos, vocé podera deixar de responder,
parcial ou integralmente, o questionario, sem sofrer qualquer prejuizo ou penalizagao.
Apesar disso, vocé tem assegurado o direito a ressarcimento ou indenizagdo no caso de
quaisquer danos eventualmente produzidos pela pesquisa.

Os resultados desta pesquisa estardo a sua disposicao quando finalizada. Seu nome nao
sera liberado ou divulgado publicamente. Os dados e instrumentos utilizados na pesquisa
(questionarios preenchidos) ficardo arquivados com o pesquisador responsavel por um
periodo de 5 anos e, apds esse tempo, serdo destruidos. Este termo de assentimento



160

encontra-se impresso em duas vias, sendo que uma copia sera arquivada pelo pesquisador
responsavel, e a outra sera fornecida a voceé.

Eu, , portador
(a) do documento de Identidade , fui informado (a) dos objetivos do
presente estudo de maneira clara e detalhada e esclareci minhas duvidas. Sei que a
qualquer momento poderei solicitar novas informagbes, € o meu responsavel podera
modificar a deciséo de participar da pesquisa, se assim o desejar. Tendo o consentimento
do meu responsavel ja assinado, declaro que concordo em participar desse estudo. Recebi
uma copia deste termo assentimento e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as
minhas duvidas.

Goiania, de de 20

Assinatura do (a) menor

Assinatura do pesquisador

Em caso de duvidas com respeito aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar:

Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade Catélica de Goias
Telefone (62) 3946-1512
Avenida Universitaria, n® 1069, Setor Universitario, Goidnia — Goias.
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ANEXOS



ANEXO | - BOLETIM INFORMATIVO - CAPA

Correio da

UNIDADE

Fusio concretizada
Luz para os Povos e Batista se fundem em um

g,

; 'LI ok
’ e '-.a.‘_‘ .

Pustores Gilmar ¢ Valtuir de méos dadas; u fusda Luz para os Povos e Batista & um marca histérico para a unidade da Igreja

projeto Inédito de unidade mo Setor Unido

gido Sudceste de Golania,
existe um exemplo de como o
propria termo que denomina o bairro po-
de simbolizar o fortalecimento dos lagos
de fé na sua expressdo mais ampla.
Uniao, unidade, soma de objetivos e in-

anequem’aaioruméo, na re-

eresses comuns.

Com tais idélas em menie, o pastor titu-
far do Ministério Luz para os Poves, Gilmar
Martins Ferreira, apés a realizagdo da Mar-
cha de Jesus, em junho do ano passado,
recebeu de Deus a Incumbéncia de convi-
dar & Igreja Batista Vida para juntas traba-

Obstdculos a unidade

Sendo, pois, avidente que o plano de Deus para a Igreja, conforme demonsiram
as Escrituras, & que ela se torne uma sb, e que tanto a sua perfeigao quanto o bem-
sucedido cumprimento da ordem divina, para que se evangalize o mundo, depen-
dem dessa unidade, quais as causas principais gue impsdiram & cansecugao des-
ses objetivos? E ébvio que deverfamos descobrir quais as medidas necessdrias
para que se efetue a cura,

Se queremos que o Corpo de Crislo funcione harmeniosamente, é necessario
que todo membro se adapte ae lugar que Deus ordencu para ele. “Mas agora Deus
colocou os membfos no corpo, cada um deles come quis” (I Co. 12:18). Porém,
como explica o apéstolo Paulo no mesmo capitulo, nem todo membro, infelizmen-
le, se acha satisfeito com o lugar gue Deus Ihe reservou. Ou entdo se recusa a
reconhecer a posigéo que Deus reservou a outre membro. Dai, como resultado, o
“cisma” no interior do corpo.

Pdgina 4

30 de Junho - 2002

Far § "\Fi n

Inarem em prol de um projeto inédito de
unidade. O lider da Igreja Batista, pastor

‘Valtuir, aceitou a proposta. “Ha mais de

dais anos tenho orade para a conguista
do setor”, confessa o pastor Gil, como &
carinhosamente conhecido.

- Pdgina i0

Artigo

Autoridades
constituidas e
participacao politica

Mais do gue gualguer ouiro iipo
de influéncia, o meio em que vive-
mos é determinante em nossa for-
magéo de valores, personalidade e
carater. Portanto, “somos frutos do
meio em que vivemos”.

Pdgina 3
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ANEXO Il - APROVAGAO DA PESQUISA PELO COMITE DE ETICA

26/02/2016

Plataforma Brasil

GERIR PESQUISA

Para cadasfrar um neva projeie, clique aqui: Nova !ubmiss"ﬂ Faracadastrar projetes aprovados anteriores 3 Plataforma Brasil, slique agui: Projete intz(inri

BUSCAR PROJETO DE PESQGUISA:

Titulo do Projeto de Pesquisa:

Pesquisador Responsavel:

Palavra-chave:

# SITUACAD DA PESGUISA

Marcar Todas

Aprovado

Em Aprecagio Bica

Em Edgle

Em Recepg o & Validagio Documental
Nie Aproevade - Nio Cabe Recurso
N3o Aprovada na GONEP

AN SRANN

LISTA DE PROJETOS DE PESQUISA:

# NEo Aprovade no CEP

¥/ Pendéncia Documental Emitida pela CONEP
#! Pendéncia Documental Emiida pelb CEF
#| Fendéncia Emitds pels CONEP

# Fendéncis Emitds pelo CEP

Buscar Projeto de Pesquisa |

Ultima Meodificagao: Tipo de Projeto

Selecione v

Recurso Submetide ac CEF
Recurso Submetido & CONER
Recurse ndo Aprovado no CEP
Retrado

Retirado paéo Cantro Coordenader

LU S

Limpar

- ¥ - i Pesquis ador " e o 4 Ultim a
Tipo CAAE Versao e npans bl s Comité de Etica Instituigao Origem aiials Y
Pontificia
= Universudsde
= 37 - Fontificia Universidade .
P 40272715.0.0000.0037 | 1 Wetion Lourenge Cahie ée Jesus | Catbics oe Gaiss - PUC/Goids Eu:l‘::ci de PO FO Aprovado
PUCHGoids
LEGENDA;
) Tipa
P:= Projete de Centra Coordenador Pp = Projeto d= Centre Participante Pc = Projeto d= Centre Copariicipante
[*}Formagio do CAAF
Cédigo do Comité que estd
£nn de submizsdn 6o Prajetn  Tipo do centro analisando o projeto
4
- '—I—|
[afn]n]nfn]afefa]cfoe[.[o]afuafulc[o]e]r]i]
Secuencial para todos ¢s Projetos Digitz v‘eriﬁcadof Segusncial guande
submetidos para apreciagao estudo possui Cenfreis)
Par &fu C

) Origern | (itima Apreciagdo

Situagio ¥ Aglo

o

PQ = Projete Orignal de Centro Coordenader
E - Emenda os Cantro Coerdenader
N = Notificagde de Centre Cocrdenador

PCp = Praseto Original de Centro Participente
Ep - Emenda de Contro Participants
g - lotifcagio de Contro Participants

POC = Proete Original de Centro Coparticiparte
Fr = Fmenda de Centrn Coparticipante

(") Lista de Projetos de Pesguisa

- AexmigE0 da agac £ Ndica que exisiem uma ou mas emendas em fila ousejs, que agusrdam apredagao.

hitip://aplicacaoc saude.g ov.br/plataformabrasil/v sao/pesquisador/g erirPesquisa/gerirPesquisaAgrupador jsf

n
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ANEXO Ill - CAPA DO LIVRO “UMA VIDA DE MILAGRES”




