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RESUMO

TOLEDO, Joilson de SouzAa. Hermenéutica Biblica da Pastoral da Juventude: Cenarios e
Aproximag0Oes a partir de Exodo 3,1-6. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias da Religi&o.
Pontificia Universidade Cat6lica de Goias, 2016.

A presente pesquisa tem por intuito investigar a hermenéutica biblica presente na trajetoria e
nas obras da Pastoral da Juventude (PJ). Comeca abordando a centralidade da Teologia da
Libertacdo para inteligibilidade da referida pastoral. Apresenta a PJ enquanto juventude da
Teologia da Libertacdo, por isso 0 manejo da Biblia feito por ela se da dentro deste referencial
teoldgico. A condicdo juvenil e a Leitura Popular da Biblia sdo os elementos basicos para
entender o cenério onde os jovens e assessores da PJ interpretam a Biblia. Em sintonia com
outras producdes da Leitura Popular da Biblia, esta dissertacdo toma por referéncia uma
pericope para abordar nuances dentro da Hermenéutica da Libertacdo. Desta forma reflete
sobre Ex 3,1-6 reconhecendo neste relato de vocacdo movimentos, deslocamentos,
encantamentos e estranhamentos que possibilitam caminhos hermenéuticos. A exegese desta
pericope da atencdo aos verbos e imagens presentes, bem como destaca as possibilidades que
a traducdo proporciona a este espaco. Por fim traz a trajetdria hermenéutica presente na PJ
destacando momentos, enfoques e abordagens, assim como a maneira segundo a qual o
aprofundamento da Biblia tem sido apresentado nos Planos Trienais. Conclui a pesquisa
apresentando possibilidades de enfoques presentes em Ex 3,1-6 para expressar a hermenéutica
biblica que fundamenta militancias e subjetividades nos jovens que participam da PJ.

Palavras-chave: Pastoral da Juventude, Juventudes, Leitura Popular da Biblia, Teologia da
Libertacdo, Ex 3,1-6.



ABSTRACT

TOLEDO, Joilson de Souza. Biblical Hermeneutics of Youth Ministry (PJ): Scenarios and
Approaches from Exodus 3,1-6. Master's thesis in religious studies. Catholic University of
Goias, in 2016.

This research is meant to investigate the biblical hermeneutics in this history and the works of
the Ministry of Youth (PJ). Begins addressing the centrality of liberation theology to pastoral
of that intelligibility. Displays PJ while youth of liberation theology, so the handling of the
Bible done for her occurs within this theological framework. The juvenile condition and the
People Reading Bible are the basic elements to understand the scene where the young and
advisors PJ interpret the Bible. In line with other reading Popular Bible productions, this
dissertation makes reference to a pericope to address nuances within the Hermeneutics of
Liberation. In this way reflects on Ex 3.1 to 6 recognizing this account movements calling,
displacements, incantations and strangeness that possible hermeneutical paths. The exegesis
of this pericope gives attention to the verbs and images present, as well as highlights the
possibilities that this provides translation space. Finally brings this hermeneutical trajectory in
PJ highlighting moments, approaches and approaches, as well as the manner in which the
deepening Bible has been presented in the Triennial Plans. Completes presenting research
approaches possibilities present in Ex 3.1 to 6 to express the biblical hermeneutics underlying
militancy and subjectivities in young people participating in the PJ.

Keywords: Ministry of Youth, Youths, Popular Reading of the Bible, Theology Liberation,
Ex 3.1106.



SUMARIO

1N T0] 51U 07-Y o TSP 11
1. BIBLIA EJUVENTUDES NA TEOLOGIA DA LIBERTAQAO: APROXIMAQOES E
RECONHECIMENTOS ...ttt e e e te e e st e e e nnaeeenneeas 16
1.1 A BIiBLIA NA TEOLOGIA DA LIBERTAQAO .......................................................... 17
1.1.1. Concilio Vaticano Il: Antecedentes, impacto e prospectivas...........ccc.ceevervrenee. 17
1.1.2. Génese da Teologia da Libertacdo ou Cristianismo da Libertacdo .................... 20
1.1.3. Leitura Popular da Biblia..........ccccocvoiiiiiiiic e 22
1.1.3.1. Texto — CoNteXto — PreteXtO.......ccueiiieiiieiieeiee e 24
1.1.3.2. RESEIVA € SENTITUO .....ueiviiiieiieieieiee ettt nre s 27
1.1.4 O Caso de “A procura da moeda perdida” e “O caminho de Emats™.................... 29
1.1.5.  Exodo como evento e livro central da leitura biblica na América Latina .......... 33
1.1.6. VOCAGAD U8 MOISES......eiceieiieeie ettt e ettt re e te e e eneenas 36
1.1.7. PosSIDIIdAdes de EX 3,1-6.....cccviiiiiiiieiesiesiesieieie e e 36
1.2. A JUVENTUDE DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO ......ccoovevveeereeeeeersrerereen, 38
1.2.1.  De tudo existe um comego: a AGA0 CatOliCa.......c.cereveririnrirereesere e 38
1.2.2. Pastoral da Juventude enquanto juventude da Teologia da Libertacdo.............. 40
1.2.3.  Quem séo os jovens que estdo na PJ: pinceladas da condicéo juvenil ............... 51
1.3.  UMA TENTATIVA DE CONCLUSAO......co oo 60
2. AVOCAGAO DE MOISES: UM CAMINHO HERMENEUTICO ......cccovvervrriirirenne. 62
2.1. DE TUDO EXISTE UM COMECO: O METODO HISTORICO-CRITICO............... 63
2.2. EX 3,156 oottt ettt b ettt b et reere s 65
2.2.1. Elementos que nos ajudam a contextualizar...........cocoevvriiiniiicienc e 66
2.2.1.1. Texto em Hebraico e uma tradugo literal...........cccooovrvriiiiiiiiiircce 66
2.2.1.2. Conhecendo e demarcando 0 tEXI0.......cccvevvvriereeresie e 67
2.2.1.3. Relato de vocacdo e profetismo: linguagem e contexto de onde brota a
A LAY PSS 69
2.2.1.4. Elementos sobre a composicdo da pericope em qUESEE0 ........cccevververierieriinnnne 72
2.2.2. Focar e ampliar para chegar Mais Prt0.........ccooerererereninesieeee e 74
A T |V, 0 AV 144 T=1 o] (o SRR 75
2.2.2.2. PEISONAGENS ....viveeatiestesiee st ettt e e sb e e s e be e s st e nb e e bt e b e e b aseenbe et e s 79

2.2.2.3. DIBUS ...ttt r e 82



2.2.2.4, FOQO ...ttt r e 85

2.2.2.5. VISB0 ..ottt sttt sttt bbbttt et r et 88
2.2.2.6. C0ISA ESIranna........cvviiiiiiiece e 89
2.2.2.7. DIAIOQOS.....cutiiiiieiie ettt sttt raenes 95
2.2.2.8. LUGA ...t 97
2.3. UMA TENTATIVA DE CONCLUSAO ...t 99
3. ELEMENTOS PARA UMA HERMENEUTICA BIBLICA DA PASTORAL DA
JUVENTUDE ... e e e e e b e e e e snbaaeeeanns 101
3.1. USOS QUE A PJ FAZ DE TEXTOS BIBLICOS......c.coovereeeeercriieereeeeee s 102
3.1.1. Um pouco da trajetoria NIStOriCa ..........ccoevviieiieii e 103
3.1.1.1. Os JOVENS N BibIIa ......ccveiiiiiiic i 103
3.1.1.2. AS ESCOIAS BIDIICAS ....cuvvviiiieiiieic e 118
3.1.1.3. Abordagens: O Divino no Jovem, Profecia e Novidade............c.ccccceevvernennen. 124
3.1.1.4. Lugares BiblICOS ......ccveiieieiic et 128
3.1.2. O lugar da Biblia dentro da proposta pedagogica da PJ..........c.cccevvivveivevresnennn. 131
3.2. POSSIBILIDADES HERMENEUTICAS DE EX 3,1-6 ..o 134
3.2.1 RelAtO 08 VOCAGAD ......cveveiiieiieiieiete sttt 137
3.2.2 PasS0S MEtOUOIOGICOS ......cveeeuirieieieiesie ettt nes 141
3.2.2.1. Pastoreava 0 rebanho: Partir das OCUPAGCOES .........cccvrereriieieierienc e 143
3.2.2.2. Ir mais longe: a caminhada pastoral os deixa em um lugar diferente............ 144
3.2.2.3. Diante da sarca: a imagem e 0 movimento COMO PONLES ........cccevvereereereeene 145
3.2.2.4. Dar voltas: os caminhos de aproximagao com 0 teXIO .......cccevereriiererennns 147
3.2.2.5. Ouvir aquele que Chama .........coooiiiiiii e 148
3.2.2.6. Reconhecer 0 lugar € @ NIStOria..........covevieeirineeese e 148
3.2.3 Legitimagdo de uma praxis libertadora ...........cocevierenienenese e 149
3.3. PARA CONTINUAR A CONVERSA ...ttt 151
CONCLUSAD ..ottt 152

REFERENCIAS ...ttt sttt 156



11

INTRODUCAO

Clicando no facebook sobre a hastag #PJna3ConfJuv € possivel encontrar uma série de
videos, fotos e comentarios que sinalizam mobiliza¢des, escolhas, militancias e engajamentos
de jovens da Pastoral da Juventude (PJ). Nos discursos, nos cantos, nas cirandas, nas
bandeiras se escondem e se revelam trajetorias e motivagdes. Os gritos de guerra, as estampas
de suas camisas, mas, acima de tudo, a trajetdria que os levou até ali desafia agentes eclesiais
e pesquisadores. Ao ver estas fotos e videos e reconhecer tantos rostos me reporto a varios
momentos passados na PJ e me remeto aos lugares nos quais estes jovens e assessores
desenvolvem sua agdo pastoral, pedagodgica e politica e as transformacbes ocorridas em
projetos de vida, comunidades e em cidades devido a estas atuacdes.

As aproximac0Oes a este fendmeno religioso podem ser feitas de varios modos, por
varios caminhos. Esta pesquisa, sem desmerecer 0s outros, segue o da literatura sagrada, da
hermenéutica, das ciéncias da religido. A pergunta de fundo é: qual o manejo feito da Biblia
que possibilita imagens e trajetorias como as citadas acima?

O interesse por este objeto e por este referencial brota da experiéncia pessoal de ter
sido um jovem que participou de grupos de jovens e das coordenagOes da PJ na diocese de
Duque de Caxias e S&o Jodo de Meriti/RJ. Posso dizer com alegria que sou um fruto da
Campanha da Fraternidade de 1992, que teve por tema juventude e fraternidade. Foi la, em
meio ao “povo das comunidades” da Baixada Fluminense, que tive os primeiros contatos com
0 grupo de base da PJ, com as lutas populares, com a Leitura Popular da Biblia. Gente simples
que testemunham (e ainda testemunham) uma experiéncia em que fé e vida, igreja e
sociedade, luta popular e engajamento eclesial, oracdo e militancia, ndo sdo bindmios que
sinalizam antiteses, mas dois momentos de uma Unica experiéncia de seguimento de Jesus,
expressdes de uma mesma atitude. Consequentemente, jovens e assessores da PJ, que
joaninamente entendem (uso esta expressdo para homenagear um biblista de saudosa
memoria, Walderes Brito), que na origem de suas escolhas e condutas esta o Verbo.

O fato de ter passado por varias instancias de coordenagdo e todas as instancias de
assessoria em mais de 20 anos, possibilitou-me muitos contatos. Esta experiéncia comegou na
Baixada Fluminense, Rio de Janeiro, e percorreu o Espirito Santo, Goias, Ceara e Minas
Gerais, além do periodo de 2011 a 2014 como membro da Comissdo Nacional de Assessores

e Assessoras da PJ (CNAPJ). O acompanhamento a tantos jovens provocou ainda mais a


https://www.facebook.com/hashtag/pjna3confjuv?source=feed_text&story_id=10204034405780194

12

pergunta sobre o que os anima, bem como sobre quais sdo desafios para acompanhar estas
trajetorias?

Ja no inicio da minha vivéncia na PJ, numa celebracdo em meio a um momento
muito conflitivo para a PJ no Estado do Rio de Janeiro, entendi minha vocacdo como dedicar
a vida para que os jovens pobres, que desejam seguir Jesus no COMPromisso com oS
empobrecidos, sejam respeitados e acolhidos dentro da Igreja Catolica. Devido a isto,
consagrei minha vida como religioso, no Instituto dos Irmédos Maristas. Deste processo, do
desejo de qualificar esta contribuicdo e acompanhar e colaborar para uma vivéncia eclesial
que tem gerado autonomias e militancias, nasce esta pesquisa que, num primeiro momento,
surgiu como um trabalho de disciplina na graduagdo em Gestao Pastoral.

O desejo de fazer o mestrado em Ciéncias da Religido surgiu do acompanhamento a
estes jovens dentro deste processo tendo por motivacdo: reconhecer a maneira como
interpretam o mundo e como a Biblia fundamenta esta interpretacdo. Num cenario onde a PJ é
apenas mais uma no meio de tantas outras ofertas que a Igreja Catdlica apresenta, onde esta
sua especificidade? O que esta experiéncia traz ou reforca no campo religioso catdlico?
Primeiro convém situar o lugar de onde realizo esta pesquisa. Alinhado com o de outros
pesquisadores ligados a pastoral popular ou ao Cristianismo da Libertagdo (LOWY, 2000, p.
57) reconheco a experiéncia do sagrado feita pelo Antigo Israel dentro de seu processo
historico de luta pela libertacao.

Desta forma, ao buscar construir aproximacGes da hermenéutica da PJ intento
destacar a forca que a literatura sagrada tem em fomentar, legitimar e justificar a praxis
libertadora. O foco estd no texto biblico enquanto uma ferramenta, um lugar, onde se
descobrem discursos interpretativos. Assim, esta dissertacdo se encontra na interface entre a
Sociologia da Juventude cristd e do uso que ela faz de determinados textos, a hermenéutica
que ela elabora e a0 mesmo tempo a torna possivel. Buscando o que é fundante, ela baseia-se
no dialogo com um evento e uma representacio fundamental para a fé crista que é o Exodo.

O ponto de partida é o entendimento da religido como sistema estruturado e
estruturante, como afirma Bourdieu (2007). Neste contexto a investigagdo sobre a literatura
sagrada em interface com a condig&o juvenil se coloca entre as pesquisas que discorrem sobre
a funcéo da religido.

Bourdieu busca compreender como a religido se processa, isto €, de que forma ela
funciona. Para ele, a religido € estruturada e estruturante dos sistemas sociais. Ela é, ao
mesmo tempo, consequéncia e fator de nascimento dos mesmos. A religido foi estruturada na

sociedade, mas, a0 mesmo tempo, cria a sociedade, da estrutura a ela, da-lhe sentido, faz um
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elo entre o sagrado e a sociedade. E algo fundamental para que a sociedade se constitua
enquanto tal. Por isso, a relevancia social da pesquisa sobre interpretacdes da literatura
sagrada feita por grupos.

A religido atua como um fator legitimador. Por ser um sistema simbolico
estruturante, delimita o campo do que pode ser discutido em oposi¢cdo ao que estd fora de
discussdo. No que é sagrado, ndo se mexe. Aqui temos outro conceito importantissimo do
autor: a religido enquanto sistema simbolico, ou seja, um conjunto de ritos, mitos, simbolos
interligados entre si, onde nenhum dos elementos faz sentido sozinho. Eles precisam
funcionar em dialogo.

Desta forma, toda experiéncia que busque legitimar ou fundamentar demandas deve
reelaborar a relacdo com a literatura sagrada e é o que acontece com o Cristianismo da
Libertacdo e, mais especificamente, com a Pastoral da Juventude. Na esteira desta concepc¢ao
se insere esta dissertagao.

A partir desta concepcédo surgiram varios questionamentos sobre as possibilidades de
uma hermenéutica da PJ dentre eles estavam: O texto Ex 3,1-6 oferece um arcabouco para ser
colocado dentro do tridangulo hermenéutico e esbogar contornos de uma hermenéutica da PJ?
A aproximagdo do texto original, em hebraico, e das tradugdes, oferecem elementos
iluminadores para os contextos das juventudes que estdo nesta referida pastoral? As
experiéncias de encantamentos, deslocamentos e estranhamentos presentes no texto nos
oferecem possibilidades de didlogo com as realidades juvenis?

Impulcionado pelo percurso, referencial e questionamentos acima cidados parto para
a investigacdo acreditando que o aprofundamento, numa leitura contextual na Otica das
juventudes, do jogo de deslocamentos e experiéncias presente em Ex 3,1-6, nos possibilita
entrever contornos de uma leitura biblica a partir do jovem, numa 6tica libertadora.

O primeiro capitulo parte da compreensdo da Teologia de Libertacdo como uma
condicdo de possibilidade da PJ, expondo a Biblia e as juventudes dentro da Teologia da
Libertacdo. Apresenta a trajetoria dentro da qual a Leitura Popular da Biblia e Metodologia da
PJ estdo inseridas. Trajetorias que tém o Concilio Vaticano Il como um polo propulsor, mas
que encontram suas raizes em experiéncias, controvérsias e mobilizagdes bem anteriores a
este. Apresentamos os conceitos de Cristianismo da Libertacdo (LOWY, 2000) e Cristianismo
Politico (HERVIEU-LEGER, 2007) para entender a experiéncia eclesial onde se insere a PJ.
Dentro deste referencial, investigamos suas opc¢des e principios metodoldgicos. Também
apresentamos a Leitura Popular da Biblia como é preconizada enquanto aplicacdo das

consequéncias do método historico-critico dentro do continente Latino-Americano: o caminho
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que, no po6s-Concilio Vaticano I, vimos nascer, no Brasil: um jeito de ler a Biblia a partir das
Comunidades Eclesiais de Base e dos Circulos Biblicos, do CEBI, conforme Mesters (1983;
1984). Desta forma, a maneira como 0s cristdos ou um grupo especifico I1é a Biblia tem
consequéncias diretas ndo s6 na construcdo de subjetividades e de formas de sociabilidade,
mas também na formulacdo de alternativas e construcdo de outros cendrios sociais. Nela
enfocamos duas obras que apresentam a hermenéutica da libertacdo a partir da abordagem e
uma pericope. Seguimos trazendo a importancia do livro do Exodo para a Teologia da
Libertacdo e dentro dele a vocacao de Moisés, mais especificamente Ex 3,1-6.

O segundo capitulo se debruca sobre a exegese de Ex 3,1-6 entendendo-a como porta
de entrada para uma abordagem da hermenéutica da PJ. Talvez venha a pergunta de porque
este texto e ndo outro? Nao encontramos nos documentos da PJ uma pericope que sirva de
referéncia. Devido a isso buscamos uma que pudesse se aproximar da experiéncia que a PJ
proporciona e escolhemos o inicio da vocacao de Moisés por dois motivos; 1) pela relevancia
do Exodo dentro da Teologia da Libertacio e 2) por Ex 3,1-6 narrar a experiéncia fundante de
Moisés que sinaliza o sentido de toda a trajetoria posterior, imaginando a experiéncia feita na
PJ como uma possibilidade aberta que trara consequéncias para toda a vida destes jovens.

Ao nos aproximarmos do texto original em hebraico, dialogamos com algumas
tradugdes em portugués e retomamos o sentido primeiro das palavras, assim temos elementos
que iluminam ou evidenciam a vivéncia que a PJ tem da Palavra de Deus. Aproximamo-nos,
também, da dimens&o vocacional quando olhamos o livro do Exodo de forma mais ampla e 0
proprio Exodo enquanto evento. E possivel falar de uma experiéncia fundante devido a sua
relevancia dentro do Cristianismo da Libertacdo e do proprio Antigo Testamento. As
experiéncias de deslocamentos e encantamentos, surpresas e estranhezas oferecem uma ponte
hermenéutica para uma hermenéutica da PJ. Em oito momentos destacamos elementos
presentes na pericope que, cada um ao seu modo, nos abrem possibilidades hermenéuticas.
Apresentamos as movimentagdes presentes, 0s personagens que nele se movem: Deus, 0
personagem central do texto; elementos significativos como o fogo. Destacamos um elemento
central da pericope: o sentido da visdo; a justificativa da traducdo que escolhemos; 0s
dialogos e os lugares presentes no texto.

No terceiro capitulo levantamos elementos presentes na hermenéutica da PJ.
Apresentamos, num primeiro momento, a trajetoria historica feita pela PJ nos ultimos 20
anos. Enfatizo os momentos, abordagens e énfases que marcam esta trajetéria desde a
publicacdo de O jovem na Biblia (DICK, 1992). Depois apresentamos, a partir dos Planos

Trienais da PJ, a maneira como esta pastoral maneja os textos sagrados dos cristdos. Na



15

segunda parte deste capitulo retomo Ex 3,1-6 a partir das caracteristicas de um relato de
vocagdo e das partes metodoldgicas que a pericope deixa entrever. Entendendo que a pericope
oferece uma série de elementos para uma interpretacdo a partir das juventudes: deslocamento,
imagem, autonomia, conflitos, marcas que a hermenéutica especifica deixa, experiéncia do
sagrado, incertezas, escolhas, apelos... e, nesta investigacdo hermenéutica, € possivel
encontrar os elementos que balizam uma possivel hermenéutica da PJ.

Nesta perspectiva, esta dissertacdo deseja reconhecer os tragos da maneira como a
Pastoral da Juventude Ié a Biblia, reconhecer os cenarios em que se dao estes processos e 0s
cenarios que estes processos Viabilizam. Desta forma a partir de Ex 3,1-6 aproximar-nos-emos
do que tem marcado, ndo somente a vida dos jovens que participam da PJ, mas, muitos outros
que os/as circundam; do que tem ajudado a esses jovens a construirem seus projetos de vida

num caminho de resiliéncia as adversidades sociais a que estdo expostos.
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1. BIBLIA E JUVENTUDES NA TEOLOGIA DA LIBERTACAO:
APROXIMACOES E RECONHECIMENTOS

O continente Latino-Americano, a partir da década de 1960, viu emergir uma
mobilizacdo social dentro e fora da Igreja, que deu contornos diferenciados a pratica de varios
segmentos catdlicos e também de outras Igrejas. Mais precisamente, é possivel dizer que todo
um contexto sécio-politico-religioso influenciou na maneira destes segmentos
experienciarem, expressarem e sistematizarem a fé. Dai emerge o que Léwy (2000) chamara
de Cristianismo da Libertacdo, e Hervieu-Léger (2008) de Cristianismo Politico. Estes
conceitos sociologicos sdo esquemas de conceber, de forma mais ampla, todo o fendbmeno néo
sO literario, mas, também, e acima de tudo, eclesial e social, que é denominado Teologia da
Libertacéo.

Com isso, tanto em a relacdo a Biblia, quanto a acdo evangelizadora, mesmo em
profunda sintonia com processos eclesiais vividos por toda igreja e bebendo de fontes
europeias, encontra-se no que tem sido vivenciado na América Latina elementos originais.
Em todo este processo a Igreja no Brasil ndo s6 é pioneira, como grande propulsora do que
vimos ocorrer nos ultimos 40 anos e, em especial, nas décadas de 60 a 80.

A Teologia da Libertacdo e o Concilio Vaticano Il sdo os eixos, a partir dos quais a
leitura biblica e a prética pastoral que esta pesquisa se propde a investigar, tém seu
fundamento e contexto. Afirmamos isso porque, tanto a Leitura Popular da Biblia, quanto a
Pastoral da Juventude (PJ), sdo frutos de uma interpretacdo feita por agentes eclesiais das
inspiracdes e instrucbes advindas do Concilio, a partir da vivéncia da Teologia da Libertacéo
no continente.

Neste capitulo trataremos do chdo hermenéutico: da realidade social e eclesial em
que se da a interpretacdo da Biblia feita na/pela PJ. Abordaremos assim coisas estranhas que
se deram na América Latina e configuraram uma praxis pastoral vista com estranheza por
varios setores da Igreja, principalmente da hierarquia. Estes processos historicos configuram
algo original dentro da histéria do cristianismo, da periferia do cristianismo emerge uma
experiéncia que se tornaria referéncia para este e para outros continentes. Ao mesmo tempo,
traremos conceitos basicos e processos historicos, nos quais esta pastoral estd inserida e a
partir dos quais, tem-se dado a leitura biblica na América Latina. Ao olhar a trajetoria
historica e os elementos conceituais da Biblia e das juventudes dentro da Teologia da
Libertacdo almejamos reconhecer os pressupostos da hermenéutica que perpassam toda a

praxis e, por isso, também o jeito de ler a Biblia vivenciado pela PJ.
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1.1 A BIBLIA NA TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Desde seus primeiros passos a Teologia da Libertagdo tem por marca um pensar
teoldgico embasado numa leitura da Biblia que reconhece a presenca de Deus nos processos
de libertagcdo dos povos, grupos e movimentos latino-americanos (LOWY, 2000, p. 61;
SOFIATI, 2012c, p. 61; RICHARD, 2006, p. 51-3; MOREIRA, 2004, p. 192). Diferente do
fazer teologico que figurava de forma hegeménica na Igreja que tomava por base uma visao
clericalista, algo de novo surge com esta mudanca. A Teologia da Libertacdo se mostrard
como uma leitura contextualizada das questdes de fé. Realizara esta leitura tendo a Escritura
como elemento primordial. Os processos de libertacdo do povo do Antigo Testamento e as
escolhas e ensinamentos dos discipulos de Jesus que se deixam entrever no novo, emergiram
como um paradigma para os membros do Cristianismo da Libertag&o.

Desta forma, para abordar o lugar que tomou a Biblia dentro da praxis libertadora de
alguns cristdos, olharemos como se deu 0 processo historico e as op¢des metodologicas que
dele emergiram. Daremos destaque a recepcdo do Concilio Vaticano Il, pelo seu aspecto
fundante. Logo ap6s passaremos para a aplicacdo deste no continente, focando o jeito de ler a
Biblia que emergiu a partir desta aplicacdo. Referimo-nos a seus momentos e tragcos
metodoldgicos. Por fim, focamos no Exodo, como livro e acontecimento que se tornou um

eixo para a Leitura Popular da Biblia.

1.1.1. Concilio Vaticano Il: Antecedentes, impacto e prospectivas

Falar da Teologia da Libertacdo no Brasil € no continente Latino-Americano é falar
da recepgdo do Concilio pela Igreja nestas terras. E possivel dizer que os passos dados pela
Teologia da Libertacdo em nosso pais, foram e sdo, a maneira como estes entenderam o

! que o Concilio propunha.

“aggiornamento

O Concilio Ecuménico Vaticano Il foi uma reunido de todos os bispos catdlicos do
mundo com a presenca de delegagdes de observadores de outras confissdes cristas. A primeira
sesséo aconteceu em 1962 e a tltima em 1965. Ele foi convocado pelo Papa Jodo XXIII em

25 de janeiro de 1959. A proposta ndo era um Concilio de cunho dogmaético ou apologético,

! Expressdo usada pelo Papa Jodo XXIII, pode ser traduzida por adaptacao/atualizacdo. Quer expressar a
intencionalidade do Concilio que foi 0 de promover propostas, espacos e ideias que colaborardo para que o
catolicismo se inserisse no mundo moderno.
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mas com um carater pastoral, onde o retorno as fontes e o didlogo com o mundo moderno
fossem os eixos principais.

Com este Concilio Jodo XXIII provocou uma atitude de didlogo, de adaptacéo,
provocando um processo de conversdo e mudanca de rumo. Segundo Rahner (apud
LIBANIO, 1995, p. 328) “o concilio ¢ o comeco de um comego”. Para este te6logo o Concilio
ndo é um evento e, sim, um movimento, uma atitude. E o inicio de uma caminhada. Por isso,
o Concilio Vaticano 1l foi encarado como um Concilio de transicdo. E necessario, ainda,
caminhar pela estrada, fazer o caminho sob a luz do Vaticano II. Portanto, “um Concilio do
porte do Vaticano Il ndo pode ser assimilado a toque de caixa... também ndo pode
transformar-se em doutrina rigida e fixa, que impega novos passos. Portanto, recepcdo e
caminhada, assimila¢do e criatividade, memoria e esperanga” (LIBANIO, 1995, p. 332).
Logo, o Concilio inaugura e fomenta processos.

Dentre os documentos do Concilio Vaticano 11> Gaudium et Spes, Lumen Gentium,
Dei Verbum e Sacrossantum Concilium tiveram impacto mais amplo. Respectivamente, estas
Constituicdes abordam o didlogo da Igreja com o mundo moderno, a identidade da Igreja, o
lugar da Biblia na vida eclesial e a vida liturgica. Na Gaudium et Spes, logo na abertura do
texto, encontramos uma ideia fundante para a caminhada da Igreja na América Latina: “As
alegrias e esperancas, angustias e tristezas dos homens de hoje sdo as alegrias e esperancas,
angustias e tristezas dos discipulos de Jesus”. Também encontramos, nos textos conciliares,
instrucdes sobre o lugar do leigo, a missa em vernaculo, a Biblia na méo das pessoas, as
imagens eclesioldgicas vindas da Biblia: povo de Deus, comunidade, Corpo de Cristo... tudo
isso fomentou varios processos pelo mundo afora, mas em especial na América Latina.

Na introducdo do Compéndio dos documentos conciliares feita para o Brasil, um
teblogo de renome na época, afirma que “a tarefa do Concilio Ecuménico ndo esta
completamente terminada com a promulga¢do de seus documentos.” (KLOPPENBURG,
1968, p.7). Com isso, temos, no Concilio, uma luz, um passo, que possibilitara muitos outros.

Com esta experiéncia comunitaria e em profunda sintonia com o Concilio Vaticano
II foi se configurando uma imagem de Igreja que “o Concilio Vaticano II (1962-1965)
possibilitou: o surgimento de novas formas de eclesialidade” (SOFIATI, 2012c, p. 57). Esta
nova eclesialidade bebe das fontes do Concilio e da caminhada de uma rede de comunidades
espalhada por todo o continente e retoma expressdes e imagens que marcardo a trajetoria do

ser Igreja no continente: Igreja de comunidades, Igreja da libertacdo, Igreja povo de Deus,

2 E comum para os documentos expedidos pelo Vaticano que 0 nome com o qual sd0 conhecidos sejam as
primeiras palavras do texto original em latim.
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nuvem, tenda, corpo, caminhada; Igreja é sinal do Reino; o Reino como utopia; a Igreja como
sacramento da Trindade.

A América Latina se apressou neste processo de recepc¢do. Ja durante o Concilio 0s
bispos do Brasil lancam um plano pastoral de emergéncia. A Conferéncia dos Bispos da
América Latina, acontecida em Medellin em 1969, tratou de reler o Concilio para a realidade
do continente. No documento vindo desta Conferéncia encontramos muitos elementos vindos
da Teologia da Libertacdo. Ele ser& um grande impulsionador desta forma de pensar
teoldgico.

Quanto a repercucdo do Documento de Medelin, Galilea (1979, p. 15) afirma

O impacto e a influéncia das conclusdoes da Conferéncia de Medellin foram téo
significativos, que talvez ndo encontrem paralelo em outro documento da Igreja
elaborado neste continente. Com uma qualificacdo importante: trata-se de um
documento do magistério latino-americano com que se identificaram os cristdos
pobres, operarios e agricultores... e este elemento constitui um critério importante
para avaliar eventos de Igreja.

Algo novo emerge no cendrio eclesial latino-americano, que dara a este documento
um aspecto de novidade (COMBLIN, 1988), fundacional (GALILEA, 1979) ou mesmo
profético (MATEQS, 1988), o que configurara uma maneira de receber o Concilio pelas
Igrejas Latino Americanas.

Segundo Mateos (1988, p. 842)

“Medellin” ndo designa uma documento (embora este tenha sido muito importante)
mas uma rica experiéncia de fé de toda a Igreja latino-americana [...] Falar de
Medellin como experiéncia profética designa, em primeiro lugar, essa rica
experiéncia de fé e encontro com o Senhor, de uma Igreja que descobre, justamente
nesse encontro, sua identidade e missdo para a hora que lhe cabe viver. A
experiéncia vem primeiro; falar é apenas consequéncia.

Também a Conferéncia de Puebla, no México, ocorrida em 1978, trara elementos
visiveis do compromisso com a libertacdo dos povos latino-americanos. Um deles é que, nesta
Conferéncia, se afirma a opcdo preferencial pelos pobres, por parte da Igreja. Inspirada na
Evangelii Nuntiandi de Paulo VI e herdeira do legado da Conferéncia de Medellin, Puebla
consolidara em sua opg¢des pastorais passos que marcaram a caminhada da Igreja Latino-
Americana.

De acordo com Galilea as linhas forcas e as grandes orientagdes desta conferéncia
sdo uma analise muito boa da realidade do povo latino-americano; o primado da
evangelizacdo; problematica dos direitos da pessoa humana opc¢éo pelos pobres; as culturas e

elementos de uma espiritualidade da evangelizagao (1979, p. 30-3).
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1.1.2. Geénese da Teologia da Libertacdo ou Cristianismo da Libertagdo

No continente latino-americano a recepcao do Concilio Vaticano 1l sintetizada nas
Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla se constituiram num contexto favoravel para a
genése da Teologia da Libertacdo. Sendo justo com o Concilio, é preciso dizer que ele mesmo
é fruto de processos vivenciados por agentes eclesiais dentro e fora da Igreja.

Alguns autores encaram a Teologia da Libertacio como mais do que um saber
teoldgico, devido a sua relacdo com a pratica. Por isso, a entendem como um movimento
social, uma préxis refletida. Ao analisar os cristdos comprometidos com a opgéo preferencial
pelos pobres no Continente Latino-Americano, Lowy afirma: “Proponho chama-lo de
cristianismo da libertacdo, por ser esse um conceito mais amplo que “teologia” ou que
“Igreja”, e incluir tanto a cultura religiosa e a rede social, quanto a fé e a pratica” (2000, p.
57). Quanto a Teologia da Libertacdo, ela pode ser vista como um corpo de texto, como
“reflexo de uma praxis anterior e reflexdo sobre essa prdxis” (2000, p. 56). Gustavo Gutiérrez
(1981, p. 58) em A Forca Historica dos Pobres, Segundo Galilea (1978, p. 14) em Teologia
da Libertagdo: Ensaio de sintese e Pablo Richard (2006, p. 44) em Forca Etica e Espiritual
da Teologia da Libertacdo, a chamaram de ato segundo. Desta forma, “o cristianismo da
libertagdo vé religido e politica numa unidade dialética, dois momentos da mesma realidade”
(RIBEIRO apud LOWY, 2000, p. 64). Neste caminho de perceber fé e vida entrelacadas foi se
constituindo um jeito de viver que exige/possibilita uma nova consciéncia, pois, como afirma
Marx (apud SOFIATI, 2012c, p. 160), “ndo € a consciéncia que determina a vida, mas a vida
que determina a consciéncia”.

O movimento social, que Léwy (2000, p. 56) chama de Cristianismo da Libertacao,
surge no comec¢o da década de 60, dando origem a praxis que fundamenta a Teologia da
Libertacdo: a experiéncia de seguir Jesus no compromisso com os empobrecidos. Ao tragar as
caracteristicas da Teologia da Libertacdo, o autor lembra a critica a dualidade da Teologia
tradicional (2000, p. 61). Nesta perspectiva, a pratica de oracdo e militancia, a vida de fé e 0
compromisso social estabelecem uma relacao dialética, onde um elemento pressupde o outro,
a ponto de configurar um papel subversivo da experiéncia religiosa.

Léwy, no primeiro capitulo de sua obra A Guerra dos Deuses, se dedica a
fundamentar a possibilidade da relagéo entre cristéos e socialistas. Ele passa pelo pensamento
de vérios tedricos que apontam este horizonte. Por isso, afirma que “em suas formas de

protesto e rebeldias, a religido € uma das formas mais significativas de consciéncia utopica,
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uma das expressdes mais ricas de esperanga” (2000, p. 29). Esta mobiliza profundamente as
pessoas ja que “a forg¢a dos revoluciondrios ndo reside em sua ciéncia; ela reside em sua fe,
sua paixdo, sua vontade” (MARIATEGUI apud LOWY, 2000, p. 33).

Lowy (2000, p. 53) e Sofiati (2012c, p. 33), ao dialogarem com Max Weber,
retomardo o conceito da relagdo do protestantismo com o capitalismo para afirmar uma
repulsa do catolicismo ao mesmo sistema. Dentro desta visdo ele deduz que a Igreja dos
Pobres da Ameérica Latina é herdeira da rejeicdo ética do capitalismo pelo catolicismo — a
afinidade negativa. Segundo Sofiati (2013, p. 216) “a Teologia da Libertagdo assume a critica
marxista da Igreja Catolica e das praticas religiosas que ddo um carater sagrado ao sistema de
exploragdo capitalista”. Em outro artigo, retomando a argumentacdo que faz em sua

dissertacdo de mestrado afirma que

A TL tem como perspectiva interpretar a realidade latino-americana & luz do
evangelho, utilizando termos e conceitos marxistas, além de fazer a “opgdo
preferencial pelos pobres”, isso ¢ uma escolha politica, pautada pela nogdo de classe
social [...] No entanto, em seus documentos estd presente uma proposta de mudanga
da realidade brasileira sem apresentar de forma clara um projeto de transformacéo,
afirmando que ndo é papel da IC desenvolver plataforma politica, mas, sim, por
intermédio dos cristdos na sociedade, participar de sua elaboracdo® (SOFIATI,
2012a, p. 335).

E relevante salientar, contudo, que, segundo Léwy (2000, p. 123) “a preocupagdo
com os pobres foi uma tradicdo da Igreja por quase dois milénios, que remonta as origens
evangeélicas do cristianismo”.

Lowy (2000, p. 66) afirma que se pode distinguir quatro tipos de tendéncias no
interior da Igreja Catdlica, na América Latina: um pequeno grupo fundamentalista; uma
corrente conservadora; uma corrente reformista e uma minoria influente de radicais. Sofiati
(2009) desenvolve um pouco mais este conceito num artigo intitulado “Tendéncias Catodlicas:
perspectivas do cristianismo da libertagdo”. No segundo capitulo da obra Novas Leituras do
Campo Religioso Brasileiro (2014), Sofiati coloca as pastorais da juventude entre a minoria
radical junto com as CEBs, as pastorais sociais e a Teologia da libertagdo (2014, p. 62). Ao
olhar as orientacGes da Pastoral da Juventude, expressas no subsidio de estudo Somos Igreja
Jovem (SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012), ela se situaria entre a corrente reformista e a

minoria radical. Em artigo publicado na revista da USP, Sofiati afirma:

Nossa tese € que o cristianismo da libertacdo, em virtude das caracteristicas
presentes em seu processo de formacdo identificadas na analise do contexto

¥ Sofiati usa em suas pesquisas as siglas TL e IC ao se referir a Teologia da Libertacdo e Igreja Catélica
respectivamente.
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histérico da Igreja brasileira nos anos de 1980, compunha a tendéncia radical
catolica, mas, a partir dos anos 1990, passa a se caracterizar cada vez mais como
uma tendéncia reformista (2013, p. 218).

Outra perspectiva possivel € que estamos diante de uma mudanca de perspectiva
onde uma experiéncia mais racionalista da lugar a outra onde a subjetividade e o desejo
encontram mais espaco. Também é possivel ponderar que, sem diminuir a importancia das
categorarias para compreender os fendmenos religiosos, os limites ou fronteiras entre grupos e
perspectivas estdo mais fluidos. No entanto a pesquisa de Sofiati (2009; 2013; 2014) também

nos aponta que estas relacdes tém seus pontos de tenséo e conflito:

Gramsci (2001, p. 233) considera a luta dessas tendéncias internas como “lutas entre
partidos”. Desse modo, a unidade religiosa, principalmente dos catdlicos que
procuram manter sua condi¢do internacional, é aparente, pois oculta uma série de
divergéncias em relacéo & visdo de mundo da IC (2014, p. 61).

Desta forma, reconhecemos tracos da Teologia da Libertacdo ou do Cristianismo da
Libertacdo como um contexto maior, em que se da o desdobramento no campo da pastoral
biblica da Leitura Popular da Biblia e da praxis pastoral da Pastoral da Juventude. Por ora nos
ateremos a este jeito de ler a Biblia que nasceu no Continente Latino-Americano dentro do

movimento social que acabamos de abordar.

1.1.3. Leitura Popular da Biblia

Uma praxis e um jeito de pensar a fé se configuraram ou foram configurados por um
jeito de ler a Biblia (LOWY, 2000; SOFIATI, 2012c). Dentre os precursores deste processo
temos o frei Carmelita e biblista Carlos Mesters, que também é um dos pesquisadores que
mais se dedicaram, no Brasil, a sistematizar a caminhada que se deu entre os cristdos da
Libertacdo. No balanco que este fez dos primeiros 20 anos de renovacdo biblica na Igreja

Catolica, sinaliza um dos primeiros desafios para abordar a Leitura Popular da Biblia.

Descrever 0 movimento biblico popular dos Gltimos vinte anos traz uma dificuldade.
O povo ndo se preocupa em documentar o que faz. Os pobres ndo escrevem livros,
ndo citam autores, nem consultam bibliografias. Muitos dos que estdo neste
movimento biblico mal sabem ler. Por isso, as coisas do povo, quando contadas, seja
por ele mesmo, seja por outro, parecem ndo ter muita consisténcia (1988, p. 1).

A Leitura Popular da Biblia, mais do que um conjunto de técnicas, é uma atitude
diante da vida. E uma maneira de se aproximar da Palavra de Deus por meio da qual o povo

se sente a vontade com a Biblia, de acordo com Mesters (1984, p.13-8), que leva a sério as
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perguntas que o povo faz, bem como o que esta por detréds dessas perguntas (1984, p. 76-8). O
mesmo autor afirma que é uma técnica que ajuda o povo a encontrar o caminho para construir
uma nova relacdo com a Biblia (1984, p. 19). Seu grande interesse € restabelecer o contato
entre o povo e a Palavra de Deus.

Talvez alguns espagos académicos tenham dificuldade com expressdo popular...
Diante disso, Mesters afirma: “quando falo em povo ou em uso popular da Biblia, entendo
falar sobretudo do povo pobre gue se retne nas comunidades eclesiais de base e nos grupos de
reflexdo, ou seja, do povo que, de alguma maneira, esta se organizando em torno da Palavra
de Deus” (grifo do autor, MESTERS, 1988, p. 1). Por causa disto, nasceu um grupo para
subsidiar, dar apoio a esta experiéncia. Esta articulagdo de exegetas de formacao académica e
liderancas eclesiais que animavam Circulos Biblicos foi denominada de Centro Ecuménico de
Estudos Biblicos (CEBI). Este “nasceu exatamente para explicitar, articular, dinamizar e
sistematizar uma leitura que ja estava sendo feita pelo povo nas comunidades de fé”
(MESTERS; OROFINO, 2006, p. 5).

Neste estilo de leitura a Biblia é acolhida pelo povo como a Palavra de Deus, ao
mesmo tempo em que, em sintonia com toda a caminhada de pastoral popular no Brasil,
segue-se 0 método Ver-Julgar-Agir (MESTERS; OROFINO, 2006, p. 9; BORAN, 1982). A
Biblia aparece, entéo, iluminando a realidade, abrindo os olhos para vé-la e trazendo critérios
para o agir. No ato de interpretar Biblia o que se quer, no fundo, ¢ “interpretar a vida com a
ajuda da Biblia” (MESTERS; OROFINO, 2006, p. 11).

Os exegetas fazem parte do processo, mas ndo exclusivamente e nem o determinam.
E um método e um espaco que se constrdi a partir do protagonismo dos
empobrecidos/excluidos/outros, ao passo que, também, o gera. Isto torna a Biblia um
importante instrumento de libertacdo, de crescimento na autonomia, de construcéo de visdes
de mundo e pessoas humanas emancipatdrias, de construcdo de um rosto de Igreja de
comunidades e sinodal.

Ao falar do olhar dos pobres sobre a Sagrada Escritura, Mesters afirma: “Eles fazem
uma leitura com o olhar do oprimido que sofre no ‘cativeiro’ e que luta para se libertar”
(1983, p. 46). Ou seja, olham a Biblia com a vida nos olhos, de tal forma que a vida ilumina a
Biblia. Justamente, por isso, nasce uma empatia entre as duas que possibilita, a0 mesmo povo,
ler a vida com os olhos da Palavra de Deus. Nosso autor também nos lembra que a propria
Biblia nos ensina caminhos para lé-la (MESTERS, 1984, p. 91-2).

E um espago de novidade: “o que importa, na interpretagdo, é que cres¢a e se

desenvolva esta planta nova da Leitura Popular da Biblia; que crescam o novo sujeito, 0 novo
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objetivo, o novo contexto, o novo olhar, a nova consciéncia de pertenca e de
responsabilidade” (MESTERS; OROFINO, 2006, p. 12).

Todo este processo sinaliza um caminho que parte das preocupacdes das pessoas
(MESTERS; OROFINO, 2006, p. 43). O que faz com que um dos pontos enfocados pela
Leitura Popular da Biblia seja o lugar do intérprete. A experiéncia a partir da qual se Ié a
Biblia. Nao se busca ver o lugar do texto simplesmente, mas reconhecer a implicacdo do lugar
social e eclesial de quem 1€, levando em consideracdo nao s6 o livro lido, mas, também, o
povo que | o livro. Esta preocupacdo do método tem exigido que ele dialogue com as

mudancas ocorridas no mundo contemporaneo.

1.1.3.1. Texto — Contexto — Pretexto

A maneira de ler a Biblia dentro da pastoral popular e, por conseguinte, na PJ, quer
ultrapassar a pura preocupacdo com o aprender elementos do texto biblico. Ndo se foca
exclusivamente em seu sentido espiritual, nem em seu sentido literal. N&o se satisfaz com
resolver as “dificuldades” que esse tem com as pericopes dificeis. A Leitura Popular da Biblia
quer ir além de um exercicio de arqueologia ou de descobrir o “sentido original do texto”, o
que faria dela um instrumento de informacdo. Tudo isso pode ser Util e significativo, mas ndo
é a proposta pela qual este método opta. Ela acredita que o texto tem um sentido para quem o
I& hoje. Tem algo a dizer hoje.

O que a Leitura Popular quer é colocar o sistema de interpretacdo da Biblia em
sintonia com as pessoas atuais. Propor um dialogo entre o passado (o texto) e o presente (a
realidade e a comunidade), colocando o acento no contetdo da conversa e ndao sé na conversa
em si, ressaltando a presenca atual Daquele que fala, e ndo apenas em uma informacao do
passado. A situacdo atual dos sujeitos da interpretacdo fica mais forte que a do contexto que
gerou aquele texto. Afinal, o povo ndo Ié a Biblia para se informar. A Biblia é como uma
ponte que liga aquele que cré com o destinatario da crenca. Para tanto, a linguagem
empregada ndo é uma aula de um professor catedratico. Ela é construida a partir do mundo
dos interlocutores. Imagens, palavras e gestos presentes no mundo de quem |é o texto marcam
este processo. O logico dialoga com o ludico. Pretexto e Contexto sdo mais que conteldo.
Séo, também, forma.

Em Flor sem defesa Mesters nos apresenta o esquema da Leitura Popular da Biblia:



25

Na interpretacéo da Biblia devem ser levados em conta trés fatores, misturados entre
si: 0 pré-texto da realidade, o con-texto da comunidade e o texto da Biblia.
Estimulados pelos problemas da realidade (pré-texto), o povo busca uma luz na
Biblia (texto), que é lida e aprofundada dentro da comunidade (con-texto). O pré-

texto e 0 con-texto determinam o “lugar” de onde se 1€ e interpreta o texto
(MESTERS, 1983, p. 42).

Em seu balanco sobre sua prépria experiéncia metodologica o CEBI, a partir de uma
exegese sobre a pericope de Emads (Lc 24,13-35), afirma: “No inicio dos anos 70, falava-se
do triangulo “pretexto-texto-contexto”. A partir do episodio de Emaus, comegamos a falar de
‘Realidade-Biblia-Comunidade’” (MESTERS; OROFINO, 2006, p. 26).

Qualquer uma das duas formulagdes se torna um tridngulo hermenéutico, no qual um
vértice questiona o outro; um ilumina o outro; um possibilita 0 acesso ao outro com uma
intensidade que nos remete ao mistério da Trindade. Assim, a leitura da Biblia (texto) é feita
em comunidade (contexto), tendo perguntas da realidade (pretexto), como elementos de base.
Isso constrdi um lugar hermenéutico, que faz de uma determinada comunidade ou contexto
comunitario inserido em uma realidade — aliada a este pretexto — um lugar, a partir do qual me
dirijo ao texto. Como sintetiza Pereira “o pré-texto é para Carlos Mesters a realidade que hoje
vivemos com seus problemas; o contexto ¢ a fé da comunidade, da Igreja” (1996, p. 951).
Desta forma, o texto, como algo codificado dentro de uma determinada lingua, se torna Dabar
(127), Palavra de Deus.

No Contexto, entdo, temos a eclesialidade. A vivéncia concreta em comunidade/grupo
com suas experiéncias e implicacdes, suas opcdes de fé e escolhas metodoldgicas, suas visoes
de mundo e de pessoa humana. No caso da Leitura Popular da Biblia ha uma grande
implicacdo com as CEB’s. Estas eram um jeito de uma Igreja nascente — naquele momento
em que a literatura de Mesters comecava a ser redigida. Em Por tras das palavras (1984) e
em Flor sem defesa (1983), nosso autor enfatiza a importancia da Biblia para a caminhada da
Igreja da Libertacdo, entendendo-se como povo da Palavra, herdeiros da memoria perigosa de
Jesus. A Biblia é sentida como histéria do povo. O povo se sente em continuidade com o povo
“daqueles tempos”.

Outro elemento que constitui o lugar, a partir do qual o povo Ié a Biblia, segundo
Mesters: o pretexto, a realidade. Em Seis dias nos pordes da humanidade (1978, p. 100), uma
de suas principais obras, ele questiona a abordagem costumeira da realidade. Afirma ele:
“desconfio que os arquitetos do assim chamado ‘Ocidente Cristdo’ ndo entendiam nem
entendem muita coisa da vida nem do cristianismo”.

A Leitura Popular da Biblia busca iluminar com a Palavra de Deus, as realidades

concretas dos povos e grupos em busca da libertacdo. Reconhece que é a partir das situagoes
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que vivem, e das bandeiras que levantam, que os grupos elaboram suas perguntas quando se
aproximam da Biblia. Por isso, nos aproximamos dos pré-textos presentes na realidade da PJ,
para vermos como esta experiéncia traz elementos para nos aproximar do Texto.

Em Flor sem defesa, Mesters apresenta sua Vvisdo sobre a importancia da realidade
para a leitura do texto biblico. A realidade se torna o lugar, os olhos a partir dos quais €
possivel reconhecer o texto, para que ele fale aos seus leitores, que se configure dentro do

horizonte da comunidade como Palavra de Deus e Boa Noticia.

E a realidade que hoje vivemos e que nos questiona. E a situagéo: religiosa, familiar,
cultural, social, econdmica, politica. E 0 nosso povo do jeito que é. E a vida que
todos vivemos. Numa palavra, é o pré-texto, isto é, tudo aquilo que preexiste em
nds, antes mesmo de entrarmos em contato com o texto, e que nos leva a procurar
dentro do texto um sentido para a vida (MESTERS, 1983, p. 140).

O lugar em que os grupos estdo configura as perguntas que remetem ao sagrado. Ao
sinalizar este dado geografico do processo hermenéutico, Mesters (1983) o faz com uma
imagem biblica, de um lugar que também foi determinante para leituras e releituras que o
povo de Israel teve que fazer. Ao falar do olhar dos pobres sobre a Sagrada Escritura, afirma
que “eles fazem uma leitura com o olhar do oprimido que sofre no ‘cativeiro’ e que luta para
se libertar” (p. 46), ou seja, eles olham a Biblia com a vida nos olhos, de tal forma que a vida
ilumina a Biblia.

A realidade ndo € vista com um pretenso olhar de neutralidade, mas € o
reconhecimento de vivermos num sistema opressivo, em cativeiro, em um exilio, que marcara
a abordagem da realidade. Temos, aqui, uma diferenciacdo da visdo conservadora. A vida
pode iluminar a Biblia, e ndo somente o contrario. A vida também tem o que dizer para a
Biblia. Nosso autor nos lembra que a propria Biblia nos ensina caminhos para |é-la
(MESTERS, 1984, p. 91-218).

O objetivo Gltimo da Biblia ndo é a investigagdo cientifica do seu sentido literal e
historico, mas é preparar 0s homens para a luta que nos é proposta (cf. Hb 12,1) e
ajudar a viverem a vida em plenitude. A melhor interpretagdo da Biblia ndo é aquela
que explica melhor as coisas dificeis da mesma, mas aquela que faz perceber melhor
o sentido da Biblia para a vida, que faz 0 povo rodar novamente na larga estrada da
fé, da esperanca e do amor, que faz a vida da gente ser vida de gente (1984, p. 85).

Esta intencionalidade de buscar viver bem, como dizia Weber (1991), ou de dar um
sentido a realidade vivida, no olhar de Berger (1985), marca a hermenéutica presente em
Mesters. 1sso ele o faz com ajuda de um instrumental socioldgico, reconhecendo a realidade a
partir de suas contradicdes. A leitura da Biblia ndo vem para eliminar as contradigdes, mas

para iluminar o caminho para supera-las. “Ao ler a Biblia, o povo tem nos olhos problemas da
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realidade dura de sua vida. A Biblia torna-se espelho daquilo que ele mesmo hoje vive.”
(MESTERS; OROFINO, 2006, p. 10). Por isso € comum, nesta abordagem, ter uma estéria
que ilustra a realidade e provoca a reflexao, tal como afirma Mesters: “Um fato, uma luta ou
uma situacdo da vida de hoje, confrontada com um texto da Biblia, e algumas perguntas para
orientar a reflexdo em comum” (1988, p. 8).

Quando Mello, Mesters e Cavalcanti (1993) apresentam as reflexdes sobre a
espiritualidade que perpassa o método, ddo-se conta de que a leitura do texto biblico nédo
abrange, apenas, a dimenséo racional. Toca o ser humano como um todo. Para eles “o pré-
texto tornou-se mais amplo e mais denso: pessoal, comunitério, cultural, corporal, cotidiano,
socio-politico, religioso” (grifo dos autores, 1993, p. 55).

Logo emergem dois elementos decisivos e insepardveis na sistematizacdo que
Mesters nos apresenta: o olhar e o lugar. Eles estdo conectados, pois o lugar
determina/possibilita certo olhar e o olhar, de alguma forma, se torna lugar — é um ponto de
vista a partir do qual se interpreta a Biblia. Por isso, as varias realidades e experiéncias
comunitarias dardo matizes a Leitura Popular da Biblia. Nas ultimas décadas alguns sujeitos
emergentes tém sinalizado demandas para além da categoria socioecondmica. Essas novas
categorias sdo mulheres, gays, negros, indigenas, ecologia e jovens que sdo 0s sujeitos dos
quais se ocupa esta pesquisa. As vivéncias de todos estes, e no nosso caso especifico dos
jovens que estdo na PJ, constituem um lugar, a partir do qual se langa um olhar, uma pergunta,

uma aproximacéo da Biblia.

1.1.3.2. Reserva de sentido

Esta dindmica que os sujeitos hermenéuticos demandam para a interpretacdo dos
textos sagrados pode ser iluminada pela obra Hermenéutica Biblica de Severino Croatto
(1985). Nela, o referido autor nos aponta que, no texto biblico, sempre ha um excesso-de-
sentido em toda pericope (1985, p. 28), por mais que ja tenha sido exaustivamente abordada.
Reler ndo é uma tarefa arbitraria que fazemos hoje, mas um momento possivel dentro do
processo do texto. Também Andifiach segue o mesmo caminho na introducdo de seu
comentario ao livro do Exodo (2010, p. 7). “Todo texto esta aberto a muitas leituras, nenhuma
das quais ¢ repetigdo da outra” (CROATTO, 1985, p. 21). Toda leitura ¢ um ato

hermenéutico, um ato de producéo de sentido.
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Os relatos sdo polissémicos por sua propria estrutura linguistica. Assim projetam-se
até o “adiante”, reclamando a manifestagdo de um excesso-de-sentido. Por isso sua
leitura serd uma producdo de sentido, nunca uma repeticdo do primeiro sentido. Isto
é fundamental para entender o processo hermenéutico (CROATTO, 1985, p. 28).

Por isso, o texto estd sempre aberto a outras leituras. Uma leitura por mais fiel e
contextualizada que seja, ndo esgota a possibilidade de outras. Contudo, ainda podemos dizer
que toda leitura é enclausuradora de sentido, conforme Croatto (1985, p. 32). Assim, da lingua
que € polissémica para a fala, que tem um sentido ativado, temos um primeiro distanciamento.
Da fala para a escritura acontece um segundo distanciamento e, no texto, temos uma reserva
de sentido. Depois ocorre um terceiro distanciar-se para a releitura, que é a exploracdo do
sentido.

Para a leitura contextualizada que a Pastoral da Juventude se propde a fazer e,
também, relevante, lembrar que o ponto de partida de um texto é, de certa forma, a
experiéncia: uma pratica, um fato significativo, uma cosmovisdo, um estado de opressdo, um
processo de libertagdo, uma vivéncia de graca e salvacdo etc. Sempre tem um excesso-de-
sentido que ndo se esgota em sua primeira realizacdo, segundo Croatto (1985, p. 39).

Na Leitura Popular da Biblia acredita-se que o texto por si s6 € como uma semente
que ainda ndo foi plantada. Tem em si elementos necessarios para ser um broto, mas Ihe falta
0 contato com a realidade. E na relacdo com 0 contexto e o pretexto que todo o potencial
presente no texto é acionado.

Desta forma partimos da premissa que a PJ € um ser e fazer pastoral que constitui
sujeitos hermenéuticos, pois, a experiéncia feita nela € o lugar a partir do qual varios jovens
tém e tiveram contato com o texto biblico. A partir dela emergem perguntas e interesses,
gestos e inquietacOes, buscas e admiracdes (MESTERS, 1984).

Convém lembrar, no entanto, que nenhuma interpretacdo € inocente, especialmente
quando se trata de um texto sagrado. Toda interpretacdo fundamenta ou justifica, questiona ou
possibilita alguma préaxis e isto estda em profunda sintonia com a abordagem feita com a
Biblia, dentro da Teologia da Libertacdo. No continente latino-americano milhdes de pessoas
foram/s&o mortas ou estiveram/estdo na miséria em consequéncia de uma maneira pela qual
os cristdos leram/leém a Biblia.

Sobre esta maneira de ler a Biblia que se configurou na América Latina, Julio Paulo
Tavares Zabatiero reflete: “em nosso jeito de ler a Biblia, exegese-hermenéutica, pratica
politica e espiritualidade se misturam o tempo todo, de tal forma que ha vezes em que nédo

sabemos onde comeca uma e termina a outra” (2009, p. 20).
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Inserida no campo da pastoral popular, a Pastoral da Juventude (PJ) € um dos grupos
que trabalham com a Leitura Popular da Biblia. Véarios de seus quadros jovens e assessores
tém sua formacdo no CEBI e, na maioria das vezes, quando se vai estudar Biblia na PJ os
assessores do CEBI sdo acionados. Por isso a relevéncia da trajetoria, das escolhas e dos
enfoques que o mesmo faz em sua abordagem hermenéutica para posteriormente delinear

como a PJ vivencia este processo.

1.1.4 O Caso de “A procura da moeda perdida” e “O caminho de Emaus”

No trabalho com a pastoral popular encontramos obras que apresentam o método da
Leitura Popular da Biblia, partindo de pericopes. Deste encontro nasceu uma série de
inquietacbes sobre, se este seria 0 caminho para uma hermenéutica juvenil. A
inquietacdo/pergunta fundamental é: seguindo o caminho ja feito pela Leitura Popular da
Biblia (PEREIRA; MESTERS, 2011) e (DEHER, 2011), a pericope Ex 3,1-6 pode ser uma
porta de entrada semelhante? Ou da seguinte forma: a leitura de Ex 3,1-6, numa Otica
libertadora, oferece possibilidades a hermenéutica da PJ?

Nesta parte pretendemos somente abordar os casos dos “livrinhos” de Carlos Mesters
e Nancy Cardoso e o de Carlos Dreher, para depois trazermos os elementos que nos levaram a
escolha de Ex 3,1-6. As possibilidades vislumbradas s&o uma provocagdo importante para
iluminar e contextualizar alguns procedimentos e enfoques na Exegese que vem depois.

Nossa pesquisa ndo s6 toma referéncias da Leitura Popular da Biblia, nem enfoca
somente na maneira de ler a Biblia dos jovens da PJ: se insere numa experiéncia de ler o texto
sagrado feito pelo Cristianismo da Libertacdo, mas, também, busca, em seu esforco exegético,
perfazer o caminho, ja aberto, por célebres biblistas e, a partir dos passos presentes em
imagens de algumas pericopes biblicas entrever um método.

Um dado bem relevante para a nossa pesquisa € a existéncia de autores que, a partir
de pericopes do Novo Testamento, apresentam o percurso metodoldgico que se da com o
povo. Isso acontece numa abordagem de Carlos Dreher sobre os discipulos de Emaus (Lc
24,13-35) a luz da educacdo popular (2011) e quando Nancy Cardoso Pereira e Carlos
Mesters tomam por base a pardbola da moeda perdida (Lc 15,8-10) (2011). Estas obras,
reeditadas pelo CEBI, tiveram sua primeira edicdo em 1995 e 1993, respectivamente. Chama-
nos a atencdo, tambeém, o fato de as duas pericopes implicarem movimentos, deslocamentos,

afastamentos. As duas partem de situacOes de falta e de busca. As duas obras sdo inspiradas
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em pericopes lucanas. Nos dois comentérios a Biblia tem um lugar central no momento de
iluminag&o da realidade. Denotam os usos da Biblia que fazemos.

Ao comegar apresentando a alegoria sugestiva, Pereira e Mesters afirmam que a “a
mulher procura diligentemente, com método, com cuidado, com sistematica. Um processo que
é animado pela auséncia concreta, pelo desejo de encontrar” (2011, p. 7). E prosseguem
afirmando a conexdo com as lutas dos empobrecidos e excluidos e que, no meio delas, para
junto com as perdas presentes em sua historia, estes tomam consciéncia de que perderam a
Biblia. Esta, tirada da mao de povo, ficou limitada a espacos académicos, a mao da hierarquia,
em discursos fundamentalistas (2011, p. 8-9). Por isso sistematizam a experiéncia que 0 povo
faz de reapropriacdo da Biblia em uma sintese: “Espago de auséncia: desejo; consciéncia;
organiza; procura; com cuidado, com método, com sistematica; reconhece sujeira, mofado,
rachado; significado do perdido e encontra; reune amigas, celebra” (2011, p. 9).

Segundo os autores

O povo se organiza, para reaprender a Biblia. Usa seus aprendizados na luta pela
vida, na construcdo de um movimento de leitura da Palavra de Deus que se articula
com a realidade, com as necessidades e lutas concretas, com o0s confrontos e
superacdes de estrutura de morte e pecado (2011, p. 11).

Eles apresentam a metodologia da Leitura Popular da Biblia que se deixa entrever na
pericope em cinco momentos: acender a luz, varrer a casa, procurar diligentemente até
encontrar, reine amigas e vizinhas e alegrai-vos (2011, p. 11-6). O primeiro passo parte de
entender a Biblia dentro do contexto maior onde ela foi vivida e redigida. Segundo eles,
“trabalhar a historia do (s) povo (s) da Biblia significa buscar uma visdo global das narrativas,
que, sem encobrir as diferentes leituras e conflitos, possibilita compreender as preferéncias e
prioridades da acao de Deus na histéria” (2011, p. 11).

Com o “varrer a casa” os autores abordam o exercicio metodologico e sistematico de
penetrar nas camadas do texto e repensar traducbes e conceitos cristalizados que podem
afastar os leitores atuais de sentidos pretendidos pelo autor biblico e projetar sobre a Biblia
preconceitos e relacdes de poder assimétricas. Tendo em vista que “o lugar social histérico do
grupo que Ié a Biblia condiciona as preferéncias e prioridades, mas é metodologicamente
importante explicitar estas motivag0es e, a0 mesmo tempo, procurar uma viséo global da
Biblia; nisso somos ajudados por um estudo histérico” (2011, p. 13).

Com “procurar diligentemente até encontrar” se da o ato da busca de fidelidade ao
texto e se debrucar sobre a pericope em questdo para “articular de forma criativa e exigente o

espaco da pastoral com o espaco académico, reconhecendo a complementariedade destes
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espagos, a0 mesmo tempo que procura manter-se sensivel a palavra profética que se ergue
fora dos espacos eclesiais ¢ académicos” (PEREIRA; MESTERS, 2011, p. 14).

Na “expressdo retine as amigas™ expressa-se a dimensdo comunitaria que perpassa a
Leitura Popular da Biblia. Esta impele para acbes comunitarias, promove encontros, exige
contato com a realidade, incita para a organizagdo popular. Segundo os autores, a “leitura da
Biblia é um processo comunitario que diz respeito a vida na sua concreticidade imediata dos
grupos e as questdes da dignidade e integridade da humanidade e da natureza como um todo.
Isto € ecumenismo” (2011, p. 15). E, por fim, no convite feito através do “alegrai-vos”, esta a
espiritualidade, um elemento que perpassa todo o processo, que motiva, “uma espiritualidade
militante e encarnada, que critica a alienagdo e manipulag@o que as estruturas e os modelos de
culto tém promovido na espiritualidade popular” (2011, p. 16). Na segunda parte do livro os
autores apresentam uma visdo global da Leitura Popular da Biblia.

Ja na obra A Caminho de Emaus: Leitura Biblica e Educacdo Popular o biblista
Carlos Dreher se encarrega de sistematizar as reflexdes de um seminario sobre este tema que
aconteceu em 1992. Vale-se da pericope de Emaus, um texto bastante usado na Leitura
Popular da Biblia e no planejamento pastoral, para se falar de metodologia, para refletir sobre
o caminho metodoldgico da leitura biblica. Percebe-se que o enfoque esta na perspectiva da
educacdao popular. Por isso, o texto reforga, a todo tempo, a perspectiva de, através da
literatura sagrada, dar a palavra as pessoas; por isso as imagens de siléncio, palavra, pergunta,
escuta devem ser destacadas no texto. Temos um passo além da obra anterior: ndo é usada sé
uma pericope para apresentar uma metodologia da Leitura Popular da Biblia, mas também
para enfatizar uma perspectiva, a partir de seu estilo, uma pericope sinalizando ndo s6 um
caminho metodoldgico, mas contornos ou enfoques especificos presentes na Leitura Popular
da Biblia.

A obra se divide em “Os discipulos e a cultura do siléncio”; “Jesus e os discipulos —
0 comeco da pratica popular”; “O saber dos discipulos — sua analise da realidade”; “O papel
da Biblia - o momento certo”, esta a maior parte da obra. Este capitulo estd subdivido em a
“Biblia vem em segundo lugar”; “a Biblia e a historia”; “lendo a Biblia toda”; “uma releitura
da Biblia”; “a postura pedagdgica do educador popular”. Os demais capitulos possuem os
seguintes titulos “A pratica abre os olhos, a teoria s6 esquenta o coragdo”; “A coragem de
desaparecer” e “O objetivo ultimo: formar sujeitos historicos”.

Na primeira parte “Os discipulos e a cultura do siléncio”, Dreher, ao retomar que os
discipulos caminhavam tristes e estavam impedidos de ver, afirma que a “situag¢ao do casal de

Emats lembra, em muito, o que Paulo Freire nos ensinou a chamar de ‘Cultura do siléncio’”
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(2011, p. 10). As palavras ditas sdo as palavras de seus opressores. S&o o que o medo lhes
impde. Medo este que impede a palavra que emergiria do discipulado. Diante disso, a
primeira atitude de Jesus ¢ “caminhar junto e escutar” (2011, p. 12). “E apenas depois desta
escuta silenciosa e demorada, que ele pergunta” (2011, p. 13). E a atitude de Jesus sinaliza o
quanto ele d& importancia ao saber dos discipulos. Tem uma postura de acolher a experiéncia
que se deixa entrever em suas palavras, 0 que permite aproximar-se e se colocar no lugar do
outro para entender como analisam a realidade (2011, p.16-7).

Ai temos a maior parte do texto que se ocupa em comentar o papel da Biblia dentro
da educacéo popular, preconizada pelo CEBI (DREHER, 2011, p. 19-45). A Biblia aparece
em segundo lugar (2011, p. 19), ou seja, iluminando a vida. O repassar da escritura feito por
Jesus aparece na visdo do autor como entendimento de que “as Escrituras representam a
Historia dos discipulos” (2011, p. 19). O fato de Jesus utilizar a Biblia toda também mostra
um jeito de se aproximar dos textos sagrados. Nesta parte o autor retoma o0 pensamento de
Santo Agostinho, usado por Carlos Mesters, de que Deus criou dois livros: a Biblia e a vida.
A Biblia vem para ajudar as pessoas a ler a vida (2011, p. 21). Neste didlogo com a realidade
também retoma a frase de Karl Barth, de que “um pregador tem que ter a Biblia em uma das
maos ¢ o jornal na outra” (p. 22). Ao buscar uma hermenéutica da PJ, poderiamos dizer: a
Biblia em uma das mé&os e o facebook ou o0 whatsapp, na outra. O que se busca neste caminho

hermenéutico ndo € aumentar o conhecimento sobre a Biblia. Entende-se que

Se Deus quer uma vida melhor para as pessoas, entdo a Biblia precisa falar para
dentro desta vida. E ai € preciso conhecé-la, antes de ler qualquer texto. Da vida se
vai para a Biblia; busca-se ali a Palavra que melhor ilumine nossa situacdo de vida; e
entdo volta-se a vida, para transforméa-la (DREHER, 2011, p. 22).

O que reforca uma postura de escuta a partir da qual se reconhecerd os temas
geradores (2011, p. 23), pois “decisivo € que o tema brote do que as pessoas falam, ou daquilo
que elas experimentam, sem saber expressa-lo muito bem” (2011, p. 24). E do grito, mesmo
que emudecido, que brota a Palavra. O que esta em profunda sintonia com a visdo do povo da
Biblia da centralidade da categoria memoria, tdo presente na historia das lutas dos povos da
América Latina. Na perspectiva da Histdria da América Latina o autor lembra que a Biblia,
por vezes, foi usada como reforgo para 0s conquistadores e a opressao. Os grupos populares
nos possibilitam ver a historia a partir de baixo, da otica de quem, por vezes, perdeu. Na
leitura Popular da Biblia a escritura sagrada vai contribuindo neste processo de se reapropriar

da propria historia e transforma-la (2011, p. 30). Por isso somos chamados a nos aproximar da
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Biblia toda para ultrapassar os riscos de vises reducionistas. Vamos aprendendo, com a
Biblia, a relé-la e reconhecer nela a postura de educador popular presente em Jesus.

Nisso o autor sinaliza a importancia da Biblia nos processos de libertacdo e, ao
mesmo tempo, a importancia da pratica. Dreher (2011, p. 48) insiste “E claro, que a Biblia é
importante. Alias, ¢ fundamental no conjunto do processo de transformacéo da realidade. E
ela que nos dé forga, é ela que nos da coragem, € ela que indica o caminho, é ela que nos da

esperanca. Mas insisto, por si s ela ndo basta”. Algumas paginas a frente ele afirma que

Uma olhada para a histéria das CEBs e da Leitura Popular da Biblia nos mostrara
exatamente isto. As reflex0es biblicas animaram, encorajaram e estimularam
diferentes grupos. Mas a caminhada destes grupos populares somente comegou a
criar corpo quando fizeram pequenas experiéncias que lhes demonstravam que a
transformacdo era possivel (2011, p. 51).

E Jesus desaparece para deixar os discipulos “caminharem com as proprias pernas’:
grande protagonismo e autonomia! O que da coragem de voltar a Jerusalém e enfrentar a
realidade. Este processo forma sujeitos historicos em sua dimensdo de ser unico e relacional,
nas relacdes estabelecidas consigo mesmo, com o outro, com a sociedade e com a natureza.
Por fim, o autor faz um pequeno comentario sobre o fazer pedagdgico na pratica popular.

Tomando por referéncia a exposi¢do acima, inferimos que as abordagens feitas por
Mesters, Pereira e Dreher configuram, ndo s4, um caminho ja aberto segundo o estilo da
Leitura Popular da Biblia, mas acima de tudo um percurso perfinente para a apresentacdo dos
matizes de hermenéuticas que a tenham como inspiracdo. Desta forma continuamos o
itinerario de pesquisa “fechando o foco” para nos aproximarmos da pericope escolhida para a

investigacdo que ora fazemos.

1.1.5. Exodo como evento e livro central da leitura biblica na América Latina

Vérias obras enfatizam que a experiéncia de Leitura Popular da Biblia é sempre um
ato comunitario, que se da a partir de uma comunidade de fé. O sujeito da interpretacdo € a
comunidade (MESTERS; OROFINO, 2006, p. 11). Ao falar de contexto, segundo Mesters,
estamos falando de comunidade, de vivéncia eclesial. Aqui também reside uma compreensdo
e uma experiéncia eclesial. Entende-se como Igreja de comunidade, uma grande koinonia, o
que constitui um jeito de experienciar e ser Igreja. A sua dimenséo eclesial marca a relagdo
com o jeito de ser Igreja, uma Igreja que nasce da base, uma Igreja nascente naquele momento
em que a literatura de Mesters comecava a ser redigida. Estamos falando das CEB’s, onde é

visivel a importancia da Biblia para a caminhada da Igreja da Libertacdo, pois a comunidade
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se entende como povo da Palavra, herdeira da memoria perigosa de Jesus. A Biblia é sentida
como historia do povo; o povo “das comunidades” se sente em continuidade com o “povo da
Biblia”. Mesters (1983, p. 44-5) nos recorda que, mesmo quando ndo € abordada
explicitamente, a Biblia estd no fundamento da préatica e da fala da comunidade. Partem de
uma compreensdo de continuidade historica, de um povo que se sente “a caminho”, em éxodo.
Aqui poderiamos encontrar um dos elementos da centralidade do Exodo na caminhada do
Cristianismo da Libertacéo.

Dentro desta trajetoria e da Leitura Popular da Biblia o Exodo ocupa um lugar de
destaque. Por isso, para tratar da hermenéutica da PJ, buscamos uma pericope emblematica.
Assim, no estudo do Antigo Testamento, na Teologia da Libertacdo e na trajetéria da PJ, este
livro merece destaque, ja que a escritura sagrada dos judeus se concentra ndo em narrativas
mitoldgicas, mas em testemunhar “sua vida com Jeova neste mundo” (ARMSTRONG, 2007,
p. 18). Dentro deste processo, a experiéncia feita pelo povo do Exodo é um ponto chave que
ja é consenso entre os exegetas (ANDINACH, 2014a, 2014b, 2010; PIXLEY, 1987;
SCHWANTES, 1987, 1996; CLIFFORD, 2007; SILVA, 2008; BIBLIA EDICAO
PASTORAL, 1990, p. 65).

Schwantes afirma que “o éxodo ¢ um paradigma. Faz as vezes de; é um exemplo.
Assemelha-se a uma lampada. llumina toda a historia biblica. Aparece como sua veia
principal [...] O éxodo deu origem ao povo de Deus. E sua manjedoura” (1996, p. 9).

Pablo R. Andifiach escolheu para titulo da conferéncia que proferiu no VI Congresso
Nacional da ABIB (Associagdo Brasileira de Pesquisa Biblica): “O Exodo como centro do
mundo ¢ do tempo: a teologia do Deus que esta, do Deus que liberta” (2014, p. 55-77), 0 que
também reforca a ideia de centralidade deste fato e desta obra. Sem ter em mente esta
experiéncia, os textos sagrados dos judeus podem se apresentar dificeis de decifrar ou podem
dar margem a fundamentalismos.

Francisco Orofino, no primeiro paragrafo de um artigo sobre As releituras do Exodo
na Biblia, afirma

As pesquisas biblicas nestes Gltimos anos tém mostrado sempre mais que o fio
condutor que une os mais diferentes livros dentro da Biblia é o éxodo, tanto o evento
em si, registrado no livro do mesmo nome, quanto as sucessivas releituras de um
modelo paradigmatico de recomego e de refundacgdo do Povo de Deus [...] A Biblia
Ié e interpreta, atualiza e (re) interpreta o Exodo mantendo-o sempre vivo na
memoria do povo. Essas releituras, feitas em celebragdes comunitérias, fizeram que
0 éxodo se tornasse o ponto de referéncia nos momentos mais criticos da vida do
povo (2008, p. 27).

Na introduc&o de seu comentario ao livro do Exodo, Andifiach afirma que
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Cada texto € um enigma a ser decifrado. E quando o texto a ser lido tem a riqueza e
a complexidade do livio do Exodo, o empreendimento ndo apenas se torna
fascinante e sedutor, mas também exige, de nossa parte, um esforco supremo para
revelar seus sentidos e vasculhar seus recantos (2010, p. 11).

Silva ao relacionar o Exodo com a Teologia da Libertacdo, argumenta

sobre o paradigma do éxodo na teologia da libertagdo afirmando que “a releitura do
Exodo atravessa a histéria da Igreja latino-americana”.

Exodo é evento fundante, inicio de Israel, manifestacdo de Yhwh. Tornou-se
referencial sagrado, normativo, palavra de Deus para n6s, uma espécie de canon
privilegiado dentro do canon biblico. Vale dizer que houve uma apropriacdo do
Exodo por parte de nossos povos latino-americanos (2008, p. 14).

O que o livro do Exodo e, por conseguinte, toda Biblia, nos testemunha é que o
“totalmente outro”, 0 misterium tremendum (OTTO, 1985, p. 44) se encontra no cotidiano das
pessoas, mas também nos processos de libertacdo e na organizacdo popular (SCHWANTES,
1996, p. 18). A sagrada escritura hebraica sinaliza que o desejo de Deus é que vivamos bem.
Desta forma lemos 0 Exodo no contexto da Teologia da Libertacdo (DUSSEL Apud SILVA,
2008, p. 14), como faz o CEBI.

A experiéncia de libertacéo feita por quem saiu do Egito se configura como algo téo
importante que ndo pode ser esquecido (Dt 26,5-11; 6,12-13; Ex 15,1-21; 20,2; 12,51). Nela,
Israel descobre e afirma que seu Deus é Javé. Nela, Israel tem revelado ndo s6 o nome de
Deus, mas seu proprio nome, sua identidade e “a divindade se revelou de forma mais clara do
ue nunca em sua vocagéo de compadecer-se do ser humano que sofre” (ANDINACH, 2014b,
p. 55-6). Aquele que acompanhara o povo em tudo que lhe possa acontecer, que lhe dara
forcas para enfrentar o cotidiano e a opressio dos outros povos (ANDINACH, 2014b, p. 67).

Sendo assim é possivel dizer que o Exodo € o fio condutor de toda a TaNaKa, as trés
partes da Biblia Hebraica Tora ou Pentateuco, Nebiim ou Profetas e Ketubim ou Escritos. E
porque ndo, que é o fio que conduz toda a Biblia (Antigo e Novo Testamento). O Deus que
criou é o Deus que libertou o povo. Por chamado de Javé é que os profetas falavam. Javé se
manifesta em toda a Escritura como o ‘Deus da presenca’. Ele ¢ Aquele que sempre estd com
seu povo. Ha textos que até afirmam que ele estava também com povos vizinhos (Am 9,7).
Mudam os contextos, os lideres, os desafios, mas Deus permanece 0 mesmo.

“A experiéncia de fé vé nos acontecimentos da historia a intervencdo de Deus e, por
iss0, incorpora a narragdo aquilo que é captado pela fé e que faz com que um acontecimento
fortuito e passageiro se transforme em mensagem para a sua época e para a posteridade”

(ANDINACH, 2014b, p. 73).
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1.1.6. Vocacédo de Moisés

A figura de Moisés enquanto libertador estd presente no imaginario dos cristdos da
libertacdo. Ele, junto com os profetas, por vezes, € apresentado como paradigma do agente de
pastoral. Escolhendo como porta de entrada a aproximacdo de Moises com YHWH, mais
especificamente Ex 3,1-6, buscamos encontrar nesta pericope a experiéncia fundante que da
origem a todo o movimento de libertacdo: a relacdo do povo com YHWH através de Moisés, a
relacdo de Moisés com o povo por causa de YHWH, a relacdo de YHWH com o povo na
pessoa de Moisés.

Por isso, o Exodo enquanto evento e enquanto narrativa estd “marcado por uma
densidade narrativa que faz com que transcenda todos os tempos. A palavra a respeito da
escravidao de Israel fala sobre nossas escraviddes, sofrimentos e injustigas. E ndo fosse assim,
ndo caberia ou ndo poderia ocupar um lugar nas Escrituras” (ANDINACH, 2014b, p. 57).

Ao buscar focar-nos mais na parte do Exodo onde esta inserida a pericope que vamos

estudar, temos um comentério de Milton Schwantes que afirma:

Na Biblia, existem livros e textos que ttm o dom da sintese. Neles o todo esta
presente de um modo bem especial. Ex 3-4 pertence aos textos com dom de sintese.
Nele confluem diferentes tradi¢des. Pode-se observar que seus primeiros versiculos
retomam o livro de Génesis: A manifestacdo de Deus que se dd em meio & sarca
ardente lembra Abrado que ia aos carvalhais de Mambré para prestar seu culto a
Deus. O contetdo de Ex 3-4 antecipa o que os demais livros de Moisés esmiligcam
em detalhes. Portanto, nossos dois capitulos assemelham-se a um lago: para ele,
confluem diferentes tradi¢des e conteudos (1987).

Thompson afirmara que Ex 3-6 sdo os capitulos centrais dentro do Pentateuco
(THOMPSON apud RIBEIRO, 2004, p. 55). Esta sintese se encontra em meio ao conjunto de
capitulos que preparam a saida. Visto o Exodo enquanto evento e literatura e a pessoa de
Moisés, chegou 0 momento de aumentar o zoom e focar-nos mais na pericope que escolhemos

como porta de entrada.

1.1.7. Possibilidades de Ex 3,1-6

Foi o contato com as abordagens de Nancy Cardoso Pereira e Carlos Mesters, em
relacdo a parabola da Moeda Perdida (Lc 15,8-10), e de Carlos Dreher, sobre o episodio dos
discipulos de Emaus (Lc 24,13-35), que nos levaram a questionar sobre as possibilidades
hermenéuticas que emergiriam em alguns textos sobre uma hermenéutica juvenil.

Posteriormente, no decorrer do processo de pesquisa, decidimos focar mais numa
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hermenéutica da PJ, ou seja, nos direcionando aos jovens que estdo na Pastoral da Juventude.

No decorrer da pesquisa decidimos precisar mais o foco e abordar as juventudes que estdo na

PJ. Contudo, a inquietacdo persiste e serd abordada em futuros desdobramentos da pesquisa.
Na Biblia Sagrada Edicdo Pastoral (1990)* assim encontramos a pericope que serve

de base para esta pesquisa

Moisés estava pastoreando o rebanho de seu sogro Jetro, sacerdote de Madia. Levou
as ovelhas além do deserto e chegou a Horeb, a montanha de Deus. O anjo de Javé
apareceu a Moisés numa chama de fogo do meio de uma sarca. Moisés prestou
atencdo: a sar¢a ardia no fogo, mas ndo se consumia. Entdo Moisés pensou: “Vou
chegar mais perto e ver essa coisa estranha: por que serda que a sarga ndo Sse
consome?” Javé viu Moisés, que se aproximava para olhar. E do meio da sar¢a,
Deus chamou: “Moisés, Moisés!”. Ele respondeu: “Aqui estou”. Deus disse: “Néo se
aproxime. Tire as sandalias dos pes, porque o lugar onde vocé esta pisando é um
lugar sagrado”. E continuou: “Eu sou o Deus de seus antepassados. O Deus de
Abrado, o Deus de Isaac, o Deus de Jacd”. Entdo Moisés cobriu o rosto, pois tinha
medo de olhar para Deus (Ex 3,1-6).

Da mesma forma que aconteceu com a Leitura Popular da Biblia, o caminho talvez
nos seja oferecido pelas préprias tentativas de abordar uma pericope e reconhecer o caminho
metodoldgico que dela emerge, como indicado em Pereira e Mesters (2011) e Dreher (2011).
A pericope de Ex 3,1-6, lida numa perspectiva contextual, pode nos oferecer elementos
significativos.

O triangulo hermenéutico apresentado por Mesters (1983) formado pelo Texto-
Pretexto-Contexto nos apresenta um arcabouco que possibilita aprofundar a referida pericope.
Desta forma temos por Texto Ex 3,1-6: trecho inicial do relato da vocacéo de Moises; por Pre-
texto a condicédo juvenil e as trés marcas desta, apresentadas por Regina Novaes (2008), e a
Pastoral da Juventude, entendida como expressdao juvenil do Cristianismo da Libertacdo e
parte do cristianismo politico enquanto contexto. Este tridngulo, no qual cada vértice ilumina,
questiona e aprofunda o outro, aponta elementos da PJ, bem como os passos dados pela PJ, o
género literario do texto e os proprios elementos presentes na pericope servem de base para a
sistematizacdo da leitura biblica a partir dos jovens.

Ao nos aproximarmos do texto original em hebraico, dialogamos com algumas
traducbes em portugués e retomamos o sentido primeiro das palavras. Assim temos elementos
que iluminam ou evidenciam a vivéncia que a PJ tem da Palavra de Deus. As experiéncias de
deslocamentos e encantamentos, surpresas e estranhezas oferecem uma ponte hermenéutica

para uma hermenéutica juvenil. A Biblia Sagrada da Edicao Pastoral traduz o versiculo 3 do

* Neste capitulo apresentamos a traducdo da Edicdo Pastoral, pois a partir dela surgiram as primeiras
inquietacBes e intuigBes que provocaram esta dissertacdo, as demais traducGes com as quais versa nossa
pesquisa, bem como o texto original em hebraico encontram-se nos préximos capitulos (2.2.1.1; 2.2.2.6; 3.2.2).
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capitulo 3 da seguinte maneira: Vou chegar mais perto e ver essa coisa estranha. A
insinuagdo de mobilidade, a referéncia & imagem (ver) e a expressdo coisa estranha
apresentam elementos que fundamentam esta reflexao.

A pericope estudada apresenta a composi¢do de cenario do relato da vocagdo de
Moisés e serve de base para o entendimento da aproximacgdo da Palavra de quem estd ou
acompanha quem esteja na condi¢do juvenil. Aproximamo-nos, também, da dimensdo
vocacional quando olhamos o livro do Exodo de forma mais ampla e o proprio éxodo
enquanto evento. E possivel falar de uma experiéncia fundante devido a sua relevancia dentro
do Cristianismo da Libertacdo e do préprio Antigo Testamento. Também o conceito de
Cristianismo Politico se aproxima do relato de vocacg&o, pois estamos tocando na dimensao da
memoria e da transmissdo da fé. Tudo isso se configura num conjunto de possibilidades para
reconhecer contornos, matizes e tendéncias de uma hermenéutica da PJ.

A pericope de Ex 3,1-6 nos oferece, portanto, uma série de elementos para uma
intepretacdo a partir das juventudes: deslocamento, imagem, autonomia, conflitos, marcas que
a hermenéutica especifica deixa, experiéncia do sagrado, incertezas, escolhas, apelos... e nesta
investigacdo hermenéutica podemos encontrar os elementos que balizam uma possivel

hermenéutica da PJ.

1.2. A JUVENTUDE DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Num artigo fruto das pesquisas de sua dissertacdo de mestrado, Sofiati (2012a)
intitula as Pastorais da Juventude como juventude da Teologia da Libertacdo. Tomaremos,
nesta segunda parte do primeiro capitulo, ndo s6 o conceito do referido sociélogo, bem como
dialogaremos com varias obras que gravitam em torno desta pesquisa.

Apresentaremos, num primeiro momento, a A¢do Catolica como origem histérica da
praxis pastoral que, anos depois, seria denominada de PJ. Depois apresentamos esta pastoral
com suas opc¢des metodoldgicas. Também em didlogo com varios pesquisadores traremos

alguns tracos socioldgicos dos jovens que estdo nesta pastoral.

1.2.1. De tudo existe um comeco: a A¢do Catolica

Do ponto de vista de sua matriz histérica é possivel dizer que a PJ faz parte do

“agrupamento catolico relacionado com a Teologia da Libertagao” (SOFIATI, 2012c, p.25), ¢
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neta da Ag¢do Catolica e filha das CEB’s. Do ponto de vista do método, existe uma profunda
relacdo com a Acdo Catolica (SOFIATI, 2012c, p. 19-23, 37-44; SOFIATI, 2012a, p. 335;
SILVA; VIEIRA,; SILVA, 2012, p. 28; DICK, 2013, p. 19, DICK, 2011, p. 329-30), pois foi a
Acdo Catélica Especializada (JAC, JEC, JIC, JOC e JUC)® que gestou o protagonismo juvenil
na Igreja Catdlica (SOFIATI, 2012c, p. 41, DICK, 2011, p. 328-31).

Carmem Lucia Teixeira (2011), em sua participagdo no Congresso da SOTER,
reflete sobre a trajetdria da juventude catolica no horizonte do cristianismo social. Ela situa-a
a partir do capitalismo industrial, do final do século XIX (2011, p. 91). Ao contextualizar a
Acdo Catolica e as PJ’s nesta trajetdria, a autora nos lembra que os jovens sdo herdeiros do
processo das Enciclicas sociais que marcaram o esforco do magistério da Igreja Catdlica de
construir respostas para o cenario de crescente industrializacdo e urbanizacdo que marcou a
virada do século XIX para o seculo XX. Merece destaque a Enciclica Rerum Novarum, de
Ledo XIII (2011, p. 91). Neste cenério

“A Agdo Catoblica ¢ criada em vista de cristianizar o mundo, especialmente 0 do
trabalho, mantendo e garantindo a adeséo dos (as) cristdos (as) a Igreja Catdlica. A
Igreja percebe que esta perdendo publico e precisa encontrar formas de continuar
difundindo sua doutrina. Por isso, o esfor¢o de inserir-se nos novos ambientes
gerados pela modernizacdo e manter uma relagdo mais proxima, de modo especial
com a juventude” (2011, p. 92).

A PJ, de alguma maneira, nasce para retomar as op¢oes da A¢do Catdlica apds a sua

extincao pela Igreja institucional e pela ditadura militar. Segundo Teixeira

Com o fim da Acdo Catolica Especializada em 1966, continua a preocupagdo com a
evangelizagdo da juventude do continente, por isso a proposta de uma Pastoral da
Juventude, dentro da perspectiva da libertacdo, nasce do imperativo no Documento
de Medellin (1968): “Que eles sejam consultados na elaboragdo de uma pastoral
juvenil, em nivel diocesano, nacional e continental. Que estimule uma agdo
evangelizadora na transformagdo das pessoas e estruturas”. [...] A Pastoral da
Juventude orgénica é reflexo dessa opgdo (2011, p. 101).

A PJ nasce como herdeira da Acdo Catolica, buscando trazer presente ndo somente
seu método, mas seu jeito de ser memdria, de dialogar com a memoria perigosa de Jesus,
tornando-se um espaco regular de transmissao da fé. Ela traz em sua metodologia um jeito de
ser, onde crer e viver, fé e vida, espiritualidade e compromisso social, cristianismo e
envolvimento com a vida concreta da juventude e da populacdo em geral se alimentam e se

questionam numa relacdo dialética.

® No campo da juventude temos JAC: Juventude Agréria Catélica, JEC: Juventude Estudantil Catdlica, JIC:
Juventude Independente Catolica, JOC: Juventude Operaria Catolica, JUC: Juventude Universitaria Catolica.
No entanto a Agdo Catdlica Especializada ndo se limitou aos grupos juvenis. Sofiati em alguns de
seus textos usa a sigla ACE.
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1.2.2. Pastoral da Juventude enquanto juventude da Teologia da Libertacdo

Continuando a configurar esta experiéncia de Cristianismo Politico ou de
Cristianismo da Libertacdo, no &mbito da juventude, encontramos a apresentacdo que Michael
Lowy faz da obra Juventude Catdlica: o novo discurso da Teologia da Libertacéo, livro que

resultou da dissertacdo de mestrado de Flavio Sofiati. Seguindo a descricdo de Léwy:

Esse movimento inclui setores significativos do clero — padres, freiras, ordens
religiosas, bispos — dos movimentos religiosos leigos, como a Agdo Catdlica, a JUC,
a JOC, das comissBes pastorais — como Justica e Paz, Pastoral da Terra, Pastoral
Operaria, Pastoral da Juventude — e das comunidades eclesiais de base (CEB’s).
Trata-se de uma ampla e complexa rede que ultrapassa os limites da Igreja como
instituicdo, e que redne, a partir dos anos 1970, milhdes de cristdos que partilham a
“opgdo prioritaria pelos pobres” — um compromisso social que ndo mais considera o
pobre como objeto da caridade cristd, mas como sujeito histérico de sua prépria
libertacdo (apud SOFIATI, 2012c, p. 13).

Mais diretamente, alguns paragrafos depois, Lowy afirma categoricamente que

A Pastoral da Juventude, com suas caracteristicas préprias analisadas de forma
precisa por Flavio Sofiati, € uma das manifesta¢fes desse cristianismo da libertacéo
— provavelmente, mais sensivel do que outras tendéncias culturais individualistas
presentes na sociedade, a partir dos anos 1990 (apud SOFIATI, 2012c, p. 14).

Na obra que sintetiza suas pesquisas dos Ultimos 10 anos, Sofiati (2014) faz sua
sintese sobre a Pastoral da Juventude do Brasil (PJB) ao afirmar que estas “compdem o
segmento juvenil da Teologia da Libertacdo na Igreja Catdlica. A sigla PJB surge na
Assembleia de 1995, para significar a unido das pastorais especificas PJ, PJE, PJR e PIMP”
(2014, p. 70). Em seguida o autor faz uma descrigéo do que seria, no seu ver, a PJ:

A Pastoral da Juventude — PJ — corresponde aos grupos das paroquias e das CEB’S,
das grandes cidades ou do interior, sendo a maior e também a mais articulada e
estruturada dentre as pastorais especificas. Sua atuacdo na comunidade eclesial e nas
paroquias enfatiza a aco do jovem no interior da IC. Portanto, grande parte dos
jovens da PJB esta inserida em trabalhos eclesiais como catequese e liturgia (2014,
p. 71).

Também encontramos a mesma abordagem num artigo da revista Horizonte
(SOFIATI, 2012a). A Pastoral da Juventude, em seus 40 anos de caminhada, tem-se
configurado como um exemplo significativo do braco jovem do Cristianismo da Libertagé&o.

Os membros dela sdo impulsionados ao compromisso com o Reino como elemento central de
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seu projeto de vida e vivem o seguimento de Jesus, comprometidos nos mais diversos campos
da vida eclesial e social. Ela “é agdo organizada ¢ celebrada do jovem situado, na Gtica do
pobre, visando um mundo de fraternidade” (BORAN; DICK apud SOFIATI, 2012c, p. 90).

A PJ tem seu momento alto de elaboracéo e articulagdo nos anos 80, momento em que
0 contexto favorecia a constituicdo de novas formas de participagdo social. Anteriormente, a
participacdo juvenil se dava por meio do movimento estudantil e do movimento sindical.
Nessa época surgem novos movimentos e o Hip-Hop e as Pastorais de Juventude sdo um
exemplo disso, como nos aponta Sofiati (2011, p. 33).

Esta postura vem da leitura feita pelo Concilio Vaticano Il por parte da Igreja na
América Latina, nas Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla. Nesta dltima, a Igreja
formula sua opcao preferencial pelos pobres (CELAM, 1980, p. 275-0) e pelos jovens
(CELAM, 1980, p. 281-95). O Documento de Aparecida afirma que a opcao preferencial
pelos pobres faz parte da fé cristoldgica (CELAM, 2007, p. 178). A opcdo preferencial pelos
pobres € uma marca da Igreja Catolica na América Latina e no Brasil (CELAM, 2007, p.
177). Para a PJB e, mais especificamente, a PJ, isso configurara sua maneira de pensar a acao
evangelizadora a tal ponto que Sofiati afirma: “A op¢do pelos jovens empobrecidos tem como
significado olhar a sociedade a partir do lugar social do pobre. Essa tomada de posicdo leva a
PJB a formar seus jovens na perspectiva de uma transformacdo das estruturas sociais que
oprimem o empobrecido” (2012¢, p. 92).

Isso se deu, segundo o autor, de forma mais intensa no passado, pois

Ocorre que, na década de 1980, impulsionada pela conjuntura de intensa presenca
dos movimentos sociais no cenario politico, a PJB enfatiza seu processo de
formacéo na dimensdo politica, inserindo seus jovens no contexto das lutas sociais,
acompanhando os passos das Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs) e das pastorais
sociais que tiveram presenca importante no processo de transicdo democratica
(20124, p. 339).

Contudo, 0 mesmo autor, em sua dissertacdo de mestrado, aponta para modificacdes

na maneira de viver esta opc¢ao nos Ultimos anos:

A principio, nota-se que hd uma reconfiguracdo no interior das tendéncias no
catolicismo. O que nos parece ¢ que, com a ampliagio da nocdo da “opgdo
preferencial pelos pobres” para questdes ecologicas, étnicas, feministas, houve uma
diluicdo da chave de interpretacdo marxista (2012c, p. 54).

Assim, entendemos a PJ, em dialogo com alguns cientistas sociais, no contexto do

Cristianismo da Libertacdo ou Cristianismo Politico. Para a compreensdo desse contexto
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vamos apresentar a Pastoral da Juventude a partir do pensamento de Sofiati, Lowy e Hervieu-
Leéger. Situamo-nos, neste estudo, na vivéncia da eclesialidade dentro da PJ: isto é, no jeito de
ser Igreja Jovem® desta Pastoral. Tomando por base os lemas dos Encontros Nacionais da PJ
(ENPJ) e das Ampliadas Nacionais (ANPJ)’ desde o ano 2000 temos uma amostragem do
horizonte eclesioldgico que tem marcado a caminhada da mesma em mais de uma década.
“Somos Jovens, anunciamos um novo milénio de Esperanca” (6° ENPJ, realizado em
Cuiabd/MT em 2000); “E a Igreja se fez Jovem” (7° ENPJ, ocorrido em Ananindeua/PA em
2003); “Vamos fincar nosso pé e fazer a nossa historia” (ANPJ de Salgado/SE, em 2005);
“Construindo a vida e celebrando a histéria” (8° ENPJ, Campinas/SP em 2006); “Pé no Chao
transformando a historia” (ANPJ de Palmas/TO, em 2008); “Ide e Construi a civilizagao do
amor” (9° ENPJ, Natal/RN em 2009); “PJ: Missdo e Profetismo” (ANPJ de Imperatriz/MA,
em 2011); “Somos Igreja Jovem” (10° ENPJ, Maringa/PR em 2012); “Somos Igreja Jovem:
40 anos construindo a civilizagao do amor” (ANPJ de Belo Horizonte/MG, em 2014); “No
encontro das adguas partilhamos o pao, a vida e a utopia” (11° ENPJ, Manuas/AM em 2015).

Esta experiéncia se da num cenério eclesial muito plural. Ao mesmo tempo em que
se fala de juventudes, convém mencionar as varias acoes eclesiais motivadas pela pluralidade
dos jovens e, mais ainda, pela diversidade de estilos eclesiais. Libanio (1999) destaca quatro
cenarios: Igreja da instituicdo, Igreja carismatica, Igreja da Pregacdo e Igreja da praxis
libertadora. Estes ndo coabitam em plena harmonia, mas se relacionam num tensionamento
ora latente, ora explicito. No espago eclesial existem varios projetos em disputa (LOWY,
2000, p. 17; LIBANIO, 1999).

Segundo Lowy, apesar da pluralidade de vertentes que trabalham com a juventude e
da postura conservadora de algumas, convém destacar que “em toda a historia da Igreja, ela
também alimentou movimentos e doutrinas rebeldes, que desafiavam a injustica social em
nome dos pobres e, em tempos modernos, denunciavam o capitalismo como raiz do mal e a
causa do empobrecimento” (2000, p. 43).

Junto a esta dimensdo dos contornos da relagdo fé e vida, segundo Lowy, “no
cristianismo da libertacdo latino-americano, a comunidade é, ela prépria, um dos valores
transindividuais mais centrais, possuindo um significado tanto transcendente como imanente,
tanto ético/religioso como sociopolitico” (2000, p. 63). Dentro desta concepgdo esta um

espaco de renovacdo de toda a Igreja, lugar para se reconstruir um estilo de vida comunitario.

® Expressdo usada pela Pastoral da Juventude em seus documentos.
" Quanto a Ampliadas de S&o Luis do Maranhdo/MA em 2001 e Velha Velha/ES em 2004 ndo foram
encontrados registros sobre o tema ou lema.
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Neste processo, 0 cristianismo primitivo aparece como horizonte. Nele é destacada a
dimensdo revolucionéria da experiéncia de comunidade. Mesters especifica que 0s processos
de mudanca passam pela experiéncia de f¢ vivida em comunidade ao argumentar que “a
transformacdo sé sera verdadeira, radical e realmente libertadora, subversiva de todo o
sistema imoral que ndo respeita a vida, quando nascer da vivéncia do amor gratuito de Deus
por n6s” (1978, p. 108).

Aqui, tanto na obra de Léwy (2000), como em Sofiati (2012c) e na trajetdria da PJ,
se tem no horizonte a experiéncia comunitaria das CEB’s. Para a PJ, “esta Igreja se estrutura
particularmente em torno das CEBs: substituicdo da estrutura paroquial por pequenas
comunidades eclesiais” (SOFIATI, 2012c¢, p. 52). Ao buscar caracterizar as CEBs, Lowy faz a
seguinte apresentagdo: “a comunidade de base ¢ um pequeno grupo de vizinhos que
pertencem a mesma comunidade, favela, aldeia ou zona rural populares, na qual se reunem
regularmente para rezar, cantar, comemorar, ler a Biblia e discuti-la & luz de sua propria
experiéncia de vida” (2000, p. 83).

Ao olhar a transi¢do que se dd com o surgimento das CEB’s, Palacio afirma:

O conjunto de acontecimentos, que abrangem estas duas Ultimas décadas da histéria
da Igreja no Brasil, pode ser considerado, na sua totalidade, como o centro de uma
imponente virada entre dois grandes periodos da histéria da Igreja: o periodo no qual
dominou o modelo Eclesial de Cristandade e o periodo no qual comegca um Novo
modelo de Igreja a partir das comunidades eclesiais de base (1983, p.11).

Muito desta experiéncia de comunidade marca o Cristianismo da Libertacdo e se
concretiza na PJ e nos seus grupos de jovens®. Eles sdo “a experiéncia e o espago central da
proposta evangelizadora da PJB que prop6e a formacdo de pequenos grupos, de idade
homogénea, com nivel de participagdo estdvel e com ritmo periddico de reunides” (CNBB,
apud SOFIATI, 2012c, p. 131). Isso também levou a “uma nova leitura da Biblia, que d4 uma
atencdo significativa a passagens tais como a do Exodo, que é vista como paradigma da luta
de um povo escravizado pela libertagio” (LOWY, 2000, p. 61; SOFIATI, 2012c, p. 61). Ao
abordar a dimensdo mistica e teoldgica, Sofiati (2012a) afirma que a Biblia é fundamental
nesse processo.

Daniele Hervieu-Léger, em o Peregrino e o Convertido (2008) também nos oferece
uma chave de leitura para entender a experiéncia de seguimento de Jesus que se da no
cristianismo da libertacdo ou, mais especificamente, na PJ. A autora oferece conceitos

importantes para contextualizar a vivéncia da fé dos jovens da PJ na p6s-modernidade.
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Primeiramente, ao apontar que neste tempo historico as identidades religiosas sdo construidas
e ndo herdadas, o que comprova um tempo de crise na transmissao da fé, ja que as religiGes
sdo construidas a partir da adesdo a uma memoria coletiva. Por isso, a autora nos propde
pensar processos de identificacao (2008, p. 57-80).

Ao falar sobre as identidades religiosas em movimento (2008, p. 65), a autora aborda

as dimens@es que estruturam o cristianismo: a dimensao ética, cultual, afetiva e comunitéria.

E possivel, entdo, adiantar a hipGtese de que cada uma das dimensdes da
identificacdo pode, na medida em que se tornou relativamente autbnoma em relacéo
a todas as demais, tornar-se ela mesma o eixo de uma possivel construcdo ou
reconstrucdo da identidade religiosa [...] Compreende-se, assim, que a trajetoria
individual ndo se diversifica ao infinito, mas pertence a l6gicas que correspondem a
diferentes combinagGes possiveis das dimensdes da identidade religiosa,
combinagdes que tracam, no proprio seio de cada tradicdo, uma constelacdo de
identidades religiosas possiveis (2008, p. 73-4).

Hervieu-Léger afirma que, na configuracdo de binémios, se d& a constituicdo de
maneiras diversas de viver a fé catdlica na contemporaneidade. Um destes binébmios ela
chamara de Cristianismo Politico (2008, p. 78), no qual a experiéncia de adesdo a fé vem
marcada pela relagdo com a militancia social. A descri¢cdo da autora traz elementos que nos
possibilitam pensar a PJ a partir deste conceito, seja pelos tracos, seja pelos exemplos que ela

apresenta. Assim escreve Hervieu-Léger

Este cristianismo politico é atestado, por exemplo, nas fileiras da Juventude
Estudantil Catolica, da Missdo Estudantil, da Juventude Operaria Catolica ou do
Movimento Rural da Juventude Cristd, que herdam uma concepc¢do militante da
missdo da Igreja no mundo que, no entanto, ndo coincide e até entra em contradicdo
com a identidade catolica reivindicada como tal [...] Estes exemplos ndo visam,
evidentemente, fornecer um quadro geral da religido entre os jovens [...] O ponto
essencial, nesse percurso, é lembrar que, uma vez que se trabalha com trajetorias,
nunca se estd lidando com identidades substantivadas e estabilizadas (2008, p. 78-
80).

Pensar a Pastoral da Juventude como espaco de transmissdo da fé no alvorecer do
século XXI, a partir de Daniele Hervieu-Léger (2008) e Michael Léwy (2000), é uma
aventura desafiadora. Alguns podem dizer que as perspectivas dos autores séo diferentes, que
a realidade francesa analisada pela autora e a caminhada latino-americana refletida pelo autor
sdo bem diversas. Concordamos. No entanto, acreditamos que esses dois pensadores nos
ajudam a compreender a Pastoral da Juventude como uma realidade na qual se faz a

experiéncia do sagrado, no seguimento de Jesus e no compromisso com os empobrecidos.

® Abordaremos os contornos dos grupos de jovens da PJ mais a frente.
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Deixamos para tras a sociedade em que se nascia catolico, e ponto. Hoje, cada dia
mais, se escolhe a tradicdo religiosa da qual se vai participar. Com a juventude ndo é
diferente. Ndo falamos, simplesmente, da escolha, mas afirmamos que no atual campo
religioso as religides vdo se conformando aos sujeitos de um jeito tal que é o meu anseio que
determina a escolha religiosa. S&o as ofertas que devem atender aos individuos. Tudo isso é
bem captado pela socidloga Daniéle Hervieu-Léger (2008) e, por isso mesmo, seu objeto de
estudo € a juventude e a realidade francesa a partir das quais ela constroi categorias que
podem ajudar a pensar a PJ e a maneira de ler a Biblia que ela utiliza na contemporaneidade.

Assim, a partir do instrumental da referida autora, buscamos compreender a PJ como
um espaco de transmissao da fé entre tantos outros e, a partir desta logica, visualizar seu lugar
dentro dos cenarios eclesiais ou tendéncias catolicas, situando-a na crise do processo de
transmissdo da fé, na qual todo o catolicismo vive ha décadas.

Assim, conforme Hervieu-Léger (2008), podemos pensar a comunidade e o grupo de
jovens como espaco de construcdo de sociabilidades e, ao mesmo tempo, de reconstrucdo da
memoria coletiva (2008, p. 58.61), levando em conta que a memoria deve ser reabilitada
constantemente. O grupo de jovens é um espaco para viver a religido de escolha (2008, p. 60).
Na atualidade, “a religido se consolidou como uma das principais formas de organizacéo
grupal da juventude” (SOFIATI, 2011, p. 36).

E possivel afirmar, segundo Mariz (2005), que haja uma tendéncia das juventudes a

agrupamentos:

A subjetividade juvenil teria assim uma afinidade eletiva com experiéncias coletivas
e comunitarias, entendidas por Durkheim (1985) como funcionalmente “religiosas”.
Devido a esse tipo de afinidade, os jovens seriam os mais aptos a tomar atitudes de
heroismo extremo, a ser revolucionarios ou virtuoses religiosos, ou a se engajar em
violéncia radical, optando por vezes pelo que Durkheim chamou de “suicidio
altruista” (2005, p. 269).

Ao abordar a caminhada da PJ e falar de suas opc¢des pedagdgicas, Sofiati (2012c)
destaca “a opgdo pelo trabalho em pequenos grupos de base e a utilizacdo do método ver-
julgar-agir-rever-celebrar, concebido como um modo de insercdo e olhar sobre a realidade
social e religiosa do pais” (p. 18) e caracteriza o processo pedagogico da PJ (2012c, p. 89-97)
a entendendo como: uma pedagogia experiencial, comunitaria, transformadora; constituido a
partir das cinco dimensdes da formacéo integral; que tem a organizagao enquanto instrumento

para garantir o protagonismo e uma espiritualidade que relaciona fe e vida.
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Em se tratando da identidade da PJ a partir do contexto em que esta inserida, Dick

nos lembra que

E o objetivo que confere identidade a algo. E o objetivo da Pastoral da Juventude é a
evangelizacdo da juventude em suas diversas realidades. Levar, aos diversos tipos de
jovens, a Boa-Nova da felicidade trazida por Jesus Cristo. Essa é sua identidade [...]
Em vista desse objetivo, a Pastoral da Juventude defende uma Teologia, uma
Pedagogia, uma leitura da realidade e, de modo especial, faz algumas opc¢des
pedagdgicas (2013, p. 41).

Em seu subsidio de estudo, a PJ desenha um horizonte do para onde caminhamos e

podemos ler:

Queremos despertar 0s jovens para a pessoa e a proposta de Jesus Cristo e
desenvolver com eles um processo global de formagéo baseado na fé, para formar
lideres capacitados para agir na comunidade, atuar na propria PJ, em outros
ministérios da Igreja e em seu meio especifico, comprometidos com a libertacdo
integral do homem e da sociedade, levando uma vida de comunh&o e participagéo,
de modo que contribuam concretamente com a construcdo da Civilizagdo do Amor
(SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p. 34).

O objetivo que esta Pastoral se propde a alcancar se desdobrara em suas opcdes
pedagdgicas, configurando-se numa eclesialidade. Ao apresentar a prépria identidade, em seu
subsidio de estudo, a PJ afirma que:

Somos Pastoral da Juventude organizada dentro da Igreja Catdlica, no Brasil, com
linha e metodologia prépria, aberta ao novo e com acolhimento dos anseios da
juventude, garantindo o seu protagonismo, evangelizando de forma inculturada na
realidade em que vivemos.

Somos jovens felizes, apaixonados, ternos e motivados pela fé. Encaramos a vida
com potencial criativo muito grande, valorizando a arte (danca, poesia, masica...), 0
lazer, o corpo, o simbolo, a cultura, com ardor, sonhos e amor pela causa do Reino
de Deus.

Somos jovens das diversas realidades regionais do pais, na maioria empobrecida e, a
exemplo de Jesus Cristo e da Igreja da América Latina, fazemos opcéao pelos pobres
e jovens. Encontramo-nos em grupo para partilhar e celebrar a vida, as lutas, 0s
sofrimentos e cultivar a amizade baseada numa formacao integral e mistica proprias.

Somos grupos de jovens motivados pela fé, atuando dentro das comunidades
eclesiais, a servigo da sua organizacao e animacgao.

Atuamos, também, na sociedade, inseridos nos movimentos sociais, com destaques
para a participagdo politica partidaria, movimentos populares e outras organizagoes
que lutam em defesa da vida e da dignidade humana.

Organizamo-nos de acordo com as coordenagfes dos grupos, pardquias, setores ou
regides pastorais, dioceses e regionais, inseridos na Igreja Catolica do Brasil e da
América Latina. Assim construimos e registramos nossa historia, criando unidade na
diversidade.
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Diante de uma politica desumana de manipulagdo dos meios de comunicagao social
e de uma realidade tdo diversa, ousamos assumir e propor metas da Pastoral da
Juventude do Brasil, como alternativa para a construcdo da Civilizacdo do Amor,
sendo presenca gratuita e qualificada no meio da juventude, atuando também em
parceria com outras pastorais e organizacdes da sociedade (SILVA; VIEIRA;
SILVA, 2012, p. 18-19).

Sobre este subsidio, ja nas primeiras paginas, encontramos sua intencionalidade ao

dizer que

Pastoral da Juventude: um jeito de ser e fazer Somos Igreja Jovem registra e
organiza a acdo da Pastoral da Juventude trazendo parte de sua histdria, seu projeto
de evangelizacdo de adolescentes e jovens e, também, as orienta¢cbes que demarcam
0 seu jeito de ser, crer e atuar (SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p. 14).

Para que tudo isso se concretize, 0s grupos de jovens sdo 0 contexto comunitario
prioritario para a PJ. De acordo com varios autores (SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p. 128;
DICK, 2013, p. 34; SOFIATI, 2012a, p. 343) 0s pequenos grupos sdo uma opcdo politico-
pedagogica e teoldgica; um espaco e uma experiéncia central (SOFIATI, 2014, p. 72). Ao
afirmar os tragos metodoldgicos da PJ, Sofiati destaca “a opg¢ao pelo trabalho em pequenos
grupos de base e a utilizacdo do método ver-julgar-agir-rever-celebrar, concebido como um
modo de inser¢do e olhar sobre a realidade social e religiosa do pais” (2012a, p. 334).

No subsidio de estudo da PJ nacional se afirma que

O grupo é a BASE da PJ. E no grupo e pelo grupo, que a Pastoral da Juventude
acontece, ou ndo. Quando o grupo busca viver o Processo de Educacdo da Fé, com
base na metodologia proposta pela PJ, atuar na sua comunidade, sendo
evangelizador no préprio grupo e fora dele entre outros jovens, ja estd sendo e/ou
fazendo PASTORAL DA JUVENTUDE (2012, p. 128).

Num subsidio que foi referéncia importante para a PJ, no final da década de 80 e nos

inicios dos anos 1990, Adailton Altoé afirma que

O eixo da Pastoral da Juventude sdo os pequenos Grupos de Base. Sdo grupos que
criam relacionamentos de irmdos, confrontam a vida com o Evangelho e formam
liderancas jovens para o engajamento na comunidade eclesial e na sociedade. Esse
tipo de organizagdo é pedido pelo Concilio Vaticano Il quando diz que, nas atuais
circunstancias é extrema necessidade que no ambiente da atividade dos leigos se
fortaleca a forma de apostolado em grupos organizados (AA,1400) (1992, p. 9).

Para Teixeira “a reunido do grupo ¢ um momento importante e fundamental na vida

do grupo. E no processo de reunido que o grupo de base cresce e amadurece. A reunifo é o
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‘miolo’ da fruta, na formacao integral do grupo de jovens que entra no processo” (1998, p.
10). Sofiati (2012b), em um estudo etnografico sobre grupos juvenis catdlicos, se debruca

sobre as reunides de um grupo de base de PJ. Segundo ele

As reunifes dos grupos das pastorais possuem um roteiro basico que é, em grande
parte, seguido pelos jovens em todo o pais, composto na seguinte sequéncia:
acolhida, canto, oracdo, dindmica de grupo, oracdo, avaliacdo, informes e canto
final. Porém, a realidade mostra que no cotidiano dos grupos, ocorrem variages
sutis que estabelecem as carateristicas especificas de cada comunidade de jovens.

O método ver-julgar-agir é identificado no formato das reunides, especialmente na
aplicacdo das dinamicas que seguem a ldgica e apresentacdo do tema (VER),
confrontacdo com a mensagem biblica (JULGAR) e finalizagdo com uma proposta
de agdo do grupo junto & comunidade (AGIR) (2012b, p. 143).

Neste estudo Sofiati traz depoimentos de varios jovens que passaram pela PJ, bem
como algumas musicas que ilustram o jeito de ser desta Pastoral: Momento Novo (2012b, p.
144) e O que Vale é o Amor (2012b, p. 147-8). Afirma que “o grupo de jovem reflete as
contradi¢Ges sociais de sua comunidade e, a0 mesmo tempo a impulsiona para outros

horizontes” (2012b, p. 148). Ainda pondera sobre os conflitos entre a PJ e a RCC nas bases:

Ocorre que 0s jovens que estdo inseridos em grupos de PJB ou de RCC muitas vezes
ndo entendem o debate que é feito sobre as diferengas na mistica. Isso provoca uma
convergéncia dessas espiritualidades em muitos grupos de jovens da IC. Esses
grupos absorvem o que lhes interessa de cada proposta de espiritualidade e aplicam
em sua realidade, sendo que essa parece ser a tendéncia atual no interior do
catolicismo (2012b, p. 157).

A Pastoral da Juventude tem o grupo como lugar de valorizacdo do protagonismo
juvenil, construcdo de amizades, vivéncia eclesial e evangelizacdo, vendo-o e encarando-0
como um espaco de felicidade, reforcando a ideia ja abordada anteriormente da importancia
da dimensdo comunitéria.

Ainda sobre o método ver-julgar-agir, Sofiati menciona que “a esséncia da proposta
de formacdo da PJB esta no método ver-julgar-agir, herdado da ACE, ao qual a PJB
acrescenta mais dois momentos: revisar e celebrar” (2012a, p. 352).

Sofiati também ressalta os elementos do Plano Trienal da PJ, que abordam a
dimenséo da espiritualidade, destacando o Oficio Divino das Comunidades e a Leitura Orante
da Biblia (2012c, p. 136). Contudo, o autor vé o periodo do fim da década de 90 e o inicio do
terceiro milénio como um tom de retrocesso da PJ. Ao que parece, Sofiati ndo leva muito em
consideracdo os conflitos entre as pastorais e as mudancas eclesiais que se d&o nesse periodo e

a maneira como estas realidades exigem que a PJ reflita mais sobre sua prépria identidade e
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tenha que rediscutir o que é fundamental para si mesma. O autor sinaliza uma visdo pejorativa
do Plano Trienal e, embora dé destaque ao Projeto Misséo Jovem (2012c, p. 157), ndo leva
em consideracdo toda a mobilizacdo da Campanha Contra a Violéncia e Exterminio de
Jovens. E possivel pensar que isso se dé devido ao fato de sua dissertacdo de mestrado data de
2004 e o lancamento da Campanha se d& em 2008. Ao mesmo tempo podemos pensar que,
por mais que tenha uma orientacdo centralizada, a PJ sempre foi uma realidade plural e, por
isso, as apropriacOes feitas de suas opcGes metodologicas nas diferentes paroquias e dioceses,
também sdo diversas.

Desta forma, Sofiati encerra a conclusdo de sua dissertagcdo dizendo:

Todavia, 0 que marcou este periodo foi a redefinicdo no método que lancou a PJB
para uma acao intraeclesial. Isso pode ser constatado no Plano Trienal, que é um
instrumento novo de formagdo. Esse plano, que deu consisténcia a proposta de
formacdo da PJB e marcou o final do periodo de crise no método, opta, na mesma
linha que a prépria TL escolheu, pelo debate daquilo que se aproxima do pessoal, do
individuo. Dai a formac&o biblica e litdrgica, o sucesso do Projeto Missdo Jovem e a
formulacdo de uma formacédo espiritualista, destituida de uma anélise social de base
coletiva e comunitaria voltada para a transformacéo (SOFIATI, 2012c, p. 165).

Em dois artigos aborda aspectos que discorrem na obra que resultou de seu mestrado
A Juventude da Teologia da Libertacdo (2012a) e O novo Significado da ‘“opgdo pelos
pobres” na Teologia da Libertagao (2013). Sofiati também comenta as questdes acima
citadas e sua visdo de que o processo de constituicdo dos Planos Trienais constitui um
retrocesso em relacdo a uma agdo pastoral extra eclesial, o que significaria que a PJ estaria
acompanhando uma tendéncia mais ampla vivenciada por toda a Teologia da Libertacéo.

Assim, se pensarmos que 0 projeto Missdo Jovem fomenta o nascimento de grupos
de jovens em varios lugares do Brasil, ou seja, gera processos que constroem autonomia e
possibilidades libertadoras, veremos que na compreensdo da identidade da PJ, encontramos
tradicdo e ruptura, leituras e releituras das culturas locais, um esforco em mapear costumes
libertarios e dar destaque a posturas que possibilitam expressdes concretas do Reino de Deus.
O Cristianismo da Libertacdo é resultado de uma série de mudancas na década de 1950, e com
as mudancas no cenario eclesial e social, a partir da década de 1990, fica mais dificil para a PJ
afirmar e viver a sua identidade.

Convem, ainda, retomarmos um aspecto caro a Dick e, tambeém, abordado por
Sofiati. Trata-se de uma tematica que estabelece uma interface entre a pericope que sera
estudada no proximo capitulo e a trajetéria hermenéutica que abordaremos no terceiro: a

autonomia. Segundo Dick (2013) “quando se fala de protagonismo juvenil, a Pastoral da
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Juventude refere-se a uma vivéncia pedagdgica do exercicio de ajudar o jovem a assumir sua
identidade e fazer-se sujeito de sua historia” (2013, p.25). Ao apresentar 0s principios
pedagogicos da PJ Altoé coloca como segundo principio a afirmagao de que “o jovem deve
ser sujeito da acao pastoral” (1992, p. 18). Para alcangar a interface deste termo com a obra de
Sofiati, devemos retomar a afirmacdo dele, quando situa a Pastoral da Juventude dentro da
tendéncia radical.

A leitura que a PJ faz da autonomia é fundamentada, como outras posturas dos
cristdos da libertacdo, no livro do Exodo. Aqui encontramos uma conexdo com a tematica
desta experiéncia de Cristianismo da Libertagdo ou Cristianismo Politico, que a PJ expressa,

ciente da autoconsciéncia de ser um povo em éxodo, em marcha.

Existe somente uma historia, e é nessa historia humana e temporal que a redencdo e
0 Reino de Deus devem ser realizados. A ideia ndo é esperar passivamente pela
salvagdo que viria dos céus: o Exodo biblico nos mostra “a construgio do ser
humano por si mesmo através da luta politica historica”. O Exodo é, portanto, o
modelo para a salva¢do que ndo é individual e privada, e sim comunitaria e publica,
na qual ndo ¢é a alma de um individuo que esta em jogo e sim a redencdo e libertacdo
de todo um povo escravizado. (LOWY, 2000, p. 78).

E por isso que vemos que este jeito de ser e fazer, que é a Pastoral da Juventude, é
uma experiéncia que se da, por exceléncia, no grupo, na comunidade. Ela se entende

comunitaria. Podemos concluir, por isso, com uma afirmacédo de Sofiati:

Com essas op¢Oes pedagdgicas definidas, a PJB afirma que pode contribuir para a
viabilizacdo de um sonho de toda Igreja Progressista, compartilhada pelos
movimentos sociais, sindicatos e partidos de esquerda, que é a construgdo de outra
sociedade chamada pelos cristdos da libertacdo de Civilizacdo do amor (20123, p.
352).

A abertura e a relagdo com experiéncias de mudangas sociais marcam a
espiritualidade e as opcBes pedagdgicas da PJ, conforme Silva, Vieira e Silva (2012, p.45-6).
Reconhecendo 0s mecanismos sociais antievangélicos, tais como a exclusdo social, o racismo,
a homofobia e o patriarcado, os jovens da PJ sentem-se chamados a transforma-los, como se
pode ler em Civilizacion del Amor — Proyecto y Mision (CELAM, 2012, p. 156-60).

Para Sofiati (2012c; 2012a; 2013) temos, atualmente, na Teologia da Libertagcdo, um
distanciamento ou dilui¢do da chave marxista na “opg¢ao pelos pobres” (2012c, p. 115.123).

Entretanto, isso ndo diminuiu a critica ao capitalismo, segundo Marcelo Camurca e Patrus

Ananias, citados na mesma obra (2012c, p. 127).
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1.2.3. Quem s&o os jovens que estdo na PJ: pinceladas da condicéo juvenil

Depois de olhar alguns elementos metodolégicos da PJ, enquanto juventude da
Teologia da Libertacdo, pretendemos abordar quem séo estes jovens que estdo nesta pastoral.
Desta forma dialogaremos com varias pesquisas, classicas e recentes, para reconhecer 0s
tracos socioldgicos das “juventudes”. Falamos de “juventudes”, ja que acreditamos ndo ser
possivel falar de jovem no singular, mas de juventudes®, no plural, reconhecendo pontos
comuns, mas varias maneiras de ser jovem como sinalizam as pesquisas sobre juventudes no
Brasil.

As juventudes se apresentam como um lugar hermenéutico, um questionamento, uma
coisa estranha. Tendo em vista a sistematizacdo que Mesters nos faz, ao entender o pretexto a
partir da imagem biblica do cativeiro (1984, p. 42-3), ou seja, que a realidade dos sujeitos
hermenéuticos possibilita algumas perguntas, podemos nos questionar: Quais séo as situagoes
de cativeiro diante das quais se encontram os jovens da PJ? Quais sdo as problematicas as
quais esta organizacdo de jovens da mais relevo? Estas serdo perspectivas que norteardo a
investigacdo sobre a realidade das juventudes com suas possibilidades e desafios.

N&o existem pesquisas que sinalizem que as juventudes que estdo na PJ tém tragos
distintos dos outros jovens brasileiros. Pelo contrario, Novaes ao pesquisar a juventude
cat6lica mostra como esta tem tracos similares a juventude, num geral. Devido a isto, junto
com o caminho feito pela propria pastoral, vamos dialogar com varias pesquisas sobre 0s
cenarios juvenis buscando mostrar 0 mosaico que € a PJ, ja que a mesma se encontra presente
na maioria das dioceses brasileiras e estima-se que some mais de 10 mil grupos de base
espalhados por todo o pais (PASTORAL DA JUVENTUDE NACIONAL, 2014, p. 14)*.

A PJ tem-se apropriado das pesquisas realizadas nas duas Ultimas décadas que
subsidiam uma abordagem diferente das realidades juvenis. Um primeiro ponto, nas pesquisas
socioldgicas sobre juventudes, é reconhecer que estas ndo sdo um dado que sempre existiu,
mas que é uma construcdo. Nem sempre nas sociedades, ou mesmo no Ocidente, se falou de
juventudes. Groppo (2000) define juventude como uma categoria social. “A juventude ¢ uma

concepgdo, representacdo ou criagcdo simbolica, fabricada pelos grupos sociais ou pelos

® Mesmo reconhecendo que ndo é comum o uso do plural para um substantivo abstrato usamos o termo
juventudes para destacar a pluralidade de experiéncias que residem na condic&o juvenil.

19 para tal informacéo tomamos por referéncia a sintese do mapeamento da realidade da PJ feita por ocasifo da
preparacdo da Ampliada Nacional de Belo Horizonte. No referido mapeamento foram encontrados 9183 grupos
de jovens presentes nas 158 dioceses que responderam em tempo a pesquisa. Se levarmos em conta que o Brasil
hoje possui 277 e dezenas de dioceses que tém grupos de PJ ndo responderam em tempo a mapeamento entdo é
possivel inferir que o0 nimero de grupos ultrapasse os 10.000.
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proprios individuos tidos como jovens, para significar uma série de componentes e atitudes a
ela atribuidos” (2000, p. 7-8). Segundo outro texto classico na pesquisa sobre juventudes,
“juventude €, ao mesmo tempo, uma fase da vida, uma forca social renovadora e um estilo de
existéncia” (FORACCHI, 1977, p. 302). Na verdade, € possivel discutir juventudes a partir de
um momento histérico. De certa forma, podemos dizer que as juventudes sdo uma construcéo
social.

Ao pensar a juventude enquanto categoria social, Santos nos convida a

reconhecermos o lugar a partir do qual formulamos estas categorias.

Mas que juventude é esta que ja aparece diversa nessas paginas, juventude da
periferia, juventude pobre e juventude adolescente? Desnaturalizar essas categorias,
desconstruindo nossos pressupostos, vindos das representacdes do mundo social (em
nds incorporadas), perguntando-nos de onde estamos falando, esmiugando os pré-
significados adquiridos sobre tal conceito, ou pré-conceito, que terminam por nos
revelar que dentro do conjunto de significados atribuidos a juventude, ela se torna
apenas uma palavra, na medida em que a categoria se torna tdo ampla que nédo
permite pensar as juventudes singulares (2002, p. 45).

Sobre esta categoria no imaginario social brasileiro, Fernandes (2010) aponta que ela
“é construida levando-se em conta diferentes construcfes simbolicas do termo, seja na esfera
publica ou privada” (2010, p. 61).

Saindo do senso comum, ¢ possivel ver que a “juventude ndo € progressista nem
conservadora por natureza, porém, € uma potencialidade pronta para qualquer nova
oportunidade” (MANNHEIM apud SOFIATI, 2012c, p. 29). Segundo Foracchi, “juventude e
historia sdo entidades que se confundem enquanto manifestagdo do novo” (1977, p. 303).
Temos, nas juventudes, elementos latentes que serdo acionados segundo as trajetorias,
possibilidades e resiliéncias. Assim, “a juventude pertence aos recursos latentes de que toda
sociedade dispde e de cuja mobilizagdo depende sua vitalidade” (MANNHEIM apud
SOFIATI, 2012c, p. 29-30).

Segundo Groppo (2010)

A condicdo juvenil se configura mesmo a partir de uma relacdo entre sociedade
versus individuos e grupos juvenis. Entretanto, esta relacdo é dialética, ou seja,
fundada numa contradicdo entre o movimento da integracdo/socializacdo e o
movimento da autonomia/criatividade. Dito de outro modo, a condi¢do juvenil é
dialética porque esta assentada sobre uma relagdo de contradicdo entre sociedade e
juventudes. [...] Pode-se, deste modo, interpretar que desde o inicio do “percurso”
das juventudes na modernidade houve possibilidades e concretas acbes de
protagonismo juvenil, criagdo de identidades diferenciadas, resisténcias e
subculturas (2010, p. 19).
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As pesquisas de Regina Novaes (2008) nos ajudam na aproximagédo da realidade
juvenil, ultrapassando os mitos e as generalizagdes tdo presentes no olhar que os adultos tém
sobre os jovens, superando 0 senso comum. Juventude ndo € um tempo de transi¢do, nem de
preparacdo, nem a solucéo ou a causa de todos os problemas da sociedade.

Em sintonia com Novaes, Sofiati argumenta que

Ha uma pluralidade de juventudes definidas a partir de grupos sociais concretos que
possuem um recorte sociocultural de classe social, estrato, etnia, religido, género,
regido, mundo urbano e rural, sendo que varias juventudes convivem em um mesmo

tempo e espaco social, havendo, também diferencas entre jovens que vivem numa
mesma sociedade, como no caso da juventude brasileira (SOFIATI, 2011, p. 55).

H& uma pesquisa recente realizada pelo Observatério de Juventudes, da Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul que dialoga com varios autores sobre a defini¢do

do que sejam juventudes e da pluralidade contida no conceito e pondera que

Pensar as juventudes no contexto contempordneo mostra-se como um grande
desafio, uma vez que o olhar para este segmento social traz consigo defini¢Bes sobre
0 que tém mudado ao longo do tempo e sdo sempre diferentes nas diversas culturas e
espagos sociais (NOVAES, 2006). Atualmente o Estatuto da Juventude, define “sdo
consideradas jovens as pessoas com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos
de idade™ (BRASIL, 2013). Porém, é necessario compreender que, apesar da
importancia da definicdo etéaria, as juventudes ndo podem ser reduzidas a simples
visdo numérica. Segundo Cordeiro (2009), ser jovem, muito além de uma
experiéncia geracional, diz respeito a viver multiplos pertencimentos; é estar
permanentemente em transito nessas experiéncias, sendo atravessado e constituido
pelas condicGes concretas da vida (SCHERER; PERONDI; SILVA, 2014, p. 20).

Entretanto, existem marcos geracionais que caracterizam esta geracdo? Quais
seriam? Ser jovem no mesmo momento historico é fazer uma experiéncia geracional comum?
Existem alguns tragos comuns que caracterizam as diversas juventudes?

Ao falar de escolhas, falamos, também, do projeto de vida que vai se construindo por
meio da aprendizagem, fruto da relacéo entre o jovem e 0 meio. A pessoa, as circunstancias e
suas escolhas vao se entrelacando e constituindo umas as outras. E neste cenario que o jovem
faz aprendizagem da escolha e da diferenca.

Outra imagem profundamente significativa construida por Novaes (2008, p. 44-8) é a
do jogo de espelhos. Falar em juventudes seria falar de um espelho agigantador, que sinaliza
as grandes marcas do século XXI. Assim, as juventudes refletem a sociedade e mostram o0s

sinais que estdo emergindo. A novidade da sociedade encontra sua incubadora nos jovens.

1 ei n° 12.852, de agosto de 2013, artigo 1°, inciso 1.
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A propagacdo veloz de simbolos e valores — via novas tecnologias — permite que
jovens, de diferentes locais do mundo, tenham um mesmo universo de referéncia.
Diversidades e identidades se manifestam em um mesmo pais, entre paises, regifes e
continentes. Ndo ha, hoje, participacdo social que ndo tenha algum grau de
dependéncia das novas tecnologias de informacgéo e comunicacédo (2008, p. 50).

Ser jovem no mesmo momento historico é fazer uma experiéncia geracional comum.
Existem alguns tracos comuns que caracterizam as diversas juventudes. Houve um tempo em
que ser jovem era ser estudante.

Ao se discutir sobre juventude em geral emergem vérios mitos'?, projecdes e
generalizacGes que nascem de projecdes otimistas e pessimistas (NOVAES, 2008, p. 42-4). O
discurso do senso comum reconhece o0 jovem num geral como um ideal de felicidade, a
moratoria social ou um problema a ser resolvido. Estes sdo mitos que nos impedem de acolher
as juventudes naquilo que elas realmente sdo. No cerne dessa reflexdo, surgem trés perigos: o
de ver o jovem como um ser supra-humano, sem problemas; “ser jovem ¢ que é bom”; “os
jovens resolverdo todos os problemas que os adultos ndo resolveram”; “Os jovens fardo o que
seus pais nao puderam fazer”. Por outro lado, percebemos a juventude como um tempo de
moratoria social, um hiato, um tempo de preparagdo, “os jovens sO querem saber deles
mesmos”. O terceiro mito, muito comum ao olharmos a juventude da periferia, é vermos 0s
jovens como um problema a ser resolvido, como marginais em potencial e que devem ser
salvos pelo mundo adulto, que é quem sabe o que é melhor.

As juventudes carecem, pois, de serem consideradas e acolhidas em sua realidade
para além de idealizacdes e projecdes. Demandam, acima de tudo, serem escutadas e incluidas

nos processos participativos como afirma Leon (2002):

Neste cenario, persiste o clamor amordacado das mais diversas juventudes,
movimentos, religides e ideologias por igualdade de oportunidades, em verdade pela
primeira oportunidade, e que vem sendo sucessivamente negada por nossos
governantes aos jovens de nosso pais (2002, p. 35).

“Na andlise do tema juventude e religido [...] ¢ fundamental que se agreguem OS
elementos da inseguranca e as dificuldades de inser¢do social presentes no Brasil” (NOVAES
apud SOFIATI, 2011, p. 49). Novaes (2008, p. 46-7) sinaliza trés marcas da experiéncia
geracional atual: o medo de sobrar, 0 medo de morrer precocemente e a vivéncia em um

mundo conectado.

12.0 conceito de mito que Regina Novaes traz neste artigo diverge do estudado nas Ciéncias da Religi&o, que
segundo Eliade (1972, p. 8) é uma “tradi¢do sagrada, revelagdo primordial, modelo exemplar”.
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No mundo contemporaneo, os jovens se perguntam: “como assegurar um lugar no
mercado de trabalho”? A realidade do desemprego e as inovagdes tecnoldgicas mudaram as
relacBes que os jovens estabelecem com o trabalho. A dificuldade de conseguir um emprego
sinaliza que ninguém tem mais lugar garantido. Isso coloca boa parte dos jovens fora do
sistema de protecdo do trabalhador assalariado, conforme Sofiati (2011, p. 39). Sobrar é uma
possibilidade que se coloca para todas as pessoas. Além disso, na sociedade neoliberal ndo ha
trabalho para todos e nem havera. Um pesquisador de renome, Marcio Pochmann, em sua
palestra no JUBRA 1V, realizado em 2010, em Belo Horizonte, afirmava a impossibilidade de
se gerar postos de trabalho para todos (2010, [s.p.]).

Uma pesquisa realizada pela Fundacao Perseu Abramo aponta que

um percentual de 64% de jovens desempregados no Brasil, sendo que dos 36% que
estdo trabalhando 63% pertencem ao mercado informal (os assalariados na cidade
sem registros sdo 37% desse montante). Perguntado sobre quais os principais
problemas do pais, os jovens apontam em 1° lugar o desemprego com 30% das
respostas. Eles também entendem que para melhorar de vida vao precisar encontrar
emprego, ou seja, o trabalho se apresenta como questdo primordial para os jovens
brasileiros dos anos 2000 (SOFIATI, 2011, p. 39).

Por isso, Abramo afirma que

O Brasil chegou ao terceiro milénio carregando uma enorme divida social. Nosso
pais ainda ndo se revelou capaz de satisfazer as necessidades basicas de milhdes de
cidaddos. Alimentacdo, salde, moradia, educagdo, seguranga e trabalho estdo entre
0s bens existenciais fundamentais que sdo sonegados ou negados a imensos
contingentes de excluidos (apud SOFIATI, 2011, p. 45).

Outro traco da presente geracdo € o sentimento de desconexdo em um mundo
conectado. Nunca se esteve tdo perto e tdo longe ao mesmo tempo. Esta geracdo vive algo
nunca visto antes. As novas tecnologias se apresentam como um dos elementos que
configuram esta geracao: estar desconectado em alguns lugares do Brasil € como nao existir.

Conforme ponderam Lacerda e Gama

Nossa vida mudou. Estamos inscritos em um mundo no qual a informacdo ocupa
centralidade. Ao apagar das luzes do séc. XX, Castells (2003a) sinalizava para o fato
de que novos processos societarios estavam em andamento e que em decorréncia
disto, as mudangas em curso afetariam ndo apenas aspectos relacionados & economia
e a tecnologia, por exemplo, mas também a cultura, as comunicagdes e as relagdes
entre as pessoas. Passados quinze anos ndo ha como negar o fato de que estamos
inscritos em um mundo que se tornou digital (2014, p. 70-1).
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Argumentam que “nessa esteira, podemos pensar que as praticas sociais online dos
(as) jovens sdo formas de integracdo a uma cultura tecnoldgica que Ihes permite circular em
distintos espagos” (2014, p. 71).

E por isso,

E comum vermos jovens escutando mlsica a0 mesmo tempo em gue usam o
computador, acessam e respondem mensagens pelo WhatsApp, etc. Outro destaque
importante, no que tange ao uso de tecnologias digitais, tem a ver com a habilidade
que os (as) jovens desenvolveram em estabelecer relacBes sociais e redes de
cooperacdo que sdo ativadas em face de determinados projetos, sejam eles
constituidos a partir de lagos familiares, de amizade, de trabalho, de atividades
académicas ou escolares [...] Pensar as novas tecnologias da informacdo e da
comunicagdo como um importante disparador para a constituicdo das identidades e
subjetividades juvenis representa mais que toma-las como produtoras de
assujeitamentos. E reconhecer a possibilidade de mutua interferéncia, e ndo
meramente como resultado de um processo de identificagéo (2014, p. 72).

As realidades das juventudes refletem, pois, as desigualdades da sociedade brasileira.
Ser jovem ndo € a mesma coisa em todas as classes sociais, grupos étnicos, ser jovem mulher
e jovem homem. O acesso aos bens culturais e as politicas publicas é muito diferente. Todo
este cenario gera uma sensacdo de inseguranca e de risco, o que faz os jovens tenderem a
projetos mais curtos, como nos aponta Sofiati (2011, p. 45-9).

Os jovens sdo apresentados como vitimas e autores da violéncia. Ser jovem ¢é
perigoso. A série dos mapas da violéncia tem ajudado a fundamentar este debate. O Mapa da
Violéncia 2013 — Homicidios e Juventude no Brasil nos mostra isso (WAISELFISZ, 2013, p.
5-6). Conversando com qualquer grupo de jovens, certamente a maioria saberdo dizer o nome
de um jovem da sua proximidade que morreu precocemente. A violéncia tem lugar
geografico, social, econdmico e étnico, conforme Waiselfisz (2013). A violéncia juvenil deve
ser vista dentro do contexto de sociedade em que o jovem vive. Estamos diante de um
cenario, ou de cenarios, marcados pela violéncia e pelo exterminio de jovens homens, negros
e das periferias e diante de um processo de criminalizacdo das juventudes, em especial dessa
mesma juventude empobrecida, negra e moradora das periferias, confirmado pela morte

prematura de um grande numero de jovens que vem crescendo nos ultimos anos:

A taxa de homicidios da populagdo total, que em 1996 — Ultimos dados desse
primeiro mapa - era de 24,8 por 100 mil habitantes, cresceu para 27,1 em 2011. A
taxa de homicidios juvenis, que era de 42,4 por 100 mil jovens, foi para 53,4. A taxa
total de mortes em acidentes de transporte que em 1996 era de 22,6 por 100 mil
habitantes, cresceu para 23,2. A dos jovens, de 24,7 para 27,7. Também os suicidios
passaram de 4,3 para 5,1 na populacdo total e entre os jovens, de 4,9 para 5,1
(WAISELFISZ, 2013, p. 6).
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Trata-se de um cenario alarmante. Temos, diante de nds, o que o Waiselfisz
configura como “novos padrdes de mortalidade juvenil” (2013, p. 12). Entre os jovens e
assessores adultos que estdo na PJ, a morte prematura € algo muito proximo em varios lugares
do Brasil. Ndo mais por doenca, mas por armas de fogo. O Mapa da Violéncia 2013 nos traz
dados provocativos sobre a realidade juvenil quando faz paralelos com os dados dos dbitos

em geral.

Entre os jovens apenas 26,8% dos Obitos é atribuivel a causas naturais. Na
populacdo ndo jovem esse percentual eleva-se para 90,1%. Na populacdo ndo jovem
9,9% do total de 6bitos correspondem as causas externas. Ja entre 0s jovens, essas
causas sdo responsaveis por 73,2% das mortes. Se na populagdo nédo jovem s6 3,0%
dos 6bitos foram homicidios, entre os jovens os homicidios sdo responséveis por
39,3% das mortes. Essas sdo as médias nacionais. Em diversos estados, como
Alagoas, Bahia, Paraiba, Rio Grande do Norte, Espirito Santo e Distrito Federal
mais da metade do total de mortes juvenis foram provocadas por homicidio.
Acidentes de Transporte sdo responsaveis por mais 20,4% dos @bitos juvenis, e
suicidios adicionam ainda 3,7%. Na popula¢do ndo jovem acidentes de transporte
originaram 3,0% e suicidios 0,7%. Em conjunto, essas trés causas sdo responsaveis
por quase 2/3 (63,4%) das mortes dos jovens brasileiros. Entre 0os nédo jovens: 6,8%
(WAISELFISZ, 2013, p. 16).

A taxa de homicidios a cada 100 mil habitantes na populacdo jovem subiu de 17,2
em 1980, para 53,4 em 2011. Esses dados ficam mais graves se considerarmos que na
populagcdo em geral a taxa, da qual falamos, oscilou de 10,2, em 1980, para 21,4, em 2011
(WAISELFISZ, 2013, p. 18). Nossas taxas de homicidios superam até os dados dos grandes
conflitos armados do mundo, segundo Waiselfisz (2013, p. 21). O cenério lanca luzes sobre a
afirmacdo de Novaes (2008, p. 46-7), sobre 0 medo de morrer precocemente como uma das
marcas desta geragdo. Vivendo nestes contextos, os jovens vdo descobrindo que tornar-se
adulto é somente uma possibilidade, ndo uma certeza.

Como uma resposta a esta realidade a PJ, juntamente com outras pastorais da
juventude e outras entidades, langou, em 2008, a Campanha Nacional Contra a Violéncia e 0
Exterminio de Jovens, visando trazer a tona o debate sobre essa realidade, denunciar e
anunciar. O lema da Campanha: Chega de violéncia e exterminio de jovens sinaliza a urgéncia
das agdes a serem tomadas. O slogan da Campanha nasce de uma provocacéo feita por um
antigo assessor da PJ, Pe. Gisley Azevedo, CSS, que também morreu vitima da violéncia:
“Vamos juntos gritar, girar o mundo. Chega de violéncia e exterminio de jovens”.

Dialogando com outras investigagdes temos a pesquisa Sonho Brasileiro (BOX 1824,
2011) que, também, traz elementos significativos. Ao serem perguntados sobre o maior

sonho, 55% dos entrevistados afirmam ser formacao profissional/emprego, seguido de casa
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propria 15%, dinheiro 9 %, familia 6%, carro/eletrodomesticos 3%. Esmiucando a questéo do
emprego, 24% almeja a profissdo dos sonhos, 16% trabalho (questdes funcionais) e 15%
estudo. J& o desejo de concluir a formacéo superior apareceu em mais de 70%, em todas as
classes sociais.

A pesquisa também aponta que esta geracdo traz uma nocao de trabalho que alinha
realizacdo pessoal e seguranca financeira (BOX 1824, 2011). O trabalho € visto como um
elemento de realizagdo. Trabalho e felicidade “andam” juntos.

Em relacdo aos sonhos, a pesquisa separa sonhos de reparacdo e sonhos de
realizacdo. Dos sonhos de reparagdo, menos violéncia aparece para 18%, 13 % menos
corrupgdo (BOX 1824, 2011). J& entre os sonhos de realizagdo 10% se refere ao emprego e
10% a mais igualdade (BOX 1824, 2011). Esta pesquisa insiste em que a maneira de
vislumbrar a transformacdo social mudou: 0s jovens se veem como agentes de transformacéo
e reconhecem o potencial transformador de pequenas acOes: a honestidade e aproveitar
oportunidades sdo caminhos de mudanca. E uma geragdo que tem uma visdo positiva de si
mesma e isso a pesquisa aponta como micro revolucdo. Sinalizar essa tendéncia talvez seja
um dos pontos mais interessantes deste trabalho.

Segundo a mesma pesquisa, esta é a primeira geracdo global que ja nasce conectada.
As formas de associacdo tém tracos diferentes das décadas anteriores, considerando que é
uma geracdo que adere a novas formas de reivindicacdo e a novas bandeiras. Os jovens
partem para a acdo dentro de suas possibilidades e ha uma interdependéncia entre bem-estar
individual e sociedade. A maioria dos jovens acha importante participar de projetos coletivos.

O jovem ponte é outro conceito profundamente relevante apresentado na pesquisa,

com o0s seguintes tracos, em relagcdo ao contato com 0s outros:

Conecta realidades diferentes; transmite ideias e conhecimento de forma transversal;
atua em projetos multiplos e independentes; abre o dialogo sobre os preconceitos e
as diferencas; busca relevancia social através do trabalho; abre a possibilidade de
fazer politica cotidianamente; constréi um novo tipo de participacdo coletiva (BOX
1824, 2011).

Ao apresentar seus tragos pessoais, o “jovem ponte” se v€ como: otimista,
pragmatico, exemplo da acdo, transita em varios grupos, dialoga com o pensamento de todos
e, a0 mesmo tempo, € capaz de influenciar os mesmos. 8% dos jovens brasileiros afirmam que
sdo jovens pontes e sdo marcados pelo transito em varios espacos, participando de varios
projetos por vezes (BOX 1824, 2011).
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H&, também, pesquisas no campo do protagonismo jovem, elemento tdo caro a
proposta metodologica da PJ, “com diferentes interpretacdes, mas com uma énfase:
protagonismo passa a ser, para muitos, sindbnimo de participacdo, autonomia, cidadania e
responsabilidade social” (ZIBAS; FERRETI; TARTUCE apud SCHWETNER; FISCHER,
2012, p. 309). Dentre as pesquisas que problematizam a juventude enquanto sujeito de
direitos temos Dayrell e Gomes ([s/d]). Esses autores nos convidam a ver a juventude como
um processo amplo.

Deve-se imaginar a juventude como um periodo e um lugar de oscilacdes constantes
querendo e temendo a independéncia, aparecendo as tensdes prdprias deste tempo de
escolhas. Para além de escolher entre objeto A ou objeto B, situa¢do X ou situacdo Y, o jovem
vai, progressivamente, sendo confrontado com o desafio de “se escolher”. Escolher ndo
somente quem vai ser e, sim, quem ¢, em meio as contingéncias do cotidiano. “E nesse
processo, permeado de descobertas, emocOes, ambivaléncia e conflitos, que o jovem se
defronta com a pergunta: “quem sou eu?” e para lidar com a questdo da identidade”
(DAYRELL; GOMES, [s/d], p. 9). Essas escolhas vao sendo feitas dentro do horizonte das
relacBes. Identidade é sempre relacional. Quando falamos em identidades, socialmente,
também falamos na visdo do que pode e ndo pode. Vivemos em uma sociedade planetéaria, na
qual, cada vez mais, as identidades se tocam em uma velocidade ainda mais acelerada.
Mesmo assim, as identidades sdo por demais centradas nos individuos.

Dayrell e Gomes ([s/d]) fazem uma pergunta fundamental para quem trabalha com

jovens:

Aprendemos a escolher assim como aprendemos a assumir a responsabilidade pelas
nossas escolhas. Um e outro se aprendem fazendo, errando, refletindo sobre os erros.
N&o podemos esquecer que a escolha e a responsabilidade por ela bem como o
reconhecimento dos limites sdo condigdes para a formacdo de sujeitos autbnomos.
Cabe perguntar: onde nossos jovens estdo exercitando, aprendendo a escolher? Em
que medida nossas agdes educativas vém privilegiando a formacdo de jovens
auténomos? (DAYRELL; GOMES, [s/d], p.14).

Toda esta realidade constituida como pretexto, leitura da literatura sagrada, demanda
intervencdes. Mesters (1983) sinaliza que, no horizonte do caminho hermenéutico que propde,
a leitura biblica vem para motivar e impulsionar a a¢do dos cristdos na sociedade, diante de
situacBes de morte (cativeiro). Tal demanda também é reconhecida pelos militantes que estdo
a frente de organismos juvenis. Por isso, argumenta Leon:

A saida reside, portanto, em um conjunto de medidas que deem suporte a um novo
enfoque em relacdo as Politicas Puablicas de Juventude, em que 0s jovens serdo
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percebidos ndo s6 como um problema, mas também como um fator estratégico para
0 desenvolvimento de nossa sociedade (2002, p. 35).

No mesmo desejo de defesa da vida da juventude, a PJ tem-se envolvido na
construcdo de Politicas Publicas de Juventude no Brasil, possibilitando que a mesma fosse
presidente do Conselho Nacional de Juventude (2007-2008) e continuar no Conselho,
atualmente. A mesma motivacdo pode ser percebida no envolvimento e organizacdo das
Conferéncias Nacionais, Estaduais e Municipais de Juventude; na representacdo em alguns
conselhos estaduais e dezenas de conselhos municipais de juventude.

H4, ao lado disso, no senso comum, uma desmobilizacéo das juventudes.

Talvez a juventude esteja se manifestando e realizando coisas de maneiras
diferentes, com outras linguagens, com outros enfoques, talvez a gente esteja
vivendo um conflito “geracional”, em certos casos, que ndo compreendem a
importancia do que vem ocorrendo com a juventude (YOUSSEF, 2002, p. 39).

1.3.  UMA TENTATIVA DE CONCLUSAO

No intuito de fazer as primeiras aproximacGes e de descobrir o caminho, num
primeiro momento, quisemos abordar a juventude e a Biblia na Teologia da Libertacdo. Desta
forma, como quem procura no google maps, buscamos fazer um zoom e nos aproximar mais
da realidade a ser estudada. Isto posto, lancamos o nosso olhar desde o mais amplo até a
realidade local procurada.

Por isso, como quem maneja 0 zoom, fomos percorrendo, num primeiro momento, as
perspectivas da Biblia dentro da Teologia da Libertacdo. Reconhecemos nesta pesquisa 0
papel de construcdo de possibilidades e de legitimacéo de praticas que se ddo com o Concilio
Vaticano Il. Ele, que fecundou os terrenos férteis do Continente americano para que
germinasse o Cristianismo da Libertacdo ou Cristianismo Politico e, dentro dele, uma Leitura
Popular da Biblia. Esta leitura se d& a partir da realidade. Nela, o que se quer €, a partir da
Biblia, ajudar o povo a ler a vida. Com 0s eixos texto, contexto e pretexto, ela quer abrir
caminho para se tocar a reserva de sentido presente em todo texto biblico. Em especial este
jeito de ler a Biblia tem, no éxodo como evento e, como livro, um elemento iluminador
profundamente significativo.

Junto com outros autores reconhecemos a PJ como juventude da Teologia da

Libertacdo, filha das CEBs e neta da Acdo Catdlica. Suas op¢Ges metodoldgicas, em especial,
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a relacdo fé e vida, a formacdo integral e o grupo de jovens como ferramentas metodoldgicas
fundamentais, encontram seu sentido ai. Por fim, damos algumas pinceladas na condicéo
juvenil para entender a experiéncia de ser jovem, feita pelos membros da PJ.

Ao final de todo este percorrido, nos deparamos com uma profunda sintonia. N&o
encontramos duas temadticas que correm em paralelo, mas duas perspectivas que se
encontram: Biblia e Juventudes, ambas lidas nos cenérios da Teologia da Libertagdo, e lidas
com os instrumentais da sociologia e das ciéncias da religido. Estas convergéncias e
intersecdes nos abrem perspectivas para a exegese que vird no proximo capitulo. Afinal séo
estes jovens; € esta trajetoria historica; sdo estas op¢des pedagogicas; € com este instrumental
(primeiro capitulo), que se faz nos meios da Leitura Popular da Biblia, e nesta pesquisa,
exegese (segundo capitulo). Deste lugar, que viramos a pagina para mergulhar de forma mais

intensa em Ex 3,1-6.
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2. A VOCACAO DE MOISES: UM CAMINHO HERMENEUTICO

A trajetdria da literatura sagrada de judeus e cristdos e suas historias, de forma mais
ampla, testemunha varias aproximacdes e afastamentos devido a caminhos hermenéuticos.
Neste caminhar, personagens, livros e pericopes foram sendo escolhidos como base de
hermenéuticas e dogmaticas. Dai surgem espiritualidades, percep¢des morais, militancias
politicas... O uso da Biblia tem construido e fundamentado as mais diversas experiéncias entre
0s cristaos.

No caso especifico dos cristdos da libertacdo e, focando um pouco mais na PJ, isso
ndo é diferente. A atuacdo de Deus nos processos de libertacdo do povo hebreu no Egito,
assim como nos apresentam as narrativas consideradas candnicas pelas comunidades cristés,
iluminaram e continuam a iluminar préaxis libertadoras e militancias.

O relato da vocacdo de Moisés pode ser um exemplo disso. Neste capitulo nos
propomos a reconhecer as possibilidades hermenéuticas vindas da Exegese de Ex 3,1-6. Num
primeiro momento, retomaremos o método histdrico-critico, aprofundando elementos ja
apresentados na Leitura Popular da Biblia no capitulo anterior. Agora, trazemos o método de
forma mais ampla, com sua origem e contorno. Apresentamos, também, a inquietacdo e
intuicdo que perpassam esta dissertacdo: Ex 3,1-6 pode ser uma porta de entrada para a
hermenéutica da PJ? Provocados por esta pergunta nos debrucaremos demoradamente sobre
Ex 3,1-6, seja por elementos mais amplos que nos ajudam a compreender a pericope, seja por
um olhar mais focado em seus tragos particulares.

Devido a relevancia do evento do Exodo em sua caminhada de fé, a Biblia esta
repleta de releituras que, nos varios periodos historicos testemunham o caminho mistagdgico
feito por Israel. Ndo s6 o que foi descobrindo sobre Deus na caminhada histérica feita junto a
ele, mas, também, o processo de ‘aprender a aprender’. “E normativa e exemplar: a0 mesmo
tempo em que o povo era educado, Javé se manifestava a ele. Os passos da redacdo do texto
biblico coincidiram com os passos da aprendizagem de segundo grau do processo revelador”
(MURAD, 1996, p. 39).

Sua narrativa é

Uma obra que faz crescer a histéria ao narrar um novo capitulo do encontro de Deus
com a humanidade e ao dar um sentido, a partir de suas paginas, as lutas por
libertagdo, a paixao pela justica e a busca por dignidade para os povos oprimidos
dentro de uma profunda relag&o espiritual e existencial que abarca todos os &mbitos
da vida (ANDINACH, 2010, p. 11).
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2.1. DE TUDO EXISTE UM COMECO: O METODO HISTORICO-CRITICO

O método historico-critico tem marcado a pesquisa biblica nos ultimos 100 anos.
Seja refutando, seja afirmando as opg¢bes metodologicas deste, ele tem/teve um lugar de
destague, ganhando espaco e sendo criticado nos cenarios académicos e eclesiais no decorrer
deste periodo. Para balizar sua trajetdria nos espacos protestantes e catolicos, podemos trazer
dois eventos que trouxeram profunda movimentacdo na vida eclesial. A reforma protestante e
0 Concilio Vaticano Il. Periodos da historia, como a renascenca e o iluminismo, também
devem ser considerados.

O renascimento, com uma marca de volta as fontes, aos classicos, inspira a pesquisa
biblica na busca pelos originais. O iluminismo contribuiu com a forga da razdo e uma visdo
positivista da historia (CESAR, 1992, p. 77). A reforma protestante, em seu questionamento
da tradicdo catolica, traz a possibilidade de interpretacdo da Biblia a partir dela mesma, sem o
auxilio da tradic&o.

Como néo conectar a busca que os reformadores fizeram nos originais em grego e
hebraico com as buscas que outros pensadores também viveram, em busca de ter acesso aos
grandes filésofos da antiguidade?

Volkmann assim expressa esta afinidade eletiva:

O surgimento do método histérico-critico da Biblia estd associado as mudangas que
ocorrem no pensamento humano, e consequentemente, na cosmovisao da época [...]
0 método histérico-critico € uma forma de tornar a interpretacdo biblica compativel

com o mundo e o0 modelo cientifico da época (1992, p. 26).
Ideia bem expressa na tese de Lutero em Sola Scriptura. Schwantes e Falconi, na
apresentacdo da obra Método Histdrico-Critico (1992) afirmam que, “para compreender a
pesquisa biblica é preciso lembrar da novidade desencadeada na Reforma em relacdo a

Biblia” (1992, p. 8). Segundo Volkmann

Em resumo, a reforma, com o postulado de que a Escritura é a Unica fonte de
Revelagdo, coloca-a como centro das atengdes e desencadeia, com isso, O
surgimento da ciéncia biblica. Tal concentracdo na Escritura leva, por outro lado, a
um posicionamento critico frente & Escritura, que desembocaré na analise histérico-
critica da Biblia (1992, p. 12).

Este processo foi gerando descobertas e questionamentos que exigiam e abriam
possibilidades para mais pesquisas. A critica textual, teoria das fontes sobre o pentateuco, a

teoria da fonte Q, entre outras, foi revolucionando a maneira de conceber o estudo da Biblia
(PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2006, p. 37-8).
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O método tera tracos diferentes a partir da perspectiva da historia, que toma por base
a perspectiva positivista, social, cultural ou outra corrente. A visdo positivista levou a um
processo de desmitologizacéo dos textos biblicos, a busca de uma leitura historica (CESAR,
1992, p. 79-80). Temos, também, a introducéo de elementos da analise socioldgica. No campo

protestante, a teologia da revolucdo:

As novas praticas de leitura popular da Biblia constituem-se penoso aprendizado
para toda uma geragdo. Mais uma vez o método histérico-critico evolui, na medida
em que se institui o conceito dialético de histdria, com nitida percepcédo da operacao
dos interesses distintos de classe, da luta de classes e do novo local epistemolégico
do exegeta, o da solidariedade concreta com o pobre (CESAR, 1992, p. 87).

Contudo, segundo a Pontificia Comisséo Biblica

Certos elementos deste método de interpretacdo sdo muito antigos. Eles foram
utilizados na antiguidade por comentadores gregos da literatura classica e, mais
tarde, durante o periodo patristico, por autores como Origenes, Jerbnimo e

Agostinho. O método era, entdo, menos elaborado (2006, p. 37).
Nesta trajetdria histérica, o0 método foi concebido como histérico-critico. Podemos,
como fazem alguns autores, retomar cada palavra que compde seu enunciado. E um método, o
que “designa um conjunto de procedimentos que permitam acesso mais objetivo a um objeto
de pesquisa” (SIMIAN-YOFRE, 2000, p. 74). E historico, ndo s6 porque em sua analise se
detém a textos antigos, mas “porque ele procura elucidar os processos historicos de producao
dos textos biblicos” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2006, p. 40) e, “por conseguinte,
a relacdo com aquele tempo tem provavelmente algo a dizer sobre o sentido de tais textos,

embora possam ter ainda vida e sentidos atuais” (SIMIAN-YOFRE, 2000, p. 74). E a

palavra “critico”, tal como se costuma interpretar, significa estabelecer distingdes e,
com base nelas, poder julgar os diversos aspectos do texto ligados & histéria: o
processo de constituicdo do texto, a identidade do autor, o tempo da composic¢éo, a
relagdo com outros textos contemporaneos, e a referéncia do contetdo do texto a
realidade extratextual (SIMIAN-YOFRE, 2000, p. 74).

Hoje, depois do Concilio Vaticano II, oficialmente, a Igreja catdlica afirma que “o
método historico-critico € o método indispensavel para o estudo cientifico do sentido dos
textos antigos” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2006, p. 40). Contudo, Simian-Yofre
lembra que “ha ndo muito tempo o renomado exegeta Herbert Haag recordava a longa e
sofrida marcha de tantos exegetas catdlicos para chegar a uma Exegese historica e critica,

aceita e legitima, e como ajuda de fato para entender a sagrada Escritura” (2000, p. 73).
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Quanto aos passos metodolégicos tomamos por base os procedimentos apresentados
por Uwe Wegner, em sua obra Exegese do Novo Testamento: Manual de metodologia (1998),
mas, tambeém, dialogaremos com Mainville (1999), Simian-Yofre et all (2000), Pontificia
Comissdo Biblica (2006) e Volkmann, Dobbehan, César (1992). Apesar de diferencas em
algumas abordagens, podemos seguir os passos de Wegner.

Um primeiro passo é a critica textual, que consiste em assegurar que o texto base da
pesquisa é o mais proximo dos originais. Para isso se consulta o aparato critico e textos sobre
a critica textual. O segundo momento seria uma primeira traducdo, ainda literal.
Posteriormente, a andlise literaria consiste em delimitar o texto, a pericope e reconhecer sua
estrutura e os elementos de coesdo interna e externa. A analise da redagdo consiste em
reconhecer 0s interesses, intencdes e tradicGes presentes na pericope. A analise das formas se
detém no género literario e no “lugar vivencial” do texto. A andlise da transmissdo do texto
aborda sua historia interpretativa. A andlise da historicidade se encarrega de trabalhar a
historia sélida. Analise do contetdo, analise teoldgica e uma nova traducéo.

Uma das contribui¢cdes da reforma foi vislumbrar a possibilidade de uma leitura da
Biblia para além de uma doutrina. Paulatinamente foi se questionando o lugar das doutrinas
para a leitura da Biblia até chegar a uma leitura para além das doutrinas confessionais.

Num primeiro momento o método foi marcado pelo positivismo. Contudo, no
continente latino-americano seu uso pelas igrejas estabeleceu-se numa interface com
conceitos marxistas. O proprio conceito gramschiniano de intelectual organico contitui um

novo lugar para o exegeta.

2.2.EX3,1-6

Chegamos, entdo, a pericope, o coracdo deste capitulo e de toda a pesquisa. A
Leitura Popular da Biblia se aproxima do texto biblico como quem se aproxima de um
espelho. O mais importante é a vida que ele reflete. Contudo, se o espelho ndo estiver bem
limpo, a vida pode “aparecer” distorcida. Assim nos concentraremos 0 maximo possivel no
espelho, para nos aproximarmos do que ele reflete.

Apols o levantamento destes elementos que estdo como pressupostos de nossa
maneira de ler a pericope, bem como da hermenéutica que buscaremos fazer posteriormente,
nos propomos a adentrar na Exegese do texto. Num primeiro momento, com elementos que
nos ajudam a contextualizar o texto e, posteriormente, de um olhar mais préximo do texto em

Si.
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2.2.1. Elementos que nos ajudam a contextualizar

Tendo em vista reconhecer o terreno que estamos pisando, nesta parte
apresentaremos uma primeira traducdo literal, a demarcacdo do texto, o género literario e 0s

primeiros elementos presentes na pericope em questao.

2.2.1.1. Texto em Hebraico e uma traducao literal

Apresentamos o texto da Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997) e primeira traducéo
literal, feita no inicio da pesquisa. Sendo uma traducdo literal contrasta um pouco da traducdo
a partir da equivaléncia dindmica, em especial do versiculo 3, que comentaremos de forma
mais pormenorizada.

Segue, logo abaixo, versiculo por versiculo, o texto original e, de forma subsequente,

a traducao:

DO TR N2 V2T IR INZITNN A0 1T 12 00 907 gy g0 my mPm Ex 3,1
mmply
E Moisés estava pastoreando o rebanho [de] Jetro sogro dele, sacerdote [de] Midyan. E

guiava o rebanho atras do deserto e veio para a Montanha do Elohim ao Horeb.

2328 PN 7I9M) WK T2 1397 73 KN 1397 TInn WX N2232 1R i R X1 Ex 3,2
E viu mensageiro de YHWH a ele numa chama [de] fogo do meio [da] sarca e viu e eis

[que] a sarca queimava no fogo e a sarca ela ndo era consumida.

TTART PTNY YITR LT P70 ARTRITNN RN RITTIRN 7Y MR EX 3,3
E disse Moisés: me afastarei agora e virei a visdo a grande este por que ndo gqueima a

sarca.

2337 R WD AR RN Aea 7inn 0%y 1Y9R R niXTY 1 2 M X Ex 3.4
E viu YHWH, pois se afastou para ver e chamou sobre a ele Elohim do meio [d]a sarca e

disse: Moisés, Moisés. E disse: eis-me aqui.

XN WTR TITR 1Y TR AR WK 0¥ 0 132U Tuv Oz 19pn8 MmN Ex 3,5
E disse: ndo te aproximes daqui, desamarra sandalia tua de sobre peés teus, pois o lugar que

tu estas de pé sobre ele terra [de] santidade ele.
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02T XY °2 1 TN AR Y2 AR POKY TN DTN 77X T 7R 2 Nt Ex 3,6
DIRT7N
E disse: eu Deus [de] teus Pais, Deus [de] Abrado, Deus [de] Isaac, e Deus [de] Jaco. E

escondeu Moises as faces dele pois temeu fitar para o Elohim.

2.2.1.2. Conhecendo e demarcando o texto

Tanto na Biblia Hebraica (1997), como na traducdo para o estudo feita por Edson
Francisco gque, de agora em diante, chamaremos de Interlienar (2000), e nas notas de rodapé
da Biblia de Jerusalém (1987), ndo ha elementos que comprometam a integridade e a
compreenséo do texto.

O relato anterior (Ex 2, 23-25) faz uma espécie de sumario depois da fuga de Moisés.
H& uma letra (samech), que marca o fim de um periodo. H4 uma mudanca de lugar. Um
deslocamento pelo deserto. A Biblia de Jerusalém pbe Ex 2,23-25 dentro do recorte da
vocacdo de Moisés. No relato posterior (Ex 3,7-10), Deus toma a fala e se da o envio
propriamente de Deus. Como trabalharemos durante este capitulo em Ex 3,1-6, temos uma
construcdo do cenario. H& uma explicacéo do porqué do cenario no qual Moisés se depara.

Olhando de novo o texto e dividindo-o em partes, ele ficaria da seguinte forma:

Ex 3,1a: E Moisés estava pastoreando o rebanho [de] Jetro sogro dele, sacerdote [de]
Midyan (Moisés se deslocou - ocupacéo)

Ex 3,1b: E guiava o rebanho atrds do deserto e veio para a Montanha do Elohim ao
Horeb (Moisés se deslocou - lugar);

Ex 3,2a: E viu mensageiro de YHWH a ele numa chama [de] fogo do meio [da] sarca
(Moisés vé);

Ex 3,2b: e viu e eis [que] a sarca queimava no fogo e a sarca ela ndo era consumida
(Moiseés Vvé).

Ex 3,3a: E disse Moisés: me afastarei agora e virei a visdo a grande (Moisés diz que
vai ver — pensa);

Ex 3,3b: este por que ndo queima a sar¢a (Moises se questiona — pensa);

Ex 3,4a: E viu YHWH, pois se afastou para ver (Javé vé, Moisés quer ver);

Ex 3,4b: e chamou sobre a ele Elohim do meio [d]a sarca (Por isso Elohim chama e
entdo Moises responde);

Ex 3,4c: e disse: Moises, Moisés. E disse: eis-me aqui. (Deus chama pelo nome,

Moisés responde com prontidéo);
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Ex 3,5a: E disse: néo te aproximes daqui, (Elohim diz, alerta);

Ex 3,5b: desamarra sandalia tua de sobre pés teus, pois o lugar que tu estds de pé

sobre ele terra [de] santidade ele (Elohim diz, convida a deslocamentos);

Ex 3,6a: E disse: eu Deus [de] teus Pais, Deus [de] Abrado, Deus [de] Isaac, e Deus

[de] Jaco (Deus diz quem €, memoria, que propde deslocamentos);

Ex 3,6b: E escondeu Moisés as faces dele pois temeu fitar para o Elohim(Moisés se

desloca).

Nesta pericope temos o primeiro contato entre Deus (Jave — Elohim) e Moises. Ela ¢,
ainda, um predmbulo do que esta por vir. A construcdo do cenéario no qual Deus anuncia seu
projeto e a implicagdo de Moisés nele, também pode ser vista como um “gancho” que vincula
Moisés as tradi¢des do Deus daquela montanha. E o “né” inicial do entrelagamento entre Javé
e Moisés. Em Wegner (1998, p. 89) encontramos, como um dos critérios para a divisdo da
pericope, a modificacdo de assunto.

O texto precedente € uma espécie de sumario que se constitui para dar o sentido do
final do periodo de afastamento de Moisés. Guarda semelhanca com o inicio do texto do
éxodo (“subiu um farad que ndo conhecia José” Ex 1,8) pode nos ajudar a entrever a teologia
da historia que perpassa a obra deuteronomista. Ja o texto posterior, € Deus dando o envio.
Esta pericope coloca Moisés na cena. E o primeiro passo para dizer como foi. A revelagio se
da num lugar significativo. Retoma Jetro como sacerdote de Javé em relacdo com os dados
pré-israelitas e pré-mosaicos. Ao mesmo tempo, temos a presenca de dois arquétipos: a
montanha e o fogo. Tudo leva a uma relacdo, também, com o Sinai. O centro do mundo € o
Sinai (BRITO, 2008, p. 84-6).

“E Moisés estava pastoreando” (Ex 3,1), abre a pericope. “Moisés cobriu seu rosto”
(Ex 3,6) a encerra. Um movimento externo marca o inicio da pericope e um movimento
interno a conclui. Duas acBes de Moisés delimitam o texto. De alguma forma, sdo dois
deslocamentos. Uma agdo para 0s outros e uma acdo que mexe consigo mesmo, diante da
tomada de consciéncia do alcance do que estava acontecendo. Na primeira acéo, ele conduz o
rebanho; na concluséo desta pericope comega um processo onde ele é conduzido.

Na acdo que conclui a pericope temos um repouso natural, uma respirada entre dois
momentos bem conectados: cobrir o rosto. E um passo dado para que se dé o subsequente,
que é a fala de envio dado por Deus. A alternancia dos nomes de Deus faz pensar a
colaboracdo de mais de uma tradicdo para a construcdo da narrativa. “Ver” e “dizer” sdo

expressoes que amarram o texto. O texto faz uma transi¢éo gradual entre dizer e fazer.



69

A pericope Ex 3,1-6 marca o0 momento da primeira aproximacdo com YHWH.
Temos, nesta pericope, a relacdo entre duas tradi¢fes. Combina tracos javistas e eloistas
(OLMO LETE, 1973, p. 72). Estdo em dialogo as tradicdes do Sinai e do Exodo (CHILDS,
2003, p. 87). Havia uma tradicdo javista anterior, e 0 texto é posteriormente retomado com
uma chave deuteronomista, ou seja, dentro do grande conjunto que é a Tord. Em Ex 6,2-13;
6,28-7,7 ha um relato da vocagdo de Moises de inspiracdo sacerdotal.

2.2.1.3. Relato de vocagdo e profetismo: linguagem e contexto de onde brota a narrativa

Conforme afirma Simian-Yofre (2000), reconhecer um género literario € importante
em toda forma de comunicacdo, até mesmo na vida cotidiana. Por isso, 0 que a Exegese
intenta € reconhecer a comunicacdo estabelecida na época em que o texto foi redigido.
Entender o género literario é vital para se aproximar do que o autor intencionava comunicar.
Toda a se¢do Ex 3,1-4,17 “¢ uma forma muito ampliada de relato basico de vocagdo”
(CHILDS, 2003, p. 89%).

Ao apresentar uma narrativa de vocagao 0s autores nos querem remeter a uma missao
especifica j4 que “todas as vocacdes no AT tém por objetivo missdes” (GUILLET, 1977, p.
1099).

As cenas de vocagdo estdo entre as paginas mais impressionantes da Biblia. A
vocacdo de Moisés na Sarca ardente (Ex 3), a de Isaias no Templo (Is 6), o didlogo
entre Javé e o jovem Jeremias (Jr 1) colocam frente a frente Deus, na majestade e no
seu mistério, e 0 homem em toda sua verdade, no seu medo e na sua generosidade,
no seu poder de resisténcia e de aceitacdo. Para esses relatos figurarem com tanto
destaque na Biblia é preciso que a vocacdo desempenhe um papel importante na
Revelacdo de Deus e na salvagdo do homem (GUILLET, 1977, p. 1099).

Esta perspectiva é fundamental, segundo Olmo Lete, ja que “a elei¢8o resulta assim,
em um tema chave na Teologia do Antigo Testamento” (1973, p. 9). Os relatos de vocacdo

precisam ser contextualizados dentro da autocompreensao de Israel.

A eleigdo €, antes de tudo, eleicdo “para” a fé. Assim, a elei¢do de Israel se traduz
em sua vocagéo como povo de Yahweh. Ndo somente “sabe” que Deus o elegeu,
sendo que “se sabe” eleito, chamado por Ele. A eleicdo tem, desse modo, um
contexto de encontro pessoal, bilateral, de compromisso (OLMO LETE, 1973, p.
12).

3 A traducsio de textos de outras linguas é de nossa responsabilidade.
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Esta autocompreensdo, enquanto povo, gerou uma maneira de conceber a lideranca. E
neste cendrio que surgem os relatos de vocacdo. Para Israel, a lideranga tem sempre uma
dimensao religiosa. O lider € uma figura religiosa. Ele sempre sera um instrumento na méao de
Deus (OLMO LETE, 1973, p. 13). O relato da vocacdo de um lider “se apresenta como
introducdo a uma etapa historica de Israel e um destino humano” (1973, p. 16).

A pericope que ora analisamos se encontra no predmbulo de um relato de vocacgéo
(KESSLER, 2013, p. 348-350; PUERTO, 1994; VOGELS, 1973; SCHWANTES, 1998, p.
24; SCHMITT, 2014, p. 1211). Nele encontramos aproximacGes com outras vocagdes
proféticas. Segundo Schwantes, “nos capitulos 3-4, Moisés ¢ vocacionado qual profeta”
(2012b, p. 16). Isso reforca a afirmacdo de que aqui estamos diante de uma composigéo de
cenario, construcdo do ambiente em que a narrativa coloca a busca vocacional de Moisés.
Kessler, na introducdo de seu artigo sobre a vocacdo de Moisés, afirma a singularidade e a
relevancia deste relato e, em especial, sua pertinéncia para a relagdo com o Cristianismo da

Libertacao:

O relato da vocagdo de Moisés em Ex 3,1-4,18 pertence as mais famosas narrativas
de vocagdo da Biblia hebraica. Quem ndo se recorda das imagens ao ler da sarca
ardente que ndo se consome, e de Moisés, que ao se aproximar do monte se
descalga, por estar em um lugar santo? E assim, as palavras de Javé: “Eu vi a afligdo
do meu povo que esta no Egito” (Ex 3,7). Estas ndo deveriam faltar quando se trata
de expor o argumento biblico da Teologia da Liberta¢do (2013, p. 346).

Alguns autores (VOGELS, 2003, p. 90; PUERTO, 1994, p. 348-349; KESSLER,
2013, p. 351; GARCIA LOPEZ, 1985, p. 4; VOGELS, 1973; SCHWANTES, 1998, p. 24)
afirmam que h& um paralelo entre a vocacdo de Moisés (Ex 3,1-4,18) e a vocacao de Gededo
(Js 6), sendo esta ultima o texto inspirador da primeira. Eles colocam a pericope que
estudamos entre os relatos de vocacdes proféticas. Também chegam a afirmar que Moises é
apresentado como um heréi (VOGELS, 2003, p. 90), libertador (KESSLER, 2013, p. 350) ou,
mesmo, que Deus se dirige a ele como aos patriarcas (SCHMITT apud KESSLER, 2013, p.
351), e ndo como sacerdote.

Vogels, ao estudar as histérias de vocagdo do Antigo Testamento, enquanto género
literario, reconhece em Ex 3 uma semelhanca com Jeremias e Gededo, onde 0 vocacionado
ndo atende de imediato, mas se apresenta temeroso diante do chamado. Nele temos uma
estrutura nomeagéo-oposic¢ao-confirmacdo. Notam-se elementos de vocagédo, de acordo com a
tradicdo eloista (1973). Garcia Lopez o faz tipificando 5 partes: descricdo da necessidade,

missao, objecdo, assisténcia divina e sinal (2006, p. 130). Quanto a Ex 3,1-6 afirma:
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Para os estudos historico-criticos tradicionais, as duplicacBes e as repeticdes se
explicam em boa medida como resultado da unido de duas fontes diferentes. Os
versiculos que estdo fora do esquema, em especial os vv. 1-6 do capitulo 3,
poderiam ser explicados como um complemento do relato da vocagdo por meio de
gg; relato teofanico; e em 3,16-22 seria, também, uma adicdo redacional (2006, p.
Ja Olmo Lete (1973, p. 71) classifica a pericope que estudamos como a Teofania, e a
introducao do relato de vocagdo como sendo Ex 2,23-25.
Kessler apresenta um quadro comparativo entre as vocacdes de Moisés, Gededo, Saul
e Jeremias (2013, p. 349). A pericope que estudamos estaria, segundo a visdo deste autor,
antes da percepcao divina. Ele enquadra o texto da seguinte forma: Percepc¢éo divina (Ex 3,7-
9), “Envio” (Ex 3, 10), Objecao (Ex 4,10), Rejeicdo a objecdo (Ex 3,12; 4,12), Sinal (Ex
3,12). Esta abordagem confirma a visdo de nossa pericope como a construcdo de um cenario
no qual Deus se da a conhecer. Andifiach, por seu lado, afirma que estamos diante de um
relato classico de vocacdo. Em Ex 3,1-4,17 se encontram cinco convites e cinco objecoes,
uma ampliacao Unica nos relatos de vocac¢do na Biblia Hebraica (2010, p. 52).
A pericope gue investigamos ndo s esta no inicio de um relato de vocacéo profética,
mas tem no profetismo seu contexto vital. Schwantes, ao perguntar sobre a origem de Ex 1-
15, afirma que “contetidos muitos significativos do éxodo libertador foram preservados e
transmitidos no ambito da assim chamada ‘guerra santa’. A guerra santa ¢ parte da mistica de

camponeses ¢ lavradores” (2012b, p. 15). Mais especificamente sobre o relato da vocagdo de

Moisés, afirma que

A tradi¢do profética marca os capitulos 3-4 [...] Neles, predominam perguntas e
respostas. Seu estilo é dialogal. Estes capitulos parecem dever sua origem a todo um
grupo que, nesse “dialogo teologico”, apresenta sua compreensdo de profecia. De
fato, os capitulos 3 e 4 tém as caracteristicas de um “mutirdo teoldgico”. Na base
dos capitulos 3, 4 e 6 estd a experiéncia do ministério profético (2012b, p. 16-17).

Segundo Schwantes (2012b, 1998) é dos circulos proféticos que brota esta pericope.

Para ele a raiz destes textos se encontra no povo.

O nascedouro das tradicdes e dos contetidos, contidos em Exodo 1-15, em todo caso,
ndo estd nem em palédcios e nem em templos. Estes textos “nasceram na
manjedoura”. Provém da vida do povo. O campesinato ¢ o ambito dos textos. Ora,
os lavradores e as lavradoras sdo diretamente responsaveis pela formulagdo dos
conteddos. Ora, setores vinculados aos camponeses, como levitas e profetas, 0 sdo
(2012b, p. 18).
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Childs afirma que

Na minha opinido, os indicios levam mais convincentemente a situar Ex 3 no ambito
do oficio profético. Ela ndo significa que se projetara no periodo mosaico a forma de
profetismo que se desenvolveu na época da monarquia. O movimento contrario
parece mais proximo da verdade. A tradi¢do unida a vocagdo de Moisés como
mensageiro Yahwé com o fenémeno posterior do profetismo classico [...] A vocacao
de Moisés conta como Deus se apodera, de maneira profunda e perturbadora, de um
homem para quem nem as qualidades anteriores ou pessoais eram de particular
importancia em elaborar a sua vocagdo. No entanto, é também claro que o oficio
profético mais tarde influenciou a tradi¢do de uma vocacgdo de Moisés (2003, p. 91).

Ao tratar sobre Ex 3,1-4,17, Andifiach afirma que

A narragdo na qual Deus se revela ante Moisés evoca os relatos de vocacdo dos
profetas. Isto é devido a intencdo do Pentateuco de assimilar o seu valor para
aqueles que foram os comunicadores da palavra de Deus por exceléncia e gozaram
do mais alto prestigio no periodo pés-exilio, quando se plasmaram estes relatos. Em
Dt 31,10 se diz que depois de sua morte: “E nunca mais se levantou profeta em
Israel como Moisés...” (2014, p. 105).

Schwantes afirma a singularidade do capitulo 3 referindo-se a profunda intensidade
de seu testemunho sobre Deus (2012b, p. 16-7; 1998, p. 23).

Convém levar em consideragdo que “o livro do Exodo é composto por Histéria, em
vez de dizer: este livro é de Historia” (AUZOU apud SCHMITT, 2014, p. 1210). Schwantes
vai um pouco mais longe, afirmando que, nos primeiros capitulos do Exodo, estamos mais
proximos do mito (1998, p. 29). No pensamento de Von Rad “a Fonte E surgiu nos meios
proféticos, especialmente no comeco do profetismo, e Moisés teria sido concebido como um
profeta, porém mais atuante, tanto com orientacdes como com dramaticos milagres” (apud

SCHMITT, 2014, p. 1210).

2.2.1.4. Elementos sobre a composicao da pericope em questdo

Num primeiro momento convém salientar que estas narrativas sdo mais que histéria
(ARMSTRONG, 2007, p. 21). S&o testemunhos do caminhar de Deus com Seu povo
(SCHWANTES, 1987). A Tora se constituiu como a redacdo de um horizonte para o qual
Israel deve caminhar. Dentro da concepgdo semitica a lei vem para ajudar o povo a continuar
a viver a experiéncia de libertacdo, a viver o caminho para o qual Deus chama; o povo deve
carregar na memoria a lei para ndo voltar atras na alianca feita. Assim, a lei, mais do que

determinacdo juridica, é fruto do empenho de um povo e suas liderangas, em reconhecer 0s
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caminhos e destacar 0s equivocos para manter viva a experiéncia da libertacdo, para viver a
liberdade, ou seja, segundo os designios de Jave.

A formacéo da Tora acontece no processo de reconstrucdo da identidade judaica,
depois de desfeita sua condicdo de estado autbnomo. Esse término foi desencadeado em 586
a.C. pela conquista (neo-) babil6nica de Jerusalém, pela destruicdo do templo e deportacéo da
elite. “Foi, sobretudo, a escola deuteronomistica que recolheu e editou tudo quanto precisava
ser conhecido do passado, para que se pudesse dar inicio a um novo futuro”
(ARENHOEVEL, 1978, p. 62).

A etapa decisiva para a formulacdo da redacdo que chegou até nds, esta ligada a
figura de Esdras, “comissario imperial” persa e sacerdote judeu que, por volta de 400 a.C.,
promulgou em Jerusalém um codigo de leis, aprovado pelos persas, e que constitui o
documento basico da identidade judaica (“autorizacdo imperial”).

E muito provavel que a formagio do Pentateuco ndo tenha sucedido, nem pela mera
adicdo dos documentos-fonte, e nem pelo paulatino enriquecimento da fonte mais antiga. Pelo
contrario, deve-se considerar a possibilidade de varias redacdes que coligaram entre si 0s
diversos documentos-fonte, originalmente autbnomos, a fim de reunir num quadro coeso as
diferentes descri¢cbes dos primordios de Israel. Nesse trabalho, tornaram-se imprescindiveis
alteracOes, transposicOes, exclusdes e, também, acréscimos (ZENGER, 2003, p. 87).

Acredita-se que a obra histérica de Jerusalém (ZENGER, 2003, p. 155-7) tem sua
origem pelo ano de 690, no periodo em que Juda era um estado vassalo da Assiria. O periodo
de redacdo da Tora se estende até cerca do século IV, passando pela reforma de Josias, por
Esdras e Neemias.

Pesquisadores que se debrugcaram sobre a dimensdo histérica do evento como Manu
Marcus Hubner (2011) nos apontam que existem documentos da época, que trazem “nomes
de lugares e narrativas de acontecimentos bastante similares ao relato da Biblia” (2011, p. 3).
“Nzo ha provas de que o Exodo, os eventos no Sinai e a construgio do Tabernaculo tenham
ocorrido. Porém, para Kitchen (2006, p. 132), esses fatos possuem uma base historica, e

correspondem a realidades conhecidas do segundo milénio a.E.C'*” (2011, p. 11).

A partir das variadas tradicdes de Israel e Juda, os historiadores do século VIII
construiram uma narrativa coerente. Os estudiosos chamam, em geral 0 épico sulista
de Juda de “J”, porque os autores sempre chamavam seu Deus de “Jeova”, ao passo
que a saga do norte é conhecida como “E”, porque esses historiadores preferiam o
titulo mais formal “Eloim”. Mais tarde essas duas historias narrativas distintas foram

4 Antes da era crista.
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combinadas por um editor para formar a histéria Gnica que constitui a espinha dorsal
da Biblia Hebraica (ARMSTRONG, 2007, p. 20).

O Exodo, enquanto texto, é uma compilacio de vaérias tradi¢bes (javista, eloista,
deuteronomista e sacerdotal), mas, a esta ultima, coube a redacéo final, por volta do século VI
a.C.). O titulo que chegou até nos, em portugués, € fruto da septuaginta, que quer dizer
saindo. O titulo na Biblia Hebraica é elleh sem6t, o que quer dizer: “estes sao os nomes”. Na
verdade, sdo as primeiras palavras do livro do Exodo, uma referéncia aos nomes dos
patriarcas que aparecem em Ex 1,1 (CLIFFORD, 2007, p. 129).

Focando-nos um pouco mais, Kessler afirma que Ex 3,1-4,18 € uma interpolacéo
Javista/Eloista dentro de um texto mais sacerdotal. Este trecho contém algumas repeticdes e
redundancias (2013, p. 348). Se olharmos os textos Ex 2, 23-25 e Ex 4, 19 vemos que ha uma
conexdo. Do ponto de vista dos verbos, Ex 3,1-6 é marcado pelo campo semantico do ver
(r’h: w. 2.3.4) (GARCIA LOPEZ, 2006, p. 69), como veremos adiante.

2.2.2. Focar e ampliar para chegar mais perto

Ao nos aproximarmos mais do texto, conseguimos perceber detalhes que escapam ao
olhar panoramico. Depois de dar voltas para reconhecer o cenario mais amplo em que nossa
pericope esta inserida, aproximar-nos-emos para ver os fenbmenos, teologias e mensagem que
o0 texto traz. F&-lo-emos a partir de oito unidades tematicas; oito perspectivas ou pontos de
concentracdo que podemos encontrar, seja em todo texto, seja de forma significativa, em uma
parte dele. Elementos que perpassam ou estruturam a pericope, pontos que, pela relevancia,
merecem destaque. Num primeiro momento, olhamos a cena a partir dos movimentos e
deslocamentos que estdo presentes nela. Depois nos deteremos nos personagens presentes no
texto: Moiseés, Jetro, a sarca e 0s patriarcas (Abrado, Isaac e Jacd). Ha outro personagem, mas
devido a sua relevancia, o olharemos separadamente: Deus mesmo, que aparece na narrativa
ora como M (Yhwh, Javé), ora como 2°7>% (Elohim). Assim sendo, nos deteremos sobre
toda a experiéncia do sagrado, que perpassa a pericope. Outro elemento a ser analisado seréa a
imagem do fogo, fendmeno que questiona a percepcdo de Moisés. A quinta parte aborda a
visdo, 0 sentido mais presente na narrativa, elemento transversal e principal para a analise da
pericope. Depois deter-nos-emos naquilo que a tradugdo da Biblia Edi¢do Pastoral chama de
“coisa estranha”. Abordaremos, também, os varios didlogos entre a divindade e Moisés.
Ainda nos deteremos em destacar alguns lugares: o deserto, 0 Horeb, a terra sagrada, espacos
geograficos onde o texto se localiza.
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2.2.2.1. Movimento

Seguindo nossa proposta de analise da pericope, nos deteremos, num primeiro
momento, nos movimentos e insinuacfes de acdo que a marcam. Comegamos destacando o
seu cardter narrativo, a presenca do 1 (wav conjuntivo) que é usado como conjuncdo. Contudo,
seu uso costumeiro ¢ muito maior do que o conectivo “e”. Com frequéncia, inicia frases
(WEBER, 2001, p. 371), conforme observamos na pericope analisada.

Em nossa pericope, esta particula inicia todos os versiculos, 0 que amarra (cadencia)
e exprime bem a carateristica narrativa do texto. Ela, numa traducdo literal, pode ser traduzida
por “e”. Trazendo para a lingua falada, poderia ser visto como ‘“entdo” ou, simplesmente,
desaparecer na fala do narrador. Mesmo ndo apresentada, esta expressdo mostra bem o estilo
literario. Nascimento comentando Selin e Fohrer (apud NASCIMENTO, 2012, p. 57) lembra
que “uma linguagem com agdo, mobilidade, tende a ser prosaica. Marca dessa prosaicalidade
S80 0S waw'’s consecutivos nas narrativas”.

A pericope inicia contando o motivo do deslocamento de Moisés até o monte Horeb:
pastorear ovelhas. Cuidar de um rebanho mitdo. Moisés ndo so6 se desloca, mas conduz algo.
Seria algo especifico da pessoa de Moisés, ou o0 autor nos traz uma cena comum de sua
época? Se, como outros pesquisadores, encararmos COmo uma cena comum, podemos
perguntar-nos: “Quem eram os pastores ao redor do Egito? O que significam o0s

descolamentos destes?” Segundo Coleman (1991, p . 213)

ja desde a época dos primeiros patriarcas sempre houve diversos tipos de povos
ndmades deslocando-se pelo territéria de Israel [...]

Os ndmades a que nos referiremos eram pastores de gado ou de ovelhas, que se
deslocavam de uma regido para outra em busca de pastagens para o rebanho.

O verbo 71 (nhg) se emprega para falar da atividade do pastor (COPPES, 2001, p.
930); guiar ou conduzir o rebanho (SCHOKEL, 2004, p. 422). Tendo sua origem na expressio
alimentar, o verbo pressupde um movimento. No Antigo Testamento encontramos esta
mesma conjugacdo ao tratar de Jacod que conduz seu rebanho (Gn 31, 18) e com Davi,
também, na acdo de conduzir ovelhas (1Sm 23, 5). Contudo, é um verbo muito empregado. E
encontrado em 31 versiculos. Encontramos o mesmo verbo no Exodo, para dizer que Javé
conduziu o vento que trouxe os gafanhotos (Ex 10, 13) e, também, que os egipcios tinham

dificuldade de conduzir seus carros (Ex 14, 25).
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E um verbo que fala dos primeiros deslocamentos presentes na pericope: guiar as
ovelhas para lugares onde elas conseguiriam elementos necessarios para a subsisténcia. A
atividade que Moisés desempenhava o coloca em constantes descolocamentos. De um canto a
outro, vai buscando um lugar mais seguro para seu rebanho. Lugar que tenha 4gua e alimento,
sombra e protecdo. A pericope em questdo nos mostra Moisés que vai mais longe, além do
deserto, lugar. Moiseés, de certa forma, deve fazer o mesmo caminho que Abrado
(GALLAZZI, 1999, p. 34). Ja este primeiro deslocar-se nos conecta com a dinamica que
marca 0s povos semindmades, bem como toda a narrativa do Exodo, um povo que vive em
éxodo, saida, itinerancia, movimento. Nesta perspectiva, falar de deslocamento € falar da
corporeidade na Biblia.

A imagem do éxodo ajuda a se pensar em um corpo em movimento, que busca sua
auto-superacdo em diversas dimensfes de sua existéncia — constituindo-se néo
apenas em movimentos de caminhada em direcdo a algo ou a algum lugar, mas
também em movimentos alimentados pelas festas, pelo jogo de corpo e pela luta de
cada dia, ainda que marcados por contradicdes — o corpo é locus privilegiado da
experiéncia com o que nos transcende. Uma corporeidade em movimento, em suas
conquistas micros no cotidiano, € um eixo epistemolégico fundamental que
queremos avancar nas esperancas ante as adversidades dos tempos presentes
(SAMPAIO, 2008, p. 50).

Aqui nos colocamos diante das micro relacGes de poder, que marcam 0s corpos dos
pastores da época de Moisés e, também, dos nossos contemporaneos. Corpos marcados por
uma estrutura social. A corporeidade ndo é paralela as relacbes sociais assimétricas. Nossas
pesquisas, seja ho campo da Biblia, seja nos contextos juvenis, se deparam com corpos que
buscam, reivindicam e constroem pistas, saidas e atalhos.

“No cotidiano expresso no Exodo, mais do que grandes mudangas sistémicas, o que
Se percebe sdo muitas parcelas de poder que se aliam para garantir a vida” (SAMPAIO, 2008,
p. 51). Corpos em movimentos que garantem vida. Vida que se manifesta nos enfrentamentos,
mas também no descobrir brechas: as beiras que tornam o cotidiano possivel. Outro traco da
tradicdo do éxodo também presente na PJ.

Temos, ainda, trés verbos que trazem deslocamentos. E preciso também mencionar

gue quando falamos de deslocamentos abordamos ndo s6 processos externos, mas, também,
internos. Os verbos MO (swr), 29p (qrb) e 7NDO (str) trazem movimentos bem diversos, mas
gue abordam bem a experiéncia feita por Moisés.

M0 (desviar-se, afastar-se) encontramos este verbo nos versiculos 3 e 4. Intencao e

execucdo do que foi pensado. Encontramo-lo no Antigo Testamento em 285 versiculos. Seu
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sentido bésico seria desviar-se, sair do caminho (HOLLADAY, 2010, p. 361; KIRST, 2013,
p. 166; PATTERSON, 2001, p. 1034; SCHOKEL, 2004, p. 464). “Em muitos casos ¢ um
simples verbo de movimento, expressando a acdo de se desviar” (PATTERSON, 2001, p.
1035). Diante de algo inusitado, Moisés ndo caminha direto, mas vai contornando, desviando,
se aproximando da forma com cautela e admiragdo. Como na vida dos pobres desta terra em
todos os tempos e culturas, por vezes, € preciso se esgueirar, descobrir caminhos.

Na primeira vez que este verbo aparece na pericope X3"71QX (‘asurah-na’)
encontramos o verbo no gal imperfeito, na primeira pessoa singular. Aparece, unicamente, no
Antigo Testamento neste versiculo. A presencga da particula X3 ( na’) “particula enclitica de
urgéncia, traducdo dificil de especificar, e.g., por favor (va!) (entre!)- apenas (me ouga)”
(HOLLADAY, 2010, p. 317). Na visao de Schokel é usada para “expressar desejo ou
acrescentar-lhe énfase” (2004, p. 414). Aqui ela potencializa a ideia que estd sendo
apresentada. O que nos permite traduzir Ex 3,3: Me afastarei agora ou rapidamente, ou ainda
afastar-me-ei, agora (FRANCISCO, 2013, p.193). O realce pode ser visto, também, dentro do
contexto de admiragdo em que se encontra toda a cena ou denotar a presteza que a experiéncia
pede de Moisés. Diante de tal fendmeno é preciso agilidade para se reconhecer. E preciso que
0 deslocamento se dé com urgéncia.

Ja no emprego do mesmo verbo no versiculo 4, temos a divindade observando
Moises realizar o que ja tinha intentado em seu coracdo. 9Q (sar) é o verbo ™0 no gal

singular masculino perfeito 32 pessoa. E interessante pensar que, para se aproximar de Deus, é
preciso que Moises se desvie. A expressao empregada pela Biblia Edicdo Pastoral (1990) é
chegar mais perto; a Biblia do Peregrino (2002) fala em aproximar-me; a Biblia de Jerusalém
(1987) em Darei uma volta. Ja a interlinear (FRANCISCO, 2013), devido sua preocupacao
com a literalidade, traduz por afastar-me-ei. O contexto do versiculo torna pouco propria a
traducdo de afastamento, mas traz presente que o caminho feito é curvo. A aproximagdo nem
sempre € feita em linhas retas para se aproximar; por vezes, sdo necessarios afastamentos.

Martini encontra, na geografia do lugar, uma chave para a escolha das palavras

O texto na traducdo da CEI™ diz: “Quero aproximar-me e ver este grande
espetaculo”. A versdo ndo me parece muito boa. A Biblia de Jerusalém, na edicdo
francesa, diz: “Je vais faire um détour”, que corresponde melhor ao verbo hebraico
sur, que significa “fazer um desvio, dar uma volta longa” e que da a ideia de uma
vontade explicita: quero tomar conhecimento. Parece-me que se possa supor uma

5 A'sigla quer dizer Conferenza Episcopale Italiana (Conferéncia Episcopal Italiana) a responsavel pela tradugéo
da Bibla sobre a qual o autor versa.
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situacdo desse tipo: no deserto ha diferentes mesetas, uma acima da outra, e com
frequéncia é necessario dar uma longa volta para subir a meseta superior; Moisés se
encontra num plano mais baixo com suas ovelhas, vé num plano mais alto a sarca e
diz: “Vou subir; darei uma volta, quero ver de que se trata”. Isto implica deixar o
rebanho, talvez em perigo, subir sob o sol etc. (1985, p. 26-7).

Quanto ao verbo 273 (qrb) “basicamente a raiz denota estar em posi¢cdo mais
proxima e intima do objeto (ou sujeito)” (COPPES, 2001, p. 1367). Aqui entrevemos 0
motivo do interdito, da exigéncia do afastamento. Poderiamos, também, vislumbrar toda a
busca humana: estar proximo, intimo, do “totalmente outro”. Contudo, da mesma forma,
podemos reconhecer uma adverténcia presente em todo o Antigo Testamento, 0 perigo de se

instrumentalizar o sagrado. A aproximacdo de Deus deve dar-se no contexto de

reconhecimento do sagrado. Assim, no versiculo 5, temos a expressdo 27pn~28 (‘al -tigrab)

formada pela particula 9% (’a/) e a conjugacdo verbal 27R (tigrab) que tem sua origem numa
particula do adveérbio qrb. O verbo ai se encontra no gal imperfeito, 2% pessoa masculino
singular. Seu significado ¢ “estar prestes a chegar” (KIRST, 2013, p. 218), “aproximar-se”
(HOLLADAY, 2010, p. 460). “No campo cultual: acercar-se. Aceder, apresentar-se”
(SCHOKEL, 2004, p. 590). Outro “uso técnico do verbo se encontra no contexto do culto
publico e tem a conotacao de cada passo que 0 homem da para apresentar a sua oferta a Deus.
Esta ideia comega a se desenvolver com Moisé€s se aproximando de Deus (Ex 3.5)” (COPPES,
2001, p. 1368).

Por fim, ao falar de deslocamentos, ndo podemos deixar de mencionar a atitude de

Moisés no versiculo 6. Esta é expressa pelo verbo 9Nd. Em 19 (wayyasetter) temos um

waw consecutivo 1 e o verbo no hiphil imperfeito, 3% pessoa singular masculino. Patterson

(2001, p. 1063), afirma que “no grau hifil, que é encontrado um maior nimero de vezes,
desponta a ideia de esconder. O uso mais significativo, talvez esteja na expressao idiomatica

299

‘esconder o rosto’” (2001, p. 1063), quando o sujeito ¢ uma pessoa de forma a afastar os
perigos diante da visdo do sagrado, estando em um lugar santo (HOLLADAY, 2010, p. 370).
O fato de Moisés cobrir o rosto chama a atencédo. Ele esta ligado a visdo de mundo
de seu tempo (ANDINACH, 2010, p. 57). Neste caso, 0 movimento exterior denota uma
profunda reveréncia, um tremor proprio de quem comeca a tomar consciéncia do que se passa.
Uma maneira de Israel dar significado a esta experiéncia tensa que marcara a vida de Moiseés:

Viver na presenga de Deus.
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2.2.2.2. Personagens

Na narrativa de Ex 3,1-6 encontram-se varios personagens. Moisés e Deus sdo 0s
personagens propriamente ditos. A construcdo do cenario em que se dara o dialogo entre os
dois é o coracdo da pericope. Sobre Deus, falaremos mais adiante; junto com Moisés, por ora,
abordaremos outros mencionados na narrativa: Jetro, seu sogro, 0s patriarcas que aparecem no
versiculo 6: Abrado, Isaac e Jacd e uma outra figura que, apesar de ser um elemento da
natureza, merece destaque: a sarca. Queremos debrucar-nos sobre o significado destes nomes
ja que “nas narrativas biblicas, faz-se teologia nos nomes. No Antigo Testamento — e em
muitas outras culturas — 0 nome da pessoa ou do lugar costumam expressar seu significado e
sua identidade” (ANDINACH, 2014b, p. 65).

Segundo Mckenzie, 0 nome Moisés pode ser olhado a partir de uma raiz hebraica e

de uma raiz grega

hebr. Mosheh, explicado em Ex 2,10 com uma etimologia popular a partir do hebr.
MSHH, “tirar”, mas hoje geralmente identificado com o egipcio meshu, ... nasceu”,
tipo frequente de nome egipcio, no qual o sujeito é constituido por um nome de
divindade: Ramses, “Ra nasceu”- Totmosis, “Tot nasceu”- assim, 0 nome seria
apenas um fragmento do nome egipcio original (1984, p. 625-6).

Hamilton, além de seguir o0 mesmo caminho de reflexdo, aprofunda os termos do

hebraico ao afirmar que o proposito nao € uma afirmacdo filologica pois,

Caso houvesse precisdo, seria de esperar que 0 nome dado pela filha do farad ao
nenezinho ndo fosse masheh, “aquele que tira para fora”, mas mashuy, “aquele que é
tirado para fora”, isto ¢ um participio [...] O nome “Moisés” é, a semelhanga de
muitos outros, um trocadilho, um jogo de palavras baseado em assondncia. O home
é explicado dessa forma ndo porque o nome Moisés deriva de masha, mas porque
faz lembrar o verbo (2001, p. 883).

Na visdo de Schwantes, a figura de Moisés bem como toda unidade literaria Ex 3-4 é
marcada pela profecia. Moisés seria apresentado como um profeta (1998); segundo Motte e
Lacan, para Israel, Moisés é servo, amigo de Deus, libertador, mediador da alianga, profeta,
legislador e intercessor (1977, p. 609-10). Todas estas visdes sugerem pensar que Moisés é
ndo s6 um profeta, mas o proclamador da lei ou o mediador da alianga (GARCIA LOPEZ
apud ANDINACH, 2010, p. 52). E a “figura chave na histéria religiosa e politica de Israel”
(SANTIDRIAN, 1995, p. 379). “A histéria tem similar na de Sargio de Acad, da qual teria
sido uma adaptacao” (SCHIAVO, 1989, p. 74).
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Quem deseja aproximar-se do texto biblico para aprender apenas o dado historico,
tem um desafio com esta figura, pois “ninguém sabe ao certo quem foi Moisés” (DONNER,
1997, p. 125). Ndo héa fontes sobre ele, fora as proprias narrativas biblicas. Os textos mais
antigos sdo datados do seculo X a. C. (MCKENZIE, 1984, p. 626). Ele é uma figura
importante da época classica da historia de Israel.

Andifiach afirma

A figura de Moisés é o personagem mais importante de todo o Antigo Testamento.
A vida dele aparece em quatro livros: Exodo, Levitico, Ndmeros e Deuterondmio.
Antes de Moisés, os lideres que se destacaram foram Noé e Abrado, mas nenhum
deles teve um relacionamento com Deus semelhante ao que Moisés teve e Noé e
Abrado também ndo foram figuras que fizeram mediacéo entre Deus e o0 povo. Em
fungdo disso, vemos que Moisés é mais do que um profeta, ha medida em que ndo
somente transmite o que Deus diz, mas também dialoga e discute com Deus.
Nenhum outro personagem ocupa tanto espaco nas narrativas biblicas quanto
Moisés. Com a excecdo do livro de Génesis, a figura de Moisés domina o restante
do Pentateuco (2014, p. 59).

Israel narra a si mesmo ao falar da histéria do seu libertador (PUERTO, 1994, p.
143). Por isso, ao olharmos Moisés, nos deparamos com varias interpretacdes sobre Israel que
marcam a histéria. A figura de Moisés que chegou até nos, foi, em grande parte, construida
numa logica sacerdotal. Tratava-se de um tempo em que, mais do que o Deus que caminha
com o povo, foi destacada a figura da mediagdo. Ela refor¢a o poder do mediador: “Nao
apareceu em Israel profeta semelhante a Moisés que conhecesse Javé face a face” (Dt 18,15).
Os textos mais antigos vém dos profetas, e isto nos faz pensar no contexto, a partir do qual a

figura de Moisés é (re) construida.

A posigdo central de Moisés no Pentateuco se contrapdem as conspicuamente
escassas referéncias a sua pessoa nas outras partes do AT. As poucas passagens nas
quais ele aparece, muitas vezes junto com seu irmdo Aardo, podem ser mencionadas
rapidamente: nos escritos pré-exilicos, Jz 1.16 e 4.11, 2Rs 18.4; na literatura
profética Is 63.11s; Jr 15.1 e Mq 6.4; nos Salmos Sl 77.21; 90.1; 103.7; 105.26 e
106, 16, 23,32; e finalmente ainda em quatro passagens deuteronomistas: Js 9.24 e
24,5, 1Sm 12.6 e 1Rs 8.53. A maioria destes textos ndo surgiu antes do exilio
babildnico; levanta-se assim a suspeita de que a montagem e a exaltagdo da figura de
Moisés se devam sé aos esforgos teoldgicos do periodo pds-exilico (DONNER,
1997, p. 126).

Junto a pessoa de Moisés, na narrativa, encontramos outras figuras que ndo parecem
propriamente personagens, mas que sao importantes para se entender o todo da cena. Logo no
inicio, é Jetro, o sogro dele. Em versiculos anteriores (Ex 2,18) o nome do sogro de Moisés €

Raguel. Os pesquisadores afirmam que estamos diante de duas, talvez trés tradigdes diferentes

(BORN, 1987, p. 1455). Também a raiz da palavra 077 (hatan) aparece com mais frequéncia
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na Biblia para designar genro. Todas as quatro excecBGes parecem se referir a Jetro
(FEINBERG, 2001, p. 553).

Schiavo pondera que “consoante alguns intérpretes, seu nome verdadeiro seria Reuel,
sendo Itro apenas um titulo. Outros Ihe ddo o nome de Keni e o fazem antepassado dos
kenitas que, nesse caso, ndo seriam, consoante se tenham dito, descendentes de Caim” (1989,
p. 60).

Apesar de ndo ser uma pessoa, mas um elemento da natureza que aparece de forma
central no texto e merece mencéo, € a palavra: sarca. Na pericope Ex 3,1-6 predomina o tema
da sarca. E, literalmente, ao redor dela que se tece o enredo. Moisés se espanta com um
fendmeno e gradualmente toma consciéncia do acontecimento e seus desdobramentos.

Harris argumenta que: “a identificacdo botanica ¢ incerta assim como a origem da
palavra” (2001, p. 1050). Ja Andifiach nos diz que “a palavra ‘sar¢a’ parece ter dado o nome a
regido. A forma hebraica é 730 (senéh), provavelmente é a origem de Sinai. Atualmente, esse
arbusto é conhecido pelo nome &rabe de sene e cresce gracas a umidade residual que se
preserva entre as rochas, apds as chuvas” (2010, p. 56). Ainda sobre a caracterizacao da sarga,
Schiavo, ao abordar a figura de Moisés e comentar a pericope em questdo, afirma:
“Manifestou-se-lne o Senhor em meio a uma sarca ardente (flor silvestre de cor
acentuadamente vermelha)” (1989, p. 74).

Também o sarcal, por seus espinhos, € um sinal do inacessivel. Além de dificil
aproximacéo pelos espinhos, a sarca ndo esta entre as plantas mais nobres. E algo indtil. O
sarcal do Sinai, ndo se consumindo, se converte em sinal de que Deus passou por ele e 0
deixou intato, ou esses ramos verdes ficaram tocados para sempre pela proximidade de Deus.

Por fim, no Gltimo versiculo da pericope, vemos uma mencao aos patriarcas: Abrado,
Isaac e Jac6. Convém olhar estes trés personagens para entender as perspectivas que a
presenca deles nos possibilita entrever. Para Schwantes, Deus ao se revelar para Moises,
mostra a relagdo que “ja tem com estas pessoas, desde os tempos dos antepassados” (1998, p.
26). O Deus que se manifesta como aquele que estd (ANDINACH, 2014b) deixa claro que
sempre esteve.

Abrado é uma figura marcante para trés religiGes: judaismo, cristianismo e
islamismo. Nas narrativas da sua vocagdo temos as linhas gerais da alianga (FEUILET;
VANHOYE, 1977, p. 3). Ele é, por exceléncia, o grande ancestral, pai na fé. A propria raiz no

nome 07728 (‘abraham) vem de pai, ancestral (2x/°ab),
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Entre os substantivos proprios do AT que empregam o termo ’&b, o mais conhecido
é Abrado, embora quando chamado tivesse 0 nome mais curto, Abrdo (‘abram, Gn
11.26-12.1), literalmente, “Pai [Deus] (¢) alto”. Mas quando Iavé estabeleceu a sua
alianca com Abrdo (17.1,2), disse: “Teu nome serd Abrado ("abraham), porque por
pai de numerosas ("ab-homon) nagdes eu te constitui” (v.5). (PAYNE, 2001, p. 6).
Schiavo apresenta varias possibilidades para a tradu¢do do nome de Abrado “o pai é
elevado [?], Deus € excelso [?], pai de muitos povos [?], 0 que veio do outro lado (do rio

Eufrates)[?] — etimologia incerta e discutida)” (1989, p. 19).

Em vez de uma simples cronica, o Génesis apresenta, sobre a vida de Abrado, um
relato religioso em que encontramos as marcas de trés correntes de tradicdo: o
javista insiste nas béncdos e nas promessas divinas; o eloista na fé a toda prova do
patriarca, a tradicdo sacerdotal na alianca e na circunciséo (FEUILET; VANHOYE,
1977, p. 3).

Santidrian localiza o Abrado histérico como origindrio de Haran, no norte da
Caldeia, proximo ao Eufrates (1995, p. 9). Abrado é a referéncia de pai. Talvez possamos
dizer: o primeiro toque de historicidade de Israel. Se quem fala é o Deus de Abrado, € aquele
que comegou a caminhar com o povo hd um bom tempo.

O segundo patriarca a aparecer € Isaac ( P[1¥°) que tem, em sua raiz, a palavra rir.
Talvez o nome tenha surgido da incredulidade de Abrado e Sara (PAYNE, 2001, p.1281).
“Sustentam alguns intérpretes que Isaac € abreviatura de yishaqel, nome de antiga divindade
mesopotamica” (SCHIAVO, 1989, p. 54).

Por fim, temos a figura de Jacd ( 2P¥?). A etimologia da palavra esta ligada a “aqob,
calcanhar. Agab, engodo, possivelmente de ya ’qobel (personalivo) ou ya-aqob-el, o que lutou
com Deus.” (SCHIAVO, 1989, p. 58). Seus filhos, segundo a tradi¢do, deram origem as tribos

de Israel. Assim, nestes trés nomes, temos toda a historia, promessa e alianca que vem antes

de Moisés. Esta narrativa é, a0 mesmo tempo, ruptura e continuidade.

2.2.2.3. Deus

Junto aos personagens acima citados, tem lugar especial Moisés. Ha, contudo, um
outro, o “totalmente outro” no dizer de Otto (1985). Aquele que a linguagem humana tem se
esforcado em descrever, por mais impossivel que isto seja. Deus mesmo que aparece na
narrativa ora como M (Yhwh, Javé), ora como 277X (‘Elohim) vai tomando
progressivamente a dianteira em Ex 3. Referir-se ao sagrado é sempre um desafio. Em se

tratando da experiéncia que é testemunhada na Biblia, € preciso ter em mente que a Escritura
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Sagrada de cristéos e judeus ndo parte da preocupacao de descrever quem é Deus (GUILLET,
1977, p. 221), mas de apresentar uma narrativa onde a experiéncia feita, com ou a partir Dele
se deixa entrever. Deste modo, nos relatos que compdem o0s textos sagrados dos cristdos e dos
judeus ndo temos uma exposicdo de conceitos de quem apresenta um objeto e, sim, uma
profissdo de fé de alguém (pessoa, grupo, comunidade, nacdo), que fez uma profunda
experiéncia de intimidade e de sentir-se guiado.

Essa absoluta anterioridade de Deus esta expressa nas tradicGes do Pentateuco de
duas maneiras complementares. A tradicdo javista pde em cena Javé desde o inicio
do mundo e, bem antes do episodio da Sarca ardente, mostrando-o ja ocupado em
perseguir o seu Unico designio. As tradigdes eloistas, pelo contrario, sublinham a
novidade trazida pela revelacdo do nome divino a Moisés, mas a0 mesmo tempo
assinalam que, sob vocabulos diversos, que sdo quase sempre epitetos do nome
divino El, Deus ja se tinha dado a conhecer (GUILLET, 1977, p. 221-2).

O que o livro do Exodo e, por conseguinte, toda a Biblia Hebraica, nos testemunha é
que o “totalmente outro”, o misterium tremendum (OTTO, 1985, p. 44) se encontra no
cotidiano das pessoas, mas, também, nos processos de libertacdo, e na organizacdo popular
(SCHWANTES, 1996, p. 18). A Sagrada Escritura Hebraica e Crista sinaliza que o desejo de
Deus € que vivamos bem. A vocacdo de Moisés e, mais especificamente a pericope que
estamos trabalhando, pode ser vista nesta perspectiva.

Nesta parte vamos abordar a divindade que se manifesta, ja que “o foco do relato ndo
¢ o vocacionado e, sim, aquele que vocaciona” (SCHWANTES, 1987). Ex 3,1-6 narra uma
experiéncia que se constitui num contexto de luta pela libertacdo. E experiéncia de Deus em
meio ao conflito ou experiéncia do conflito no coragéo de Deus. N&o necessariamente um fato
que se da cronologicamente antes do evento saida do Egito, mas uma experiéncia fundante
que ficou na memdria e originou o livro do Exodo, de algo encantador e fascinante que atrai
para perto e exige dar voltas, que mora na praxis historica e no cora¢do humano.

Debrucando-nos, brevemente, sobre o significado e a origem dos nomes de Deus,
encontramos na pericope: M1 (Yhwh, Javé) e 0°g2% (’Elohim). Quanto a este dltimo, as
pesquisas tém varias hipoteses de sua origem. Poderia ter sua origem no vocabulo temor
(SCOTT, 2001, p. 68) de Deus. Possivelmente, a origem esta em “El” que ¢ um termo do
semitico antigo (SCOTT, 2001, p. 68; SCHOKEL, 2004, p. 55; GUILLET, 1977, p. 222;
HOLLADAY, 2010, p. 20). Contudo, a propria pesquisa biblica afirma que “o relacionamento
exato entre este nome para Deus e ’el e elohim ¢ discutido e est4 longe de alcangar solucao”

(SCOTT, 2001, p. 70).
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Segundo Scott o termo Elohim estd no plural majestatico (2001, p. 72), no entanto
Guillet (1977, p. 222) argumenta que nao, acreditando que ¢ “mais provavelmente resquicio
duma concepcao semitica comum, que percebe o divino como uma pluralidade de forga”.

Tratando-se do termo > (yhwh), no versiculo 2, é a primeira vez que o nome de
Javé aparece no Exodo (ANDINACH, 2010, p. 56). Moisés se vé diante de algo que queima e
ndo se consome porque € a fonte. Um sinal da fonte? E por isso é desafiado a tomar
consciéncia de que o encantador é sagrado. Sendo este o primeiro encontro de Javé com
Moisés, é inicio de uma relacio que vai perdurar por todo Exodo e marcara toda a historia de
Israel e da comunidade cristd. Neste encontro temos algo de terrivel, algo que fascina e
assusta. “Javé ¢ o nome que Deus deu a si mesmo” (GUILLET, 1977, p. 463). Este nome
“identifica sua natureza, de modo que um pedido para conhecer seu ‘nome’ equivale a uma
pergunta sobre seu carater (Ex 3.13; Os 12.5[6])” (PAYNE, 2001, p. 347). Quanto a origem

deste nome, possivelmente temos uma relacdo com

hawah/hayah” (GUILLET, 1977, p. 464).

a primeira pessoa do verbo

O tetragrama YHWH, o SENHOR, ou lavé, o nome pessoal de Deus e sua mais
frequente designacdo nas Escrituras, com um total de 5321 ocorréncias (TDNT, v, 3,
p. 1067) no AT (ARC utiliza “Senhor”, exceto em algumas passagens onde mantém
“JEOVA”, e.g., S1 83. 18 [19] e Is 12.2); ao passo que ARA emprega “SENHOR?”,
exceto em passagens onde o titulo “senhor” ja ocorre, quando emprega “Deus”, e.g.,
Is 48.16 (PAYNE, 2001, p. 345).
A divindade que se manifesta na sarca ardente se identifica como o Deus dos
patriarcas e confere a Moisés uma missdo (MCKENZIE, 1984, p. 626). “Sua acdo ¢
maravilhosa, inaudita, e seu nome, misterioso [...] esse Deus de santidade devoradora € um

Deus de fidelidade e de salvagao” (GUILLET, 1977, p. 223).

Para a propria Biblia, as origens do nome divino supdem, para além da apresentagéo
esquematica de Ex 3, um processo complexo. Para uma série de textos, Javé levava
adiante a sua obra desde as origens da humanidade e dava-se a conhecer, de maneira
cada vez mais precisa, na linhagem dos patriarcas (GUILLET, 1977, p. 463).

Schokel argumenta que M (yhwh) € o “nome proprio do Deus de Israel, vocalizado
pelos massoretas m; ” (2004, p. 271). Conforme argumenta Schwantes, “nesta explicitacdo
do nome, também estd preservada a memoria da diferenca entre o ‘Deus de vossos pais’ e
Javé. Deus/ ’elohim ndo ¢ idéntico a Javé/yahveh” (1998, p. 29).

YHWH se mostra como o Elohim de Abrado, de Isaac e de Jac6. Quem convoca para

a libertagéo é o Deus dos pais. O Deus de Abrado, o Deus de Isaac, o Deus de Jaco é um Deus
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que mantém a vida dos grupos que vivem a margem do sistema, na periferia e ndo no centro.
No centro esta Abimelec, isto é, os latifundiarios de Canad. No centro vai estar o Farad do
Egito (GALLAZZI, 1999, p. 28). Deus tem outro projeto diferente do Farao.

No periodo pos-exilico, a reveréncia pelo inefavel nome “Iavé” fez com que fosse
suplantada na leitura da sinagoga (mas ndo na grafia) pelo home ‘adonay, “meu
senhor”, ou Senhor. A seguir, quando os estudiosos judeus comegaram a inserir
vogais para acompanhar o texto consonantal do AT, adicionaram a YHWH os sinais
massoréticos da palavra ‘adonay; grafia final passou a ser intolerdvel yahowah,
popularizado pela ASV como “Jeova” (PAYNE, 2001, p. 347).

Em Ex 3,1-6 outro elemento significativo é o fato de Deus ndo se confundir com os

elementos.

Para estes versiculos uma sar¢a em fogo ndo esta por si vinculada a Javé, mas a
Deus, a ‘elohim, 0 que é, mas simultaneamente, também ndo é o mesmo. Deus
’elohim €, neste mundo semita, a palavra usual para referir-se a divindade ou, mais
adequadamente, j& que trata-se de um substantivo plural, as divindades. E, de fato,
quem fala a Moisés dentro da sarca ¢ ’elohim’ (v. 4); ao se identificar (v. 5) também
se chama q’elohim, ¢é ‘ ’elohim de teu pai’ (SCHWANTES, 1998, p. 31).

O sagrado ndo € impessoal. Ele tem historia, intencionalidade e, por isso mesmo,
constroi-se em uma histdria e intencionalidade. Ao se apresentar como o Deus de Abrado, de
Isaac e de Jacd, de alguma maneira Deus ja se identifica (SCHOKEL; GUTIERREZ, 1992, p.
32): o0 Deus da experiéncia dos pais e do rumo ao desconhecido. Mostra-se como aquele que
faz historia com 0s pequenos.

O que identifica Deus é seu projeto. Aquele que nos chama tem uma histéria para
dizer o que significa este chamado. Para que o povo se proponha a caminhar com ele, Deus o
convida a relembrar a historia para caminhar rumo a um futuro a ser construido. Se o passado
foi de parceria, liberdade e alianca, o futuro também sera.

O Deus que esta, que caminha junto, vai aonde o povo esta. Por isso toda a Escritura
sera um testemunho deste acompanhamento. “A fé biblica justamente é este testemunho da
atuacdo de Deus na vida das pessoas e a partir delas” (SCHWANTES, 1987). “Com isso a

etapa historica que comeca fica incluida no arco gigantesco do projeto histérico do Senhor”

(BIBLIA DO PEREGRINO, 2002, p. 110).

2.2.2.4. Fogo

O Antigo Testamento esta permeado por teofanias ligadas ao fogo. O termo WX

(‘esh, fogo) “aparece mais de 375 vezes na Biblia. Na maior parte das vezes, essas referéncias
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ocorrem num contexto de revelagdo de Deus a respeito de si mesmo ao homem (teofania) ou
da aproximagdo do homem em relag¢ao a Deus (adoragéo e sacrificio)” (HAMILTON, 2001, p.
128). Por isso, podemos dizer que, neste trecho, temos uma teofania diferente (SCHOKEL;
GUTIERREZ, 1992, p. 25). Ndo a tempestade, nem o terremoto. Deus se manifesta no fogo.
Este ¢ um sinal do inacessivel. “Indécil e capaz de transformar o que toca” (ANDINACH,
2010, p. 54).

Segundo Renaud e Léon-Dufour

desde a eleicdo de Abrado, o sinal do fogo resplende na historia das relages de
Deus com o seu povo (Gn 15,17). Esta revelagdo biblica ndo tem dimensdo comum
com as filosofias da natureza ou com as religides que divinizam o fogo. Israel, sem
duvida, compartilha com todos 0s povos antigos a teologia dos quatro elementos -
mas na sua religido o fogo tem apenas valor de sinal, que é preciso ultrapassar para
encontrar a Deus (1977, p. 367).

Ainda abordando o termo wx (’esh) e suas inclinagdes, Schokel aponta para o
significado geral de fogo e que “muitas vezes fica incluido como sema componente do
significado da palavra portuguesa [...]-na7 labareda Ex 3,2 (2004, p.80).

Sobre a experiéncia que impacta Moisés, o fato de a sarca arder, mas ndo se
consumir, a pesquisa biblica apresenta varias perspectivas. Schokel, nos comentéarios da
Biblia do Peregrino (2002), afirma que “ndo consome, porque esse fogo ndo precisa de
combustivel; ndo se consome, porque ndo tem culpa a expiar. E como um altar natural que se
oferece, revelando ao mesmo tempo o carater transcendente desse fogo” (2002, p. 110).

Em uma abordagem que dialoga com os sabios de Israel, Chouraqui (1996) afirma
que a histdria deste povo é, também, a histéria de um sarcal que resplende, uma presenca que
o toma, mas nao o destrdi. Porém, “para Filon, seguido por alguns rabis, o fogo que inflama a
sarca sem devora-la é o Farad, que persegue Israel sem conseguir destrui-lo (Dt 4,20; 1Rs
8,51)” (1996, p. 50-1). Ha, também, exegetas que afirmam que as chamas sdo emanacdes,
“aparicdes que empurram Moshé ao encontro com Deus; como a chama, este é vivo,
impenetravel, irredutivel a qualquer forma e, como ela, ¢ também um ‘fogo abrasador’”
(1996, p. 51).

No entanto, ha outra analise desta pericope que traz elementos significativos ao
debate sobre a sarca ardente. E um artigo de Osvaldo Luiz Ribeiro intitulado: A sar¢a? Como
assim “‘queimava’”? Historia e niveis redacionais em Ex 3,1-6 (2004). Neste artigo ele
questiona o fato de que, em algumas situacoes, a teologia, 0 comentario comum do texto,

condiciona sua traducdo (2004, p. 56-60). Na traducdo que faz dos versiculos 2 e 3 se
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encontra: “E apareceu o Mensageiro de Yahweh para ele numa chama de fogo no meio da
sarca. E (ele) olhou, e eis que a sarca queimava no fogo e a sar¢a ndo era [ela] consumida. E
disse Moisés: que (eu) me aproxime, por favor, e olharei (eu) esta grande apari¢do: por que
nao queima a sarga?”’ (2004, p. 56).

Depois de comparar sua traducdo com outras, ele afirma:

Parece ndo vir ao caso o fato de que o texto, a rigor, afirme no v. 3 que a sar¢a ndo
queima (I’yb’r), como o que, naturalmente, passa a divergir da afirmacao anterior de
que a sar¢a queima (b’r); as versdes descuidaram desse detalhe, e adaptam a Ultima
afirmacdo a primeira — ndo é que nao queime, é que queima sem se consumir, isso €,
ndo para (nunca) de queimar. Quem, contudo, é o sujeito que esta dizendo isso? O
texto? Ndo creio. Creio antes que o texto diga, primeiro, no v. 2, que a sar¢a queima
(b’r), e que depois ele mesmo diga que a sar¢ca ndo queima (b’r). Ndo acredito que se
possa fazer apropriadamente o texto dizer que, quando ele diz no v. 2 que a sarca
queima, o que ele esta querendo dizer é que ela queima, sim, queimando, com
chamas e tudo, e que quando o texto diz no v. 3 que a sar¢ca ndo queima, o que ele
esteja querendo dizer é que a sar¢a queima, sim, pero no mucho... (2004, p. 59).

Ribeiro segue nesta polémica afirmando que ndo ha unidade entre os versiculos 2 e 3.
Com Pixley, retoma a ideia de varias tradi¢cfes na composicdo do texto (2004, p. 61-2). E,
com 0 mesmo autor, interpreta as afirmacfes divergentes dos versiculos como sendo uma
alusdo ao exilio da Babilonia. “O cativeiro foi um castigo, mas a sar¢a ndo se consumiu.
Castigo, sim, destruicdo, ndo! Fogo, sim, mas um fogo que queima sem devorar... Um fogo
que, se possivel fora, ‘gracioso’...” (2004, p. 67).

Com a pluralidade de interpretacGes este fendmeno — a sarca ardente — gera

deslocamentos.

Moshe entendeu a mensagem. Seus passos o retiram de seu caminho habitual para
coloca-lo diante da visdo maravilhosa, assim como acontecera com todos o0s
misticos. El Hallaj, mistico mugulmano do século X, falard da expatriagdo do
homem; para descobrir o real para além das aparéncias, ‘¢ necessario expatriar-se
por caminhos estritos sinalizados por chamas’. O gesto do homem deve
corresponder a iniciativa divina. Como o arbusto, o homem de Elohims é
constantemente inflamado pelo fogo de sua presenga sem ser consumido
(CHOURAQUI, 1996, p. 51-2).

O elemento fogo, assim como aparece na narrativa, nos remete a um sentido. Toda a
pericope € bem marcada pelo sentido da visdo que sinaliza a experiéncia feita por Moiseés,
situacdo que desafia os sentidos. Mobilidades externas que desafiam também a mover e a

reaprender a mover-se. Diante do mistério inefavel o ser humano é convidado a tatear.
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2.2.2.5. Visao

Vérios autores, ao pesquisarem esta pericope, afirmam que a visdo é o sentido
preponderante no texto (VOGELS, 2003, p. 92; FISCHER apud PUERTO, 1994, p. 137,
GIMENEZ-RICO, 2002, p 177; GARCIA LOPEZ, 2006, p. 131; BIBLIA DO PEREGRINO,
2002, p. 110). Temos um jogo de deslocamentos e encantamentos entre Moisés e Javé. Tem
algo que encanta Moisés, algo inesperado, como por exemplo, 0 queimar da sar¢a. Toda a
narrativa se da numa sucessdao de imagens, o que esta em profunda sintonia com a pos-
modernidade. Antes da voz, vem a imagem. Elohim e Moisés se contemplam. E possivel

reconhecer nesta relagdo um deixar-se seduzir pela viséo.

O verbo ver ra’a, aparece sete vezes nos nove primeiros versiculos deste capitulo
[...] As tradicBes hebraicas, cristds e mugulmana veem neste episédio um dos
apogeus misticos da Biblia. A adesdo do homem neste episédio acontece através do
irresistivel poder da visdo, na contemplagdo de um misterioso mensageiro,
intermedidrio transparente entre o profeta e o infinito que se lhe revela. Moshé, que
soube ver a injustica dos homens (2,11), verd agora o mensageiro de IHVH
(CHOURAQUI, 1996, p. 50).

Basta perceber a maneira como ele se repete do versiculo 2 ao 4; duas vezes: duas no

2 e no 4, e uma vez no 3. Encontramos o verbo X7 (ra ‘ak) citado varias vezes nesta pericope

N}ff (wayyra’) e Njfl (wayyare’) (Ex 3,2), HNWN‘I (we’ere’eh) (Ex 3,3), X (wayyre’) e

niXT? (Ire’oth) (Ex 3,4). No versiculo 1 temos o verbo precedido de uma conjungdo (wav).
Ele esta no niphal imperfeito, terceira pessoa do singular, masculino. Ainda no mesmo
versiculo temos também o verbo precedido de conjuncdo e conjugado na terceira pessoa do
masculino s6 que no gal. Quanto ao versiculo 3, ele aparece, também, com waw consecutivo,
na primeira pessoa do singular, no gal. No versiculo 4 temos a conjuncdo e o verbo no gal
terceira pessoa masculino construto e, por fim, o verbo aparece precedido de uma preposicdo
e no infinitivo. Assim temos o jogo de olhares que esta no coracao da pericope.

Ao buscar o que dizem alguns dicionarios biblicos sobre o verbo nx1 (ra’ah) ver,
encontramos o alcance desta expressdao dentro da cultura hebraica. Esta raiz (ver, olhar,
inspecionar) bem como seus desdobramentos, abarcam as expressdes do ver que vao desde o

olhar fisico, o que V€, aparéncia, espelho, rosto, até a visdo profética, vidente.

CEINN3

Os sentidos ampliados e metaforicos incluem: o qal, os de “considerar”, “perceber”,

CLINNT3 CEINNT3

“sentir”, “entender”, “aprender”, “desfrutar”: no final, os de “ser visto” ou “revelar-

2 LRI

se”; no pual, o de “ser visto”; no hifil, os de “fazer ver”, “mostrar”, “levar a
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CEINNT3

sentir/conhecer/desfrutar”; no hofal, os de “ser feito ver”, “ser mostrado”, no hitpael,
o de “olhar-se um ao outro”.

O sentido literal do verbo ndo requer comentario especial, pois é a palavra
costumeira para ver com os olhos (Gn 27, 1). Mas o verbo possui sentidos mais
abrangentes e metaféricos (CULVER, 2001, p. 1383).

Segundo Schokel, o verbo remete a capacidade visual (2004, p. 596). O mesmo autor

afirma que, no sentido genérico

Diferencia-se segundo um processo: atividade referente ao ver: examinar,
inspecionar, investigar, reconhecer, procurar; 0 momento inicial de percepcéo:
perceber, descobrir, inteirar-se, dar-se conta, constatar, encontrar; acdo durativa:
olhar, contemplar, observar, vigiar, presenciar, assistir; resultado ou concluséo:
comprovar, apreciar, averiguar, reconhecer, contar com, ser testemunha. Sentido
qualificado: prestar atencdo, atender, cuidar, visitar, mostrar consideracéo,
aprovar, escolher, prover. Sentido translato: sentir, escutar, gozar, desfrutar,
sofrer, passar, provar, experimentar (2004, p. 596-7).

Segundo Schwantes

Em uma obra

tudo comega em Deus que ‘vé’. Os caps. 1-2 ja haviam preparado este “ver”, como
origem de todo novo na vida (2,6). E um “ver” que transforma em participe aquele
que V&, que integra, solidariza, fomenta com-paixdo” [...]

Este ‘aparecer’ no cabecalho ¢ sintomatico: continuamos no dmbito do “ver”, tdo
central nos caps.1-2, bem como em 3,7-14. Nestes casos, “ver” tem a perspectiva do
que vé&, agora 3,1, também do que ¢ visto. O “ver” tdo central passa a ser também o
“fazer-se ver”, o “ser visto”. Deus quer ser visto, quer fazer-se ver (1998, p. 25.30).

que aborda as facetas de Moisés dentro do Pentateuco, Vogels (2003)

também destaca esta dimensdo do “ver” e o traco relacional que temos nela. “Javé viu que

Moisés se aproximava para ver (...)”. O texto sublinha que esse encontro entre Deus e Moisés

se situa no nivel do ¢

ver’. Todavia, essa curiosidade inicial de Moisés vai leva-lo a um

chamado” (2003, p. 92). Temos uma constru¢ao narrativa marcada pelo ver e pelo dizer.

Durante a trajetéria de Moisés, progressivamente, “a visdo se transforma em audigdo”

(VOGELS, 2003, p. 92).

2.2.2.6. Coisa Estranha

Ao buscar um
o coracdo da proposta
mais perto e ver essa

pesquisa biblica (Interl

texto que pudesse ser referéncia para pensar uma hermenéutica da PJ,
se inclinava mais especificamente, no terceiro versiculo: “Vou chegar
coisa estranha” (Ex 3,3b). No entanto, as tradugdes mais usadas na

inear; Peregrino; TEB; Jerusalém e Ferreira de Almeida), ao traduzir
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para a lingua portuguesa o original em hebraico 77 9737 AR127I™NR I8N RITTIVN 78D MR
R0 W K? 17 (Wayy 'omer Mosheh ‘asurah-na’ we’ere’eh ‘eth hammare’eh haggadol
hazeh maddu’a lo’-yebh’ar hasseneh) (BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1997, p.
88-9) fazem escolhas bem diversas do tradutor da edicdo pastoral’®. Na recente obra de
revisdo que culminou na Nova Biblia Edi¢ao Pastoral (2014) encontramos: “Vou até 14 e ver
esta grande visdo”. Por sua vez na Biblia Catolica do Jovem (2012) esta: “Vou me aproximar
— disse ele consigo — para ver este espetaculo”. Alguns poderiam perguntar-se, por iSso: por
que tomar por porta de entrada a traducio da edicdo pastoral? E que a construgdo: “vou
chegar mais perto e ver essa coisa estranha” (Ex 3,3b) continuava a provocar. Penso que ela
serve como elemento instigador; contudo néo pretendemos deixar de lado as outras traducdes,
saindo do que é consenso nos meios académicos.

Partindo da concepcéo de que toda traducdo, enquanto porta de entrada, nos remete a
um caminho pelo qual se chegou e as possibilidades que abre — ou fecha — séo pontos de vista
que dao mais destaque ou tornam pouco perceptiveis os fatos contados, pois o tradutor € o
primeiro intérprete (LLORCA apud TAMEZ, 2014, p. 25).

Tamez nos traz elementos significativos para a contextualizacdo da traducdo ao

afirmar que os tradutores séo

Como narrativas viventes em tantos seres marcados por historias particulares,
pessoais e coletivas; com uma lingua condicionada por seus corpos atravessados
transversalmente por sua cultura, género, etnia, classe, localizacdo historico-
contextual e ideoldgica; com uma apreensdo do mundo ou marcos categoriais que
diferem da lingua e cultura que se propGe interpretar para traduzir. A identidade dos
tradutores fica desvelada em seu produto, isto é a tradugdo (2014, p. 26).

Se, ao nos defrontarmos com a pericope, temos um “de tras” (o contexto historico
que lhe deu origem) e um “na frente” (a realidade de seus leitores atuais), em relagdo aos
tradutores, como narrativas vivas, também temos um detrds e um na frente (TAMEZ, 2014, p.
28). O tradutor, ao iniciar o didlogo com o texto-fonte, explorando seus sentidos, faz escolhas
marcadas por seu lugar histérico.

Neste caminho, Tamez nos oferece uma base para, em sua originalidade, entender a
escolha feita pelo tradutor da Biblia Edigdo Pastoral quando afirma que “uma boa tradugdo ¢

aquela que consegue que seus leitores se apropriem da mensagem” (2014, p. 30). E a

mensagem aqui ndo seria que se esta diante de algo surpreendente? Como dizer iSso a pessoas

'® Interlinear (2013): “Afastar-me-ei, agora, e verei a visdo a grande”; Jerusalém (1987): “Darei uma
volta, e verei este fendmeno estranho”; Peregrino (2002): “Darei uma volta, e verei este fendébmeno
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simples? A lingua materna do tradutor faz uma reapropriacdo. Como esta narrativa devera
estar enquadrada nos parametros de uma cultura diferente da lingua fonte, ndo podera haver
uma equivaléncia exata, algumas vezes nem sequer dinamica (TAMEZ, 2014, p. 31).

As provocacgOes que se encontram neste binbmio chegar mais perto e coisa estranha
talvez construam mais possibilidades que empecilhos e, por isso, possam, dentro do estimado
rigor critico, serem levados em consideracao.

Por que igual ao texto-fonte despertard inimeros sentidos no momento em que seus
leitores, condicionados por sua cultura, se aproximem para interpreta-lo. Os sentidos

do texto fechar-se-do cada vez mais, a medida que derem sentido a vida de quem os
I&, dependendo das circunstancias (TAMEZ, 2014, 32).

E neste dialogo frutuoso entre exegese e hermenéutica, ciéncia e poesia, pesquisa e
militancia que nos aproximamos dos textos sagrados. Afinal, sabemos que “a relacdo entre a
Palavra e o leitor é sempre dinamica, e que uma determinada leitura ndo esgota o sentido, mas
atualiza apenas uma parte da mensagem” (ANDINACH, 2010, p. 7).

Recorrendo ao que os tradutores (BALANCIN; STORNIOLO) da Biblia Edigéo
Pastoral expressam no comentario que fazem no rodapé da propria pericope, ndo encontramos
elementos explicitos que fundamentem sua escolha. A ideia da experiéncia de Deus como
mistério, algo que supera nossa compreensdo, pode apenas deixar entrever as intuicfes que
dao base para a sua escolha. Diz ele: “A experiéncia de Deus € um mistério que esta além da
compreensdo humana. Esse mistério ¢ apresentado aqui como fogo que arde sem consumir”
(BIBLIA SAGRADA EDICAO PASTORAL, 1990, p. 67). No livio Como ler O livro do
Exodo: O caminho da liberdade (BALANCIN; STORNIOLO, 1998), da série como ler a
Biblia, publicada pela editora Paulus, o comentario a esta pericope € muito breve:

E na montanha que Moisés tem a experiéncia desse Deus, que ja estava
misteriosamente presente na vida dos seus irmédos oprimidos. Moisés ndo vé Deus, e
sim um fendbmeno misterioso e paradoxal: fogo que ndo queima. E isso o leva a
experiéncia do Deus misterioso que ele ouve (p. 26).

Sem ter mais elementos do préprio tradutor e para fundamentar melhor sua escolha,
recorremos a dicionarios on line de lingua portuguesa buscando os verbetes “estranho” e
“coisa”. O Dicionario Aurélio (FERREIRA, 2008-2016) enumera 26 alternativas que
transcrevemos, algumas na ordem que aparecem: 3 Desconhecido; 5 Singular; 6
Extraordinario; 7 Esquisito; 11 Esquivo”. Ja o Dicionario Michaelis (MICHAELIS, 2009) fala

de:” adj (lat extraneu) 1 Estrangeiro, externo. 2 Que é de fora; alheio. 3 Sem qualquer ligagdo

estranho”; TEB (1994): “Vou chegar perto para ver esta grande visdo”; Ferreira de Almeida (1993):
“Irei para la e verei essa grande maravilha”.



92

com. 4 Esquivo. 5 Extraordinario,  surpreendente.”. O  Diciondrio de  Sindnimos
(DICIONARIO DE SINONIMOS, 2011-2016) traz, como primeira opgdo, excéntrico:
anormal, bizarro, desusado, diferente, especial, esquisito, excéntrico, exdtico, extraordinario,
extravagante, incomum, insolito, inusitado, invulgar, singular e, como segunda opg¢ao, “o
maravilhoso: enigmatico, inexplicavel, misterioso, obscuro, suspeito”.

Talvez alguns olhares mais sensiveis também se incomodem com a palavra coisa. Os
dicionarios também nos oferecem eclementos interessantes. Michaelis (2009): “sf (lat
causa) 1 Tudo o que existe ou pode existir; ente, objeto inanimado”. O Dicionario de

Sinénimos (2011-2016) apresenta um elenco com termos que nos ajudam a pensar:

Tudo o que existe (cousa, ente, objeto, peca, ser, utensilio); Acontecimento:
acontecimento, acdo, ato, caso, circunstancia, condi¢do, empreendimento, empresa,
episodio, estado, evento, fato, ocorréncia, projeto, realidade, realizacdo. Assunto:
assunto, conversa, ideia, matéria, nocdo, pensamento, questdo, tema, tese. Relacéo:
laco, ligacdo, relacionamento, relacdo, vinculo; Mistério: enigma, incognita,
mistério, segredo.

Por sua vez, Ferreira (2008-2016) traz para a palavra coisa 0s seguintes significados:
objeto ou ser inanimado; 0 que existe ou pode existir; negdcio, fato; acontecimento; mistério.

Nesta busca por nos aproximar da intencionalidade do tradutor, contextualizar suas
escolhas e coloca-las no horizonte do empenho de outros tradutores, vemos que todos narram
algo que causa fascinio e admiracao.

Num texto que celebra o nimero 100 da Revista Estudos Biblicos, Julio P. T.

\

Zabatiero faz uma alusdo a importancia do ‘estranhamento’ no processo da Exegese e da
Leitura Popular. Esta abordagem pode sinalizar que a “coisa estranha” talvez possa abrir
caminho para uma pesquisa mais “ortodoxa” do que é possivel imaginar num primeiro
momento. Ao sinalizar os marcos na caminhada feita, revistas publicadas nestes anos de

exposicéo de um tipo de producéo académica, o autor afirma a

Converséo a Biblia enquanto Palavra de Deus no clamor dos pobres. Séculos de
poeirenta exegese tiveram de ser limpados. Uma grande faxina se fez na casa da
Palavra — por tréas das palavras, uma flor sem defesa foi vislumbrada, a festa do povo
foi reencontrada, portas emperradas e empenadas se abriram revelando aposentos
convidativos, iluminados, cheios de vida, de uma vida que se perdera em meio as
exigéncias académicas, racionais, universitarias, clericais da ciéncia biblica. Textos
outrora esquecidos foram reencontrados, relidos, examinados desde quatro lados,
seus conflitos revelados, os clamores antes silentes encontraram novamente ouvidos
atentos, de parceiras e parceiros oprimidos, mas conscientizados, em novas saidas,
peregrinacBes, éxodos do capital; cidades imponentes que impediam a visdo se
tornaram transparentes e a vida do campesinato mais uma vez se encontrou e 0s sons
da utopia ressoaram em celebracdes democraticas, ecuménicas, populares,
militantes, reverentes em um grau até entdo desconhecido. Estranhas ideias,
doutrinas, praticas se encontraram no texto outrora tdo familiar das Escrituras.


http://www.sinonimos.com.br/anormal/
http://www.sinonimos.com.br/bizarro/
http://www.sinonimos.com.br/desusado/
http://www.sinonimos.com.br/diferente/
http://www.sinonimos.com.br/especial/
http://www.sinonimos.com.br/esquisito/
http://www.sinonimos.com.br/excentrico/
http://www.sinonimos.com.br/exotico/
http://www.sinonimos.com.br/extraordinario/
http://www.sinonimos.com.br/extravagante/
http://www.sinonimos.com.br/incomum/
http://www.sinonimos.com.br/insolito/
http://www.sinonimos.com.br/inusitado/
http://www.sinonimos.com.br/invulgar/
http://www.sinonimos.com.br/enigmatico/
http://www.sinonimos.com.br/inexplicavel/
http://www.sinonimos.com.br/misterioso/
http://www.sinonimos.com.br/obscuro/
http://www.sinonimos.com.br/suspeito/
http://www.sinonimos.com.br/cousa/
http://www.sinonimos.com.br/ente/
http://www.sinonimos.com.br/objeto/
http://www.sinonimos.com.br/peca/
http://www.sinonimos.com.br/ser/
http://www.sinonimos.com.br/utensilio/
http://www.sinonimos.com.br/acontecimento/
http://www.sinonimos.com.br/acao/
http://www.sinonimos.com.br/ato/
http://www.sinonimos.com.br/caso/
http://www.sinonimos.com.br/circunstancia/
http://www.sinonimos.com.br/condicao/
http://www.sinonimos.com.br/empreendimento/
http://www.sinonimos.com.br/empresa/
http://www.sinonimos.com.br/episodio/
http://www.sinonimos.com.br/estado/
http://www.sinonimos.com.br/evento/
http://www.sinonimos.com.br/fato/
http://www.sinonimos.com.br/ocorrencia/
http://www.sinonimos.com.br/projeto/
http://www.sinonimos.com.br/realidade/
http://www.sinonimos.com.br/realizacao/
http://www.sinonimos.com.br/assunto/
http://www.sinonimos.com.br/conversa/
http://www.sinonimos.com.br/ideia/
http://www.sinonimos.com.br/materia/
http://www.sinonimos.com.br/nocao/
http://www.sinonimos.com.br/pensamento/
http://www.sinonimos.com.br/questao/
http://www.sinonimos.com.br/tema/
http://www.sinonimos.com.br/tese/
http://www.sinonimos.com.br/laco/
http://www.sinonimos.com.br/ligacao/
http://www.sinonimos.com.br/relacionamento/
http://www.sinonimos.com.br/relacao/
http://www.sinonimos.com.br/vinculo/
http://www.sinonimos.com.br/enigma/
http://www.sinonimos.com.br/incognita/
http://www.sinonimos.com.br/misterio/
http://www.sinonimos.com.br/segredo/

93

Estranhos que nos conquistaram e vieram a fazer parte de nossa familia, fizeram
entre nos seu lar (2009, p. 21).
Na dindmica de dar espago a novos horizontes e novas questdes, mas também de
acolher o texto enquanto Palavra de Deus, sempre provocativa, o texto e a realidade se
mostram como “coisa estranha” que exigem rigor na exegese ¢ abrem horizontes a novas

possibilidades hermenéuticas. E ainda propde:

Agora me parece necessario olharmos novamente para o texto em toda a sua
estranheza, em sua peculiaridade, em sua distancia de nés [...] a Biblia toda é muito
estranha [...] Para que o texto mantenha seu poder, sua beleza, seu encanto, seu
charme, sua ousadia, é preciso que nos entreguemos a sua estranheza, a sua
peculiaridade, a sua diferenca, a sua outridade (2009, p. 24).

Permanecemos, entdo, diante do desafio que é a aproximacdo do termo hebraico
9737 xa (hammare’eh haggadol), pois num primeiro olhar, este ndo esta tdo préximo da
traducdo da Biblia Edicdo Pastoral: Coisa estranha. O termo visdo fica muito mais
harmonizado com o todo da pericope onde o ver aparece de forma insistente. Seguidas vezes a
pericope afirma que Moisés viu (Ex 3,2-3). YHWH também o vé (Ex 3,4). Aqui estamos
diante das escolhas que o tradutor, ao buscar a equivaléncia dindmica, é desafiado a fazer
(WEGNER, 1998, p. 28-32). Ja que “traduzir ¢ tentar estimular no novo leitor, na nova lingua,
a mesma reacao ao texto que o autor original desejou estimular nos seus primeiros e imediatos
leitores” (NIDA apud WEGNER, 1998, p. 30).

Na traducdo que Vogels faz da pericope Ex 3,1-6 para o segundo capitulo de seu
livro, temos a interpretacdo mais aproximada da Biblia Edicdo Pastoral ja que escolhe dizer
“Vou chegar mais perto e Ver essa estranha visao (...)” (2003, p. 92). Permanece com o termo
visdo (que tem forca no contexto da pericope), contudo, adota também a expressdo estranho
para adjetivar de que visao se trata. O mesmo, também, se d& com Houtman que, em seu
comentario sobre o livro do Exodo que encontramos em lingua inglesa, assim traduz Ex 3,3:
“So Moses thought, ‘T want to go there and see that strange sight (to find out) why the bush is
not burned up” !’ (1993, p. 341).

Luiz Alexandre Solano Rossi, na obra intitulada Nos Passos de Moises (2013),
fazendo uma meditacdo sobre o livro do Exodo, utiliza para as citacdes a Biblia Edigo
Pastoral, ou seja, a expressdo “coisa estranha” (2013, p. 13). Na Biblia de Jerusalém (1987) e

na Biblia do Peregrino (2002) encontramos a expressdao fendbmeno estranho. Na Biblia

" “Entso Moisés disse, eu quero ir 14 e ver essa coisa estranha para descobrir porque a sarga nao se

queima”, tradugéo propria.
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Sagrada da Paulus editada em Lisboa (2005) a escolha de tradugdo foi: “Vou aproximar-me
mais para ver esta coisa estranha”. Em La Biblia edicion pastoral (1995) esta: “Voy a dar uma
vuelta para mirar este fendmeno tan extraordinario”. A Biblia do Peregrino, ao comentar a
narrativa, afirma que Moisés “¢ tomado de surpresa ante o fendmeno estranho. A surpresa
provoca a curiosidade, a indagagdo temeréria — ndo a reveréncia numinosa que se esperava”
(2002, p. 110). A mesma traducéo foi feita por Carlo Maria Martini, numa obra que apresenta
uma meditacdo sobre a Vida de Moisés e a Vida de Jesus. Segundo ele a traducéo seria:
“Entdo, disse Moisés: Darei uma volta e verei este fendmeno estranho, por que a sar¢a nao se
queima” (1985, p. 26).

Enguanto a Sociedade Biblica Brasileira (SBB) na Biblia Sagrada, na Nova Tradugéo
na Linguagem de Hoje (2001), diz: “Entdo pensou: ‘Que coisa esquisita! Por que sera que o
espinheiro ndo se queima? Vou chegar mais perto para ver.” (Ex 3,3). E possivel encontrar a
mesma traduc@o na Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje (2015), publicada pelas Paulinas.
Esta toma por referéncia a Nova Traducdo na Linguagem de Hoje. O site da SBB assim

expressa esta escolha

A tradugdo de Almeida reproduz o sentido dos textos originais, empregando
palavras e estruturas em portugués que nao sdo do dominio do povo. Isso requer um
dominio da Lingua Portuguesa que est4 acima da média da populacdo brasileira.

Ja a NTLH, ao reproduzir o sentido dos textos originais em hebraico, aramaico e
grego, 0 expressa em uma linguagem simples, popular, sem utilizar girias e
regionalismos. A grande preocupagdo da Comissdo de Traducdo foi comunicar a
Palavra sem que esta perdesse o0 estilo biblico (SBB).

Ou seja, hé diversos casos em que nos deparamos com autores que, em sua traducao,
optam pela expressao estranha ou vocabulos que traduzem a sensacdo de estranheza. Esta
possibilidade se da pelo fato de termos na pericope Ex 3,3 a expressao 973a nxea (Hammar 'eh
haggadol) que a traducdo literal nos remete a grande visdo, a algo importante. O termo em

questdo é mar’eh (vista, visdo, aparéncia, beleza).

Derivado diretamente do verbo ra’a, “ver”, mediante o simples acréscimo de um
conhecido prefixo substantivado, esse vocébulo traz consigo muito da variedade de
significados do verbo [..] O substantivo mar’eh pode significar praticamente
qualquer coisa que diga respeito a aparéncia externa, a maneira que as coisas
aparentam. Do modo que s@o usuais as nogdes de “aparéncia” ou fendomeno da coisa
observada, seja isso comum (Lv 13.3, e dez vezes no capitulo) ou incomum (Ex
3.3) (grifos nossos, CULVER, 2001, 1385).
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Os grifos feitos na citacdo acima sdo para destacar como a abordagem de Culver
legitima a possibilidade escolhida pelo tradutor da Biblia Edicdo Pastoral. A relacdo de
mar’eh com um fenbmeno aparente, coisa observavel que pode ser algo incomum, diferente,
inusitado. O proprio autor, ao se referir a algo incomum em que o termo € usado, cita Ex 3,3.
E utiliza a expressdo “coisa”.

O termo que vem adjetivando o substantivo visdo (mar’eh) é a expressdo gadol, que
vem do verbo gadal que quer dizer crescer, tornar-se grande (SMICK, 2001, p. 247). Esta raiz
remete a objetos fisicos bem como a seres vivos ndo sé no sentido fisico, mas, também, de
intensidade e importancia. “O adjetivo comparte da amplitude de sentido do verbo acima,
significando “muito(s)” em niimero, e em outros conceitos, de intensificagdo como “altura”
(de som), ser cheio de anos, grande em importancia” (2001, p. 248).

Assim, a expressao 7737 X127 NOS remete a uma visdo intensamente incomum. Estas
reflexdes pavimentam o caminho para a expressdo “coisa estranha”, apesar de o conjunto da
pericope insistir em se conservar um termo que esteja mais proximo da expressdo visao,
préximo ao ato de ver, que marca este momento do relato da vocacdo de Moisés. Contudo,
coisa estranha pode ser, de alguma maneira, mais popular (intencionalidade por tras da edicdo
pastoral) para abordar uma grande visao, espetaculo ou maravilha, j& que estes termos nédo
ressaltam a dimensdo incomum que Culver destaca. Na apresentacdo da Biblia Sagrada
Edicao Pastoral encontramos, textualmente: “conservando a fidelidade aos textos originais,
procuramos traduzi-los em linguagem corrente, evitando construcdes rebuscadas e palavras de

uso menos comum” (1990, p. 5).

2.2.2.7. Diélogos

A pericope que ora analisamos é marcada pela visdo. Contudo, a estrutura narrativa
dela traz em relevo o verbo dizer Y (‘amar), 0 que da para ela um carater dialégico. Aqui

temos o inicio de um dialogo que marcara toda a obra. Ele aparece varias vezes (uma vez nos

versiculos 3, 5 e 6 e duas vezes no versiculo 4) conjugado no gal na terceira masculina do
singular, precedido pelo wav consecutivo. X (wayy 'omer) numa traducéo literal pode ser
E disse. Este verbo, em seu sentido elementar ¢: “dizer, falar, dizer consigo mesmo (pensar),

pretender, ordenar, prometer” (FEINBERG, 2001, p. 89), “dizer algo de, dizer algo sobre,

mencionar, nomear, chamar, dizer algo, pensar, prometer, ordenar” (HOLLADAY, 2010, p.
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28); “referencia-se a processo, comegar, responder, acrescentar, concluir” (SCHOKEL, 2004,
p. 65).
Segundo Olmo Lete (1973, p. 77)

A presenca divina se impde definitivamente através de um confronto pessoal: Deus
chama e Moisés responde. Sera este um dos poucos relatos de vocacdo em que
aparece a formula especifica (wayyigra’) explicitamente (cf. 1Sm 3,4ss). Igualmente,
a teofania esta formulada com a expresséo correspondente (wayyera’) (3,2).

“Na estrutura narrativa de 3,1-4,17, os dialogos adquirem um papel vital. Prescinde-
se de alguns poucos versiculos do narrador (3,1-2.4a.6b;4,3.4b.6.7.14); os demais sdo
dialogos entre Deus com Moisés” (GARCIA LOPEZ, 2006, p. 68). Ou seja, de um total de
39 versiculos que compdem esta narrativa em 9 se destaca o narrador, quatro estdo na
pericope que estudamos, o que confirma a intuicdo que estamos diante de uma construcéo do
cenario em que o dialogo se dara. O préprio fato de X" (wayy ‘omer) ndo aparecer nos dois
primeiros versiculos, insinua isso. Primeiro, 0 contexto em que a conversa se dara; depois, as
aproximacdes propriamente ditas.

Esta pericope marca o inicio de uma relacdo. E um primeiro contato entre Deus e
Moisés, primeiro passo de uma relacdo que o acompanharéa a vida toda (ANDINACH, 2010,
p. 51). Contato que testemunha um Deus préximo, com quem se pode dialogar (ANDINACH,
2014, p. 105). Tem um qué de iniciatico no texto. “Uma progressiva apreciagdo da presenga
divina por parte de Moisés” (OLMO LETE, 1973, p. 76). A partir deste momento é Deus que
toma a rédea da situacdo. Moisés se mostra surpreso, mas Deus se mostra senhor. Como
outros personagens na Biblia, Moisés foi aprendendo a ouvir Deus e a reconhecer seus sinais
(1Sm 3,1-14; 1s 6,1-13; Jz 6,11-24; Jr 1,10).

Encontra-se marcado neste inicio de didlogo, em sintonia com outros acima citados,
0 jeito de Israel e os cristdos compreenderem o sagrado. Um outro, pessoal, que irrompe na
historia sem violenta-la. Este estabelece dialogos, se faz conhecer. Constréi dialogos que,
mais do que dizer de si mesmo, propde um caminho. Faz um convite que gera e defende a
vida. O Deus que esta, conforme afirma Andifiach, é o Deus que disse, o Deus que se
aproxima e ao dizer e se aproximar provoca na pessoa humana também um dizer e um
deslocamento. O préprio dialogo pode ser lido na perspectiva dos descolamentos. Tanto o
sagrado como aquele que o experiencia se deslocam, se comunicam e, neste movimento, um

se revela e o outro se descobre.
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2.2.2.8. Lugar

Em varios momentos desta pesquisa afirmamos que o deslocamento é um elemento
marcante em Ex 3,1-6. Contudo, ainda é impensavel o livro do Exodo, bem como todo
Pentateuco, sem pensarmos nos deslocamentos geogréficos, sociais, existenciais, teolégicos
narrados nos textos. Descolar-se é mover-se de um lugar para o outro. Entéo, ndo poderiamos
concluir este momento da pesquisa sem abordarmos os lugares presentes nos textos, lugares, a
partir dos quais se dardo os deslocamentos, lugares aos quais deslocamentos anteriores
levaram Moisés.

Temos, na pesquisa, Varios espacos: o deserto, Madid, o Sinai reconhecido com lugar
sagrado. A proépria pericope, como um todo, pode ser vista como um lugar, um momento
intermediario, pois nela estamos num momento de transicao entre a vida pos-saida do paléacio
e a luta pela libertagdo do povo.

Logo, pode saltar aos nossos olhos a referéncia a Midia ou Madia. Que regido é esta?
O que significa ser sacerdote de Madia? Segundo Andifiach “¢ uma regido desértica, que se
estende pela Peninsula do Sul do Sinai até Araba, ao sul do Mar Morto” (2010, p. 54).

Moisés é apresentado como um pastor, empregado, 0 que, talvez, o aproxime de seus
irm&os hebreus. E justamente a aproximagcao da realidade de trabalho — explora¢do? — de seus
irmdos que o leva para mais longe, para o encontro com Deus (ANDINACH, 2010, p. 53).
Quem sdo estes pastores, perto do Egito? Moises é pastor. Um pastor de ovelhas se torna
pastor do povo, em nome de Javé (CHOURAQUI, 1996, p. 49).

O deserto € um lugar profundamente significativo nas narrativas do Antigo
Testamento. Segundo Thomas e Léon-Dufour “o sentido religioso do deserto vai em dire¢des
diversas, conforme se pense num lugar geografico ou numa época privilegiada da histéria da

salvacao” (1977, p. 215). No versiculo 1 encontramos Moisés que caminha para além de
72727 (hammidbar, o deserto). 727% segundo Shokel pode ser traduzido por “deserto,
paramo, regido desértica, ermo, sequiddo, agreste, estepe, pampa, savana [...] caracteriza-se
pela falta de vegetacdo, de caminhos, de povoacgdo” (2004, p. 355). E por este lugar que
Moisés conduz o rebanho de sua familia.
Depois de ir além do deserto parece chegar a um lugar conhecido. Andifiach afirma
que a utilizagdo dos artigos definidos “‘a’ montanha, ‘a’ sarca, o texto d4 a entrever que

estamos diante de algo conhecido para os leitores” (2010, p. 53). Mas que lugar ¢ este?

Olhando para as varias expressdes do fendmeno religioso, Leon-Dufour destaca que
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na maioria das religiGes, a montanha, provavelmente por causa da sua altura e do
mistério de que se rodeia, € considerada como ponto em que 0 céu se encontra com a
terra [...] A Biblia conservou tais crengas, mas purificou-as; com o AT, a montanha
ndo é sendo uma criatura entre as demais (1977, p. 611).

Segundo Waltke o termo ;1 (har) € possivel traduzir por “colina, outeiro, regido
montanhosa, monte, montanha (2001, p. 369). Concordando com Léon-Dufour, ele lembra
que “a antiguidade, a majestade, o poder e a altura das montanhas que se erguiam até o céu,
acima das nuvens, naturalmente levou os homens a associa-las aos deuses” (2001, p. 369).

E esta montanha tem uma identificacdo: (19171 (Horeb). Este é o “nome alternativo
para 0 monte Sinai, derivado de harab. Significa “regido desolada” (YAMAUCHI, 2001, p.
525). Qual o lugar do Horeb no Antigo Testamento? E a montanha de Deus. Mais que um
lugar geografico € onde Deus se deixa encontrar (CHOURAQUI, 1996, p. 49). De alguma
forma, ao colocar o encontro neste cendrio, o narrador antecipa a alianca. Faz deste encontro o
fundamento da alianca que vird. O encontro com o Senhor, que entrega a lei, tem sua origem
no encontro com o Senhor que se revela, mostrando o caminho (ANDINACH, 2010, p. 54-5).
Ja Olmo Lete afirma que “o Sinai ¢ o ‘lugar” de onde arranca espiritualmente o Exodo e a
meta para onde tende” (1973, p. 76). A lei ¢ ensino para que se continue no caminho proposto.

“Em geral, as fontes javista e sacerdotal usam o nome Sinai para referir-se ao monte
onde Deus deu as tabuas da Lei, ao passo que as fontes eloistas e deuteronomistas costumam
utilizar o nome Horebe” (ANDINACH, 2010, p. 55; cf CLIFFORD, 2007, p. 133; cf. OLMO
LETE, 1973, p. 72). Concordando com estes autores, Yamauchi afirma que a “hipotese
documentéria sugere que este nome que designa a montanha de Deus é caracteristico de D e E
(Ex 3.1; 17.6; 33.6), ao passo que Sinai € usado nas secdes de J e P (veja, porém, Dt 33.2)”
(2001, p. 525). O lugar ndo ¢ nem no Egito e nem na Terra Prometida. Deus espera “no meio
do caminho”. O lugar que Deus nos encontra ¢ sempre para além da escraviddo. Na tradicao
deuteronémica, neste mesmo lugar se dara uma teofania com Elias (1 Rs 19, 8)
(CHOURAQUI, 1996, p. 50). Segundo Schiavo, “Sinai ¢ o monte no qual era venerado o
Deus Sin” (1989, p. 74).

No decorrer do didlogo Moisés se d& conta do lugar onde esta. Por que tirar as
sandalias? O costume de se retirar as sandalias em solo sagrado vemos aqui e em Js 5,15
(ANDINACH, 2010, p. 56). Temos uma mistura de proximidade e afastamento, toque e

reveréncia. “No Oriente, tirar as sandélias manifesta respeito que se tem por um lugar sagrado
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[...] Assim, para o Isla, a aproximagdo da sarca em chamas ensina o caminho para a uniéo
mistica” (CHOURAQUI, 1996, p. 52).
Pela primeira vez aparece na Biblia a expressdo terra santa, espaco sagrado. A terra
da liberdade é santa. E santo o chdo em que se encontra o sagrado, o lugar em que se é
impulsionado para a liberdade e a libertacdo. Mais importante do que a fala que convoca, a
parada € o motivo. O chdo é sagrado. Aqui estd um cenario de relagdes diversas. Deus é que
toma a iniciativa. Dentro da experiéncia de fé que nutre o éxodo: a liberdade se da a partir de
um Deus que ndo se deixa instrumentalizar. O lugar sagrado é o lugar em que o totalmente
outro se deixa experienciar e ndo manipular, onde os movimentos tipicos do Egito ndo cabem.
Segundo Schokel mnx (‘admah) quer dizer terra e pode ser entendido como uma

“zona limitada: ferritorio, pais, torrdo” (2004, p. 28) e ao aparecer adjetivada
(U7R~nnTR, ‘'admath-godesh) como em Ex 3,5 e terra santa (2004, p. 29). Coppes, por sua vez,
afirma que algumas tradug¢des tém “dificuldade de decidir qual a opgdo adequada em
portugués. Originalmente, a palavra tinha o sentido de solo vermelho aravel. A partir dai, veio
a denotar qualquer solo cultivado ou cultivavel e propriedade rural, ou s6 um dos dois” (2001,
p. 25). O termo wip segundo Schokel, pode ser traduzido como “santidade, sacralidade,
santuario, por¢do santa/sagrada, objeto sagrado [...]nn7x terreno sagrado Ex 3,5 (2004, p.
572). Mccomiskey salienta que  w7p remete

A natureza essencial daquilo que pertence ao dominio do sagrado e que, por esse

motivo, se distingue daquilo que é comum ou profano [...]

Existe alguma verdade na ideia de R. Otto (veja-se a bibliografia) de que a palavra

“santo” se refere ao mysterium tremendum. Fala de Deus com uma dose de temor.

Pode ser empregada quase como um sindnimo da divindade. “Seu santo nome” e o
nome de Deus (2001, p. 1321-2).

2.3. UMA TENTATIVA DE CONCLUSAO

Ao pensarmos em literatura sagrada somos logo remetidos a um texto. Uma
codificacdo de experiéncia fundante a partir da linguagem. Todo texto € carregado de sentido
e, por isso mesmo, a literatura sagrada demanda especificidades para nos aproximarmos do
que se queria dizer e do que ela (a literatura) pode dizer para os que a leem hoje. Enquanto
textos normativos iluminaram geragdes e, por isso, dialogam com leitores, de experiéncias
bem diversas.

Desta forma a Exegese se dedica a construir métodos que nos orientem. A
sistematizacdo de um caminho pedagdgico, um método de Leitura Popular da Biblia emerge

neste cenario e, justamente, por isso, foi abordada no inicio deste capitulo. Este referencial
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também possibilita estruturar, dar liga, a todos os passos que virdo depois, nesta dissertacao.
Na proposta apresentada por Mesters, o triangulo hermenéutico: texto-contexto-pretexto é a
base e, por isso, também deste trabalho.

Neste capitulo nos debrucamos mais sobre o texto. Para tanto, apresentamos uma
abordagem exegética de Ex 3,1-6, sinalizando tragos das primeiras aproximacoes e elementos
de seu género literario que nos ajudam a mergulhar melhor no texto. Enquanto relato de
vocacao esta narrativa nos apresenta chaves importantes para nos aproximarmos, também, dos
relatos de vocacao, que sdo as historias de vida dos proprios jovens.

Aqui fazemos uma sintese de oito tematicas que estdo presentes, ou que perpassam
toda a pericope, e que também nos ajudam, a partir delas, a construir aproximacfes com 0s
cenarios juvenis. Na pericope encontra-se uma série de elementos que trazem luzes para a
hermenéutica da PJ. O primeiro sdo 0s movimentos que aparecem na narrativa, estes relatam
e, também, provocam deslocamentos. Outro sdo 0s personagens, a partir dos quais se
desenvolve o enredo, dando destaque especial ao protagonista do texto: Deus. A figura do
fogo, e tudo aquilo que ele traz que possibilita, a partir da linguagem, narrar a experiéncia
feita por Moisés ¢ igualmente destacada. Também enfatizamos um dos elementos centrais da
pericope que é o sentido da visdo. O jeito como o verbo ver estrutura a cena. Detemo-nos, da
mesma forma, na expressdo “coisa estranha” presente na Biblia Edicdo Pastoral e nela
reconhecemos tanto as possibilidades desta traducdo, quanto os horizontes que possibilita
vislumbrar. Junto com a presenga do “ver” nos atemos a estrutura dialogal de todo o relato, e
como o diadlogo entre Moisés e Deus vai tomando corpo no texto. Os lugares onde se
desenrola a cena também foram abordados.

Assim, concluimos este momento da pesquisa buscando apreender o que o texto Ex
3,1-6 nos abre de possibilidade. A hermenéutica feita no continente americano tem sinalizado
que o texto, em si, ndo basta. E preciso ter em mente o contexto de quem I, e o pretexto que
marca a leitura. Fomos movidos pelo desejo de compreender os contornos de uma leitura
biblica, onde as juventudes possam emergir como sujeito hermenéutico, numa d&tica
libertadora e na escolha de tomarmos o caso da Pastoral da Juventude como base. Partimos,

agora, para reconhecer os elementos hermenéuticos que a caminhada da PJ permite entrever.
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3. ELEMENTOS PARA UMA HERMENEUTICA BIBLICA DA
PASTORAL DA JUVENTUDE

No primeiro capitulo apresentamos 0 contexto/cenario em que se da a hermenéutica
da PJ no tocante a Biblia e as juventudes, tomando como eixo a Teologia da Libertagdo, em
sintonia como o pensamento de Sofiati (2012c), entendendo a PJ como Teologia da
Libertacdo, e a Biblia no contexto que se deu sua leitura dentro da Teologia Latino-
Americana.

Sobre a relacdo Biblia e vida, Mesters desafia 0s agentes eclesiais ao provoca-los
dizendo que “no fundo da memoria da Igreja — ‘memoria perigosa’ — dorme uma visao da
Biblia e da vida, cujas raizes se perdem na escuriddo dos tempos do Antigo Testamento”
(MESTERS, 1984, p. 89). Desta forma Biblia e realidade, texto e pretexto, vdo formando a
comunidade.

Posteriormente, no segundo capitulo, nos debrucamos sobre a exegese de Ex 3,1-6,
destacando oito elementos presentes neste relato de vocacdo em didlogo com a possibilidade
de uma hermenéutica a partir da PJ. Afinal, os deslocamentos, a experiéncia do sagrado e 0
lugar que as imagens ocupam na narrativa, podem abrir-nos fendas ou caminhos para uma
hermenéutica a partir do segmento jovem chamado PJ.

Agora, neste capitulo, cabe-nos apresentar como a hermenéutica da PJ se deixa
entrever no uso que ela faz dos textos biblicos em geral, 0 caminho hermenéutico que emerge
da exegese de Ex 3,1-6 e, por fim, as implicacdes politicas e op¢bes metodoldgicas, praxis e
subjetividades que possibilitam esta hermenéutica.

Como na obra Flor sem defesa (MESTERS, 1984), também entendemos que esta
pesquisa €, antes de tudo, seguir o faro do que tem acontecido na caminhada da PJ através de
fontes da mesma e de pesquisadores que a investigaram. VVemos esta experiéncia como uma
Flor sem defesa que se nutre do suor e do sangue de tantos jovens e adultos que dedicam a
vida a evangelizagdo e defesa da vida. Também do suor e do sangue derramado nas periferias,
no campo, nas florestas, tal qual o povo do éxodo, onde o clamor chega aos ouvidos de Yhwh
(Ex 3,7). Desta forma, perseguindo o cheiro do que estd presente tanto na caminhada da PJ
guanto na reflexdo da Leitura Popular da Biblia, este capitulo propbe sistematizar os
elementos que tornam possivel pensar uma hermenéutica juvenil ou uma leitura biblica a
partir dos jovens.

Contudo, alguns ainda podem se perguntar da pertinéncia de tal abordagem a partir

das juventudes, ou mais especificamente dos jovens que estdo na PJ. Questiona-se: serd que
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ela ndo esvazia a perspectiva socioecondmica? Serd que ndo se atém a detalhes irrelevantes,
ou que as juventudes ndo constituem uma categoria que mereca tal destaque?

Mesmo ndo citando especificamente as juventudes — limitacdo de boa parte da
literatura da Hermenéutica da Libertacdo — as sinteses que Mesters e Orofino (2006) fazem
para uma assembleia da CEBI nos abrem perspectivas para entender o momento histérico que

possibilita e exige novas hermenéuticas.

Depois da queda do muro de Berlim, muita coisa mudou no quadro da conjuntura
nacional e internacional. Ou melhor, a queda do muro mostrou 0 novo horizonte que
ja existia ha tempo, mas ndo era percebido. Essa mudanca global teve a sua
repercussao no jeito de lermos a Biblia. Aos poucos, fomos abrindo nossa percepcao
para 0s muitos outros aspectos a serem levados em conta na interpretacdo da Biblia:
situacdo da mulher, negritude, cultura indigena e outros. Assim, no CEBI,
lentamente, foram surgindo as vérias dimensdes: espiritualidade, ecumenismo,
cidadania (politica), estudo cientifico (formacdo), género, ecologia, articulagdo com
outros movimentos e continentes. Isso mostra que a interpretacio estava a servico da
vida. O assunto das assembleias que tivemos ao longo desses anos ilustra-o
claramente (2006, p. 28).

Varias obras (MELLO; MESTERS; CAVALCANTI, 1993; MESTERS, 1988) nas
quais o CEBI analisa o alcance de seu método, sinalizaram que é preciso ampliar o foco,
mesmo que a juventude ndo seja descrita explicitamente. Uma pesquisa biblica a servigo da
vida ndo tomaria, dentro da PJ, a situacdo de inUmeros jovens? Enquanto escrevemos este
capitulo, uma jovem da PJ, Lorena Lima, candidata ao conselho tutelar na cidade de
Parauapebas/PA, foi assassinada devido ao seu compromisso com a defesa da vida que
brotava de uma atitude hermenéutica, isto €, de um jeito de ler a Biblia. Mais precisamente dia
20 de setembro de 2015 os conflitos advindos da relagdo entre o cenario de injustiga social e
as escolhas embasadas em determinado modo de vivéncia a fé cristd explodiram em um
homicidio. A defesa da vida do povo custou a vida de uma jovem.

Este fato marca a trajetéria da PJ e do Cristianismo da Libertacdo e, infelizmente, é
apenas um exemplo de milhares de outros. Na América Latina, varios jeitos de ler a Biblia
tém gerado vidas que se doam pelo que os cristdos da libertagdo chamam de causa do Reino

de Deus.

3.1. USOS QUE A PJ FAZ DE TEXTOS BIBLICOS

Num primeiro momento pretendemos, a partir de algumas publicacbes da PJ ou

relacionadas a esta, abordar o manejo que a PJ faz de textos biblicos para reconhecer a
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hermenéutica que perpassa sua mistica, opcBes metodoldgicas e escolhas politicas. A
relevancia, para o entendimento da hermenéutica da Pastoral da Juventude, das abordagens e
obras gque ora analisamos se encontram no fato de elas serem ou terem sido construcGes ou
escolhas de liderancas e instancias da PJ. Assinalam trajetorias, possibilitam entrever as
motivacOes, inquietacdes e intui¢cbes que as tornaram ndo so possiveis, bem como necessarias.
Indicam um percurso e, também, as mudancas feitas dentro deste mesmo caminhar. Apontam
continuidades, descontinuidades, retomadas... Atentam como, por vezes, as mesmas opcoes
metodoldgicas sdo concretizadas em abordagens diversas.

Se nos discursos das igrejas, muitas vezes, se recorre a textos biblicos para apresentar
imagens de jovens submissos as autoridades, especialmente familiares, apartadas de tudo que
poderia ser visto como profano e corajosos para assumir as coisas de Deus, em sua trajetoria,
a PJ tem optado por outros enfoques. Sua identificacio com as CEB’s a faz formular e
escolher imagens, enunciados e personagens biblicos, que estejam mais em consonancia com
o Cristianismo da Libertagdo (LOWY, 2000; SOFIATI, 2012c).

Seja nos mais diversos manejos de textos biblicos que encontramos nas obras da PJ,
seja em seus documentos que testemunham suas opcdes politicas e hermenéuticas,
encontramos um jeito de se relacionar com a literatura sagrada que a difere de outros grupos

dentro da Igreja Catolica e a aproxima de outros tanto dentro, quanto fora da Igreja.

3.1.1. Um pouco da trajetoria historica

Ao trazer a trajetéria do manejo da literatura sagrada na PJ, reconhecemos a
necessidade de distinguir quatro momentos. Estes ndo podem ser vistos de forma linear, onde
0 inicio de um marca o fim do outro, mas de forma complexa onde o inicio de um faz
guestionamentos e alarga os horizontes do (s) anterior (es). Um primeiro se debruca sobre o
jovem na Biblia; um segundo vé como a formacdo biblica se da numa oOtica juvenil; ainda
outro, desenvolve a forma como a Biblia aparece como fator fundamental para outras

abordagens; e um quarto, onde se fala de lugares biblicos.

3.1.1.1. Os Jovens na Biblia

Em se tratando dos personagens biblicos temos trés obras que marcam a trajetéria da
PJ. Duas delas publicadas no inicio da década de 90, e outra no inicio de terceiro milénio.
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Cada uma destas obras nasce com intencionalidades diferentes, por isso seu perfil € diverso;
mas as trés sao emblematicas para a abordagem que fazemos nesta pesquisa. Elas partem das
juventudes, dos jovens da PJ como sujeitos hermenéuticos. Nesta busca de reconhecer como
se da a presenca dos jovens nas narrativas biblicas, a autonomia € colocada em relevo. Seja
por sua presenca ou sua auséncia. Autonomia que se da, em especial, no destaque as situagdes
em que jovens tomam iniciativa, entram nas narrativas ndo s6 como elemento de decorag&o,
ou personagens atingidos pela postura de um protagonista, mas como elementos da trama que
em suas escolhas, falas e posturas deixam entrever o sagrado na histéria.

Em 1992 a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil promovia a primeira
Campanha da Fraternidade (CF) com a tematica Juventude: Juventude, caminho aberto
(CNBB, 1991). Segundo o costume da CNBB, o Texto Base é construido a partir do método
ver-julgar-agir e 0 momento do julgar tem uma dimensdo biblica apresentada de forma
condensada em cerca de 10 paginas. Em 1992, Hilério Dick enquanto membro da equipe do
Instituto de Pastoral da Juventude de Porto Alegre (IPJ)*®, organiza um roteiro de reunides
para grupos de jovens intitulado O jovem na Biblia apresentando facetas de varios
personagens biblicos. Alguns possivelmente bem conhecidos de pessoas que frequentam
igrejas, ja outros gratas surpresas. Em 2003 Hilério Dick publica Gritos silenciados, mas
evidentes, onde o autor, ao tratar da histéria da juventude, dedica um capitulo a literatura
sagrada de judeus e cristaos.

Repare-se que estas obras se concentram em personagens e nio em pericopes. E
significativo que o Texto Base da Campanha, antes de entrar nos personagens em si, aborde a
tematica da novidade. Esta perspectiva estava em profunda sintonia com a opgao preferencial
pelos jovens assumida em Puebla (CELAM, 1978, p. 359-368). A conversdo, elemento
inspirador da quaresma, aparece na perspectiva da novidade e os jovens sdo apresentados
como quem tem o que dizer. A Igreja aparece como quem deve se converter a novidade do
Evangelho e da juventude. Trata-se de uma chave hermenéutica que aparecerd em outros
momentos em que se tentara falar de uma leitura biblica a partir do jovem: a novidade,
novidade também presente em nossa pesquisa a partir da perspectiva do estranhamento, do
que encanta e provoca.

Temos nestas obras alguns personagens que se destacam de forma recorrente. Por
uma questdo didatica ndo vamos abordar obra por obra, mas personagem por personagem.

Reconhecendo os tragos destacados em cada texto e, na medida do possivel, dialogar com

18 O Instituto de Pastoral da Juventude de Porto Alegre foi um centro de pesquisa, formacao e assessoria para a
juventude, mantido por um conjunto de Congregagdes Religiosas, que existiu de 1980 a 2010.
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Eliezer dos Santos Oliveira (2011), em seu artigo publicado na Revista Estudos Biblicos n°
110, intitulado As juventudes na Biblia e na vida, com Celso Loraschi (2013), em seu artigo
publicado na Revista Vida Pastoral, Dos jovens da Biblia para o jovens de hoje e o Texto
Base da Campanha da Fraternidade de 2013 (CNBB, 2012), segunda CF sobre juventude,
com o tema Fraternidade e Juventude e o lema Eis-me aqui, envia-me (Is 6,8)*°. Os préprios
titulos ja sinalizam a articulac@o entre Biblia e vida que marcam estas obras.

Convem destacar que as obras que colocamos em didlogo tém naturezas e linguagens
distintas: um texto de referéncia para uma tematica abordada na Campanha da Fraternidade;
um roteiro de reunides para grupos de jovens; um livro sobre historia da juventude; um artigo
numa revista de estudos biblicos num ndmero voltado para a juventude; um artigo de uma
revista que intenciona subsidiar homilias na Campanha da Fraternidade que abordou as
juventudes em 2013. Todos eles abordam os jovens na Biblia, mas a partir de lugares
distintos.

Cabe, antes de iniciar a apresentacdo da perspectiva presente nestas obras, trazer o
caminho feito por Hébert Vieira Barros em sua dissertacdo de mestrado. Ele ndo aborda
personagens e, sim, os termos que sdo traduzidos por jovem na biblia em portugués.
Recorrendo ao original em hebraico, Barros (2009, p. 15-36), no primeiro capitulo, apresenta
o significado de cinco palavras. Segundo ele “o (a) jovem ¢é apresentado de forma muito
variada no léxico e no sentido hermenéutico do seu contexto [...] uma abordagem do néo dito,
mas, que ¢ percebido no contexto onde foi escrito” (2009, p. 15-6).

Ao iniciar a abordagem do jovem na Biblia, o Texto Base da CF 1992 afirma que “na
Sagrada Escritura, os jovens eram vistos como herdeiros, guerreiros (herdis) e trabalhadores.
Davam continuidade ao nome do pai, defendiam e conservavam a terra” (CNBB, 1991, p. 73).
Enquanto o Texto Base da CF 2013 apresenta um enfoque mais vocacional ao apresentar 0s
jovens nos textos Biblicos (CNBB, 2012, p. 47-8).

Segundo Loraschi (2013, p. 3)

a Biblia € resultante da experiéncia de fé e vida de pessoas de todas as idades. Por
ela constata-se que Deus tem um plano de amor universal. Nela encontra-se o
protagonismo de muitas pessoas particularmente chamadas para missdes especificas.
Entre elas, ha jovens de todas as condi¢des sociais com testemunho de fidelidade, de

coragem, de sabedoria e de entrega amorosa ao projeto de Deus em favor da vida do
povo. Ha também jovens que preferem optar por projetos de morte.

% Entendemos a CF 2013 como reflexo de outro tempo eclesial. Pelo perfil da relagdo estabelecida com a
Comissao Episcopal Pastoral para a Juventude, ela ndo se encaixa como uma das obras de referéncia, mas
apresenta uma importante correlacdo tematica.
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Oliveira (2011) inicia seu artigo que se propde a abordar As juventudes na Biblia e
na vida afirmando que “a Biblia, como a Vida, estd povoada de juventudes. Mapear as
juventudes na Biblia é uma tarefa quase impossivel assim como é praticamente impossivel
mapeéa-las na Vida” (2011, p. 11). Mesmo assim, nesta obra, ele faz um exercicio abrangente:
0 mais abrangente das obras pesquisadas de reconhecimento das juventudes na Biblia.

Dick nos recorda que

Os jovens sempre existiram, mas, como “juventude”, sdo bem recentes. Por isso,
contar ou descrever a historia da juventude como grupo social especifico, constitui
uma aventura. Tentar descobrir o modo de ser dos jovens em tempos antigos, como

sdo 0s que encontramos no Antigo Testamente, na Grécia e em Roma, toma o
aspecto de uma aventura arriscada e dificil (2003, p. 31).

Ainda sobre a identificacdo dos jovens nos textos biblicos, Oliveira (2011, p. 9)
afirma que as juventudes “ndo sdo tratadas de forma distinta na histéria da salvacdo. A
participacdo de jovens sempre ocorre situada no contexto mais geral da época biblica em
questdo”. Sua perspectiva, quase exaustiva, de apresentar varias passagens sobre os jovens 0
faz escolher ndo apenas alguns personagens (DICK, 1992; CNBB, 1991, 2012; DICK, 2003)
ou os periodos da histéria da salvacdo (LORASCHI, 2013), mas uma organizacao tematica:
“jovens opressores X jovens oprimidos, que serdo vistos a partir das seguintes tematicas:
violéncia, escravidao, machismo, (des) esperanca, corrup¢do e profetismo, moral religiosa,
festa, e por fim, a juventude de Deus” (OLIVEIRA, 2011). Devido ao objetivo desta pesquisa
vamos deter-nos mais nos personagens citados nas obras de referéncia, mesmo que, nas obras
que colocamos em dialogo, aparecam muitos outros.

O primeiro a ser citado é José do Egito onde se ressalta sua capacidade de
discernimento e tino administrativo (CNBB, 1991, p. 73; CNBB, 2012, p. 48). Em Os jovens
na Biblia alguns titulos usados sinalizam o caminho hermenéutico “Tudo comega com José
sendo Jovem” e “Quem € ‘novo’, sabe discernir” (1992, p. 15).

A obra afirma que

O sonho e o idealismo sdo algo tipico do coragdo jovem. A liberdade em que vive ou
teria direito a viver permite-lhe que construa utopias no sentido mais sadio da
palavra[...]

Ler os “sinais dos tempos” ¢ uma qualidade que pode levar ao bem e ao mal. Nao so6
quem tem consciéncia critica faz analise de conjuntura. Também os que desejam a
morte e o lucro sabem aproveitar-se bem dos “sinais dos tempos”. E sabio, no
entanto, quem sabe ler os fatos para construir vida. [...]

Ser novo é saber discernir, encontrar a vontade de Deus nos fatos, encontrar modos
de construir vida (1992, p. 15).
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Segundo Dick (2003, p. 35) “Como filho mais novo — filho da velhice de Jacd — José
tem tempo para “sonhar” [...] José, pelo fato de ser jovem, incomodava porque sabia ler os
sinais dos tempos...”. E afirma que

Se é a histéria de um jovem vivendo a tipica liberdade de alguém que comeca a
entrar na histéria, se é a historia de um jovem que se vai transformando em adulto,
também é a histéria de um jovem construindo a si mesmo, mudando a histdria de sua

familia e de todo o povo que o rodeava, mesmo que este povo ndo fosse de sua raga
(2003, p. 34-5).

Enquanto Loraschi, a partir de um olhar mais critico, afirma que “a quebra da
fraternidade langou José nas méos do poder dominante, suas habilidades véo ser usadas para
concentrar todos os bens nas médos do farad e possuir o controle da vida do povo (Gn 47, 13-
26)” (2013, p. 6). Oliveira (2011, p. 10) cita o episodio de José entre as pericopes que
relaciona ao iniciar a argumentacdo sobre o jovem nas situacdes de violéncia. Também ao
abordar juventude e escraviddo o autor traz uma visdo critica de José:

Grande parte da juventude biblica sofre a escravidao, tal como José, vendido como
escravo pelos seus préprios irméos (Gn 37,27-28), assim como é capaz de promover
a escravidao, tal como o mesmo José — agora com poderes escravizantes —
escravizando os seus irmaos, e outros (as) jovens, no Egito (Gn 42,33-34; 43,14;
44,33-34).

Na continuidade do relato José acaba ndo tornando seus irmdos escravos do Egito,
porém, demonstra ter poder de escravizar em troca de alimento. Gragas aos
impostos, os impérios acumulavam mantimentos e depois os vendiam para 0s
préprios produtores. Aos poucos estes trabalhadores perdiam todos os bens —
dinheiro, rebanhos e campos — que poderiam ser trocados pelos alimentos (Gn 47,

15-19), restando por fim venderem os seus filhos como escravos (Gn 47, 21; Ne
5,2.5). (2011, p. 12).

Em O jovem na Biblia, o primeiro roteiro de encontro € sobre Isaac e Rebeca (1992,
p. 7-12). Ao construir uma reunido sobre Gn 24, 1-67 lembra que, neste ciclo, estamos num
conjunto de fatos onde Abrado é o centro (1992, p. 7). Convém mencionar que o centro da
reunido se da mais sobre a pessoa de Rebeca, a noiva de Isaac. “Em Rebeca chama atencdo a
confianca [...] Rebeca ¢ aberta, servigal e astuta em conseguir o que seu coracao deseja”
(1992, p. 11). O Texto Base da CF 1992 estabelece um paralelo entre Abrado e Rebeca ao
dizer que “foi uma atitude igual a de Abrado que respondeu sem reservas ao chamado de Deus
para ser pai de um novo povo. Rebeca entrou no mesmo Plano de Deus, com a mesma fé e
firmeza de Abrado. Foi uma das primeiras maes deste povo” (CNBB, 1991, p. 74, CNBB,
2012, p. 48).

Dick comenta a relagao afetiva entre os jovens, a partir deles, afirmando que “além

de ndo poderem ser protagonistas na constru¢do do seu amor, sdo aproveitados pela tradicdo



108

para encarnar o discurso dos adultos que gostam de dizer que ‘assim tem de ser’...” (2003, p.
33-4).

Alguns encontros de O jovem na Biblia referem-se a Moisés. Sao intitulados li¢cbes
de vida 1 e 2 (1992, p. 19-22). Na meditacdo sobre Ex 2,11-22 aparece o conflito com a classe
dominante. Para Dick, “Moisés ndo deixa perder nem vende sua consciéncia de origem [...]
Moisés, entdo, era jovem. Nem tinha casado com Séfora, sua primeira mulher. Nao nega sua
origem, faz uma opcao de classe e tem coragem de ir além das benesses a que tinha direito”
(1992, p. 20). A segunda licdo se da na atitude de partilha de poder baseada em Nm 10,11-
11,29 (1992, p. 21-2). Segundo Dick “¢ Moisés, o centro de toda narrativa épica, chamado
Exodo [...] tudo comegou na juventude de Moisés, fazendo desde entdo, uma opcéo de classe,
de raca e de cultura [...] A historia de Moisés recorda que muita coisa se decide na juventude
de uma pessoa” (2003, p. 35-6).

Segundo Loraschi “a caminhada pelo deserto rumo a terra prometida foi feita com a
coragem juvenil” (2013, p. 4). O povo que nasce desta experiéncia segue “como aprendizes
uns dos outros e dos acontecimentos, os caminhantes vdo descobrindo, clareando e definindo
o projeto de Deus” (2013, p. 4). Ele também lembra uma figura que passa desapercebida pelos
textos que sao referéncia para esta parte da pesquisa: Josué. Este “aprendeu com Moisés a ser
servo de Deus. Ser jovem ndo ¢é sinonimo de incapacidade” (2013, p. 4-5). Do tempo dos
juizes, recorda Débora. O tempo das tribos € um sinal da jovialidade do povo de Israel.

Os juizes e juizas possuem a consciéncia de serem guiados pelo espirito de Deus,
com quem cultivam uma relagdo de total confianca. As ddvidas e fraquezas sdo

superadas pela certeza da protecdo divina. Nesse sentido, servem de inspiracdo para
jovens e adultos de todas as épocas (2013, p. 6).

Samuel é apresentado no Texto Base da CF 1992 como quem inicia uma grande lista
de profetas que testemunha Javé presente na histéria (1991, p. 73). Ele viveu 0 momento
turbulento de transicdo entre o sistema tribal e a monarquia (1992, p.33). Seu nascimento
testemunha igualmente a presenga de Deus na historia. O menino “ficou a servigo de Javé sob
as ordens do sacerdote Eli” (1Sm 2, 11). Dick ao ler a vocacdo de Samuel, a partir da
juventude, lembra que este

quando jovem, ficara a servigo de Javé [...] Importante destacar que o motor de toda
essa mudanga foi um jovem que, depois de descobrir sua vocagdo, ndo se recusou
em servir o povo, mesmo quando este ndo caminhava inspirado naquilo que ele,

como juiz achava melhor [...] foi na juventude, vivida no templo, que ele aprendera a
ser 0 homem que Deus queria (DICK, 2003, p. 39-40).
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O Texto Base da CF 2013 o apresenta como uma referéncia de discernimento
(CNBB, 2012, p. 49). Segundo Dick (1992, p. 38) “quando tudo isso acontecia Samuel era
jovem. O adulto e o velho respeitado juiz de Israel ndo deixava de ter suas raizes na
experiéncia de sua juventude”. Na mesma obra, Dick (1992, p. 36-7) lembra que o profeta é

um homem com uma experiéncia profunda de Deus e experiéncia profunda da
realidade do povo. Vocacdo do profeta, em geral, € manter viva a consciéncia critica
de um povo [...] Por outro lado exige uma experiéncia do pecado (os atos dos filhos
de Eli) e ter sensibilidade para a quebra da alianca e para o apelo dos pobres [...] O

profeta é fruto de uma conjuntura e fruto da consciéncia que a pessoa tem do seu
compromisso com a justica e o direito.

Ainda entre as li¢des de vida apresentadas em O jovem na Biblia, as lices de vida 3
e 4 apresentam duas jovens desconhecidas. A primeira vé-se em 2Rs 5,1-27: “uma jovem
pobre, filha do povo [...] A jovem sem nome nos ensina que Deus ndo se limita ao povo de
Israel. Ele é Javé para todos” (1992, p. 23). Em relacdo a estas pericopes Dick comenta:
“Essa novidade ecuménica, protagonizada por uma jovem sem nome, localiza-se cerca de 800
anos antes de Cristo. A mocinha mostrou, no seu gesto, que a religido verdadeira ndo pode
deixar de ser radicalmente humana” (2003, p. 37). A juventude aparece como quem
testemunha a universalidade da misericdrdia de Deus. A meditagdo de 2Rs 9,1-16 aparece na
quarta ligdo. Vemos a profecia polarizada com a monarquia. “O profeta torna-se, a0 mesmo
tempo, a consciéncia das exigéncias dessa alianca tanto da parte de Deus como da parte do
povo” (1992, p. 26). Sobre este episddio Dick se indaga: “O que podemos perguntar ¢ pelo
porqué da preferéncia do profeta por um mensageiro jovem. E, mais do que isso: por que oS
generais — adultos e responsaveis da ordem — acataram essa ordem transmitida de forma téo
inusitada e ‘juvenil’? (2003, p. 37).

Segundo Loraschi “muitos reis, desde os dois primeiros, Saul e Davi, iniciam o seu
governo ainda muito jovens” (2013, p. 7). O mesmo diz Oliveira (2011, p. 11) ao argumentar
que “os principais reis do Primeiro Testamento também assumiram o poder quando eram
jovens” (2011, p. 11).

Partindo de uma visdo idealizada de Davi (1Sm 16-17) o Texto Base da CF 1992
afirma que “a confianga e esperteza de Davi mostram que o grande recurso do povo fraco e
oprimido € a criatividade que desmonta o poder opressor” (CNBB, 1991, p. 74). O Texto
Base da CF 2013 segue a mesma linha de reflexdo (CNBB, 2012, p. 49). No roteiro que
comenta 1Sm 17, 1-58 o subsidio O jovem na Biblia, ao mostrar Davi em sua juventude, faz
um paralelo com a situagdo do povo latino americano dizendo que estes cenarios “devem

levar-nos a refletir em profundidade as mensagens que se escondem na Biblia, livro revelado



110

que ndo deixa de ser uma fonte inesgotavel de resisténcia” (DICK, 1992, p. 50). Lembra que,
no contexto inicial da monarquia, “para os Israelitas o poder era, ao mesmo tempo, um mal
necessario e um dom de Deus” (1992, p. 50).
No relato da vocacdo de Davi, o escolhido é o mais jovem dos irméos, o que nos
ensina muitas coisas, segundo o autor
principalmente para quem deseja acreditar na forca historica dos pobres e para quem
teima em dizer e proclamar que na juventude habita uma for¢a social de
transformagéo [...] ndo é com as velhas armaduras que se constroi, realmente, o novo
[...] E nas pequenas coisas, nas pedras escolhidas a dedo no riacho da vida, que mora
a vitoria dos filhos de Deus, isto ¢, daqueles que compreendem que, para ser feliz, é

preciso saber o obedecer, como filho a Deus e servir, como irmdo, ao préximo que
mora longe e perto de cada um de nds (1991, p. 53-4).

Ao iniciar seu comentario sobre o texto, Dick chega a dizer: “Nao queremos falar do
rei, nem do poeta; queremos falar do jovem Davi” (2003, p. 40). Ele conclui sua abordagem

enfocando:

Nessa historia, que se encontra em 1Sm 17,1-58, escondem-se revelacBes muito
oportunas. As mais evidentes sdo: (1) a juventude como forca social de
transformacdo; (2) a confianga em Deus e (3) a necessidade de ndo sermos
prisioneiros das “armaduras” velhas. Embora haja outros gestos ou referéncias muito
bonitas, a histéria de Davi e Golias é um dos momentos juvenis mais significativos
da Biblia (2003, p. 41).
“Davi, na memoria popular, vai ser idealizado como o rei justo, defensor dos direitos
dos pobres, muito corajoso desde a sua juventude” (LORASCHI, 2013, p. 7).
Segundo os Textos Base das CF 1992 e 2013 a narracao do jovem que desobedece ao
rei para se manter fiel as leis de Deus, no segundo livro de Macabeus (2Mc 7,1-42), é
testemunho de uma intensa perseguicdo e sinaliza a disposi¢cdo ao martirio. Esta seria “uma
das paginas mais comoventes de toda a Biblia” (CNBB, 1991, p. 74, CNBB, 2012, p.49). Em
sintonia com esta afirmagdo, Dick afirma que “os jovens sdo o centro de outra narrativa
biblica que se destaca por sua beleza literdria. Referimo-nos aos sete irmdos torturados e
mortos com sua mae por causa da f&” (1992, p. 73). Segundo Dick “a luta pela liberdade
religiosa era, também, uma luta pela independéncia politica” (2003, p. 43). Os subtitulos
usados dentro do roteiro déo o tom a reflexdo sobre o confronto entre as tradigOes judaicas e
as imposigoes da cultura grega presentes no texto da pericope: “nem todo jovem € novo e nem
todo velho é velho”; “afirmar Deus, como absoluto, ¢ sinal da novidade™; “ser novo ¢
compreender que o0 sonho de Deus ¢ a vida”; “o mais jovem é o mais tentado” (DICK, 1992,

p. 75-7). Segundo Oliveira, a juventude foi vitima dos reis (2011, p. 10).
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Loraschi (2013, p. 7) nos recorda que “muitos profetas iniciam suas atividades ainda
jovens”. Por isso falar em profecia é tocar na juventude. Em especial, quando falamos de
Jeremias, que é chamado muito jovem (2013, p.8). Jeremias foi o0 texto base de um més da
Biblia, sobre juventude, publicado pelas Paulinas em 1992. E de tomar nota que Jeremias néo
seja tdo mencionado nas obras que pesquisamos.

Ainda olhando outros momentos da Biblia, o referido autor afirma que a situacdo de
pobreza toca de forma particular a juventude. Afinal “Os jovens sdo escravizados. Os pais
reclamam: ‘Eis que foi preciso escravizar nossos filhos e filhas’ (Ne 5,1-5)” (2013, p. 9).
Também nos relacionamentos “as jovens nao tinham nem o direito de escolher com quem
casar. A teologia oficial atribuiu @ mulher a culpa do pecado no mundo (Eclo 25,33)” (2013,
p. 10).

Assim, segundo Dick, “se nem todo jovem € novo e nem todo velho é velho, a
novidade afirmada por jovens, no entanto, tem um peso especial” (1992, p. 76):

O que d& coragem a ele é que est4 lutando pela vida. Dentro de um sistema grego,
politeista e hedonista, isso & maravilhoso. O que dizer, no entanto, para quem vive

num sistema capitalista essencialmente produtor de morte? E novo quem sabe
denunciar a antropofagia daquilo que nos rodeia e quer governar (1992, p. 77).

Dick, a partir deste texto comenta o reconhecimento do lugar e das possibilidades do
jovem na sociedade, isto é reconhecer o jovem como forca vitalizadora de um povo
(MANNHEIM apud DICK, 2003, p. 44). “E o jovem levando seus conterrdneos a ser sujeitos
de sua historia. O que impressiona ¢ as leituras do fato ndo acentuarem o aspecto juvenil,
exercendo influéncia no todo da comunidade (2003, p. 44).

J& no contexto da sabedoria, temos o livro de Ester. O Texto Base da CF 1992 nos
lembra que “foi pela influéncia de Ester junto ao rei, que ela conseguiu salvar seu povo”
(1991, p. 74). Ao apresentar o contexto historico e literario Dick afirma que “Ester tem
aspectos de Moisés...” (1992, p. 55). Também nos oferece elementos para fazer a conexdo
essencial entre o livro e a festa do purim (1992, 57-8), elemento importante para se entender a
relevancia do livro em espacos judaicos. O livro de Ester é, de alguma forma, a narrativa que
da origem a esta festa popular. “A festa do ‘purim’, que era para ser uma festa de exterminio
judaico, torna-se, por isso, uma festa da libertacdo, recordada por muitos séculos” (1992, p.
58). Por isso, CNBB a apresenta como “modelo de jovem fiel ao povo, torna-se uma lideranga
politica” (2012, p.50).

Ao comecar a reflexdo Dick faz uma pergunta que conecta a figura de Ester com uma

perspectiva que acreditamos ser relevante para a pesquisa sobre a hermenéutica da PJ: “Que
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reflexdes de novidade suscita essa estranha figura de rainha, de raca judaica, toda engolfada
no império de ndo-circuncisos?  (grifo nosso, 1992, p. 58). Na abordagem que o autor faz da
jovem rainha, a feminilidade e a compaixdo sao as primeiras caracteristicas destacadas (1992,
p. 58-9).

Segundo Dick (1992, p. 59), “talvez um dos textos mais fortes de todo o livro de
Ester seja aquele em que Mardoqueu recorda a sobrinha o papel que lhe cabe naquele
momento da histéria do seu povo”. Aqui temos a dimensao do projeto de vida, do lugar na
historia de cada jovem. Outro elemento muito significativo para a juventude é quando, ao
falar de Ester, se afirma que ela foi “uma jovem linda, soube transformar sua beleza em
motivo de luta pelos oprimidos” (1992, p. 59). Religa-se estética e ética. No caminho
hermenéutico feito pela PJ as duas ndo s6 andam juntas, mas ha uma relacdo dialética entre
elas. Mais uma vez iluminando a realidade da América Latina com a literatura sagrada, Dick

afirma que

O livro de Ester, um conto que analisa a situacdo da comunidade judaica espalhada
entre as nagles estrangeiras, parece a historia do povo latino-americano espalhado
pelo continente americano buscando sobreviver das suas culturas oprimidas, que
muitos desejam que sejam desconhecidas e apagadas da histéria (1992, p. 60).
Segundo Dick, “de grande estatura juvenil também ¢ a historia de Ester” (2003, p.
41) e sobre a narrativa ele comenta:
Mais do que ver nela uma linda mulher capaz de conquistar o cora¢do do rei,
devemos aprender a ver, em Ester, uma jovem que sabe amar sua patria e ser
suficientemente astuta para salvar os seus compatriotas. Misturam-se, nessa historia,

varios elementos: o erético, o politico, o religioso, o cultural e o econémico. Seria
errdneo, no entanto, deixar de lado o protagonismo feminino e juvenil (2003, p. 42).

Refletindo sobre jovens mulheres, Loraschi argumenta que “Ester e Judite sdo
jovens, lindas, inteligentes e sagazes. Tomam posi¢do na defesa e promocdo dos direitos do
povo. Usam de estratégia para derrubar os poderosos de seus tronos confiando na forca

criativa de Deus, que jamais abandona os oprimidos” (2013, p. 10).

“A intervengdo corajosa do jovem Daniel em favor de Susana inocente lembra o
empenho dos profetas em favor dos fracos e indefesos” (1991, p. 75), segundo o Texto Base
da CF 1992. O Texto Base da CF 2013 retoma esta reflexdo. A pericope estudada é do
capitulo 13 do livro de Daniel que aborda a postura dos sacerdotes que mentem e julgam para

subjugar uma jovem a sua vontade.
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Dick aborda a pericope da seguinte forma: “No dia do julgamento, um rapaz achou

essa historia muito inverossimil e, em meio a agitacdo geral, gritava para todos que provaria a

inocéncia de Suzana. O jovem chamava-se Daniel” (2003, p. 45). Assim, o livro mostra a

resisténcia do povo a opressdo que parte daqueles que deveriam ser os defensores da

liberdade. Diante deste cenario, 0s questionamentos de Daniel sdo o caminho de
reconhecimento da verdade. Questionar, contudo, significou expor-se.

E nesta honestidade corajosa e simples de Daniel que se expressa a novidade que

pode morar em todo jovem, possivel encarnagdo de tudo que é verdadeiro e

construtor de vida da comunidade. Como o povo se torna outro quando consegue
desmascarar aquilo que os explora e oprime (1992, p. 71).

Em sintonia com esta abordagem, Dick afirma que “Daniel encarnou, sem davida, a
novidade e o protagonismo do jovem num contexto que dava chance para o império da
hipocrisia” (2003, p. 45-6).

Na histdria do jovem Tobias temos a presenca de Deus que protege 0s pequenos
(1991, p. 75). Dick destaca, em Tobias, a figura de filho, amante e companheiro (1992, p. 64-
6; DICK 2003, p. 43). “Um coragdo novo é um coracdo que sabe ser agradecido. E por isso
que segue o hino de Tobias (cap. 13), um hino que é prova de alguém que comecou a
aprender o que seja gratuidade” (1992, p. 67).

Dick (2003, p. 43) comenta que

Num contexto complexo de invasdo cultural e de opressdo a cultura autoctone,
Tobias € mais do que um simpatico enamorado que aceita, sem mais, a ordem
tradicional de seu pai e de sua na¢o. Quem “salva” a tradi¢do ¢ um jovem [...] E por

meio do jovem que a felicidade comega a brilhar de novo em véarios mundos
conturbados.

Outro aspecto da figura de Tobias, que Oliveira apresenta, é a juventude obrigada a
migrar, por diversos motivos (2011, p. 13).

Salomao aparece, nos Textos Base da CF 1992 e 2013, como aquele que pede a Deus
a sabedoria para julgar com justica (CNBB, 1991, p. 75; CNBB, 2012, p. 49). Ele ndo é
citado em O jovem na Biblia. O que mostra uma opc¢do por uma pesquisa mais critica e mais
direcionada para a juventude.

O profeta Ezequiel aparece como aquele que nos mostra o ultimo personagem do
Antigo Testamento citado no Texto-Base da CF 1992: uma jovem. Neste episodio
encontramos, segundo CNBB, que “a fidelidade de Deus a alianga ¢ mais forte do que a

infidelidade do seu povo. O perdao de Deus faz suscitar o amor de juventude” (1991, p. 75).
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Esta jovem da paréabola é apresentada como sinal de Israel. E o amor vivido na juventude que
marca a cena. “E na juventude que as coisas se decidem” (2003, p. 47).

Dick em O jovem na Biblia ainda cita Rute e, no capitulo dedicado aos jovens no
Antigo Testamento, traz presente Dina e as filhas de L&. Infelizmente, o texto da Campanha
da Fraternidade 1992 ndo destaca estas personagens femininas. Concluiremos este bloco
vétero-testamentario, antes de entrarmos nos jovens do Novo Testamento, com a figura de
Rute.

Loraschi (2013, p. 10) argumenta que “Rute, uma jovem estrangeira, solidariza-se
com sua sogra Noemi e a acompanha para onde ela vai, assumindo seu povo, sua cultura e sua
fé: “O teu povo ¢ meu povo, o teu Deus ¢ meu Deus” Rt 1, 16”. Nesta atitude é possivel
entrever certo paralelismo entre uma jovem mulher e o pai na fé de judeus, cristdos e
mugulmanos, Abrado. Segundo Dick “como Abrado, Rute deixa suas segurangas e enfrenta a
beleza que ha no provisorio e nos caminhos ignorados que a generosidade vai despertando”
(1992, p. 31; DICK, 2003, p. 38). Esta jovem aparece como um exemplo de fé, de ousadia e
de fidelidade. Alguém que escolhe construir mudancas a partir dos pobres, pois dentro da

realidade de sua época:

Noemi, a pobre vilva de Belém, estava condenada a ndo ter nem terra nem historia.
Rute, com seu gesto carregado de surpresa, fez que ela reconquistasse sua terra e
tivesse histéria [...] Uma jovem-mulher que, apesar de estrangeira, devolve a
honestidade aos filhos de Israel, ajudando na preservacdo das tradi¢bes que
constroem um povo, dando-lhe vida e libertando-o da amargura da excluséo (DICK,
2003, p. 38).

Em relacdo a novidade, perspectiva que perpassa todo o capitulo do Texto Base da
CF 1992, Rute “estd na luta pelos direitos™ (1992, p. 31). Dick propde que “o livro de Rute
precisa ser redescoberto na dimensdo feminina e juvenil, afirmando valores que aproximam o
econdmico, o afetivo e o cultural” (2003, p. 38).

Em dialogo com as ciéncias sociais, Dick traz o conceito de agente revitalizador, de
Mannheim (apud DICK, 2003, p. 39) afirmando com ele que “a juventude ¢ um dos mais
importantes recursos espirituais latentes para a revitalizagdo da sociedade de sua época
(1940), devendo tornar-se a for¢a desbravadora de uma democracia militante” (DICK, 2003,
p. 39).

Dick traz outras jovens mulheres que, de formas diversas, trazem em suas trajetorias
as consequéncias dos costumes de sua época. A primeira é Dina (Gn 34) que € estuprada por

um ndo-judeu, mostrando a postura da sociedade patriarcal e a for¢a da tribo. “Nao ¢ a jovem
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intervindo na historia; € a jovem vivendo a pressdo dos valores éticos e culturais que a
rodeavam” (2003, p. 33).

As outras figuras sdo as filhas de L6 (Gn 19, 30-37). Estas tém relagdes sexuais com
0 pai para garantirem a descendéncia. “Com seu gesto dificil de compreender, encontraram
uma forma de serem protagonistas de sua historia, intervindo nela. Mais do que solucionar
uma questéo pessoal, significam — como jovens e solteiras — uma visdo de mundo hebraica”
(2003, p. 33).

Devido a sua iluminacdo biblica e a perspectiva vocacional, o Texto Base da CF
2013 ainda apresenta o profeta Isaias lembrando que este era jovem ao ouvir o chamado de
Deus (CNBB, 2012, p. 50).

Ao concluir o capitulo em que aborda os jovens no Antigo Testamento, Dick lembra
gue, mesmo nao sendo juventudes, isto €, jovens articulados, eles aparecem naquilo que

provocam a sociedade. O autor conclui assim:

Todas as figuras juvenis que procuramos olhar com ligeireza — sejam elas reais,
histéricas ou fruto da imaginacdo de um povo — exercem um papel importante na
sociedade, mesmo que esta (a sociedade) tenha medo, receio ou vergonha de dizé-lo
[...] Temos consciéncia de que somente pingamos algumas figuras e que ndo fomos
— talvez — suficientemente exigentes no campo da exegese e da hermenéutica, mas o
que foi apresentado ndo pode ser considerado uma leitura fundamentalista. O que
desejamos é mostrar um viés histdrico e sociol6gico que custa a aparecer quando se
estuda a historia da humanidade. A humanidade nédo é feita somente de adultos e de
homens; ela é construida da mesma forma, pelos jovens e pelas mulheres, sé que
isso é considerado — algumas vezes — como secundario. (2003, p. 47-8).

Indo para o Novo Testamento, a primeira jovem que aparece no Texto Base da CF
1992 é
Maria, a jovem de Nazaré que tem um papel fundamental na histéria da Salvacdo, se
apresenta sempre a caminho, corajosa e decidida [...] proclama o Magnificat, o
cantico mais profético-libertador de todo o Novo Testamento [..] Na pessoa de
Maria de Nazaré, Deus fez a plenitude de suas maravilhas. E na pessoa desta jovem

que a humanidade pode ver sua vocacdo e seu destino levados a bom termo: a
criacdo atingiu a sua meta (1991, p. 75-6).

A obra O jovem na Biblia, quando trata da pessoa de Maria, comeca trazendo o
contexto de Nazaré e o fato de que o centro do Novo Testamento esta na pessoa de Deus. Ao
mesmo tempo pergunta: “como deixar de lado essa jovem de tanta importancia para o coragao
da £€? ” (1992, p. 79). Usa varias vezes o termo hebraico Mirian e a coloca no horizonte das
outras jovens da regido. Toca no assunto da consciéncia do proprio corpo na pergunta: “como
¢ que vai acontecer isto (a gravidez) se ndo conhegco homem algum? > (1992, p. 80). Loraschi,

por sua vez, a apresenta como alguém que ndo era egocéntrica. Assim, ela “ainda jovem,
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assumiu a proposta divina e aceitou ser sua serva acolhendo Jesus em seu seio, enfrentando
com coragem os preconceitos da sociedade de sua época” (LORASCHI, 2013, p. 12).
Baseando-se no Novo Testamento, os Textos-Base das CF 1992 e 2013 centram-se
na relacdo entre a Jesus e a novidade, afirmando que Jesus instaura o novo, que é sinalizado
na jovialidade de seu projeto (CNBB, 1991, 76-80; CNBB, 2012, p. 54). Num paragrafo, ele
se detém sobre Jesus e o Jovem e argumenta:
Provavelmente era uma jovem mde desabrochando a mulher cananeia,
descendente dos antigos moradores da Palestina, excluida pelos “filhos de
Israel” que pedia a Jesus com insisténcia astuta a cura de sua filhinha. A
inconstancia ou os caminhos pouco edificantes de certos jovens nao assustam
Jesus. E 0 que mostra a parabola dos dois filhos. O jovem, atraido pelo amor

de Deus seu Pai, é capaz de se redefinir radicalmente; é esta a licdo da
parabola do filho prédigo, em que tantos jovens se reconhecem (1991, p. 77).

Neste caminho de argumentacdo, Loraschi provoca afirmando que “certamente
varios membros desse grupo de seguidores de Jesus eram jovens [...]. Chamou, também, o
jovem rico que o provocou para saber o que deveria fazer para alcancgar a vida eterna (Mt 19,
16-22) (2013, p. 12). O proprio Jesus “assumiu a vida comum dos jovens judeus de sua
época” (LORASCHI, 2013, p. 11).

Das trés obras que tomamaos por referéncia O jovem na Biblia é a Gnica que se detém
mais demoradamente no Novo Testamento. Também é a Unica que aborda, exclusivamente, as
pessoas jovens presentes na Biblia, apresentando o jovem como sacramento da vida. Por isso,
a0 apresentar o contexto de Lc 7,11-17 afirma que “amar o jovem ¢é amar uma vida em flor.
Matar o jovem ¢ matar a vida que deseja crescer” (1992, p. 39). O autor estabelece um
paralelo com uma cura feita por Eliseu (1Rs 17, 7-24), mostrando um Jesus que vai além dos
costumes. Todo o cenario est4 construido na intencionalidade de afirmar que Jesus é o grande
profeta no dizer de Lucas. A morte prematura € um guestionamento ao sistema (1992, p. 42).
E conclui com outro questionamento.

A revivéncia do jovem de Naim coloca-nos, por isso, um grande questionamento: o
que fazemos nés para que o jovem viva? E a vida ndo se resume em ter o que comer
e onde morar. A vida é mais exigente: que o jovem tenha espago de lazer, que o

jovem tenha o direito realizado de estudar, que o jovem tenha condicfes de viver e
ndo somente sobreviver na amarra e na briga (1992, p. 43).

Dick, ainda, em O jovem na Biblia apresenta trés figuras de jovens, apresentando a
novidade em Estévdo, Paulo e Maria Madalena. No primeiro martir da fé cristd temos
sinalizada uma forma de relagdes de poder sonhada pelos primeiros cristaos. “O novo € o
poder participado e a eficacia do principio da partilha visando as viuvas, isto é, os pobres [...]

a novidade estd em que a profunda fidelidade a lei ndo suporta legalismos farisaicos nem
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absolutiza aquilo que deve ser mediacdo” (1992, p. 84-5). Estévao reconhece Deus presente
na historia. “O novo esta em dar a vida por aquilo que se acredita; 0 novo esta no perdao que
sai de uma boca rodeada de d6dios; 0 novo esta na alegria que se sente em alguém que todos
veem adormecer, isto ¢ nascer para a vida” (1992, p. 86).

O roteiro que fala do apostolo das nagdes esta intitulado “Paulo, Jovem e
revolucionario: é preciso ser apaixonado” (1992, p. 88). A preocupagdo ¢ mostrar como a
juventude aparece, mesmo que poucas vezes, nas cartas do apostolo. Nos Atos dos Apostolos,
temos Eutico, o jovem que cai da janela apds o longo discurso de Paulo. Morre e é
ressuscitado apds a eucaristia. Paulo é avisado de uma situacdo de perigo por um jovem
(1992, p. 89). Para Dick a formag&o que Paulo teve em sua juventude foi significativa e esta
paixao ele a leva para sua experiéncia de discipulo de Jesus (1992, p. 92-3).

E nas cartas deutero-paulinas, numa Igreja mais estruturada, que encontramos mais
mencdes as juventudes:

Na carta a Timoteo, um presbitero novo, Paulo escreve: “Que ninguém o despreze
por ser jovem. Quanto a vocé mesmo seja para os fiéis um modelo na palavra, na
conduta, no amor, na fé, na pureza [...] N&o descuide o dom da graca que ha em
voc€” (1Tim 4, 12s). Na segunda carta ao mesmo Timoteo ja se revela o Paulo de
formacao farisaica e rigida. “Fuja das paixdes da juventude”, diz ele (2Tim 2,22). Na
carta a Tito escreve: “Aconselhe igualmente os jovens para que em tudo tenham

bom senso” (Tito 2,6). A juventude era — por assim dizer — uma brasa que queimava
nas maos de Paulo (1992, p. 89).

A figura de Maria Madalena € apresentada num roteiro a partir do Evangelho de
Lucas e num outro pelo Evangelho de Jodo. Também Loraschi relembra as figuras femininas,
discipulas de Jesus (2013, p. 12).

E interessante lembrar que no episodio de Ananias e Safira, quem os enterra sdo 0s
jovens (At 5). Eles representam a novidade do Evangelho (2013, p. 13).

Ao olhar as figuras jovens, como um todo, na Biblia, Loraschi argumenta que

Neles transparecem a realidade vivida pelo povo de Israel e da Igreja primitiva em
seus diversos contextos historicos. Eles nos fazem refletir sobre a realidade na qual
vivemos hoje e nos ajudam a discernir o caminho que devemos tornar como
servidores do plano de Deus na promogdo da fraternidade e da vida digna sem
excluséo (2013, p. 4).

Quanto as juventudes nos processos de libertacdo, Oliveira argumenta:

Também a juventude se empenha no processo de libertacdo mais amplo, os jovens
sdo bem informados e demonstram saber o que deve fazer para tal informacéo gere
libertacdo (At 23,15-22; 1Sm 25,14; 30,8.13-19); lutam contra gigantes (1Sm
17,33.55.56.58) e organizam grupos populares de resisténcia (1Sm 25,5.8.14) (2011,
p. 13).
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Nesta primeira abordagem da biblia que encontramos na trajetdria da PJ se deixa
entrever o relevo dado a autonomia. Os jovens da Biblia sdo apresentados como sujeitos de
varios processos. O fato de serem jovens é destacado em varios personagens e pericopes. Se
em alguns autores estas figuras jovens podem estar idealizadas, em outros € evidente sua
ambiguidade. E um momento ou uma postura de pincar figuras da Biblia ainda.

Nos personagens escolhidos, nas omissdes cometidas, nos enfoques feitos se deixa
entrever a hermenéutica da PJ, que dentro da Leitura Popular da Biblia e da Hermenéutica da
Libertacdo se configura como um jeito de ler a Biblia comprometido com a vida e com
processos de libertacéo.

Como foi possivel perceber a tematica do Exodo e a figura de Moises ja aparecem
nesta primeira abordagem. Encontram-se também varios relatos de vocacao e algumas obras
dao um enfoque vocacional a leitura que fazem das pessoas jovens que ora apresentamos.

A Biblia tida tanto tempo com um livro de adultos vai se mostrando familiar aos
jovens, aos poucos, povoada de jovens. Varios deles protagonistas. A for¢a da cultura que os
impulsiona também é destaque. Os jovens da Biblia se tornaram um espelho para ajudar aos

jovens da PJ em suas escolhas, hoje.

3.1.1.2. As Escolas Biblicas

Na década de 90 temos, a partir da Casa da Juventude Pe. Burnier (CAJU)? e a partir
da experiéncia ja constituida do CEBI de Escola Biblicas para liderancas populares e baseada
na Leitura Popular da Biblia, criaram-se as Escolas Biblicas para Jovens. E possivel
reconhecer uma mudanca de atitude em relacdo a abordagem anterior. Com as Escolas
Biblicas nota-se uma preocupacao, mais integral, com a totalidade.

Tomaremos por base duas obras: Escolas Biblicas para jovens: 7 olhares,
organizado por Walderes Brito (2001) e publicado pela CAJU como uma primeira sintese de
sua experiéncia, e a dissertacdo de Mestrado de Resende Bruno Avelar (2004) que aborda a
espiritualidade com o titulo “Se alguém estd com Cristo, criatura nova é”: a espiritualidade
que brota da formacdo biblica para jovens.

Sobre a proposta das Escolas Biblicas para Jovens (EBJ), Avelar (2004, p. 51) inicia

o segundo capitulo da sua dissertacdo argumentando que “ela nasce com o desejo de ser para

2 Um Instituto de Juventude criado em 1984 pelos padres jesuitas e fechado em 2009. Foi um dos Institutos
mais significativos da América Latina, tendo incidéncia ndo s6 sobre as dioceses que entdo compunham o
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a juventude um espaco de encontro com a Palavra de Deus, lida a partir de sua propria
realidade. Na EBJ os/as jovens vdo construindo um modo proprio de ler a Biblia e fazendo
um caminho de crescimento na fé”.

A CAJU desejava contribuir para uma formacdo biblica para jovens que unisse
mistica, compromisso com a vida e uma visdo mais sisteméatica (AVELAR, 2004, p. 62).
Segundo Avelar (2004, p. 60) “¢ comum a existéncia de cursos tematicos isolados e 0 uso
fragmentado de textos biblicos para justificar assuntos e temas estudados. Faz-se uma
hermenéutica engajada, porém, fundamentalista”.

Por isso, para Avelar (2004, p. 62) as Escolas Biblicas para jovens nascem com a
intencionalidade de “uma pedagogia criativa que pensa, primeiramente, em desenvolver
nos/as jovens amor a Sagrada Escritura”. Com este horizonte

Ao estruturar a primeira experiéncia de formagao biblica para jovens das PJ’s do
Centro-Oeste, a Escola Biblica para jovens, a CAJU procurou juntar forgas com
quem ja tinha experiéncia nessa area. Firmou-se, entdo, uma parceria entre a CAJU,
0 CEBI e as PJs do Regional Centro-Oeste da CNBB. Estes grupos definiram um
caminho metodoldgico e de contetdo para que, em treze etapas de estudos em finais
de semana, cada uma com cerca de 20 horas de trabalho, os/as jovens estudassem os

dois grandes blocos da Biblia, chamados Antigo e Novo ou Primeiro e Segundo
Testamentos (AVELAR, 2004, p. 60).

Estas foram implantadas pela CAJU a partir de 1995, em Goids, mas depois se
estenderam para Tocantins, Distrito Federal, Mato Grosso, Séo Paulo, Rio de Janeiro e Ceara.
A partir de 1995 a Escola também entrou como uma das propostas do Plano Trienal das
Pastorais da Juventude do Brasil e, com modificacdo, na articulacdo nacional da PJ quando a
PJ passou ter seu plano proprio. Esta proposta entrava dentro do projeto chamado Mistica e
Construcéo.

Como o prdprio titulo da obra organizada por Brito insinua, sdo 7 pequenos artigos
gue esbocam: a repercussao que a proposta teve, o programa seguido, 0 método empregado, 0
lugar do ludico e da mistica neste processo bem como as parcerias que foram necessarias.

Tanto Brito quanto Avelar dedicam uma parte de sua obra para recolher depoimentos
de como esta proposta contribuiu na caminhada de fé e no engajamento social dos jovens e
assessores que delas participaram. Mirian Fabia Alves, que redige o artigo sobre repercussao
na obra organizada por Brito, depois de apresentar alguns depoimentos afirma que

As Escolas despertam nos (as) jovens uma paixdo muito grande pela Palavra de

Deus, pois o jeito de conhecer, estudar e entender a Palavra realiza grande
aproximacdo entre Biblia e juventude [...] Assim, as Escolas Biblicas, mais do que

regional Centro-Oeste da CNBB, que neste periodo era formado por Goids, DF e Tocantins, mas
sobre todo o Brasil e, também, para a se¢éo juventude, do CELAM.
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espaco de encontro de final de semana, conseguiram ser o lugar onde nds, jovens,
lemos a Palavra, estudamos seu sentido, celebramos, na vida, esse Deus que € puro
amor. E bem verdade que isso ndo se cumpriu totalmente e continua sendo um
objetivo a ser alcancado. O que importa é que estamos no caminho e ja demos 0s
primeiros passos através de um estudo sistematico que fortalece a nossa fé em Deus
e nossa esperanca na plenitude do Reino (2001, 18-9).

Desde o primeiro momento se escolheu a leitura do CEBI e a metodologia das PJ’s.

O programa escolhido segue o estilo do CEBI. Brito (2001, p. 24) o apresenta da seguinte

forma:

Modulo 1 — Antigo Testamento: Etapa 0 — Metodologia e viséo global da historia de
Israel (AT); 12 etapa — Formagdo do Povo de Deus (1800 — 1200 a.C); 2@ etapa —
Vivéncia do sistema tribal (1200 a.C. — 1000 a.C.); 3% etapa — Monarquia — Reino
Unido (1000 a.C. — 930 a.C.); 4@ etapa — Profetismo (1000 a.C. — 592 a.C.); 52 etapa
— Exilio (592 a.C. — 538 a.C.); 6 etapa — P6s-exilio (538-65 a.C.);

Médulo 2 — Novo Testamento: Etapa 0 — Metodologia e viséo global da historia de
Israel (NT); 12 etapa — Jesus histérico: Movimentos da Palestina sob Roma (65 a.C —
30 d.C); 22 etapa — Paulo e as primeiras comunidades cristds ( 30 — 50 d.C.); 3? etapa
— Marcos e Mateus (60 — 85 d.C.); 42 etapa — Lucas e Atos dos Apdstolos (80 — 90
d.C.); 5 @ etapa — Evangelho e Cartas de Jodo (90 — 100 d.C.); 62 etapa — Apocalipse
de Jodo (90 — 100 d.C).

Brito (2001, p. 25-7) enfatiza, ainda, a escolha pelo eixo historico, ou seja, a Biblia

ndo € estudada livro por livro e, sim, pelos momentos histéricos da redacdo das obras, o

espaco para a relacdo entre uma proposta global, as opcdes dos assessores. Alguns livros

biblicos, nessa proposta, ndo sdo contemplados.

Quanto ao método, segundo Brito (2001, p. 30), buscou-se ndo ficar preso nem

apenas no conteudo tedrico, nem nas técnicas de aplicacdo. O autor afirma

Tentamos ficar a meio caminho: usamos as técnicas que forem para facilitar o
processo de 0s (as) jovens se apropriarem da Palavra, € aos poucos, irem ganhando a
autonomia necessaria para fazer suas préprias descobertas; por outro lado, sempre
aproveitamos o conhecimento dos (as) assessores, para fazer que os (as) jovens
deem um passo a mais: compreendam outros aspectos, enxerguem angulos e
redimensionem suas descobertas.

Buscou-se, também, uma relacdo onde havia espaco para o estudo pessoal e o estudo

comunitario, que relaciona a novidade e a tradicdo, onde a organizagdo continha

coordenadores, assessores e acompanhantes (BRITO, 2001, p. 30-7). Ao comentar 0s jovens

fazendo Leitura Popular da Biblia, Brito argumenta que, ao mesmo tempo que a proposta das

Escolas Biblicas esta em sintonia com a proposta do CEBI, faz o esforco de

trabalhar os contetidos biblicos, a partir da realidade e do imaginario do universo
juvenil [...] a representacdo teatral se constitui num importante instrumento
metodoldgico das Escolas Biblicas. Além de ltdica, estimula a criatividade dos (as)
jovens e faz que eles descam mais fundo nos textos para expressar 0S Seus
significados de modo mais profundo e com arte (2001, p. 34).
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Assim, entramos no assunto que marca o artigo de Rezende Bruno Avelar e Vanildes
Gongalves dos Santos: o ludico. Segundo estes autores

As Escolas Biblicas para Jovens tém o gosto da alegria, da criatividade e do

encontro festivo [...] O zelo nas ambientagdes foi um dos aprendizados que

trouxemos do Processo de Formagdo na Pastoral da Juventude para as Escolas

Biblicas [...] A utilizacdo destes instrumentos é heranca da metodologia da Pastoral

da Juventude, com toda a sensibilidade que esta pastoral desenvolveu em rela¢do ao
publico que escolheu para evangelizar (AVELAR; SANTOS, 2001, p. 41).

Assim, as Escolas biblicas, como a vida dos jovens, estdo marcadas pela festa. Estas
acabaram se tornando momentos de sintese das propostas metodoldgicas, tomadas da
trajetoria do povo judeu, de festas populares ou de outras expressdes religiosas. Em cada
momento do ano tem uma festa especifica: janeiro e fevereiro, Purim (recordacdo da
milagrosa salvacao dos judeus na Pérsia); marco e abril: Pessah (pascoa, memoria da saida do
Egito); maio/junho: Shavuot (festa das semanas, o dom da lei); julho e agosto: Sukot (festa
dos tabernaculos ou das tendas); setembro e outubro: Hanukah (festa das luzes); novembro e
dezembro: afro (celebracdo da consciéncia negra).

Orofino e Mesters recordam que, se o texto biblico nasceu e cresceu em ambiente de
celebracdo, a dimensdo celebrativa deve estar presente na sua interpretacdo. Com isso é
possivel conceber que esta dimensdo também esteja presente no método escolhido (2006, p.
18).

Fabiano Romes Maciel, ao abordar a mistica, mostra a maneira como se organizam
0s ambientes e 0s momentos e qual o tom orante que se d& aos processos nestes vivenciais
celebrativos. Ele afirma que “nos seus ritos, pudemos sentir como a influéncia judaica é forte
em no6s e como a vida daquele povo e vida de Deus se cruzam e descruzam num eterno
namoro, marcando a vida do povo judeu e a nossa, para sempre” (MACIEL, 2001, p. 46).

O elemento ludico é central para a hermenéutica da PJ e passa a ser mais enfatizado
com as Escolas Biblicas, acentuando a corporeidade. Os jovens, com tudo o que sdo e vivem,
sdo, portanto, considerados no projeto pedagdgico das Escolas Biblicas. Ndo s6 se busca
repassar os conteidos; vai-se além de apresentar as figuras jovens presentes no Antigo e no
Novo Testamento. O ladico é utilizado visando oportunizar aos jovens a experiéncia do
sagrado que a literatura sagrada testemunha.

Tambem é importante lembrar o papel importante que a Leitura Orante da Biblia tem
nas Escolas Biblicas para Jovens (2001, p. 47). Alias, em alguns lugares do Brasil, a Leitura
Orante da Biblia foi introduzida na PJ pelas Escolas Biblicas. Junto ao ludico, a Leitura

Orante aparece como um elemento metodoldgico que a PJ da a partir das Escolas Biblicas.
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Retomaremos novamente a Leitura Orante da Biblia quando abordarmos a Biblia nos Planos
Trienais da PJ.

Dentro da estratégia cotidiana do Cristianismo da Libertacdo procura-se dar as
pessoas ndo sO a possibilidade de fazer, mas a fundamentacdo para realizar o que séo
chamadas a desempenhar e a ser. As Escolas Biblicas se preocupam em

Propiciar um saber, antes reservado aos especialistas da hierarquia, que agora chega
ao laicato jovem. Com suas historias, sagas, poesias, mitos, cantos e parabolas, a
Biblia torna-se objeto do conhecimento de mais pessoas. Os/as jovens

compreendem, interpretam e se apropriam desse saber. Nessa interacdo, a juventude
passa a fazer parte desse grupo de especialistas (AVELAR, 2004, p. 65).

Temos, portanto, as Escolas Biblicas para Jovens marcadas por um carater
processual e dinamico. Uma leitura que combate os mecanismos de opressao do cotidiano.
Avelar (2004, p. 68-74), em sua analise da proposta das Escolas Biblicas usa um instrumental
de género, profundamente relevante para o trabalho com as juventudes, ja que as questes
ligadas a identidade e as relagdes estdo no coracdo da condicdo juvenil. Afirma, também, que
as Escolas Biblicas usam o instrumental da Teologia da Libertacdo (2004, p. 74).

Partindo de um dialogo com Eliade e Croatto, Avelar aborda a importancia dos
simbolos dentro da proposta das Escolas Biblicas para jovens ja que “ndo se faz estudo
biblico sem a presenca dos simbolos, porque a propria literatura biblica é de natureza
simbdlica” (2004, p. 75).

Para a equipe da EBJ, o ambiente é um fator que interfere na disposicdo das pessoas
para aprender. A cada etapa de estudo o0s espagos sdo preparados com cuidado
estético, usando simbolos que estimulam a criatividade. [...]

Pelo dom da prépria fase da vida, o/a jovem vibra e faz vibrar com as novidades que
criam e externalizam de maneira atrativa e inteligente (AVELAR, 2004, p. 76).

Em cada etapa ha uma relacéo estreita entre simbologia e contetdo teérico. Conceito
e poesia estdo sempre em dialogo. O corpo, a liturgia e a festa sdo partes essenciais do
processo. O ser humano ¢ um animal ritual (DOUGLAS, 1987, p. 80). “Os ritos fazem parte
de nos, entram em nossos corpos € em nossos sentimentos” (AVELAR, 2004, p. 81).

O uso dos ritos tradicionais ou a criagdo de novos ritos dentro do processo educativo
da EBJ tem a funcdo de integrar emocGes, desejos, descobertas e aflicdes que a
eloquéncia de um discurso tantas vezes nao alcanga. Os ritos completam os vazios

que os conteldos e técnicas ndo conseguem preencher, porque sao instrumentos de
comunicagdo do Espirito (AVELAR, 2004, p. 82).

Esta maneira de trabalhar o texto biblico constr6i uma relagdo entre a totalidade do
jovem e a totalidade da Biblia. Os jovens véo criando uma relagdo de proximidade, onde

vontade, sonho, afeto, memoria, saber estdo todos presentes. O ludico vai dando formas as
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abordagens biblicas para aproxima-las da realidade dos jovens, tendo sido feitas escolhas para

tornar experiencial aquilo que € narrado nos textos sagrados.
Nesse jeito de rezar estudando e estudar rezando, a EBJ criou momentos
celebrativos especiais, fazendo usos de elementos de diferentes tradi¢Bes: festas,
dangas e canc¢fes judaicas, festas afro, cirandas e bailados do folclore brasileiro,
cantos do cancioneiro evangélico, musica sacra catélica como o canto gregoriano,
vigilias, Celebracoes da Palavra e Eucaristica, cangdes de protesto e outras da MPB.
Todos esses elementos sdo cuidados constantemente para que sejam parte integrante

do conjunto da EBJ, que favorecam maior dinamismo dos contelidos estudados
(AVELAR, 2004, p. 83).

Um elemento central da metodologia da PJ e de sua constru¢do hermenéutica é a
corporeidade. “Seus corpos sdo expressdo de seus sentimentos e vice-versa” (AVELAR,
2004, p, 84). E uma metodologia que considera os jovens. Por isso Avelar (2004, p. 85) chega

a dizer que

Oslas jovens que vém para a EBJ ndo sdo tabula rasa. Seus corpos sdo veiculos de
expressao, guardadores de saber, bads de muitas memdrias. Essas experiéncias
trazidas e os proprios corpos dos/das jovens sdo ponto de partida do trabalho
educativo desenvolvido na EBJ.

Assim, as Escolas Biblicas se mostram como um espago que revela as opcles

metodoldgicas e hermenéuticas da PJ ja que

0 processo educativo da EBJ leva os/as jovens a mergulhar nesse imenso mistério de
comunicacgdo que é o corpo para conhecer melhor o que ele esta sempre a sinalizar.
Procura-se fazer com que os/as jovens da EBJ enveredem pelos caminhos das
expressdes holisticas de comunhdo com a natureza, defendendo-a e protegendo-a,

estabelecendo comunh&o com grupos diferentes, no anseio de superar as diferencas
de género, de etnia, de raca, de religido entre outras (AVELAR, 2004, p. 85).

Desta forma, abordar as Escolas Biblicas é abordar as op¢des hermenéuticas da PJ.
Elas sinalizam a busca por um olhar a Biblia em sua totalidade. Também evidenciam que 0s
argumentos de cristdos mais conservadores, de que os membros do Cristianismo da
Libertacdo e em especial os jovens da PJ ndo rezam, pode advir do ndo reconhecimento das
formas escolhidadas pelos “pejoteiros”.

Em se tratando da temética do Exodo e da perspectiva vocacional também é possivel
reconhecé-las nas Escolas Biblicas. Primeiramente, porque a abordagem feita pelo CEBI néo
sO reserva uma etapa para a formacao do povo de Deus, mas apresenta 0 Exodo como um eixo
para o Primeiro Testamento. A maneira como 0s contetidos séo relacionados com a vivéncia e
dialogam com o projeto de vida dos jovens gque 0s vivenciam apresenta uma perspectiva que

faz a totalidade da Biblia o contato com relatos de vocagdo do povo da primeira alianca e das
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primeiras comunidades cristds que provocam aqueles que os Iéem “a continuar escrever”
trajetorias de libertacdo e de relacbes comunitérias.

Nestes 20 anos das Escolas Biblicas muito foi vivido. O desafio € que as experiéncias
delas para jovens, realizadas em varias dioceses e alguns regionais, ainda ndo foram
sistematizadas, nem pesquisados os seus frutos, o que nos dificulta quantificar as
consequéncias desta caminhada. Uma abordagem mais aprofundada & uma exigéncia
académica e pastoral, no entanto extrapola as possibilidades e intencionalidades desta

dissertacéo.

3.1.1.3. Abordagens: O Divino no Jovem, Profecia e Novidade

Temos trés abordagens importantes para a PJ. Duas sdo especificas do mundo da
Biblia e trazem, na visdo de alguns autores, qual o ponto de interface entre Biblia e juventude
ou quando falamos de juventude na Biblia, 0 que devemos conectar de imediato. A outra
aborda um aspecto teoldgico da juventude que é marcado por imagens biblicas. Assim nos
encontramos diante do reconhecimento do jovem enquanto uma realidade teoldgica (DICK,
2006; CNBB, 2005, 2006), uma realidade profética (MESTERS, 1992, 2007, 2010; JESUS,
2013), uma novidade (CNBB, 1991; BORILLE, 2007).

Na obra O divino no jovem, Hilério Dick (2006), trouxe uma abordagem original que
depois foi assumida pelo documento Evangelizacéo da juventude: desafios e perspectivas da
CNBB (2005; 2006). Sendo Dick um pesquisador de referéncia para a PJ suas abordagens
sempre tém um grande eco entre 0s pejoteiros do Brasil.

Em sua obra, Dick traz duas provocagdes de fundo. “o jovem [...] ¢ uma realidade
teologica que ¢ preciso aprender a ler e desvelar” (2006, p. 15) e “a evangelizagdo a cultura
juvenil se constitui, para Igreja, um problema central” (2006, p. 14). Todo o livro terd
provocagOes que vao neste sentido ou iluminacBes de aspectos que devem ser considerados.
Desta forma, ele aponta uma série de aspectos que precisam ser ponderados para 0 contato
com esta realidade teoldgica. Para tanto, usa uma série de imagens e pericopes biblicas. E o
que nos interessa nesta dissertacdo: reconhecer como, no inicio do século XXI, ao se
reconhecer a juventude como uma realidade teol6gica, a PJ e um de seus autores de

referéncia, maneja textos biblicos.
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Apos utilizar a imagem da presenca de sementes ocultas do verbo® presentes na
juventude e de apresentar a novidade como pressuposto, a expressdo escolhida por Dick
(2006, p. 14) reforca esta ideia do novo/sagrado que habita nos jovens. Convém reconhecer
que é um elemento recorrente das abordagens hermenéuticas feitas pela PJ ou por autores
ligados a ela: tratar a ligacdo entre juventude e novidade. Ele apresenta os elementos que
marcam o0 que ele chama de teologia do jovem: protagonismo, amizade, festa, grupo,
fidelidade, descoberta e doacao.

A propria imagem usada por Dick para falar da juventude como realidade teologica,
¢ interessante recordar. Ele argumenta que “se quisermos ser portadores de uma Boa Nova,
precisamos ser especialistas, também, na Boa Nova que a realidade juvenil carrega em si”
(2006, p. 14). Assim, na visao de Dick a realidade dos jovens e das jovens contemporaneos, a
cultura juvenil, sdo uma literatura sagrada que os agentes eclesiais necessitariam aprender a
ler. O primeiro ato de aproximacéo da realidade das juventudes seria um ato hermenéutico.

A novidade que a cultura juvenil nos apresenta neste momento, portanto, é sua
Teologia, isto é, o discurso que Deus nos faz através da juventude [...] O Deus da
juventude tem um rosto de juventude, como tudo o que isso significa [...] O jovem
nessa perspectiva, é uma realidade teoldgica que € preciso aprender a ler e desvelar.
Néo se trata de sacralizar o jovem, imaginando-o como alguém que néo erra; trata-se

de ver o sagrado que se manifesta de muitas formas, também na realidade juvenil
(2006, p. 14-5).

Na opinido do autor, as proprias vivéncias das juventudes sdo, para 0s agentes
eclesiais, literatura sagrada que devem aprender a ler. Dick maneja, portanto, a Biblia dentro
de uma compreensao hermenéutica que reconhece Deus na vida e que tem na Biblia um livro
que ajuda a ler o0 que ha de sagrado na vida. Desta forma sua argumentacéo teoldgica esta em
profunda sintonia com o que ja apresentamos sobre Leitura Popular da Biblia. Junto aos
textos biblicos dialoga com documentos do magistério da Igreja como Evangelii Nuntiandi e
Gaudium et Spes, grandes propulsores da apropriacdo que o Cristianismo da Libertacdo fez do
Vaticano Il. Nas teméticas que ja mencionamos, toda a sua abordagem é bastante original e
ele se torna o precursor de um discurso que sera encontrado, especialmente na PJ. Na obra de
Dick temos o relevo a um elemento hermenéutico importante da PJ que é a relagdo com a
realidade e a experiéncia de que o sagrado habita a realidade, que a realidade tem um qué de
sagrado.

Outra abordagem que encontramos em alguns autores € a relacdo entre juventudes e

profecia. Um primeiro sinal desta aproximag&o se encontra na escolha feita pelo més da Biblia

*! Este é um termo vindo da patristica retomado pelo Concilio Vaticano Il no Decreto Ad Gentes n° 11.
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de 1992. Ja que o més da Biblia, na Igreja do Brasil, tem uma sintonia com a tematica da
Campanha da Fraternidade, na primeira CF sobre juventude a escolha motivadora foi o
profeta Jeremias e uma obra de Carlos Mesters, intitulada O profeta Jeremias, boca de Deus,
boca do povo.
Na primeira pagina ao apresentar o por que dedicar-se a Jeremias, o autor afirma:
No momento em que é chamado, Jeremias se diz jovem (Jr 1,6). Mesmo depois de
velho, ele continua tendo algo que atrai os jovens: ele diz 0 que pensa, é sincero;

reage e resmunga, mas acaba aceitando; ndo sabe o caminho e sofre por causa da sua
inseguranca, mas é fiel (MESTERS, 1992, p. 7).

Na perspectiva de que o chamado a vocacdo profética se da na juventude,
encontramos dois textos onde Mesters desenvolve a relacdo entre juventude, chamado e
profecia. A origem estd numa palestra proferida pelo biblista no Curso de Verdo de 2007. O
curso teve por tema Juventude, caminhos para outro mundo possivel, e na secdo biblica
Mesters apresentou o tema Juventude: Vocacdo e compromisso a luz da Palavra de Deus
(MESTERS, 2007, p. 87-171). Posteriormente, ele retoma a reflexdo na obra Vai! Estou
contigo! Vocacdo e compromisso a luz da Palavra de Deus (MESTERS, 2010).

As duas obras colocam o chamado como elemento a ser mais desenvolvido e lanca
um ponto de intercessdo entre juventude e profecia (MESTERS, 2007, p. 87-91; MESTERS,
2010, p. 9-14). Mesters, ao apresentar as juventudes, afirma que o “chamado rejuvenesce”
(2007, p. 88). Ele se focara no profeta Oséias e na figura sapiencial de J6. Na relacdo de amor
do primeiro, enxerga 0 amor de dois jovens como um caminho para 0 crescimento da
consciéncia critica e o reconhecimento de outras possibilidades. E na postura e no amor destes
jovens que se revela o projeto de Deus que é amor e ndo patrdo (MESTERS, 2007, 116-21;
MESTERS, 2010, p. 39-51). Ao apresentar a figura de J6, mostra uma pessoa que traz
aspiracdes juvenis (MESTERS, 2007, p. 122-26; MESTERS, 2010, p. 51-8).

Um pesquisador ligado a PJ continua e amplia esta abordagem fazendo uma relacéo
entre juventude e literatura profética. Ele é Paulo Henrique Martins de Jesus (2013) em um
texto monogréfico organizado a partir de um trabalho de uma disciplina da graduacdo em
teologia intitulado Juventude, uma face da profecia: Por uma hermenéutica jovem da Biblia.
Neste texto apds apresentar a origem da profecia, diferentes profetas e a profecia na historia
da Igreja catdlica, intitula um de seus capitulos como Juventude e profetismo: uma leitura
biblica possivel (JESUS, 2013, p. 37-46).

Segundo Jesus (2013, p. 37), “a juventude € profética a sua maneira. Com seus

gestos, suas linguagens, seus corpos. Tudo na juventude nos remete a anincio e dendncia. Em
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si mesma, a juventude traz o discurso da novidade [...] a prdpria realidade juvenil é profecia”.
Por isso em sua pesquisa se propde “ndo a pensar numa leitura biblica jovem que esteja atenta
aos personagens jovens da Biblia, mas que ajude 0s jovens e as jovens a se enxergarem nos
textos biblicos™ (2013, p. 37).

Ele apresenta oito perspectivas que aproximam juventudes e profecia, reconhecendo
nos elementos da condi¢do juvenil uma ponte entre ser jovem e ser profeta: 1. uma primeira é
a crise, o jovem e o profeta sdo pessoas que vivem tempos de crise (JESUS, 2013, p. 38-9); 2.
empenhar-se inteiramente no que se acredita (2013, p. 39-41); 3. ser alguém que vive guiado
por seus sonhos (2013, p. 41-3); 4. aquele que inaugura um tempo novo (2013, p. 43-4); 5. um
tempo de profunda experiéncia mistica (2013, p. 44); 6. um marginal diante da ordem
estabelecida (2013, 44-5); 7. alguém sensivel a realidade que o circunda (2013, p. 45) e que
vive e anuncia um tempo de descobertas (2013, p. 45-6). Com esta argumentacao, Jesus
busca construir conexdes que possibilitam vislumbrar o horizonte de uma hermenéutica da PJ.

Além disso, Edenilso Borille, ainda em 2007, em sua monografia de graduacdo em
teologia, propde um caminho de leitura de toda a Biblia a partir da otica juvenil em estreita
sintonia com a proposta pedagdgica da PJ. Sua monografia é intitulada Biblia e Juventude:
Um encontro marcado! Crise-Novidade, caminho para uma Hermenéutica Biblica na otica
da juventude. Apdés categorizar juventude, crise, novidade e apresentar um olhar panoramico
pela Biblia ele apresenta a gratuidade, o protagonismo e a alteridade como pistas para uma
hermenéutica biblica na ética das juventudes (BORILLE, 2007, p. 64-77). Aqui, mais uma
vez, retornamos ao enfoque na novidade tdo presente em tantas tentativas de aproximacao de
uma hermenéutica biblica que responda as demandas da PJ.

Em relacdo a tematica que escolhemos por eixo desta pesquisa estas abordagens
também encontram pontos de interseccdo. O Exodo é o evento que permite reconhecer os
processos de libertacdo e o cotidiano como realidade teoldgica. Ele, também, é um ponto de
referéncia para os profetas e para a profecia. Esta percepcao convoca a novidade, a descoberta
e a questionamentos. Por sua vez ao abordarmos relatos de vocacéo nos aproximamos de uma
experiéncia que reconhece a vida como uma realidade teoldgica, na qual hd uma vocacgao
profética, onde a abertura a novidade do “totalmente outro” ¢ um elemento vital.

Desta forma percorremos as abordagens mais expressivas dentro do contexto da PJ
de manejos dos textos sagrados que se sinalizem um enfoque hermenéutico. Estas abordagens
construidas por pesquisadores que estdo tanto dentro da academia quanto do acompanhamento
direto a grupos e instancias da PJ, possibilitam vislumbrar trilhas e brechas para aprofundar a

reflexdo hermenéutica.
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3.1.1.4. Lugares Biblicos

Em julho de 2006 aconteceu 0 1° Seminario Nacional de Producdo de Subsidios
organizado pela Rede Brasileira de Centros e Institutos de Juventude em parceria com o entdo
Setor Juventude da CNBB, as Pastorais da Juventude do Brasil e algumas Congregacoes
Religiosas®. Este Seminario deu origem & Colecdo Na Trilha dos Grupos de Jovens. Antes
tinham ampla divulgacdo a colecdo Processo de educacdo da fé elaborada pela CAJU,
publicada pelo CCJ e Caminhando e Crescendo, organizada pela Coordenacdo
Arquidiocesana da PJ de Pouso Alegre/MG, publicada pela Paulus.

Durante este referido Seminario cada caderno da cole¢do, com excecdo do Como
iniciar um grupo de jovens?®, foi elaborado numa oficina de producéo que durou dois dias e
teve, como um dos seus passos, a formacdo da educacdo na fé como um processo baseada
sobre alguns lugares biblicos. Esta colecédo foi feita baseada numa abordagem que surgiu na
PJ no inicio dos anos 2000 sobre a Biblia, em especial o Novo Testamento. A colecdo foi feita
a partir das dimensdes da formacéo integral e cada dimensédo foi ligada a um lugar biblico.
Sdo quase 10 anos que os lugares biblicos sdo comentados e experienciados pedagogicamente.
Devido a abordagem da nossa dissertacdo, faremos um comentario panoramico sobre o que
tem sido difundido sobre lugares biblicos na Colecéo Na Trilha dos grupos de jovens.

A Colecdo esta organizada da seguinte forma: 1) o caderno Como Iniciar um grupo
de jovens? apresenta o processo de nucleacdo do grupo de jovens ligado ao lugar biblico
Belém; 2) o caderno Como cuidar da pessoa no grupo de jovens? enfoca a dimensdo da
personalizagdo com o lugar biblico Nazaré; 3) o caderno Como desenvolver a integracéo do
grupo de jovens? aborda a dimenséo da Integragdo com Betania; 4) o caderno Como vivenciar
a fé e a mistica no grupo de jovens?, aborda a dimensédo da evangelizacdo com Samaria; 5) o
caderno Como desenvolver a participacdo social no grupo de jovens? enfoca a dimensédo da
conscientizacdo com o lugar biblico Jerusalém; 6) e, por fim, o caderno Como dinamizar um
grupo de jovens?, trabalha a dimenséo da capacitacéo técnica com Emadus.

Esta colecdo conjuga a énfase nas dimensdes da formagdo integral e a imagem da

Trilha deixa mais aberto o processo formativo do grupo, diferente do que fora apresentado a

2 Foram os Irmédos Maristas do Brasil qgue primeiramente amadureceram a educacgdo na fé dos
jovens na perspectiva dos lugares maristas e biblicos, no ano de 2003.
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partir dos anos 80. Como se Vvé, a linguagem biblico-pastoral se concretiza no que se
convencionou chamar de Lugares Biblicos. No inicio de cada um dos cadernos se afirma que
0 lugar biblico € uma referéncia para toda a experiéncia proposta no caderno (TEIXEIRA,;
SILVA, 2013, p. 6). A luz de algumas pericopes, especialmente do Novo Testamento, se
imagina que este lugar inspire uma série de atitudes.

Em cada um destes cadernos é apresentado o seu lugar biblico correspondente que
traremos para a nossa pesquisa como a PJ o apresenta. Tomaremos por referéncia ndo a ordem
em que os cadernos foram publicados, mas uma légica cronoldgica dentro das narrativas dos
Evangelhos.

Para a nucleagdo do grupo de jovens “a inspiragdo vem de Belém, da manjedoura de
Jesus e, também, vem de tudo mais que essa terra representa na historia do povo cristao”
(TEIXEIRA; SILVA, 2013, p. 6). Apresenta, igualmente, a inspiracdo vétero-testamentaria,
passando por Raquel, Rute, Davi e a profecia de Miquéias e pela releitura feita pela
comunidade de Mateus (TEIXEIRA,; SILVA, 2013, p. 6).

Temos, no que a PJ chama de Mistica de Belém, o lugar de acolhida e a recordacéo
do fato de ser uma periferia, como elementos centrais (TEIXEIRA; SILVA, 2013, p. 6-7).
Deixam-se entrever varios aspectos importantes na formacdo dos jovens: a importancia de
construir espacos acolhedores, o que contribuir para crescer em confianca; da vivéncia do
empobrecido, onde o reconhecimento da realidade desafia e impulsiona a repensar escolhas e
posturas; do espirito de busca que faz o jovem ir além em busca de sua identidade; do acolher
e encarar medos e conflitos, abracando o diferente (TEIXEIRA; SILVA, 2013, p. 6-8).

A dimensdo da Personalizagdo tem como lugar biblico Nazaré. Segundo Preto e
Moreira, “escolhemos Nazaré como fonte inspiradora da personalizacdo porque é ali que
ficam claras muitas coisas para sermos mais felizes e mais fortes. E o lugar que ajuda a
responder a muitas perguntas na nossa constru¢cdo enquanto pessoas” (2008, p. 6). Ao afirmar
que os pontos da Trilha foram construidos sob esta inspiragdo, o Caderno alerta que o
seguimento de Jesus convida as pessoas a Se posicionarem com coracdo, indignagdo e
sabedoria diante das mazelas da sociedade, isto €, que a contemplacéo e a indignacao levam a
empenhar-se no anuncio do Reino de Deus e na construgdo do “outro mundo possivel”
(PRETO; MOREIRA, 2008, p. 6). Este lugar biblico inspira as atitudes de acolhida e

crescimento na continuidade de Belém; Nazaré é o lugar das adolescéncias e das juventudes,

8 Este é uma reedicdo do subsidio inicial e homdnimo da Colecdo Processo de Educacdo na Fé.
Todos os cadernos desta colecao foram elaborados nos Cursos de Capacitacdo de Assessores
CUCA’s, promovidos pela CAJU. No caso, este caderno foi elaborado no CUCA 1.
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vividas como um processo. E lugar de trabalho e estudo, uma bela periferia onde se cresce no
ensinamento da Tora. E o lugar da descoberta da missdo. E o lugar marcado pela convivéncia
que se desenrola no cotidiano (PRETO; MOREIRA, 2008, p. 6-8).
A dimensdo da Integracdo tem sua inspiracdo em Betania, como lugar biblico.
A dimensdo de integracdo tem seu ch@o na experiéncia feita por Jesus e seus
amigos/as em Betania, casa de descanso e afeto [...] Lugar de descanso, dos amigos
pelos quais Jesus chega a chorar; lugar de ser acompanhado por mulheres corajosas

e solidarias que entendem o mistério. Betania ndo é s6 um lugar; é uma dimensédo da
vida que nos toca viver (PIERO et all, 2009, p. 6).

O centro da experiéncia deste lugar Biblico é possibilitar um ambiente de amizade,
uma casa amiga. Em Betania, Jesus estava como um amigo. Um lugar onde ha espaco
diferencas tém lugar, onde a intimidade, se relaciona com a abertura de coracdo (PIERO et
all, 2009, p. 6). “Os grupos de jovens das nossas comunidades sdo espac0s privilegiados para
serem Betanias, as casas da amizade” (PIERO et all, 2009, p. 6).

O subsidio voltado para a dimensdo da Evangelizacdo tem por lugar biblico
inspirador a Samaria. “E lugar de “outro poder religioso”, onde o dialogo religioso é
conflituoso. Um lugar que encarna o chamado a ir para a luz, onde Deus se revela. Em
Samaria dizem que a revelagdo se d4 em todos os lugares e para todas as culturas e povos”
(GARCIA; TEIXEIRA; DICK, 2013, p. 6-7).

“Samaria é um espago de abertura e acolhida. Ela nos ensina que o/a marginalizado/a
revela Deus Cuidador e Amoroso. Um lugar negado pelos judeus, mas um lugar onde Deus se
revela” (GARCIA; TEIXEIRA; DICK, 2013, p. 7). E a imagem ndo ¢ s6 da Samaritana; ¢
também do samaritano. A partir deste episodio € sinalizado que o imperativo “ama a Deus
guem ama o/a companheiro/a ferido/a [...]; Proximo ndo é aquele e aquela que encontramos
em nosso caminho, mas aquele e aquela em cujo caminho nos colocamos” (GARCIA;
TEIXEIRA; DICK, 2013, p. 8).

Jerusalém € o lugar biblico do Caderno da dimensdo da Conscientizacdo, com 0
titulo Como desenvolver a participacao social no grupo de jovens? Este lugar é marcado pelo
conflito. “Espago de poder e de confronto e, portanto, de maturacdo e de tomada de
consciéncia [...] N&o se negam os conflitos; eles s&o enfrentados, nédo se para neles; busca-se a
luz” (SANTOS; CASIMIRO; ALVES, 2013, p. 6).

Jerusalém ndo € s6 um lugar; é uma dimensdo da vida que nos toca viver. A PJ
escolheu Jerusalém como fonte inspiradora da Conscientizagdo porque € ali, em Jerusalém,
que ficam claras muitas coisas para sermos mais felizes e mais fortes (SANTOS; CASIMIRO,
ALVES, 2013, p. 6).
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Por fim, a dimensdo de Capacitacdo Técnica aparece em Como Dinamizar um grupo
de jovens? tendo por lugar biblico Emaus. Segundo Teixeira, Inacio e Barbosa o subsidio é
um caminho de “seguir nas trilhas de Jesus e com Jesus” (2013 p. 6), com tudo o que a
experiéncia humana traz, aprendendo com o mestre a fazer este caminho. “O mesmo Jesus
que questiona e faz nascer pessoas novas, com memoria, com capacidade de celebrar e de
levar a vida adiante, voltar no caminho” (TEIXEIRA; INACIO; BARBOSA, 2013, p. 6).

As imagens e intuicdes presentes em cada lugar biblico se baseiam, em sua maioria,
no Novo Testamento. Eles abordam, especialmente, relacdes que Jesus estabeleceu naquele
lugar. Trazem para o lugar elementos presentes na pessoa de Jesus. Buscar tornar imagem
(lugar) atitudes e percepcOes. Neste sentido, talvez seja possivel uma ponte em estes lugares
biblicos e outras tematicas presentes nesta dissertacdo. Também no caso do éxodo atitudes e
relacBes sdo ligadas diretamente ao lugar ou ao evento. O evento se tornou paradigma da
liberdade que judeus e cristdos acreditam que seu Deus lhes ofereceu. Os lugares biblicos
escolhidos de alguma forma trazem presente, cada um isoladamente e todos juntos mais ainda,
a trajetoria de Jesus de Nazaré, do nascimento a ressurreicdo. Assim sendo sdo narrativas que
nos remetem a vocacgdo, ao que Jesus entendia que era o horizonte de sua vida, a fatos que o
marcaram, as escolhas que configuraram seu percurso de vida.

Desta forma a colecdo Na Trilha dos Grupos de Jovens apresenta e dissemina outro
jeito de manejar os textos biblicos. Os lugares biblicos apresentam a dimenséo de movimento
e a dimensdo relacional, mostrando que a proposta evangelizadora da PJ se prop&e a construir

cenarios a luz de pericopes do Novo Testamento.

3.1.2. O lugar da Biblia dentro da proposta pedagogica da PJ

O lugar especifico que a Biblia ocupa na caminhada da PJ foi, de certa forma, herdado
da antiga Ac¢do Catolica (1935 a 1968), mais especificamente das experiéncias especializadas
da (JAC, JEC, JIC, JOC e JUC). Estas, com o método ver-julgar-agir, tinham seu
embasamento na Escritura Sagrada, falando da iluminacdo biblica para a analise da realidade
que realizava e, consequentemente, para as intervencfes que — motivadas pela fé — faziam na
realidade (SOFIATI, 2012c, p. 41).

Dentro da hermenéutica do Cristianismo da Libertacdo a luz para as escolhas e
pressupostos de militancias sera prioritariamente a Biblia. Desta forma, mais do que procurar
como a Biblia é citada, convém reconhecer que quando as categorias: seguimento de Jesus,

Reino de Deus, Jesus histdrico sdo acionadas estamos numa estreita relacdo com a Biblia ja
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que cada uma delas foi redescoberta no p6s-concilio a partir do contato, de uma releitura da
Biblia. Sendo assim entendemos a Biblia como um elemento central da proposta pedagdgica
da PJ, como ja mencionamos no primeiro capitulo e aqui s6 retomaremos as indicativas de
alguns textos orientadores da PJ.

O Documento de Estudos n°® 76 da CNBB, uma apresentacdo da Pastoral da
Juventude por parte da CNBB, afirma que “a Palavra de Deus ¢ o sustentaculo da fé¢ de todo
cristdo. E um meio privilegiado para o encontro dos jovens com Jesus e com o andncio do
Reino” (CNBB, 1998, p. 220).

Para demonstrar o lugar que a Biblia ocupa e tem ocupado na trajetoria da PJ, ndo
mais analisando a producdo, mas as decisdes e orientacbes que ddo horizonte a sua
caminhada, apresentaremos como isto tem sido abordado em planos, subsidios de estudo e
documentos que normatizam a caminhada da PJ.

Ao apresentar os Principios Norteadores da acdo evangelizadora junto aos jovens o
Plano Trienal de 1999/2001afirma que os projetos de acdo das PJ’s

Buscam traduzir a Misséo da Pastoral da Juventude do Brasil. N&o é outra a misséo
da Pastoral da Juventude do Brasil. Ela existe para a evangelizagdo dos jovens.
Todavia, a evangelizacdo vai além destes programas e seus respectivos projetos [...]
Este algo mais, para a evangelizacdo, é a opcdo pelo Reino de Deus, e uma vida
coerente a partir dele. Pode parecer simples, e até, repetitiva esta afirmagdo, mas ai
estd o segredo. A nossa opcdo deve ser a mesma opcdo de Jesus Cristo. Viver
quotidianamente a op¢do pelo Reino exige de nds novas atitudes, novas posturas,
novos valores e novos principios (PASTORAL DA JUVENTUDE DO BRASIL,
1998, p. 18).

O programa de Espiritualidade do Plano Trienal 1999/2001 inicia recordando que o
Plano Trienal 1996/1998 tinha optado pela utilizacdo do Oficio Divino das Comunidades e
pela Leitura Orante da Biblia (1998, p. 40), dois métodos de oragdo centrados em rezar textos
biblicos. Inclui, também, entre seus objetivos, cultivar uma “espiritualidade biblica” (1998, p.
41).

Ao descrever a situag@o inicial, afirma que “a Palavra de Deus ¢é presenga viva na
caminhada da Pastoral da Juventude do Brasil” (1998, p. 45). Aponta as necessidades de uma
formag@o mais processual; de um aprofundamento que colabore na relagdo fé e vida; uma
experiéncia de Deus fundada na Biblia e na elaboracdo de subsidios na area (1998, p. 45-6).
Como ponto de chegada, aponta a organizacdo de Escolas Biblicas para jovens em todas as
instancias e por todo o pais; capacitando jovens biblistas e contribuindo para uma teologia
jovem (1998, p. 47). Este é o Plano que mais esboca a proposta das Escolas Biblicas para

Jovens.
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No Plano Trienal 2002/2004 nédo se escolhem programas, mas linhas de agdo mais
amplas. A missdo e os principios de agdo continuam afirmando aquilo que o Cristianismo da
Libertacdo chama de uma acdo pastoral profética (PASTORAL DA JUVENTUDE DO
BRASIL, 2001, p. 18-20). O que o Plano Trienal chama de programas é o agrupamento dos
projetos especificos. Como projeto comum aparece a formacdo e a vivéncia Biblica e
Litdrgica (2001, p. 30). Por isso a coordenagdo nacional da PJ organizou um encarte intitulado
Como dinamizar o Plano Trienal (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2001) que, no programa
de Espiritualidade, apresenta trés projetos: expressdes e vivéncia da mistica; vivéncia e
formacado litargica; vivéncia e Formacao Biblica.

O projeto de Vivéncia e Formagdo Biblica traz como objetivo: “Aprofundar e
vivenciar o conhecimento biblico, buscando na Palavra de Deus a fundamentacdo para a
caminhada da Pastoral da Juventude” (2001). Retoma o que ja havia sido colocado no Plano
Trienal como situacdo inicial e se propde a ampliar.

O primeiro Plano Trienal elaborado exclusivamente pela PJ** é o de 2005/2007
construido na Ampliada Nacional de Salgado/SE, em janeiro de 2005. As iniciativas no
campo da Biblia sdo aglutinadas com propostas no campo da liturgia, arte, missionariedade e
metodologia no projeto Mistica e construcdo (PASTORAL DA JUVENTUDE NACIONAL,
2005, p. 24-6). As opgdes dos planos anteriores, quanto & Biblia, sdo reafirmadas. Na
Ampliada Nacional de Palmas (2008), Imperatriz (2011) e Belo Horizonte (2014) nao
acontecem mudancas substanciais quanto a sistematizacéo de experiéncias no campo biblico.

Silva, Vieira e Silva, no subsidio de estudo Somos Igreja Jovem, ao retratar a
espiritualidade da PJ comecam afirmando que ela é Cristocéntrica: centrada em Jesus amigo e
companheiro de caminhada (2011, p. 50) e, depois, ao apontar os elementos que a alimentam,
o fazem a partir de varias imagens e expressdes de inspiracdo biblica (2012, p. 51). Ao
apresentar 0s eixos gque norteiam a caminhada pastoral (formacdo, acdo, espiritualidade e
articulacdo), na apresentacdo da espiritualidade afirma que ‘“a Biblia, a liturgia e os
sacramentos sdo fontes inesgotaveis do Mistério de Deus” (2012, p. 71).

A apresentacdo do projeto Mistica e Construcdo recorda que a mistica € o que
alimenta o todo da vida e é baseada no seguimento de Jesus (2012, p. 86-7). O objetivo geral

ao qual o projeto quer chegar é

' De 1995 a 2004 a PJ optou por ter como referéncia o Plano Trienal das Pastorais da Juventude e
ndo ter um Plano especifico para si. Este cenario muda em janeiro de 2004 por ocasido da Ampliada
Nacional de Vila Velha/ES que delibera pelo investimento numa estrutura propria com Secretaria e
Plano Trienal proprios. O que se dara a partir de 2005 com a Ampliada Nacional de Salgado/SE que
aprova o primeiro plano trienal somente para a PJ.
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alimentar os grupos de jovens com os elementos da espiritualidade do seguimento a
Jesus Cristo, espiritualidade da Pastoral da Juventude, fortalecendo a identidade,
visando o compromisso com a vida dos jovens e de todo o povo, na construcdo de
uma Igreja sinal do Reino de Deus e de uma sociedade mais justa (2012, p. 88).

A segunda iniciativa fala de

incentivar o conhecimento da Palavra de Deus, sua vivéncia, sua préatica e o uso dela
nas reunides dos grupos de jovens, valorizando a Leitura Orante da Biblia (LOB)
como um dos meios de aproximacdo do jovem com as sagradas escrituras e de se
apropriarem de conceitos litlrgicos (2012, p. 88).

Outra iniciativa proposta é mapear as experiéncias de Escolas Biblicas, de liturgia e
de materiais produzidos nessas areas com o intuito de ser uma forma de divulgar e expandir o
projeto (2012, p. 88). Sobre a metodologia e pedagogia, afirma que “a PJ adota a metodologia
do proprio Jesus” (2012, p. 88) e, nas iniciativas, falam do incentivo ao conhecimento da
Palavra de Deus (2012, p. 89).

Desta forma, ao olhar de modo panoramico a maneira como foi abordada a Biblia
dentro da trajetoria recente da PJ, a partir especialmente dos Planos Trienais e de seu Subsidio
de estudo reconhecemos 0s cenarios nos quais se da a hermenéutica biblica da PJ. O desejo de
contato com a totalidade da Biblia; a relacdo entre mistica e profecia; o fomentar a autonomia;
a énfase na dimensdo orante e relacdo fé e vida sdo elementos que perpassam esta trajetoria.
Seguindo também as escolhas desta pesquisa damos prioridade ao que foi escolhido pela
prépria PJ deixando outros elementos que talvez componham 0s cenarios para investigacdes
futuras.

Como no estudo histdrico-critico da Biblia ao nos aproximar destes textos buscamos
chegar mais perto das intencionalidades que os geraram e reconstruir hipoteticamente o0s
cenarios onde se desenrolaram. Tudo isso fundamenta ainda mais nossa busca pelos
elementos da hermenéutica biblica da PJ dando o patamar necessario para vislumbrar outras

possibilidades hermenéuticas decorrentes desta trajetoria historica.

3.2. POSSIBILIDADES HERMENEUTICAS DE EX 3,1-6

Entendendo o exercicio exegético e hermenéutico como um caminho de continuos
deslocamentos, chegamos agora na segunda parte deste capitulo. Na primeira apresentamos 0s

elementos da hermenéutica da PJ que seus documentos e subsidios deixam entrever. Por ora,



135

intentamos esbogar elementos que o dialogo com Ex 3,1-6, a partir da Leitura Popular da
Biblia e da Hermenéutica da Libertacdo, evidenciam.

A intuicdo primeira de onde brotou esta pesquisa foi delinear os contornos que a
hermenéutica da PJ teria. Os desafios hermenéuticos colocados no caminho realizado néo
diminuem a relevancia académica ou social da empreitada. Seguimos tal qual as intui¢des de
Mesters (1984), perseguindo cheiros e sonhos.

Na primeira parte deste capitulo, através da trajetéria da PJ, vimos como a
autonomia, o protagonismo e o ladico foram permeando e construindo esta hermenéutica,
reconhecendo este sujeito hermenéutico de forma situada. N&o tratamos, aqui, de todos 0s
jovens, mas dos jovens que estdo nos grupos de base e nas instancias da PJ. Ao olharmos para
estes, vislumbramos o Exodo como um paradigma e Ex 3,1-6 sinalizando o lugar que este
evento tem dentro do Cristianismo da Libertagdo, podendo assim, expressar sua experiéncia
fundante e ai construir uma ponte entre a literatura sagrada e a experiéncia da PJ.

Deparamo-nos, neste momento, com uma questdo de método que, como Mesters e
Orofino afirmam: “nunca estara pronto em manuais ou em trabalhos escritos. O método ¢ tudo
aquilo que vamos coletando ao longo de nossa caminhada. E, como disse 0 poeta Machado,
“Caminhante ndo ha caminho! O caminho se faz ao andar” (2006, p. 49). Podemos
reconhecer, pois, na primeira parte que apresentaremos a hermenéutica da PJ como nuances
que foram agregados a Leitura Popular da Biblia dentro de sua trajetdria, possibilidades
inerentes ao préprio perfil da hermenéutica Latino-Americana.

Esta perspectiva hermenéutica estd em sintonia com uma comunicacdo apresentada
por Elsa Tamez durante do Encontro Internacional da SBL.:

O leitor ou biblista produz uma leitura ou andlise que deixa ver seu contexto. Em sua
producéo, em seu comentario do texto, estd presente seu contexto. A influéncia de
sua realidade explica sua forma de analisar, sua linguagem, a sele¢do de métodos e o
contelido de sua analise. Isto se vé claramente em hermenéuticas da libertacdo, o que
é muito 6bvio porque detrds hd um compromisso com algum movimento que busca

a transformacdo de uma realidade de opressdo, discriminagdo ou exclusdo. Ndo
duvidemos que libertagdo € correlato de opressédo (TAMEZ, 2015b, p. 1).

Por tras destas op¢des metodologicas habitam perguntas similares as que provocaram
Mesters no inicio da sistematizagdo da Leitura Popular da Biblia: “Como fazer com que a
riqueza escondida atras desta casca secular rebente e chegue a eliminar a pobreza da nossa

cultura rica e ressequida?” (1978, p. 50) e, ainda diante das escolhas dos agentes eclesiais:

Serd que sdo ideias corretas? Sdo ideias que encarnam o Evangelho? Como
evangelizar esse povo? Qual é para eles, bem concretamente, a Boa-Nova que
devemos anunciar? Como esta Boa-Nova deve ser encarnada aqui? [...]. Como fazer,
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para que este povo possa crescer de fato, a partir das energias de vida que nele
existem adormecidas? (1978, p. 71).

Com a ajuda da Biblia se descobre o Deus que fala, hoje, atraves dos fatos. Por isso,
nesta jornada hermenéutica, seguindo as intuigdes de Mesters, usamos as comparagoes, assim
como a Biblia (p. 86-87): comparacBes que partem de uma intencionalidade daqueles que
acreditam que

O Evangelho deve ser usado para acordar o povo, pois Ele nos foi dado para que
tenhamos vida e vida em abundancia (cf. Jo 10,10). Vida inconsciente ndo é vida
plena. E como tal, o Evangelho entra como uma das muitas pecas de uma estratégia
global de transformacéo da realidade. Entra como uma das blssolas para orientar

este movimento de mudanga e de libertacdo que hoje se alastra pelo mundo
(MESTERS, 1978, p. 107).

Assim, 0o método se insere dentro de uma praxis de libertacdo. E com estas posturas
que nos reaproximamos de Ex 3,1-6 chamando a atencdo nos deslocamentos e experiéncias
que a pericope permite entrever, atentos as estranhezas e proximidades da Biblia para a vida e
da vida para a Biblia e tendo no horizonte o que “alguém, um dia falou que ser jovem é viver
a epopeia do éxodo. Sair de si, sair dos palacios de fara6” (DICK; SILVA, 2015, p. 48).

Conforme argumentam Mesters e Orofino, “a juventude de hoje se forma na
imagem” (2006, p. 44); por isso, em sintonia com a caminhada do CEBI usaremos as imagens
presentes na pericope para alcancar as possibilidades hermenéuticas que dela decorrem. Em
sintonia com o que tem sido feito na caminhada biblica no Brasil, queremos “aprender a des-
construir o texto para poder reconstrui-lo e assim descobrir 0 seu verdadeiro sentido atual para
nods hoje aqui no Brasil”. (2006, p. 40).

A pesquisa biblica e a caminhada feita pelo movimento biblico ecuménico na
América Latina e, mais especificamente, no Brasil, com o CEBI, oferecem-nos elementos
para reconhecer as leituras e releituras presentes na Biblia Hebraica e Cristd (DREHER, 2005;
ANDINACH, 2010, p. 14) e, como pericopes, podem servir-nos de porta de entrada para a
literatura sagrada judaico-cristd (PEREIRA; MESTERS, 2011; DREHER, 2011). Também em
relacio ao livro do Exodo, onde se encontra a pericope que escolhemos por caminho
hermenéutico, encontramos releituras na Biblia (OROFINO, 2008). Este livro ainda aparece
como chave de leitura de realidades (SILVA, 2008), a ponto de ser citado em inumeros
documentos latino-americanos (SILVA, 2008, p. 21).

A luz destas intuicdes queremos pesquisar dois aspectos que Ex 3,1-6, num primeiro
olhar, pode oferecer a hermenéutica da PJ. Primeiramente, o fato de ser um relato de vocagéao

e, com isso, nos possibilitar dialogar com os relatos de vocagdo que séo as trajetdrias dos
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proprios jovens; por outro lado, seguindo o caminho de outros autores ligados & Leitura
Popular da Biblia, reconhecer os passos metodoldgicos que estdo por tras do texto. Tendo por
base, pois, a pluralidade presente ja na Leitura Popular da Biblia (MELO, MESTERS,
CAVALCANTI, 1993; OROFINO, MESTERS, 2006) nos propomos a investigar as primeiras

mudancas, deslocamentos, incomodos que esta experiéncia possibilita intuir.

3.2.1 Relato de Vocacéo

As experiéncias do sagrado sdo um desafio. A Biblia é repleta de narrativas que
sintetizam ndo s6 um momento, mas a maneira como uma comunidade experienciou sua
propria identidade. Assim, os relatos de vocacgdo sdo de alguma forma relatos originais, que
testemunham a compreensdo que um grupo ou uma comunidade teve de si mesmo e
concomitantemente a projecdo desta percep¢do em um personagem através da construcédo de
uma narrativa.

Uma primeira possibilidade de Ex 3,1-6, para vislumbrar uma hermenéutica da PJ, é
o fato de ser um relato de vocacdo (RENAUD, 1993, KESSLER, 2013, p. 348-350; PUERTO,
1994; VOGELS, 1973; SCHWANTES, 1998, p. 24; SCHMITT, 2014, p. 1211). Um estilo em
primeira pessoa (RAD, 1984, p. 77). A dimensdo de sintese de profundas experiéncias e de
lugar de sinalizagdo do que é fundante e por que ndo dizer, pela maneira que se insere no
fendmeno religioso, uma conotacdo estruturada e estruturante (BOURDIEU, 2007) que o
relato tem em toda a vida de um personagem pode ser um ponto de interseccdo. Relato de
vocacdo é um género literario, um estilo de comunicacdo e um momento da vida. Nesta
estrutura literaria temos o encontro de liberdades e autondmias que se reforcam. Este estilo
narrativo é basicamente relacional. Nestes contextos temos momentos principais de
deslocamentos; experiéncia de outro protagonista com o qual se sente chamado a estabelecer
uma relacdo. Este outro que desconcerta, mas nao sujeita, que desafia, mas ndo diminui.

A literatura sagrada sempre estd diante do desafio de expressar o indizivel. Seja o
género literario, seja a realidade dos sujeitos historicos ao pensar o género literario do relato
de vocacdo estamos diante do encontro de liberdades. A tradicdo de Israel mostra um Deus
livre, que cria na liberdade, que acompanha a liberdade, que assegura a liberdade. A saida do
Egito é mais do que um fato. E um éxodo constante, saida de onde? Para onde? Por que? E
um paradigma, uma atitude diante da vida. E uma experiéncia comunitaria (FABRIS, 1990, p.

20). O chamado a ser livre significa aproximar-se de uma experiéncia de liberdade e de
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libertacéo, de protagonismo e autonémia, de risco e utopia. O encontro com Deus, dentro da
visdo da literatura sagrada de judeus e cristdos, chama a viver de forma liberta e a libertar.

A experiéncia fundante € algo que motiva, da sentido, da liga a uma praxis. Esta
pode ser sintetizada na luta e no empenho cotidiano de manter-se como um povo libertado. E
0 que, dentro o Cristianismo da Libertacéo, se entende quando se aborda o jeito de Deus agir,
testemunhado pela literatura sagrada. O Deus proximo que o éxodo testemunha, é entendido
para os jovens da PJ como um Deus que é livre, condicdo de possibilidade para a liberdade,
chamado, escolha, deslocamento.

Convém reconhecer nos relatos de vocacdo um elemento antropologico. O ser
humano, a pessoa jovem, é um ser que busca o sentido, que necessita viver com sentido. No
relato de vocacdo encontramos a narracdo de uma comunidade que da sentido nao s6 a vida de
um personagem, mas a toda uma narrativa. As trajetorias de vida dos jovens da PJ podem ser
vistas como relatos de vocacdo, lugares de uma experiéncia mistica fundante que ddo origem
a militancias e autonomias. Estes relatos sdo, segundo Ana Roy, “capazes de refundar os
nossos préprios caminhos vocacionais” (2003, p. 250). Eles trazem como caracteristica o
dialogo com Deus, o fato de desenvolver uma missdo e que as pessoas profetizam a partir de
sua propria realidade. (2003, p. 251).

A figura de Moisés se torna mais relevante porque, além de ser uma figura
importante no imaginario biblico dos cristdos da libertacdo, é um ponto de didlogo com outras
tradicdes. A experiéncia fundante de Moisés é como o cimento que da liga a tantos outros
elementos do processo. Olhando, pois, mais especificamente para a nossa pericope, nela
temos a construcdo do cendario onde se desenvolveram situacBes fundamentais. A condigéo
juvenil é o aonde, o locus. E preciso reconhecer este lugar. Neste lugar os jovens se assumem
como sujeitos na construcdo da vida. A vida exige muita transformacdo. Somos inacabados
num mundo inacabado (MELO, MESTERS, CALVANTI, 1993).

Neste caminho vocacional de construcdo de cenarios e relagOes libertadas e
libertadoras se insere a indagacdo de Tereza Cavalcanti “Como ler a Biblia em busca da
felicidade? Que perspectivas a Biblia pode nos abrir quando a realidade esta se fechando para
no6s? [...] O que vamos responder a essa juventude?” (apud BRITO, 2001, p. 57).

O Cristianismo da Libertacdo € marcado pela experiéncia de vivenciar em sua praxis
0 sonho de Deus, que € o povo libertado, uma sociedade justa e fraterna. Na década de 90 um
ex-militante na PJ em sua campanha para prefeito de uma cidade na Baixada Fluminense
escolheu por slogan Por que gente é pra brilhar. Os jovens vivenciam e intuem sua vocagé&o,

como um caminho de afirmagdo da dignidade humana. Por isso, que o texto-base do 10°
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Intereclesial das CEB’s foi intitulado com a expressdo Nosso Deus tem um sonho e nds
também. Entendem o relato de vocacdo, que sdo suas vidas, como expressdo do sonho de
Deus para 0s contextos em que estdo inseridos.

Neste sentido cabe uma retomada do conceito de narrativas viventes apresentado por
Tamez (2014, p. 26-32). N&o s0 o0s textos, mas a pessoa (pessoas, grupos, movimentos) que 1é
sdo narrativas. Por isso € possivel afirmar que os jovens que estdo na PJ sdo narrativas
viventes. Séo relatos vivos de vocagdo. A hermenéutica da PJ €, de alguma forma, uma chave
de leitura para seus percursos, escolhas, posturas, subjetividades e militancias.

Em Ex 3,1-6 temos o inicio do didlogo entre Deus e Moisés. Assim como na
juventude se da uma experiéncia que marcara toda a vida, Deus se apresenta e modifica o
projeto de vida de Moisés. O que este V€, convida-o a deslocar-se, sair do lugar. Faz a
experiéncia de ter uma causa. A juventude vive de causas. Momentos de abracar bandeiras,
um porqué de viver. O projeto de vida se deixa questionar por algo que queima, mas nao
consome ou queima, mas ndo destroi.

Esta experiéncia mistica faz experimentar um estranhamento; aproximar-se do
incomum, o sagrado. A categoria do sagrado nos remete a uma experiéncia humana que “foge
totalmente da apreensdo conceitual” (OTTO, 1985, p. 37). O sentimento confesso de alguém
que se reconhece criatura, pequena; a sensacdo de nulidade diante deste poder avassalador. “O
sentimento subjetivo de ‘dependéncia absoluta’ pressupde uma sensacao de superioridade (e
inacessibilidade) absoluta do numinoso” (OTTO, 1985, p. 43). Esta ¢ a experiéncia de Moisés
diante da sarca; algo estranho. No Cristianismo da Libertacdo, esta experiéncia se da no
compromisso com os empobrecidos, com o sofrimento humano fruto da injustica, com a luta
para construir contextos e cenarios diferentes. Na PJ é a experiéncia de Deus que os faz
pessoas novas; para os/as jovens a novidade ndo tem apenas um cunho subjetivo ou moral,
mas toca especialmente as relagdes e estruturas sociais.

A experiéncia de Deus causa deslocamentos e os coloca, onde a partir de sua
experiéncia de fé, acreditam ser o seu verdadeiro lugar. Esta experiéncia de sagrado,
experiéncia mistica, pode ser localizada no inicio da juventude, uma das razdes de ser da PJ e,
por isso, de sua hermenéutica que oportuniza aos jovens uma experiéncia mistica que
contribua para que vivam o seguimento de Jesus no compromisso com os empobrecidos.

Logo, esta experiéncia da juventude é um dos pontos que da relevancia a pericope
escolhida e a permite iluminar a trajetéria hermenéutica da PJ. Nela temos uma centralidade
que gera vida, transicdo, experiéncias fundantes, elementos que marcam a hermenéutica da

pastoral.
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No inicio deste capitulo mencionamos a jovem Lorena Lima assassinada no dia 20 de
setembro de 2015 durante o processo de eleicdo para o conselho Tutelar numa cidade do sul
do Para. Seu slogan foi “Em defesa dos direitos das criancas e adolescentes”. A eleigdo estava
marcada para 04 de outubro de mesmo ano. A Trajetdria dela ilustra a caminhada de tantas
jovens e tantos jovens, que a partir de seu contato com a PJ fizeram as escolhas que marcaram
suas vidas. No periodo da campanha ao conselho tutelar Lorena apresenta ao povo da cidade
um relato de sua trajetoria (SOUSA, 2015) que tivemos acesso ao panfleto de apresentacéo de
sua candidatura partir de uma lideranca da diocese de Marab4, o secretario Nacional da PJ no
periodo de 2011 a 2014, Thiesco Crisostomo. E partir dele que a seguir esbogamos o relato de
vocacao desta jovem.

Segundo o relato presente no panfleto junto a foto de Lorena e ao nimero de sua
candidatura, os pais dela sdo de Caxias no Maranhdo. Chegam em Parauapebas/PA em 1989.
No ano de 1991 ela nasce e desde a infancia participa das CEB’s. A partir da catequese vai se
integrando mais na vida da comunidade. Neste periodo faz grandes amizades. Em retiro
paroquial tem seu primeiro contato com a PJ. Segundo Sousa (2015) ela declara: “nele vi uma
coissa que muito me chamou atencao, alguns jovens estavam cantando e eles seguravam a
bandeira da pastoral da juventude, vi muita paixao nesse gesto”. Uma amiga a chama para
comegcar um grupo de jovens na comunidade”. A partir de encontros de formagéo cresce na

consciéncia critica e

foi participando da liturgia e da escola de lideranga que fui perdendo o medo de falar
em publico e defender minhas ideias”. Fui eleita para compor a coordenagdo
paroquial da pastoral da juventude no ano de 2008, juntamente com Edilson, Glerlei,
e Lidiene. Para mim foi uma esperiéncia muito marcante, pois foi ali que aprendi
cada vez mais a amar a amar a PJ e ver Deus no rosto do meu préximo, isso foi aos
poucos moldando o meu jeito de ser (SOUSA, 2015).

Em 2009 nasce seu filho. Depois é chamada a participar da assessoria da PJ em sua
paroquia. Este servico Sousa (2015) a apresta como sendo: “tarefa na qual desempenho com
muito amor e compromisso, pois gosto de trabalhar com a juventude, porque ela € muito
criativa, comprometida, cativante, alegre, forte e em outros adjetivos a qual em faz apaixonar
€ me motivar cada vez mais por esse ministerio que ¢ a assessoria’.

Ao relatar seu compromisso social e a fundamentagéo dele afirma

Minha experiencia pastoral me fez entender que é precisso lutar sempre pela justica
e fraternidade e atualmente também contribuo no CONJUP (conselho municipal da
juventude), e mais recentemente no conselho do FUNDCAP (fundo nacional
dedesenvolvimento da educago).

A passagem que me motiva é Joao 10, 10, onde Jesus disse: "Eu vim para que todos
tenham vida, e a tenha em abundéncia".
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E é esse sentimento utdpico que me move, pois se sou discipula de Cristo minha
missdo € levar essa vida a todas as criaturas, estar sempre a servico do proximo
(SOUSA, 2015).

A trajetoria narrada por Lorena é um relato de vocacdo. Nesta pessoa jovem, bem
como em cada jovem, nos deparamos com uma narrativa vivente. Sua vida fala e ao falar
apresenta 0 que esta por de tras dela. Deixa entrever suas motivacdes. Permite reconhecer o
papel da PJ engquanto espaco que possibilita determinadas experiéncias. A citacdo que Lorena
faz de uma pericope corrobora com o caminho que faz esta dissertagdo de argumentar como o
manejo da biblia na PJ tem propiciado autonomias, militancias e subjetividades.

Na busca por um algo mais que caracteriza a juventude, a PJ busca possibilitar um
espaco. Ser este cenario onde se desenrolara o relato de vocacdo, que é a trajetoria de cada
um. E ai que se da o chamado: uma coisa estranha que queima e ndo se consome. Onde as
escolhas metodolégicas pretendem oportunizar uma experiéncia de paixao pelo Deus do

Reino e pelo Reino de Deus.

3.2.2 Passos metodologicos

Conforme argumentamos no segundo capitulo, dentro da Leitura Popular da Biblia,
existem caminhos metodoldgicos que partem da leitura/interpretacdo de uma pericope para
apresentar um caminho metodoldgico. E o caso de A Leitura Popular da Biblia: & procura da
moeda perdida de Nancy Cardoso Pereira e Carlos Mesters e de A Caminha de Emaus:
Leitura biblica e Educacio Popular, de Carlos Dreher. A luz destas obras pretendemos
retomar a leitura de Ex 3,1-6 e, depois, sistematizar os contornos pedagdgicos presentes na
Leitura Popular da Biblia feita na otica juvenil. Tal escolha se coloca em sintonia com a
proposta da PJ que se mostra, em sua trajetoria historica, empenhada na sistematizacdo de
seus processos metodoldgicos.

No segundo capitulo também apresentamos uma traducdo literal. Segundo a proposta
de exegese de Wegner (1998), a esta altura da pesquisa convém apresentar uma segunda
traducdo. Wegner propde, em seu manual sobre exegese, que se faca uma primeira tradugéo
no inicio da pesquisa, esta mais literal e, ao final, uma segunda com 0s pressupostos da
equivaléncia dinamica, tendo por critério a adequacdo a lingua receptora e as descobertas
feitas durante o trabalho exegético (1998, p. 307).

Dentro desta proposta segue o original em hebraico e a nova tradugdo:



142

DO TN X2 V2T IR INZTTNN A0 TTR 12 00 907 gy g0 mp P Ex 3,1
A
Moisés pastoreava o0 rebanho de Jetro, seu sogro, sacerdote de Midyan. Ele guiou o

rebanho além do deserto até que chegou ao Horeb, a Montanha de Elohim.

22X DX IR W3 T2 1300 13T X1 ma Tin WRN222 YN i Mo x T Ex 3,2
Viu entdo o mensageiro de YHWH numa chama de fogo do meio da sarca. Eis que a sarca

gueimava no fogo, mas esta ndo a consumia.

AR WY IR TN DT ANRINN ARV RITIRN 7Y N EX 3,3
Entdo Moises pensou: vou chegar mais perto para ver esta estranha visdo. Por que a sarca

nao se consome?

2337 R YD AR RN Adea 7inn 0Ty R Rp nikTY 10 2 M & Ex 3.4
YHWH viu que Moisés se aproximou para ver. Entdo Elohim o chamou do meio da sarca.

Ele disse: “Moisés, Moisés”, e este respondeu: “eis-me aqui’’!

IRV WX 1Y TRV A0X WK 0iPnT v2 7937 Pun TevioY 070 27p070K N Ex 3.5
E continuou: “ndo te aproximes daqui. Primeiro desamarra as tuas sandalias, pois o lugar

em que tu estas de pé é terra sagrada.

7178 OT13X V2 AN VoK I N Ex 3,6
DTIRTN
Eu sou o Deus de teus pais, Deus de Abrado, Deus de Isaac e Deus de Jaco”. Entdo

V2T R 72 P9 TWH IN9N 2Ry 9N POk

Moisés escondeu o rosto, pois teve medo de fixar o olhar em Elohim.

A luz desta traducdo queremos retomar, primeiramente, a série de deslocamentos e
de olhares que marcam o texto ja mencionados no segundo capitulo. Em Ex 3,1 temos, em
Moisés, um duplo deslocamento (ocupacdo e lugar geografico). No versiculo 2 aparece
Moisés que vé Deus no fogo que ardia na sarca e, a0 mesmo tempo, repara que esta nao se
consome. J& em Ex 3,3, coracdo da nossa pesquisa, Moisés reflete sobre o que vé. Seu
pensamento propde um deslocamento, onde visdo e movimento se unem. No versiculo 4 é
Deus que vé Moisés, 0 chama e o questiona. Moisés responde como quem reconhece que é
visto e se dispde a deslocar-se. No verso 5 Deus (orienta) convida a um deslocamento. A
aproximacéo ndo requer uma mudanca de lugar, mas uma mudanca de atitude. E, por fim, no
versiculo 6 Deus, ao trazer o nome dos patriarcas, traz para Moises a memoria de tantos

deslocamentos, o que faz Moisés tomar consciéncia e mudar de atitude.



143

Pois, assim como Moisés que caminha muito, e se depara com algo extraordinario
que provoca sua vida, também a hermenéutica da PJ nasce de deslocamentos e experiéncias
das juventudes — e mais especificamente dos jovens da PJ — feita a partir da relagdo com o
texto sagrado, no desejo de configurar sentido a suas experiéncias. Tal como a Moisés, esta
experiéncia mobiliza os jovens na configuracdo de processos emancipatorios e libertérios,
processos de construgdo de sentido, de opgdes politicas, éticas e novos horizontes
hermenéuticos. Nesta empreitada reconhecem o chéo sagrado que sdo suas proprias vidas, 0s
espacgos em que atuam e a sociedades com seus processos de libertacao.

Seguiremos apresentando os passos metodoldgicos vislumbrados em Ex 3,1-6, texto
lido a partir dos jovens que estdo na PJ. S&o sinteses possiveis de tudo o que pesquisamos até
0 presente momento. Tomamos por referéncia as imagens, as cenas e a construcéo verbal da
pericope. Entendendo que nela temos a construcdo de um cenario onde o sentido da visdo tem
destaque, este cenario é construido por uma série de deslocamentos que marcam toda a
pericope que fundamentaréo sua leitura a partir dos jovens pejoteiros. E que o Cristianismo da
Libertacdo, a Leitura Popular da Biblia e as op¢des metodologicas também podem ser lidas
pela Gtica dos deslocamentos. Abordar deslocamentos € tocar na corporeidade, outra realidade
muito cara para a condic¢do juvenil. Quando falamos em passos metodoldgicos ndo queremos
dizer que eles se ddo um ap6s o0 outro necessariamente, mas que sdo elementos importantes

para a hermenéutica feita pela PJ.

3.2.2.1. Pastoreava o rebanho: Partir das ocupacoes

O texto comega com as ocupacdes de Moisés. Ele pastoreava o rebanho de seu sogro
Jetro. Temos sua situacdo de pastor, de alguém que cuida de um rebanho que ndo é seu. A
busca da sobrevivéncia marca o inicio da pericope, situacdo que o irmana a tantos que viviam
nas periferias do sistema egipcio. E a realidade social que salta aos olhos no primeiro
versiculo. Também nas hermenéuticas contextuais, comega-se pela realidade.

Na Leitura Popular da Biblia leva-se em consideracdo aquele que 16 (MESTERS,
1983, p. 26-7). No caso desta pesquisa, 0 jovem, com seus desafios e buscas, sua construcéo
de identidade e sua intensidade, os ensaios do protagonismo e a ansia pela autonomia. Sua
realidade, no caso da PJ, em sua grande maioria vinda das periferias, areas rurais e pequenas

cidades; a busca pelo emprego e o esforgco para passar na prova do ENEM; o empenho na
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faculdade ou a falta de possibilidade de ingressar nela; as relagdes estabelecidas na familia e 0
namoro, o lazer e a festa; enfim seus corpos com suas transformacoes e transpiragoes.

As perguntas que trazem partem da realidade em que estdo inseridos (MESTERS,
1984, p. 75-8). Estas, ndo sdo apenas formuladas nos seus discursos; na hermenéutica da PJ o
primeiro ponto é reconhecer as perguntas que figuram em meio ao siléncio. Perguntas que
emergem de seus olhares, seu jeito de vestir-se e de dancar, seus corpos, suas escolhas, suas
buscas, seus desafios. Segundo Mesters (1983, p. 45) os conflitos presentes nestes cenarios
configuram uma situacdo de cativeiro. Faz-se necessario reconhecer que tracos tem este
cativeiro; é vital para a leitura biblica feita na PJ. E por isso que em tudo que a PJ faz, os
elementos culturais e sociais estdo bem presentes. S&o estes que vao configurar o pré-texto.

Se 0s jovens ndo sdo todos iguais, convém ter em vista com que tipo de juventude se
esta lidando, ou melhor, qual a realidade dos jovens que estdo lendo o texto. Contudo, as trés
marcas abordadas pela Regina Novaes (2008, p. 46-7) devem estar presentes neste passo.
Também ¢ preciso ndo parar nos “mitos” ao redor da categoria jovem (2008, p. 42-4).
Reconhecé-las é reconhecer o jovem. A condicdo juvenil, com tudo que ela traz, vai marcar a
ocupacao expressa neste momento da leitura da Biblia. O primeiro passo é a realidade em que

0 jovem se encontra; é a vida, em consonédncia com as CEB’s e o Cristianismo da Libertac&o.

3.2.2.2. Ir mais longe: a caminhada pastoral os deixa em um lugar diferente

Aqui temos os deslocamentos de Moisés junto ao rebanho. A ocupacdo dele faz com
que va além. Ele vai atras, além do deserto. H4, no texto, uma conotacdo de que o
deslocamento é grande. A PJ é uma proposta pedagdgica-teoldgica organizada para que 0s
jovens possam ir mais além (SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p. 34). E dentro da realidade
social em que estdo inseridos, a partir dela e, as vezes, por causa dela, que a PJ provocara
alguns deslocamentos na vida destes jovens. Sua maneira de viver a ocupacao os faz ir mais
longe. Este ir mais longe é uma caracteristica da PJ. Ela desafia os jovens a crescerem. E 0
que se chama de processo de educacdo na Fé (SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p. 54-5).
Todas as suas op¢des metodologicas: pequenos grupos, relacéo fe e vida, método ver-julgar-
agir, formacgdo integral, organizacdo, tudo visa criar experiéncias e possibilidades de se ir
além. A referéncia destes deslocamentos é o seguimento de Jesus, o Reino de Deus. E uma
iniciativa pastoral organizada para que o0 jovem possa ir além de suas possibilidades.

Elementos marcantes nesta proposta pastoral sdo a autonomia e protagonismo.
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Estes jovens da PJ vdo assumindo espacos, fazendo escolhas, ensaiam posturas, se
posicionam em relagdo a questdes sociais e eclesiais, crescem na consciéncia critica e na
participacdo eclesial e social. Por isso, na hermenéutica da PJ convém ndo s6 considera-los
como jovens, mas também situa-los em suas opcdes. Afinal, existem varias juventudes
fazendo leituras biblicas, por vezes antagonicas, dentro da Igreja Catélica, mas é importante
observar a dire¢do que foi tomada neste ir mais além. S&o jovens que procuram viver e crescer
dentro de uma proposta pastoral. As atitudes proféticas que eles almejam viver em suas vidas
vao fazendo deslocamentos e configurando identidades.

Na leitura biblica com eles ou feita por eles é preciso se perguntar: qual a situacao
em que se encontram: Militantes? Iniciantes? Membros de grupo de base? De coordenagdes?
Estdo comprometidos com que causas? Quais bandeiras levantam? Com o que gastam suas
vidas? Este mais além marcard o lugar em que estes jovens se encontram para ler os textos
biblicos.

Este processo os faz chegar ao seu Horeb, o lugar onde Deus os espera. Dentro do
Cristianismo da Libertacdo a implicacdo com a transformacao da realidade social se configura
como o lugar de encontro com o sagrado. Chegar ao Horeb, lugar habitado pelo mistério, é o
lugar do “totalmente outro” e, a0 mesmo tempo, tdo proximo, onde o desconhecido, de
alguma forma, me revela a mim mesmo. Horeb é o lugar sagrado dentro da tradi¢cdo onde
Deus mostra quem ele é e quem o povo é chamado a ser. Este lugar, para os jovens que estao
na PJ, é a porta de entrada para o0 mundo da Biblia, para a condicdo juvenil vivida dentro da
proposta da Pastoral da Juventude. E o compromisso com a vida, com as causas de libertac&o.
Por tudo isso uma realidade existencial que permite/possibilita “encontros”, mas também

torna-se referéncia, e por vezes, exigéncia de “ir adiante”.

3.2.2.3. Diante da sarca: a imagem e 0 movimento como pontes

Ao chegar na montanha de Deus, Moisés se depara com algo que o ultrapassa. A
sarca, que também € uma alusdo ao Sinai, queima, mas ndo se consome. O fogo é um
elemento comum em vérias tradi¢Oes religiosas para nos reportar a divindade; o fogo néo é
Deus; 0 sagrado se comunica a partir de um elemento que remete a ele, mas ndo o retém
(SCHOKEL; GUTIERREZ, 1992, p. 23-6). O sentido da visdo marca este momento, bem

como toda a pericope.
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O sentido em questdo € a visdo, duas liberdades que se veem, se reconhecem. Moises
vé, e Deus também o vé. E um primeiro momento que causa admiragio: a sarca ardente,
alguma coisa que arde, intensamente. E um encontro que muda, que une. De forma
semelhante acontece na Leitura Biblica feita na PJ. E relacional. E um encontro que abre
perspectivas. N&o existe encontro sem acolhida. Neste momento a Biblia instiga. Ela serve
para puxar a lingua, desafiar as posturas, a curiosidade e o desejo.

Podemos ler este momento, portanto, como estar diante do sentido e, a0 mesmo
tempo, como no processo de comunicagao através dos sentidos. E onde o sentido e a producéo
do sentido se tocam. E isto se da através do Iudico e do reconhecimento do sagrado dentro da
hermenéutica da PJ. E possivel dizer que sdo dois pontos de conexdo entre a realidade,
experiéncia comunitaria e o texto. Conforme afirma Andifiach (2014, p. 35), este processo de
aproximacdo do texto faz crescer o sentido. Assim, a maneira pela qual a PJ se aproxima dos
textos biblicos, a faz capaz de reconhecer outras possibilidades hermenéuticas.

A leitura dos textos da literatura sagrada dos cristdos é feita, na PJ, dentro da
compreensdo de que eles sdo Palavra de Deus (MESTERS, 1984). A Biblia é acolhida a partir
deste pressuposto: algo que nos remete ao sagrado, ao inefavel. Um sagrado que dentro da
cosmovisdo crista € pessoal. Na pericope, a experiéncia de Moisés é expressa pela imagem da
sarca. Na hermenéutica da PJ varios elementos Iudicos entram para mediar esta experiéncia.
N&o é uma leitura que toca sé o racional, mas uma experiéncia que chega a vontade, ao afeto:
é corporea. O ludico aborda a totalidade. Remete-nos a espantos que acordam, péem em
movimento, chamam a atencdo.

Estes espantos, deslocamentos, colocam os jovens diante de temas geradores. Suas
grandes indagacOes e sua proposta sdo pensadas para tocar o coracdo, lugar das decisdes no
sentido biblico. E uma experiéncia do numinoso, do sagrado. Esta relacdo com o mistério
marca o jeito de ler a Biblia, vivenciado pela PJ. N&do é so estudo.

O ladico se mostra como uma grande ferramenta de producdo de sentido e elemento
que liga a realidade social e a experiéncia eclesial. E deles que nascem as escolhas dos
elementos de linguagem. Esta experiéncia concreta configura o lugar a partir do qual estes

jovens se colocam diante dos textos sagrados.
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3.2.2.4. Dar voltas: os caminhos de aproximagdo com o texto

A experiéncia do encontro leva a deslocamentos. Moisés quer se aproximar mais do
que Vvé, quer entender. Vou chegar mais perto ou: Darei uma volta s6 para retomar duas
possibilidades de traducdo que encontramos durante a pesquisa. Estas possibilidades de
traducdo e outras que conotam afastamento ou proximidade nos desafiam a vislumbrar que os
deslocamentos, no deserto como na vida, nem sempre se ddo em linha reta (MARTINI, 1985).
Também no exercicio de leitura e na articulacdo pastoral os processos se dao assim.

A Biblia é, possivelmente, o livro mais lido em todos os tempos. Os jovens de
alguma forma terdo contato com ela. Este contato tem legitimado as mais diversas posturas?
Talvez nem sempre tenham sido positivos no sentido da sua construgdo enguanto
protagonistas, pessoas autbnomas, que se portam contra o racismo, 0 machismo e a
homofobia. Esta Biblia que educou parte da humanidade em quase trés milénios e, para mais
de um bilh&o de pessoas carater formativo, revela ambiguidades. Para os cristdos da libertacdo
a experiéncia de aproximacdo dos textos sagrados demandara afastamentos, voltas,
desconstrugdes, ou como poetizou Rubem Alves (1994, p. 27), “a aprendizagem ¢ assim: para
se aprender de um lado hd que se esquecer de outro. Toda aprendizagem produz o
esquecimento”.

Aqui temos um elemento do jeito que a PJ maneja os textos biblicos. Junto ao ludico
e o reconhecimento do sagrado temos as posturas de dar voltas e estranhar que se da na
relacdo com o texto de construcdo e desconstrucdo (PEREIRA; MESTERS, 2011, p. 11-4),
mas também, e acima de tudo, de voltas e aproximacdes que se dao nas desconstrucoes feitas
na maneira de ver e de sentir o mundo daqueles que leem a Biblia. Sdo voltas que geram
sentido. Voltas que sdo o jeito de o povo se aproximar, que precisam ser pedagogicamente
respeitadas. Colocam os jovens diante de uma visdo mais ampla ndo s6 da Biblia, mas
também de si mesmo e da profunda conexdo que existe entre seu projeto de vida e o que
outros grupos eclesiais chamariam de coisas do mundo.

Ao abordar o sentido da visdao, convém mencionar que, na leitura feita pela PJ, varios
sentidos sdo explorados e que ajudam a que esta experiéncia seja, a0 maximo possivel,
sempre neste dinamismo de construir e desconstruir, um encontro de totalidades: os jovens em
todas suas dimensoes, a Biblia e 0 maximo das possibilidades. Sdo desvios, afastamentos e
aproximacdes que os levam ao encontro com Deus.

Neste passo residem as questBes metodoldgicas, as estratégias que dardo corpo as

intencionalidades, as técnicas que viabilizam os objetivos. Como quem conhece e respeita 0
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terreno, a tarefa hermenéutica une destreza e paciéncia histérica, cuidado e urgéncia, intuicdo

e conhecimento pratico.

3.2.2.5. Ouvir aquele que chama

Ao iniciar os deslocamentos, os jovens da PJ projetam-se numa experiéncia de
chamado e de convocagdo. Estamos diante de um relato de vocacdo e de uma experiéncia
relacional com o sagrado ja que “a Biblia ¢ histéria da vocagdo de um povo. E o album das
pessoas chamadas” (MESTERS, 2010, p. 10). Enquanto relato de vocacdo, Ex 3,1-6 sinaliza
ndo sO a experiéncia de uma pessoa, mas antes, e acima de tudo, de um povo. Em Israel o
chefe é uma figura religiosa que tem por missdo manter o povo na alianca (OLMO LETE,
1973, p. 13). A expressao Eis-me aqui conota a relacdo com o sagrado; colocar-se diante dele,
conota abordar as pessoas chamadas de Israel a se remeterem para a misséo e a realidade do
povo (MATEOS, 2009, p. 13; OLMO LETE, 1973, p. 12): colocar-se diante do mistério, do
sentido que ndo estd fora, que ndo estad no texto, mas que é construido e experienciado de
forma coletiva.

O processo de Leitura Biblica vivido na PJ é construido para ser uma trajetoria que
personaliza e faz os individuos cada vez mais pessoas livres, autbnomas, comprometidas,
capazes de assumir ndo s6 o seu papel, mas as consequéncias deste lugar eclesial e social. Das
voltas do processo pedagogico surge, portanto, o chamado. Sendo um jeito de ler a Biblia que
almeja ndo ficar apenas na cultura biblica, o dialogo expresso na pericope se faz presente
também na vida destes jovens.

O foco ndo é aprender mais da Biblia, mas, a partir da leitura da Biblia, crescer no
caminho do seguimento de Jesus e no empenho pelo outro mundo possivel. As opcles
metodoldgicas e passos pedagogicos sdo marcados por uma intencionalidade. A intencdo é
favorecer o encontro. O cenério, a teofania, que a nossa pericope expressa, Sd0 espacgos para

uma comunicagéo.

3.2.2.6. Reconhecer o lugar e a histéria

Contudo, junto ao chamado, vem informacdes que podem ser inquietantes. Tirar as
sandalias, j& que o chdo que se pisa, € sagrado. Também aqui se revela quem fala. A vocacéao

de Moisés é conectada a dos patriarcas. Aquele que agora fala é 0 mesmo que falou antes.
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O convite a retirar as sandalias dos pés convoca a um movimento, ao jeito de
deslocar-se. Nos processos de desconstrucdo, os jovens sdo desafiados a uma relagdo mais
profunda com o texto, devido a santidade presente no chdo que sdo suas proprias vidas. O
chamado feito tem, em si, uma tomada de consciéncia que muda a vida, que convida a rever
para aproximar, que nos vincula a uma histdria pessoal e coletiva.

A hermenéutica da PJ leva o jovem a uma consciéncia historica e a uma consciéncia
de quem habita mesmo na histdria. Sua histéria e a histdria dos seus, com suas ambiguidades
e desafios, com sua cotidianidade e pequenez, € historia da salvacdo e os coloca num processo
amplo de busca de Deus, mas também de libertacdo. Consciéncia de que sua experiéncia de
ser jovem se da sendo de uma determinada etnia, origem social, realidade de cidades,
orientacdo sexual e género. O chdo sagrado de sua realidade tem histéria e futuro, ndo sé
passado. O Deus dos pais leva a tomar um compromisso. O que vincula as pessoas S0 0S
territorios simbolicos de pertenca e ndo categorias gerais. Por isso, Ele estd proximo. Na
verdade, a experiéncia feita é como se ele sempre estivesse, e agora toma consciéncia. Esta
presenca, além disso, revela uma intencionalidade. Este sagrado tem histéria e esta na minha
origem; é uma memoria que faz avancar na esteira da experiéncia do povo de Israel,
recordando os lagos com o passado para impulsionar escolhas no presente e sinalizar o rumo
do futuro.

A pericope termina com Moisés consciente diante de quem esta, mas ela, de alguma
forma, ndo termina. Como numa construcao de cenarios, ela prepara o terreno, abre a porta
para 0 que vird depois. Assim também a hermenéutica da PJ ndo para no exercicio, ndo
termina em si. Ela apenas constr6i um terreno, prepara um cendrio para relacdes, escolhas,
autonomias e militancia que dela decorrem.

Desta forma, falar de lugar e de pertencimento é abordar também a corporeidade. O
corpo como categoria hermenéutica convoca a viver novas relagdes. A corporeidade é uma
experiéncia transversal que perpassa toda hermenéutica da PJ. Permite reconhecimentos e
escutas que ndo param em uma relacdo hermenéutica, mas que incidem, iniciam e sinalizam

processos de libertacdo.

3.2.3 Legitimacdo de uma préxis libertadora

Por fim, todos estes passos metodoldgicos nos remetem a um cenario que as ciéncias

da religido ndo podem deixar de considerar. Todo este caminho, para além de suas
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intencionalidades, ndo é isento de conflitos; pelo contrério, é marcadamente conflitual. A
hermenéutica da PJ 1é Biblia ndo como um livro que descreve uma histéria do passado, mas
como espelho (simbolo) da histdria que acontece hoje na vida das pessoas, da comunidade, do
povo. Acentua-se, assim, a atualidade da Biblia. Esta leitura atualizante ou simbolica
exprime a conviccdo da fé do povo de que Deus continua falando hoje através dos fatos da
vida e da historia (MESTERS, 1988, p. 14). Logo, ndo é um exercicio de arqueologia, mas um
lidar com a vida. Este caminho hermenéutico é e reforca um jeito de construir relagcbes com
Deus, consigo mesmo e com a sociedade. Através da Biblia leva a repensar relacdes que se
dao hoje, contribuindo para construir processos de libertacdo, que levam a tomadas de
posicao, sem deixar espacos para a neutralidade.

Na obra sobre a Espiritualidade do CEBI, Melo, Mesters e Cavalcanti trazem o
seguinte depoimento de Luis Mosconi: “E importante ter convic¢des quando se faz a leitura
da Biblia. Pois uma boa convic¢do nos faz caminhar com mais audacia, ajuda a prestar contas
da esperanga que temos e serve de critério na hora do discernimento e da luta” (1993, p. 33).

A espiritualidade que deste caminho decorre e que o fundamenta ndo se relaciona
sempre de forma justaposta com outros grupos. Por vezes a relacéo é de conflito e, com isso,
ndo queremos cair numa visdo dualista de bem e mal, apenas sair de uma abordagem ingénua
do que se da no campo religioso catolico. Uma hermenéutica que busca gerar autonomias e
protagonismo entra em conflito com uma hermenéutica que se da a partir de um poder
centralizado e autoritario.

Em se tratando da PJ, uma organizacdo da Igreja Catdlica, presente nos 26 Estados e
no Distrito Federal, estamos falando de milhares de grupos de base e de 40 anos de caminhada
desde as primeiras articulacdes e com quadros presentes nos varios espacos sociais (hierarquia
da Igreja, academia, politica partidaria, movimentos sociais e eclesiais etc...). Quando falamos
da maneira como esta Pastoral 1€ a Biblia, abordamos, portanto, um seguimento capaz de
construir possibilidades em varios campos, com capilaridade nacional e alcance em varios
campos da vida social e eclesial. Esta proposta pedagdgica, apesar de num primeiro momento
parecer pequena, tem se mostrado capaz de gerar varios processos. O que faz com que ela em
seu desenrolar historico ja agregando parceiros dentro e fora da Igreja, mas também que deixe
alguns grupos e liderancas descontentes, que se configuram como seus oponentes.

Esta hermenéunica reforca algumas escolhas e combate outras, fundamenta projetos
eclesiais e atrapalha outros. Tal situacéo se apresenta em consonancia com a compreensao que
a Teologia da Libertagio tem da pessoa de Jesus de Nazaré e da travessia do Exodo. Por isso,

este caminho metodologico situa os cristdos da libertacdo, e, por conseguinte, 0s jovens e
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assessores da PJ, numa experiéncia de sagrado que se dd em meio a conflitos, ou melhor estes
experienciam o sagrado, enquanto Alguém que se posiciona a favor da vida dos pequenos e

oprimidos. Este fendmeno € o que impulsiona as escolhas.

3.3. PARA CONTINUAR A CONVERSA

Chegamos ao final do terceiro capitulo. Este teve por intento sinalizar elementos de
uma possivel hermenéutica da PJ, comecgando por sua trajetdria histérica e desembocando no
dialogo com Ex 3,1-6.

Os 40 anos das primeiras articulagbes da PJ nos deixaram entrever, seja em
documentos e subsidios de estudo, seja em autores de referéncia, elementos que se repetem e
gue se complementam. Na busca pelas figuras jovens da Biblia, na sistematizacdo das Escolas
Biblicas para jovens, nas diversas abordagens com forte embasamento biblico e nos lugares
biblicos temos os elementos da autonomia, do protagonismo, da leitura comunitéria e do
ludico, alguns destes presentes em todos 0s momentos e outros enfatizados em algum
momento significativo.

A abordagem que propomos Ex 3,1-6 se torna porta de entrada para tratarmos a
hermenéutica da PJ. A segunda traducdo ja comeca com uma aproximacdo. O relato de
vocagdo busca fazer uma conexdo e os passos metodoldgicos, na esteira de Dreher, Mesters e
Pereira, mostram as possibilidades, mas também os limites da abordagem que nos

empenhamos em fazer.
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CONCLUSAO

Percorridas varias paginas, conceitos, inquietacdes e possibilidades chegamos ao
final da dissertagdo, mas ndo ao fim da pesquisa. De forma semelhante ao povo da Biblia
pode-se dizer que estejamos diante da “leitura” possivel para 0 momento, balizada pelos
saberes até entdo construidos e atravessada pelas experiéncias vivenciadas. Tal qual as
juventudes estejamos num momento de decisivo de crescimento de horizonte e da autonomia
académica.

O que na graduacdo, ha sete anos atras, era um sonho, algumas anotacdes para a
apresentacdo de um trabalho de conclusdo de disciplina, amadureceu ao ponto de uma
dissertacdo de mestrado. Contudo, como o horizonte que é feito para caminhar, a investigacao
cientifica ndo se contenta com as respostas encontradas, mas persiste no aprofundamento das
perguntas, na construcdo de novas respostas, em estabelecer dialogos.

Num mundo marcado por fundamentalismos e intolerancias, por vezes, apoiadas nos
textos sagrados das religibes monoteistas, o papel das ciéncias da religido, mais
especificamente, da abordagem da literatura sagrada, se mostra ainda mais relevante pelas
subjetividades que estes textos possibilitam. Os grupos mais diversos “tomam” para si 0s
mesmos textos sagrados e justificam a partir deles posturas em algumas situac6es antagonicas.
Estes sujeitos hermenéuticos elegem e deixam de lado textos; reforcam e/ou minimizam
tracos presentes em suas origens confessionais; retomam e/ou abandonam elementos,
perspectivas, imagens e pontos de vistas. Tudo isso revela/esconde trajetorias, escolhas e
implicagbes. Desta forma, um dos caminhos de se entender para onde vai a sociedade é
investigar como 0s grupos estdo manejando seus textos sagrados. Aqui o foco na PJ se coloca
dentro de uma perspectiva maior de pesquisa. Reconhecer o que possibilita a existéncia e
permanéncia de tais atores sociais.

As pesquisas sobre juventudes tém avangado muito no Brasil nos dltimos 12 anos,
contudo, no campo das ciéncias da Religido e da hermenéutica, ha muito que ser investigado.
A Pastoral da Juventude segue como um objeto ainda ndo esgotado. O nimero de dissertacoes
e teses na PUC Goias de 1999 a 2015 nesta area corrobora para tal pensamento. Em especial
qguando focamos na interface entre juventude e literatura sagrada no periodo citado temos
apenas duas dissertagdes.

Os contornos da hermenéutica da PJ foram procurados dentro da Teologia da
Libertacdo. Entendeu-se, como Flavio Sofiati (2012c), a PJ dentro da Teologia da Libertacéo.

Desta forma, nossa pesquisa também se coloca junto a outras que investigam 0s cenarios e as
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tendéncias da Teologia da Libertacdo na contemporaneidade. O conceito de Cristianismo da
Libertacdo cunhado por Michael Lowy (2000) é uma importante referéncia e abre
perspectivas para a continuidade das pesquisas neste campo. E dentro dos contornos do
Cristianismo da Libertacdo que € possivel entender a hermenéutica biblica da PJ. No entanto,
mesmo a luz da pesquisa de Sofiati, o que diferenciaria a PJ de outros grupos também ligados
a Teologia da Libertacdo? Esta perspectiva pode ser respondida com uma expresséo que
esteve presente em uma parte dessa pesquisa: a trajetoria. Foi a trajetoria da PJ que
configurou peculiaridades em elementos que sdo comuns a outros grupos. Mesmo manejando
0s mesmos ou referencias proximos, € na trajetoria historica que os grupos fazem escolhas,
consolidam representaces, viabilizam uma memdria coletiva que os diferencia e aproxima
nos cenarios sociais e no campo religioso.

Retomando Hervieu-Léger (2008), convém destacar o conceito de Cristianismo
Politico. A autora diz que esta experiéncia se da a partir da énfase nos eixos comunitério e
ético. Assim, estes dois elementos marcam a perspectiva da Hermenéutica da PJ onde as
dimens0es ética e comunitaria sao elementos centrais deste estilo de seguimento de Jesus. A
abordagem desta pesquisadora nos possibilita entrever que tipo de experiéncia a PJ propicia e
com isso elementos da busca dos jovens que acorrerdo a ela. Também ndo podemos
menosprezar a visualizacdo das tendéncias no campo religioso catdlico e, desta forma, o lugar
que a PJ ocupa ou pode ocupar neste.

Reler a trajetoria da PJ com os referenciais acima citados possibilitou-nos intuicdes e
percepcao que demandam serem aprofundadas e que o espaco de uma dissertacao de mestrado
sobre hermenéutica biblica da PJ ndo possibilita. Assim sendo, em diadlogo com outros
pesquisadores intentamos levar a frente as perspectivas aqui apresentadas, em uma leitura
sociologica da Pastoral da Juventude.

A interface entre Leitura Popular da Biblia e juventudes tal como nossa pesquisa
apontou continua a se configurar como um desafio para agentes eclesiais, assessores do CEBI
e pesquisadores. O caminhar das experiéncias, da sistematizacdo e das pesquisas académicas
sinaliza um percurso a se fazer, mas com referenciais significativos. “Passo a passo, pouco a
pouco e o caminho se faz”.

Olhando a dimensdo biblica de nossa investigacdo reconhecemos que o lugar do
Exodo na Teologia da Libertacio ainda merece destaque e atencdo, por mais que tenha sido
abordado por muitos pesquisadores e esteja no cotidiano de agentes eclesiais. A aproximacao

do original em hebraico, especialmente dos verbos que inspiram acdo, do sentido da viséo e

da expressdo 7737 X210 (hammar’eh haggadol) oferece possibilidades da hermenéutica da
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PJ cuja apresentacdo iniciamos e intetaremos desdobrar em futuras pesquisas. O préprio
exercicio de pensar um caminho hermenéutico a partir de uma pericope se mostrou uma tarefa
exigente, mas importante.

A abordagem de Tamez (2014), sobre os leitores enguanto narrativas viventes,
contribui profundamente para todas as hermenéuticas contextuais. Traz tanto uma base
epistemoldgica a hermenéutica da PJ, como viabiliza uma futura pesquisa sobre a
hermenéutica juvenil. Este conceito de narrativa vivente se coloca numa interface com o
jovem enquanto realidade teoldgica de Hilario Dick (2006) e o conceito de condicao juvenil
(NOVAES, 2008). Esta seria, entdo, uma realidade teol6gica ou uma narrativa vivente.
Pesquisar a hermenéutica da PJ € entender duas narrativas: a da Biblia e a dos jovens da PJ,
que se questionam e se iluminam. E a partir disto que entendemos a trajetéria dos jovens
como relatos de vocacgao. O dialogo entre estes conceitos abre horizontes e aponta estradas,
sinaliza caminhos. Estamos também em sintonia com o referencial apresentado por Mesters
(1984;1983), onde entre outras perspectivas se destaca a ideia de que 0 povo tem o que dizer.
Aqui também entram em dialogo frutuoso para o futuro Milton Schwantes (1987; 1996; 1998;
2008; 2012a; 2012b) com o destaque do contexto vital do texto do Exodo, o campesinato e a
profecia e uma série de exegetas de outros paises, tais como Olmo Lete (1973), Garcia Lopez
(1985; 1986; 2006) e Pablo Andifiach (2010, 2014a, 2014b).

Por fim, cabe retomar que o intento original era a partir de uma pericope reconhecer
caminhos hermenéuticos e enfoques particulares como nas pesquisas de Drehrer (2011) e
Pereira e Mesters (2011). Neste ponto, Ex 3,1-6 se mostrou um bom caminho de
aproximacdes por nos colocar em didlogos com elementos centrais da Teologia da Libertacao
e da condicdo juvenil. Sendo um fragmento da Biblia, a pericope estudada, pode ser
considerada, como Mesters (1984; 1983) entende a Literatura Sagrada cristd, um texto
povoado de sinteses e releituras. Uma ponte que possibilita ler a vida, reconhecer forcas
libertarias. Ela ndo € uma sintese pela sintese, mas uma composi¢do que pde a caminho,
mobiliza, incita deslocamentos, gera vida.

Ex 3,1-6 nos ofereceu, portanto, uma série de elementos para uma interpretacdo a
partir das juventudes: deslocamento, imagem, autonomia, conflitos, marcas que a
hermenéutica especifica deixa: experiéncia do sagrado, incertezas, escolhas, apelos... e nesta
investigacdo hermenéutica podemos encontrar os elementos que balizam uma possivel
hermenéutica da PJ.

A hermenéutica, como outras abordagens de pesquisa, considera a realidade humana

como algo dindmico. Por isso, nesta dissertagcdo buscamos entender as narrativas biblicas a
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partir da ideia dos deslocamentos. A leitura biblica feita pelos jovens da PJ pode ser vista
como um exercicio de deslocamentos. Este deslocar-se, mover-se também se interpreta a
partir da corporeidade. Uma leitura biblica que traz consigo ndo sé as razbes, como as
intuicBes, inquietacBes e transpiracbes destas pessoas jovens, destes corpos jovens. No
esforgo de ler a Biblia com tudo o que os jovens s&o, entendem, sonham e sentem.

Sendo a hermenéutica biblica da PJ um processo que ndo para em si mesmo, mas que
estd implicado com varios processos e é gerador de varios outros, esta pesquisa também néo
para por aqui. Ela convida este pesquisador a deslocamentos e questionamentos. Mover-se
para avancar seja nos estudos, seja no servico que motiva os estudos, reconhecer cenérios e
construir aproximacodes para contribuir na pesquisa do fendmeno religioso que se apresenta no

jeito dos jovens da PJ lerem a Biblia.
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