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Sentido ndo pode ser dado, mas precisa ser encontrado. [...]
O sentido da vida ndo pode ser inventado, ele precisa ser
descoberto.

(Viktor Frankl, 1992, p. 66)



RESUMO

Esta pesquisa de natureza biografica compreende a analise teorico-empirica de
histérias de vida de quatro mulheres que sofreram e ainda se encontram em
contexto de violéncia. Objetivou-se, por meio de entrevista com questionario semi-
estruturado e mediante o recorte de nogdes basicas conceituais de violéncia, religiao
e resiliéncia — a luz de teorias de Geertz (religigo como uma rede de significados),
Berger (construgao social da realidade e religido), Frankl (religiosidade e sentido de
vida), Arent (violéncia como construgdo historico-politico-social) e Crenshaw
(interseccionalidade como analise de multiplos fatores da violéncia) — identificar,
utilizando-se de dados de historias vividas e narradas, que sentido de vida cada uma
das quatro mulheres construiu (constréi) no seu cotidiano e em que medida a
importancia do significado da religido é tida como desenvolvimento construtor de
processos resilientes. De modo qualitativo, avaliou-se que cada mulher possui tragos
comuns de sentidos interseccionados que fundamentam algum tipo de mistica
religiosa fundada na busca de sentido, de modo a sustentar as suas atitudes no
curso da vida, marcada por preconceito, discriminagao, desigualdades, intolerancia,
exclusdo, marginalizagao, injustica e siléncio social.

Palavras-chave: Violéncia. Religido. Resiliéncia.



ABSTRACT

This research of a biographical nature comprises the theoretical-empirical analysis of
life histories of four women who suffered and are still in the context of violence. It was
objectively, through an interview with a semi-structured questionnaire and by cutting
the basic conceptual notions of violence, religion and resilience — in the light of
Geertz theories (religion as a network of meaning), Berger (Social construction of
reality and religion), Frankl (religiosity and sense of life), Arent (violence as historical-
political-social construction) and Crenshaw (intersectional as analysis of multiple
factors of violence) — identify, using data from the Stories lived and narrated, what a
sense of life each of the four women built (builds) in their daily lives and to what
extent the importance of the meaning of religion is considered in the development of
resilient processes. Qualitatively, it was assessed that each woman possesses
common traces of senses, intersected, which underlie some type of religious
mysticism constituted in the search for meaning, thus sustaining their attitudes in the
course of life, marked by prejudice, Discrimination, inequalities, intolerance,
exclusion, marginalization, injustice and social silence.

Keywords: Violence. Religion. Resilience.



RESUMEN

Esta investigacion de naturaleza biografica comprende el analisis tedrico-empirico
de historias de vida de cuatro mujeres que sufrieron y aun se encuentran en
contexto de violencia. Se objetivd, por medio de entrevista con un cuestionario semi-
estructurado y mediante el recorte de las nociones basicas conceptuales de
violencia, religion vy resiliencia— a la luz de teorias de Geertz (religibon como una red
de significado), Berger (construccion social de la realidad y de la religion), Frankl
(religiosidad y sentido de vida), Arent (violencia como construccion historica-politica-
social) e Crenshaw (interseccionalidad como analisis de multiples factores de la
violencia) — identificar , utilizando los datos de las historias vividas y narradas, qué
sentido de vida cada una de las cuatro mujeres construy6é (construye) en su
cotidianidad y en qué medida la importancia del significado de la religion es
considerada en el desarrollo de procesos resilientes. De modo cualitativo, se evalud
que cada mujer posee trazos comunes de sentidos, interseccionados, que
fundamentan algun tipo de mistica religiosa constituida en la busqueda de sentido,
sustentando de ese modo sus actitudes en el curso de la vida, marcada por
prejuicio, discriminacién, desigualdades, intolerancia, exclusion, marginalizacion,
injusticia y silencio social.

Palabras-clave: Violencia. Religion. Resiliencia.
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1 INTRODUGAO

No mundo, em diversos locais e espacos, a violéncia agride, fere, desonra,
humilha, ultraja, maltrata, muda, transforma de modo direto ou indireto a vida de
individuos, familias e povos inteiros, conduzindo a todos, compulsoriamente, a
enfrentar o desafio imposto pela adversidade, dor e sofrimento, ao mesmo tempo em
que o imponderavel pode possibilitar-lhes novas e inesperadas aberturas para
buscar “um sentido da vida”: vida individual, vida coletiva.

Na travessia da existéncia de cada um, os recursos nao sao determinantes,
simplesmente dados. Os recursos sao descobertos. Os enfrentamentos apresentam-
se dinamicos e relacionais. Ai, o trauma e pds-trauma e as consequéncias da
violéncia passam a ter “outra” forma de sentido em cada biografia, que
continuamente reunem uma ordenagéo de significados, objetivos e subjetivamente
reais.

Na (re)construgcdo da “nova”’ histéria de vida, necessariamente, se
estabelecem conexdes e novas percepcdes do mundo. E um enfrentar para a frente,
sem adoecer ou olvidar o passado. E um escrever o presente ressignificado pelas
relagdes e o movimento da vida! Na experiéncia do cotidiano, a vida acontece, se
reinventa, segue, progride. A vida entrelaga passado, presente e futuro.

Observa-se que, em diversas culturas, a violéncia compde as construcdes
simbdlicas e essas construgdes definem, hierarquizam e criam um sistema social
onde as diferengas podem se tornar desigualdade e exclusao; dai que as raizes
sociais, psicologicas, religiosas, politicas, econdmicas e ideoldgicas se encontram,
de algum modo, imbricadas em ag¢des violentas, independentemente de se
considerar que a violéncia é inata ou que ela se constrdi culturalmente. A violéncia,
presente na biografia individual ou na estrutura social, tem seu curso na propria
antropologia da humanidade.

Nessa realidade, e por uma perspectiva ampla de espaco, percebe-se que a
violéncia, cada dia, se manifesta como um fator e um processo de interiorizagdo nos
municipios brasileiros. Ela ja ndo é mais uma identificacdo dos grandes centros
urbanos, encontramo-la nos municipios do interior de diversos Estados brasileiros.
No municipio de Itaberai, Goias, a violéncia vem sendo replicada, e, muitas vezes,

ela se apresenta tdo cruel quanto a violéncia praticada nas grandes cidades.



13

O fenbmeno de deslocamento da violéncia das capitais e zonas
metropolitanas para os municipios do interior dos Estados apresenta-se num quadro
que sinaliza um aumento expressivo, pelo qual as mortes sao tidas como violéncia
provocada por causas externas, como, por exemplo, latrocinio, homicidio, acidente
de transito, dentre outras.

Segundo as estatisticas da violéncia no Brasil, Itaberai' ocupa o 70° lugar
entre 0os municipios mais violentos do Estado de Goias, assim como Goias ocupa a
72 posicdo em relacido aos demais Estados da Federacdo, dado que se refere a
diversos tipos de mortes violentas.

A partir de um contexto local, no caso, a cidade de Itaberai, Goias,
associado a realidades mais amplas, esse trabalho de pesquisa de campo? refere-se
a quatro historias de vida de quatro mulheres que tiveram experiéncias em situagdes
de violéncia. Para analisar os dados do campo e compreender a dinamica de
sentidos, foram selecionadas duas nogbdes tedricas que também sio tidas como
categorias de analise: religido e violéncia. A articulacdo consiste na metodologia
tedrico-qualitativa, descritiva, analitica e explicativa.

A técnica e o procedimento dao-se por meio de entrevistas biograficas orais,
considerando-se onze (11) perguntas semiestruturadas para as entrevistadas.
Quanto a parte empirica, foram feitas filmagens e, em seguida, realizada a digitagéao
do texto oral (fonte primaria, em anexo), pela técnica da transcrigao literal das falas
e, na medida do que foi percebido, transcricdo de gestos e siléncios durante a
narrativa de cada mulher entrevistada.

Por histéria narrada e histéria vivida, o exercicio interpretativo segue as
diretrizes tragadas por Rosenthal, tendo em vista que, na dialética entre o vivido e o
narrado, ha possibilidades de compreender e interpretar a (re)construgdo da génese
e da constituicao do sentido de vida, pressupondo-se que a resiliéncia, num contexto
de violéncia, produz efeitos que provocam inevitavelmente mudancas para uma
busca e um “novo” sentido de vida.

Assim, a nocgao tedrico-empirica de resiliéncia, apreendida no campo
empirico composto de senso comum da realidade, representa uma terceira categoria

de andlise, que se situa n&o apenas pela perspectiva subjetiva e psicolégica, mas

' Homicidio por armas de fogo no Brasil, 2016. Disponivel em: <http://www.mapadaviolencia.org.br/>
Acesso em: 23 ago. 2017.

20 projeto da pesquisa de campo foi aprovado pelo Comité de Etica (CEP - PUC Goias), no dia 5 de
maio de 2017. CAAE: 66846817.7.0000.0037



14

segundo agdes subjetivas e objetivas presentes na realidade cotidiana — espaco
onde se realiza uma transcendéncia nao apenas simbdlica, mas também de carater
substancial e social.

No mundo concreto, as quatro mulheres, vitimas da violéncia, abarcaram as
suas “presencgas” vitais (dores, sofrimentos, superagdes, equilibrios emocionais,
familiares e sociais) na biografia vivida e narrada como uma realidade que desafiou
a capacidade de elas transcenderem e descobrirem que a vida cotidiana, cruzada de
presente, passado e futuro, com as suas aflicbes e belezas, continua acumulando
experiéncias em suas biografias que se desdobram em um pano de fundo tipificado
de acervo de conhecimento que integra e reintegra a rotina diaria.

Passado qualquer tipo de experiéncia na vida, ndo é razoavel alegar
ignorancia e desconhecimento. A realidade da vida é perpassada de acontecimentos
que geram conhecimentos. O que fazer da experiéncia (boa ou ruim) impde entrar
num novo mundo a ser construido socialmente como biografias individuais alteradas,
talvez transformadas, a exemplo do que Peter Berger (2013) explicita na sua teoria
da construcao social da realidade.

Neste trabalho, o recorte tedrico da resiliéncia consiste na analise feita
segundo a concepgao empirica da experiéncia religiosa vivida e explicitada (narrada)
por cada uma das mulheres que sofreram e s&o vitimas das consequéncias da
violéncia.

Assim, religido e violéncia, como dois fenbmenos sociais, sdo analisadas
considerando-se as relagbes de género (mulheres), a luz das perspectivas de
Saffioti; Schussler Fiorenza. Nesse contexto a resiliéncia, num primeiro momento, é
tida como elemento de enfrentamento, superacao e busca de sentido de vida, ao
mesmo tempo em que auxilia a identificar diversos outros caracteres estruturantes
da dindmica de vida — processos resilientes: a religido, o trabalho, a adaptabilidade,
o humor, a autoimagem e os meios psicoterapicos, dentre outros.

No desenvolvimento da analise, a nocado de resiliéncia amplia-se para
contemplar aspectos imponderaveis que, a priori, ndo sao definidos teoricamente por
diversas areas do conhecimento, mas assinalados pelo dado empirico que denuncia
uma percepgéao exclusivamente subjetiva (entre a dor e o amor, ambos entrecruzam
e fazem um sentido..., mas o amor se manifesta e da forga a sua propria voz!), como

de cunho objetivo, como um aspecto fundante de controle social, porque a
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sociedade controla os atos antissociais, mesmo que realizados de modo resiliente,
em momentos de anormalidade.

Assim sendo, a definicdo de resiliéncia € dada prima face pela visdo
psicossocial, a exemplo de Viktor Frankl, Koller, Yunes, Silveria, Mahfoud, mas o
campo empirico observado remete a outras interpretacdes associadas, ndo apenas
as representagdes psicoldgicas, tendo em vista as variaveis subjetivas dos relatos
das  histérias de vida que transpassam o0 meramente objetivado. Ha
entrecruzamentos na socializagcdo das agdes e sentimentos significativamente
humanos.

Portanto, a resiliéncia, num sentido bergerniano, constitui-se na nogao social
a partir da biografia individual (a coletividade) de um “pbr-se em equilibrio”.
Cruzando-se com a teoria de Viktor Frankl, a resiliéncia realiza outras exigéncias
associadas a dimensao interna, isto €, o ser humano é responsavel pela sua vida,
como também deve atender a outros ditames na rotina da vida: ato de transcender
ou auto transcender, como forma de respeito e de cumprimento daquilo que a vida
coloca para cada um em seu sentido maximo ou em seu sentido ultimo.

O conceito de religido como sistema cultural simbdlico ou uma teia de
significados, origina-se da teoria interpretativa de Geertz; e, em Weber, o0 aspecto da
racionalidade da suporte para identificar subjetivamente, na oferta de sentidos, as
escolhas de expressoes religiosas.

Em articulagdo com Berger, referente a teoria da construgao da realidade
social, o sagrado — elemento fundante da religiao —, tido como principio ordenador
da vida, constitui-se como uma construgéo social significativamente humana. Ja a
tese de Luckmann, num aspecto particular em relagdo a Berger, tem por finalidade,
ao lado da nogéao da religido, explicar as formas n&o institucionalizadas do fenédmeno
religioso e a possibilitar a apreensédo do sentido da religiosidade considerada pelas
quatro mulheres: religiosidade sem instituicdo, como um fendbmeno igualmente
social.

Relativamente a fundamentacdo entre categorias teodricas e dados
empiricos, a religido é abordada, portanto, pela perspectiva antropoldgica, cultural,
social e simbdlica. A violéncia, como outra categoria de analise, € explicada
considerando-se as nogdes construidas por Arent, Young-Bruehl, D’ Adesk, Alves,
Saffiotti, Bastos e outros tedricos da linha das relagdes sociais, a fim de identificar

marcadores empiricos, pela leitura da interseccionalidade - uma teoria
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transdisciplinar que permite realizar a analise de caracteres geradores das
desigualdades, opressdo, hierarquizagdo e diferenciagdo social, segundo
concepgoes elaboradas por Kimberlé Williams Crenshaw, Avtar Brah.

Assim, a perspectiva da investigagdo empirica compreende um ideario
fenomenolégico baseado em fonte primaria oriunda de uma histéria de vida
relacionada a questdes da praxis social, tendo sido aplicados critérios de analise
qualitativa por meio da reconstrugdo da histéria de vida (narrada e vivida), a fim de
identificar os tragos ontoldgicos e sociais da violéncia, compreender e interpretar o
papel da religido nos processos de construgdao de resiliéncia diante da violéncia;
Quer-se verificar como as mulheres entrevistadas se organizam no tempo e no
espaco, entre sua biografia vivenciada e narrada por meio da reconstrucdo de um
sentido de vida, tendo na religido um mecanismo construtor de resiliéncia, podendo
a resiliéncia se constituir num processo de protecao, defesa, prevencgao, resisténcia
e acao em contexto de movimentos sociais.

Os fendbmenos da violéncia, da resiliéncia e da religido, por se situarem
originariamente em diferentes campos de conhecimento (Antropologia, Sociologia,
Psicologia, Religido), sdo questdbes complexas que merecem uma discussdo no
plano interpretativo das historias de vidas, o que impde levantar as suas
significacdes e diferencas internas na realidade biografica. Frankl (2003, p. 72)
explica que “a fenomenologia apenas traduz essa autocompreensdo para a
linguagem cientifica; ela nao forma conceitos de valor a respeito de quaisquer fatos,
mas constata como € que o homem comum vivencia os valores”.

Objetivamos, portanto, compreender e explicar se a religidao ou as
expressoes religiosas tiveram algum papel fundamental, ou ndo, na superagao da
dor, do sofrimento, do caos, da desestruturacdo, transformacido e mudancas.
Noutras palavras, na construgao dos processos de resiliéncia atuam diversos fatores
que favorecem o enfrentamento e a superacdo do sofrimento e da dor causados
pela violéncia, entre o0s quais se pode contar a religido como um
mecanismo/dinamismo de seguranga e ancoragem, pois esta possui uma dimensao
de suprassentidos que leva o individuo a (re) encontrar um sentido para a sua vida
e, dessa forma, completar sua dindmica ontologica. Assim sendo, a resiliéncia
auxilia processos humanos, individuais e/ou sociais em contextos de adversidade.

A segunda motivacao relaciona-se com o fato de que a resiliéncia, embora

seja muito difundida no campo da psicologia e da psicanalise, pode ser investigada
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objetivamente em processos de sentido de vida situados em biografias individuais
numa inter-relagdo constitutiva entre o individuo e a sociedade, reconstruindo-se a
racionalidade inerente dos fendmenos da violéncia e da resiliéncia, também
presentes na religido, que se constitui como um sistema cultural e simbdlico.

Definido o percurso da pesquisa, essa dissertacdo estrutura-se em trés
capitulos, cujos conteudos se entrecruzam em todos eles, de modo que as
definicbes tedricas selecionadas possam se articular de maneira dialética e
fenomenoldgica com os dados empiricos, confirmando a hipétese suscitada, que se
materializa em um resultado capaz de provocar, em tese, reflexdes direcionadas,
provavelmente, ao fortalecimento de movimentos sociais e, talvez, a construgao de
uma pauta de politicas publicas de protecdo as mulheres e contra a violéncia que
afeta substancialmente a vida familiar e social.

Desse modo, no primeiro capitulo, descreve-se um breve historico
estatistico da violéncia dos ultimos dez anos no Brasil, e, de modo particular, na
cidade de Itaberai, Goias, que passa a ser considerada, neste trabalho, como
contexto dos quatro sujeitos (quatro mulheres) que experimentaram e narraram a
violéncia sofrida.

Nesse contexto, a importancia do papel da religido € interpretada como um
fendmeno também construtor de processos resilientes, analisando conjuntamente a
religiosidade (religido sem instituicdo) como oferecedora de sentido, uma vez que a
resiliéncia, tendo carater duplice, possibilita a transcendéncia subjetiva e a afirmagao
de garantia de que a sociedade, e nela o préprio individuo, abre processos
continuos de um “poér-se em equilibrio”, na medida em que se reconhece que o
individuo € um ser exteriorizante e, nesse processo, entra em jogo a questdo do
sentido da vida.

No segundo capitulo, buscam-se, através das entrevistas biograficas, os
fundamentos empiricos das histérias de vida das quatro mulheres, interpretando e
explicando o processo da reconstrugao de vivéncias e suas construgdes biograficas
atuais (narradas). A historia vivenciada, recordada e narrada tem como recorte a
fase de violéncia e seus pontos de interseccdo, a partir da qual sera reconstruida a
génese da interpretacdo de vivéncias passadas, presentes e suas expectativas
futuras. Com essa acepcgao, a resiliéncia passa a ser tida como um fenédmeno de

duplo aspecto de socializagdo: interiorizagao e exteriorizacao.
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A fenomenologia de biografias interpretativas desenvolve o processo de
generalizagdo tedrica a partir dos casos particulares, tendo em vista as
compreensdes que as mulheres entrevistadas tiveram da violéncia em suas vidas,
sua autocompreensao como vitimas e os enquadramentos sociais que agem como
principios geradores de acdo violenta; e, por ultimo, amplia-se conceitualmente a
racionalidade inerente ao fendmeno da violéncia, que esta presente nos relatos da
recordacdo, memdéria e vivéncia, numa situagcdo concreta de interagcdo temporal
(passado, presente e futuro).

Finalmente, no terceiro capitulo, a dialética do “voltar-se a”, depreendida das
histérias de vida, possibilita identificar, nos argumentos biograficos, a fungao da
religido, reconhecendo seu papel na reconstrugdo dos processos resilientes em vista
de outro sentido de vida do individuo, familia e sociedade, que fundamentam as
acdes pessoais e em movimentos sociais.

Por isso, indaga-se sobre a fungdo da religiosidade no contexto da
interiorizagc&o da violéncia. Analisar em que medida € um elemento reconstrutor das
pessoas que vivem situagdes de dor e sofrimento provocadas pela violéncia se, de
fato, as praticas da religiosidade experimentadas, individual ou coletivamente, séo
doadoras de sentido de vida, enquanto as pessoas podem reconhecer, ou néo,
sentido em relacdo a morte (apice decorrente da violéncia) e compreender as razdes

da decomposic¢éo social, gerando novas atitudes de vida.
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2 BREVE HISTORICO ESTATISTICO DECENAL DA VIOLENCIA NO BRASIL

Como a pesquisa deste trabalho envolve o tema da violéncia contra quatro
mulheres na cidade de Itaberai, Goias, os dados estatisticos da violéncia no Brasil
sdo descritos para possibilitar uma visdo panoramica e situar o problema da
investigacdo nesse cenario, no sentido de analisar quatro histérias de vida
vinculadas a um contexto mais amplo de violéncia, cujos aspectos se entrecruzam
em realidades locais, de modo que nao sera possivel descrever a nogcao de violéncia
de modo isolado, se esse fendbmeno permeia o cotidiano dos individuos onde quer
que eles estejam.

Os dados apresentados no Atlas da Violéncia 2017, elaborado pelo Instituto
de Pesquisa Econdmica Aplicada® (Ipea) em parceria com o Férum Brasileiro de
Seguranga Publica (FBSP), e no Mapa da Violéncia 2016 sobre Mortes por Armas
de Fogo, elaborado por Julio Jacobo Waiselfisz, revelam uma viséo geral da
estatistica da violéncia em Brasil* no decénio que corresponde ao periodo de 2005-
2015.

Embora o Mapa de Violéncia 2016 dé enfoque especifico sobre homicidios
causados por armas de fogo, conjuga informag¢des comuns com o Atlas da Violéncia
2017, ao usar dados de causas de mortes segundo a classificacdo proposta no
Caddigo Internacional de Doengas da 10° Edigdo (CID-10), que contempla outras
causas externas de morte, como, por exemplo, acidentes letais, incluindo os
acidentes de transito; os suicidios, outras agressdes decorrentes de roubos e brigas
de rua que levam a 6bito; intervencdes policiais; e, ainda, outras mortes por causas

indeterminadas, que

Sao assim classificadas quando o 6bito se deu por causa nao natural, ao
mesmo tempo em que os profissionais envolvidos no sistema de
informagdes sobre mortalidade (isto €, médicos legistas, gestores da saude,
policiais, incluindo peritos criminais, etc.) ndo conseguiram informar a
motivacdo primeira que desencadeou todo o processo morbido
(CERQUEIRA et al, 2017, p. 48).

3 Disponivel em: <http://www.ipea.gov.br/portal/images/20170712_atlas-violencia2.pdf> Acesso em:
07 out. 2017.

* O Atlas de Violéncia 2017 baseia-se em informagOes obtidas do Sistema de Informagido de
Mortalidade (SIM) do Ministério da Saude, assim como da Secretaria Nacional de Seguranga Publica,
enquanto o Mapa da Violéncia realiza sua analise tendo como referéncia os dados do Departamento
de Informatica do Sistema Unico de Saude (DATASUS), que levam em conta as proporcdes
populacionais do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).
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Uma primeira constatagcdo € que a morte, catalogada como um tipo de
violéncia, apresenta-se por meio de multiplas causas externas, evidenciando-se que
na apuragao do fenbmeno da violéncia impde-se perceber a existéncia de difusos
aspectos, mas a progressdo da violéncia tem como apice a morte e as suas
consequéncias no curso da existéncia humana. Além disso, enquanto a progressao
da violéncia aparece, muitas vezes, como um processo natural da sociedade, a
violéncia se fortalece em contextos de vulnerabilidade e exclusdo, a margem e
mediante o siléncio dos poderes publicos.

Cerqueira (2017) adverte que a mortalidade por causa indeterminada
apresenta sérias dificuldades para a analise dos indices de violéncia no Brasil,
especialmente na hora de apurar as estatisticas, e ainda destaca que nos paises
desenvolvidos o marcador de mortes por causas indeterminadas apresenta um
indice relativamente baixo, enquanto que, “no Brasil, em 2009, esse indicador
alcangcou um patamar de 9,6%, sendo que, no Rio de Janeiro, 25,5% das mortes
violentas n&o foram esclarecidas’™.

Outro aspecto a ser considerado no calculo das estatisticas de mortes por
causas externas no Brasil refere-se a contradigdo ou desacordo entre os dados
disponiveis no Sistema de Informagcao de Mortalidade (SIM) e os registros policiais,
sendo que os ultimos apresentam uma redugao significativa nos indices de mortes
violentas, tornando assim mais complicado o esclarecimento da problematica
apresentada pela violéncia.

Em 2014, o Mapa de Violéncia apresentou acentuado aumento de mortes
por diversas causas externas nas Ultimas trés décadas®, o que passou a ser
retratado no Atlas da Violéncia 2017, destacando-se uma elevada taxa de

homicidios por grupos de habitantes’.

° Cerqueira (2012, 2013) identificou o crescimento dessas mortes ndo esclarecidas, a partir de 2007,
em alguns estados, e concluiu que, em média, 73,9% dessas eram na verdade homicidios
classificados erroneamente, decorrentes muitas vezes das falhas de compartihamento de
informagdes entre as organizagdes que compdem o Sistema de Informacdo sobre Mortalidade.
gCERQUEIRA etal., 2017, p. 48).

Os homicidios apresentaram um forte crescimento desde o inicio da série, no ano de 1980, quando
a taxa foi de 11,7 homicidios por 100 mil habitantes, até o ano 2003, quando a taxa chega a 28,9 com
uma gradiente de 4% de crescimento anual. A partir de 2003, resultante das campanhas de
desarmamento e de politicas pontuais em algumas Unidades da Federacdo de grande peso
demogréfico, as taxas de homicidio tenderam a cair até 2007, ponto de reinicio da escalada de
violéncia (WAISELFISZ, 2014, s/p).

! Segundo o Sistema de Informacdes sobre Mortalidade, do Ministério da Saude, em 2015 houve
59.080 homicidios no Brasil — 0 que equivale a uma taxa por 100 mil habitantes de 28,9. Este niumero
de homicidios consolida uma mudanga de patamar nesse indicador (na ordem de 59 a 60 mil casos



21

O Atlas da Violéncia indica que este crescimento se apresentou
principalmente nas regides Norte, Nordeste e Centro-Oeste do Brasil (CERQUEIRA
et al, 2017, p. 8) e, especificamente, no Estado de Goias, a taxa de homicidios (por
100 mil habitantes) mudou drasticamente de 26,1, em 2005, para 45,3, em 2015,
colocando Goias no quarto lugar de violéncia homicida, precedido pelos Estados de
Alagoas, Ceara e Sergipe que ocupam os primeiros lugares em razao das taxas de
mortalidade por homicidio.

Nesse cenario, a violéncia mostra seu efeito letal especialmente sobre
alguns segmentos da sociedade, entre eles os dos jovens, mulheres e negros, como
bem advertem os mencionados pesquisadores. A taxa de homicidios de jovens (de
15 a 29 anos de idade)® no Brasil cresceu 17,2%, passando de 51,9, no ano 2005,
para 60,9, no 2015°. Nesse compasso, no Estado de Goias, os homicidios tiveram
um aumento de 94,9% no grupo de jovens'®.

O Atlas da Violéncia aponta, na sua estatistica, que a maioria de jovens
mortos (15-29 anos de idade) sdo de sexo masculino. No calculo da taxa de
mortalidade no Brasil, no ano 2005, por cada 100 mil jovens que foram assassinados
96,5 eram homens jovens e, no ano 2015, a taxa cresceu para 113,6 homens
jovens. No estado de Goias, a taxa se elevou de 95,7, em 2005, para 171,9, em
2015 (CERQUEIRA et al., 2017, p. 31).

Portanto, o crescimento sistematico da violéncia contra os jovens no Brasil e
em outros lugares do mundo, provoca alguns questionamentos: Quem provoca a
violéncia? Qual € o fim que propde alcangar esta forma de violéncia sistematica?
Qual é a procedéncia socioecondmica dos jovens que sdo assassinados? Qual é
seu nivel de escolaridade? Qual é o impacto demografico que esta violéncia tem

sobre a populagdo? Quais s&o as consequéncias imediatas para as familias cujos

por ano), e se distancia das 48 mil a 50 mil mortes, ocorridas entre 2005 e 2007 [...] (CERQUEIRA et
al.,, 2017, p. 7).

Como vimos constatando desde o primeiro Mapa da Violéncia, divulgado em 1998, a principal vitima
da violéncia homicida no Brasil é a juventude. Na faixa de 15 a 29 anos de idade, o crescimento da
letalidade violenta foi bem mais intenso do que no resto da populagcédo (WAISELFISZ, 2016, s/p.).

° As mortes violentas de jovens (15 e 29 anos de idade) no Brasil, por homicidios, aumentaram 16,7%
entre os anos 2005-2015. Segundo o Atlas da Violéncia, durante o ano 2005 foram assassinados
26.793 jovens enquanto, em 2015, foram 31.264.. No ano de 2015, a taxa de homicidios por 100 mil
jovens (15 a 29 anos) refletia esse panorama desolador no Brasil inteiro alcangando o 60,9, e,
especificamente o Estado de Goias, situa-se na quinta posicdo da unidade federal com uma taxa de
homicidios que se modificou de 2005 — 2015, passando de 51,5 para 93,8 manifestando um aumento
de 82,0% (CERQUEIRA et al., 2017, p. 29-30).

' No Estado de Goias, no ano 2005, foram assassinados 830 jovens e, no ano 2015, este total era de
1618 mortes de jovens. (CERQUEIRA et al, 2017, p. 29).
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membros jovens sdo assassinados? S&o questdes que ndo se esgotam em
respostas exatas por meros dados estatisticos. Havera situacbes em que a
estatistica ndo alcangara nem traduzira a razdo de tantos obitos na classe jovem,
tampouco se permitira vislumbrar os reais motivos de mortes por causas externas.

Deve-se notar, todavia, que na violéncia se manifestam mecanismos do
imaginario presente nas relagdes sociais. Um exemplo disto é a criminalizagao das
vitimas, apresentando outro viés do conflito, no caso dos jovens e, em especial — de
sexo masculino, pobre, negro — considerados bandidos; ou, no caso das mulheres —
a escolha de certas roupas, determinados horarios e lugares — torna-as
responsaveis da violéncia sofrida. Com tal imaginario social os jovens, e, em menor
medida, as mulheres, s&do tidas dialeticamente como alvos e protagonistas da
violéncia. E, por isso, os érgdos publicos, numa simetria ideologica, criam politicas
de carater punitivo em nome da seguranga na sociedade, porém contraria qualquer
proposta de equilibrio entre os mecanismos de ordem social e as politicas publicas
voltadas para a juventude, como medida preventiva, educativa, socializadora e
integradora, a fim de conseguir a superag¢ao da desigualdade.

Outro aspecto importante que deve ser contemplado na panoramica da
violéncia no Brasil € o tracgo racial da violéncia, potencializado nos grupos de jovens
negros, denotando-se uma heranga escravagista, segundo verificado por Pedro A.
C. Caceres (2017, p. 25), ao afirmar que “o negro inserido no constructo historico

brasileiro sempre foi colocado a margem da sociedade”. O autor acrescenta:

No transcorrer secular (o jovem negro) sobreviveu alijado das oportunidades
cotidianas do existir, restando-lhe as sobras da vida. Mesmo depois de mais
de cem anos da “Libertagdo dos Escravos” o negro permanece em situagao
periférica, sendo ainda, uma exceg¢ao a regra quando um afrodescendente
rompe a quase inexoravel apartheid social. (CACERES, 2017, p. 25).

Esta realidade vem representada em dados estatisticos do Atlas da
Violéncia 2017, indicando que, no Brasil, a taxa de homicidios de individuos negros
aumentou de 31,8 (no ano de 2005) para 37,7 (no ano de 2015), reportando um
acréscimo de 18,2% no periodo de dez anos. Em Goias, esta realidade se repete,

com maior significacao, isto €, a taxa, no mesmo periodo, aumentou de 32,5 para
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56,7, tendo uma variacao de 75,3%, evidenciando-se, portanto, uma situacdo de
vulnerabilidade dos individuos negros em relagcéo as pessoas néo-negras”.

Segundo Cerqueira (2017, p. 33), entre 2005-2015, o Brasil continua “uma
nagao extremamente desigual, que nao consegue garantir a vida para parcelas
significativas da populacdo, em especial a populagdo negra”. Além disso, Goias é
um Estado que se apresenta, na estatistica da rota do trafico humano, com
significativas denuncias de traficos de mulheres, segundo informativo apresentado
pela Universidade Federal de Goias'?, reportando a pesquisa realizada no periodo
de 2008 a 2010 pela Secretaria Municipal Especial de Politicas Para as Mulheres de
Goiania.

No Brasil™

, 0 numero de mulheres mortas por causas externas teve um
aumento consideravel: de 3887 mulheres mortas no ano 2005, no ano de 2015
foram 4621 mulheres assassinadas, apontando um aumento de 18,7% durante o
decénio estudado. Assim, a taxa de mulheres assassinadas varia de 4,1, no ano
2005, para 4,4, no ano de 2015, apresentando uma variacao de 7,3%, apesar dos
programas de protegao e defesa dos direitos das mulheres.

Segundo o Atlas da Violéncia, Goias reflete, em suas estatisticas, os dados
nacionais, ja que no ano 2005 foram assassinadas 133 mulheres e, no ano de 2015
as vitimas aumentaram para 255 mulheres assassinadas, 0 que representa um
incremento de 91,7%. Assim mesmo, considerando a caracteristica racial percebe-
se que as mulheres negras tém maior probabilidade de se tornar vitima fatal, pois no
decénio estudado a taxa de mortalidade por causas externas aumentou de 5,2 para
8,7; e, no caso das mulheres ndo negras, observa-se um aumento na taxa de
mortalidade que passou de 3,5, em 2005, para 5,5 no ano de 2015.

Por conseguinte, as estatisticas sdo um indicador da violéncia que se exerce
contra as mulheres no Brasil e, especificamente, no Estado de Goias, onde as

mulheres n&o-negras e negras sao alvos potenciais de violéncia, como indica o

" Observa-se que no Brasil este segundo segmento (dos ndo-negros), no mesmo periodo, teve uma
diminuicdo na taxa de mortalidade, que vai de 17,4 (no ano de 2005) para 15,3 (no ano de 2015)
gCerqueira et al., 2017, p. 33).

2 Disponivel em: <https://webnoticias.fic.ufg.br/n/42694-goias-lidera-ranking-do-trafico-de-pessoas>
Acesso em 07 out. 2017.

'3 Enquanto a mortalidade de mulheres ndo negras teve uma redugéo de 7,4% entre 2005 e 2015,
atingindo 3,1 mortes para cada 100 mil mulheres n&o negras — ou seja, abaixo da média nacional -, a
mortalidade de mulheres negras teve um aumento de 22% no mesmo periodo, chegando a taxa de
5,2 mortes para cada 100 mil mulheres negras, acima da média nacional (CERQUEIRA et al., 2017,
p. 37).
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aumento respectivamente de 59,0% e de 67,1%, situando ambos os grupos-alvos de
mulheres por cima da media nacional™.

Assim como a relagdo de mortes por causas indeterminadas representam
uma dificuldade na apreciacdo da realidade da violéncia, no caso das mulheres
aponta-se 0 medo como um fator que oculta violéncias reiteradas que também
podem conduzir ao 6bito destas mulheres. Reconhece-se que nem toda violéncia &
denunciada nem devidamente punida, gerando uma grande espiral de violéncia e
impunidade que se ocultam nos siléncios das vitimas e dos espectadores sociais.

Com esse cenario, € preciso refletir se as autoridades e a sociedade civil
em geral ndo vém aceitando a violéncia como um fendmeno natural e periférico,
criminalizando suas vitimas, silenciando-se diante dessas violéncias, legitimando-as
e promovendo politicas do medo, e a maioria delas de ordem punitiva, no lugar de
operacionalizar articulacbes politicas e tomadas de decisdes que contemplem as

medidas de controle social e as politicas publicas de carater preventivo.

2.1 VIOLENCIA EM ITABERAI, GOIAS: UM ECO EM FORMA DE DADOS

Recortando-se aspectos da violéncia no Brasil, a cidade de Itaberai, Goias,
representa uma parcela dessa realidade que possibilita realizar estudos académicos,
a fim de, pela critica cientifica, visibilizar situacdes silenciadas pela forga da estrutura
politico-social ou pelas condigbes de desigualdades impostas. Muito embora o
resultado de uma pesquisa cientifica ndo tenha o fim ultimo de apresentar uma
formula de solucédo de problemas analisados, a proposta deste estudo e de outros
serve para abrir espacos de discussdo e debates, tendo em vista que a violéncia
colocada apenas como um dado estatistico no ranking nacional oculta historias,
sentimentos, opressdes, marginalizagdes, exclusdes, sofrimentos, etc. Ao mesmo
tempo, nesses contextos ha lutas isoladas promovendo sentidos que podem
transformar e, até, superar a adversidade de vidas destruidas pela violéncia ou as
consequéncias dela.

Itabera|’15, fundada em 1868, € um municipio do Estado de Goias, com uma

area geografica de 1.457,280 km, e, segundo o ultimo censo realizado pelo IBGE, a

'* CERQUEIRA et al (2017, p. 41-44).
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sua populagao totaliza-se em 35.371 habitantes. No entanto, na atualidade, estima-
se que O numero de habitantes indicado no censo tenha aumentado
significativamente. Alguns indicios deste crescimento sdo os novos bairros habitados
por constru¢des particulares ou planejados e construidos pelo programa do Governo

Federal “Minha casa, minha vida”'®.

Figura 1 — Localizagdo do Municipio de Itaberai, Goias

P

Fonte: Wikipedia'’

Segundo os dados oferecidos por um site de noticias, “0 municipio de

Itaberai é a 272 economia do Estado de Goias, com o Produto Interno Bruto (PIB)

1 Dados obtidos na pagina do IBGE: Disponivel em:
<http://www.cidades.ibge.gov.br/painel/painel.php?lang=&codmun=521040&search=||infogr%E 1ficos:-
dados-gerais-do-munic%EDpio. Acesso em: 01/11/2015> e Acesso em: 12 set. 2017.

A prefeitura desenvolveu o projeto “Minha casa, minha vida” e, no ano de 2014, entregou 270
casas as familias de itaberinos e migrantes de baixa renda, no setor de ltavilly, na periferia do
municipio na saida para Itapuranga. Este programa continua sendo desenvolvido com a construgéo
de novas casas.

R Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/ltabera%C3%AD#/media/File:Goias_Municip_ltaberai.svg>. Acesso em:
06 dez. 2017.
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(riqueza produzida) de R$ 592.911,66 milhdes em 2010. [...] O PIB per capita
itaberino (total gerado dividido por cada habitante) é de R$ 16.743,24”"®. Sem duvida
representa uma posigdo avantajada no conjunto dos 246 municipios'® que integram
o estado de Goias e, teoricamente, apresenta-se como uma realidade municipal
préspera, entretanto, nos ultimos anos, o cenario socioecondmico do municipio vem
mudando, marcado pelo crescimento demografico devido a migracado interna no
Brasil, especialmente vindos da regido nordeste do pais. E, portanto, uma cidade
constituida com caracteristica de diferentes povos migrantes, como portugués,
alemaes, italianos, nordestinos, sulistas, paulistas, mineiros, etc. Economicamente
ela se desenvolve com a pecuaria, agricultura, servigos e industrias.

Muitos dos migrantes vém para trabalhar no corte da cana das grandes
destiladoras de alcool, em empresas como Inhumas Centroalcool S/A ou Anicuns
S/A e derivados. Outras pessoas vém com promessas de grandes beneficios e
melhoria de vida, para trabalhar na empresa Superfrangozo. Muitas pessoas
encontram nestas firmas sua unica fonte de renda.

Outro aspecto que merece destaque quanto as mudancgas da cidade é a
violéncia que, segundo os moradores, esta associada a diversas causas, entre elas,
o crescimento acelerado e sem estrutura do municipio, o trafico de drogas que
ganha cada vez mais espago e as questbes de seguranga publica como pouca
vigilancia policial, poucas viaturas disponiveis para rondas na cidade, etc. Esses
fatores sédo analisados por Cerqueira (2017, p. 19), que os traduz, em sintese, como
diferencas e desigualdades sociais no crescimento acelerado e desordenado de
municipios que provocam violéncias.

No entanto, a violéncia se manifesta de diversas formas. Os homicidios por
arma de fogo sdo os mais frequentes junto com os acidentes de transito.
Geralmente, os homicidios padronizam a forma e o alvo das mortes, gerando medo
e siléncio na populagdo. Por outra parte, as expressdes religiosas abordam de forma

tacita esta realidade. Dados obtidos do Sistema de procedimentos Policiais utilizado

18

Itaberai é a 278 cidade mais rica de Goias. Disponivel em:
<http://www.portalitaberai.com.br/index.php?acao=coluna&id=521> Acesso em: 06 dez. 2017.
Informacgao sobre 0s municipios de cada estado. Disponivel em:

<http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/indicadores_sociais_municipais/tabelale.shtm>
Acesso em 06 ago. 2017.

% Grande parte da riqueza produzida em Itaberai se deve ao crescimento do comércio e da industria,
principalmente da empresa Superfrango, que abate 220 mil aves/dia e exporta para varios paises.
Disponivel em: http://www.portalitaberai.com.br/index.php?acao=coluna&id=521. Acesso em: 01 nov.
2015.
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pela Policia Civil indicam que no decénio 2005-2015 houve um incremento de
diversas formas de violéncia®!, entre as quais destacam a ameaca e a lesdo
corporal.

No caso das comunidades cristas catdlicas, os fiéis se retnem semanalmente
nas casas, celebram suas liturgias, rezam ao redor da Biblia, conversando sobre os
acontecimentos de forma geral e as preocupagdes que carregam. Em agosto de
2015, ap6s o homicidio de uma adolescente de 14 anos, ocorrido em Itaberai, uma
comunidade cristd catdlica tornou-se um espaco de acompanhamento e consolo
para seus familiares e, especialmente, para a mae (entrevistada para realizar esta
pesquisa).

Nos ultimos dez anos houve um aumento significativo das mortes violentas no
municipio de ltaberai, causadas por acidente de transito, envolvendo especialmente
carros, motoboys e ciclistas, assim como brigas na rua, latrocinio e, especialmente,
homicidios por armas de fogo. Este ultimo aspecto situa Itaberai no mapa de
violéncia®?, colocando esta cidade no 70° lugar entre os municipios mais violentos do
Estado de Goias, e 0 1678° lugar no conjunto dos municipios do Brasil com mais de
10.000 habitantes.

Assim, as manifestacdes de violéncia cada vez mais frequente no municipio,
colocam Itaberai diante de um fato que os pesquisadores denominaram como

fendbmeno da interiorizagao da violéncia, apontando que

Se até 1996 o crescimento dos homicidios centrava-se nas capitais € nos
grandes conglomerados metropolitanos, entre 1996 e 2003 esse
crescimento praticamente estagna e o dinamismo se transfere aos
municipios do interior dos estados. A partir de 2003, as taxas médias
nacionais das capitais e regides metropolitanas comegam a encolher,
enquanto as do interior continuam a crescer, mas com um ritmo mais lento
[...]. (WAISELFISZ, 2012, p. 42).

A constatacido deste fendbmeno é recente na consciéncia social dos
moradores de lItaberai, sua abordagem por entidades publicas e, em geral da
sociedade civil, é timida. Poder-se-ia pensar que a violéncia ganhou visibilidade em

razao do acesso a tecnologia da comunicagao informacional, como whatsapp, redes

21 0s registros da Policia Civil indicam seis (6) casos de ameagas no ano 2005, enquanto que no ano
2015 foram registrados 69 casos, assim mesmo o registro de lesdes corporais aumentou de 2 casos
no ano 2005 para 32 casos no ano 2015. Disponivel em: <katiuskaserafin@gmail.com> Documento
anexo. Acesso em: 06 nov. 2017.

Disponiveis em Mapa de Violéncia 2016. Homicidios por armas de fogo:
<http://www.mapadaviolencia.org.br/> Acesso em: 23 ago. 2017.
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sociais e/ou outros aplicativos por meio dos quais circulam rapidamente imagens e
videos das mortes violentas.

Entre as agles realizadas para o combate a violéncia, a secretaria de
Seguranga do municipio articulou o Gabinete de Gestdo Integrada Municipal
(GGIM23), integrado pelas corporagdes policiais (militar e civi) como membros
vitalicios, a guarda prisional, o Poder Judiciario, os bombeiros e representantes das
diversas pastas do municipio (educacédo, saude e meio ambiente), assim como
representantes da sociedade civil e das diversas denominagdes religiosas. Por outra
parte, a Secretaria de Assisténcia Social do municipio promoveu, no ano 2015, um
dialogo sobre o combate a violéncia e convocou a diversos atores sociais,
representantes das escolas e igrejas ou outras expressdes religiosas, corpos
policiais e sociedade civil em geral, destacando que, na convocatoria, se propunha a
gestdo de “anjos” na cidade, a favor da paz, destacando-se que a linguagem usada
faz uma abordagem religiosa para propor solugdes a situagao de violéncia.

Em nivel do municipio, foram realizadas outras acgbes paliativas como, por
exemplo: a militarizacdo de uma escola, o reforco de forgas policiais e de viaturas
para rondas pela cidade. Por parte das igrejas e expressdes religiosas nao houve
manifestacdo publica sobre o incremento significativo da violéncia. Ainda de forma
superficial percebe-se a agao das instituicdes religiosas mais focalizadas em seus
seguidores, no ambito dos cultos e liturgias, nas pregagdes, nas campanhas de
oragao, etc. e, de uma forma mais personalizada, no acompanhamento espiritual as
familias vitimas da violéncia. Esse aparato de apoio é verificado nas declaracdes
das mulheres entrevistadas e pelo comportamento institucional de entidades
religiosas locais sinalizadas por elas.

Pode-se verificar, pois, que a violéncia se estrutura num movimento
sincronico de elevado aumento nas cidades, estados e, de modo amplo, no pais. A
violéncia € um fenbmeno que se agrava por diversas razdes. O aumento
populacional, a questdo econdmica e o deslocamento dos grandes centros para o

interior do pais se fortalecem mais pelo imaginario que rege o dialogo destacado de

2“0 GGIM é uma ferramenta do Ministério da Justica pactuada diretamente com os municipios para

orientar a gestdo da prevengao primaria das politicas publicas em seguranga publica, construida a
partir do envolvimento e comprometimento de todas as secretarias, de todas as estruturas do
municipio, associagdes, igrejas, organizagbes € movimentos sociais, tendo o cidaddo como brago
direito na consolidagao e sucesso dos resultados”.

Disponivel em: <http://itaberai.go.gov.br/site/noticias/item/85-prefeitura-e-parceria-em-projeto-para-
fortalecimento-da-seguranca-publica-em-itaberai> Acesso em: 07 out. 2017



29

politicas de repressao e o medo em razdo de medidas garantidoras da integracéo
social. A auséncia de agdes preventivas e movimentos sociais se enfraquecem ou

sao inexistentes, gerando um indice alarmante de perdas humanas pela violéncia.

2.2 VIOLENCIA(S): UMA CATEGORIA MULTIFACETADA

Na sociedade a violéncia manifesta-se em diversas escalas, ora envolvendo
pessoas ou grupos, ora atingindo povos inteiros; a violéncia se inflige pelo uso da
forgca fisica ou de instrumentos letais; por meio dela se resolvem conflitos, se
conquistam povos e territorios, se cobram dividas e honra; e, geralmente, esta
associada ao poder e a forga, podendo esta, a violéncia, ser tatica ou casual. O
paradoxo da violéncia esta no fato de ser considerada, ao mesmo tempo, por
diversos atores, como um problema e uma solugao as questdes sociais e politicas
que nos atingem. Mas o que € a violéncia ou violéncias (no plural)? Essa pergunta
nao possui uma resposta universal e de consenso. Muitas sdo as perspectivas de
sua analise, desde a visao psicanalitica, religiosa até as nogdes materialistas.

No entanto, o aspecto dicotdbmico de analise sobre a violéncia
(biolégica/cultural, religiosa/material, psicoldgica/existencial) reduz a compreensao
da dindmica da vida, que deve ser estudada e interpretada por diversos olhares,
entre eles a dialética, onde o sujeito age e tem condicbes de promover
transformagdes internas e externas na estrutura social. Berger e Luckmann (2013, p.
35), numa visao dialética, colocam o individuo na forga da coletividade que, para
eles, se insere na vida cotidiana. Os autores afirmam que “a vida cotidiana se
apresenta como uma realidade interpretada pelos homens e, subjetivamente, dotada
de sentido para eles na medida em que forma um mundo coerente”. O mundo
coerente € o mundo do “empreendimento coletivo” (BERGER, 2013, p. 20). Logo, a
violéncia, embora possa ter vestigios bioldgicos, consiste numa realidade de carater
cultural, que pode ser medida por “padrbes de significados transmitidos
historicamente”, cujas concepg¢des variam de contextos e definicbes da realidade

simbdlica, a exemplo da licado de Geertz (1989, p. 66). Dessa forma,

[...] é importante acentuar que a relagdo entre 0 homem, o produtor, € 0
mundo social, produto dele, é e permanece sendo uma relagao dialética,
isto &, o homem (evidentemente ndo o homem isolado, mas em
coletividade) e o seu mundo social, atuam reciprocamente um sobre o
outro.(BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 85).
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Hannah Arendt elucida o fenbmeno da violéncia partindo da observagcao da
realidade marcada pelas guerras e questionando em que medida o desenvolvimento
da racionalidade humana levou pelo caminho da humanizagdo ou da barbarie.
Percebe-se que o ser humano ficou preso a razdo técnica (instrumental),
demonstrada no desenvolvimento tecnolégico de armas, cada vez com maior
potencial letal, sem que a raz&o critica explicasse as razdées ou os objetivos, o para
que e por que, se estabelecem as guerras e se fabricam armas de destruicéo

massiva, assim:

O progresso técnico dos instrumentos de violéncia alcangou agora o ponto
onde objetivo politico algum poderia corresponder ao seu potencial de
destruicéo ou justificar o seu emprego real em conflitos armados. Portanto,
a guerra — arbitro definitivo e impiedoso nos conflitos internacionais —
perdeu muito de sua eficacia e quase todo o seu glamour. O xadrez
apocaliptico que se desenrola entre as superpoténcias, isto €, entre aquelas
que se movimentam nos niveis mais altos de nossa civilizagdo, esta sendo
jogado de acordo com a regra “se qualquer um dos dois ‘vencer’, é o fim de
ambos [...]. O seu objetivo racional é a dissuasdo e nao a vitéria (ARENDT,
1985, p. 3).

Observe-se que na base dos conflitos o “progresso tecnoldgico” e o
incongruente desenvolvimento das ciéncias limitadas tanto para explicar o fenébmeno
da violéncia, como para conté-lo com seus avancgos, “hdo ha nada que se possa
fazer que nao possa se transformar em guerra” (LETTVIN J. apud ARENDT, 1985, p.
10). Além disso, a guerra e as armas sao instrumentos da violéncia e n&o a violéncia
em si mesma, como adverte Arendt (1985): “a violéncia — distinta do poder, for¢a ou
vigor — necessita sempre de instrumentos” (1985, p. 3). E a violéncia racionalizada
para um fim.

Por conseguinte, a violéncia “sendo instrumental por natureza, é racional até
o ponto de ser eficaz para alcangar a finalidade que deve justifica-la” (ARENDT
1985, p. 44). Tanto a violéncia como o poder “pertencem ao setor politico das
atividades humanas cuja qualidade, essencialmente humana, é garantida pela
faculdade de o homem agir e pela habilidade de comecar algo novo” (ARENDT
1985, p. 46).

Sendo assim, ao analisarmos a violéncia em diversos contextos sociais, é
preciso levar em consideragdo que o ser humano € um “ser politico” (ARENDT,

1985, p. 46), pois tem a capacidade de agir, coletivamente, segundo objetivos
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decididos de comum acordo. Portanto, € preciso indagar quem séo os atores (quem
exerce) e a qual a finalidade que atende, pois a violéncia como “todos os meios, esta
sempre a procura de orientacdo e de justificativas pelo fim que busca” (ARENDT,
1985, p. 28), a partir do qual poderia se determinar se uma violéncia ¢é justificada, ou
nao.

Enquanto a relacdo entre o poder e a violéncia, Arendt (1985, p. 28)
reconhece que “embora sejam dois fendmenos distintos, geralmente apresentam-se
juntos”; o poder “corresponde a habilidade humana de n&o apenas agir, mas de agir
em unissono, em comum acordo. O poder jamais é propriedade de um individuo;
pertence a um grupo e existe apenas enquanto o grupo se mantiver unido”
(ARENDT, 1985, p. 24).

Nesta perspectiva, o poder representa uma condigdo de possibilidade de
acao que se legitima pelos numeros e apresenta-se como um fim em si mesmo; a
violéncia é instrumental e se justifica pelo fim que persegue. O poder faz uso da
violéncia quando se vé minguado, porém “o que jamais podera florescer da violéncia
€ o poder” (ARENDT, 1985, p. 29). Sob a perspectiva politica, a violéncia € uma
acao racional na medida em que se estabelecem os meios e o fim a serem
alcangados, ao invés do que se costuma pensar: a violéncia como um ato irracional.

Outras aproximacoes tedricas apresentam o fendmeno da violéncia, na

perspectiva de cunho cultural. Elizabeth Young-Bruehl (2005, p. 169) explicita:

A violéncia expressa a maneira como a pessoa aprendeu a classificar as
pessoas e interpretar as relagbes entre elas, como 0os mecanismos de
defesa da pessoas foram, ao longo do tempo, generalizados e estruturados
em mecanismos de defesa sociais ou preconceitos.

No campo ideoldgico e simbdlico, a violéncia tem suas faces justificadas em
multiplas situagdes e em diferentes espacgos: ora ela é tida como crime, a exemplo
da violacao a dignidade da pessoa humana e da privagédo dos direitos humanos, ora
assume-se como meio disciplinador/sancionador, como faz o Estado por meio da
intervencgao policial. No entanto, a violéncia constitui um problema social.

Na interface histérica e cultural, o conceito de violéncia se amplia, tendo em
vista as “mudancas sociais provocadas pela industrializagdo e pela metropolizacao

crescentes, como caracteristicas dramaticas nos paises pobres” (ALVES, 1997, p.
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65). Assim, numa sociedade constituida de estruturas sociopoliticas, considera-se

violéncia todo ato que:

[...] consciente ou inconscientemente ignore, impeca ou atente contra os
direitos humanos e de cidadania; constranja uma pessoa a fazer o que nao
deseja ou 0 que nao é aceito, dentro dos padrdes sociais, seja por questéao
de sobrevivéncia, seja para atender aos fortes apelos sociais como o
consumo, por exemplo (ALVES, 1997, p. 65-66).

Em fungdo disso, o estudo do fenbmeno da violéncia implica
necessariamente a analise das estruturas, espagos Ou grupos sociais e seus
agentes, evidenciando o papel do Estado e os tipos de relagbes politicas que se
articulam, em fungao de diversas variaveis (género, classe, raga e faixa etaria, entre
outras) e do proprio contexto social.

Segundo Saffioti (1997, p. 41) essas variaveis, socialmente construidas, séo
estabelecidas como “gramaticas”, como sendo um “conjunto de regras para reger o
comportamento dos homens e das mulheres”. Em Geertz(1989), isso seria um
significado construido no e do mundo simbdlico. E, a luz da nogéao de Berger (2013)
sobre a construgdo da social da realidade, a violéncia seria um tipo negativo de
empreendimento humano, ou seja, “as situagbes marginais da existéncia humana
revelariam a inata precariedade de todos os mundos sociais” (BERGER, 2013, p.
36), constituindo-se um problema nas rela¢gdes humanas.

Em outras palavras, percebe-se que no “processo cultural de simbolizacéo”
(SAFFIOTI, 1997, p. 41), por meio do qual se articula a tessitura de significados e a
hierarquizacdo das relagbes sociais, o termo “género” — que, inicialmente, foi
adotado convencionalmente como um “sistema classificatorio dualista que distingue
0s sexos como macho ou fémea, masculino, feminino, homem e mulher”’, em funcao
do dado biologico (SCHUSSLER FIORENZA, 2009, p. 130) — apresenta-se, nessa
pesquisa, porém, sem o proposito de discutir a sua construcio historica, como uma

“categoria-chave de analise” na perspectiva politica, porque

O género ndo é um fator naturalmente dado, mas uma construgao social,
um principio sociocultural de classificacdo que impde a identidade sexual
biolégica um significado psicolégico, social, cultural, religioso e politico. A
categoria de género questiona crengas aparentemente universais sobre
mulheres e homens e desmascara suas raizes socioculturais (SCHUSSLER
FIORENZA, 2009, p. 130).
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Da mesma forma, Joan Scott considera que “o género € um elemento
constitutivo de relagdes sociais baseado nas diferencas percebidas entre os sexos, e
0 género é uma forma primeira de significar as relacées de poder” (SCOTT, 1989, p.
21).

Cabe destacar que no processo de hierarquizacdo e classificacdo social,
existem diversos elementos que se encontram imbricados na categoria de género e
a partir dos quais se estabelecem as “relagdes de poder”’. Segundo Scott (1989, p.

21-22), estes elementos séo:

[...] os simbolos culturalmente disponiveis que evocam representagdes
multiplas [...]; conceitos normativos que colocam em evidéncia
interpretacdes do sentido dos simbolos que tentam limitar e conter as suas
possibilidades metaféricas. Esses conceitos sdo expressos nas doutrinas
religiosas, educativas, cientificas, politicas ou juridicas e tipicamente tomam
a forma de uma oposicédo binaria que afirma de forma categdrica e sem
equivoco o sentido do masculino e do feminino [...] inclui uma nogédo do
politico, tanto quanto uma referéncia as instituicdes e organizagdes sociais
[...] e a identidade subjetiva. (Grifo nosso).

Com efeito, a simbolizacdo cultural, as interpretacdes dos simbolos em
normas, o carater politico das instituicbes sociais e a identidade subjetiva
constituem-se em mecanismos de manutencao e de legitimacao das diferencas que,
muitas vezes, tendem a se tornar relagbes de desigualdades, exclusbes e
dominacédo, porque a partir da percepgao “do sexo anatdbmico de uma genitalia de
macho ou de fémea [...] inicia-se o processo de socializagado destes corpos com as
imagens do masculino e do feminino disponiveis na cultura” (SAMPAIO, T. 2005, p.
57). Assim sendo, a violéncia apresenta um viés politico. Nessa mesma acepgao,

guardadas as singularidades tedricas, Berger (1986, p. 82), adverte:

Nas democracias ocidentais, onde prevalece a énfase ideoldgica na
submisséo voluntaria as leis votadas por representantes populares, essa
presenca constante da violéncia oficial € menos visivel. O importante é que
todos saibam que ela existe. A violéncia é o alicerce supremo de qualquer
ordem politica.

Kimberlé ~ Wiliams Crenshaw?®*, falando sobre a urgéncia da

‘interseccionalidade” e identificando que ha na sociedade uma “injustica

*  Entrevista veiculada no programa Ted Talks (video site). Disponivel em:

<https://www.ted.com/talks/kimberle_crenshaw_the_urgency of intersectionality?language=pt-br>.
Acesso em 06 ago. 2017.
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organizada”, explica que usa “o termo interseccionalidade para lidar com o fato de
que muitos de nossos problemas de justica social, como o racismo e o sexismo,
frequentemente se sobrepdem, criando multiplos niveis de injustica social’, bem
como de violéncia. Ou seja, “0 género tem que ser redefinido e reestruturado em
conjugacdo com uma visao de igualdade politica e social que inclui ndo sé o sexo,
mas também, a classe e araga” (SCOTT, 1996, p. 15). Sendo assim, os marcadores
das relagdes de poder que geram excluséo e desigualdade, devem ser identificados
pela interseccionalidade. Esta teoria € usada para analisar fenbmenos sociais nos
quais, em sua base, se apresentam ocultamentos, diversos conflitos, tensdes,

omissoes, invisibilidades, siléncios, e outros. Assim,

Interseccionalidade é uma teoria transdisciplinar que visa apreender a
complexidade das identidades e das desigualdades sociais por intermédio
de um enfoque integrado. Ela refuta o enclausuramento e a hierarquizagéao
dos grandes eixos da diferenciacdo social que sao as categorias de
sexo/género, classe, raga, etnicidade, idade, deficiéncia e orientagédo
sexual. O enfoque interseccional vai além do simples reconhecimento da
multiplicidade dos sistemas de opressao que opera a partir dessas
categorias e postula sua interagdo na producdo e na reproducdo das
desigualdades sociais (BILGE, apud HIRATA, 2014, p. 62-63, pdf).

Este conceito foi cunhado por Kimberlé Crenshaw, ao estudar a violéncia
contra as mulheres negras, nas classes desfavorecidas nos Estados Unicos, para
dizer que os fatores que levam a discriminagdo e ao preconceito ndo sao fatores
isolados. Eles se justapdem e se entrecruzam. Sdo multiplos. Portanto, define-se a
interseccionalidade como “formas de capturar as consequéncias da interagcao entre
duas ou mais formas de subordinagdo: sexismo, racismo, patriarcalismo”
(CRENSHAW, apud MOUGEOLLE, 2015, site). Léa Mougeolle (2015, site)

esclarece:

Kimberlé Crenshaw precisa que o género ndo é o Unico fator de
discriminagdo. Entdo, ha a necessidade de estudar os outros fatores de
discriminagéo juntos. Adriana Piscitelli precisa que é importante estudar
classe, género e raga juntos. Avtar Brah adiciona que é importante estudar
os diferentes fatores juntos por causa da relacdo que cada um
estabelece com o outro. “Nao podem ser tratadas como “variaveis
independentes” porque a opressdo de cada uma esta inscrita dentro da
outra — é constituida pela outra e é constituida dela”.

Se cultura ndo é poder, a luz da teoria semiodtica interpretativa de Geertz

(1989, p. 10), e sim “um contexto”, é preciso “situar-se” — inspecionar, a exemplo da
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proposta de Geertz — o terreno da experiéncia pessoal das mulheres, vitimas de
violéncia, para compreender, pelas suas particularidades, os significados da rede
patriarcal e dominadora, que, por séculos impuseram, ocultaram (melhor dizendo,
oprimiram, violentaram, amordacgaram) a for¢ca feminina na construgdo da realidade

da sociedade, considerando que

[...] o processo de dominacdo-exploragdo ndo presume o total
esmagamento da pessoa que figura no polo dominada-explorada. [...]
Homem e mulher jogam, cada um com seus poderes, o primeiro para
preservar sua supremacia, a segunda para tornar menos incompleta sua
cidadania (SAFFIOTI apud SAMPAIO, 2005, p. 59).

Para isso, “deve atentar-se com exatiddo para o comportamento, pois é
através do fluxo do comportamento — ou, mais precisamente, da acao social — que
as formas culturais encontram articulacdo” (GEERTZ, 1989, p. 12). E preciso,
portanto, pesquisar a importancia do papel desempenhado pelas mulheres ao longo
da histéria e avaliar o significado que emergiu em seus diversos contextos locais e
globais, dentro dos processos de reconstrucdo e superagao da condicao de
violéncia.

Independemente das nuances histéricas sobre a condigido bioldgica do sexo
e o desempenho de papéis ou status social de homem e mulher, na condi¢cdo de
exclusdo ou de complementariedade, e das definicbes gramaticais de sistema
classificatorio linguistico-simbdlico de “naturalizagdo” de sexo masculino e feminino,
foi com o lluminismo europeu que a discussdao do termo “género” provocou
diferentes reflexdes feministas, de antropdlogos(as) e historiadores(as), destacando-
se que “os sistemas intelectuais ocidentais constroem dicotomias de género e as
naturalizam através da referéncia ao sexo biologico” e que ha estudos onde o
sentido segundo o género obscurece e mistifica o fato de que a prépria nocao de
dois sexos & uma construgéo sociocultural” (SCHUSSLER FIORENZA, 2009, p.
132).

Diversas percepcoes tedricas sobre o conceito de mulher ou mulheres
revelaram que as mulheres, embora oprimidas e silenciadas, conquistaram, e vém
conquistando, paulatinamente, por meio de arduas lutas e reivindicagdes, no
movimento da histéria, o reconhecimento ao direito e a garantia da dignidade
humana, principios normativos que se eregiram como lei em muitas ordens juridicas

dos paises democraticos do Ocidente e, por outras questbes da estrutura da
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dominacéo, consolidam-se de forma gradativa, tendo em vista que, até hoje, muitas
mulheres ainda sao vitimas de preconceito, discriminagao, exploracao e violéncia e
estdo a margem da igualizagao de direitos com os homens.

Portanto, a analise do fendbmeno da violéncia que perpassa as quatro
historias de vida desta pesquisa sera feita numa dinadmica integral de sentidos e
compressdes como propde a interseccionalidade, com um pano de fundo politico, e
nao apenas com a aparéncia dada pela estrutura social: mulheres, negras, pobres,
casadas, solteiras, jovens, escolarizagdo basica, dentre outros. Essas condigdes de
identificacdo social do individuo n&o serdo analisadas, portanto, de forma
hierarquizada, nem isolada, mas em conjunto, enquanto marcadores da
diferenciagao social.

E extremadamente significativo elucidar, ainda, que a analise da diferenciagdo
social nas estruturas sociais e em suas relagdes, a luz da interseccionalidade, torna-
se mais complexa na medida em que a apreensao dos caracteres da violéncia, em
qualquer espago, apresenta-se multifacetada, ocultada, entrecruzada ou em

justaposicéo.

2.2.1 Normatizacao universal instituida politicamente: Convencao de Belém do Para

Em cenarios de violéncia, busca-se identificar as multiplas ocorréncias
experienciadas (vividas e narradas) por mulheres que tiveram as suas histérias de
vida cruzadas pela violéncia e suas consequéncias, fazendo-o com base na
construgdo teorico-social da violéncia e segundo as diretrizes convencionadas em
nivel internacional, que elaboraram uma definicdo sobre o que seja a “violéncia
contra a mulher”.

O texto da Convengéo Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a

Violéncia Contra a Mulher (“Convenc¢do de Belem do Para”) apresenta dispositivos

normativos sobre os elementos caracterizadores da violéncia contra a mulher:

[...] qualquer ac&o ou conduta, baseada no género, que cause morte, dano
ou sofrimento fisico, sexual ou psicolégico & mulher, tanto no ambito publico
como no privado. [...] inclui violéncia fisica, sexual e psicolégica: 1. que
tenha ocorrido dentro da familia ou unidade doméstica ou em qualquer outra
relagdo interpessoal, em que o agressor conviva ou haja convivido no
mesmo domicilio que a mulher e que compreende, entre outros, estupro,
violagao, maus-tratos e abuso sexual: 2. que tenha ocorrido na comunidade
e seja perpetrada por qualquer pessoa e que compreende, entre outros,
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violagdo, abuso sexual, tortura, maus-tratos de pessoas, trafico de
mulheres, prostituicdo forgada, sequestro e assédio sexual no lugar de
trabalho, bem como em instituicbes educacionais, estabelecimentos de
saude ou qualquer outro lugar; 3. que seja perpetrada ou tolerada pelo
Estado ou seus agentes, onde quer que ocorra.

Além desta convengao, o Brasil ainda é signatario da Convengéo sobre a
Eliminag&o de Todas as Formas de Violéncia contra a Mulher e de outros tratados
internacionais que dispéem sobre o estabelecimento de medidas de assisténcia e
protecdo as mulheres em situagdo de violéncia doméstica e familiar, que orientou a
elaboragado da Lei n. 13.340, de 7 de agosto de 2006, também denominada de Lei
Maria da Penha® que, em seu artigo 7°, amplia e detalha as diversas formas de

violéncia doméstica e familiar. O texto legal traz a seguinte redagéao:

DAS FORMAS DE VIOLENCIA DOMESTICA E FAMILIAR CONTRA A
MULHER

Art. 7. Sao formas de violéncia doméstica e familiar contra a mulher, entre
outras:

| - a violéncia fisica, entendida como qualquer conduta que ofenda sua
integridade ou saude corporal;

Il - a violéncia psicolégica, entendida como qualquer conduta que lhe cause
dano emocional e diminuicdo da autoestima ou que lhe prejudique e
perturbe o pleno desenvolvimento, ou que vise degradar ou controlar suas
acdes, comportamentos, crengas e decisdes, mediante ameacga,
constrangimento, humilhacdo, manipulagdo, isolamento, Vvigilancia
constante, perseguicdo contumaz, insulto, chantagem, ridicularizagéo,
exploragéo e limitagdo do direito de ir e vir ou qualquer outro meio que lhe
cause prejuizo a saude psicoldgica e a autodeterminagao;

Il - a violéncia sexual, entendida como qualquer conduta que a constranja a
presenciar, a manter ou a participar de relagdo sexual ndo desejada,
mediante intimidagdo, ameaga, coagdo ou uso da forca; que a induza a
comercializar ou a utilizar, de qualquer modo, a sua sexualidade, que a
impeca de usar qualquer método contraceptivo ou que a force ao
matrimbnio, a gravidez, ao aborto ou a prostituicdo, mediante coacao,
chantagem, suborno ou manipulagéo; ou que limite ou anule o exercicio de
seus direitos sexuais e reprodutivos;

IV - a violéncia patrimonial, entendida como qualquer conduta que configure
retengcdo, subtracdo, destruicdo parcial ou total de seus objetos,
instrumentos de trabalho, documentos pessoais, bens, valores e direitos ou
recursos econdmicos, incluindo os destinados a satisfazer suas
necessidades;

V - a violéncia moral, entendida como qualquer conduta que configure
calunia, difamagao ou injuria. (Grifo nosso).

% Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia Contra a Mulher

"Convengéo de Belém do Para" (1994). Disponivel em: http://cnj.jus.br/images/programas/lei-maria-
da-penha/convencao_de_belem.pdf. Acesso em: 25 abr. 2017.

2 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/lei/111340.htm Acesso em:
06 ago. 2017.
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O artigo 2° desta lei também coloca inumeras caracteristicas para identificar
a figura da “mulher” em situagdo de violéncia. No entanto, o préprio texto legal
permite verificar que o termo “mulher” nao fica apenas restrito ao nivel biolégico do
sexo. Ele tem um sentido amplo, de forma a abranger aspectos sociais, politicos,

econdmicos, culturais e religiosos. Assim, a Lei Maria da Penha dispbe que:

Art. 2°. Toda mulher, independentemente de classe, raga, etnia, orientagédo
sexual, renda, cultura, nivel educacional, idade e religido, goza dos direitos
fundamentais inerentes a pessoa humana, sendo-lhe assegurada as
oportunidades e facilidades para viver sem violéncia, preservar sua saude
fisica e mental e seu aperfeigoamento moral, intelectual e social.

Percebe-se que o termo “mulher”, no ambito juridico, tem por base uma
construcao social de género, e as suas caracteristicas podem ser analisadas pela
interseccionalidade, uma vez que ha, nessa categoria de analise, marcadores de
diferenciagao social, como “classe econdmica e social’, “raca”, “etnia”, “orientacao
sexual”, “escolarizagao”, “faixa etaria”, “opgao religiosa”.

Embora n&o seja objeto desta pesquisa a discussao juridica sobre a
protecdo da dignidade da mulher em contexto de violéncia, cabe registrar, pela
relevancia do assunto, que o Brasil vem, de modo legal e programatico,
implementando diversas medidas de protecao e assisténcia as mulheres que
sofreram violéncia, que estdo em situagao de risco de violéncia ou sofrem os efeitos
da violéncia. Criaram-se Delegacias de Mulheres, Juizados de Violéncia Doméstica
e Familiar contra a Mulher, a exemplo de Goiania — Goias, que ja possui dois desses
juizados e duas delegacias da mulher (Delegacia Especializada de Atendimento a
Mulher - DEAM), Secretaria Municipal Especial de Politicas Para as Mulheres de
Goiania, além de diversos Conselhos Tutelares.

Na cidade das quatro mulheres entrevistadas (ltaberai - Goias) ndo ha nem
delegacia nem juizados especificos. Existe, apenas, a Justica Civel comum e o
Conselho Tutelar para cuidar de varios tipos de violéncia e nao sé da violéncia
contra as mulheres. Também ndo existe nenhum tipo de abrigo de assisténcia
publica, particular e religiosa para atendimento de mulheres e familias em situagao
de violéncia. De forma geral, os casos de violéncias contra a mulher sao
encaminhados para o Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS), para as

delegacias ou para o Poder Judiciario.
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Deduz-se, portanto, que a violéncia possui diferentes graus (abuso sexual,
sequestro, maus-tratos) e diversos tipos de atos violentos (fisico, sexual,
psicolégico), assim como varios ambitos ou espagos sociais (privado e publico);
envolvendo relagdes pessoais, interpessoais e institucionais, além da
responsabilizacdo do Estado, agentes e sociedade. Deve-se notar, todavia, que “do
ponto de vista da Sociologia, ndao faz sentido procurar caracteristicas individuais nos
perpetradores de violéncia, se as causas de sua conduta s&o sociais” (SAFFIOTI,
1997, p. 55).

René Girard (apud GUEDES, 2002, p. 173) pontua que “a violéncia ndo é
estranha ao homem; pelo contrario, coincide com gestos fundantes da identidade e
da cultura®. E Jacques d'Adesky (2001, p. 42) toma a cultura como uma
representacdo na qual se englobam tensdes, harmonia e processos de conflitos
interculturais, que, muitas vezes, geram violéncias degradantes, partilhando imagens
classistas e excludentes, que legitimam toda forma de violéncia.

Independentemente da perspectiva que se analise a questao da mulher que
sofre imposicdes e pressdes da violéncia, € preciso esforgar-se, num processo
dinAmico e numa visao de conjunto, para identificar ndo apenas os aspectos
sensiveis, mas outros codigos da existéncia humana (simbolos, imagens, gestos,
siléncio, crengas, categorias), com vistas a melhor decodificar ou reconstruir a
compreensao de historias de vida.

Irene Dias de Oliveira (2012, p. 17) afirma que as diferengas étnicas, raciais
e religiosas “sdo expressas sob a forma de exclusdo, discriminagdo, opresséo,
guerras que se utilizam de doutrinas, crengas e legislagbes para justificar suas
atitudes violentas, sectarias sejam elas simbdlicas, ou ndo”. Em funcado disso,

relativamente as agdes de violéncia, € preciso lembrar que:

Quando as imagens de grupos das pessoas sdo partilhadas e se tornam
normativas para uma unidade social - a familia, a sociedade, a nagao - elas
legitimam todos os tipos de agédo sobre os grupos imaginados, incluindo
acbes violentas. Quando acgdes de violéncias se tornam ligadas a uma
imagem ideologicamente justificada de um grupo ou algum sistema cultural
de significado impregnado na unidade social, elas ndo sdo mais vistas como
violentas e certamente ndo como patoldgicas. Elas se tornam normais
(YOUNG-BRUEHL, 2005, p. 169).

Young-Bruehl traz, em suas reflexées sobre a violéncia como construto das

relagdes sociais, nogdes tedricas basicas do pensamento de Bourdieu, na medida
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em que relagdes sociais implicam partilhas normativas e legitimadoras no grupo e na
unidade social.

Na perspectiva de Berger o ato violento realiza e atribui sentido de vida nas
acdes sociais do individuo, porque esta fundamentado no universo simbdlico do
individuo uma ferramenta do controle social, dizendo que “toda agao social supde
que o sentido individual seja dirigido aos outros e a interagdo social continua importa
que os diversos sentidos dos atores se integrem numa ordem de significado comum”
(BERGER, 2013, p. 32).

Kimberlé Williams Crenshaw enfatiza que é preciso conhecer, testemunhar e
denunciar a realidade de violéncia, discriminagdo, preconceito, marginalizagao
enfrentada pelas mulheres (e outros grupos denominados de minorias), pois,
segundo a autora, “os problemas n&do tém nomes e, quando n&o 0s enxergamos,

ndo podemos resolvé-los™’.

2.3 RELIGIAO (E RELIGIOSIDADES) E EFEITOS DA VIOLENCIA

Na sociedade, a violéncia, como um fendmeno inserido na cultura, ndo se
distancia dos efeitos que a religiao produz, seja para combaté-la, seja para, de
alguma forma, fomenta-la, quando a crenca é usada de modo fundamentalista e
irracional. Com essa polaridade evidenciada, a religiao também pode ser tida como

instrumento de violéncia. Noutras palavras:

A religido como instrumento simbdlico/ideolégico ndo possui, em si, nenhum
fator positivo ou negativo. Em uma balanga maniqueista — a religido nao
pende sozinha para qualquer lado. Mas pode, mediante as agbes virtuosas
da humanidade — ser fornecedora de sentido, construto de fé, esperancga,
via de paz. Porém, frente as viciosas agdes humanas — a religido
fundamentalista foi e é provocadora de guerras, massacres, desesperancas,
perseguicdes implacaveis, medo e morte. (CACERES, 2017, p. 27).

Em GEERTZ (1989, p. 96) “a forca de uma religido, ao apoiar os valores
sociais, repousa na capacidade dos seus simbolos de formularem o mundo no qual
esses valores, bem como as forgcas que se opdéem a sua compreensdo, Sao

ingredientes fundamentais”. Nessa diregéo, a religido pode representar “o poder da

2’ Entrevista veiculada no programa Ted Talks (video site). Disponivel em:

<https://www.ted.com/talks/kimberle_crenshaw_the_urgency of intersectionality?language=pt-br>.
Acesso em 06 ago. 2017.
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imaginagdo humana de construir uma imagem da realidade na qual ‘os
acontecimentos ndo estdo apenas |4 e acontecem, mas tém um significado e
acontecem por causa desse significado” (WEBER, apud GEERTZ, 1989, p. 96).
Noutros termos, “[...] a religido, fundindo o ethos e a visdo de mundo, da ao conjunto
de valores sociais aquilo que eles talvez mais precisem para serem coercitivos; uma
aparéncia de objetividade” (GEERTZ, 1989, p. 96).

Robert Crawford (2002, p. 91), em termos radicais, afirma que “todas as
religides reconhecem que ha algo de errado com a natureza humana e oferecem
propostas de salvagdo”, mas que € também preciso considerar “o problema e o
remédio apresentado nas varias religides”. Berger (2013), em Dossel Sagrado:
elementos para uma teoria sociologica da religido, propde explicar a religiao
considerando crengas no sagrado, abrangendo-se ndo so a existéncia humana, mas
0 que ela (religido) proporciona de sentido e ordem em um mundo confuso — “a
religido deve ser entendida como projecdo humana, baseada em infraestruturas
especificas da histéria humana” (BERGER, 2013, p. 186).

Diversas sdo as concepgbes acerca do conceito ou definicdo da religido,
como observadas por William James (apud CRAWFORD, 2005, p. 19), tendo por
base “0 sagrado”, como principio ou esséncia, ou, por outro lado, tendo a religido
como um “nome coletivo”, que se agrega e traz sentido, e que também n&o deixa de
ser, entre varios aspectos, um sistema cultural simbdlico.

Todavia, torna-se util trazer a ligdo de Max Weber (1991, p. 279) de que
seria um erro definir de plano a religido no inicio de uma investigacdo ou de uma
analise socioldgica da religido pois, segundo ele, é importante elucidar as “condi¢des
e efeitos de determinado tipo de agcao comunitaria” por meio da compreensao das
“‘vivéncias, representagdes e fins subjetivos dos individuos — a partir do ‘sentido™.

Na perspectiva weberiana “a acao religiosa ou o pensamento religioso ou
‘magico’ ndo podem ser separados, portanto, do circulo das agdes cotidianas ligadas
a um fim, uma vez que também seus proprios fins sdo, em sua grande maioria, de
natureza econdmica” (WEBER, 1991, p. 279). Refletindo sobre a religido e o sentido

da vida do individuo, Carolina Teles Lemos explica que:

Entre as motivagdes que levam os individuos a buscarem uma religido esta
0 desejo de garantir sua vida no aqui e agora. Se observarmos em quais
necessidades se concentram os pedidos dos crentes quando recorrem a
divindade, veremos que a grande maioria deles se refere a busca de saude,
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emprego, moradia, boas relagbes sociais na familia e fora dela, garantia que
nenhum acidente fatal ocorra consigo ou com algum membro da familia. Ou
seja, com suas necessidades de sobrevivéncia cotidiana (LEMOS, 2012, p.
21).

Expressando-se acerca da perda de sentido na religido, Berger (2013) é
enfatico ao dizer que “todo mundo religioso € intrinsecamente precario na sua
realidade”, dai a transferéncia da “atividade humana para uma ordem sagrada de
abrangéncia universal, isto €, de um cosmos sagrado capaz de se manter na eterna
presenca do caos” mesmo vivendo num mundo social seja vivendo uma vida
ordenada e significativa (BERGER, 2013, p. 63- 64).

Em sua classica definicdo, Rudolf Otto (1985, p. 11) denomina a religido
como sendo uma experiéncia do sagrado. “Ou por outra, a religido € a ousada
tentativa de conceber o universo inteiro como humanamente significativo” (BERGER,
2013, p. 41), tendo em vista que o “mundo socialmente construido se legitima a si

mesmo em virtude da sua facticidade objetiva” (BERGER, 2013, p. 43). E mais:

A religido serve, assim, para manter a realidade daquele mundo
socialmente construido na qual os homens existem nas suas vidas
cotidianas. Seu poder tem, contudo, legitimamente outra importante
dimensdo - a integracdo em um nomos compreensivo, precisamente
daquelas situagdes marginais em que a realidade da vida cotidiana é posta
em duvida (BERGER, 2013, p. 55).

O mundo social de Berger (2013, p. 16) € dialético e compreende trés
momentos: a exteriorizagdo (atividade fisica e mental do homem sobre o mundo); a
objetivacao (conquista dessa atividade fisica e mental e que se defronta com os
produtores da realidade humana como facticidade exterior e distinta deles); e a
interiorizagdo (reapropriagcdo da realidade com consciéncia subjetiva). Assim, a
sociedade é algo sui generis. Concluindo-se que “a existéncia humana é um
continuo ‘pbr-se em equilibrio’ do homem com seu corpo, do homem com o seu
mundo” (BERGER, 2013, p. 18), e considerando que “é através da exteriorizagao
que a sociedade é um produto humano. E através da objetivacdo que a sociedade
se torna uma realidade sui generis. E através da interiorizacdo que o homem é um
produto da sociedade” (BERGER, 2013, p. 16).

Se a sociedade é parte da realidade da cultura, a religido compde, nesta
realidade humana, um “sistema cultural simbdlico”. Se a sociedade é sui generis,

isso da condicao de refletir que, nela, as interseccionalidades dos marcadores de
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enquadramento da violéncia, entrecruzando sentidos profundos de vida que
tensionam, levam a descobrir que na religido - mundo do sagrado e de salvagéo por
uma ordem superior - as teias de significados que podem nao so6 deslocar as agdes
humanas pela esperangca de salvacdo, mas também propiciar ao mundo o
desenvolvimento de imponderaveis valores para (sobre) viver.

Assim, “de fato, a propria biografia do individuo s6 é objetivamente real na
medida em que possa ser compreendida dentro das estruturas de importancia do
mundo social” (BERGER, 2013, p. 26), entre elas a familia, a religido, a politica, o
direito, a economia, e outros. Por isso que Berger afirma que “o individuo se apropria
da realidade das instituicbes juntamente com os seus papéis e sua identidade”
(2013, p. 30).

Nessa acepc¢ao, “0 mundo socialmente construido é, acima de tudo, uma
ordenagdo da experiéncia. Uma ordem significativa, ou nomos, imposta as
experiéncias e sentidos discretos dos individuos” (BERGER, 2013, p. 32). “Na
verdade, [...] as experiéncias secundarias do individuo sdo de consideravel
importancia para a compreensdo da existéncia social’. Entre as experiéncias
marginais estaria “a morte” como um “sair para fora da realidade” (BERGER, 2013,
p. 33 e 56-57).

Wach (1990, p. 7; 30), analisando os aspectos doutrinal (conteudo e forma),
cultual (pratica de rito e culto) e sociolégico (comunhéo, religido coletiva e religido
individual), destaca que a religidao ndo s6 tem um significado como fator de
integracdo na sociedade humana, mas desempenha uma fungao para compreender
a crise contemporanea. O autor busca fazer, de modo lucido, um “exame das
multiplas inter-relacées entre religidao e fendmenos sociais”, para compreender “o
significado cultural e o sentido essencial da funcdo da religido”, visando discernir “as
relagcbes entre as diversas formas de expressdo da experiéncia religiosa” e “os
diversos aspectos da propria experiéncia religiosa” (Wach, 1990, p. 15).

Em sintese, a experiéncia religiosa consiste numa “experiéncia do sagrado”
quando envolve “atitudes definidas e diferentes formas de expressao” (WACH, 1990,
p. 31), criando-se, entretanto, outras possibilidades de manifestacao de crencas,
denominadas de religiosidades. A respeito dessa ultima ideia, Vasconcellos (2012,

p. 15) pontua que:
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Exceto em alguns poucos lugares do planeta, a religido esta presente de
forma significativa, e nada no horizonte indica seu desaparecimento, como
quiseram fazer-nos crer figuras importantes do pensamento, como Marx ou
Freud, ou outras de menor quilate, como Dawkins. Diferentemente disso,
temos assistido a crise de (algumas) instituicbes religiosas de muito peso
histérico; em seu lugar, ndo ocupando espago a nao-religido, mas novas
expressOes, antes minoritarias ou inexistentes, fazem-se notar de maneira
pujante, num quadro de fragmentagdo muito préprio a nossos dias e que, a
meu ver, tende a acentuar-se. Trata-se de um processo que podemos
constatar na sociedade brasileira e em muitas outras latitudes e longitudes.
Durkheim parece ter tido razdo quando sugeriu que havia algo de eterno na
religido, destinado a sobreviver a todos os sistemas religiosos: estes, sim,
nascem, crescem e eventualmente morrem.

Independentemente das diferentes nog¢des sobre a religido ou as
religiosidades, torna-se importante dizer, mesmo que didaticamente, que o termo
‘religido” se origina de uma palavra latina, e, segundo Crawford (2005, p. 13),
significa “originalmente uma espécie de temor supersticioso”, flexibilizando “o
sagrado” da irracionalidade para uma agéao religiosa de consciéncia moral implicada
em um sentimento religioso e de culto aos deuses. Por outro lado, o autor adverte
que “nenhuma abordagem isolada fornece uma visdo completa da religido e de suas
caracteristicas” (CRAWFORD, 2005, p. 34).

Por isso a religiao nao se apresenta como conceito universal. Seu conceito &
complexo, e ndo possui consenso tedérico. Nem mesmo a religiosidade sem religido
distancia-se da nogdo tradicional fundante da religido: crengas. Corrobora essa
concepcao a tese de Berger (2000, p. 16) ao afirmar que ‘o mundo, hoje, é
massivamente religioso”.

Vattimo (2004, p. 64-65), analisando o mundo pdés-moderno e as diversas
interpretacbées do mundo, destaca que ha uma “espiritualizacédo” de sentido da
realidade como meio de se reconhecer a verdade de outras religides ou do religioso
sem religido, pois “a humanidade dispde das possibilidades [...] necessarias para
comegar a realizar o reino de sentido” (VATTIMO, 2004, p. 72).

No que se refere a ideia de religido, em seus aspectos objetivo e subjetivo,
como elementos protetores, salvadores e/ou construtores de resiliéncia em pessoas
que passaram ou se encontram em contextos de violéncia, deve-se notar que ha
elementos interseccionais complexos entre a violéncia e a experiéncia religiosa. Isso
pressupde que a “busca de sentido”, pelo individuo, passa por fronteiras que ele
mesmo constréi, num processo relacional para manter-se “vivo” em sua existéncia,

ressignificando o cotidiano. Frankl (2003, p. 91) diria que “se Deus realmente existe,



45

estou convicto de que Ele nio levaria a mal se alguém o confundisse com o préprio
eu”. Esta busca implica confrontar duas dimensdes da vida: o mundo racional e a

subjetividade de cada “sentir” humano.
2.3.1 Resiliéncia: uma forga psiquica e seu duplo valor no cotidiano

No encontro dessas duas realidades (espiritual e material), Viktor Frankl,
contrastando com a tese da Psicanadlise como adaptacdo do homem-pulsional a
realidade e a psicologia individual na qual o homem se configura responsavel e
corajoso frente ao mundo, construiu a logoterapia®®, fundamentada numa logoteoria
com enfoque noético, que tem, na sua raiz, a expressao grega noos (mente), de
acepcao espiritual, para explicar que “a busca de sentido” é humana, profundamente
humana, e é nesta perspectiva que se situa a experiéncia religiosa como
fornecedora de sentido.

Frankl considera o ser humano como um individuo responsavel e que tem
capacidade de decidir sobre a sua vida em qualquer situagdo da existéncia (e, em
especial, em contexto de violéncia). Esta capacidade humana caracteriza-se, entre
outros elementos, pela “liberdade em descobrir o sentido da propria vida pela auto
transcendéncia e pelo, auto distanciamento, decisdo, amar, etc.” (SILVERIA;
MAHFOUD, 2008, p. 570). Na mesma linha, acerca do homem e sua motivagao

primaria quanto a busca de sentido da existéncia, Frankl afirma que:

Todo ser humano tem a vontade de buscar um sentido para a vida, e esta
vontade é precisamente a principal forga motivadora da pessoa. No
momento em que a pessoa se pergunta sobre o sentido da vida, expressa o
que ha de mais humano em si (SILVERIA; MAHFOUD, 2008, p. 570).

Para a elaboragédo da sua teoria, Frankl (1990, p. 53) adota o conceito de
homo patiens como sendo aquele homem vertical, ou seja, o “ser que sofre, o
homem ‘resistente’ ao seu sofrimento e que, até no sofrimento, preenche o sentido e
se realiza”, em oposi¢cao ao homem horizontal (homo sapiens) que se situa “entre o

polo do sucesso e do fracasso”. A leitura a ser feita é: “Nenhum ser humano e

% “Quero explicar por que tomei o termo ‘logoterapia’ para designar minha teoria. O termo ‘logos’ &
uma palavra grega, e significa ‘sentido’! A logoterapia, ou, como tem sido chamada por alguns
autores, a ‘Terceira Escola Vienense de Psicoterapia’, concentra-se no sentido da existéncia humana,
bem como na busca da pessoa por este sentido. Para a logoterapia, a busca de sentido na vida da
pessoa é a principal forga motivadora no ser humano”. E “a logoterapia se concentra mais no futuro,
ou seja, nos sentidos a serem realizados pelo paciente em seu futuro” (FRANKL, 1985, p. 58).
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nenhum destino podem ser comparados com outro; nenhuma situacao se repete. E
em cada situagao a pessoa € chamada a assumir outra atitude” (FRANKL, 1985, p.
48).

Sobre a atitude, decisdo e intencionalidade humana, o mesmo autor, sem
desconsiderar que a religidao € um construto social, simbdlico e de imagens e
tradicbes, adota o termo “religiosidade” para dizer que ela ndo é algo inato, de
impulso ou pulsdes, por ndo estar presa ao biolégico, mas que “a religiosidade se
mantém pelo seu carater de decisdo, e deixa de sé-la quanto predomina o carater de
impulso. A religiosidade ou é existencial, ou ndo é nada” (FRANKL, 2003, p. 50).

Além disso, Frankl (2003) acrescenta o elemento da “voluntariedade” ao
termo “religiosidade”, afirmando que “a religiosidade verdadeira, para que seja
existencial, deve ser dado o tempo necessario para que possa brotar
espontaneamente. Nunca podemos apressar a pessoa neste caminho” (FRANKL,
2003, p. 55). Dessa acepgao, pode-se dizer que a resiliéncia possui duplo aspecto:
voluntariedade e sobrevivéncia/superacdo. Na sua base estaria a religido, a
religiosidade, a mistica espiritual, enfim, as crengas ou a salvagao da alma, como
elucida Frankl (2003, p. 57) quando faz a distingdo da fungdo da religido (cura
pastoral da alma/salvagao) em relagdo a cura pela psicoterapia (cura psiquica da
alma).

A teoria de Frankl (2003), sem a preocupagao psicoterapica sobre as
historias de vidas investigadas, contribuira no exercicio interpretativo para apreender
aspectos interseccionais que cruzam a dindmica da violéncia e da vida das mulheres
entrevistadas, enquanto “busca de sentido” apds a violéncia sofrida e no que diz
respeito as expressdes e experiéncias religiosas que as acompanham, seja em
razado da forga da tradigdo, seja porque cada uma delas traz em si a condigdo de
decidir pela religido e/ou religiosidade que vai adotar em sua vida. Entendendo que
“na percepcao do sentido, trata-se da descoberta de uma possibilidade diante do
pano de fundo da realidade. Na verdade, trata-se da possibilidade de transformar a
realidade” (FRANKL, 1990, p. 45)

Quanto ao aspecto da religido e a “busca de sentido” frente a violéncia, a
articulagao tedrica principal parte da conceituagao de Geertz e Berger. Para Geertz,

a religido consiste em:
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(1) Um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢gdes e motivagdes nos homens através da
(3) formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4)
vestindo essas concepgdes com tal aura de fatualidade que (5) as
disposicbes e motivagbes parecem singularmente realistas. (GEERTZ,
1989, p. 67).

Tal definigdo confere a religido, enquanto sistema simbdlico, a caracteristica
fundamental de significar e representar as experiéncias vivenciadas em forma de
ideias, sentimento, atitude ou crenca que enquanto agao/construcdo social
exterioriza e objetiva a realidade, tornando-a compreensivel ao ser humano pelo
processo de “reabsorgao na consciéncia do mundo objetivado de tal maneira que as
estruturas deste mundo vém a determinar as estruturas subjetivas da propria
consciéncia” (BERGER, 2013, p. 28). Por outra parte, neste mesmo processo, a
religigo nao sO descreve a ordem social, mas a “modela”, pois as
concepgdes/crengcas tém a capacidade de criar disposicdes e motivagoes
duradouras e penetrantes, provocando novas agdes e realidades.

Ao fazer a apresentacdo da obra A religido invisivel, Hubert Knoblauch
(2014, p. 8-9) destaca que Luckmann tem um conceito amplo de religido, pois
abarca um espectro mais amplo de possiveis “conteudos de crengcas e formas
sociais que preencham fungdes ‘religiosas’ sem ser engessado pelo que tem sido
definido como religidao pelas instituigdes religiosas tradicionais”. Luckmann (2014,
p.70) afirma que se “pode [...] considerar fundamentalmente religiosos os processos
sociais que levam a formagao do Self”, na qual o individuo se constréi a “si mesmo”
nao so pela manutengdo dos universos simbdlicos objetivados apreendidos na
socializagdo, mas pela construgdo de novos significados objetivos e morais no
processo da socializagdo. Para Knoblauch, no entanto, “o fendmeno religioso se
caracteriza por experiéncias religiosas especiais, referentes ao sagrado, ao ser
sobrenatural, ao numinoso ou divino” (KNOBLAUCH, 2014, p. 9).

Relativamente a religido e a experiéncia religiosa individual das
entrevistadas e suas opgdes de expressodes institucionais, religiosas ou ndo, a
analise dos dados tomara, também, o conceito de religido que foi atribuido por
Thomas Luckmann (2014, p. 70) considerando que “o organismo transcende sua
natureza bioldgica” por meio da “construcao de universos de significados objetivos”
(BERGER, 2013, p. 183).
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Fazendo uma leitura de Georges Simmel (2010, p. 12), que faz uma
distincdo entre as categorias “religiosidade” e “religido” por uma concepgao
denominada de agnosticismo metodoldgico, “a religiosidade é o ser fundamental da
alma religiosa e determina o tom e a fungdo de todas as qualidades gerais ou
particulares da alma”, enquanto a “religidao”, pela abstragdo, “se torna um assunto
objetivo e temporal, espacialmente localizado [...] Isso aconteceu porque a religiao
se resumiu a mero conteudo, em vez de ser vida mesma”. Dito de outro modo, “trata-
se de uma abertura da dimensdo humana para a transcendéncia que mobiliza a
construcéo de sentido para a totalidade da existéncia, materializando-se em formas
cognitivas e emocionais” (MAGALHAES FILHO, 2016, p. 125).

Essas concepgdes sociologicas da religido tém ressonancia com o conceito
de religiosidade de Frankl, na medida em que este afirma que a religiosidade é um
aspecto especificamente humano e profundamente terapéutico da alma. Noutra
redacao, ele diz que “a alma é o espaco metafisico onde a realidade entra na esfera
da experiéncia, sendo transfigurada num universo espiritual produzido pela alma e
trazendo, assim, sua marca” (VANDENBERGHE, 2010, prefacio, p. 32).

A resiliéncia, como um processo individual, € “uma habilidade para ressurgir
diante das adversidades, adaptar-se, recuperar-se e religar-se a uma vida,
significativa e produtiva. [...] E o enfrentamento efetivo de circunstancias e eventos
de vida severamente estressantes e acumulativos” (KOTLIARENKO, FONTECILLA
& CACERES, apud SILVEIRA; MAHFOUD, 2008, p. 569). A resiliéncia pode ser

entendida, igualmente, como um processo familiar:

o caminho que uma familia segue, como ela se adapta e prospera diante do
estresse, no presente e ao longo do tempo. Familias resilientes respondem
positivamente a essas condigbes de maneira Uunica, dependendo do
contexto, do nivel de desenvolvimento, da combinacgao interativa de fatores
de risco e da percepgao compartihada da familia (SOUZA, apud
CERVENY, 2004, p. 65).

Na perspectiva das Ciéncias Sociais e da Psicologia este processo resiliente
nao aponta para uma caracteristica exclusivamente pessoal do individuo, vitima de
violéncia, mas assinala um processo de construcido individual e social, no qual &

preciso identificar os fatores de risco, isto é:

[...] influéncias que ocorrem em qualquer nivel sistémico (familia, individuo,
comunidade, sociedade) que ameagcam os resultados de adaptacao



49

positivos. Os fatores de risco estao relacionados com toda sorte de eventos
negativos de vida e operam de maneira diferente em diferentes periodos de
desenvolvimento do individuo. N&o constituem uma variavel por si so,
devendo ser pensados sempre como um processo (CANELAS, apud
SILVEIRA; MAHFOUD, 2008, p. 569).

Embora o conceito resiliéncia tenha sua origem na area da Fisica, ao ser
transportado para a Psicologia, o termo ndo € tdo preciso como no seu campo de
origem, “principalmente considerando a multiplicidade e a complexidade de fatores e
variaveis levadas em conta no estudo do fenémeno humano”, (POLETTO; KOLLER,
apud DELL’AGLIO et al, 2006, p. 22). O estudo da resiliéncia ganha espago no
Brasil, especialmente, nos campos da Psicologia, Educacdo, Sociologia,
considerando que a religido se inclui como sistema cultural e simbdlico, a resiliéncia
pode ser estudada relacionada a experiéncia religiosa.

Na mistica da espiritualidade (religido, religiosidade, Deus), a resiliéncia
enquadra-se, epistemologicamente, numa nogéo de transcendéncia no cotidiano da
vida, no qual a realidade humana, fruto dialético entre individuo/coletividade e
mundo social, tanto pode ser criada com vistas a salvagdo da alma quanto
constituida pela consciéncia de sobrevivéncia para romper fronteiras impostas pela

violéncia, descaso e marginalizagao.

2.4 ENTRE AFIRMAR E NEGAR: A RESILIENCIA COMO SENTIDO DE VIDA

Um mundo onde a resiliéncia acontece como for¢a dindamica da coletividade
nao significa que os individuos se tornem imunes ao sofrimento, mas descortina uma
consciéncia de vivéncia, cuja forgca brota por conta de diversos motivos e fatores:
parafraseando Frankl (1990, p. 35), a vontade de sentido da vida se irrompe por
motivagbes sui generis e transcende-se como uma derivagdo da condigéo
antropolégica da humanidade — “a vida [...] equivale [...] a um enigma a ser
decifrado”.

O “sentido” da vida “ndo pode ser inventado; ele precisa ser descoberto”
(FRANKL, 2003, p. 66). Nas aberturas para a descoberta de sentido da vida,
destaca o papel da religigo como demarcadora da verdadeira grandeza humana
para a vivéncia em tempo de crise, violéncia ou de pacificacdo. No entanto, na

perspectiva de Frankl (1990, p. 49) “0 homem pode encontrar sentido independente
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de ser, ou nao, religioso, e para o caso em que ele é religioso, é também mais uma
vez independente da religido a qual ele possa pertencer”.

Entre as varias perspectivas teoricas sobre o conceito de resiliéncia, a
Psicologia identifica diversos fatores de enfrentamento a respeito da dor, sofrimento,
problemas e adversidades da vida, porém sem desprezar as for¢cas das relagdes
sociais nas quais o individuo esta inserido. Rutter (apud POLETTO; KOLLER, 2006,
p. 24), por uma visdo psicossocial, “considera que a resiliéncia s6 pode ser vista
como um conjunto de processos sociais e intrapsiquicos que acontece em dado
periodo [...]". Moraes e Rabionovich (apud POLETTO; KOLLER, 2006, p. 24) afirma
que “a resiliéncia seria o desenvolvimento normal em condi¢des dificeis”.

Na analise dos processos resilientes, além de considerar os fatores de risco,
€ preciso identificar a “dinamica que permite ao individuo ser fortalecido da
adversidade, em cada situacéo especifica, respeitando as caracteristicas pessoais”
(INFANTE, apud SILVEIRA; MAHFOUD, 2008, p. 569), denominada de mecanismos
de protecdo, a serem apreendidos por um conjunto de fatores constituidos num
processo e nao apenas por meio de elementos isolados.

Metodologicamente, a categoria de analise da resiliéncia “ndo depende de
tracos e disposicdes pessoais aprioristicos, nem se manifesta apenas a partir da
superacdo de fatores de risco predeterminados” (LIBORIO et al, apud DELL’AGLIO
et al, 2006, p. 101). Isso se da

[...] por meio de um olhar maximamente descontaminado por parte do
pesquisador, que priorize 0s processos e que escape das analises
reducionistas, centradas nas caracteristicas ou tragos individuais, e dos
esteredtipos que assumem fatores de risco e fatores de protegéo universais.
(LIBORIO et al, apud DELL’AGLIO et al, 2006, p. 102).

A orientacdo de Yunes (apud LIBORIO et al, apud DELL’AGLIO et al, 2006,
p. 102) vai no sentido de “se reconhecer a percepg¢ao que o sujeito faz da situagéo
em que se encontra, sua interpretacdo do evento estressor e o sentido a ele
atribuido”, seja o aspecto individual, familiar, religioso ou social.

As quatro histérias de vidas marcadas por diferentes tipos de violéncias tém
por elemento central sujeitos em contexto familiar. Por uma visao antropolégica e
sociologica, “a familia € uma das instituicbes caracteristicas da sociedade humana”

e “o vinculo familiar € um vinculo legal, que gera obrigagbes econdmicas, religiosas



51

e outras [...]” — “Tratar-se-ia, entdo, na verdade, de um conjunto aberto e ndo de
uma totalidade fechada” (BOUDON; BOURRICAUD, 2004, p. 237).

Assim, a busca de sentido em face da dor e do sofrimento constitui uma
“forca motivadora” para o individuo, com o objetivo de enfrentar, resistir, superar,
defender-se, (re)significar, dentre outros, suscitando processos auto transcendentes,
direcionados para a realizacdo da vontade de sobreviver ou para Deus. Nao se
abandona, todavia, a ideia de que a experiéncia religiosa permite ao individuo
apropriar-se de forma consciente ou inconsciente de Deus e valores que podem ser
de indole criativa na existencialidade humana. Numa definicgdo operacional da
religido, independentemente da concepcéao teista ou ateista, Frankl (2003, p. 90)
diria que “Deus é o parceiro de nossos mais intimos dialogos conosco mesmos”.

Na antropologia da humanidade, a busca de um sentido para a vida tornou-
se roteiro da filosofia, da psicologia, da psicanalise, da religidao e da ciéncia, a fim de
justificar a realizagdo e a satisfagdo das necessidades existenciais. Pela teoria de
Frankl, encontrar o sentido de vida é encontrar o individuo religioso, porque para ele
a religido tem carater operacional e de realizagdo de vontade humana. Logo, a
religido consiste em um “fenbmeno humano, especificamente o mais humano de
todos os fendmenos humanos, que é a vontade de sentido” (FRANKL, 2003, p. 89),
no sentido de transcendéncia e auto transcendéncia. Nesse aspecto, Berger (2013,
p. 41) coloca a religido como uma atividade humana ou do mundo coletivo. Alias,
segundo Berger (2013, p. 41), “a religido representa o ponto maximo da auto-
exteriorizacdo do homem pela infusdo, dos seus proprios sentidos sobre a
realidade”, acrescentando-se que “o individuo n&do é modelado como uma coisa
passiva e inerte. [...] Ele é formado no curso de uma prolongada conversagao [...] em
que ele é participante. [...]. O individuo continua a ser um co-produtor do mundo
social e de si mesmo” (BERGER, 2013, p. 31).

Frankl (2003, p. 89) conclui afirmando que “a religidao, de fato, pode ser
definida como a realizagdo de uma “vontade de sentido ultimo”. Tanto Frankl quanto
Berger definem a religido como um fendbmeno essencialmente humano (auto-
transcendente) e, por um movimento dialético, profundamente social (auto-
exteriorizante). Logo, como a religido se promove por uma atividade e se realiza em
razdo da vontade humana, o sentido de vida buscado pelos individuos engloba
multiplos significados na construgdo da realidade do individuo e da sociedade; e,

nesses dois contextos (individual e coletivo), a questdo da busca de sentido de vida



52

se reveste sempre, e ndo s6 em momentos de crise ou de violéncia, de uma
natureza religiosa, ao mesmo tempo em que se defronta com a normatizagdo das
relagbes por critérios nem sempre fincados na voluntariedade, porque o sentido
buscado passou a ser uma vontade ultima. No caso das quatro mulheres, o sentido

ultimo foi encontrado na promogéao, esperanca e preservacao da vida.



53

3 QUATRO HISTORIAS DE VIDA: EXPERIENCIAS VIVIDAS E NARRADAS

Quando se discute acerca das histérias de vida, pensa-se em varios
aspectos. Entre eles, os fatos vivenciados e a realidade (re) lembrada,
demonstrando que as pessoas sentem, se emocionam, sofrem, se alegram, lutam,
enlutam, resistem ou desistem, superam. As pessoas buscam criar, interpretar,
entender e compreender que sentido (s)* a vida imprime a cada vivéncia cotidiana
ou o que elas atribuem de sentido para cada periodo existencial em suas biografias.

A pesquisa compreende quatro histérias de vida de quatro mulheres vitimas
de violéncia na cidade de Itaberai, Goias, que s&o identificadas como Sujeito “A”
(SA), Sujeito “B” (SB), Sujeito “C” (SC) e Sujeito D (SD)*°. Pelo fato de as quatro
entrevistadas serem mulheres, a questao de género € compreendida ndo de forma
isolada, mas associada a diversos outros fatores de interseccionalidade, como raga,
classe, geracao, escolaridade, etc. Os relatos abrangem diferentes trajetdrias vividas
e narradas, tendo em comum entre eles as marcas e as consequéncias da violéncia
perpetrada nos ambientes domésticos e publicos. Além disso, buscou-se descobrir a
questdao de sentido de vida que elas consideram importante para continuarem
vivendo ou reconstruirem suas vidas.

Diversas sao as forcas que cada mulher usou para dar sentido a sua vida
apos experimentar a violéncia e seus efeitos no cotidiano. Pressupbs-se que elas
perceberam que a vida € um continuum de sentidos que se ergue diante do seu
préprio mundo, cuja realidade, em tempo de crise, violéncia e paz, enseja outros
mundos, dialeticamente subjetivos e objetivados, na medida em que elas se tornam
sujeitos participantes capazes de permanecer vivendo em mundos destruidos e
reconstruidos. De modo fenomenoldgico e interpretativo, a concepgao de sentido(s)

no (re) fazimento de vidas esfaceladas pela violéncia, tera por base a nogao de

? O termo “sentido” nesta pesquisa sera empregado, ora no singular (“sentido”), ora no plural
(“sentidos”), porém com a mesma semantica. Isso permitird exprimir conotagcées conceituais amplas
que possam orientar as significacdes e interpretacdes de sentimentos e relagbes socioculturais por
meio de um processo dialético de sentidos subjetivo e objetivo, sem, no entanto, aprofundar no¢des
tedricas tipicas da Psicologia e da Psicanalise. Todavia, considerando que o termo “sentido (s)” se
apresenta como uma nogéo relacional nas biografias pessoais observadas, a sua seméantica consiste
num movimento interno e externo vinculado a concepgéao de vida e aos fendmenos que compdem a
existéncia humana.

% Os nomes dos sujeitos investigados (quatro mulheres) para a coleta de relatos de histérias de vida
serao apresentados pela denominagédo de “sujeitos” com a enumeragdo sequenciada pelas letras
alfabéticas de “A” a “D”, preservando-se a privacidade e as identidades das mulheres entrevistadas.
Os dados e qualificagbes delas também serdo preservados e ocultados na descricdo dos seus
relatos, que passaram a integrar, em anexo, esse texto dissertativo.
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cultura, que, segundo Clifford Geertz (1989, p. 4) consiste em “uma teia de
significados” tecida pelo homem e que se desenvolve historicamente, segundo ethos
e crengas que perpassam as relagdes familiares, sociais, escolares, profissionais e
religiosas. No que tange a nocdo de religido, a analise compreende o mundo

simbdlico e cultural, pois

[...] o que quer que a religido possa ser, além disso, ela é, em parte, uma
tentativa (de uma espécie implicita e diretamente sentida, em vez de
explicita e conscientemente pensada) de conservar a provisdo de
significados gerais em termos dos quais cada individuo interpreta sua

experiéncia e organiza sua conduta (GEERTZ, 1989, p. 93).

Conciliando-se essa perspectiva geertiziana, o0 mundo construido
socialmente por Berger (2013, p. 19) compartilha a “cultura” como sendo uma
“segunda natureza” do homem, tendo a funcao de “fornecer a vida humana as
estruturas firmes que lhe faltam biologicamente”, porque a sociedade, como algo sui

generis, se apresenta como sendo

[...] parte e parcela da cultura ndo-material. A sociedade é aquele aspecto
desta ultima que estrutura as incessantes relagbes do homem com seus
semelhantes. Como apenas um elemento da cultura, a sociedade
compartilha do carater desta como produto humano. A sociedade é
constituida e mantida por seres humanos em acédo (BERGER, 2013, p. 19-
20).

Assim, a cultura como uma forga organica construida pela acdo humana,
esta sujeita a mudancgas e aos efeitos de sua precariedade. Por isso, compreende-
se que as relagdes familiares criem condicbes de integragdo, cooperacgao,
solidariedade e, também, de competicdo e conflitos. Nesse espago social, a
hierarquia, decorrente da construcdo de géneros de tempos ancestrais, € marcada
pela dominagao do ser masculino. Para uma melhor elucidagédo acerca da analise da
violéncia e dos mecanismos de enfrentamento da violéncia, inclusive a partir de um
sistema religioso simbdlico, deu-se prevaléncia ao conceito de cultura, como uma
“ciéncia interpretativa, a procura de significado”, tendo em vista a busca de uma
explicagao a respeito do que seja o “construir expressdes sociais enigmaticas”
(GEERTZ, 1989, p. 4 e 8-10), pois a observagédo que se faz de um ser humano pode
ser um enigma completo para outro ser humano: o comportamento do homem

constitui-se de acdes simbdlicas.
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Cabe fazer um paréntese de que GEERTZ (1989, p. 4), ao conceber a nogao
de cultura como uma rede de significados, pelo método de interpretacdo das
culturas, GEERTZ a elaborou com a tese de Max Weber — construtor da
racionalizacdo de sentido e da intelectualizagdo da sociedade moderna — que disse
ser “o homem um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu’.
Sendo fiéis GEERTZ (1989, p. 4), ele escreveu:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo
tentam demonstrar, € essencialmente semidtico. Acreditando, como Max
Weber, que o homem € um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise;
portanto, n&o como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura do significado. E justamente uma
explicagdo que eu procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na
sua superficie. Todavia, essa afirmativa, uma doutrina numa clausula,
requer por si mesma uma explicagao.

Na visdo de um mundo aberto, Berger (2013, p. 19) dialetiza o mundo social,
colocando o ser humano como um empreendedor e produtor da sociedade e de si
mesmo. A analise sobre a violéncia e sua superacdo implica considerar a
importancia, ou ndo, da religido, bem como os mecanismos de interpretacdo para
alcangar a esséncia, em termos de sentidos subjetivos e objetivos, que compdem a
rede de significados que se entrelacam na historia vivida e narrada. Noutras
palavras, para se descobrir o significado de toda trama de uma historia, de uma
pessoa, ritual, instituicdo ou sociedade, torna-se necessario realizar “uma boa
interpretacéo” que leve ao seu “cerne” (GEERTZ, 1989, p. 13).

A violéncia sofrida pelas quatro mulheres representa uma nova situagao — de
carater problematico — na vida cotidiana, ja que interrompe a continuidade da ordem
significativa de suas vidas, a partir da qual elas acionaram diversos mecanismos,
subjetivos e intersubjetivos, para integrar ou superar o estado de desordem
provocado nas suas vidas. Gabriele Rosenthal (2014, p. 219) explica que a histéria
vivida compreende fatos da experiéncia cotidiana ocorridos em determinado
momento da vida, de algum modo, experienciados no ato de falar sobre eles, e a
historia narrada, consiste em uma forma de lidar, atualizando-se as experiéncias
vividas e que se vivenciam no plano da consciéncia hum processo de recordagao e
narragao.

O movimento “enigmatico” e dialético do processo de vivéncia e narragao

passa a ser identificado na medida em que a descricdo dos relatos for sendo
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interpretada, pois a acao interpretativa compreende “o fluxo do discurso social e a
interpretacdo envolvida consiste em tentar salvar o “dito” num discurso, da sua
possibilidade de extinguir-se e fixa-lo em formas pesquisaveis” (GEERTZ, 1989, p.
15). O individuo € um produtor de significados, de sentidos. Isto €, num movimento
de consequéncia ou superagao bioldgica, de acordo com BERGER (2013, p. 18) “o
homem precisa fazer um mundo para si”.

A historia de vida (vivida e narrada), como método de pesquisa empirico
analitico-qualitativo-interpretativo, baseia-se em conhecimentos subjetivos e
condigdes objetivas analisadas, considerando, primeiro, a linha narrativa da biografia
pessoal de cada uma das quatro entrevistadas e os elementos de (re) construcao de
sentido, que se estruturam pelas forgas do contexto (familiar e social), linguagem,
sentimentos, gestos, pensamentos, simbolizagdo, associando-se singularidades de
historia particular na composicado da estrutura social visivel e invisivel de cada uma
delas, num processo — segundo ROSENTHAL (2014, p. 214) — de “reconstruir a
vivéncia”.

Num segundo momento, e de forma interpenetrada, sera feita a
interpretacdo dos relatos, tomando-se como categorias de analise as estruturas
sociais que objetivam a relacdo e a percepgao subjetiva da mulher diante da
violéncia (historia vivida) e a forma como ela enfrenta os efeitos individuais e sociais
da violéncia nos tempos que retratam o passado, presente e futuro (historia
narrada). Em funcao disso e de forma dialética, o olhar sobre a experiéncia humana
considera que “o universo simbodlico € concebido como a matriz de todos os
significados socialmente objetivados e subjetivamente reais. A sociedade historica
inteira e toda a biografia do individuo sao vistas como acontecimentos que se
passam dentro deste universo” (BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 127).

No contexto geral, a analise das biografias pessoais das quatro
entrevistadas sera orientada “por esquemas interpretativos” (BOURDIEU, 1997, p.
712), que se relacionam no “ponto do espago social”, tanto dos sujeitos pesquisados
como da pesquisadora. Por espago social entende-se a construgdo ou a
estruturacdo em que os agentes ou os grupos sao distribuidos em funcédo da sua
posicéo ou diferenciacao social (BONNEWITZ, 2003, p. 51).

Luckmann (2014, p. 67) considera que os “esquemas interpretativos
resultam de experiéncias anteriores, ja sedimentadas”, de tal forma que,

dialeticamente, “o significado” das experiéncias vividas pelos individuos constroi-se
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como “atos interpretativos”, de tal forma que novos significados podem, ao mesmo
tempo, gerar novos esquemas interpretativos (LUCKMANN, 2014, p. 66).

Seja no universo, seja num espaco social deste universo, a cultura vincula a
nogao de conjunto de atos simbdlicos, tendo por objetivo a analise do discurso social
(GEERTZ, 1989 p. 18) e, nele, vincula problemas de experiéncias humanas, no
caso, em contexto de violéncia. No que tange ao papel da cultura na vida dos seres
humanos, “o que tem particular importancia é que as situa¢gdes marginais da vida do
individuo (marginais no sentido de n&o estarem incluidas na realidade na existéncia
cotidiana na sociedade) sao também abrangidas pelo universo simbdlico” (BERGER;
LUCKMANN, 2013, p. 127).

As declaracgdes das entrevistadas transmitem o contexto do espaco social de
cada uma delas, e o esfor¢go da pesquisadora sera situar-se “num lugar onde sua
visdo do mundo se tornar evidente, necessaria [...]” (BOURDIEU, 1997, p. 712). A
pesquisa interpretativa das histérias de vida ndo despreza o exercicio da
objetivagdo, pelo qual o intérprete deve “transportar-se em pensamento ao lugar
onde se encontra seu objeto (que é também, ao mesmo numa certa medida, um
alter ego) e tomar, assim, seu ponto de vista” (BOURDIEU, 1997, p. 713), bem como
compreender que se estivesse, como se diz, no seu lugar. Ele (o pesquisador) seria
e pensaria, sem duvida, como o outro.

Na tese bourdieuniana “compreender e explicar sGo a mesma coisa” (1997,
p. 700), o que da condigdes de analisar fenbmenos que se interpenetram tanto na
experiéncia vivida como nas (re) lembrangas narradas discursivamente, envidando
esforgos para o exercicio de uma percepgao objetiva, sem o intérprete distanciar-se
dos sentidos subjetivos presentes nas narrativas e sem abusar da sua visdo de
mundo.

Por outro lado, a ligdo da Gabriele Rosenthal sobre a pesquisa biografica, no

que diz respeito aos pressupostos tedricos, esclarece:

“Compreender” e “explicar” sao entendidos aqui no sentido atribuido por
Max Weber aos conceitos. De acordo com Weber, a tarefa do pesquisador
consiste antes em compreender o sentido subjetivamente visado do agente
(com outras palavras: suas interpretagdes da situagéo e suas intengdes com
a agao) e, por meio dessa apreensdo, explicar seu agir e suas
consequéncias e interdependéncia com o agir alheio (ROSENTHAL, 2014,
p. 215).
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Nos relatos das quatro mulheres entrevistadas o que se visa, no plano
empirico, € a identificacdo de aspectos, denominados de violéncia e resisténcia, a
fim de analisa-los como fenbmenos sociais e experiéncias individuais, de natureza
de risco ou de cunho protetivo, impostos na constituicdo de sentidos ou de novos
sentidos da existéncia humana — processos esses que, por meio de experiéncia
religiosa, ativam contornos de resiliéncia com possibilidade de estabelecer outro
curso de agao no cotidiano, enfrentando e superando a “anormalidade”
anteriormente estruturada num espaco social especifico, concebido como posi¢coes
relativas de agentes e grupos e de praticas sociais legitimadas em dadas

circunstancias de disponibilidade de “classes” que representam

[...] o mundo social em forma de um espaco (a varias dimensdes) construido
na base de principios de diferenciagao ou de distribuicao constituidos pelo
conjunto das propriedades que atuam no universo social considerado, quer
dizer, apropriadas a conferir, ao detentor delas, forcas ou poder neste
universo (BOURDIEU, 2001, p. 134-135).

Para a fundamentacgao entre os dados empiricos e as categorias tedricas de
analise com vistas a compreender e explicar fendmenos sociais e experiéncias
individuais, que, segundo Rosenthal (2014, p. 205), “permitem que o significado
desses fendmenos seja interpretado sem desconsiderar o contexto mais amplo da
histéria de vida”, optou-se por definir os pressupostos tedricos identificaveis (ou ndo)
no espaco social das quatro mulheres (A, B, C e D), como a nogao de violéncia e os
elementos de sentido que se atribuem a vida num contexto de violéncia,
considerando-se, no fundo biografico, a interpretagao cotidiana de cada mulher.

Neste conjunto do cotidiano, encontram-se: 1) a concepg¢ao da constituigao
de familia; 2) a percepgao e/ou sentimento diante das violéncias sofridas (tipologias)
e elementos de enfrentamento e atribuicdo de sentido para a vida atual; 3) as
expressdes e as experiéncias religiosas das entrevistadas e a sua relagdo com a
religido.

As trés categorias empirico-tedricas (familia, violéncia e religido) deram
origem a 11 perguntas elaboradas para o instrumento de coleta de dados da historia
de vida das quatro mulheres entrevistadas — instrumento este colocado em anexo.
Esclarece-se que o conjunto de categorias construidas deriva do recorte tedrico que
apoia essa pesquisa, confrontando-se teoria e empiria e novas concepgdes de
interesses (LUDKE; ANDRE, 1986, p. 42). Além disso, a nocéo de sentido de vida é
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uma questdo que se dinamiza fenomenologicamente na experiéncia humana

segundo a historia narrada pelas entrevistadas.

3.1 RELATOS BIOGRAFICOS E O ENTRECRUZAMENTO DA VIOLENCIA

Um aspecto que transitara no contexto de violéncia das entrevistadas sera o
ato de buscar e identificar a fungdo ou a importancia do papel da religido no
enfrentamento de adversidades como elemento gerador de processos resilientes.
Destaca-se que a noc¢ao de violéncia, aqui tomada, sera aquela denominada, em
razao de caracteres presentes nas relagbes sociais, embora haja teses
considerando que a violéncia € uma condig¢ao bioldgica e inata.

Desta realidade dicotdbmica, extrai-se que “a violéncia ndo possui uma
natureza absoluta” (BASTOS, 2010, p. 42). No entanto, ainda que se considere a
violéncia de natureza congénita, Bastos (2010, p. 42) adverte: “o fato de a violéncia
ser congénita deve, outrossim, despertar estratégias de reconducdo da violéncia

H

para destinos benéficos a existéncia.” Nesse sentido, evitando-se uma visao
simplista de que a violéncia contra mulher ocorra apenas de modo isolado numa
escala de hierarquizagdo e dominacao em seio doméstico e nas relagbes
intrafamiliares (e extensivo ao comportamento da sociedade), propde-se aprofundar
o olhar investigativo para perceber que ha muitos outros elementos importantes que
denunciam a existéncia de lutas, resisténcias, enfrentamentos, superacao,
omissdes, mudancas, atitudes veladas e insidiosas, dentre outras.

No contexto da sociedade contemporanea, o conceito de familia amplia o
seu sentido de maneira a ser redefinido em toda a sua estrutura, antes tida como
uma familia nuclear, composta de pais e filhos — “instituicdo doméstica-chave das
modernas sociedades ocidentais” (GLANZ, 2005, p. 21). Ao longo do tempo o
conceito de familia sofreu alteragdes internas e sociais, seja pelas acdes dos seus
préprios agentes, seja pelo comportamento da sociedade, num processo de
interiorizacado e exteriorizagcdo, como aponta o estudo sobre as Familias Brasileiras
em situacao de conflitividade, destacando que, “no Brasil, em relacado as formas de
organizagao da familia, ainda com base no censo, os padrées de formacéo,
dissolugéo e reconstituicdo da familia tornam-se cada vez mais heterogéneos, e

seus limites, mais ambiguos” (LEMOS et al., 2014, p. 34).
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Assim sendo, na atualidade, a familia se redefine em varias concepcoes,
entre elas a da familia monoparental, que é constituida pelo carater filial em relagao
ao pai ou a mae “(um dos pais e um ou mais filhos) e o lar de uma sé pessoa
(solteira, viuvo, divorciado ou casado, vivendo s6)” (GLANZ, 2007, p. 26); a familia
multipla (integracdo de duas ou mais familias, com descendentes de ambas); a
familia socioafetiva (sem vinculacdo genética dos filhos em relagdo aos pais); a
familia construida sem uma relacdo sexual e de reprodugdo (maternidade e
paternidade), mas instituida, sob a forma de comunidade “a partir de adesdes
ideoldgicas ou rituais, definidas pelos sujeitos que delas participam como ‘relagao
espiritual” (MARIZ; MELLO, 2005, p. 72), que, por identidade de propdsito, se
denomina familia anaparental.®’

A mutacdo de conceito de familia, no singular, para familias, no plural,
decorre do afrouxamento dos lagcos entre Estado e Igreja e das rapidas
transformagdes de sua antiga constituigdo, em razdo de mudangas sociais,
econbmicas e politicas, bem como as transformag¢des provocadas pela mobilidade
ocupacional e espacial, pelas mudangas das relagbes de géneros, etc. (ALVES;
CAVENAGHI, 2012, p. 8). No entanto, em qualquer estrutura familiar, a violéncia
aparece sob multiplas faces e consequéncias, cujos enfrentamentos demandam

concepgdes culturais de cada dindmica individual e familiar, observando-se que

[...] no contexto capitalista, a familia, como espaco privado de construgdo de
identidades e de novos padrbes de sociabilidade e de subjetividades, ainda
responde por determinados bens e servigos tais como: de cuidados, de
intimidade, de privacidade e de retroalimentagdo dos lagos afetivos entre
seus membros, em distintas classes sociais (LEMOS et al., 2014, p. 33).

Dessa forma, as familias pobres apresentam um estado de vulnerabilidade
que fragiliza sua estrutura que muitas vezes se vé abalada pelas “separacoes,
mortes, dificuldades econémicas e pela inexisténcia de institui¢des publicas eficazes
que cumpram as fungdes de protegéo social publica” (FREITAS apud LEMOS et al.,
2014, p. 42). O projeto de vida da(s) familia(s) mudou o seu vértice social: “a familia
€ um grupo social fundado essencialmente nos lagos de afetividade apds o
desaparecimento da familia patriarcal, que desempenhava fung¢des procriativas,

econdmicas, religiosas e politicas” (LOBO, apud DIAS, 2006, p. 39).

¥ Termo criado por Sérgio Resende de Barros. In: DIAS, Maria Berenice. Manual de direito das
familias. Sado Paulo: Revista dos Tribunais, 2006, p. 44.
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Dito de outra forma, “as relagdes familiares sao funcionalizadas em razao da
dignidade da cada participe” (LOBO, apud DIAS, 2006, p. 39), e “tornou-se
necessario identificar, como familia, também as relagdes que se constituem sem o
selo do casamento” (DIAS, 2006, 39). Enfim, as familias se identificam pela
consanguinidade, pelas relagbées de afetividade, corresponsabilidade, identidade de
propositos, visando a constituicdo de uma entidade familiar, ao invés de pater poder,
poder familiar.

A(s) familia(s), seja qual for sua forma de estruturacéo, tém uma funcéo
protetiva, no entanto elas também podem ser instrumento de opressao e geradoras
de violéncia, como apontam os estudos realizados por Stephen M. Cretney, com os
quais apurou, em 1997, “que 32% dos crimes sao praticados por membros da familia
da vitima”, dizendo que “ndo pode haver maior traicdo da confianga humana que a

violéncia dentro da familia” (apud GLANZ, 2005, p. 28 ). Nesse aspecto,

Tao flexiveis sdo as caracteristicas da familia pé6s-moralista hodierna, que ja
é viavel fazer a montagem ou a desmontagem da mesma segundo a
preferéncia de cada um. Ja ndo se respeita a familia em si, mas so6
enquanto instrumento de realizagdo pessoal das pessoas. Aquilo que antes
era uma instituicho obrigatéria metamorfoseou-se agora em instituicdo de
género emotivo e elastico. (LIPOVETSKY, 2005, 139).

Diante disso, mesmo na diversidade de tipos e concepgdes de familias, com
diversas estruturagcdes na sociedade pds-moralista de histérico individualista e
esvaziamento das antigas prescricdes morais obrigatérias (LIPOVETSKY, 2005,
p.137), prevalece ainda a defesa da dignidade de seus integrantes e o repudio de
todas as formas de violéncia. Para realizar a articulagdo sobre as nocbes de
violéncia, sentido de vida e pratica religiosa, enquanto instrumental tedrico, faz-se
necessario ‘reconstruir tanto as trajetérias biograficas quanto as construgdes
biograficas atuais” (ROSENTHAL, 2014, p. 215). Elucidando-se, portanto, o critério
metodoldgico adotado, os pressupostos tedricos fundamentam-se pelas seguintes

perspectivas:

1. Para que possamos compreender ou explicar fenbmenos psiquicos ou
sociais, temos que reconstruir sua génese — 0 processo de seu
surgimento, de sua conservagao e de sua modificagao.

2. Para compreender e explicar a agdo de individuos €& necessario
conhecer tanto as perspectivas dos agentes como também os préprios
cursos de acdo. Queremos saber o que eles concretamente vivenciaram,
qual sentido atribuiram as suas acdes a época e atribuem agora e em
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qual contexto de significado — biograficamente constituido — inserem
suas vivéncias.

3. Para compreender e explicar as declaragdbes de um
entrevistado/biografado sobre determinados dominios tematicos e sobre
vivéncias especificas de seu passado, €& necessario interpreta-las
considerando sua inser¢ao no contexto de sua vida atual e sua
perspectiva atual e futura dai resultante. (ROSENTHAL, 2014, p. 215).

No universo tedrico e empirico, o cruzamento entre dados e analise se
identifica pelos diversos elementos apresentados na entrevista que nédo sejam
apenas verbais ou transcri¢gdes escritas, mas “[...] toda uma comunicagao nao verbal
cuja captacdo € muito importante para a compreensédo e a validagdo do que foi
efetivamente dito” (LUDKE; ANDRE, 1986, p. 36). Desse modo, metodologicamente,
a reconstrugcao da historia de vida vivenciada e da historia de vida narrada sobre as
histérias de vidas das quatro mulheres entrevistadas sera interpretada
considerando-se trés aspectos: a) os fenbmenos psiquicos ou sociais (vivéncia), b) a
acao dos individuos de atribuir sentido de vida no contexto de violéncia (percepgao
dos agentes) e c) a interpretacdo do contexto de sua vida atual (experiéncia

narrativa).
3.1.1 Sujeito A (SA): uma trajetdria de vida marcada pelo sexismo

Na histéria da humanidade, a relagdo de género pavimentou as relagdes
humanas, porém, em sentido pratico, acabou sendo amordagada pelas relagdes
patriarcais, as quais se constituiram numa relagcdo de poder e se apresentaram
como ‘“relagbes estruturais e institucionais de dominacdo® (SCHUSSLER
FIORENZA, 2009, p. 133), repercutindo até os tempos atuais. Todos esses matizes
de relagdes forjaram uma variedade de violéncias, desde as mais sutis, simbdlicas,
cruéis as legitimadas pelo poder em regime de exploragdo-dominagdo com carater
de controle social. SAFFIOTI (s/d, p. 29) elucida:

Integra a ideologia de género, especificamente patriarcal, a ideia,
defendida por muitos, de que o contrato social é distinto do contrato sexual,
restringindo-se este Ultimo a esfera privada. Segundo este raciocinio, o
patriarcado ndo diz respeito ao mundo publico ou, pelo menos, ndo tem
para ele nenhuma relevancia. Do mesmo modo como as relagoes
patriarcais, suas hierarquias, sua estrutura de poder contaminam toda a
sociedade, o direito patriarcal perpassa ndo apenas a sociedade civil,
mas impregna o Estado. (Grifos no original).
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O androcentrismo (“centragdo no homem”, em relagédo ao qual a mulher é o
‘outro”) “ndo se limita a construir diferengas sexuais dualistas, mas também
determina a relagéo de poder entre os sexos” (SCHUSSLER FIORENZA , 2009, p.
132), mantendo divisdes e classificagdes assimétricas entre os seres humanos e,
num sentido funcionalista, construindo uma valorizagdo subjetiva e marcando a
superioridade do género masculino em relagao ao género feminino. “O patriarcado
constréi relagbes estruturais e institucionais de dominagao”, e, na teoria feminista, o
seu conceito € tido “‘como instrumento para identificar e desafiar as estruturas
sociais e ideologicas que permitiram aos homens dominar e explorar as mulheres ao
longo de toda a historia registrada” (SCHUSSLER FIORENZA, 2009, p. 133).

Numa concepgao dualista de género, o homem explora a mulher,
vitimizando-a. Mas, quando analisada a questdo dual do género, pelo sistema de
dominagdo, o que se vé sao mulhures de elite que também exploram homens
escravos € mulheres escravas, embora em menor escala que as exploragdes
praticadas pelos homens (SCHUSSLER FIORENZA , 2009, p. 134-135). Enfim,
Schussler Fiorenza (2009, p. 142) afirma que “a ordem simbdlica kyriarcal do
Ocidente nao s6 define a “mulher” como “o Outro” do Homem Ocidental, dotado de
Razao, também mapeia os sistemas de opressdo em oposigao a légica democratica
da igualdade racial para todas as pessoas”.

Entre as caracteristicas fundantes do poder patriarcal esta a dominagao
sexista, marcada pela superioridade masculina, baseada no preconceito da
inferioridade do sexo feminino, lembrando que, mesmo ndo sendo o objeto deste
estudo, ha mulheres também com atitudes patriarcais. Entende-se por sexismo “a
supremacia de um género sobre o outro e opressdes entre individuos por se
diferenciarem a partir do seu aparato sexual [...] manifestacdo de preconceito com
relagdo as mulheres” (SOUZA, 2016, p. 5).

A histéria de vida de SA apresenta-se num contexto de familia nuclear,
constituida pelo pai, a mae e sete (7) filhos, sendo ela (SA) a segunda filha. Neste
espaco, o pai exercia o poder e a dominagcdo de forma violenta sobre todos os
membros e as relagdes entre eles, especialmente com as mulheres da familia. O pai

é protagonista de inimeras violéncias como SA* descreve:

%2 As vozes das entrevistas serdo transcritas na fonte itdlica e entre aspas para distinguir do conjunto
do texto.
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Eu fui abusada quando eu tinha 10 anos [...], quando comegou eu pensei
que era normal, ai eu fui crescendo e fui vendo que ndo era normal. Ai ele
comegou com as ameacgas dele, ele me chantageava, falava que ia matar
minha mae, que ia separar eu de meus irmaos, que ia levar eu para ir
embora e que eu nunca mais ia ver minha mae e meus irmaos e foi assim
que comegou a violéncia.

Esta violéncia multifacetada se prolongou até os 23 anos de idade de SA,
caracterizada pela privagao de liberdade e dos direitos, pela separagao simbdlica da
mae, chantagens, ameacgas, constrangimentos, humilhagdes, reiteradas agressdes
que se manifestavam como formas de controle e reflexo do sexismo do pai, que
trouxeram como consequéncia a desintegracdo familiar. Com suas palavras, SA

afirma:

ele me privou de todos meus direitos: ndo me deixava sair com minha mée,
néo deixava ir na igreja, ele deixava minhas irm&s, mas ngo deixava eu,
nem deixava eu conversar com minha mae, nem chegar perto, se eu
chegasse perto ele dizia que eu estava contando alguma coisa para ela, ele
batia nela e batia em mim.

Eu vi minhas irmés todas indo embora de casa, todas fugiram porque ndo
aguentavam as brigas com ele, com meu pai.

Por outra parte, as relagdes patriarcais, permeiam as relacdes familiares de
SA, que oportunizam o empoderamento de uns em detrimento de outros, como se
observa no caso do pai e as filhas, do pai e a mae, mas também aconteceu nas
relagdes entre as irmas e SA e, a mae e SA, na qual destaca a opressdo, a

culpabilizacdo e o desempoderamento de SA, como mostra o relato:

Ai eu decidi contar minha histéria para minhas duas irmas cacgulas, menor
do que eu, ai eu contei para elas pensando que elas poderiam me ajudar e
ela ndo me ajudou, saiu esparramando pelo colégio inteiro onde eu
estudava e ndo me ajudou e ainda ficavam me chantageando dizendo que
iam contar para ele que eu tinha contado para elas [...] que minha filha era
filha dele, que ele abusava de mim, elas ficaram me ameagando.

Depois que minha mae ficou sabendo da histéria, ela falou que eu que era
culpada, porque na hora das brincadeiras quando ele ia brincar com a
gente, ele brincava comigo de uma forma diferente.

Para SA, o pai é “um monstro”, apontando, com esta denominacao, para o
sofrimento desmedido provocado por ele e, ao mesmo tempo revela a
descaracterizagao do papel protetivo que devia ter sido exercido pelo pai. Assim, a

situacao familiar de SA € um caso de violéncia doméstica considerando-se que
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todo ato ou omissdo praticado por pais, parentes o responsaveis contra
criangas e/ou adolescentes que — sendo capaz de causar dano fisico,
sexual e/ou psicoldgico a vitima — implica, de um lado uma transgressao do
poder/dever de protecdo do adulto e, do outro, uma coisificagdo da infancia,
isto €, uma negagado do direito que criangas e adolescentes tém de ser
tratadas como sujeitos e pessoas em condi¢ao peculiar de desenvolvimento
(AZEVEDO; GUERRA apud LEMOS, 2014, p. 168)

Dessa violéncia doméstica advieram seis gravidezes, das quais, quatro filhos
sobreviveram. O medo e a solidao sao dois sentimentos/situagdes que perpassam a
histéria de vida de SA:

Sentia-me sozinha, que néo tinha ninguém, [...] eu tinha minhas irmas, mas
néo tinha, estava ai todo mundo, mas eu nhdo podia contar para ninguém.
Eu vivi sozinha durante todo esse tempo que eu fui abusada, que eu sofria
essa violéncia, eu néo tinha ninguém, s6 Deus, eu contava s6 com Deus,
era a Unica pessoa que podia me escutar porque ele ndo podia ameacar.

Dentro das relagdes patriarcais o0 medo cumpre uma funcéo social, pois cria
siléncio, omissdes e cumplicidades que alimentam o status quo das violéncias e
impedem sua superagdo. SA experimentou medo do agressor: “ai eu ficava com
medo, nunca contei nada para ninguem; [...] Eu sentia muito medo”; reconhece que
outras pessoas (“minha familia, minhas irmas, meus parentes, o povo da rua, e o
conselho tutelar”’) também tinham medo do agressor: “todo mundo sabia, sabia da
histéria, mas ninguém fazia nada para me ajudar, todo mundo tinha medo dele”; e,
olhando para o futuro SA experimenta o0 medo ao preconceito social: “eu tinha medo,
sabe? De eu estar com meus filhos sozinha e as pessoas julgar’.

Baierl e Almendra (2002, p. 61) ao analisar a dinamica perversa do medo e

da violéncia urbana esclarecem que

0 medo como sentimento afeta as pessoas e levam-nas a ter uma
paralisagdo momentanea. Esta paralisacdo provoca reagdes diferenciadas,
de um ser para o outro, assim como de um momento para o outro e de um
contexto para o outro. Portanto, é historicamente situada. Essa reacao pode
provocar atitudes e comportamentos de agressgo, fuga ou entrega. A
pessoa reage agredindo (na mesma intensidade, maior ou menor que o
agressor), foge ou se entrega.

Portanto, se “a reacdo ja ndo é o medo” (2002, p. 61) poder-se-ia afirmar
que a reagao enquanto enfrentamento a violéncia baseia-se, ndo na submissao ao
algoz — como forma de sobrevivéncia e seguranga — mas, na libertacdo deste para

proteger-se a si mesma € a outros, no caso de SA, proteger seus filhos:
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Eu nunca gostei de ver meus filhos sofrer, ele negar comida para meus
filhos, negar o banho, negar tudo, quando eu vi ele negar um pedago de
doce para meu filho, aquilo para mim acabou, ele bateu no meu filho por
conta de um pedago de doce. Por conta de um pedago de doce resolvi
entregar tudo, acabar com tudo.

Assim, a reacao que colocou fim ao prolongado ciclo de violéncia vivenciado
por SA deve ser compreendida tendo como pano de fundo a percep¢ao de sentido
de vida construido ao longo do tempo, pois para SA viver faz sentido por causa dos
filhos. Em suas palavras, ela afirma: “se meus filhos ndo existissem a minha vida
néo tinha sentido, nada disso tinha sentido, nada do que fiz teria sentido. Sem meus
filhos o meu mundo ia acabar, nao teria nenhum sentido”.

Depois de um determinado tempo, passou a conviver em uniao estavel com
outra pessoa, tendo desta unido estavel dois meninos (gémeos), totalizando assim
uma procriacao de seis filhos. Todos os quatro filhos, resultado de incesto, chamam
0 seu companheiro de “pai”, motivo que ela declarou ser a maior razdo para conviver
com outro homem: “eu queria muito de um pai, uma pessoa que cuidasse dos meus
filhos, amasse meus filhos, ndo precisava gostar de mim, mas gostando de meus
filhos era o que importava”.

A violéncia perpetrada por meio de incesto, desde os primordios da
civilizagdo humana, € considerada como uma grave violéncia a pessoa e é tida
como ilicita em muitos ordenamentos juridicos, e o Brasil considera o incesto como
uma conduta imoral, salvo se ele for cometido com menor de 14 anos, o que
caracteriza o estupro, considerado como “crime de estupro de vulneravel”3. O
incesto € uma figura atipica no campo penal brasileiro. José Nabuco Filho (s/d, s/p)

explica que:

Apesar de universalmente proibido, o fato € que no Brasil o incesto ndo é
definido como crime. H4, ndo raro, relagbes incestuosas que configuram
crime, como o pai que pratica ato sexual com a filha menor de 14 anos, ou o
pai que constrange a filha maior de 14 anos, com violéncia ou ameaga, a
ato sexual. Esses fatos configuram, respectivamente, o estupro de
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vulneravel (art. 217-A, CP), com pena de oito a 15 anos de recluséo, e
estupro (art. 213, CP), pena de seis a 10 anos.

A pratica do incesto € uma conduta puramente imoral e ndo interessam ao
direito penal condutas imorais que n&do causam nenhuma lesdo a bem
juridico (Roxin). Por tal razdo, no Brasil, se ascendente e descendente
(maior de 14 anos) viverem livremente uma relagédo incestuosa, por mais
que repugne a todos, ndo se configura como crime.

Entretanto, de acordo com Lévi-Strauss, a proibicdo do incesto é fendmeno

universal. Nesse aspecto, é importante trazer a seguinte reflexao:

A proposta de Lévi-Strauss, a de que a proibicao do incesto é
universalmente imposta a fim de estabelecer a “troca de mulheres entre
homens” — condigdo indispensavel a instituicdo do matriménio, da familia,
do parentesco e da prépria vida social —, causou um grande impacto no
contexto da reflexao antropoldgica, além de ter uma repercusséo expressiva
em outras areas do saber (LOBATO, 1999, s/p).

Esta concepcgao impactou diferentes areas do saber devido ao fato de que a
relagdo sexual entre os seres humanos (homem e mulher), como meio de formagao
de grupos sociais por meio de “trocas de mulheres”, restringiria esta realidade ao
aspecto sociopolitico da constituicdo, preservacdo, manutencdo do casamento,
estabelecimento de parentesco e de formacao de novos grupos sociais, fazendo da
mulher um objeto de troca. O impedimento das relagbes de pessoas do mesmo
tronco genético, de matriz estruturalista, serviu para elaborar leis de proibigdo do
incesto, “a fim de proteger a espécie humana das consequéncias genéticas nefastas
do casamento entre parentes préximos” (LOBATO, 1999, s/p).

Apesar deste postulado, outras nogdes, como a da construgdo social de
género, combatem a ideia politico-social e juridica, declarando que a “troca de
mulheres”, que visa o estabelecimento de parentesco, fere a condigao de existéncia
das mulheres, porque elas sao tornadas objeto do homem de relagdes patrilineares
— “O lado de reciprocidade que funda o casamento, ndo € estabelecido entre
homens e mulheres, mas entre homens por meio de mulheres, que sdo somente a
ocasido principal” (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 155).

Apesar da defesa contra o incesto, desde a leitura antropologica
estruturalista, teses feministas, como a de Simone de Beauvoir, partiham a mesma
base de explicacdo, mas questionam, a partir da concepgcdo da mulher na sua
condicdo de género, isto €, a negacdo de uma constituicdo igualitaria de grupo

feminino, paralelo ao grupo masculino, devido ao fato de ndo colocar a mulher como
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‘outro sujeito”, que nao teve “uma relagdo direta e autbnoma com os homens”
(BEAUVOIR, 1970, p. 91-92), tendo em vista que “a mulher ndo é nunca sendo o
simbolo de sua linhagem [...]. Ela é apenas a mediadora do direito, ndo a detentora”.

Enfim, a terminologia latina, “incesto” € um termo composto de duas
palavras in e cestus ou incestum, significando “sacrilégio”, “impuro”, “sujo”, “néo-
casto” (CROMBERG, 2001, p. 28). Denotativamente, o verbete “incesto” quer dizer
“unido sexual ilicita entre parentes consanguineos, afins ou adotivos”. (FERREIRA,
1986, p. 930). Um olhar geral rastreia o incesto como uma interdigdo social, seja
como comportamento imoral e anti- religioso, seja conduta ilegal. Antonio Carlos de

Lima (2017, s/p) faz a seguinte reflexao:

Praticamente todas as definicbes de incesto estdo ligadas a ideia de
proibi¢cao. Primeiro, a teoria biolégica de um ‘“horror inato ao incesto”,
considera-o como a protegao natural contra os maleficios do cruzamento
endogamico. Ja a teoria moral reporta a aspectos socioculturais,
entendendo que, de acordo com uma perspectiva estruturalista, a proibicéo
do incesto é cultural, mas necessaria para o desenvolvimento do individuo
na sociedade. A Biblia o proibe em Levitico 18:6 ss “ndo descobriras a
nudez da mulher de teu irm&o; é a nudez de teu irm&o”.

Nao sendo objeto do estudo identificar a existéncia, ou nao, da criminalidade
ou conduta moral, o que se verifica na historia de SA é o fato de ela perceber, em
sua experiéncia de vida, que houve violéncia perpetrada por seu pai, familia, escola,
sociedade, Estado, Conselho Tutelar, situacdo expressa na seguinte fala: “Ninguém
fazia nada para me ajudar. Ninguém tinha coragem de ir la enfrentar ele, eu ficava la
sofrendo, rezando para poder aparecer alguém para poder me ajudar e nunca
aparecia ninguém.”

No entanto, ela, vitima de sexismo, vivenciou processos resilientes: na
resisténcia esperou sempre pela intervencdo de alguma pessoa ou instituicdo que
pudesse ajuda-la. Quanto a experiéncia religiosa, como mecanismo de
enfrentamento ou de resiliéncia, SA narra que, privada de ir a igreja, “eu ficava la
sofrendo, rezando para aparecer alguém para poder me ajudar”, demonstrando que
ela tinha esperanca de uma intervencgao transcendente (= Deus), ao dizer que ficava
‘rezando”, o que significa descrever uma experiéncia de dialogo com aquele que nao
podia ser atingido pelas ameagas do agressor. Somente ele foi a testemunha de

todos seus sofrimentos e €&, precisamente por ele, que ela conseguiu enfrentar,
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como SA reconhece: “consegui, ndo por conta das pessoas, mas por conta de
Deus”.

O que marca o ponto central da resiliéncia de SA é o amor pelos filhos;
presenciar a violéncia do préprio pai contra os filhos-netos, assim como aconteceu
no dia em que ela decidiu sair da casa, pela simples negag¢ao de um pedaco de doce
e a surra que ele deu a sua crianca, o que fez com ela tomasse a atitude
transformadora para mudar sua vida. O sentido de amor aos filhos a encorajou a
superar a violéncia sofrida. Criou forga para ndo sé para enfrentar o pai, que foi
processado, preso, cumprindo pena, como para iniciar uma nova vida conjugal com
outro homem, que ela considera importante para ser o pai dos seus filhos. Foi
possivel perceber que na histéria narrada por as, ela reconstruiu, sentiu, emocionou,
chorou, sofreu e se indignou ao relembrar a experiéncia de violéncia (dizendo “ele é
um monstro”), ao mesmo tempo em que conseguiu apontar fatores da reconstrugao
do sentido de sua vida: amor aos filhos, a certeza de que o amor que recebe do
atual companheiro, que “vale por dois”, no sentido de, apesar de ndo ama-lo, sabe
que ele a ama pelos dois.

Neste comportamento evidencia-se como um sentido apoia ou possibilita a
preservacdo da sua vida e a vida das suas criangas. Assim, a possibilidade de se
realizar, com responsabilidade, decisdo e consciéncia, o sentido da vida implica,
certamente, que “algo sem sentido” seria o jogar fora a vida (FRANKL, 1990, p. 74).
Além disso, o fato de SA manter-se em atitude de rezar, esperando alguém para
ajuda-la, evidencia que a religido ou a sua religiosidade, ou melhor, a sua crenga, a
fez esperar e ter expectativa.

Nota-se, pois, que, no entrecruzamento da violéncia, religiao e resiliéncia, a
maior busca de sentido fundamenta-se na resiliéncia. Na medida em que SA externa
profundo amor e respeito aos filhos e o expressa no novo lar, na liberdade de bem-
estar, em ser e estar, de partilha — sentimento aprofundado pelo fato de que cada
filho, advindo do incesto, apresenta alguma limitagdo de saude, especialmente ao
quarto filho que ela chama, carinhosamente, de “meu anjo, meu principe”. Tudo isso
deixou transparecer que o seu amor acoberta qualquer estado de vergonha em
relagcdo a condigdo da origem de seus filhos. Na observagcdo empirica, foi possivel
presenciar, igualmente, o carinho que o companheiro de SA tem em relagao a todos

os seus filhos, que o chamam de “pai”.
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No que diz respeito a nogédo de “vontade de sentido”, Frankl (1990, p. 55)
explica que ela é algo da condicdo humana, e acrescenta que ela (a “vontade de
sentido”) é indispensavel e que ndo podemos nada além de “querer sentido”, como

realizacao vital plena de sentido, pois

A vontade de sentido nesta acepgéao transcendental e algo a priori (Kant) ou
existencial (Heidegger). Ela esta tdo arraigada na condition humaine
[condigao humana], que nds ndo podemos abster-nos de “procurar sentido”
até que noés creiamos té-lo encontrado (FRANKL, 1990, p. 55)

O perfil resiliente de SA manifesta-se na atitude mantida ao longo do tempo
em que a violéncia ocorreu, ja que, apesar do medo e da soliddo que ela
experimentou, manteve sempre uma expectativa no futuro, em outras pessoas das
quais esperava uma intervencdo. Embora sentindo-se, muitas vezes, frustrada por
nao acontecer, ela nunca desistiu de acreditar em outras pessoas. SA reconhece
que ao tomar a decisao de enfrentar seu agressor, saindo da casa.

Pode-se afirmar que SA é uma pessoa sociavel que ainda acredita no
género humano. Nos processos de socializacdo destaca-se, principalmente, seu
amor pelos filhos, pois ela acredita que sem eles nada teria sentido na sua vida. “De
fato, o0 mundo nos da os motivos que nos desafiam para a acdo. Ele nos da as
razdes para aborda-lo desta ou daquela forma, seja fazendo algo, seja amando
alguém” (FRANKL, 1990, p.35).

Enfrentadas as violéncias, SA vinculou-se a uma instituicdo religiosa
neopentecostal e recebeu o batismo com a oferta de esquecer o passado. Também
contou outra motivacdo para esta adesao: participar do coral da igreja, mas nao
obtendo o bem de salvacao oferecido, ela decidiu abandonar esse seguimento. SA
reza em casa assistindo um programa de televisdo e ndo frequenta nenhuma igreja,
porém manifesta seu desejo de participar da igreja catdlica e batizar seus filhos
nessa igreja, por entender que é “o caminho certo”. Sua religiosidade se manifesta,
também, na relacdo com as imagens da Nossa Senhora Aparecida e do Divino Pai
Eterno, a quem pede protegcdo e béncao sobre sua familia nas idas e vindas do
cotidiano.

Embora a atitude de SA apresente agdes ativas, a anterior “passividade” em
relagcdo as violéncias e seus efeitos, ndo deixam de enquadrar esta histéria como

uma experiéncia resiliente ao se valer da vontade de sentido pela preservacao da
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vida e do amor, que foi alimentada na crenga e confianga em outrem. Frankl (1990,
p. 35) explica que “o comportamento humano € humano apenas na medida em que
ele trata de um agir-no-mundo, e 0 agir se deixa reduzir novamente ao ser-motivado-

pelo-mundo”.

3.1.2 Sujeito B (SB): uma excludéncia estigmatizada pelo social

A desigualdade social € um fendbmeno que transpde e desafia a todos. As
iniciativas com relagédo as ordens politicas que trespassam o Estado e a sociedade,
apesar das leis, programas e projetos, pouco avangaram para erradicar a pobreza. A
grande maioria da populacdo mundial carece de dignidade. A pobreza tornou-se
estigma global a dilacerar vidas pelo viés da dor e sofrimento, expostos de forma
agressiva na midia que relata fatos sobre os invisiveis e os criminalizados, sem
amenizar a condicdo de vida desses sujeitos entregues a crueldade da violéncia e
suas consequéncias.

No rastro da desigualdade social esta a exclusao retratada no outro. O outro
é o diferente, o desigual, que foi dado a reconhecer por meios de lutas e
reivindicagbes democraticas de protegdo a dignidade da pessoa humana. Isso, em
termos de classes sociais, é a divisdo hierarquica entre ricos e pobres. E a diferenca
entre as multiplas situagdes da existéncia humana.

Mesmo de modo isolado, a consciéncia coletiva desperta para o fato de que,
apesar das diferengas, torna-se importante ndo s6 reconhecer “o direito de ser
tratado como igual” (VIEIRA, 2001, p. 235), que perpetua a desigualdade, mas, sim,
“tratar como igual aqueles que, no passado, foram tratados desigualmente”,
encerrando-se uma “ideia de compensacao pelas injusticas passadas” (VIEIRA,
2001, p. 236).

Nesse aspecto, ndao ha possibilidade de distribuicdo de justica. A
desigualdade passa a ser tolerada mesmo em sociedades que se dizem igualitarias
em direitos e oportunidades, em prol da “igualdade de cidadania”, inscrita apenas
em anais legislativos e programaticos, porque as diferengas subsistem. (VIEIRA,
2001, p. 223). O humanista Patrick Colquhoun (apud MARSHALL, s/d, p. 78),
refletindo sobre os processos herdados do sistema de desigualdade — promovido
pela riqueza como fruto do trabalho da pobreza —, declara que por “pobreza” deve-se

entender “a situacao de um individuo que, devido a falta de quaisquer reservas
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econbmicas, € obrigado a trabalhar, e a trabalhar muito, a fim de viver’. Por
‘indigéncia” entende-se, a “situacdo de uma familia que se ressente do minimo
necessario para uma vida decente”.

Escrevendo de outra forma pode-se dizer: “A pobreza exerce uma influéncia
nefasta em todas as etapas da vida humana, desde a concepgao até o tumulo”
(HERRERA, apud PINHEIRO, et al, 2002, p. 611). Acresce a esta reflexdo o fato de

que:

A miséria & o novo “apartheid” dos nossos tempos, conforme afirma, com
absoluta convicgdo, o especialista argentino Leandro Despouy. A Unica
diferenga — sustenta o especialista — é que o “apartheid” foi condenado e
repudiado, enquanto a miséria passeia impunemente perante a indiferencga
geral. (HERRERA, apud PINHEIRO, et al, 2002, p. 611).

Com relagao aos relatos de SB, em todo o seu contexto de violéncia,
sobressai a estigmatizagdo social devido ao estado de pobreza, que ela descreve
com expressodes tais como “a gente é de familia muito humilde;; nés foi criado na
roga, trabalhando; nem leitura nés ndo tem, mas é isso”; ao referir-se a placa que foi
colocada no tumulo de seu esposo, no cemitério municipal de Itaberai, Goias. Ela
afirma: “Carente é quando a gente ndo tem né? [...] € porque a gente €& pobre
demais e ndo tem condig&o de fazer um enterro digno né?”.

As vidas marcadas pela precariedade reproduzem-se no mesmo nivel da
precariedade social; a desigualdade social danifica a vida cotidiana, ampliando-se o
confronto e as contradigbes, pois, a partir da percepgao de Weber (1991), pode-se
compreender que a reprodugéo da violéncia (violéncia também simbdlica) pode ser

134

tida como “uma teodicéia de seu proéprio privilégio™”, orientada pela justificativa

social do poder dominante. Na analise sobre o conhecimento da dor, Bourdieu, em A

miséria do Mundo (1997, p. 735), esclarece que:

Levar a consciéncia os mecanismos que tornam a vida dolorosa, inviavel
até, nédo € neutraliza-los; explicar as contradicbes nao é resolvé-las. Mas
por mais cético que possa ser sobre a eficdcia social da mensagem
sociolégica, ndo se pode anular o efeito que ela pode exercer ao permitir
aos que sofrem que descobrem a possibilidade de atribuir seu sofrimento a
causas sociais e se sentirem desculpados; e fazendo conhecer amplamente

% A tese de Weber foi analisada por CATANI, Denice Barbara. Excertos bourdieusianos. In: A
educagdo por Bourdieu. Revista Educac¢do Especial: Biblioteca do Professor. Bourdieu pensa a
educacdo. Sao Paulo: Segmento, s/d, p. 66-73. A autora usou a teoria de Weber para analisar o
racismo da inteligéncia, a luz das ideias de Bourdieu.
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a origem social, coletivamente oculta, da infelicidade sob todas as suas
formas, inclusive as mais intimas e as mais secretas.

SB é uma mulher de aproximadamente 60 anos de idade, negra, de baixa
renda, aposentada, filha de migrantes baianos, criada no interior de Goias.
Atualmente é moradora de uma casa construida pelo Programa Minha Casa Minha
Vida. Ela teve varios relacionamentos afetivos, ficou vilva em dois deles: uma vez
por causa do assassinato do seu esposo. Atualmente, tem uma relagcédo estavel e é
mae de trés filhos (duas meninas e um menino). A filha mais velha foi criada pela
madrinha. A outra filha e o filho foram criados por ela mesma.

Além da pobreza e suas desigualdades, reconhecem-se outras faces da
violéncia que marcaram a vida desta mulher: o assassinato do seu esposo Z,
perpetrado pelo proprio filho (F) de SB, enteado do Z: “o F, meu filho, tinha bebido
quando aconteceu o fato de ele chegar de matar o companheiro meu, né?”.
Relembrando o dia dos fatos, SB relata “Ai nisso chegou ambuléancia levou ele (Z)
para o hospital ja sem vida e o F foi para cadeia”. [...] “‘Eu me senti acabada,
acabada assim que parece que estava tudo acabado para mim assim e até hoje que
eu penso, doe [...J".

Segundo a leitura que SB o ressentimento do enteado contra o padrasto,
teria uma razao mais profunda do que o uso de drogas licitas ou ilicitas por parte do
filho (F), contudo seria o resultado de uma vinganga jurada em ocasido de outra
violéncia no ambito doméstico, pois Z tinha batido em SB: “Ai ele (F) fala que foi
porque ele (Z) bateu em mim, e ele falou que um dia vingava, eu falava ndo, néo é
para fazer isso nao, é para pér nas maos de Deus. E esqueceu, nés esqueceu, até o
dia que chegou que ele (F) fez. Foi muito triste, muito doido para mim, para ele, que
um estava debaixo do ch&o, outro estava na cadeia, foi sofrido [...]".

A respeito da violéncia fisica que SB sofreu no ambito familiar ela recorda
“[...] um desses maridos que faleceu me bateu, meu olho ficou todo roxo”. “O motivo
€ que ele bebeu e ficou agressivo”. E descreve: “[...] eu trabalhava, eu cheguei do
servigo e ele ja estava bébado, tinha bebido na rua e quebrou uns pratos e enfezei,
chamei a mée dele para dar um jeito nele, ai dei um empurréo nele e ele me deu um
murro, eu chamei a mée dele para ver que eu estava cansada, que eu tinha chegado

cansada do servigo, e ele me bateu’.
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Neste sentido SB entende que o comportamento e as atitudes de Z, de
alguma forma, contribuem com a situagdo de empobrecimento na qual se
encontram, pois gastar dinheiro em bebidas alcodlicas, ser agressivo e quebrar os
pratos enfraqueciam tanto a relagdo deles como parceiros como os esforgcos em
vista de melhores condi¢cées de vida. Havia nas atitudes de Z um desperdi¢co dos
recursos materiais e econdmicos que com tanto esforgo conseguem: “[..] é dificil
ficar pelejando com uma pessoa que quer que a pessoa cresga, faga alguma coisa e
a pessoa nao entende né?”.

Sobre os sentimentos e marcas na histéria vivida e no processo de
reconstrucao da historia narrada, SB expressa: “a gente quase perde a cabecga, a
gente pensa em suicidar, em fazer alguma coisa, mas Deus é muito Pai, eu pensei
duas vezes em suicidar para sair, assim para mim ndo escutar mais conversa, nem
coisas, né? Porque doi demais. Disse ainda que ficava “com medo da familia do Z
revoltada em cima de mim”, e ainda acrescentou [...] a gente fica envergonhada [...]
quando acontece com o filho da gente, primeiro vem para as maes e para 0s pais é
porque ndo soube educar’, portanto, dor, desesperacao, vergonha e culpa foram as
experiéncias mais fortes que SB experimentou diante das violéncias.

No processo de superagcdo das violéncias sofridas, SB assinala varios
fatores, situagcdes e pessoas que contribuiram neste caminho:

a) a experiéncia de Deus como Pai. Assim ela explica: durante esse tempo
“eu pensei muito em Deus”, e descreveu “uma vez comprei até o veneno, depois fui
beber e parece que Deus revogou, que eu ia beber mesmo. Passou aquele branco
na minha cabecga, e eu falei ndo que bebo e acabo com isso, ai Deus é pai, hdo
desampara ninguém e naquela hora parece que tocou no meu coragdo que nhéo era
hora de eu ir [...] que esperasse a hora de eu ir, que Deus sabia”; assim mesmo ela
indica que durante esse tempo participou de varias comunidades cristas catdlicas ‘ja
fiquei muito na comunidade S&o Francisco, na Santo Anténio e naquela nossa 18,
participou de rezas “foi Otima, uma vez rezava na casa da gente, ai ia fazer
celebragdo, ia um dia, era na casa de um; outro dia era na casa da gente”, assim
como de outros tipos de celebragbes como SB explica: “eu sempre que era fim de
més ia de 6nibus para Trindade assistir a missa no nosso Divino Pai Eterno”; SB
declara-se fiel da igreja catélica “eu ndo vou sair dela, s6 vou sair dela quando
morrer, ndo troco minha religido. Gosto muito das minhas folias, das folias dos
Santos Reis sou muito devota ao Divino Pai Eterno, aos Santos Reis”.
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b) SB também recebeu o apoio de varias pessoas: entre eles, um casal de
amigos, um parente e uma amiga. O casal de amigos “M e N foram la em casa me
procurar, que quando eu estava de cabega baixa chegou la em casa e falou [...] néo
€ porque vocé esta vitva que eu estou chamando vocé, que é bom que vocé distrai”,
SB lembra que aceitou esse convite e reconheceu seu aspecto favoravel no
processo de (re)construgdo, contudo faz uma ressalva “eles que me ensinou erguer
a cabeca [...] limpei a igreja e convivi com O povo, um conversava, O outro
conversava, mas sempre o sentido estava ai, sabe? Porque vocé nao esquece e foi
indo assim, eles me deu muito apoio”; for¢ca recebida também por uma amiga que
nao mora na mesma cidade. SB pondera o acompanhamento que recebeu de um
parente que Ilhe apoiou economicamente, como ela mesma relata: “X era muito bom
para mim, ajudava eu, conversava, ajudava até nas coisas assim quando a gente é
muito fraca, me ajudava muito”, e na superacdo da culpa com palavras que a
consolaram e animaram “X me ajudava e falou assim para mim: 6 SB, explicava, ndo
€ SO seu filho que passou por isso, hdo é s6 vocé que passa, hdo precisa ficar com
tanta vergonha, ndo precisa. Vocé pode sair, levanta a cabega e pode sair para rua
[...]; e, finalmente,

¢) o sentido do trabalho: SB explica que tomou a decisdo de trabalhar com
mais afinco para preencher o tempo e ocupar a mente com outras coisas, como
consta na entrevista: “e falei assim eu vou trabalhar para ver se eu esquego’,
entretanto SB reconhece “a gente esquece um pouco [...] tem dia que eu trabalho
vocé vé, vocé esquece mais, porque se ndo, vocé faz besteira’.

Nesse contexto, pode se identificar que a violéncia esta representada pela
condicdo do estado de pobreza, agravada pelo racismo, pelo machismo, pela
discriminagdo social e pela ruptura familiar. Assim mesmo cabe indicar que, na
histéria de vida de SB, ha processos resilientes, associados: a) as pessoas
significativas que |he deram apoio de diversas formas, proporcionando emprego,
conversando com ela; b) o trabalho; c) a experiéncia religiosa e a esperanga em
Deus; d) o temor de Deus para evitar o suicidio; e) o siléncio como estratégia de
fuga para nao enfrentar a situagao traumatica; f) a crenca nos santos catélicos como
intermediadores de Deus.

SB externa um sentido profundo de vida fundamentado na crenga em Deus
e na orientacdo escolhida para si mesma; as quais provocaram mudangas da

autoimagem para nao sucumbir e superar a vergonha e a culpa, que Ihe foram
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atribuidas. Neste aspecto, a violéncia tem outro sentido e ndo apenas a questdo da
educacgao dos filhos, pois, na cidade, “a maior parte dos crimes e atos de violéncia
tem causa na prépria estrutura urbana” (ALVES, apud KUPTAS, 1997, p. 64).

O sentido de vida experienciado por SB possui diferentes critérios que nao
s6 fortaleceram a percepgdo da sua sobrevivéncia, mas também permitiram que
novas experiéncias fossem minimizando as suas situagdes de desespero, mesmo
tendo que lidar com as condi¢des de precariedade material e o descaso de politicas
sociais e assistenciais. A forte esperanca em um salvador reproduz a crenga
conferida pela tradicdo familiar, cuja figura paterna foi e esta presente de forma
significativa em sua vida.

Frankl, racionaliza a percepcao acerca do sentido de vida sobre condigdes
duais, isto é, o sentido da vida ndo se da simplesmente em estados de desesperos
como formas de superagdes, mas se da também, como meio de evitar acdes a que
o desespero pode conduzir, a exemplo do suicidio. Negar a morte, sob qualquer
circunstancia, € uma questao de sentido que o individuo pode atribuir como forma de
“luta pelo sentido” na trajetdria de sua vida.

Noutras palavras: “a questdo do sentido também é candente nos campos de
morte, nos leitos de morte” (FRANKL, 2013, p. 35) e, porque ndo dizer? na luta de
sentido para se evitar a morte pelo suicidio. Como disse Frankl (2013, p. 35),
primeiro deve-se “permanecer com vida”’; depois esclarece-se a “questdao do

sentido”, e com isso pode-se “partir e morrer”. Weber (2002, p. 12) acrescenta que:

Uma acao com sentido, isto é subjetivamente compreensivel, ndo se da em
muitos casos de processos psicofisicos e, em outros, sé é reconhecida pelo
especialista; experiéncias misticas que ndo podem ser comunicadas
adequadamente em palavras nunca sao inteiramente compreensiveis para
alguém nao suscetivel a tais experiéncias.

Por outro lado, se se supera a condicdo de desespero, seja pela
sobrevivéncia, seja em razdo da crenga tributada a um Deus de salvagao de almas,
SB torna-se vitima institucionalizada da violéncia legitimada pela politica social de
exclusdo e discriminagdo aos pobres, mesmo depois da sua morte, na medida em
que se verifica que o sepultamento de seu companheiro foi feito na faixa de terreno
municipal onde os tumulos s&o rotulados com a expressao “carente”, representando-

se um codigo identitario social.
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A delimitacdo de sepultamento em espaco definido, politicamente como
“carente”, pela prefeitura municipal, impde analisar, a luz do olhar de D’Adesky
(2001, p. 55), que o espacgo social - no caso a faixa de sepultamentos destinados
aos identificados “carentes” no cemitério - esta implicando numa configuragdo de
locais identitarios e que podem revelar relagbes desiguais provenientes pela
diferenga socioecondmica. Em termos de violéncia simbdlica, Bourdieu (2001)
auxilia a enxergar que a estrutura hierarquica do poder, de privilégios e exclusoes,
legitimada pelas for¢cas do poder publico, atenta contra a dignidade dos direitos da
pessoa humana.

A condigao socioecondmica de SB, embora em confronto com a estrutura
social de desigualdade, revela outros valores de resgate da propria vida humana,
promovendo sentido de transformagéo para continuar vivendo. Mesmo numa familia
“‘humilde”, o parente X teve a sensibilidade de colocar para SB sua capacidade de
superacéao, reconhecendo que a autonomia dos filhos muitas vezes conta na hora de
fazer suas escolhas e, portanto, SB nao era culpada da situagao tragica vivenciada.
O parente X disse a SB: “ergue a cabecga e sai, que vocé ndo tem culpa, vocé ndo
ensinou isso para eles”.

E preciso postular, portanto, que “pensar o tragico da existéncia, isto &, o
conflito intransponivel dos valores, ndo é necessariamente retirarmo-nos da
existéncia, nem proibirmo-nos de agir’ (TAGUIEFF, 1997, p. 125). SB age,
apresenta-se resiliente, mas tem uma vida, que, culturalmente, recebe os dardos
negativos de uma sociedade indiferente e promotora de desigualdade.

A situagao de violéncia, no caso de SB, merece ter outro olhar, pois além
dos fatores internos subjetivos, outros, de dimensao externa, objetivados,
perpassam a sua realidade. Quando SB se sente envergonhada e culpada pelo
olhar da sociedade, questionando sua condi¢gdo de educadora, € preciso ampliar a
analise e perceber o que isso quer dizer em seu mundo cotidiano.

No contexto social, ser mae impde as mulheres determinadas atividades,
responsabilidades e atribuicbes ditadas em funcdo do sexo feminino (bioldgico);
além de serem procriadoras, as mulheres, sao tidas como as principais educadoras
no ambito privado, o que gera uma diferenciagdo com respeito ao pai/procriador.
Esta diferenciacdo homem/mulher, pai/mée, provedor/educadora, € a fonte da
puni¢cdo social que SB enfrenta e torna-se uma desigualdade que permeia todo o

sistema social, expressando as relagdes de poder que se estabelecem dentro dele.
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Nesse aspecto, Weber (2002, p.12) esclarece que “a fronteira entre uma
acdo com sentido e uma acdo meramente reativa (isto €, sem sentido subjetivo
elevado) é extremamente ténue”, levando a agcdo puramente tradicional a flutuar
entre as duas agdes anteriores. Acerca do mundo social e, por ocultamento ou
desvelamento, suas misérias, Bourdieu (1997) explicita que a desigualdade social é
um regime de contradicdes e se institucionaliza na estratificacdo de relagbes
partiihadas, consciente ou inconscientemente, pelo grupo ou classe. Esse
comportamento se instrumentaliza por meio de uma reprodugdo social como

padroes de repeti¢des, categorizados por estratégias de dominagao.

3.1.3 Sujeito C (SC) e Sujeito D (SD): duas vitimas dos efeitos das drogas

No mesmo espago de diferenciagcdo social, de desigualdade social, de
discriminacdo e de indiferenca das autoridades publicas, da auséncia de politicas
publicas, de programas e projetos de assisténcia e de apoio a condigéo juvenil e a
jovens usuarios de drogas, proximos ao movimento do trafico de drogas, ocupar-
nos-emos com as histérias de vida de SC e SD — duas maes, cujos filhos jovens
(usuario e/ou traficante de drogas) ja tiveram passagem pelo crime e morreram por
overdose ou assassinados.

Por “juventude”, faz-se aqui uma analise conceitual a partir da reflexao social
e nao so por definigdo da idade cronoldgica. Bourdieu é categoérico e diz que “as
divisbes entre as idades sao arbitrarias” (1983, p. 112). Maria Tereza Canezin (et al,
2002, p. 60) observa que o fenbmeno juventude € compreendido no sentido de “uma
passagem geracional ou de situagdo de transitoriedade para a vida adulta”, fazendo

a seguinte reflexao:

A juventude é considerada uma categoria historicamente determinada, um
fendmeno da modernidade. E tradicionalmente compreendida como um
periodo critico de transicdo do desenvolvimento humano, fazendo-se
acompanhar, sobretudo nas sociedades contemporaneas, de grandes
dificuldades de adaptagdo e integragdo. Considera-se como uma das
etapas de maiores transformacdes fisicas, psicoldgicas e intelectuais do ser
humano, por ser um momento de ingresso no universo social e politico da
sociedade mais ampla.

A juventude, como um fendbmeno da modernidade, € uma categoria que se
legitima historicamente, diz José Antonio Peres Islas (apud GUIMARAES; SOUSA,
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2009, p. 18), explicando as vertentes de estudos do conceito juventude (Pedagogia,
Psicologia, Sociologia). Indica que “o conceito de juventude nasceu de uma disputa
de saberes, na maioria das vezes, disputa carregada da perspectiva adulta”.
Todavia, ha diversos olhares que criam diferenciagdes entre adolescente “com seu
carater marcadamente bioldgico”, e juventude “por sua condicdo de constituicao
social” (SOUZA, 2010, p. 113).

Desse modo podemos deduzir que, as caracterizagbes de “juventude” nao
podem ser apreendidas apenas considerando a transitoriedade para a vida adulta;
esta categoria também diz respeito ao desenvolvimento humano num contexto social

determinado. Assim sendo,

Ser jovem é residir em um incébmodo estado de devir, justificado
socialmente como estagio de imaturidade, impulsividade e rebeldia
exacerbada. Nesse caso, € possivel afirmar que o jovem é aquele que ainda
nao é, mas que pode ser, ou que sera. Em sintese, sdo dois lados da
mesma moeda. Os mesmos esteredtipos que constroem um imaginario
social de valorizagdo da juventude sdo aqueles que a impedem de uma
participacao social plena. A manutengédo dos estereétipos dificulta a agao
politica. Em termos gerais, ser jovem é uma condigéo social com qualidades
especificas e que se manifesta de diferentes maneiras, segundo
caracteristicas historicas e sociais (NOVAES apud TEIXEIRA et al., 2010,
p.71)

A vertente de analise que interessa a este estudo é a da visdo sociologica,
porque ela
[...] aborda o juvenil como um segmento da populagdo ou grupo(s) com
caracteristicas proprias segundo os espacos sociais onde se encontra(m), e
que vai se modificando e diversificando historicamente como produto das

transformacdes da propria sociedade e de suas instituigoes. (ISLAS, apud
GUIMARAES; GOMES SOUSA, 2009, p. 18).

Sobre o conceito de “condigéo juvenil”, Marilia Ponte Sposito, adotando a
teoria de Braslawsky, indica que “a busca de autonomia, em redefinicdo constante
frente aos lagos de dependéncia com a familia, e a transitoriedade, constituem
elementos estruturadores da sociabilidade juvenil” (1994, p. 163).

Além do aspecto da juventude, SC e SD tém histérias de vida em que as
violéncias, a pobreza e o preconceito, e as consequéncias do envolvimento de seus
filhos no “mundo das drogas” (uso e trafico) se expressam de diversas formas,

enquadrando-se em um contexto mais amplo, perpassado pela desigualdade social.
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SC é uma mulher negra, de 30 anos de idade, que cresceu numa familia
nuclear, mae de quatro filhos, prestadora de servigos gerais em o6rgaos publicos.
Atualmente chefia sua familia monoparental; com catorze anos de idade engravidou
pela primeira vez e foi morar com o pai de seu segundo filho. Nesta relacéo ela
sofreu varios tipos de violéncia no ambito doméstico: “[...] eu casei com o pai de B
(segundo filho), ja estava gravida de A (primeira filha) e ele era muito violento,
nossa, mas eu sofri na mao do pai de B, morava na chacara, ele saia, voltava, eu ia
falar qualquer coisa me batia, nossa sofri demais na mao dele, tanto que eu larguei
dele quando B tinha um aninho”.

Ao descrever as violéncias sofridas, inclusive mesmo durante a gravidez do
segundo filho, SC descreve: “o pai de meu menino (B), meu ex-marido ele era muito
violento, assim ignorante [...] teve uma vez, que eu me lembro mesmo, que nos
discutimos, nossa ele jogou eu no chdo e pisava na minha cabecga tanto, [...] eu
estava gravida do B, filho dele. E ele pisava na minha cabega assim 6 sem parar, eu
fiquei sangrando, sangrei pelo nariz”.

Apoés este acontecimento SC tentou se separar, porém acabou voltando para
o agressor, alimentando-o no ciclo da violéncia, que muitas vezes conduz as
mulheres a morte. Em suas palavras ela disse: “ai eu passei a mao na cabeca
separei e voltei de novo. Continuo do mesmo jeito”.

A respeito de outras formas de violéncia sofrida, SC lembra as ameagas e a
privacdo de liberdade: “ele falava que se eu saisse de casa ele ia me matar [...] Ai
eu peguei e vim embora, escondido dele, porque ele punha eu em carcere privado,
tipo assim fechava eu dentro de casa’.

E de considerar que a violéncia sofrida por SC acompanha os dados
estatisticos, em razdo da sua idade e da raga da vitima e pela relagcdo com o
agressor, como afirma o relatério do Mapa da Violéncia 2015: Homicidios das
mulheres no Brasil, na vida das mulheres ha um incremento significativo da violéncia
a partir dos 10 anos de idade, registrando um alto indice de mortalidade que se
prolonga até os 30 anos de idade, violéncia exercida por parentes proximos, parceiro
ou ex-parceiro; e contextualizada, na maioria dos casos, no ambito privado das

vitimas. Assim mesmo

[...] as taxas das mulheres e meninas negras vitimas de homicidios cresce
de 22,9% em 2003 para 66,7% em 2013. Houve, nessa década, um
aumento de 190,9% na vitimizacdo de negras, indice que resulta da relagdo
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entre as taxas de mortalidade brancas e negras, expresso em percentual
(WAISELFISZ, 2015, s/p).

Ainda no contexto da violéncia, a resolu¢ao dessa situagao apresenta alguns
desafios pessoais e estruturais para SC: para onde ir (fugir)? Com quem poderia
contar para ajuda-la? O que fazer com as criangas? Como fazer para se sustentar e
cuidar dos filhos? Todas estas questdes se refletem na entrevista de SC com as
seguintes palavras: “Eu peguei e falei assim: Senhor essa néo é vida para mim n&o,
por mais que eu ndo tenha o apoio da minha méae, assim porque néo falava nada
assim que era para ir para casa dela, eu vou cagar um rumo, meu filho ja tem um
ano, eu vou por ele na creche, eu vou ver o que eu posso fazer”.,

Apos a fuga junto com seus dois filhos, como forma de resolugdo da
violéncia vivenciada nas maos de seu parceiro, SC atravessou um periodo que ela
mesma descreve assim: “ai separei dele, fiquei esse tempo tudo namorei, festei,
passeei bastante, estava nem ai, hdo porque era solteira, queria é mais me divertir
né? E importante ponderar que, no momento da separagdo, SC tinha
aproximadamente dezessete anos de idade e era mae de duas criangas; na
construcéo social de género a maternidade invisibilizou sua condigéo juvenil. Tendo
sido o casamento uma experiéncia insatisfatoria e traumatica, SC reivindica a
importancia de sua juventude, que abrange o reconhecimento de seus direitos
sexuais e reprodutivos, definidos em diversos eventos® nacionais e internacionais,
tendo em vista “que no centro da afirmacao desses direitos esta o fortalecimento da
autonomia e o empoderamento dos individuos” (PINTO, 2013, p. 20).

SC terminou seu ultimo relacionamento estavel por causa de ameacgas
verbais, proferidas por seu parceiro, contra ela e um de seus filhos (enteado do
parceiro). Na época, SC tinha 29 anos de idade: “Eu era casada e separei do M3
por violéncia que ele quis fazer com o meu filho, ndo de pér a mdo, mas verbal, de

ficar falando as coisas. SO teve um dia que quis avangar em mim e eu revidei e falei:

% «O reconhecimento dos direitos sexuais e reprodutivos entre os direitos fundamentais da populagao

jovem esta alinhado aos compromissos assumidos pelo Estado brasileiro durante a Conferéncia
Mundial de Direitos Humanos, Viena 1993; na Conferéncia Internacional sobre Populagdo e
Desenvolvimento (CIPD), Cairo 1994; bem como nos principios da Convencgédo para Erradicar,
Sancionar e Punir a Violéncia contra as Mulheres (CEDAW), também de 1994.” (PINTO, Ana Flavia
M., 2013, p. 20)

% Omitem-se os nomes das pessoas, indicados pela entrevistada, substituindo-os por letras, para
assegurar a privacidade delas.
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‘tem que separar, porque desse jeito ndo da nao, eu nao vou largar meu filho por
causa de homem, né?

Contudo, para SC nenhuma violéncia sofrida foi tdo pesada como o
homicidio de sua filha, uma adolescente negra de 13 anos de idade. Sobre as
causas do obito SC indica que “ela se envolveu com pessoas que nédo devia se
envolver, mexeu com droga e acabou sendo matada né? Com muita violéncia
mesmo, foi terrivel, né? Pegaram minha filha, mataram e posto fogo, foi muito cruel,
mas Deus provera, né? Sobre os sentimentos vivenciados nesta experiéncia SC
destaca a revolta, a raiva e, principalmente, a dor da perda: “a dor € tanta sabe? So
dor, aquela dor na alma, aquela dor no peito, aquela agonia, aquela sensa¢cdo que
vocé néo esta neste mundo, sabe?

Assim mesmo, SC experimentou muitas vezes preocupagdes e medo antes
que o assassinato da filha (A) acontecesse. No seu relato indica que muitas vezes
advertiu A sobre os riscos que estava correndo “ai eu sempre falava para ela: -
minha filha eu tenho medo das companhias com que vocé esta andando, eu tenho
medo de achar vocé morta minha filha. No entanto, A tinha outro conceito sobre
essas pessoas, refletido na resposta dada a SC: N&Go, eles gostam de mim, eles
fazem tudo para mim, eles sdo meus amigos, desse jeito né?”; apds o assassinato
SC reconhece que o medo faz parte do cotidiano com as seguintes palavras “ndo
tem jeito, vocé néo vai passar por cima e a gente acaba ficando com medo, vivo com
medo porque tenho outros filhos, ndo sei o que tem por tras disso né?”.

O ocultamento da violéncia, ou das violéncias no caso de A, revela a
omissao da estrutura social institucionalizada e politizada, podendo se reconhecer
na trajetéria de vida de A outros tipos de violéncias silenciadas, como informa SC:
“com 12 anos eu descobri que ela ndo era moga mais [...], eu quase matei ela de
tanto bater para ela poder falar para mim, eu lembro como se fosse hoje eu falei
assim —se vocé n&o falar para mim minha filha, vou pisar no seu pescogo, aqui ate
vocé falar, e ela falou para mim [...] era com um homem casado, colega meu da
infancia, pai de dois meninas [...] eu fui pegando ela pelo cabelo para ela me mostrar
e ele desmentiu”.

Por conseguinte, esse ato qualifica-se como estupro devido a idade de A e a
irresponsabilidade do homem. Apesar do processo social de culpabilizacdo da vitima
€ preciso resgatar o teor da lei que amparava esta adolescente, como afirma o

Ministro Neri Cordeiro
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‘basta que o agente tenha conjunc¢do carnal ou pratique qualquer ato
libidinoso com a pessoa menor de 14 anos. O consentimento da vitima, sua
eventual experiéncia sexual anterior ou a existéncia de relacionamento
amoroso entre o agente e a vitima nao afastam a ocorréncia do crime’®’

Supor o consentimento de A ndo afasta as responsabilidades nem minimiza
o impacto desta violéncia sexual na vida de A; em primeiro lugar, por ter sido
desacreditada publicamente e, segundo, por ter sido punida fisica e verbalmente por
SC, ficando como um fato social silenciado pelos adultos envolvidos.

A violéncia fisica que A enfrentou no ambito privado, reproduz a dominagéao
hierarquica dentro da familia e da qual SC ja teria sido vitima. Assim, a légica da
hierarquizagado do poder estabelece que as mulheres apanhem de seus parceiros e,
pela sua vez, estas batem nos filhos, podendo identificar neste movimento a légica
do galinheiro apresentada por Heleieth Saffioti (1997), relacbes estas que se
baseiam na compreenséo de género e dos papeis que cada um assume dentro das
relagdes familiares.

Outros aspectos, associados a violéncia politizada e institucionalizada,
observados na vida de A, referem-se as intervengoes reiteradas do Conselho Tutelar
e da Policia ativados por SC para auxilia-la, que a buscaram e levaram de volta para
casa, retirando A de determinados lugares, situacbées e companhias de risco; um
ano depois, SC optou por ndo chamar mais a policia, pois a situagao tinha-se
tornado frequente. SC lembra a ultima vez que isso aconteceu relatando “A saiu
escondida de novo meu Deus? Mas amanh& aparece porque ela ja é acostumada
fazer isso. N&o vou nem ligar para policia, mais ndo, ndo aguento mais ir atras da
policia, ir atras de Conselho, amanha ela aparece [...]”. Por outra parte, SC esperava
uma vaga numa clinica de recuperagao para dependentes quimicos, pois A tinha se
tornado usuaria de drogas: “eu lutei muito quase um ano [...] tinha arrumado até uma
clinica para tentar por ela, [...] 0 que eu podia fazer, mas eu tinha um nené de um
ano de idade, ndo podia fazer mais e minha condicdo financeira ndo dava para

pagar uma clinica particular, ai deu no que deu”.

3 Presuncao de violéncia. Consentimento da vitima ndo afasta tipificacdo de estupro de vulneravel.
Disponivel em: <https://www.conjur.com.br/2017-jun-02/consentimento-nao-afasta-tipificacao-estupro-
vulneravel> Acesso em 06 nov. 2017.
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Embora A tenha sido responsabilizada pelo seu homicidio, as causas de sua
morte tem raizes profundas na estrutura social, ao igual que a historia de vida de
SC, pois sua situagao de vulnerabilidade foi constante como o denotam a auséncia
do pai bioldgico, a pobreza, a violéncia doméstica (testemunhada e padecida), ter
sido membro de diversos arranjos familiares predominando o carater monoparental,
assumir sendo adolescente o cuidado dos irmaos menores, vitima de estupro a
vulneravel e exposta a vergonha social, uso de drogas, ‘amiga’ e vitima de
traficantes, demora para dar inicio ao tratamento de desintoxicacdo. Pode-se afirmar
que ela é a unica e real responsavel de sua morte?

A histéria de vida de SD também é marcada por diversas violéncias. Ela é
uma mulher negra, de 49 anos de idade, de baixa renda, mée de trés filhos (dois
homens e uma mulher) e que atualmente vive um relacionamento estavel. Desde o
inicio, a histéria narrada de SD indica como um fio condutor, a experiéncia da perda
e da dor, mas também a busca de sentido e as lutas que ela enfrentou para superar
as situacdes adversas que atingiram sua proépria vida e a de sua familia, como ela
mesma reconhece: “eu sempre fui uma pessoa muito batalhadora, eu vim de uma
familia muito humilde, comecei trabalhar muito jovem para sustentar, eu sempre tive
emprego quando tinha for¢a para trabalhar, de dez anos para ca eu comecei a
fraquejar pela doenga também”.

Estando na fase da juventude SD, migrou da roga para capital do estado de
Goias para trabalhar em servigos domésticos, sofrendo violéncia sexual e moral por
parte dos patrdes, pois além do abuso sexual, foi culpada de té-lo provocado. Ela
diz: “Eu estava com 16 anos, fui trabalhar na casa de uma familia, e na casa dessa
familia estava com oito meses que eu trabalhava quando eu fui agredida pelo
patrdo, eu conversei com a minha patroa e fui jogada na rua como uma vagabunda,
ela disse que eu era errada que eu tinha seduzido o marido dela, mas naquela
época nada disso porque eu era uma menina boba da roga, do interior e fui para
capital para trabalhar, ndo tinha nenhuma experiéncia. Ao retornar para a casa dos
meus pais eu conversei com eles, eles ndo conseguiam entender, ndo sei foi pelo
modo como eles foram criados, eu fui castigada, aos 16 anos, ai eu decidi sair de
vez de casa, cagar um rumo para minha vida. Até entdo eu ndo sabia o que era dor,
eu néo sabia o que era dor, ai fui para a casa dos outros mendigar o pdo de cada
dia. As vezes eu tinha um lugar para dormir, um lugar para comer, as vezes eu nao

tinha, pelo orgulho ndo queria mais voltar para a casa dos meus pais.”
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SD também aponta um histérico de discriminacéo e preconceitos associados
a sua condigéo fisica e sua saude, pois enfrentou diagnosticos de cancer e de
hanseniase em tempos diferentes. No relato SD lembra que “aos 39 anos eu
descobri que tinha uma doenca [...], mais a ignorei, nhdo quis saber o que era,
trabalhando, trabalhando, eu fui enfraquecendo, fui perdendo as minhas vistas,
percebi que ndo estava certo, procurei um médico de rotina para saber, eu fiz uma
bateria de exames e ndo deu nada e eu sempre sentindo dores muito fortes, ai me
deram um encaminhamento para buscar mais. Foram varios dias de labuta na busca
de tratamento que comprovou que eu tinha o cancer, eu digo eu tinha porque hoje
eu néo tenho ele mais. E, logo em seguida, descobri que estava com hanseniase, ai
veio o preconceito da sociedade, la fora, e da propria familia, era o que mais me
matava, o preconceito da pessoa”.

Ao tentar explicar o preconceito que sofreu pela hanseniase SD relata “a
minha enfermidade para eles era uma doenga que pegava, eu perdi o emprego, eu
Jja ndo era bem vinda mais nos locais, ndo pela minha familia porque eles me
apoiaram, me deram total para apoio para eu vencer, mas oS colegas, a sociedade,
fa fora ndo me aceitavam no meio do grupo. Eu comecei tratar, a buscar a ajuda
para vencer, mas essa néo foi a pior experiéncia da minha vida”; a outra face do
preconceito se revelou dentro da propria casa onde SD morava: “as pessoas que
vinham na minha casa e tinham conhecimento da doenga ndo tomavam um copo de
agua na minha casa por nojo, ndo comia na minha casa por nojo, e sempre diziam
para mim cuidado ao pegar uma crianga, cuidado ao vocé tocar, aquilo me matava
cada dia. Ai eu fui entendendo, que era o preconceito, eu ndo sabia o que era a
palavra preconceito ai eu fui entendendo, ai eu comecei esconder a minha mao’.

O preconceito gerou uma situagédo de exclusdo, assim como o desprazer
social, a tristeza e a inseguranga em SD. Com suas palavras ela reconhece: “eu ndo
tinha mais vontade de sair, eu comecei esconder a mao para ninguém mais ver que
eu carregava uma doenca na minha méo, mas sabe qual é a pior doenga que vocé
carrega é da alma, eu estava deixando que aquela doenga tomasse conta da minha
alma, porque eu estava com medo de sair e aglentar para vdo. Ai eu fui secando,
secando, emagrecendo, emagrecendo e algumas pessoas me tiravam pedras
dizendo que eu tinha AIDS, porque eu era uma mulher gorda que entre 30 dias

emagrece, as pessoas hdo queriam saber ou que eu tinha ou deixava de ter.”
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A doenca da alma, como SD a chama, indica dores profundas da existéncia
humana, ferida pela violéncia e suas consequéncias, apesar de a cura de almas ser
desenvolvida por uma vertente principalmente religiosa institucionalizada, sendo
possivel realiza-la por outros meios, como indica o proprio Vicktor Frank (1990), isto
€, pela realizacdo de projetos de vida conscientes que direcionam a vida,
transcendendo situagdes e experiéncias dolorosas, como ela mesma assinala na
histéria narrada, referindo-se a superacdo do preconceito, educando as pessoas
com respeito da doenga (hanseniase): “eu até coloquei na minha porta, na época, “a
minha doenca ndo é contagiosa, ndo tenha medo”, eu tinha um cadargo na minha
porta e desse dia eu entendi que eu néo tinha vergonha, eu ndo tinha porque ter
vergonha de mostrar a minha m&o para ninguém, ela era seca mesma é a verdade,
mas eu tinha o maior orgulho quando eu mostrava para o pessoal, (mostrando sua
mao) esta é a minha mao, todos olhavam em mim espantados, e foi assim que eu
venci, foi andando, foi falando, foi correndo que eu tive tudo para ter-me entregado,
ficando de cama, mas ndo me entrequei. Essa é a histéria de quem passou.Gente,
pelo que eu passei, ndo abaixe a cabeca, levanta a cabeca, segue em frente porque
o cancer tem cura, a hanseniase tem cura, depende de nds querer tratar”.

A perda e a dor decorrentes da violéncia manifestaram-se na histéria de
vida de SD associada a perda violenta de parentes. Na entrevista SD descreve o
homicidio de seu irmao da seguinte forma “[...] essa perda me marcou muito. Hoje
faz sete anos que ele nos deixou tirado pela mdo do homem”. A morte aconteceu
por causas externas, qualificando desta forma a violéncia sofrida por ela e sua
familia.

Da mesma forma, ao narrar sobre a morte de seus dois filhos (um usuario e
outro traficante de drogas; um sofreu um infarto por causa pelo uso de drogas e o
outro assassinado na porta de casa) SD descreve “[...] eu perdi sim para as drogas
dois amados, dois filhos. E a dor é diferente. A dor do cagulinha que morreu com o
enfarte doe muito mas, a dor da morte do que morreu pela mdo do homem, ela
rasga meu coragdo, a cada dia ela rasga um pouquinho assim, ela destruiu meu
corago’.

Referindo-se a histéria de vida do filho cagula, SD assegura que percebeu
mudancgas fisicas e comportamentais depois de ele ter decidido sair de sua casa “ele
decidiu ir para Goiénia a trabalho com a equipe, ao chegar em Goiania ele ficou uns

quatro meses trabalhando e ele vinha em casa de quinze em quinze dias. [...]



87

Nesses quarto meses eu percebi muita mudanca no meu filho, ja ndo era aquele
menino meigo, carinhoso mais, ele estava distante, eu pensava que era mudancga
né? [...] o meu filho era um menino muito forte, assim gordo, ele comegou a perder
quilos rapido. O meu filho ja ndo estava trabalhando mais, eu conversava com ele e
ele dizia que ndo era nada, nada. Eu pensava que néo era nada’.

SD s6 comecgou a suspeitar que fosse usuario de droga depois de ter ouvido
rumores na rua. “I...] E daquele dia em diante eu comecei falar com Deus, se meu
filho estava usando mesmo essas porcarias, eu ndo queria acreditar o que estava
me falando o povo de fora, mas que ele me levasse até ele para mim ver”. “Um belo
dia, Deus me mostrou; ndo foi o pessoal la de fora que me contou, eu vi com meus
proprios olhos a meu filho fumando droga, eu fiquei arrasada, arrasada, mas na hora
eu também n&o falei nada para ele; eu simplesmente voltei para casa e cheguei e
falei para minha mae: “E verdade, o meu pequeno esté usando droga. Uma ou duas
horas depois ele chegou em casa com aquele olho vidrado, brilhando e foi para a
casa dele”.

SD reconhece que essa descoberta foi impactante, pois seu filho cagula ja
tinha dois anos usando droga e ela ndo tenha percebido, o que a levou a se
questionar a respeito de seu papel de mae: “Eu me fiz a pergunta na mesma hora: -
aonde eu estava nesses dois anos? que eu nunca descobri?-Que tipo de méae fui eu
que nunca enxerguei que meu filho estava usando droga”?. “[...] Eu ndo bati no meu
filho, eu ndo humilhei o meu filho, eu simplesmente dei um abrago nele e disse: -
Nos dois vamos lutar juntos para vocé sair, eu quero que vocé confie na sua méae a
partir de hoje; eu ndo sou s6 sua mée e sou sua amiga, estou aqui para te ajudar.
Eu lutei junto com ele para tirar ele do mundo das drogas, mas eu néo tive tempo,
meu filho usou droga cinco anos, ele foi dependente das drogas, ai para finalizar, no
dia 10 de novembro, eu nédo sei que tipo de droga meu filho usou, qual o tipo de
droga que deram para ele, o coragdo dele nao resistiu a tal droga, no dia 10 de
dezembro, as 19h, meu filho estava acabado pela droga, a droga destruiu, acabou
com a familia, entdo eu o entreguei para Deus naquela hora, essa foi a histéria de
um pequeno, de um filho amado”

Sobre o filho mais velho (traficante assassinado), SD narra alguns
fragmentos da sua histéria de vida: “[...] aos 18 anos meu filho cagou um méio de
ganhar dinheiro facil; meu filho passou a traficar droga, a ser traficante [...], meu filho
pegava servico para longe, mas era tudo disfarce dele. [...] Até que eu descobri,
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porque um policial bateu na minha porta procurando por meu filho mais velho. [...]
Ele pegou uma ficha do tamanho de uma semana e disse para mim: o seu filho é um
traficante, estou aqui para prender teu filho. Ndo! Meu filho? Naquela hora eu
descobri quem era meu filho, eu disse: ele ndo esta. [...] A rua da minha casa
cercaram de policia como se meu filho fosse um dos piores bandidos que estava ali,
S0 que meu filho ndo estava, toda minha casa foi revirada, eles cacavam droga, eles
cacavam droga na minha casa, eu simplesmente sentei e falei para eles: revira tudo,
mas vocés ndo vao encontrar nada, porque eu néo tenho nada, eu ndo sabia que
meu filho mexia com isso, e assim foi passando. Meu filho fugindo, fugindo, até que
um dia ele foi preso sim, meu filho foi preso em minha frente e eu ndo pode fazer
nada para ele. Foi levado, ficou preso, pagou o tempo dele, foi posto em liberdade,
respondeu ao processo, pagou, estava pagando soO que ele estava enterrado até o
pescoco ai ele falou para mim: mée eu cansei dessa vida, mae, eu vou sair. Mae, eu
vou ser um novo homem de agora para frente, mae eu vou trabalhar noite e dia para
pagar até o ultimo centavo que eu devo, méae, de hoje em dia, ndo compro mais um
ténis, ndo compro mais uma camisa nem uma calga, méae, enquanto eu pagar tudo o
que eu devo. Esse era o sonho do meu filho e saiu, mas ele viveu s6 quatro meses
depois que ele saiu”.

Os homicidios do filho mais velho de SD e da filha (A) de SC foram
silenciados de tal forma que ambas as mulheres sentem uma justica injusta no
Brasil; ndo ha um sistema de protegao para as familias; o medo e o silencio impdem-
se como modo de sobrevivéncia diante da violéncia. SD questiona a situacao
afirmando: “A violéncia é uma etapa dificil para mim, muito dificil. Eu me senti
desprotegida, todos desprotegidos pela propria lei, que no nosso pais néo existe lei.
No nosso pais no existe a palavra prote¢do, ndo; existe discriminagdo, que exclui o
caso de seus filhos, das vitimas pelas quais alguém deve responder [...]. A justica da
terra s6 protege aos mais fortes, os poderosos, [...] eu ndo quis mais saber sobre a
perda do meu filho, porque um ano se passou e a propria justica nunca sequer bateu
na minha porta para dizer por que meu filho morreu, ndo”. SC reforca esta
percepcgao ao falar sobre a justica no caso da filha A: “passou uns tempos depois
que minha filha morreu, eles mataram o rapaz, um dos rapazes que foram dois, mas
ficou o outro. O outro, de menor, dizem que ia pegar pouco tempo de cadeia, uns
falam que ele esta solto outros que ndo; minha revolta é essa porque tem um ano e

sete meses que minha filha faleceu e um cara desses, o que ele fez com minha filha
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e ele esta solto? Mas, isso é a justica no Brasil. Nao tem jeito, vocé nédo vai passar
por cima e a gente acaba ficando com medo”

O filho mais velho de SD e a filha (A) de SC, séo jovens negros e pobres que
moravam nas periferias do municipio e foram, respectivamente, traficante de drogas
e usuaria de drogas, no entanto nenhum destes tragos justificam suas mortes
violentas e o descaso que seguiu. O silencio apresenta-se nos relatos de SD e SC
como um mecanismo de sobrevivéncia das familias, ao mesmo tempo que revela a
cumplicidade social e politica com determinados sistemas de exterminios, como

constata Renato Sergio de Lima, no Anuario Brasileiro de Seguranga Publica 2016:

E pouco importa que tais mortes sejam cometidas, em sua maioria, contra
jovens negros das periferias brasileiras, ja que estes compdem a parcela da
populagado que fica invisivel para a sociedade e para as politicas publicas.
Vemos a violéncia letal apenas pela otica das estatisticas e pouco nos
mobilizamos em um projeto de mudanga desta realidade. Ao adotarmos tal
postura, ndo enfrentamos o dilema de uma sociedade leniente com a morte
violenta e que, muitas vezes, a valoriza e a cultua. A violéncia é vista como
resposta legitima a criminalidade. Buscamos inimigos a serem eliminados e
olhamos apenas de relance para os ruidos e as ineficiéncias de um sistema
de justica criminal e de seguranca publica falido (LIMA, 2016, p. 21).

Portanto, é imprescindivel dar visibilidade e voz a esta situagao, ja que nao
se esta lidando apenas com numeros ou estatisticas, mas com a vida de pessoas e
familias. No cenario dos homicidios vem-se tornando parte do cotidiano como SD
relata: “[...] até entdo eu sabia da perda dos colegas, que tinha acontecido outros
assassinatos, também igual ao meu filho, a menina que eles cortaram que eles
colocaram fogo”, corroborando assim que “o negro no Brasil, jovem e pobre, esta
inserido numa arena de luta de injustica e de desigualdade social que o leva a
constante risco de vida”. (CACERES, 2017, p. 25)

Ao relatar sua relagédo com Deus: “[...] Eu fui fraca: 6 meu Deus! Esta com
trés meses que o Senhor tirou 0 meu pequeno agora leva meu grandéo, porque era
assim que eu chamava meus filhos: pequeno e granddo; eu vou embora com eles, o
qué eu vou ficar fazendo aqui, agora? O meu filho partiu com 27 anos de idade, uma
vida toda pela frente, eu perdi sim para as drogas dois amados, dois filhos. E a dor é
diferente; a dor do cagulinha que morreu com o enfarte, doi muito; mas, a dor da
morte do que morreu pela mdo do homem, ela rasga meu coragédo; a cada dia ela
rasga um pouquinho assim, ela destruiu meu coragdo”. “[...] mas, o primeiro passo

que eu tive foi a confianga em Deus, foi agarrar nas méaos de Deus, porque eu
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aprendi uma coisa na minha vida, a confiar em Deus, ndo na lei da Terra, porque a
jJustica, nés ndo temos.” “Eu deixei que Deus sabe o porqué, que iSSO aconteceu
com meu filho, seguranga ndo, nds ndo temos”.

Nos registros de violéncia feitos por SC e SD, foi possivel identificar varios
momentos em que elas colocam a sua dor nas “maos de Deus”, mas sem o
conformismo na salvagdo do transcendente, até porque cada uma delas, a seu
modo, faz autocriticas de suas condutas diante da vida e em relacéo aos seus filhos.

Um aspecto que merece atencao € o fato de SD tomar consciéncia, por si
mesma, diante da sua dolorosa experiéncia com a doenga, dizendo que soube o que
era o preconceito, experimentado como desconfianga, rejeicdo, “nojo”, “medo”,
“vergonha”. Além disso, o estigma social do “mundo das drogas” foi verbalizado por
um policial, em conversa amistosa, nos dizeres: “[...] quem entra SD, s6 sai no
caixdo”. Este relato associa-se a legitimacado da violéncia pelos 6rgados de controle
social do Estado. O “preconceito” sera tido, nesta analise, como um “pré-julgamento”
sobre aquele que é “diferente” — considerando-se que, de acordo com Young-Bruehl
(2005, p. 167) o preconceito abrange outros elementos de comportamentos sociais,
baseados em imagens pré-fabricadas, para as quais respondem a diversas formas
de violéncia — aspecto que também caracteriza a desigualdade social, que baseia a
questao da discriminagao. Irene Dias de Oliveira (2012, p. 18) elabora uma definigéo
dizendo que “a discriminacdo é uma acdo, uma manifestacdo, um comportamento

que visa prejudicar o outro constituindo-se, desta forma, num gesto violento”.

3.2 RECONSTRUCOES DE VIDA E A LIMITACAO DO MOVIMENTO SOCIAL

Nas histérias vividas, segundo Rosenthal (2014, p. 219), as informacdes
registradas nas narrativas biograficas remontam ao passado e, também, ao
momento atual e suas expectativas, conjugando-se o vivido e o narrado. Nesse
aspecto, a percepcao que se tem € que os contextos podem inter-relacionar-se e
intercambiar-se, porém as acg¢des dos sujeitos baseiam-se em niveis de
compreensao de conteudos subjetivos, sem se desvincularem da questao objetivada
da sociedade.

Na objetivagao da sociedade, como facticidade compartilhada, Berger (2013,
p. 16 e 23) destaca a ideia de que os atos dos individuos (a coletividade) acionam

mecanismos de mudanga na estrutura social, ao mesmo tempo em que atuam na
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construcéo da realidade presente. Isso, na teoria de Rosenthal (2014, p. 219), seria
denominado como atos de recordacdo e de narragdo construidos por
representacbes a partir da memoria, oferecendo-se uma estruturacdo e uma
significagao interna ou externa.

No campo tematico de reconstrucdes de vida acionadas pela histéria vivida e
pela histéria narrada, imbrica, por outro lado, a limitagdo de movimentos sociais,
especialmente porque a estrutura social oculta forgas, mecanismos e estratégias
que impedem a sua identificacdo imediata, em razdo da objetividade coercitiva da
sociedade que se operacionaliza por meio do controle social e da legitimacéo
politica, baseados no seu poder de se impor, principalmente, como realidade
(BERGER, 1985, p. 25). Nesse contexto, desigualdades e diferengas no ideario
social e politico implicam, por desocultamento, (re)construir a nogdo moderna de

dignidade e de cidadania, pois:

As minorias, caracterizadas por uma propriedade particular (raga, cor da
pele, orientacdo sexual etc.) transformam sua fraqueza em forga pela
atuacdo de seus movimentos sociais (negros, mulheres, gays). Questdes
tradicionalmente consideradas da esfera privada — economia doméstica,
relagio homem-mulher — ingressam na esfera publica, tornando-se
questdes publicas. A relevancia moral leva a fonte positiva de identificagao
e, dai, a representacdo politica, nos casos de eleicdo de mulheres, negros
ou gays para o parlamento. (VIEIRA, 2001, p. 235).

Das marcas orientadoras para a identificagdo da interseccionalidade de cada
histéria de vida (vivenciada e narrada), faz-se necessario, consoante orientagdes
metodologicas tragcadas por Rosenthal (2014, p 122), “apreender a relacao
constitutiva entre as definicbes construidas pelo préprio individuo e as que partem
do outro”, num processo de “relagdo constitutiva entre geral e particular e os efeitos
desta relacao”, com vistas a identificar os enquadramentos sociais do “contexto
cotidiano e formalmente organizado” — as categorias tedricas e os dados (discursos
das histérias narradas). Por meio deste exercicio, a tarefa sera explicar a grandeza
que subjaz no processo de “busca de sentido” diante da diversidade de violéncia que
as quatro mulheres experienciaram em suas vidas. Isso permite inferir a “resiliéncia”
nao apenas pelo aspecto das representagbes, promocdo de autoimagem,

autocritica, motivagao, satisfacao para seguir a vida, tendo em vista que:

Uma analise fenomenolégica da experiéncia direta ndo adulterada que
podemos verificar no simples homem comum e que somente ainda
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precisamos traduzir em terminologia cientifica, revelaria que o ser humano
néo s6 busca um sentido — mercé de sua vontade de sentido — mas também

o encontra. (FRANKL, 2003, p. 71).

A ideia é considerar, no conceito de resiliéncia, a luz da explicagdo de Daniel
Rodrigues (apud SILVERIA; MAHFOUD, 2008, p. 570), “a existéncia de um
imponderavel..., que determinara o resultado final’, mas que nao é antecipadamente
previsto, como ocorre com a afetividade e o transcendente. As caracteristicas
empiricas de ordem afetiva-relacional ndo compiladas por outras areas de saberes -
a exemplo de valores que se expressam na forma mais profunda, como o amor, a fé
e a religiosidade — implicam em novidades importantes de ressignificacao e de (re)
construcdo do conceito de resiliéncia, o qual conjuga, no plano da consciéncia,
aspecto de natureza subjetiva, mas também de ordem objetiva.

Pelo critério de “busca de sentido”, “o0 que importa € a atitude e postura com
que a pessoa encara um destino inevitavel e que ndo pode ser alterado” (FRANKL,
2003, p. 71). Na dindmica da vida, a “busca de sentido” pode remeter a uma forma
de “fazer ou criar alguma coisa”, ou “experimentar alguma coisa, amar alguém”,
assim como, numa situacdo sem esperancga, na qual nada mais pode ser feito,
“‘também vera um sentido” (FRANKL, 2003, p. 71). Um aspecto interseccional de
processos de resiliéncia que se apresentou comum nas histdrias de vida das
entrevistadas, e, que, numa primeira leitura superficial pode induzir a compreensao
de um elemento negativo e frustrante da existéncia, serve como um “valor” de
presentificacao para a transformacao de atitudes, diz respeito aos relatos quando
elas afirmam que ndo se esqueceram das violéncias sofridas. Isso clarifica que o
nao-esquecimento de uma situagdo adversa ou violenta pode, de fato, se (re)
constituir-se numa forga motivadora de mudancgas e (re) construir um novo sentido.
Nesse movimento, entre o narrado e o vivido, é possivel verificar que o processo
resiliente em historia de vida interliga situagées atemporais (passado, presente e

futuro) que se descodificam subjetivamente noutros significados.
3.2.1 Géneses e intersecgdes da violéncia e a importancia do papel da religido
A abordagem da génese e das intersecgdes da violéncia nos contextos

apresentados pelas quatro mulheres penetra o universo de discurso humano, cujos

significados, muitas vezes, estdo reduzidos ao plano da consciéncia e do
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comportamento como uma questdo de normalidade ou de causalidade, se assim se
considerar que o ser humano constréi a sua realidade e nessa construgao se
perceba que a propria pessoa também esconde os seus ndés ou € modelada a se
convencer de que na sociedade ha uma grande complexidade de experiéncias
sociais.

Berger (2013, p. 24) explica que a sociedade é construida de modo dialético
pelo homem e o proprio homem se constroi na sociedade. Nessa processualidade,
“o teste final de sua realidade objetiva é a sua capacidade de impor-se a relutancia
dos individuos”. H4a, na sociedade, um poder sancionador e até punidor para as
condutas individuais, de modo que “a sociedade pode até destruir o individuo”
(BERGER, 2013, p. 24). Por isso a adverténcia bergerniana aponta para a seguinte

direcéo:

Como a sociedade aparece ao individuo como uma realidade que lhe é
exterior, pode acontecer frequentemente que as operagdes dela
permanegam opacas ao seu entendimento. Ele ndo é capaz de descobrir
por introspeccao o sentido de um fendmeno social. Precisa, para tanto, sair
de si mesmo e empenhar-se no tipo basicamente idéntico da investigacao
empirica que € necessario para que ele possa compreender qualquer coisa
fora de sua propria mente. (BERGER, 2013, p. 24).

Por isso, Geertz (1989, p. 10) aponta para a questdo da inspecao da
situagdo como estratégia de decifracdo de cdédigos do mundo simbdlico. Assim, a
analise das biografias das quatro mulheres exige uma penetragdo, ainda que
marginal, daquilo que os sujeitos falantes possibilitam compreender ou que eles
mesmos conseguem acionar, consciente ou inconscientemente, as suas memarias e
lembrancas, bem como o0 que vai ao entorno de seus contextos de vida: a vida social
empirica ou a sociedade. Também ¢é preciso penetrar no proprio contexto dos
sujeitos, onde subjazem sentidos multiplos, entre eles a importancia do papel, ou
nao, da religido em suas vidas, quando elas sédo afetadas pela violéncia. Nessa

acepcao, Weber (2002, p. 12) esclarece acerca do método investigativo:

Ser capaz de colocar-nos no lugar do ator é importante para a clareza da
compreensdo, mas ndo €& uma condigdo prévia absoluta para a
interpretacdo de sentido. As partes compreensiveis e nao-compreensiveis
de um processo frequentemente estao inextricavelmente interligadas
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Frankl (1990, p. 24), lecionando sobre a questdo de sentido da vida,
esclarece que a busca da humanidade por “uma vida com conteudo” perpassa as
geragdes e ganhou nos ultimos tempos uma significagao politico-partidaria. Ginzl
(apud FRANKL, 1990, p. 29) afirma que: “se no passado questdes da economia e
mais tarde questdes da sociedade determinavam o clima politico, agora comeca
claramente uma fase de desenvolvimento que é dominada pela questao do sentido”.
A partir dessa ideia, Frankl (1990, p. 29) faz a sua critica tensionando-a com a ideia
de que ndo se pode deixar a “falta de sentido” nas maos dos politicos. Esses estao
distantes do significado do que seja verdadeiramente humano. Dai a fria estatistica
reportando o extremo ato da violéncia: a morte.

Nessa medida, “a escalada do numero de suicidios com a qual somos hoje
confrontados mostra-nos que sob as condi¢cbes sociais predominantes, apesar do
bem-estar social, pode-se chegar ao extremo da frustragcdo existencial” (FRANKL,
1990, p. 29). As quatro mulheres entrevistadas possuem tragos comuns: com
respeito a classificacdo racial SA, SB, SC e SD sdo mulheres negras®; na
classificacdo da faixa etaria SA com 26 anos de idade e SC com 29 anos de idade
sd0 consideradas jovens pelas leis brasileiras, seguindo o Estatuto da Juventude®;
enquanto SB e SD sdo mulheres adultas, encontrando-se na faixa entre os 45 a 55
anos de idade.

O fator mais desafiador apresenta-se no aspecto de pobreza familiar das
quatro mulheres entrevistadas cujo calculo atenta para uma compreensdo mais
ampla dos fatores que compdem essa analise, 0s quais ndo se reduzem a renda

familiar, como alertam o0s pesquisadores ao propor uma nova metodologia nas

% 0 IBGE define como “cor ou raga - caracteristica declarada pelas pessoas de acordo com as
seguintes opgbes: branca, preta, amarela, parda ou indigena”. Disponivel em: <
https://lww2.ibge.gov.br’/home/estatistica/populacao/condicaodevida/indicadoresminimos/conceitos.sht
m> Acesso em 14 Out 2017. No entanto, nesta pesquisa optamos pelo sistema de classificagao
aplicada por Jacques d’Adesky na sua pesquisa sobre Pluralismo Etnico e Multiculturalismo: racismos
e anti-racismos no Brasil, isto é, a classificagdo binaria branco/negro, acolhendo-nos a justificativa
apresentada pelo autor. “Essa é também a classificagdo adotada pelo Movimento Negro, cujo termo
negro engloba mulatos, pardos, morenos, sararas, etc., em uma so6 e Unica categoria” (D’ADESKY,
2001, p. 33).

% Segundo o Estatuto da Juventude (Dispde sobre os direitos dos jovens, os principios e diretrizes
das politicas publicas de juventude e o Sistema Nacional de Juventude — SINAJUVE. Lei n° 12.852,
de 5 de agosto de 2013), artigo primeiro, paragrafo 1: Para os efeitos desta Lei, sdo consideradas
jovens as pessoas com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de idade. Disponivel em: <
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2013/lei/112852.htm> Acesso em 14 out. 2017
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pesquisas sobre a pobreza e o desenvolvimento humano numa perspectiva

|40

multifatorial™, considerando que

As seis dimensdes da pobreza avaliadas a partir das informacgdes reunidas
na Pnad sdo: a) vulnerabilidade; b) acesso ao conhecimento; c) acesso ao
trabalho; d) escassez de recursos; e) desenvolvimento infantil; e f) caréncias
habitacionais. Dessa forma, todas as dimensdes mais basicas da pobreza
tradicionalmente consideradas, com excegdo das condicbes de saude,
puderam ser incluidas. Cada uma dessas seis dimensdes representa, em
parte, a falta de acesso aos meios necessarios para as familias
satisfazerem suas necessidades e, em parte, a existéncia de necessidades
basicas insatisfeitas, isto é, fins que n&do puderam ser alcancados.
(BARROS et al, 2006. p. 21)

Contudo, a delimitagdo desta pesquisa ndo contempla a analise exaustiva
multifatorial da pobreza. O enquadramento de pobreza das mulheres entrevistadas,
e de suas familias, se caracteriza pelos dados aportados nas entrevistas e pela
observacao da pesquisadora, encontrando-se que: duas das quatro familias sao
chefiadas por mulheres negras, sozinhas (SC, SD); sobre o nivel de escolaridade
somente SC finalizou o ensino meio; SD e SB sao analfabetas funcionais e SB é
analfabeta; SA, SB e SC usufruem o programa federal de moradia “Minha casa,
Minha vida”; e SC e SA se beneficiam com o programa da Bolsa Familia; nas
familias de SA e SD contam-se membros da familia ou elas mesmas com
tratamentos de satde permanentes, realizados pelo Sistema Unico de Saude (SUS);
todas as mulheres (SA, SB, SC e SD) percebem baixa renda, sendo que SA esta
desempregada; SB é aposentada como esposa de sobrevivente; SC trabalha de
carteira assinada e recebe um salario minimo; e SD estd aposentada por
enfermidade.

O ultimo aspecto a ser contemplado na génese e interseccionalidade da
violéncia refere-se a questdo de género na qual se percebem as relagdes dos
homens e das mulheres e as relagdes entre ambos, constituindo-se num eixo de
hierarquizacdo de relagées (SAFFIOTI, 1997, p. 41). Nas histérias de vida das
quatro mulheres destacam-se alguns dados interessantes: o sistema de dominacgao

imposto pelos agressores.

40 “Sua composicao inclui, ao todo, 6 dimensdes, 26 componentes e 48 indicadores. Tudo se passa
como se fizéssemos 48 perguntas as familias, as quais devem responder, sim ou ndo. Cada sim é
computado como uma necessidade insatisfeita, uma caréncia ou uma fonte de vulnerabilidade e,
portanto, leva a que o indicador de pobreza aumente a pontuacdo da familia na direcdo de um maior
grau de pobreza” (Pesquisa “Pobreza multidimensional no Brasil” — IPEA) Disponivel em: <
http://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/TDs/td_1227.pdf> Acesso em 14 out. 2017.
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Nos abusos fisicos, sexuais, psicoldégicos e morais, na exploragao imposta
sobre a vida e o corpo de SA, por parte do agressor/progenitor foi chancelado
socialmente em primeiro lugar pela cumplicidade de outros sujeitos-homens que se
tornaram cumplices (um deles por ter aceitado reconhecer legalmente a filha de SA
e o outro por ter sido um namorado ficticio para encobrir o agressor); em segundo
lugar, pela omissao de acao por parte dos 6rgaos (Conselho Tutelar, escola, familia,
parentes) sob o pretexto de medo ao agressor; e, em terceiro lugar, as constantes
ameagas, chantagens e xingamentos pelos quais SA foi desmoralizada pelo
agressor que a chama, tacitamente, de prostituta referindo-se a expressao “deu para
traficante” e assim como culpas imputadas pelos préprios parentes.

A dominagéo do agressor também pautou as relagdes familiares, exercendo
uma alienagédo parental, impedindo que SA desenvolvesse uma relagdo com sua
progenitora. Outro aspecto relevante refere-se a motivagdo que SA teve para
escolher um parceiro, apenas gostando dele e ndo o amando, ja que o parceiro
legitima a figura paterna para seus filhos em razdo da autoridade e protegao que ele
representa socialmente para ela e seus filhos.

Na historia de SB o traco mais relevante das relacdes de género apresenta-
se na razao de fundo que motivou o filho de SB assassinar o padrasto: vingar-se de
outra violéncia cometida pelo padrasto contra a mae. Poder-se-ia tratar de um “crime
de honra inverso”, entre homens que disputam poder no espagco domeéstico. Por
outra parte, a condigao ébria do parceiro no momento da violéncia fisica encobre a
motivacao real da agresséao sofrida por SB, isto é, o poder.

Ainda na histéria narrada por SB, consta que solicitou a intervengédo da
sogra (mae do parceiro) para testemunhar uma briga entre eles, como interpretar
este fato? Seria necessario indagar se existia uma parceria entre estas mulheres, de
ajuda mutua ou se SB reconhece a autoridade matriarcal da sogra, sobre o qual ndo
se apresentaram maiores detalhes na entrevista? Por outra parte, a histéria de vida
de SC aponta como tragos marcantes das relagdes de género a violéncia fisica e
psicolégica sofrida no primeiro casamento, presente em menor grau em outras
relacdes afetivas, e reproduzida na educacao da filha mais velha; a impunidade do
“‘estupro a vulneravel’, sofrido pela filha e a atitude machista do homem que
manteve relagdes sexuais com a filha de SC quando esta tinha 12 anos de idade; as
ameacgas verbais do ultimo esposo contra seu filho (enteado do parceiro). O

homicidio da filha (A) que potencializou a violéncia com a carbonizagdo do corpo,
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nas regides do rosto e no peito da vitima, assassinato cometido em cumplicidade
com dois homens que A considerava seus “amigos”.

Na historia de SD a violéncia pela leitura de género se expressa no abuso
sexual cometido pelo patrao e a culpabilizagdo cometida pela patroa, assim como
pela perda do emprego em decorréncia desse fato; a falta de credibilidade diante
dos proprios pais e como eles lidaram com essa situagéao, também apontam para um
processo de culpabilizagéo e castigo da vitima da violéncia sexual. Assim mesmo, a
ruptura da relagdo afetiva com o parceiro em tempos de crise existencial por
considerar que SD nao era mais capaz, revela uma limitagao fisica na realizagao de
“tarefas” inerentes a sua condi¢cao de “dona do lar’ e esposa. A subestimacao do
parceiro contribuiu ao processo de desempoderamento ja vivenciado por SD.

O abandono das amigas e das patroas em tempo de doenga, € a excluséo
sofrida por causa do preconceito, revelando outra hierarquia das relagdes no oposto
binario de pessoas saudaveis/pessoas doentes. Aspecto importante, na histéria de
SD refere-se, igualmente, a relagao familiar que restou apds o assassinato dos
filhos: um grupo de mulheres — a mae, a irma e a filha, observando-se que os irmaos
nao foram contados dentro do circulo familiar atual.

Finalmente, outro aspecto que precisa ser retomado sdo os danos morais
provocados na vida destas mulheres pelas violéncias contra seus filhos, como
marcas da dor, a qual diminui, mas nao acaba. Indica-se, desta forma, a perda da
dignidade das mulheres e de suas familias estigmatizadas pela pobreza, o descaso
e a indiferenga social, estrutura na qual os 6rgaos de controle social do Estado se
mostram coniventes com os mecanismos de punigdo aos jovens envolvidos com o
trafico de drogas, sob as formas de exterminio.

E preciso conhecer, desvendar, perceber, também, a auto-transcendéncia
do ser humano — o que pode ser feito segundo a consciéncia e a tomada de
decisbes resilientes, muitas vezes nao difundidas socialmente como outras formas

de modelagem e de mudanga da propria sociedade.
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4 A DIALETICA DO “VOLTAR-SE A” NAS HISTORIAS DE VIDA

Se a concepcao bergerniana da sociedade é tida, pelo movimento dialético,
composto de exteriorizagdo, objetivagao e interiorizacdo, em que o fundamental
fendmeno social objetivado se apresenta a sociedade como um modelo sui generis,
‘o homem, como o0 conhecemos empiricamente, ndo pode ser concebido
independentemente da continua efusdo de si mesmo sobre o mundo em que ele se
encontra” (BERGER, 2013, p. 17). Com esse duplo movimento acerca do fato

antropolégico da humanidade, Berger (2013, p. 17), elucida que:

O ser humano n&o pode ser concebido como algo isolado em si mesmo,
numa esfera fechada de interioridade, partindo em seguida para se exprimir
no mundo que o rodeia. O ser humano é exteriorizante por esséncia e
desde o inicio.

Assim mesmo, precisamos observar que a constru¢ao social do mundo € um
processo dialético, continuo, e “coletivo” (Berger, 2013, p. 20), pelo qual o ser
humano busca criar estruturas firmes, plausiveis, nas quais a realidade se apresenta
de forma ordenada e significativa. No processo de constru¢do do mundo, a condigao
humana e a sua esfera simbdlica sdo um continuo “pér-se em equilibrio”, segundo a
ideia que se toma de Berger (2013, p. 18) para compreender a operabilidade e a
realizagao da questao do sentido da vida e seu conteudo.

Em Frankl (1990, p. 29), isso quer dizer a concretude das agcdes humanas no
sentido mais real da superagao da existéncia humana, principalmente em situacdes
e contextos de violéncia que geram frustragdes em relacao a “vontade de sentido”.
As frustracbes de sentido ocorrem em razao de multifatores: sociedade industrial,
consumo e, até mesmo, pela ciéncia que se quer tomada como conhecimento da
“vontade de sentido” do cotidiano. Alias, “frequentemente as ciéncias humanas
sequer chegaram ao verdadeiramente humano” (FRANKL, 2013, p. 29).

Nas histérias de vida das quatro mulheres analisadas o que se buscou foi
compreender e avaliar o que ha de “verdadeiramente humano” em suas realidades,
tomando-se a consciéncia como um fato igualmente dialético: realizagao, vivéncia e
significados. Essa processualidade permite preencher sentidos singulares num
“‘voltar-se a”, individual e coletivamente no mundo da consciéncia e no trato das

possibilidades de satisfagéo, seja de modo transitério, seja de carater definitivo.
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Em Rosenthal (2014, p. 219), o “voltar-se a” significa um “novo ato de
atencao da consciéncia”, isto €, “a vivéncia da memoria dotada de aspectos diversos
aos considerados, até entdo e, possivelmente, mais ‘proximos’ aquilo que foi, a
época, vivenciado”. Nessa diregao, o “voltar-se a” implica um ato de revisao, relativo
a memoria que se da por meio de presentificacédo, recordagéo e construgcédo de outro
contexto de sentido. Assim, “é justamente essa nova forma de pensar o passado, a
partir da perspectiva atual [...] que determina o aspecto da vivéncia ao voltar ao foco
da memodria e o0 modo com que ela, a vivéncia, sera novamente representada”
(ROSENTHAL, 2014, p. 219).

Por isso, o vivido e o narrado aparecem, na analise, como algo que se
interliga pelo auto entendimento ontologico e fenomenologico (Frankl, 1990, p. 46).
Os sujeitos pesquisados, as quatro mulheres, ndo possuem apenas sentidos unicos,
mas também valores “universais de sentido”, transmitidos pela tradicdo ou em razao

da estrutura social, familiar.

4.1 CONSCIENCIA: PROCESSO DE RECORDAGAO E NARRACAO

Em Frankl (1990, p. 46-48), a consciéncia nao é algo que se estrutura
apenas psicologicamente; ela se interliga com os sentidos da realidade do mundo.
Dialeticamente, a consciéncia nesse mundo humanamente construido significa
operatividade de ag¢des que se da por meio de realizacdo, vivéncia e significados,
porque “toda biografia individual € um episédio dentro da histéria da sociedade, que
a precede e lhe sobrevive” (BERGER, 2013, p. 15).

Concebendo o homem como um ser de producdo de sentido e que, “na

busca de sentido s a consciéncia o ajuda”, Frankl (1990, p. 45-46), define que:

A consciéncia nao é, porém, apenas descobridora de sentido, mas tem
direito a veto em relagdo aos meios de realizagdo de sentido. Isso vale em
especial para a politica. Nao é simplesmente verdade que o fim justifica os
meios; mais correto é que ha meios cuja aplicagdo consegue desacreditar o
mais santo fim.

Assim, a consciéncia como processo operacional ou como realizagdo ocorre
quando o individuo concebe a sua vida como algo que seja capaz de se tornar plena

de sentido e porque isso € realizado por meio da sua acgao.
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Como vivéncia, a consciéncia se redimensiona no aspecto operacional e
alcanga uma originalidade total e uma singularidade de modo que o individuo
vivencia algo ou alguém pelo sentimento que pode ser tomado como uma atitude de
amar.

A consciéncia como elaboradora de significados pode transformar a vida
‘numa vida plena de sentido, pois podemos realizar até o mais humano no homem e
simultaneamente dar testemunho das mais humanas capacidades humanas:
transformar uma tragédia em triunfo, um sofrimento em uma realizagdo humana”
(FRANKL, 1990, p. 48).

Sobre o papel das formas simbdlicas na vida humana, Geertz (1989, p. 21)

explica a sua experiéncia intelectual dizendo:

E por isso que eu escrevi sobre o nacionalismo, violéncia, identidade, a
natureza humana, a legitimidade, revolugao, etnicismo, urbanizacéao, status,
a morte, o tempo e, principalmente, sobre as tentativas particulares de
pessoas particulares de colocar essas coisas em alguma espécie de
estrutura compreensiva e significativa.

Para Berger (2013, p. 34), os significados sao construidos dialeticamente

pelos individuos em dialogo com a sociedade. Portanto,

Viver num mundo social é viver uma vida ordenada e significativa. A
sociedade é guardia da ordem e do sentido ndo s objetivamente, nas suas
estruturas institucionais, mas também subjetivamente na sua estruturagéo
da consciéncia individual.

Geertz (1989, p. 38) adverte que é preciso descer aos detalhes e apreender
o carater essencial de varios tipos de individuos dentro de determinado contexto (ou
de cada cultura), se se deseja “encontrar a humanidade face a face”, pois a analise
tedrica da vida empirica segundo a visao geertziana (1989, p. 18) exige do intérprete
a elaboragéao de descrigcbes minuciosas, porém sem “generalizar através dos casos,
mas generalizar dentro deles”.

Nas formulagdes sobre o cotidiano, as formas simbdlicas (entre elas a
religido, violéncia, politica, cultura) estdo ligadas de modo estreito aos
acontecimentos sociais e ocasides concretas, e nessa estrutura, “é melhor permitir
que os sentimentos levem a melhor”, permitindo-se “contato com as superficies
duras da vida” (GEERTZ, 1989, p. 21), tendo em vista que:



101

Cada dia, cada hora proporciona um novo sentido, e um sentido especial
espera cada pessoa. O sentido &, portanto, sempre um outro. Mas sempre
ha um, até o fim. Pois ndo ha pessoa para a qual a vida ndo prepararia uma
tarefa, e ndo ha situacdo na qual a vida pararia de nos oferecer uma
possibilidade de sentido. (FRANKL, 1990, p. 46).

Enfim, a consciéncia como processo de recordacdo e narragdo tem a ver
com os mecanismos de interpretacdo e os significados que o sujeito atribui aos
acontecimentos vividos e vivenciados na historia de vida, na qual se interligam os
seus sentidos reais, historiados e socializados, pois, de acordo com Frankl (1990, p.
46), na singularidade do sentido, “o sentido € sempre um outro”.

Nas biografias das quatro mulheres, o sentido de vida por elas considerado,
além suceder para “‘um outro sentido”, ja que o vivido e o narrado se interligam, a
experiéncia cotidiana delas ndo esta habituada apenas a recordagcbes negativas
produzidas pela violéncia vivenciada no movimento da presentificagdo do passado,
mas a vida cotidiana de cada mulher € um encontro de outros possiveis sentidos
reais, presentes e concretos.

Noutras palavras, a vivéncia (recordagado e narragao) como algo em que
convergem passado, presente e futuro e, ao mesmo tempo, produz um passado
especifico. Cada mulher realiza a sua autotranscedéncia e mobiliza o mais
humanamente possivel o seu modo singular de significados resilientes, seja no

passado especifico, seja no presente-futuro de totalidades originais e unicas.

4.2 REALIDADE SOCIAL: UM DISCURSO DE PREVALENCIA

Entre a compreensao direta empirica do significado e a compreenséao
explicativa (Weber, 2002, p. 16), o resultado da avaliagdo biografica das quatro
mulheres em contexto de violéncia, associado a importancia do papel da violéncia
como estratégia promotora de ac¢des e sentidos resilientes, aponta para pontos de
conexdes ou de interseccionalidades e apresenta questdes interpretaveis pelos
sujeitos pesquisados segundo a frequéncia de suas agdes racionais orientadas a um
fim, bem como pela acgéo e influéncia social considerada como sentido relevante em
seu cotidiano. O mundo material ou é pertencente ou é apreendido como elemento
de uma realidade subjetiva interior num processo de “autoconsciéncia” (BERGER;
LUCKMANN, 2013, p. 37).
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A intencionalidade racional se estreita com a agao real, porém o significado
interpretado dessa agao recai no limite de sentido que cada sujeito atribui. Todavia,
mesmo na individualidade de sentido, o status da objetivacdo da sociedade
direciona, mesmo que de modo marginal, a compreensao das a¢des humanas. Dai a

necessidade de investigar o sentido mais profundo da motivagdo humana, pois

Certamente, toda interpretagdo esforga-se para conseguir 0 maximo de
verificabilidade. Contudo, nem mesmo a interpretacdo mais verificavel pode
reclamar o carater de ser casualmente valida. Permanecera apenas como
uma hipoétese particularmente plausivel. Assim, o que parece ser motivagao
consciente para o individuo envolvido pode tdo somente servir para
esconder os motivos e repressdes mais profundas que estdo realmente na
raiz da sua agao, invalidando desta maneira as tentativas mais sinceras de
autoanalise. (WEBER, 2002, p. 18-19)

Se as motivagdes sao racionais ou irracionais dos sujeitos, é preciso
perceber que tudo isso é construido com uma adequacgao de sentido pelos préprios
sujeitos e como abordagem do que eles dao a compreender determina a
clarificagéo, ou ndo, da reconstrugdo dos seus eventos empiricos cotidianos (vivido
e narrado), bem como estabelece graus de comparagdo com outros fatores que
podem gerar desvios capazes de subordinar a analise das suas agdes intencionais
ao controle da estrutura social, desprezando-se a forca mutante da interiorizacao
das agdes individuais, como previsto por Berger (2013).

Alias, “todas as mudangas de condigbes naturais e sociais tém alguma
espécie de efeito sobre as probabilidades de sobrevivéncia das relagbes sociais”
(WEBER, 2002, p. 70), tendo em vista que “a relagao social de sociedade, por outro
lado, é o resultado de uma reconciliacdo e de um equilibrio de interesses motivados
por juizos racionais, quer de valores, quer de fins” (WEBER, 200, p. 71).

Nesse compasso, interessa identificar o “carater intencional comum de toda
consciéncia” (BERGER; LUCKMANN, 2013, p 37). Logo, pode-se dizer que as
situagbes da vida ndo sé introduzem tensdes inteiramente diversas como “se
apresentam a consciéncia como constituintes de diferentes esferas da realidade”.

Desta maneira, a intersubjetividade passa a ser um marcador real das
diferentes realidades da vida cotidiana e “a tens&o da consciéncia chega ao maximo
na vida cotidiana, isto é, esta ultima impde-se a consciéncia de maneira mais
macica, urgente e imperiosa. E impossivel ignorar e mesmo é dificil diminuir sua
presenca imperiosa” (BERGER; LUCKMANN, 2013, p 38). Trata-se, pois, de



103

compreender que “a questdo que a vida nos coloca se altera de pessoa para pessoa
bem como de situagéo para situagdo” (FRANKL, 1990, p. 83).

Desse modo, a realidade cotidiana intercambia motivos pragmaticos,
empiricos e singulares que acabam potencializando a objetivagado da sociedade, ao
mesmo tempo em que passa a ser influenciada pela estruturacdo social de
exteriorizagcdo. No processo de interiorizagdo, baseado na duvida, suspensédo e
transicdo, “o mundo da vida cotidiana proclama-se a si mesmo e quando quero
contestar esta proclamacao tenho de fazer um deliberado esfor¢o, nada facil”
(BERGER; LUCKMANN, 2002, p. 40).

Assim, a vida cotidiana abrange duplo significado que irrompe nas rotinas de
sentido comum ou particular, compondo a biografia individual na estruturagdo da
sociedade como também conserva a situagdo dominante no programa social
estabelecido e esquema tipificador. Dai a raz&do de se perguntar sobre o sentido
operacional e realizador da vida no seu plano real da vivéncia concreta.

Berger e Luckmann (2013, p. 48) explicam essa situacdo dizendo que
‘embora seja relativamente dificil impor padrbes rigidos a interagcao face a face,
desde o inicio esta ja € padronizada se ocorre dentro da rotina da vida cotidiana”,
tornando-se progressivamente imbricada, uma vez que, ainda acordo com Berger e
Luckmann (2013, p. 51), “a estrutura social € um elemento essencial da realidade da
vida cotidiana”. Tudo que totaliza a vida constitui algum tipo de sentido que se deve
reconhecer na biografia individual e na coletividade. O simples fato de o homem
existir no mundo ja torna a sua vida plena de sentido, pois “ativos, damos sentido a
vida, mas amando também — e finalmente: sofrendo” (FRANKL, 1990, p. 72).

Conforme a teoria de Frankl (1990, p. 83), “no correr da vida o homem deve
estar disposto a, de acordo com as respectivas ‘exigéncias da hora’, mudar a
respectiva direcdo desta satisfacado de sentido”, pois “o sentido da vida sé pode ser
concreto, concreto tanto em relacdo a cada pessoa individual como em relacdo a
cada momento individual”.

Na perspectiva bergerniana (2013, p. 16), as suas assercdes colocam a
nogdo de mundo feito biografias individuais e a sociedade tem carater sui generis
pela objetivagéo: realidade conquistada e construida se defronta com as facticidades
exteriores e distintas dos produtos objetivados e originais. Na realidade empirica, o
homem é produto pela interiorizacdo. Ele se insere na estrutura, mas também pode

mudar essa estrutura, ampliando-se a sua consciéncia conforme ocorre a



104

exteriorizagdo de suas agdes. Como disse Berger (2013, p. 17), nos processos
sociais, “torna-se homem’ no sentido de desenvolver uma personalidade e assimilar
cultura”.

Isso explica o lugar do ser humano no mundo e a construgao do mundo pelo
ser humano. Se o momento individual & construido em um duplo movimento com os
acontecimentos da sociedade, é preciso compreender a sociedade em termos
dialéticos, como produto do ser humano, atividade humana, consciéncia humana,
resultado de processos significativamente humanos, realizagdo de varios projetos
que constituem a vida humana. O ser homem precisa estabelecer continuamente
uma relagdo com o mundo (BERGER, 2013, p. 18). Noutras palavras, € no mundo
que o ser humano produz a si mesmo. Define a sua personalidade, o seu modo e
jeito de ser.

A sociedade humana significativa coloca a religido como um
empreendimento igualmente humano. Alias, em Berger (2013, p. 8), a religido é
significado construido, ideia que se replica da nogdo de que o homem constréi o
mundo e seu significado social, que se da por meio de um empreendimento coletivo.
De acordo, ainda, com Berger (2013, p. 20), a sociedade ocupa, portanto, uma
posicao privilegiada entre as formacgdes culturais do homem. Por isso, de um lado,
percebe-se que as estruturas sociais sao predestinadas a mudancas pelas agoes
humanas; por outro lado, “no processo da constru¢ao de um mundo, o homem, pela
sua propria atividade, especializa os seus impulsos e prové-se a si mesmo de
estabilidade” (BERGER, 2013, p. 19).

No encontro entre as nogdes dialéticas bergernianas sobre o fundamento da
biografia individual e da estrutura social e as no¢des de Frankl, no que diz respeito a
consciéncia como padrdo e interagdo para a realizagdo humana, a questdo do
sentido se repete como experiéncias em situagdes face a face; mas elas também
distinguem os seres humanos em suas préprias biografias, porque o ser humano é

dotado de vontades, de sentidos e de responsabilidade.

Assim como a realidade é originalmente interiorizada por um processo
social, assim também é mantida na consciéncia por processos sociais.
Esses Ultimos ndo sao radicalmente diferentes dos exercidos na primeira
interiorizagcao. Refletem também o fato basico de que a realidade subjetiva
deve ter com a realidade objetiva uma relagdo socialmente definida.
(BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 192).
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Desse modo, a existéncia do mundo provoca realizacbes e superagdes na
realidade dos momentos. A realidade, seja em que contexto for, “sé aparentemente
€ “superada”, ao ter-se tornado passado”, pois a superagao também é sentido “a ser
preservado”. O passado pode ser a “forma mais segura de ser”. Isto €, “ao ser, que
guardamos no ‘passado’, a ‘transitoriedade’ ndo pode ser mais causa de dano”
(FRANK, 1990, p. 76). Com respeito a isso, “0 que pode durar mais que ndos, isto é o
realizado em nossa existéncia, o que tem efeitos posteriores para além de nos”.

A originalidade de sentido da vida das mulheres analisadas em seus
contextos de violéncia recai na caracteristica singular de cada uma delas como
seres plenos de valores e de crengas, tendo a vida dela sido interrogada em razao
da propria existéncia como uma tarefa a ser realizada e que solicita superacdes: “a
vida ndo é algo — € a oportunidade para algo” (HEBBEL, apud FRANKL, 1990, P.
79).

Geertz (1989, p. 73), colocando o ser humano como pessoa dependente de

uma relagao simbdlica, afirma que:

A perplexidade, o sofrimento e um sentido de paradoxo ético obstinado,
quando se tornam suficientemente intensos ou suportados durante muito
tempo, sdo todos eles desafios radicais a proposicdo de que a vida é
compreensivel e de que podemos orientar-nos efetivamente dentro dela,
através do pensamento — desafios que qualquer religido que pretenda

substituir tem que enfrentar, por mais “primitiva” que seja.

No mundo humano, a violéncia atinge nao apenas os limites toleraveis para
a dor e o sofrimento, também causa danos que se preservam no passado. Contudo,
a superacao e o enfrentamento da violéncia tornam-se uma “realidade da qual
fizemos uma possibilidade” e que somente a biografia individual da experiéncia
reconhece como “celeiro” na realizagéo do sentido de vida (FRANKL, 1990, p.46).

Na tarefa a ser realizada na vida, a religido passa a ser uma oportunidade
significativamente humana, ao mesmo tempo como uma experiéncia mistica. Frankl
(1990, p. 79) observou em seus estudos empiricos que “0 homem religioso vivencia
sua vida como incumbéncia divina”. Essa ideia encontra ressonancia na tese de
Geertz (1989, p. 73) ao declarar que a religido “precisa afirmar alguma coisa” no
mundo da existéncia. A religido n&o seria apenas um cédigo de moralismo. A religido
precisa distanciar-se de sentimentos estabelecidos, convencionais e artificialmente

simbolizados e que foram assumidos como premissas abstratas na estrutura das
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crengas. A religido, num sentido bergerniano, seria uma estrutura especifica de

plausibilidade e de identificagéo.

4.3 A RELIGIAO COMO FATOR DE RESILIENCIA: LEGITIMACAO OU NAO?

Nas histérias de vida das quatro mulheres em contexto de violéncia,
abordou-se a correlagdo entre a religido e a resiliéncia, indagando sobre as
experiéncias religiosas vivenciadas antes, durante ou depois das situagbes de
violéncia que cada uma delas enfrentou e a percepgdo que elas tiveram dessas
experiéncias em suas vidas. Além disso, a analise também foi no sentido de
compreender a importancia da religido como um papel construtor de processos
resilientes, pressupondo-se que a crencga religiosa daquelas mulheres desempenha,
de alguma forma, um tipo de mecanismo de protecdo, prevengao e até de apoio
existencial, presente e pessoal na vida de cada uma delas.

Em fungdo disso, as perguntas formuladas na entrevista biografica,
permitiram principalmente ponderar “a forma” da vivéncia religiosa (Brandao, 2013,
p. 91) e ndo a pertenga em termos quantitativos ou por definicao institucional,
embora as respostas das mulheres entrevistadas também possibilitassem fazer
conjecturas sobre essa segunda caracterizagdo da religido, até porque cada uma
delas transita em expressoes religiosas distintas, porém a SB e a SC denominaram-
se como pessoas catolicas.

A SB diz que teve experiéncia catdlica, o que veio expresso, primeiro, como:
“Eu tive catdlica”, mas, em ato continuo, afirma: “eu sou” (referindo-se a sua opgao
pela religido catdlica). A SC coloca: “eu sempre fui catélica”. SA, embora tenha
participando de uma igreja evangélica, apos a violéncia sofrida, ela demonstra
duvidas na hora de definir sua experiéncia religiosa. Durante a entrevista ela indaga:
“a igreja evangélica € uma religiao?” e expressa seu desejo de ser catdlica, pois
considera-a como o caminho certo. Nas palavras dela: “Eu participei de igreja
evangélica porque eu pensei que indo para igreja evangélica ia acontecer alguma
coisa boa em minha vida, sabe? la-me trazer algum sentido, mas depois do que 0s
pastores fizeram comigo, [...] eu ndo confio mais na igreja evangélica e nem quero
participar da igreja evangélica por conta disso. Eu quero participar da igreja catolica,
eu quero batizar meus filhos, eu quero frequentar ela, ensinar para meus filhos o

caminho certo, sabe? O caminho de Deus”.
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No que diz respeito a opgao religiosa de SD, percebeu-se que, embora ela
tenha transitado em diversas denominacdes religiosas, a sua crenga aponta para
uma religido espirita. Ela declara: “A minha relagdo com a religido hoje, eu ndo sou
catdlica, sou espirita, mas a minha relagdo hoje é com muito amor, muito carinho em
muita sabedoria’.

Ent&o, para ilustrar a crenga das quatro mulheres coloca-se o quadro 1:

QUADRO 1 - CRENCAS DAS QUATRO MULHERES

SUJEITO CRENCAS SIMBOLICO
SA sem Depois da Intencao de Divino Pai Eterno,
religido/instituicdo | violéncia: pertenca “‘aquele que tem a
antes da violéncia | Evangélica Catdlica pombinha”
Nossa Senhora
Aparecida
SB Antes, durante e depois da violéncia: | Pertenca: Deus Pai, Divino Pai
catolica Catolica Eterno, Santos Reis
SC Catoélica Transito: Pertenca: Nossa de Aparecida
Transito — Vale do Amanhecer | Catdlica Divino Pai Eterno
igreja Terco
evangélica A comunidade
Antes religiosa
SD Centro Transito: bruxaria, Espirita Deus imanente:
Espirita Evangélica, Catdlica | “So Deus dentro
Antes da do meu
violéncia coragao’

Fonte: a autora.

Segundo José Severino Croatto (2010, p. 72-73), a nogao de religido pode
referirrse a um “campo de estudo” para pesquisadores de diversas areas de
conhecimento, ou assumir-se como “um corpo doutrinario”, caso siga o0 senso
comum. Este autor ainda explica que uma vez “entendida a religido como um
sistema de ideias e praticas, pode-se falar de ‘religides’ (no plural), diversificadas
COmo 0 sa0 a praxis humana e sua conceptualizagdo no pensamento”.

Conjugada a essa ultima perspectiva, amplia-se a base social da religido,
considerando-se a relagao dialética entre o individuo/coletividade e o mundo social,
ja que a(s) religidao(des) sao um produto ndo-material das culturas, que resultam do
empreendimento humano na busca de significados enquanto organizagdo do mundo
social e experiéncias individuais e sociais, como afirma Berger (2013, p. 40): “a

cosmificagdo importa na significacdo desse mundo humanamente incompreensivel
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com o mundo como tal, fundando-se agora o primeiro neste ultimo, refletindo-o ou
derivando dele nas suas estruturas fundamentais”.

A perspectiva de Berger (2013, p. 38), segundo a qual a religidao se define
como “o estabelecimento, mediante a atividade humana, de uma ordem sagrada de
abrangéncia universal, isto €, de um cosmos sagrado que sera capaz de se manter
na eterna presengca do caos”, aproxima-se da visao interpretativa da rede de
significados culturais de Geertz.

Em Geertz (1989, p. 67), “a nocdo de que a religido ajusta as acdes
humanas a uma ordem césmica imaginada e projeta imagens de ordem cosmica no
plano da experiéncia humana ndo é uma novidade”; correlaciona-se com a ideia
bergerniana de que a religido compde o campo individual e social de atividade
significativamente humana.

Entre Berger e Geertz, o ponto de convergéncia de suas ideias esta na
aproximacéao de diferentes aspectos constitutivos do campo cultural, seja de cunho
subjetivo, seja de carater objetivo. Noutros termos, aquilo que Berger compreende
como processo de cosmificacdo para definir a religido como uma atividade humana
significativamente social, Geertz concebe como a formacao de padrées de
significados para avaliar a importancia do papel da religido nos diferentes contextos
culturais, e isso permite a interdependéncia entre ethos e visdo de mundo para
compreender a dindmica das relagdes religiosas na sociedade.

Na sociedade, a religiao cumpre a fungéo social da legitimacao, ja que por
meio do processo de cosmificacdo sagrada se reforgcam as estruturas ordenadoras
(instituicdes e papéis) das relagbes sociais, assimiladas pelo individuo no processo

da socializacao, de tal forma que

[...] as construgbes da atividade humana, intrinsecamente precarias e
contraditérias, recebem, assim a aparéncia de definitiva segurangca e
permanéncia. Dito de outra maneira, os nomoi humanamente construidos
ganham um status céosmico. (BERGER 2013, p. 48-49).

De forma geral, a legitimagao é “o ‘saber’ socialmente objetivado que serve
para explicar e justificar a ordem social. Em outras palavras, as legitimacdes séo as
respostas a quaisquer perguntas sobre o ‘porqué’ dos dispositivos institucionais”
(BERGER, 2013, p. 42). No caso da religido, ela também serve para auxiliar os

individuos especialmente na compreensao das “situacbées marginais da existéncia
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humana” das quais a morte € a mais desafiadora de todas porque “a realidade da
vida cotidiana é posta em duvida” (BERGER, 2013, p. 55).

Na produgao da ordem social, a religiao, constituida como uma “necessidade
antropolégica” (LUCKMANN; BERGER, 2013, p. 74), estrutura-se dialeticamente
como um dos aspectos culturais e simbdlicos da sociedade, que se move e altera
segundo a socializagao do individuo (a coletividade) nos processos de interiorizagao
e exteriorizagdo. O individuo carrega em suas agdes aquilo que foi estruturado como
produto, mas também pode alterar esse produto pelas suas proprias agdes, num
movimento de subjetivagdo e objetivacdo. Nesse movimento duplo, ocorrem
ressignificagdes existenciais na vida cotidiana. Assim como o individuo pode
reproduzir aspectos construtores de um sistema, da mesma forma pode reinventar
outra forma de permanecer ou, ainda, se auto-reinventar no sistema. Isso porque o
individuo é tanto produto do social, como também formador desse social.

No que tange a violéncia, a ordem social mostra seus aspectos negativos,
porém, muitas vezes, invisibilisando-os, de maneira que a ruptura némica provocada
pela violéncia seja nado so legitimada pelas forgas do controle social como produtora
de situacbes marginais (nesses casos, a violéncia sexual, maus-tratos, morte) em
que o individuo ndo reconhece outro mecanismo a nao ser o “voltar-se a si mesmo”,
utilizando-se inclusive da mesma estrutural social construida, a exemplo da religido
que “legitima de modo tdo eficaz porque relaciona como a realidade suprema as
precarias constru¢des da realidade erguidas pelas sociedades empiricas” (BERGER,
2013, p. 45).

Recorrer-se a religido pode ser, talvez, a ultima ou a unica alternativa do
individuo para continuar na existéncia e estabelecer legitimamente uma
“configuracao de significados”, expressao essa usado por Lukcmann. “A qualidade
significativa da experiéncia subjetiva, no entanto, € um produto de processos
sociais” (LUCKMANN, 2014, p. 66), ao mesmo tempo em que “o significado [...] se
constitui de atos interpretativos. Mediante tais atos se compreende
retrospectivamente um processo subjetivo, que € inserido num esquema
interpretativo” (LUCKMANN, 2014, p. 66).

Por outra parte, Berger (2013 p. 40) adverte que o cosmos, enquanto

[-..] fundamento ultimo e convalidagdo dos nomoi humanos, ndo precisa ser
necessariamente sagrado. Em tempos recentes, de modo particular tem
havido tentativas inteiramente seculares de cosmificagdo, entre as quais a
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ciéncia moderna é de longe a mais importante. Pode-se afirmar com
seguranga, no entanto, que originariamente toda a cosmificagdo teve um
carater sagrado.

O sagrado na experiéncia religiosa, em Berger, seria a impressao subjetiva
daquilo que se associa ao mundo social e que corresponderia ao coOsSmMos.
Luckmann, adotando a perspectiva da objetividade, considera a religido como
resultado do nivel social e que esse nivel implica processos subjetivos
sistematizados por mecanismos interpretativos. Entre esses mecanismos
interpretativos encontra-se a construgdo de sentido: resiliéncia, fé, amor, disputa,

reivindicacgoes, protecao, defesa, etc.

O corpo e a alma da resiliéncia encontram-se no sistema de crengas
pessoal e familiar, e deste sistema faz parte a atitude de dar sentido a
adversidade — considerar a crise um desafio significativo, compreensivel e
manejavel. (WALSH, 2004 apud SILVEIRA; MAHFOUD, 2008, p. 572).

Em todas as historias das quatro mulheres, o sistema de crenca
demonstrou-se muito caracteristico com a realidade atual, isto é, a religi&o no qual o
pertencimento a uma instituicido se apresenta fluido, remetendo-se para uma atitude
religiosa de transito, porém a mistica espiritual de prote¢cado das quatro mulheres esta
baseada na crenga em Deus, independentemente da instituicao religiosa. Por outra
parte, € preciso observar que a legitimagao religiosa, esse ‘saber’ que responde aos
‘porqué’ das experiéncias na histéria de vida das quatro mulheres estdo baseados
na pratica religiosa e ndo em sua teorizagdo. Neste sentido BERGER (2013, P. 54)

explicita que, de fato

[...] a interagédo dialética entre a atividade religiosa e a ideagao religiosa
aponta outro fato importante — o enraizamento da religido nos interesses
praticos de cada dia. [...] a maior parte dos homens na historia sentiram a
necessidade de legitimacao religiosa — mas s6 uns poucos se interessardo
pelo desenvolvimento de ‘ideias’ religiosas.

Neste sentido, na histéria das quatro mulheres n&o € a definigdo racional do
fendmeno religioso o que cria a estrutura de plausibilidade da religido, mas a
construcdo de uma base social, capaz de produzir sentido e significado, entendendo
que

A vivéncia de uma religiao implica também a aceitagdo de um universo
cultural, um modo particular de perceber, situar e nomear o sagrado e o
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divino. A elaboragdo da experiéncia religiosa mistica, consequentemente,
incorpora esta dimens&o da religido como cultura, como uma construgcéo
cultural do mundo, ao mesmo tempo em que se situa como modo particular
de explicar as condigbes concretas da existéncia. Define-se uma
interseccdo dos planos religido-cultura e sagrado-existéncia concreta, o
nivel por exceléncia para a apreensdo da experiéncia mistica e mitica, a
comegar pela relagdo fundamental admitida com o deus e sua nomeagao

(COSTA, 1984, p. 115 apud BITTENCOURT, 2003, p. 69).

Dentre as quatro mulheres apenas SD rompeu de modo expressivo com a
religido/instituicdo catolica — tida como uma religido da tradicdo nos sistemas
familiares brasileiros —, para se autodenominar espirita, mas sem pertencimento a
instituicao, pois na sua percepgao “religido nao salva, quem salva € Deus”.

Isso aproxima da realidade verificada na estatistica do IBGE de 2010 de
que, embora haja redugado de numeros catdlicos no Brasil, a populacédo brasileira
permanece cristd, e, em sua maioria, as pessoas sao catolicas. “Os simbolos
religiosos formulam uma congruéncia basica entre um estilo de vida particular e uma
metafisica especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada

uma delas com a autoridade emprestada do outro” (GEERTZ 1989, p. 67), porque

Os simbolos religiosos oferecem uma garantia cosmica ndo apenas para
sua capacidade de compreender o mundo, mas também para que,
compreendendo-o, deem precisdo a seu sentimento, uma definigdo as suas
emocgodes que lhes permita suporta-lo, soturna ou alegremente, implacavel
ou cavalheirescamente (GEERTZ, 1989, p. 77)

O simbdlico religioso de trés mulheres (SA, SB e SC) esta bem manifesto

pela convicgao religiosa de cultos a santos catdlicos, sendo que

Através das imagens se estabelece uma comunicag&o entre vivos e mortos.
Fundado no dogma da comunhao dos santos, esse modelo de catolicismo
cria uma cosmologia em que as fronteiras entre a vida e a morte sdo
continuamente ultrapassadas. As relagdes entre os fiéis e os santos séo
pessoais e baseadas no principio da protecéo e da lealdade. (STEIL, 2001,
p. 21).

Por uma visdo socioldgica interpretativa e dialética, a religidao “deve ser
entendida como projecdo humana, baseada em infraestruturas especificas da
histéria humana”, e a funcionalidade dela constitui uma estrutura de representacdes
simbdlicas que sustentam e ordenam as experiéncias do ser humano e da

sociedade, cumprindo principalmente uma funcéo social. E preciso compreender que
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“a universalidade da religido, longe de constituir prova de sua validade metafisica, é
explicavel em termos de tais fungdes sociais” (BERGER, 2013, p. 130).

A religido, além de cumprir uma funcédo legitimadora de determinados
ordenamentos e realidades humanas, também é construtora de sentido, pois “a
projecao humana de sentido no universo, afinal de contas, aponta para um sentido
que abarca tudo e no qual o préprio homem esta baseado” (BERGER, 2013, p. 186).
Dai pressupor que a religiao, além de ser construtora de sentidos, de significagcbes e
ressignificagdes da vida cotidiana e de processos resilientes, serve também como

mecanismo de funcionalidade némica social.

4.3.1 A logica da existéncia em contexto rememorado e de agdes resistentes

Na histéria de vida, o contexto rememorado inter-relaciona tempos presente,
passado e futuro, de tal forma que a vivéncia se torna uma presentificagao por meio
do recordar, que Rosenthal (2014, p. 218) denomina de noema, implicando memoaria
e experiéncia cotidiana. Nessa acepg¢ao, a analise diz respeito a compreender que
l6gica fundamenta o sentido das agdes das quatro mulheres que sofreram violéncia
e 0 que essas agdes significam na situacao atual, por caracterizar uma nova forma

de representar o passado. Noutras palavras,

Narrativas de experiéncias vivenciadas pelo proprio falante fazem
referéncia, portanto, tanto a forma de lidar atual com esse passado como
também ao que foi vivenciado a época. Da mesma forma como o passado
também se constitui a partir do presente e da projecdo de acontecimentos
vindouros, o presente deve ser compreendido como produto do passado e
da representacao do futuro. (ROSENTHAL, 2014, p. 219).

As quatro mulheres em seu cotidiano, marcado pela violéncia, encontraram
no passado narrado um sentido vivido no presente baseado em seus papéis sociais
e uma realizacdo pessoal voltada para o futuro e estabelecida nas relagdes
vinculantes da histéria de vida, tendo em vista que a légica temporal as levaram a
transcender a condicdo da propria vida e responder pelos papéis que elas
desempenham na sociedade, recordando que todas elas eram maes e chefes de
familia.

Nos papéis de maes, as quatro mulheres tiveram que desenvolver

comportamentos que se esperariam em razao da condi¢do ocupada na vida familiar
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e social. Elas tiveram que desenvolver uma nova realidade cotidiana ou um novo
projeto de vida. E por isso que se pode dizer que “o significado da experiéncia deriva
da relagdo entre processos em curso e o esquema de interpretacao” (LUCKMANN,
2014, p. 65).

Nas interpretacdes de SA, a sua condigdo de mae tem como logica proteger
e providenciar estrutura estavel para seus filhos. Em suas palavras: “Eu queria muito
um pai para meus filhos. Eu tinha medo, sabe? De eu estar com meus filhos sozinha
e as pessoas julgar [...]. Entdo, o X*' é uma pessoa de Deus que apareceu para mim
no momento certo, na hora certa’.

Em outro trecho da narrativa de SA, vé-se que ela coloca os filhos como
uma razao maxima de sua vida. Em suas palavras: “se meus filhos ndo existissem a
minha vida néo tinha sentido, nada disso tinha sentido, nada do que fiz teria sentido.
Sem meus filhos o0 meu mundo ia acabar, nao teria sentido nenhum’. Dois aspectos
podem ser analisados na narrativa de SA. O papel de mae e a sua condigdo intima
associada ao temor do julgamento social, mas também a certeza de que a sua nova
realidade de formar uma familia (mae, “pai” e filhos) se encontra na ordenagao de
Deus, na medida em que SA relata que “X é uma pessoa de Deus”, ao mesmo
tempo em que da énfase a sua afirmagao dizendo que ele (X) apareceu para ela “no
momento certo, na hora certa”. A experiéncia familiar de SA no atual cotidiano
apresenta-se valorizado quando ela se denomina feliz com a sua nova familia. Ela
fala: “estou muito feliz”.

Rememorando a vida passada e a vida que constitui a sua vida presente, SD
faz uma correlagao de sentimento do bem-querer e de permanecer feliz em familia,
relacionando isso como uma proje¢ao para vida futura. A perda do seu filho, em
razao da violéncia, narrada de forma antecipada numa conversa entre mae e filho,
representa uma légica dual: SD, mesmo com a perda violenta de seu filho, foi por ele
preparada para conceber a ideia de que Deus permite que seus filhos morram e que

isso € de sua vontade, independentemente do que as pessoas desejam. SD narra:

Hoje eu sou essa pessoa, tem hora que derramo uma lagrima, doi, mas eu
sou muito sorridente, eu gosto muito de brincar. E meu filho pediu isso para
mim: mée se Deus nos tirar primeiro que a senhora, eu ndo quero que a
senhora abaixe a cabeca, eu quero que a senhora continue sendo essa
pessoa que a senhora é, transmitindo alegria para os outros e assim eu

! Usa-se a letra “X” para representar o nome da pessoa que SA referiu-se como padrasto de seus
filhos.
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continue. E assim eu quero terminar minha vida, correndo, sorrindo,
gritando pelo mundo.

SD continuou narrando que a dor pela perda do seu filho foi tratada como
um acontecimento que |he deu consciéncia sobre a vontade de Deus em sua vida e
de que ela poderia ajudar outras maes a cuidar de seus filhos, no caso de esses
entrarem em uma situacdo em que a violéncia se faca mais presente e traumatica.
SD cuida de si mesma expulsando o sentimento de qualquer tipo de remorso. Na
l6gica de um novo projeto de vida, de novas razdes para viver apesar das criticas

familiares, como ela mesma afirma na entrevista:

Eu sei que uma coisa muito importante aconteceu comigo eu tive tempo de
abragar meus dois filhos e dizer a eles o quanto eu amava, o quanto iSso é
importante para mim em antes deles se acabar. [...] hoje eu ndo tenho
remorso de nada e é por isso que minha familia me criticou, pela
experiéncia que eu passei e eu continuei falando e falando deles, falando
em Deus, eu ndo escondi a dor, eu joguei a dor para fora, entendeu? Essa é
a minha vida e hoje eu quero viver para as outras maes ajudar seus filhos,
eu tenho mais dois filhos para mim cuidar.

Na narrativa de SC percebe-se que a dor lhe possibilitou conhecer sua forga
interior e sua capacidade de resolucdo no processo de reconstru¢cao de sua vida,
como ela mesma reconhece: “Ndo tinha assim uma pessoa para falar exatamente o
que tinha que falar, porque quem tinha que tomar essa decisdo era eu, entdo, pus
Deus na frente e tomei a minha deciséo”.

SC aponta alguns aspectos como indicadores de sentido de vida, mesmo
dispares na vivencia atual, a paz, a felicidade e o prazer compdem o quadro das

expectativas presentes e futuras:

De ter a paz, a gente nao tem. Tem assim prazer pelos filhos. Viver? Viver,
vivo porque eu tenho meus filhos, eu tenho que viver por eles, tipo assim
encontrei o sentido da minha vida? de viver? de ter felicidade?, ndo ainda
néo. [...] As vezes pode ter alguma felicidade de momento, mas ai passou,
ai volta tudo de novo. Ja esta bom, é um comeco.

SC reconhece que a dor provocada pela violéncia ainda esta presente na
sua vida e interfere na percepcao da felicidade e da paz, no entanto sua esperanca
fundamenta-se na forgca de vontade e nos valores, considerando-se que “o sentido
néo s6 se modifica de um dia para o outro e de uma hora para outra, mas também é

diferente de pessoa para pessoa” (FRANKL, 2003, p. 68).
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Sobre SB, a construcdo de sentido foi elaborada em relagcdo as
interpretacdes feitas por outras pessoas significativas e que coincidiam com os seus
préprios sentidos e desejos de superagao. SB, referindo-se a pessoas da sociedade
diz que se puseram a ajuda-la: “O, SB, explicava, ndo é sé seu filho que passou por
iSS0, ndo é s vocé que passa, hdo precisa ficar com tanta vergonha, ndo precisa.
Vocé pode sair, levanta a cabecga e pode sair para a rua [...] va em algum lugar”.

Nas licdes de Rosenthal (2014, p. 221), analisando biografias da histéria de
vida de um sujeito deve-se “considerar as definigbes construidas pelo individuo
sobre sua biografia”, mas também deve-se “analisar interpretacdes feitas por outras
pessoas”. Olhar, no presente, o passado com as ressignificagdes construidas no
curso da vida, importa considerar que a condi¢cao do presente €, ainda, uma situagao
de inacabamento dos processos humanos, por isso o futuro projetado naquele
passado se presentifica com novos significados que capacitem o sujeito a tomar
decisdes responsaveis e a fazer opgcdes concretas.

O presente tem um olhar de testemunha e, como tal, um olhar parcial da
realidade. O olhar do presente tangencia sentidos e padrdes universais, mas 0s
olhares do passado e do futuro o complementam pelas suas caracteristicas
particularizadas. No entrecruzamento da ocorréncia passada, presente e futura,
amplos sentidos séo possibilitados para facilitar o descobrimento e as interpretacdes
de valores que muitas vezes sdo acionados apenas em razdo de determinada
situacao.

Procurar a complementariedade entre os olhares presente, passado e futuro
€ analisar que valores pessoais e sociais as quatro mulheres acionaram como légica
de sentido para as suas vidas. Em todas as histérias de vida, a interpretagdo sobre o
julgamento do outro (da sociedade) em relagdo as suas tragédias foi definida como
trabalhar de “cabeca alta” (SB), continuar a vida “sem culpa” (SD), refazer a vida,
“‘especialmente quando vocé tem filhos” (SA) e se auto fortalecer, isto é, “me
fortalecer e seguir em frente” (SC).

Enfim, a logica de sentido das quatro mulheres em seus distintos contextos
de tragédias consiste num reconhecimento da for¢a subjetiva delas, mas também da
descoberta de que a interpretacido do outro e da sociedade acaba reforgcando a
forma de como elas percebem e se responsabilizam pelos acontecimentos do seu

cotidiano.
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4.3.2 Perspectivas subjetivas de vidas reconstruidas: autotranscedéncia

Na perspectiva de Frankl (2003, p.77), a auto-transcendéncia é “uma

caracteristica ontolégica da realidade humana”, pois

[...] ser humano significa dirigir-se para além de si mesmo, para algo
diferente de si mesmo, para alguma coisa ou alguém. Em outras palavras, o
interesse preponderante do homem nao € por quaisquer condigdes internas
dele proéprio, sejam elas prazer ou equilibrio interior, mas ele & orientado
para o mundo la fora, e neste mundo procura um sentido que pudesse
realizar ou uma pessoa que pudesse amar. (FRANKL, 2003, p. 77).

Por conseguinte, a capacidade de auto-trascendéncia dos seres humanos
em contexto de violéncia, constitui-se, na busca de supra sentido. Na perspectiva de
Frankl (apud SILVEIRA; MAHFOUD, 2008, p. 571), o supra sentido diz respeito ao
fato de que “a vida tem um sentido incondicional, ndo obstante as circunstancias”,
que “so é apreendido pela fé, pela confianca e pelo amor”. Além dessa razao, Frankl
ainda pontua que € preciso identificar respostas dos “porqués?” algo acontecer na
vida de alguém, na natureza, na propria vida, etc. Sdo respostas-sentidos a serem
encontradas e descobertas. Segundo Frankl, baseado na leitura de Nietzsche, que
“‘quem tem um porqué viver, suporta quase todo como”, e “um porqué” caracteriza-se
como “um conteudo de vida”.

Com essa acepc¢ao, busca-se avaliar o “como” as quatro mulheres, com
suas tragédias em razdo de diferentes tipos de violéncia, além de se manterem
conscientes da sua situacao tiveram as suas justificativas para descobrirem os seus
‘porqués” e “para qué”, na construcdo de processos resilientes de realidades
suportaveis no cotidiano. Objetivamente, para se aprofundar na analise subjetiva
sobre as respostas encontradas por cada mulher, € preciso perceber que “um
processo subjetivo totalmente isolado é inimaginavel, mas toda experiéncia em
curso tem pelo menos um horizonte temporal de experiéncias passadas e
esperadas” (LUCKMANN, 2014, p. 67).

Numa perspectiva subjetiva, Berger (2013, p. 34) diz que quando ndo ha um
sentido para a vida cotidiana o individuo entra em “um estado de anomia”, porque
ele também ¢é produto da sociedade, e a sociedade € estruturada para manter
projetos socialmente ordenadores. Isso leva a compreender que, em Berger, a

nogao auto-transcendéncia teria uma dupla caracteristica: seria, parafraseando
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Kierkegaard, um estado ndmico para fora, mas, dialeticamente, um estado némico
para dentro, construido na base de socializagéo — “o individuo continua a ser um co-
produtor do mundo social, e de si mesmo” (BERGER, 2013, p. 31). Nesse aspecto,
“por pequeno que seja o seu poder de mudar as definicbes sociais da realidade, ele
deve, ao menos, continuar a dar a sua aquiescéncia aos que o foram como pessoa”
(BERGER, 2013, p. 31).

Aproximando-se dessa realidade dialética, marcada pelos tragos
fenomenoldgicos existentes nas experiéncias de vida, Frankl, também, dialetiza a
questdo do sentido da vida, conjugada nos tempos presente, passado e futuro: se
devemos perguntar-nos qual € o sentido da vida ou se a vida nos dirige para algum
sentido. Assim,

Agora também entendemos como € falsamente colocada a pergunta pelo
sentido da vida, quando ela é colocada desta forma, como em geral se
pergunta: nés ndo devemos perguntar pelo sentido da vida — a vida é que
coloca questdes, que nos dirige perguntas — nds somos os interrogados!
Nés somos os que tém que responder, que dar constantemente resposta a
questao da vida, as “questdes vitais”. O préprio viver nada mais é que ser
interrogado. Todo nosso ser ndo € mais que uma resposta — uma
responsabilidade da vida. Nesta perspectiva, também nada mais pode nos
assustar, nenhum futuro, nenhuma aparente falta de futuro. Pois agora o
presente é tudo, pois ele contém as perguntas eternamente novas que nos
séo feitas. Agora tudo depende respectivamente do que se espera de nos.

O que, porém, nos espera no futuro, precisamos sabé-lo tdo pouco, quanto
nés o podemos. (FRANKL, 1990, p. 69-70).

Na historia das quatro mulheres, a socializagdo verificada ganha relevo
quanto ao aspecto da dignidade ao desempenhar os seus papéis sociais (maes e
mulheres), e delas esperados. A experiéncia do sofrimento ndo deveria servir de
banimento delas. Elas se descobrem e se firmam como responsaveis pela vida delas
e dos que lhes sdo queridos. A maxima referéncia dessa obrigacdo elas
encontraram na representacdo simbdlica da forca advinda de Deus. A crengca em
Deus apresentou-se como uma verdade realizadora de posicionamentos vivenciais e
valorativos de tal sorte que elas, com isso, tiveram condicbes de enfrentar os seus
problemas, ter consciéncia e responsabilidade sobre eles frente ao inevitavel. E de
se adequar que tanto os problemas vitais quanto os religiosos, na pratica, se
intercambiam e tém importancia incondicional nas experiéncias tragicas na vida das
quatro mulheres estudadas, embora a crenga delas se fortalecesse nao pela

imposicao institucional, mas, concretamente, pela livre op¢ao de crer em Deus.
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Como problema religioso, o problema do sofrimento €, paradoxalmente, ndo
como evitar o sofrimento, mas como sofrer, como fazer da dor fisica, da
perda pessoal, da derrota frente ao mundo ou da impotente contemplagao
da agonia alheia algo toleravel, suportavel — sofrivel, se assim podemos
dizer (GEERTZ, 1989, p. 76).

Nas diferentes formas de possibilidades representadas pela ideia “de algo
pleno de sentido”, “para o existir feliz’, “do decidir viver de cabeca erguida” e “de
amar sempre os filhos”, as quatro mulheres adquiriram seus proprios motivos para
viverem até o fim. Essa atitude que pode ser denominada de comportamento
resiliente, criado a cada momento ou a cada escolha, da a entender que o
ponderavel na vida cotidiana daquelas quatro mulheres se condiciona, fortemente,
no ato de aceitar que a crenga em Deus as ajudou e as ajuda a compreender que,
se a vida tem sentido, o sofrimento inevitavel também o tem.

Além disso, elas (SA, SB, SC e SD) também deram respostas conciliadoras
de que ha sentido na vida, na sobrevivéncia, como foram capazes de mostrar o
“‘sem-sentido” de suas proprias mortes, quando elas evitaram o suicidio ou
superaram a vontade de morrer. Porquanto, a vida vivida, independentemente das
condicionantes do destino, fica armazenada como uma realidade presente, passada

42 «

e futura, e deixa-se modelar desta ou de outra forma. Como dizia Goethe™ “ndo ha

situacado que nao se deixe melhorar, seja através de atividade ou de paciéncia”.

4.4 A RESILIENCIA: UMA PRAXIS SOCIAL SUBJETIVA E OBJETIVA

Nos significados constituidos da existéncia, o individuo sofre
transformagdes, ou, na visao bergerniana, sofre alteracbes na sua biografia, pois “o
individuo pode fabricar acontecimentos e inseri-los nos lugares adequados, sempre
que forem necessarios para harmonizar o passado lembrado com o passado
reinterpretado” (BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 205).

SA, mesmo em tempo real de violéncia, mantinha a consciéncia de sua
situacao, depois que percebeu que os abusos sexuais praticados pelo seu pai e
omitidos pela familia ndo eram uma coisa normal em sua vida, de modo que ela,
sofrendo, rezava para que alguém pudesse ajuda-la. Em suas palavras: “ninguém

fazia nada para me ajudar’. Em seu relato narrado, a SA colocou a sua memoria

“2 Frase trabalhada nas reflexdes de Viktor E. Frankl ao tematizar em sua obra A questdo do sentido
em psicoterapia (FRANKL, 1990, p. 73).
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dizendo “ninguém tinha coragem de ir la enfrentar ele, eu ficava la sofrendo,
rezando, para poder aparecer alguém para poder me ajudar e nunca aparecia
ninguem’. “[...] eu ndo podia contar para ninguém’.

No presente, a sua agao foi refletida para o futuro na medida em que a SA
disse: “eu cansei de tudo, das ameacgas, das chantagens e decidi enfrentar, decidi
enfrentar ele”. Depois de ter alterado o curso de sua vida ao decidir sair de casa e
ficar e amar os filhos, a SA ainda teve que enfrentar falsas promessas religiosas,
pois a pastora e pessoas da igreja evangélica haviam-lhe dito que se ela batizasse
esqueceria o passado, porém, segundo ela mesma, ndo esqueceu a violéncia
sofrida: “[...] que eu tinha que batizar porque se eu me batizasse ia esquecer todo o
meu passado, mas ndo, nao esqueci”. Em relato continuo, a SA ainda enfatiza que:
“batizei, eu confiei na palavra deles sabe? Mas, é tudo mentira ndo esquece ndo”.
Mas o interessante acontece quando a SA afirma que Deus a ajudaria.

Desse modo, novas e plausiveis realidades sado construidas mesmo que em
estado de superagao ou de alteragéo, como acontece nos casos da violéncia. Assim,
o individuo “subjetivamente ndo esta mentindo a respeito do passado”, mas fazendo
0 passado “harmonizar-se com a verdade, que necessariamente abrange tanto o
presente quanto o passado” (BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 206).

Mesmo tendo passado por todos os tipos de violéncia, medo e ameacas e
sentindo-se sozinha, a SA foi capaz manter a sua esperanga em Deus. Ela,
narrando a sua histéria, compara Deus como uma pessoa. O ente transcendente
mistico de SA (Deus) alcanga um sentido personificado e presente: “eu néo tinha
ninguém, s6 Deus, eu contava s6 com Deus, era a unica pessoa que podia me
escutar, porque ele ndo podia ameacgar”. O sujeito “ele” aqui era o pai violento e
chantageador.

Sem investimento social, educacional, politico e econdmico, a resiliéncia,
como um fendmeno bio-sdcio-psicoldgico exteriorizante, liga-se a biografia individual
e a mobilidade social — mundo real onde ha contextos de violéncia e possibilidades
de momentos de paz. A resiliéncia tende, portanto, a promover socializacdes
(eventos passados) ou ressocializagbes (acontecimentos presentes), minimizando-
se conflitos ou os efeitos deles. A alteracdo da biografia de SA pode ser percebida
quando ela decide sair de casa com os filhos, porque os ama muito, e obtém apoio

de uma pessoa estranha, isto é, “receber a ajuda de uma enfermeira que nem me
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conhecia direito e me botou dentro da casa dela, quando todo mundo me
abandonou’.

No mundo ndmico das socializagdes, as frustragdes, decorrentes de
qualquer evento, também determinam a constituicdo dos individuos. As frustracdes
podem compelir os individuos agirem, ou ndo, de determinada forma. Todavia, &
preciso conscientizar que “o0 nosso ser é exatamente um ser responsavel” (FRANKL,
1990, p. 75), inclusive para compreender o sentido da morte.

A SA, mesmo tendo dito que conversava com Deus, também, pensou na
morte dela e de seus filhos para se protegerem contra o seu agressor: “eu queria
morrer, mas eu queria levar eles junto comigo porque eu nhdo queria que eles
passassem o0 mesmo que eu, porque se SO eu morresse eles iam ficar, ia continuar
do mesmo jeito, ai a histéria ndo tinha sentido nenhum de eu ter feito aquilo”.

No mesmo sentido, a SB, falando da morte de seu companheiro promovida
por ato de seu proprio filho, no intento de defendé-la contra o padrasto, descreve
que “[...] a gente pensa em se suicidar, pensa em fazer alguma coisa, mas Deus é
muito pai. Eu pensei duas vezes em me suicidar, para sair, assim para mim n&o
escutar mais conversas/...]”. O sentido dado da autoridade de Deus por SB ressoa
de igual modo na ordenagdo social. SB relata que “uma vez eu comprei até o
veneno, depois fui beber e parece que Deus revogou, que eu ia beber mesmo”.

A sociedade, por sua vez, estabelece a estrutura socialmente adequada a
respeito do comportamento dos individuos. “Em outras palavras, a sociedade
determina durante quanto tempo e de que maneira o organismo individual vivera”, ou
seja, “a sociedade pode aleijar e matar” (BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 230).
Assim, comparada a um organismo biologico, a sociedade penetra e controla o

funcionamento dos sentidos da existéncia. De fato,

O homem ¢ biologicamente predestinado a construir e habitar um mundo
com os outros. Este mundo torna-se para ele a realidade dominante e
definitiva. Seus limites sao estabelecidos pela natureza, mas, uma vez
construidos, este mundo atua de retorno sobre a natureza. Na dialética
entre a natureza e o mundo socialmente construido, o organismo humano
se transforma. Nesta mesma dialética o homem produz a realidade e com
isso se produz a si mesmo. (BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 231).

A resiliéncia ndo deixa de ser uma afirmacdo da dominacdo da estrutura
social sobre a natureza biolégica dos individuos — que, de alguma forma, passa a

ser necessaria “para manter a identidade social do guerreiro, objetiva e
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subjetivamente”, como disseram Berger e Luckmann (2013, p. 233) ao argumentar
que a resisténcia bioldgica entra em estado de subjugagdo em razdo da exigéncia
social, e desse confronto, a frustragao biolégica se perpetua na sociedade.

Nessa direcdo Frankl (1990) faz uma reflexdo da originalidade da esséncia
humana e enquadra a singularidade da existéncia numa nocao relacional: o

individuo € um ser responsavel na sociedade.

Essa originalidade como valor positivo ndo pode, porém, fundar-se a si
mesma — a originalidade do individuo particular, adquire valor
principalmente porque (analogicamente a significacdo funcional de uma
célula individual para a totalidade do organismo) relaciona-se a um todo
superior, a saber, a comunidade humana. A originalidade s6 consegue ser
plena de sentido quando n&o é originalidade para si, mas originalidade para
a comunidade humana. (FRANKL, 1990, 78).

Sob a nogao de socializagdo baseada na resisténcia e frustragcdo orgéanica
frente ao controle social, a analise da resiliéncia também precisa ser colocada na
estrutura da temporalidade natural da dor e do sofrimento que foram causados pela
violéncia e dar-nos conta de que a resiliéncia se inclui como um fendbmeno dialético
interno e externo. Frankl (1990, p. 40), de modo otimista, mesmo em campo de
concentragdo na Segunda Guerra Mundial, lembra que ‘0 mundo nao é sadio, mas
curavel”. Muito provavelmente a cura da violéncia no mundo passa pela evitagao de
novas violéncias.

Sob a ideia do agir na socializagdo e na comunidade humana, o jogo é
dialético. E claro que se deve insistir tanto no ato de comer e dormir quanto no
sentimento da dor e do sofrimento que atende as exigéncias biolégicas do préprio
organismo humano. O biolégico do ser humano, contudo, se suplanta em razdo da
estrutura social de ordenacdo. SA demonstrou-se responsavel pela vida dela e a de
seus filhos ao afirmar que os ama muito e que o companheiro dela (que convive com
ela em unido estavel depois que saiu de casa) Ihe disse que ele amaria pelos dois,
mesmo sabendo que ela ndo consegue ama-lo. SA retrata a fala que tem com o seu
companheiro nos seguintes termos: “[...] o que eu sinto por vocé é por nés dois. [...]
que o amor que ele sente por mim da para nés dois (SA sorri)”.

Logo, o ato de resistir, de ser forte e de superar a violéncia e os seus efeitos
(isto é, de ser resiliente), em face das exigéncias da ordenagao social,

inevitavelmente implica um tipo de acado humana cotidiana que se deve submeter as
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condigdes construidas socialmente “em que o substrato biolégico resiste e é

derrotado pelo eu social dentro do homem” (BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 233).
Segundo Berger e Luckmann (2013, p. 232), na socializagao, “a existéncia

social depende da subjugacao continua da resisténcia, biologicamente fundada, do

individuo, que acarreta legitimacao”. Por outro lado,

No individuo completamente socializado ha uma dialética interna continua
entre a identidade e seu substrato biolégico. O individuo continua a sentir-se
como um organismo, a parte das objetivagbes de si mesmo de origem
social, e as vezes contra elas (BERGER; LUCKMANN, 2013, p. 232).

Portanto, ndo seria razoavel aos individuos que sofrem ou permanecem
sofrendo os efeitos da violéncia, a agirem espontaneamente e de modo
irresponsavel e antissocial, por considerar que a vida, afetada pela violéncia, se
torna sem sentido e indigna de ser vivida ou que a reagao dos individuos devesse
ser a de gerar mais violéncia, construindo-se ciclos viciosos em forma de espirais da
violéncia. SB reporta a nomia social dizendo que o filho dela, depois de assassinar o
padrasto, foi para a cadeia para responder perante a justica, ou seja, SB afirma que
‘correu na justica e pagou, esta pagando ainda até hoje e ele ficou preso porque
quem faz tem que pagar. E eu falei tem que pagar, ndo deixei fui em cima e ele ficou
na cadeia preso, depois foi para pousar, depois foi para assinar, esta pagando até
hoje. [...] eu gosto das minhas coisas certas’.

Diante da violéncia, da dor e do sofrimento, o sentido da vida escora a sua
I6gica na consciéncia do individuo para que ele possa “distinguir entre sofrer e
desesperar” (FRANKL, 1990, p. 39) ou entre amar por ser mae ou aceitar que a
justica cumpra o seu papel na ordenagao da vida social. A sociedade, porém, proibe
aos ofendidos e agredidos da violéncia de fazerem justiga pelas proprias maos. SB
representa a for¢ga simbolica da regra e do cumprimento da lei. Essa atitude de SB
teve seu confronto intimo quando ele pensa que todas as pessoas e a sociedade
vao condena-la porque nao soube educar os seus filhos.

SB destaca: “quando acontece com o filho da gente, primeiro vem para as
maes e para 0s pais, é porque ndo soube educar, é porque ndo soube, que a gente
€ de familia muito humilde [...['. Além disso, o seu companheiro assassinado foi
sepultado, como “carente”, em um espago publico do municipio. Situacdo de

discriminagéo que se firma na desigualdade social. SB fala o que vivencia: “é porque
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ah! ndo... acho que é porque a gente é pobre demais e ndo tem condi¢des de fazer
um enterro digno, sabe?”.

Frankl (1990, p. 82 e 95) adverte que o ser humano precisa descobrir-se
responsavel pela propria vida, e, pela consciéncia; ele deve reconhecer que o
sofrimento pertence a realidade da vida cotidiana. SB, ao descrever a sua alteragao
de atitude em razdo da crenca em Deus e por forca da ordem social, deixou
transparecer a marca de uma dependéncia do transcendente ao mesmo tempo em
que explicita a marca da desigualdade social na medida em que afirma “a gente é
pobre demais”, o que deve ser avaliado como um distanciamento discriminatério.
Essa condigao Ihe tirou o direito de se ter um enterro digno para o seu companheiro.

Em dois momentos, SB relembra que € preciso superar a propria situacao de
indignidade e de culpa: “eu pensei muito em Deus e falei assim eu vou trabalhar e
ergui minha cabecga [...]. Porque vocé nao esquece e foi indo assim [...]. Ergue a
cabeca e sai, que vocé ndo tem culpa, vocé ndo ensinou isso para eles” (eles, aqui,
sao seus filhos).

De modo semelhante SC, tendo sofrido a perda da jovem filha para os
efeitos negativos e suspeitos da droga (assassinato inominado e corpo abandonado
no mato), coloca a sua vida sob a dependéncia de Deus e em uma situagao de
responsabilidade pelo outro, no caso, os seus filhos. Ela narra: “E a tnica coisa que
eu tenho na minha vida é Deus e meus filhos, é eles que sdo minha familia, é eles
que eu tenho que cuidar até crescer e poder tomar um rumo na familia deles [...]".
No entanto, a violéncia se fez presente na vida de SC exigindo dela uma atitude na
qual tera que conviver com a dor: “porque é muito triste ter que enterrar um filho, é a
pior dor do mundo e quanto mais, quando vai pela violéncia [...]. E muita coisa”. Sua
experiéncia religiosa é retratada: “E tento caminhar, colocando Deus na frente e vou
conversando com os meninos”. O aspecto mais significativo da narrativa vivida e

narrada de SC é firmado nesta declaracao:

“Eu tento esquecer aquela cena que eu vi 0 maximo possivel, porque se
vocé ficar lembrando daquela cena ai vem aquela revolta, aquela raiva,
aquele rancor, eu sei que Deus ndo gosta dessas coisas, entdo eu vou
tentando tirar, vou pedindo a Deus para tirar. [...] e se Deus me deu esse
fardo é porque eu dou conta de passar”.

No mesmo sentido retratado por SA, SB, SC acerca da concepc¢ao da

violéncia e da forma de lidar com os seus efeitos, SD, com sofrimentos decorrentes
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de doenca de cancer, preconceitos e discriminacdes da doenca de hanseniase,
narra sobre seus temores e questiona, afirmando: “mas sabe qual é a pior doenga
que vocé carrega € a alma, eu estava deixando que aquela doenga tomasse conta
da minha alma, porque eu estava com medo de sair [...]. Eu s6 preciso hoje ser
curada da alma”. SD declara isso porque foi curada do cancer, porém ainda continua
lutando contra a hanseniase. Além de todas as dores pessoais, SD teve que
conviver com outras dores tanto agudas quanto a propria dor: filho no trafico de
drogas, prisédo, perda do filho para os nefastos efeitos das drogas. Em sua narrativa
questionadora sobre os efeitos violentos das drogas, SD pergunta: “[...] Ou meu filho
estava preso? Ou meu filho la ser morto cada dia um pouquinho?”. Essa experiéncia
narrada € forte quando SD descreve a atitude vivida quando viu o seu filho
esguichando sangue depois de baleado, e que isso “foi a pior cena da minha vida”.
Em meio aos reveses da vida, vé em Deus uma figura de apoio, orientacéo e
sustentagao de sua vida e de sua familia: “eu tinha em que me agarrar, eu ndo tinha
mais por quem buscar, eu sempre tive a certeza que poderia confiar em Deus”.

Em cada contexto especifico e respeitadas as caracteristicas pessoais de
quem passou pela violéncia ou sofre as consequéncias dela, a resiliéncia ndo deixa
de ser um dos tipos invisiveis de controle social. A resiliéncia passa a ser um dos
fatores que compde os processos de socializagdo. Nao se pode agir de modo
espontaneo e antissocial contra a violéncia. Se a violéncia ndo € combatida ou
erradicada por mecanismos de seguranga social, isso, por si sO, nao autoriza os
individuos da sociedade a abrir algum tipo de luta armada ou revidar com violéncia.

Enfim, a progressividade de frustragdes biolégicas convive ao lado da esfera
publica que determina a forma de liberdade e autonomia de reagao dos individuos
diante da violéncia. Nesse compasso, a resiliéncia, embora possa ter um carater
psicolégico, emocional, altruistico e de valores significativamente humanos
baseados na coragem e superagao, subjuga a condigdo espontanea de reacéo do
individuo, ao mesmo tempo em que coloca o individuo como ser ativo, formador e
reformador de realidades: o individuo abre oportunidades para a concretude de
sentido da vida. Descrevendo o individuo como um ser dotado de sentido e capaz de
se responsabilizar por si mesmo diante do sofrimento e da morte em meio a contexto
de guerra, Frankl (1990, p. 42) declara que o individuo é formador e reformador da
sua propria realidade. O individuo €& capaz de encontrar um sentido

independentemente da situagdo em que se encontra, ou seja,
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Ele é também formador de si mesmo; pois o homem é o ser que tem
sempre de decidir o que ele é. E verdade: o homem & o ser que inventou a
cémara de gas. Mas isto & apenas meia verdade; pois ele é também o ser
que, de pé e com uma prece nos labios, foi ao encontro da morte nessas
cémaras de gas. (FRANKL, 1990, p. 42).

Na rotina da vida, SA afirma “[...] eu digo para as pessoas que sofrem igual
eu sofri para ndo ter medo, para néo ficar calada, que sempre vai ter alguém para te
ajudar, vai demorar, mas vai te ajudar. E faz toda a diferenga , vocé refazer sua vida,
especialmente quando vocé tem filhos”.

Entre sofrer e desesperar, deve-se buscar um sentido para viver, mesmo
desafiando a morte, mesmo esperando por muito tempo até alcangar apoio de
alguém ou de Deus. Sem fugir deste mundo, mas se garantindo vivo nele, o
individuo resiliente encontra a sua motivacdo no sentido ativo e profundo da vida
para continuar vivendo, transcendendo o sofrimento do cotidiano: auto

transcendendo-se na existéncia, pois

O que importa € a atitude e a postura com que a pessoa encara um destino
inevitavel e que ndo pode ser alterado. A atitude e a postura lhe permitem
dar testemunho de algo de que somente o ser humano é capaz: transformar
o sofrimento num mérito. (FRANKL, 2003, p. 71).

Muito embora haja no mundo destinos inevitaveis (como, por exemplo,
sequelas da guerra), as situagbes de desigualdades sociais ndo deveriam ser
encaradas como destino dos seres humanos. O inevitavel disso é traduzido pelo
descaso e o0 pouco que é feito para alterar os elementos que agravam a
desigualdade, como é o caso da violéncia no mundo. Como responsabilizar as
quatro mulheres que vivem em contexto de violéncia a serem resilientes para
garantir a estruturagao social se o que se tem é a propria sociedade silenciada sobre
as ocorréncias geradas pela violéncia?

Mesmo assim, as quatro mulheres mostram-se resilientes,
independentemente de as suas motivacdes estarem baseadas na mera frustragéo
biolégica em razado da subjugacao da exigéncia social que inibe reagbes antissociais
contra os efeitos devastadores da violéncia em suas vidas. As quatro mulheres séo
resilientes porque sdo dotadas significativamente do humano em sua existéncia
como um sentido ultimo: a vida. O incondicional da existéncia dessas mulheres

transcende no proprio ato fenomenoldgico de auto transcender. E um ato de
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realizagao no cotidiano. O viver, para elas, € sentido, estd no campo do sentimento
humanamente transcendente, ao mesmo tempo produtor de sentidos
significativamente construidos na sociedade.

As quatro mulheres vivenciam valores e ndo se permitiram coisificar-se no
contexto de violéncia; ndo se colocaram como vitimas da propria vida ou do destino.
Ao contrario, em situagdo derradeira, elas ndo estdo em estado de acomodacéao
diante da desigualdade social e das omissées dos poderes publicos. Ndo houve
siléncio em seus contextos de dor e sofrimento. Tiveram-se diferentes pedidos de
socorro. O siléncio é da estrutura social subjugadora.

Entretanto, a dor, o sofrimento e os sentimentos humanos foram traduzidos
de diversas maneiras, sem perder o valor dos sentidos compartilhados. Elas, cada
uma a seu modo, realizam o seu sentido de vida por meio da fé, da crencga, dos
didlogos com Deus e com a vida mesma. Nao perderam o gosto pelo mundo. A
resiliéncia das quatro mulheres consiste num surgimento original de conexdes:
passado, presente e futuro. Tais conexdes modelam de modo plausivel a
consciéncia sendo realizada no cotidiano e que intercambiam a questdo do sentido
vivido, narrado, e colocado em suas biografias individuais. “O ser humano tem de
estar continuamente se exteriorizando na atividade” (BERGER, 2013, p. 74).

Na forma de presentificacdo do vivido e narrado, a interpretacdo da
consciéncia nédo esta apenas na facticidade objetiva, mas numa instancia de
transcendéncia pela qual as pessoas se reconhecem como seres responsaveis por
si mesmos e pela vida, com Deus ou sem Deus. Os agentes de suporte para superar
a anormalidade da existéncia s&o eleicbes realizadas individualmente. Nao ha um
padrao universal definidor para a resiliéncia. Porém, se escolhida alguma religido,
Deus, essa opcao passa a ser oferecedora de sentido, ao mesmo tempo em que
fundamenta os mecanismos construtores da proépria resiliéncia. Na existencialidade
de suas vidas, as quatro mulheres sao conhecedoras e reconhecem, criticamente,
seus contextos de violéncia, bem como as omissbes das instituicbes (familia,
sociedade, o6rgaos publicos, escolas) que |hes deveriam garantir seguranca e

pacificagao.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

As historias de vida das quatro mulheres entrevistadas, situadas no contexto
amplo das estatisticas do Brasil, confirmam que a violéncia possui uma natureza
politica, porque é um instrumento de arbitragem no estabelecimento das relagbes de
poder e, a0 mesmo tempo, racional, porque define os meios para a manutencao do
poder de determinados sujeitos — como objetivo primordial — no ambito das relagdes
sociais, no qual as mulheres (principalmente as mulheres negras) e os homens
jovens e negros sao os principais sujeitos-alvos da violéncia. No Estado de Goias o
crescimento acelerado da violéncia denuncia um modelo de governanga baseada
nas politicas do medo e do siléncio social, a0 mesmo tempo em que mostra os
desafios sociais que representam a migragcdo interna do Brasil (assim como
migrantes e refugiados estrangeiros) e o consequente crescimento desordenado dos
municipios, o aumento do trafico de drogas e de pessoas, as desigualdades de
oportunidades, a criminalizagdo das vitimas e de suas familias, a corrupgao, a
inconsisténcia ou inexisténcia de politicas publicas e a ineficiéncia da estrutura do
controle social.

De igual forma, as relagdes patriarcais vivenciadas pelas mulheres sao
veiculadas por diversas formas de violéncia doméstica e social que atingem
diretamente suas vidas, seus corpos, suas vontades, seus sonhos, e,
especialmente, a vida de seus filhos e filhas assassinados, presos ou maltratados,
pelo qual elas também sao culpabilizadas em razdo do papel da maternidade. Em
alguns casos, de forma simultdnea, as mulheres se mostraram reprodutoras das
relagcdes patriarcais no ambito doméstico pelo exercicio da violéncia fisica e verbal.

Por outro lado, as quatro mulheres coincidem em afirmar que a dor
ocasionada pela violéncia ndo se supera totalmente, uma vez que as experiéncias
vivenciadas ndo se apagam da memoaria, ndo se esquecem. No entanto, na sua vida
cotidiana as mulheres interpretam e (re) significam os fatos do passado, de tal forma
que o mundo, e suas relagdes, se torne coerente e provido de sentido, amenizando
ou diminuindo desta forma a dor.

Sem embargo, a dor das quatro mulheres ndo foi provocada unicamente
pela perda do ente querido de forma violenta ou pela violéncia sofrida em seus
proprios corpos, mas pelas acdes esperadas e ndo realizadas pelo sistema de

justica institucional aparentemente indiferente a tais violéncias, e, particularmente,
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nos casos de homicidio vinculados ao trafico de droga, causando-lhes estigmas
sociais ou danos morais irreparaveis como uma delas declara.

Sendo assim, a busca pela justica por parte das mulheres e das suas
familias fica restrita pelo medo do assassino (agressor), envolvendo a sociedade
toda num siléncio conivente e justificador. Nao ha uma interagdo comunitaria e
estratégica de iniciativa publica para comunicar e combater o rebaixamento e a
desvalorizacdo do humano nos individuos.

Além disso, a resiliéncia, tida como habilidade de superacao e atitude de
enfrentamento efetivo de circunstancias adversas (no caso, a violéncia), se expressa
nas quatro mulheres a partir de procedimentos interpretativos de historia de vida,
reconstruida subjetiva e objetivamente de forma individual dentro do espaco familiar
restrito. Neste sentido, a religiosidade apresenta-se como um aspecto dinamizador
de processos resilientes nas quatro mulheres, tendo em cada uma delas tragos
particulares, bem seja do catolicismo popular e suas devogdes, ou pela procura do
“‘caminho do bem”, pela sublimacado dos sentimentos de édio e revolta como busca
da vontade de Deus ou, ainda, pela certeza pessoal de que unicamente Deus salva.

Desta forma, o aspecto da religiao observado na histéria de vida das
mulheres nao se refere as formas institucionais, mesmo que estas tenham sido
mencionadas pelas entrevistadas. Na histéria de vida narrada percebe-se que as
fronteiras entre as instituigdes religiosas sao fluidas, em alguns ritos e orag¢des elas
encontraram semelhangas, como no caso da oracdo do Pai Nosso. Também, trés
das quatro mulheres entrevistadas transitaram por diversas igrejas e expressdes
religiosas, mostrando-se inconstantes num seguimento ou adesdo Unica,
apresentando adaptagdes pessoais na sua vivéncia religiosa.

Além disso, as quatro mulheres encontram nas suas crengas orientacao,
forgca e motivagéo no processo de refazimento de suas vidas apds a violéncia. Deus
€ o Outro presente, um interlocutor nas horas de sofrimento, um Pai que cuida, um
colo que aconchega na dor, uma testemunha ouvinte dos clamores, uma voz que
revoga, consola, pacifica e que, de fato, a maioria das mulheres desta pesquisa
encontrou fora da instituicao religiosa, e sem a mediacdo de agentes religiosos,
ampliando-se significativamente para este estudo a compreensdo do campo
religioso. Nas entrevistas também apresentaram caracteristicas do deslocamento da
religiao por meio do processo de midiatizagcdo, dado que as mulheres acompanham

programacdes religiosas (cultos e rezas) pela televiséo.
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Nas historias de vida narradas pelas mulheres ndo aparece a religiao como
um elemento moral que constranja as iniciativas de comegar novos relacionamentos
afetivos e, por conseguinte novos arranjos familiares, Deus — o Outro — é
considerado membro da familia, e outras vezes ele € quem providencia essas novas
possibilidades. Neste sentido, a religiosidade das mulheres e a busca dos bens de
salvagao fazem referéncia as realidades historicas de suas proprias familias e nédo a
uma salvacao apos a morte, estes bens de salvacao referem-se principalmente a
superacgao da violéncia, a vida em seguranga, ao desenvolvimento dos membros da
familia em longo prazo, que a tragédia nao se repita, nem atinja hunca mais seus
lares, e ainda validar “a familia” em seus diversos arranjos como um lugar de vida e
de protecdo, no qual permanecem vigentes os papéis da paternidade e da
maternidade.

A legitimacédo da violéncia por meio da religido se apresenta com certas
ambiguidades na histéria de vida das mulheres porque, afirmando-se que Deus
permitiu tal fato, as situagbes marginais — enquanto empreendimento social negativo
dos homens - isentam as estruturas que promovem a violéncia de suas
precariedades e da responsabilidade social aos protagonistas que as executam, com
o qual acaba por se aceitar agbdes punitivas que ocultam as raizes das
desigualdades e a fragilidade das relagdes sociais construidas pelos homens. Neste
ponto de vista, torna-se necessario um novo empreendimento social que permita aos
individuos exteriorizar sua vontade de sentido, mas também estabelecer novas
objetivagbes nao apenas em fungdo do poder, mas de agbes racionais que
conservem a vida e a dignidade dos individuos, assim como a satisfacédo de suas

existéncias humanas superando.



130

REFERENCIAS

ALMEIDA, Renato S. de. Novos canais de participagao juvenil no Brasil
contemporaneo. IN: SILVA, Lourival Rodrigues da; DICK, Hilario (Orgs.).
Visibilidades juvenis. 12 Ed. Goiania: Casa da Juventude Pe. Burnier, 2010.

ALMENDRA CA da C, BAIERL LF. A dindmica perversa da violéncia e do medo
social. Rev Servigo Soc Soc, 2002;(72).

ALVES, Julia F. Cidades maravilhosas, cheias de violéncias mil. A violéncia
urbana. IN: KUPTAS, M. (Org.). Violencia em debate. Sdo Paulo: Moderna, 1997.

ALVES, José E. D., Cavenaghi, Suzana. Familia brasileira: plural, complexa e
diversa. In: Revista do Instituto Humanitas Unisinos, n. 406, Ano X I11,29/10
/201 2. Disponivel em: < http://www.ihuonline.unisinos.br/edicao/406 > Acesso em:
08 out. 2017.

ARENDT, Hannah. Da violéncia: pensamento politico. Brasilia: Ed. UnB, ¢1970.

BASTOS, Agnaldo de. Ontologia da violéncia: o enigma da crueldade. Rio de
Janeiro: Mauad X, 2010.

BARROS, Ricado P.; CARVALHO, Mirela de; FRANCO, Samuel. Pobreza
Multidimensional no Brasil. Texto para discussao n° 1227. Rio de Janeiro: IPEA,
2006. Disponivel em:
<http://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/TDs/td_1227.pdf.> Acesso em
14 out. 2017.

BERGER, Peter L. Perspectivas socioldégicas: uma visdao humanistica.
Petrépolis: Vozes, 1986, pdf. Disponivel em: <https://kupdf.com/queue/peter-berger-
perspectivas-sociol-oacute-gicas-uma-vis-atilde-o-human-iacute-sti-

pdf 591126acdc0d605e7a959eb3 pdf?queue_id=-1> Acesso em 10 out. 2017.

. Dossel Sagrado: elementos para uma sociologia da religido. Sao Paulo:
Paulus, 2013.

. L. Dessecularizacdo do mundo: uma visao global. Religido e Sociedade,
Rio de Janeiro, 21(1), 9-24, 2000, Disponivel em:
<www.uel.br/laboratorios/religiosidade/pages/arquivos/dessecularizacaoLERR.pdf.>
Acesso em10 out. 2017.

BERGER, Peter; LUCKMANN, Thomas. A construgao social da realidade: tratado
de sociologia do conhecimento. Petropolis, RJ: Vozes, 2003.

BEAUVOIR, Simone de. O segundo sexo: fatos e mitos. Sdo Paulo: Difusao
europeia do livro, 1970. Disponivel em:
<brasil.indymedia.org/media/2008/01/409660. pdf>. Acesso: 20 maio 2017.



131

BITTENCOURT Filho, José. Matriz religiosa brasileira: religiosidade e mudanca
social. Petropolis: Vozes, 2003

BONNEWITZ, Patrice. Primeiras ligoes sobre a sociologia de Pierre Bourdieu.
Petropolis, RJ: Editora Vozes, 2003.

BOUDON, Raymond; BOURRICAUD, Frangois. Familia. In: Dicionario critico de
sociologia. Sdo Paulo: Atica, 2004.

BOURDIEU, Pierre. Compreender. In: A miséria do mundo. Petrépolis—RJ: Vozes,
1997.

. Espaco social e génese das “classes”. In: O poder simbdélico. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2001.

. Esbogo de uma teoria da pratica. In: ORTIZ, Renato (Org.). A sociologia
de Pierre Bourdieu. Sao Paulo: Editora Atica, 1994, n. 39. Colecao Grandes
Cientistas Sociais.

. A “juventude” € uma apenas uma palavra. In: Questdes de sociologia.
Rio de Janeiro: Editora Marco Zero, 1983.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Catolicismo. Catolicismos? In: TEIXEIRA, Faustino;
MENEZES, Renata (Org.). Religides e movimentos: o censo de 2010. Petropolis,
RJ: Vozes, 2013.

BRASIL. Lei n. 11.340/2006. Cria mecanismos para coibir a violéncia doméstica e
familiar contra a mulher, nos termos do § 8° do art. 226 da Constituicdo Federal, da
Convencao sobre a Eliminacado de Todas as Formas de Discriminacao contra as
Mulheres e da Convencéao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a
Violéncia contra a Mulher; dispbe sobre a criagao dos Juizados de Violéncia
Doméstica e Familiar contra a Mulher; altera o Cddigo de Processo Penal, o Cédigo
Penal e a Lei de Execucéao Penal; e da outras providéncias. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/1ei/111340.htm.> Acesso
em: 19 maio 2017.

CACERES, Pedro Antonio Chagas. Religido e as raizes da violéncia no Brasil. In:
OLIVEIRA, Irene Dias de; COSTA, Celma Laurinda Freitas; CACERES, Pedro
Antonio Chagas. Religiao, etnicidade e violéncia. Sdo Paulo: Edigdes Terceira Via,
Fonte Editorial, 2017, p. 11-31.

CERVENY, Ceneide Maria de Oliveira Familia e ....Sdo Paulo: Casa do Psicologo,
2004.

CERQUEIRA et al. Atlas de violéncia 2017. Ipea. Rio de Janeiro, jun. 2017. pdf.
Disponivel em: <http://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/download/2/2017> Acesso em:
30 jul. 2017.

CONSELHO NACIONAL DE JUSTICA (CNJ). Convencao Interamericana para
Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia Contra a Mulher "Convencao de Belém do



132

Para" (1994). Disponivel em: httpt6://cnj.jus.br/images/programas/lei-maria-da-
penha/convencao_de belem.pdf. Acesso em: 25 maio 2017.

CROMBERG, Renata Udler. Cena incestuosa: abuso e violéncia sexual. Sdo
Paulo: Casa do Psicologo, 2001. Colegéao Clinica Psicanalitica. pdf. Disponivel em:
<https://books.google.com.br/books?id=FAQwBCrrypkC&pg=PA28&redir_esc=y#v=0
nepage&q&f=false>. Acesso em: 04 maio 2017.

CRAWEFOR, Robert. O que é religiao? Petrépolis, RJ: Vozes, 2005.

CRENSHAW, Kimberlé Williams. A urgéncia da “interseccionalidade”. Video
disponivel em
<https://lwww.ted.com/talks/kimberle_crenshaw_the_urgency_of_intersectionality?lan
guage=pt-br>. Acesso em 27 jul. 2017.

CUCHE, Denys. A nogao de cultura nas ciéncias sociais. Bauru: EDUSC, 2002.

D’ADESKY, Jacques. Pluralismo étnico e multi-culturalismo: racismo e anti-
racismos no Brasil. Rio de Janeiro: Pallas, 2001.

DELL’AGLIO, Débora Dabosco; KOLLER, Silvia H.; YUNES, Maria Angela Mattar.
Resiliéncia e psicologia positiva: interfaces do risco a prote¢cdo. Sdo Paulo: Casa
do Psicdlogo, 2006.

DIAS, Maria Berenice. Manual de direito das familias. Sao Paulo: Revista dos
Tribunais, 2006.

ERICKSON, Victoria Lee. Onde o siléncio fala: feminismo, teoria social e religiao.
Tradugéo Claudia Gerpe Duarte. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. (Sociologia atual).

ESTATUTO DA JUVENTUDE. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2013/lei/I12852.htm> Acesso
em 14 out. 2017.

FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986.

FRANCO, Maria Laura Puglisi Barbosa. Analise de conteudo. Brasilia: Liber Livro
Editora, 2005.

FRANKL, Viktor E. Em busca de sentido: um psicélogo no campo de concentragao.
Sao Leopoldo: Sinodal, 1985.

. A questao do sentido em psicoterapia. Campinas, SP: Papirus, SP,
1990.

. A presenca ignorada de Deus. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes,
2003.

GEERTZ, Clifford. A interpretagao das culturas. Rio de Janeiro: LTC Ltda., 1989.



133

GIFFONI FILHO, Jose Alexander Ribeiro. A resiliéncia e seus desdobramentos: a
resiliéncia familiar. [artigo cientifico]. Disponivel em:
<http://www.psicologia.pt/artigos/textos/A0806.pdf>. Acesso em: 07 mar. 2017.

GLANZ, Semy. A familia mutante — sociologia e direito comparado: inclusive o novo
Cddigo Civil. Rio de Janeiro: Renovar, 2005.

GUEDES, Maria Luiza. A légica da violéncia em René Girard. In: Servico Social &
Sociedade, n. 70, Ano XXIlII, Julho 2002.

GUIMARAES, Maria Tereza Canezin et al (coord.). Contribuicdes conceituais sobre
juventude, familia e escola. Revista Educativa. Goiania: Editora da UCG, v. 5, n. 1,
jan./jun. 2002.

MAGALHAES FILHO, Glauco Barreira. Uma analise antropoldgica e politica do
imaginario puritano na Inglaterra do século XVII. In: GUERRA FILHO, Willis Santiago
et al. Estudos do imaginario juridico. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2016.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Conceitos.
Disponivel em:
<https://ww2.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/condicaodevida/indicadoresmini
mos/conceitos.shtm> Acesso em 14 out. 2017.

ISLAS, José Antonio Pérez. Juventude: um conceito em disputa. In: GUIMARAES,
Maria Tereza Canezin; SOUSA, Sénia M. Gomes. (Orgs.). Juventude e
Contemporaneidade: desafios e perspectivas. Brasilia: Secretaria Especial dos
Direitos Humanos: Universidade Federal de Goias: Canone Editorial, 2009.

HERRERA, Maria Belela. Desafios que o tema direitos humanos coloca para o
século XXI. In: PINHEIRO, Paulo Sérgio et al. Direitos humanos no século XXI.
Brasilia: IPRI — Instituto de Pesquisa de Relagbes Internacionais, Fundagao
Alexandre de Gusmao, 2002.

HERSKOVITS, Melville J. Antropologia cultural. Sdo Paulo: Editora Mestre JOU,
1973. Tomo I.

HIRATA, Helena. Género, classe e raga. Interseccionalidade e consubstancialidade
das relacdes sociais. IN: Tempo Social, revista de sociologia da USP, v. 26, n.1.
junho 2014, p. 61-73.

LEMOS, Carolina Teles. Religiao e tecitura da vida cotidiana. Goiania: Ed. da
PUC Goias, 2012.

LEVI-STRAUSS, Claude. As estruturas elementares do parentesco. Petropolis:
Vozes, 1982. Disponivel em:
<https://classicos12011.files.wordpress.com/2011/03/Ic3a9vi-strauss-claude-as-
estruturas-elementares-do-parentesco.pdf.> Acesso em: 20 maio 2017.



134

LIBORIO, Renata Maria Coimbra; CASTRO, Bernardo Monteiro de; COELHO,
Angela Elizabeth Lapa. Desafios metodoldgicas para a pesquisa em resiliéncia:
conceitos e reflexdes criticas. In: DELL’AGLIO, Débora Dabosco; KOLLER, Silvia H.;
YUNES, Maria Angela Mattar. Resiliéncia e psicologia positiva: interfaces do risco
a protegcéo. Sao Paulo: Casa do Psicdélogo, 2006.

LIMA, Anténio Carlos. Por que o incesto nao é crime no Brasil? Disponivel em:
<http://www.ambito-
juridico.com.br/site/index.php?n_link=revista_artigos_leitura&artigo_id=4574>
Acesso em: 20 maio 2017.

LIPOVETSKY, Gilles. A sociedade pés-moralista: o crepusculo do dever e a ética
indolor dos novos tempos democraticos. Barueri, SP: Manole, 2005.

LOBATO, Josefina Pimenta. A proibicdo de incesto em Lévi-Strauss. In: Psicologia,
o portal dos psicélogos. Disponivel em:
<http://www.psicologia.pt/artigos/ver_artigo.php?codigo=A0180> Acesso em: 04
maio 2017.

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli E. D. A. Pesquisa em educagao: abordagens
qualitativas. Sao Paulo: Editora Pedagdgica e Universitaria, 1986.

MARSHALL, T. H. Cidadania, classe social e status. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, s/d. Biblioteca de Ciéncias Sociais.

MOUGEOLLE, Léa. O conceito de “interseccionalidade”. Texto produzido em
2015. Disponivel em: <http://www.sociologia.com.br/o-conceito-de-
interseccionalidade/>. Acesso em 16 jun. 2017.

MUSSKOPF, A.; STROHER, M. (Orgs.) Corporeidade, etnia e masculinidade.
Reflexbes do | Congresso Latino-americano de Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal,
2005.

NABUCO FILHO, José. Incesto: no Brasil é crime? . Disponivel em:
http://josenabucofilho.com.br/incesto/. Acesso em: 20 maio 2017.

OLIVEIRA, Irene Dias de. Religiao, etnicidade e violéncia. In: OLIVEIRA, Irene Dias
de; ECCO, Clovis. Religido, violéncia e suas interfaces. Goiania: Kelps, 2012.

OLIVEIRA, Irene Dias de; COSTA, Celma Laurinda Freitas; CACERES, Pedro
Antonio Chagas. Religiao, etnicidade e violéncia. Sdo Paulo: Edi¢cdes Terceira Via
e Fonte Editorial, 2017, p. 11-31.

OTTO, Rudolf. O sagrado. Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1985.

PINTO, Ana Flavia M., O SUS e a saude sexual e reprodutiva de adolescentes e
jovens no Brasil. Disponivel em:
<http://www.unfpa.org.br/novo/index.php/biblioteca/publicacoes/populacao-4>.
Acesso em: 06 ago. 2017.



135

ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa social: uma introduc¢ao. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2014.

SAFFIOTI, Heleieth |. B. Violencia domestica ou a légica do galinheiro. IN: KUPTAS,
M. (Org.). Violencia em debate. Sdo Paulo: Moderna, 1997.

. Ontogénese e filogénese do género. In: Violéncia doméstica: questao
de policia e da sociedade. Reflexdes derivadas de pesquisa, em co-financiamento
da FAPESP e CNPq. Sao Paulo, s/d, pdf.

SAMPAIQ, Tania M.V. Género e religdo — no espago da produgéo de conhecimento.
Corporeidade sob o prisma de Género, etnia e classe. IN: MUSSKOPK, A.;
STROHER, M. (Orgs.) Corporeidade, etnia e masculinidade. Reflexdes do |
Congresso Latino-americano de Religido. Sao Leopoldo: Sinodal, 2005.

SCOTT, Joan. Género: uma categoria util para analise historica. Disponivel em:
<https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1840746/mod_resource/content/0/G%C3%
AAnero-Joan%20Scott.pdf>. Acesso em: 06 ago. 2017.

SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth. Categorias analiticas principais. In: .
Caminhos da sabedoria: uma introdugao a interpretagao biblica feminista.
Tradugdo de Monika Ottermann. S&o Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, 2009.

SILVEIRA, Daniel R.; MAHFOUD, Miguel. Contribuicbes de Viktor Emil Frankl ao
conceito de resiliéncia. In: Estudos de Psicologia. Campinas 25 (4), p. 567-576.
Out./dez., 2008.

SIMMEL, Georg. Religido: ensaios volume 1/2. Sdo Paulo: Olho d’Agua, 2010.

SILVA, Lourival Rodrigues da; DICK, Hilario (Orgs.). Visibilidades juvenis. 12 Ed.
Goiania: Casa da Juventude Pe. Burnier, 2010.

STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e cultura popular. In: VALLA, Victor Vicent (Org.).
Religiao e cultura popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001.

SOUZA, Marilza T. Soares de. Familia e resiliéncia. In: CERVENY, Ceneide Maria
de Oliveira Familia e.... Sdo Paulo: Casa do Psicélogo, 2004.

SPOSITO, Marilia Pontes. A sociabilidade juvenil e a rua: novos conflitos e acéo
coletiva na cidade. Tempo Social, Revista de Sociologia da USP. S&o Paulo, v. 5,
n. 1-2, nov. 1994,

VANDENBERGHE, Frédéric. Prefacio: misticismo’sem Deus. In: SIMMEL, Georg.
Religiao: ensaios volume 1/2. Sao Paulo: Olho d’Agua, 2010.

VASCONCELLOS, Pedro Lima. Os fundamentalismos sao filhos da
modernidade? Revista do Instituto Humanitas Unisinos, n° 407, Ano XII,
05/11/2012. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUOnNlineEdicaoc407.pdf> Acesso: 08
out. 2017.



136

VATTIMO, Gianni. Depois da cristandade: por um cristianismo nao religioso. Rio de
Janeiro: Record, 2004.

VIEIRA, Liszt. Os orgonautas da cidadania: a sociedade civil na globalizac&o. Rio
de Janeiro: Record, 2001.

WACH, Joaquim. Sociologia da religido. Sao Paulo: Paulina, 1990.

WAISELFISZ, Julio J. Mapa de violéncia 2014. Os jovens do Brasil. Disponivel em:
<https://lwww.geledes.org.br/wp-content/uploads/2014/07/Mapa-2014-Jovens-Brasil-
vers%C3%A3o-Preliminar.pdf> Acesso em 09 ago. 2017.

WEBER, Max. Economia e sociedade. Brasilia: UNB, 1991.
. Conceitos basicos de sociologia. Sao Paulo: Centauro, 2002.
TAGUIEFF, Pierre-André. O racismo. Lisboa, Portugal: Instituo Piaget, 1997.

TEIXEIRA, Agda. L.; TEIXEIRA, Carmem L.; SILVA, Miriam F. de., O ser jovem em
Goias: diversidade de condicdes. IN: TEIXEIRA, Carmem L.; SILVA, Lourival
Rodrigues; ALVES, Miriam Fabia (Orgs.). A juventude quer viver: condigio juvenil
e redes de protecdo em Goias. 12 Ed. Goianis: Casa da Juventude Pe. Burnier, PUC
Goias, 2010.

TEIXEIRA, Carmem L.; SILVA, Lourival Rodrigues; ALVES, Miriam Fabia (Orgs.). A
juventude quer viver: condi¢do juvenil e redes de protegdo em Goias. 12 Ed.
Goianis: Casa da Juventude Pe. Burnier, PUC Goias, 2010.

YOUNG-BRUEHL, Elisabeth. Os caracteres da violéncia e do preconceito. In:
Racismo em mente / organizado por Michael P. Levine e Tamas Pataki. S&do Paulo:
Madras, 2005.



137

ANEXO 1: INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS — QUESTIONARIO

Qual é o seu nome completo?
Quais sao as caracteristicas sua familia de nascencga?

Como esta constituida sua familia atualmente?

0w np =

Quais sao as experiéncias de violéncia que vocé experimentou ao longo da sua vida e
especialmente nos ultimos 10 anos?

Pode descrever os fatos violentos que mais marcaram sua vida?

Como vocé se sentiu diante da violéncia?

Quais foram os elementos que contribuiram para vocé se refazer da violéncia?

© N o o

Vocé pode descrever que coisas, pessoas, situagdes a ajudaram a (re)encontrar o
sentido de vida?

9. Vocé teve alguma experiéncia religiosa antes, durante ou depois da violéncia sofrida?
10. Vocé pode descrever essa experiéncia?

11. Hoje, como é a sua relagéo com a religiao?
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ANEXO 2: TRANSCRIGOES DE QUATRO ENTREVISTAS BIOGRAFICAS

INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS — RESPOSTA AO QUESTIONARIO

ENTREVISTA: HISTORIA DE VIDA - SUJEITO A (SA)

1. Qual é o seu nome completo?
TLF

2. Quais sao as caracteristicas sua familia de nascen¢a?

Eu tenho um pai, tenho uma mae e tenho mais seis irmdos. Esses seis irmaos sdo contando vocé?
Néo, somos sete com tudo. E vocé ocupa qual lugar entre os filhos? eu sou a segunda, abaixo da
mais velha.

3. E hoje, como esta constituida sua familia?
Hoje, tenho um esposo, tenho seis filhos, tenho uma vida normal.

4. Quais sdo as experiéncias de violéncia que vocé experimentou ao longo da sua vida e
especialmente nos ultimos 10 anos?

Tem alguma coisa se eu chorar? Quando eu era crianga, meu pai me levava para o servico dele,
para ajudar, trabalhar com ele, junto com ele. Ele trabalhava de pedreiro, ai ele colocava eu para
ajudar ele e também eu sofri violéncia, eu fui abusada quanto eu tinha 10 anos, comegou quando eu
tinha 10 anos, s6 que na época eu ndo sabia se era certo ou era errado, porque minha mae nunca
conversou sobre isso com nds, nunca explicou nada disso para nés e na escola também néo
ensinava isso, entao quando comegou eu pensei que era normal, ai eu fui crescendo e fui vendo que
né&o era normal.

Ai ele comegou com as ameacas dele, ele me chantageava falava que ia matar minha mée que ia
separar eu dos meus irmaos que ia levar eu para ir embora e eu nunca mais ia ver minha mae e
meus irmaos e foi assim que comegou a violéncia. Ai eu fui crescendo, ai quando eu estava com 14
anos eu engravidei da minha primeira filha, filha dele comigo, e escutava mais ameacas e mais
chantagens se eu contasse alguma coisa para alguém ele matava minha mée, matava meus irméos,
nunca mais eu ia ver eles. E quando minha filha nasceu eu estava com 15 (anos) ele ameacgou de
tirar ela de mim e entregar para um cara que ele arrumou para registrar ela como pai. Ai eu ficava
com medo, eu nunca contei nada para ninguém. Ai eu resolvi contar minha histéria para minhas
duas irmas cagulas, menor do que eu, ai eu contei para elas pensando que elas poderiam me ajudar
e elas ndo me ajudou, saiu esparramando pelo colégio inteiro onde eu estudava e ndo me ajudou e
ainda ficavam me chantageando dizendo que iam contar para ele que eu tinha contado para elas o
que é que estava acontecendo que minha filha era filha dele, que ele abusava de mim e elas ficaram
me ameacgando. Ai depois a gente se mudou para roga e ele me privou de todos meus direitos: ndo
deixava sair com minha mée, néo deixava ir na igreja, ele deixava minhas irm&s mas néo deixava eu,
ele ndo deixava nem eu conversar com minha mae, nem chegar perto, se chegasse perto ele dizia
que eu estava contando alguma coisa para ela, ele batia nela e batia em mim. A gente se mudou
para roga, mudando para la eu estava gravida do meu segundo filho ja, ai ele brigou comigo
insistindo que o filho que eu estava esperando ndo era dele, era de um cara que ele arrumou para
mim namorar porque as pessoas ja estavam comentando da historia que ele estava tendo um caso
comigo, ai ele arrumou esse rapaz para namorar comigo, mas era nhamoro assim de pegar s6 na
mao, ele ficava perto o tempo todo, a gente ndo podia nem dar um beijo; ai eu tive meu segundo
filho, e a gente voltou de volta para Itaberai. Ai em 2011, engravidei da minha terceira filha e
comegou as ameagas de novo, continuavam, ndo pararam nem um dia, ndo deixava sair, hdo
deixava levar meus filhos para passear, ndo me deixava ir no médico, lugar nenhum, eu tive minha
terceira filha e continuavam as ameagas, chantagens e nunca podia contar para minha mae, nunca,
jamais. E ai fui indo, indo e em 2014 eu tive meu quarto filho, meu principe, meu anjo. (Silencio) E
todo mundo sabia da histéria, sabia e ninguém fazia nada para me ajudar, (chorando) todo mundo
tinha medo dele. Quando vocé fala que todo mundo sabia vocé se refere a que pessoas? (chorando
muito TLF respondeu) a minha familia, as minhas irmds, os meus parentes, o povo da rua, o
conselho tutelar, mas ninguém fazia nada. Ninguém tinha coragem de ir la enfrentar ele, eu ficava la
sofrendo, rezando para aparecer alguém para poder me ajudar e nunca aparecia ninguém. Eu vi
minhas irmas, todas, indo embora de casa, todas fugiu porque ndo agiientava mais as brigas com
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ele, com meu pai e eu fui aglientando por conta das ameagas, por conta dos chantagens e para
proteger meus filhos, proteger meus filhos e minha méae, porque ele dizia se eu contasse alguma
coisa, se alguém ficasse sabendo de alguma coisa ele matava minha mae, se ele fosse preso ele ia
matar minha mée e minha mée néo tinha nada a ver com a histéria. (Silencio) Até que chegou um
dia que eu cansei de tudo, (chorando) das ameacgas, das chantagens e resolvi enfrentar, decidi
enfrentar ele. Eu peguei meus filhos, todos quatro, sai do jeito que a gente estava, sem comer, sem
beber, sem tomar banho, peguei meus filhos, enfiei dentro do coletivo e sai, ndo voltei mais.
Encontrei, cheguei la no postinho, encontrei uma pessoa que tinha me prometido que se eu
precisasse de alguma coisa podia contar com ela, eu cheguei la e disse que estava saindo de casa,
que nao ia voltar mais ndo. Ai ligaram para o conselho tutelar, ai me levaram para la. Vocé estava
com quantos anos de idade? Eu estava com 23. (Silencio) Chegou 14, eles levaram a gente para um
abrigo, eu fiquei la um més, por conta da minha idade ndo podia ficar mais me afastaram de meus
filhos, fiquei 8 meses longe de meus filhos. Quanto tempo? 8 meses (chora muito), sem poder tocar
neles, abracgar, beijar. Depois de oito meses que eles foram devolver eles para mim. E agora voltou a
vida, arrumei um esposo que conheci na igreja, conheci na igreja evangélica e 1a eu conheci uma
pastora também que disse para mim que eu tinha que me batizar porque se eu me batizasse ia
esquecer todo meu passado, mas ndo, hdo esqueci.

5. Pode descrever os fatos violentos que mais marcaram sua vida?

(Silencio prolongado) Nao existe nenhum que eu posso falar sabe? Porque todos para mim foi
marcante sabe? O que mais me marcou foi ele proibir, privar eu de meus direitos sabe? N&o ter
contato com minha com minha prépria mae.

Com respeito a violéncia, ao abuso, quando vocé tomou consciéncia de que uma coisa errada? Com
meus 12 anos. Vocé podia se defender? Eu falava que ndo queria mais ficar com ele, ai ele me
ameacava, falava que ia matar minha mae se eu néo ficasse com ele, nesse dia em diante ele
comegou dormir com uma faquinha debaixo do travesseiro para poder me ameacar. (chorando) Ele
dopava minha mé&e, enchia minha mde de comprimido para poder ficar comigo. Esperava todo
mundo dormir para poder entrar no meu quarto, € um monstro. Vocé nao podia se defender? Néo,
nem de um jeito nem de outro, porque se eu pensasse contar para alguém ele ameacgava, e ele néo
me deixava sair com ninguém, eu era vigiada 24 horas, ele me levava para o servigo dele para ndo
conversar com minha mae nem com minhas irmas. Ele me levava na porta da escola e me buscava
dentro da escola para nao poder conversar com ninguém, ndo deixava ter colegas, eu era privada de
tudo, eu fui privada de todos meus direitos.

6. Como vocé se sentiu diante da violéncia?

Eu sentia muito medo. (Silencio). Medo de contar para alguém e ele descobrir e ir atras, que ele ia
mesmo. Sentia-me sozinha, ndo tinha ninguém, eu tinha minha parte de mim, mas n&o tinha
(chorando), tinha as minhas irm&s, mas néo tinha, estava ali todo mundo, mas eu ndo podia contar
para ninguém. Eu vivi sozinha durante todo esse tempo que eu fui abusada, que eu sofria essa
violéncia, ndo tinha ninguém, s6 Deus, eu contava s6 com Deus, era a Unica pessoa que podia me
escutar, porque ele ndo podia ameacgar. (silencio). Vocé teve algum aborto espontaneo? Dois.
Estava trabalhando com ele quando aconteceu e depois que eu perdi, ele voltou la em casa para
buscar eu para trabalhar com ele de volta. No mesmo dia? No mesmo dia, eu falei para ele que eu
estava sentindo cdlica, muita célica, eu disse para ele que estava com dor de barriga, porque eu néo
sabia o que era um aborto né? Que foi o primeiro, ai quando eu perdi, eu cheguei la em casa, eu
peguei na minha méao, é uma coisinha, sabe? Sé que eu senti muito, sabe? Doeu muito de ver aquilo
na minha méao! (chora muito), e saber que era um bebé, sabe? Nao estava grandinho ainda formado,
mas era um ser. Eu peguei coloquei numa sacolinha, botei numa caixinha e enterrei no fundo do
quintal onde a gente morava. Ai quando foi 4 da tarde, ele me ligou falando que eu tinha que voltar
aqui, que ele ndo aglientava mais de trabalhar agachado, que a coluna dele estava doendo e voltou
14 e me buscou para terminar de sentar piso ainda, eu fui e ndo contei nada para ele. Depois de trés
dias que a gente estava la rebocando, terminou de rebocar a parede do homem eu comentei com ele
que eu tinha perdido um bebé e ele falou assim: se eu perdi é porque néo era filho dele, por isso é
que eu tinha perdido. Ai ele falou que era para mim continuar trabalhando que eu ja tinha ido entdo
néo era para ficar parada, quando ele chegou la em casa ele comecgou brigar. A brigar com quem?
comigo, dizendo que eu perdi o bebé, ndo era filho dele que era filho de outro e pediu para eu
desenterrar do buraco onde eu tinha enterrado a caixinha. (chorando) Eu desenterrei, s6 que na hora
que eu abri a caixinha néo tinha nada mais 4. Eu chorei tanto, me doeu tanto. E a segunda perda
TLF? Foi depois do Samuel. Samuel é o segundo filho? O quarto, essa perda eu nem comentei com
ele.
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Eu nunca vou perdoar ele por uma coisa sabe? Ele falou que meu filho tinha nascido deficiente
porque eu tinha dado para traficante. O Samuel nasceu com glaucoma no olhinho, ele é diferente
dos outros. (Chorando) Ele falou isso para mim, meu filho chegou novinho la em casa, ele nasceu e
foi daqui para Goiénia eu ndo pode ir junto com ele e minha méae que foi, ficou seis dias internado na
UTI, eu néo tive resguardo dele, nem um pouquinho. (chorando) No outro dia ele chegou la bébado
em casa falando que meu filho tinha nascido deficiente porque eu tinha dado para traficante, eu
nunca vou perdoar ele por isso, nunca. Deus pode perdoar, mas eu ndo perdoou, néo.

6. Como vocé se sentiu diante da violéncia?

Culpada, porque depois que minha méae ficou sabendo da historia, ela falou que eu que era culpada,
porque nas horas das brincadeiras quando ele ia brincar com a gente, ele brincava comigo de uma
forma diferente, ele brincava com todas nds, lavava nossas cabegas, mas a hora que chegava a
minha vez ele me alisava, passava a mdo em mim e quando ia lavar minha cabecga, ele lavava das
minhas irm&s todinhas no tanque junto com minha méae e na hora que chegava minha vez ele dizia
que tinha que ser no banheiro porque meu cabelo era muito grande, enrolava e eu ndo sabia lavar. E
quando ele ia para o banheiro comigo, lavar minha cabega ele aproveitava para abusar de mim.
Vocé acredita que conseguiu enfrentar essa situacdo? Consegui enfrentar esta situagdo, ndo por
conta das pessoas, mas por conta de Deus.

8. Vocé pode descrever que coisas, pessoas, situagdes a ajudaram a (re)encontrar o sentido
de vida?

Eu nunca gostei de ver meus filhos sofrer, ele negar comida para meus filhos, negar o banho, negar
tudo, quando eu vi ele negar um pedago de doce para meu filho aquilo para mim acabou, ele bateu
no meu filho por conta por conta de um doce. Por conta de um pedacgo de doce resolvi entregar tudo,
(chorando) acabar com tudo, ndo aglientava mais aquela historia aquela situacdo e de ver sozinha,
todo mundo sabendo, todo mundo vendo, minhas irmas, meus parentes e nédo ter ninguém para me
ajudar. So6 sabia falar que ia tirar meus filhos de mim, se fosse verdade ou julgado, dizia que eu que
era culpada que porque ¢é que eu ndo saia de dentro de casa, eu ndo saia hdo porque eu nao queria,
porque eu néo tinha jeito, ndo tinha saida. Eu era vigiada 24horas, dia e noite, eu ndo podia pisar
nem na porta da rua, conversar com ninguém. Ter amizade? Nunca!

O que contribuiu para vocé enfrentar a violéncia?

Entreguei tudo por conta de um pedago de doce Katiuska, ele negou um pedaco de doce para meu
filho e bateu nele, eu resolvi entregar tudo. Hoje meu filho também, o Samuel, que tem problema no
olhinho, me deu muita forga para mim poder sair de la. Eu s6 ia descobrindo que meu filho tinha isso,
tinha aquilo, que ele ia ficar cego com aquela coisa dele, (chorando) foi ele que me deu forga para
poder sair de la mais ainda, por isso é que eu falo que ele é meu principe, meu anjo, ele é tudo para
mim. Meu cacgulinha. Outra questéo, foi o fato de ficar longe de meus filhos, durante 8 meses e
receber a ajuda de uma enfermeira que nem me conhecia direito e me botou dentro da casa dela,
quando todo mundo me abandonou.

Vocé acha que viver faz sentido? Viver faz todo sentido. O que te faz pensar assim? meus filhos, se
meus filhos ndo existissem a minha vida néo tinha sentido, nada disso tinha sentido, nada do que fiz
teria sentido. Sem meus filhos 0 meu mundo ia acabar, ndo tinha sentido nenhum.

Como o Claudio se encaixa nessa tua busca de sentido de vida? Um pai para meus filhos, eu queria
muito um pai para meus filhos. Eu tinha medo, sabe? De eu estar com meus filhos sozinha e as
pessoas julgar “ah aquela mulher ali foi aquela menina daquele caso do abuso que o pai abusou
dela, teve quatro filhos com ela e agora ela esta sozinha com eles”. Eu queria muito de um pai, uma
pessoa que cuidasse dos meus filhos, amasse meus filhos, ndo precisava gosta de mim, mas
gostando de meus filhos era o que importava. Eu queria um pai para eles, que eles tivessem uma
figura masculina para eles chamar de pai, que quando eles fossem para escola os coleguinhas deles
perguntassem cadé seu pai, teu pai ndo veio te buscar ndo? Ai eles iam ter um pai sabe? la ter uma
pessoa para falar assim meu papai vem me buscar, meu pai vai vir comigo, vai me levar na escola,
vai passear comigo. Entdo, Claudio é uma pessoa de Deus que apareceu para mim no momento
certo, na hora certa. Eu gosto dele, mas eu ndo amo ele. Qual que ¢é a diferengca TLF? Nao sei, ndo
sei explicar a diferenca. Ele gosta de meus filhos, ama meus filhos, trata eles bem, mas mesmo
assim ndo consigo amar ele, ndo consigo, eu falo para ele e ele fala assim para mim assim: tem
nada amor, o que eu sinto por vocé é por nés dois (sorriso de TLF). Como ele diz, o que eu sinto...?
Eu digo para ele que eu ndo amo ele sabe? Ai ele disse assim: tem nada nédo, que o que ele sente
por mim dé por nés dois.
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9. Vocé teve alguma experiéncia religiosa antes, durante ou depois da violéncia sofrida?

A igreja evangélica é uma religiao? Eu participei da igreja evangélica, conheci. Participei, conheci
pastor, pastora eles me disseram que se eu me batizasse esqueceria todo meu passado, foi assim
uma nova pessoa, eu ia viver uma nova vida como Jesus fez. Mas ndo aconteceu nada disso. Vocé
se batizou? Batizei, eu confiei na palavra deles sabe? Mas, é tudo mentira ndo esquece néo.

Durante a violéncia nao tive nenhuma experiéncia religiosa? Ndo. E depois que participou dessa
igreja evangélica? Qual é nome da igreja evangélica? Inovar para Cristo. Depois dessa igreja
evangélica teve alguma outra experiéncia religiosa? Ndo. Alguma pratica preces, alguma outra forma
de alimentar sua fé, reza, assiste, vocé faz alguma outra experiéncia religiosa? eu rezo, ha um canal
de televisdo que passa sobre Deus eu também assisto, mas eu nao frequiiento igreja.

Quais foram teus motivos para participar ou ndo? Eu participei de igreja evangélica porque eu pensei
que indo para igreja evangélica ia acontecer alguma coisa de boa na minha vida sabe? la me trazer
algum sentido, mas depois que os pastores fizeram comigo, falando que eu tinha que me batizar
para poder participar de tudo, do... de tudo em relagdo a igreja, de cantar igual os jovens sabe? Que
estdo 14 no negécio de jovens, eu esqueci que é que era? Um coral? E, um coral de jovens. Eu
queria participar, eles disseram que tinha que me batizar, eu falei que eu queria esquecer meu
passado, mi historia, eles disseram que eu tinha que batizar. Eu ndo confio mais na igreja evangélica
e nem quero participar da igreja evangélica por conta disso. Eu quero participar da igreja catdlica, eu
quero batizar meus filhos, eu quero freqlientar ela, ensinar para meus filhos o caminho certo, sabe?
O caminho de Deus. Por que vocé acha que é o caminho certo? N&o sei, eu nunca participei sabe?
Né&o sei, eu confio, eu tenho dois santinhos 1a, eu tinha, ai a pastora chegou la na minha casa e
pediu para jogar tudo fora, jogou meus papeizinhos tudo fora, ai minha mae esta semana, semana
passada me deu um Santo Expedito, ndo, Divino Pai Eterno, aquele que tem a pombinha e Nossa
Senhora de Aparecida, e tudo o que acontece, toda vez que vou sair, toda vez que levo 0os meninos
na escola eu pego antes de sair de casa né? Quando o Claudio vai trabalhar, eu pego, eu rezo por
eles pedindo para Deus protegé-los, Deus os abengoe e que meus santinhos também proteja eles.
Entéo eu confio neles, sabe? Nas imagens e eu quero participar da igreja catdlica.

11. Hoje, como é a sua relagdo com a religiao? Por que vocé acha que é importante?

Penso que é importante, porque depois de todo o que eu passei eu sempre conversava com Deus e
toda vez que eu conversava com Deus, parecia que meu coragéo aliviava, sabe? Meu coragdo
estava doendo, eu pensei, tentei muitas vezes me jogar na frente de um carro com meus filhos
todos, porque eu queria morrer, mas eu queria levar eles junto comigo (chorando) porque eu nao
queria que eles passassem 0 mesmo que eu, porque se s6 eu morresse eles iam ficar, ia continuar
do mesmo jeito, ai a historia ndo tinha sentido nenhum de eu ter feito aquilo. Eu parecia que vinha
uma voz que falava assim, eu pedi a Deus muito para proteger meus filhos... ai vinha uma voz que
falava assim: nao faz isso ndo, um dia tudo isso vai fazer sentido e parecia que conversava comigo
sabe? Eu comentei com a pastora sobre isso, ela ndo me respondeu nada, ela dizia que era coisa do
capeta falando isso para mim que ndo era Deus ndo. O que era o capeta a voz que vocé escutava?
A voz. Eu comentei com minha madrinha... qual madrinha? A mée da minha mée, ela disse para mim
rezar muito que s6 Deus faz toda diferenga e minha avo ja esta idosa sabe? S6 que ndo comento
mais, s6 que toda vez que eu rezo, que eu pego eu escuto uma voz. Quando estou nervosa a voz
vem e fala comigo e eu acalmo, e ndo sei explicar sabe? O que que é, eu so sei que eu escuto. Te
deixa em paz? Deixa. te coloca bons sentimentos? Acalma meu coragdo. O que essa voz fala? Disse
para mim néo ter medo, disse para mim esperar a hora certa, disse que esta comigo, que eu néao
estou sozinha. As pessoas falam que eu sou louca, a pastora fala que é coisa da minha cabega igual
eu falei que é coisa do capeta, mas eu ndo acredito que é.

Tem algum outro aspecto que vocé gostaria de deixar registrado aqui na entrevista sobre as pessoas
que sofrem a violéncia que vocé sofreu, parece que socialmente ninguém percebeu que estava
acontecendo, e quem percebeu ficou em silencio, vocé tem alguma coisa para dizer, quais sdo 0s
sinais que podemos ver dessa violéncia dessa casa, que nos pudesse ajudar para reconhecer em
outros momentos?

Quando aconteceu comigo, eu ficava num canto, eu vivia com medo, cada palavrinha que eu dizia
eu ficava com medo. Entdo eu digo para as pessoas que sofrem igual eu sofri para nao ter medo,
para néo ficar calada, que sempre vai ter alguém para te ajudar, vai demorar, mas vai te ajudar. E
faz toda diferenca, vocé refazer sua vida, especialmente quando vocé tem filhos.

Estou muito feliz com o Vitor e Artur sabe?
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INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS — RESPOSTA AO QUESTIONARIO

ENTREVISTA: HISTORIA DE VIDA - SUJEITO B (SB)

1. Qual é o seu nome completo?
MNPS
E o teu apelido? C

2. Quais sao as caracteristicas sua familia de nasceng¢a?

Nos todos somos 12 irméos, faleceu 6 e tem 6, ai minha familia é de Bahia, sou bahiana, meus pais
também, meus pais é falecidos.

Outras caracteristicas? Meus pais se separaram s6 na morte. Morreu um e depois morreu o outro, ai
que separaram. Vocés também vieram de Bahia, todos os filhos? Eles veio e nés fomos criados aqui,
no Goias. Mas vocés nasceram na Bahia? E ndés foi criado aqui.

3. E hoje, como esta constituida sua familia?
Eu tenho trés filhos. Vocé mora com um companheiro? Tenho.

4. Quais sao as experiéncias de violéncia que vocé experimentou ao longo da sua vida e
especialmente nos ultimos 10 anos?

Uai, aquela do filho (D). Vocé quer falar sobre ela? Mas antes de falar dela, quero Ihe perguntar, teve
alguma outra forma de violéncia ao longo da tua vida, tipo assim por razdo de teu sexo, da tua
condicdo...? Teve! Um desses maridos que faleceu bateu meu olho ficou todo roxo. O teu marido? O
Z que bateu aquela vez. O Z te bateu? Bateu e p6s meu olho todo roxo. E porque o Z ele bateu, o
que ele falava de motivos? O motivo é que ele bebeu e ficou agressivo. E essa outra experiéncia que
vocé indicou sobre o filho (D), ela esta situada nos ultimos 10 anos da tua vida? Vocé poderia contar
sobre essa experiéncia? Posso. O (D), meu filho, ele tinha bebido quando aconteceu o fato dele
chegar de matar o companheiro meu, né? Ai ele fala que foi porque ele bateu em mim, e ele falou
que um dia vingava, eu falava ndo, ndo é para fazer isso ndo, é para pér nas maos de Deus. E
esqueceu, nds esqueceu. E ai foi até que chegou o dia que ele fez. Foi muito triste, muito doido para
mim, para ele, que um estava debaixo do chdo outro estava na cadeia, foi sofrido, foi... Que a gente
quase perde a cabega, a gente pensa em suicidar, pensa em fazer alguma coisa, mas Deus é muito
pai. Eu pensei duas vezes em suicidar, para sair, assim para mim n&o escutar mais conversa, nem
coisas né? Porque doi demais, Zé o que foi, e eu com medo da familia revoltada arriba de mim, e foi
aquele sofrimento e com muita fé eu venci, mas eu tive muitas vezes de falar, que... Uma vez eu
comprei até o veneno, depois fui beber e parece que Deus revogou, que eu ia beber mesmo. Passou
aquele branco na minha cabecga, e eu falei ndo que eu bebo que acabo com isso, ai Deus é pai, ndo
desampara ninguém e naquela hora parece que tocou no meu coragdo que ndo era hora de eu ir,
néo era hora de eu ir, que esperasse que dera a hora de eu ir, que Deus sabia.

5. Pode descrever os fatos violentos que mais marcaram sua vida?

Foi o aniversario de meu genro. O (D), teu filho tinha bebido? Tinha, estava na casa dele e tinha
bebido. Pode se dizer que néo teve briga de tapa, ndo teve essas coisas. E como é que aconteceu?
Como é que aconteceu? Ele estava na casa dele, nés estavamos la em casa, fomos para casa, que
a casa de P (filha de MNPS) era perto. Ele chegou, ele estava bem ruim, estava ruim mesmo, eu néo
sei se era sO bebida, porque eu ndo estava junto... estava muito ruim. A P falou que ele falou um
negocio, disse que comegou discutindo tipo assim sé de palavra de boca e pronto, foi s isso. E ele
veio correndo de la com a faca na mdo, minha irma estava na porta ele passou e ja furou. Ele furou o
que? Com a arma branca. Ele furou o que? O José. Depois que ele furou o José o que aconteceu? O
José levantou, pegou e jogou uma panela de pressdo nele. Ai eu falei para ele, os meninos chegou,
tinha dois, um sobrinho meu e outro: “assegura ele”. Ligou para policia, “assegura ele, pode
mandar... para prender”. Ai nisso chegou ambuléncia levou ele (José) para o hospital, ele chegou no
hospital j& sem vida e o filho (D) foi para cadeia.

O processo do filho (D) correu na justica? Correu na justica e pagou, esta pagando ainda até hoje,
ele ficou preso porque quem faz tem que pagar. E eu falei tem que pagar, ndo deixei, fui encima e
ele ficou na cadeira preso, depois foi para pousar, depois foi para assinar, esta pagando até hoje.
Ficou quanto tempo preso? Dois anos, depois ficou no semi-aberto pousando, agora esta assim,
cumpriu todo direitinho porque eu ndo deixo, eu gosto de minhas coisas certas, ndo deixo. Agora
esta assinando de dois em dois meses.

Quando o José morreu vocés ndo tinham onde sepultar né? Ngo. Nao tinha condi¢cado? Eu s6 pagava
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a Pax, s6 pagava o caixao. E o que aconteceu entdo? Ai aconteceu que, porque nés ndo tem terreno
ele foi enterrado no terreno da prefeitura, que nés nédo tinha condigdo de comprar um terreno para
por ele. E depois que ele foi sepultado ai o que aconteceu, colocaram alguma identificagdo? So6
colocaram uma praquinha. E essa plaquinha falava o que? A idade dele e o dia que ele morreu. E o
que mais tinha? Escreve a data do falecimento, o nome dele. E eles escreveram também a palavra
carente? Carente, carente é quando a gente ndo tem né? O que significa essa palavra carente? E
porque a gente néo... acho que é porque a gente sdo pobre demais e ndo tem condigdo de fazer um
enterro digno, sabe?

MNPS na descrigdo desses fatos violentos que vocé experimentou eu queria te perguntar: sobre a
violéncia que vocé sofreu com o José, quando o José te bateu. E assim, quando Z te bateu, como é
que aconteceu, o que foi que aconteceu? O que ele te falou? N&o, eu trabalhava, eu cheguei do
servigo e ele ja estava bébo, tinha bebido na rua e quebrou uns pratos e enfezei, chamei a mae dele
para dar jeito nele ai eu di um empurrdo nele e ele me deu um murro, eu chamei a méae dele para ver
que eu estava cansada, que eu cheguei cansada do servigo e ele me bateu.

6. Como vocé se sentiu diante da violéncia?

Eu senti acabada, acabada assim que parece que estava tudo acabado para mim assim e até hoje
que eu penso doe, que a gente ndo esquece nao, fica na memoéria da gente, a gente ndo esquece, o
que a gente passou a gente ndo esquece.

Tem algum outro sentimento, por exemplo, na experiéncia com Z aquela vez da violéncia vocé se
sentiu como? Eu senti assim, eu apelava assim: ai meu Deus como é que eu estou passando por
isso que é muito dificil, a gente... é dificil ficar pelejando com uma pessoa que quer que a pessoa
cresga, faga alguma coisa e a pessoa ndo entende né?

Teve algum outro sentimento, além de sentir que estava tudo estava acabado na tua vida, com
respeito a o que aconteceu com o filho (D)? Nossa eu fiquei, a gente fica assim envergonhada, a
gente fica envergonhada que as primeiras coisas que o povo fala para a gente, a gente que é mae
que a gente ndo soube assim... Quando acontece com o filho da gente, primeiro vem para as méaes e
para os pais é porque nao soube educar, é porque ndo soube, que nés é de familia muito humilde,
nés foi mais criado na roga, trabalhando, que nem leitura nés ndo tem, mas é isso.

7. Quais foram os elementos que contribuiram para vocé se refazer da violéncia?

Eu pensei muito em Deus e falei assim eu vou trabalhar e erguer minha cabeca, vou trabalhar para
ver se eu esquego, a gente esquece um pouco, é o que eu fiz fui trabalhar para os outros, trabalhar
e... vou trabalhar que a gente vai esquecendo que a gente vai... que a gente tem um ftrabalho, tem
dia que eu trabalho vocé vé, vocé esquece mais, porque se ndo vocé faz besteira.

8. Vocé pode descrever que coisas, pessoas, situagoes a ajudaram a (re)encontrar o sentido
de vida?

A Silvia e o Arcdngelo que foi Ia em casa me procurar, que quando eu estava de cabega baixa
chegou la em casa e falo. MNPS ndo quero que... ndo é porque vocé esta vilva que eu estou
chamando vocé, que é bom que vocé distrai. Eles que me ensinou erguer a cabecga e ai eu fui
trabalhei para eles, limpei a igreja e convivi com 0 povo, um conversava o0 oufro conversava, mas
sempre o sentido estava sabe? Porque vocé nao esquece e foi indo assim, eles me deu muito apoio.
O que mais te ajudou encontra o sentido da vida? A Maria Helena que deu muita forga, Maria Helena
ficava la da Italia ligando dando for¢a para mim, conversando e, que tem outro amigo nosso que
faleceu também Ostavito que era muito bom para mim, ajudava eu, conversava, ajudava até nas
coisas assim quando a gente é muito fraco, me ajudava muito, sabe?. Ele me ajudava e fala assim
para mim: O MNPS, expricava, hdo é s6 seu filho que passou por isso, ndo é sé vocé que passa,
néo precisa ficar com tanta vergonha, ndo precisa. Vocé pode sair, levanta a cabega e pode sair
para rua e pode, va ao supermercado, va em algum lugar, porque a gente ficava assim perdida vocé
néo sabia para que lado vocé... ai eu peguei e fui, ai sai. Ergue a cabega e sai porque vocé nédo tem
culpa, vocé nao ensinou isso para eles. Foi assim que eu...

9. Vocé teve alguma experiéncia religiosa antes, durante ou depois da violéncia sofrida?
Eu tive catdlica eu sou. Ja fiquei muito assim na comunidade sdo Francisco, no Santo Antonio e
naquela nossa la.

10. Vocé pode descrever essa experiéncia?
Foi boa. Foi 6tima, uma vez rezava na casa da gente, ai ia fazer celebragéo, ia um dia era na casa
de um, outro dia era na casa da gente. Era bom.




144

11. Hoje, como é a sua relagdao com a religidao?

Aqui faz poucos meses que eu estou morando, aqui ja fui na nossa catdlica, primeiro ndo estava
tendo, agora tem todo fim de més tem a missa. Eu sempre que era fim de més ia de 6nibus para
Trindade assistir a missa no nosso Divino Pai Eterno e era muito bom.

Com a experiéncia dos filhos, vocé teve trés filhos e a mais velha nédo foi crida contigo?

Teve trés filhos e a mais velha foi criada com as tias dela e sou muito grata a mais velha (filha), a
mais velha hoje tem um bom emprego, tem a casinha dela mobiliada de tudo, tem o carro dela, os
trem dela trabalhar, tem a bis, tem o menino no colégio, esta com 11 anos meu netinho, 0 esposo
dela trabalha no super frango uma pessoa excelente, e ela é de dentro da comunidade.

Porque vocé acha que o filho (D) tornou-se essa pessoa violenta naquele dia? Ele falou Ia no dia que
foi preso, estava falando com o doutor que passa para ir preso falou que tinha fumado um trem la.
Fumado qual trem? E droga que eles falam né?, ndo sei que droga que foi, ndo sei se foi maconha
néo sei falar.

Na época vocé foi ferida, ndo ficou? Fique no pé, mas eu nédo sei qual porque chegou um menino
com outra faca e jogou la eu nado sei qual foi, eu ndo posso falar que é ele porque eu néo vi, e
assegurando o outro la e eu passando por perto, nem vi, nem doeu. Foi no pé.

Vocé visitou ele (filho D) no tempo que ele esteve na cadeia? Ndo. Quem que cuidou dele na
cadeia? Eu mandava comida os dias que era preciso e a mulher dele que mandava trem para ele,
mas que eu falei para ele: que eu ndo ia visitar, eu fazia tudo de fora, mas levar ndo! Arrumava
roupa, mandava para ele. Eu sentia vergonha de estar tirando roupa la da carcelagem, nossa familia
nunca passou por isso, SO eu passei por isso, que uma dona dessa idade ficar tirando roupa la e
coisa, ai ele falou que nao era para mim ir la, que ele estava com vergonha.

Porque ele sentia vergonha? Assim disse ele que sentia, porque aquele néo é lugar... é lugar que
quem faz trem errado tem que pagar, mas ele disse que para gente ficar no meio, assim e eu que
néo tenho costume de ficar no meio dos detentos, no meio daquelas coisas ndo da certo. Ai ele
sentia vergonha, todo mundo de fora olha ai a mae dele, ndo a senhora ndo precisa vir aqui. E igual
eu falo, o Pe. Chico sempre falava, visitava. O Pe. Chico que ia visitar o padre falava: nao, a pessoa
que cai la dentro fica pior, porque eu vou la celebrar e eu sei o que é, ali era o maior sufoco.

O que significa que fica pior? Porque de la ja vem sabendo é mais coisas ainda. Porque um que
entra la e faz um trem errado aqui, um ja passa para outro, nossa eu acho. Se la cada um ficar no
seu cantinho... ndo da, eu penso!

Olhando para o filho (D) vocé acha que realmente isso que o Presbitero X afirmava e também vocé
acha que a pessoa sai pior da cadeia...? Ndo, tém uns que ndo saem, tém outros que saem porque
tem uns que no momento que sai ja volta, entdo é porque nédo esta pensando bem, ndo esta
coisando bem, tem uns que saem num dia e volta no outro. Agora, aqueles que querem, aqueles que
ergue a cabega, que passou, que pressentiu que ai ndo é para eles, ndo é, e ele sai de la com a
cabeca erguida, sabe ndo vai né? La tem gente de todo jeito, né?

Como é que vocé vive sua experiéncia religiosa?

Uai minha religi&o é muito boa, eu ndo vou sair dela, so vou sair dela quando morrer, ngo troco da
minha religido. Gosto muito das minhas folias, das folias dos Santos Reis, sou muito devota ao
Divino Pai Eterno, aos Santos Reis.

Vocé reencontrou o sentido da sua vida depois das violéncias sofridas?

Uai! Eu sim eu acho que agora eu encontrei, eu firmei mais, eu peg¢o a Deus que vou vencer lutando,
trabalhando de cabega alta. Pedindo a Deus para nunca acontecer mais a tragédia.
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INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS — RESPOSTA AO QUESTIONARIO

ENTREVISTA: HISTORIA DE VIDA - SUJEITO C (SC)

1. Qual é o seu nome completo?
MMC

2. Quais sao as caracteristicas sua familia de nasceng¢a?

Marcantes? Geralmente minha familia sempre foi eu, meu pai, minha mée e minha irma. Nés nunca
foi assim de casa de tio essas coisas nunca teve, nés vivia muito no mundo, meu pai era operador
de maquina e sempre estava num lugar, ai tinha que ir para o outro que ele era firme e tinha que
acompanhar, ai nés sempre viveu longe da familia. A familia nossa era s6 nds. Agora é que nés esta
tendo mais contato, mas toda vida era sé nos.

3. Como esta constituida sua familia atualmente?

Uai, é eu, meus trés filhos e Deus em primeiro lugar. E assim tem minha mae que eu vou muito na
casa dela e ndo tem meu pai mais, mas sempre estou la na minha mae. Atualmente ela fez uma
cirurgia, esta com 23 dias que ela fez a cirurgia, mas esta bem, eu ndo sou muito de ir 14 porque ela
mais o marido dela, ndo dou muito certo com o marido dela, eu evito problema. Mas, a minha méae
eu tenho que ir sempre la para ver ela.

4. Quais sdo as experiéncias de violéncia que vocé experimentou ao longo da sua vida e
especialmente nos ultimos 10 anos?

Na verdade, assim na minha infancia, gracas a Deus foi tranqliilo, aquelas tacas que eu tomava, é
taca de pai e mae mesmo que a gente merece. Mas é assim, quando eu casei, 14 anos atras estava
gravida da K, na verdade 16 anos, ai eu casei com o pai do Igor, ja estava gravida da K e ele era
muito violento, nossa, mas eu sofri na mao do pai do Igor, morava na chacara, ele sai, voltava eu ia
falar alguma coisa e ele me batia, nossa sofri demais na méo dele, tanto que eu larguei dele quando
o Igor tinha um aninho porque néo aglientava mais, ai ficou eu a Estefane e o Igor né? A K, né? E,
eu a K e o |. E ficamos uns 7 anos, s6 eu e eles, logo eu engravidei da Stefane, ficou quase
escadinha os meninos. Chegando isso, eu fiquei 7 anos da minha vida s6 namorando, me divertindo,
nunca tive esses tipos de violéncia mais né? Mas, que nem vocé sabe agora tive a de K que foi
muito pesada, que nem ela se envolveu com pessoas que néo devia se envolver, mexeu com droga
e acabou sendo matada né? Com muita violéncia mesmo, foi terrivel né? Pegaram minha filha,
mataram e posto fogo, foi muito cruel, mas Deus provera né? Mas agora esta tranquilo e como eu
era casada e separei do L por violéncia que ele quis fazer com meu filho, tipo assim nao de por a
mao, mas verbal de ficar falando as coisas. S6 teve um dia que quis avangar em mim e eu revidei e
falei tem que separar porque desse jeito ndo da ndo. Eu ndo vou largar meu filho por causa de
homem né Katiuska? De jeito nenhum, porque meus filhos vem em primeiro lugar, entdo se falar
alguma coisa para eles esta falando para mim. E a Gnica coisa que eu tenho na minha vida é Deus e
meus filhos, é eles que sdo minha familia, é eles que eu tenho que cuidar até crescer e poder tomar
um rumo na familia deles né?, na vida deles.

5. Pode descrever os fatos violentos que mais marcaram sua vida?

Uai, o pai de meu menino, meu ex-marido ele era muito agressivo sim, ignorante vocé ia falar as
coisas para ele e teve uma vez, que eu me lembro mesmo, que noés discutiu, nossa ele jogou eu no
chéo e pisava na minha cabecga tanto, Katiuska, eu estava gravida do Igor, filho dele. E ele pisava na
minha cabeca assim 6 sem parar, eu fiquei sangrando, sangrei pelo nariz, pensei 6 meu Deus eu vou
morrer desse jeito né? Até consegui ligar para minha mae e minha méae chegou la e tinha fralda
cheia de sangue, porque ele tinha tirado sangue de meu nariz né? E foi muito, essa foi a primeira vez
que tinha feito isso, ai eu passei a mao na cabega separei e voltei de novo. Continuou do mesmo
Jeito, um dia deu dois tapas em mim que eu fiquei assim, mas muito grande, e ele falava que se eu
saisse da casa ele ia me matar. Eu peguei um dia, morava em fazenda, ai foi também uns... foi a
ultima vez que eu aceitei, um dia deu um murro tao grande assim no meu olho foi o dia dessa ultima
briga, ficou roxo assim todinho meu rosto (tocou na cara). Eu peguei e falei assim Senhor essa ndo é
vida para mim ndo, por mais que eu ndo tenha apoio da minha mae, assim porque néo falava nada
assim que era para ir para casa dela, eu vou cagar um rumo, meu filho ja tem um ano, eu vou por ele
na creche, eu vou ver o que eu posso fazer. Ai eu peguei e vim embora, escondido dele, porque ele
punha eu em carcere privado, tipo assim fechava eu dentro de casa. Ai eu falei que ia na rua e ele ia
tirar leite, peguei duas sacolinhas de roupa dos meninos escondi na mata e falei tem que ir na rua
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vacinar o Igor e amanha eu volto se nao da tempo né? Ai ele pegou e entdo ta, nunca mais voltei,
isso vai fazer, tem 13 anos que separei dele. Nunca mais (olhando para o céu) ele pbs a mdo em
mim porque sofri demais, demais, demais mesmo. Ai separei dele, fiquei esse tempo tudo namorei,
festei, passei bastante, estava nem ai ndo porque solteira, quero mais é me divertir né? Tinha uma
pessoa que sempre me ajudava, nas horas ruins, financeiramente, entao ele é uma pessoa muito
boa, gostava demais dele, mas a vida da gente segue né? Ai logo eu arrumei o L e ficamos
namorando muito tempo. Ai ndo sei o que aconteceu, nao sei dizer se a K revoltou, porque K era
uma menina muito boa, nunca tinha me dado trabalho e com 12 anos eu descobri que ela ndo era
mocga mais, nossa para mim foi a pior coisa da minha vida foi ter ouvido isso, eu quase matei ela de
tanto bater para ela poder falar para mim, eu lembro como se fosse hoje eu falei assim se vocé nédo
falar para mim minha filha eu vou pisar no seu pescogo aqui até vocé falar, e ela falou para mim, e a
pior decepgéo ainda é que eu fiquei sabendo que era um homem casado, colega meu da infancia,
pai de duas filhas; nossa foi a pior coisa, foi na porta da casa dele fiz 0 maior estrago, falei para ele
que n§o ia ficar do jeito que foi, eu fui pegando ela pelo cabelo para ela me mostrar e ele desmentiu
e falei néo foi. Ele falava na cara que néo foi, e ela falava assim “mé&e foi”, era uma menina muito boa
néo precisava de mentir, s6 que desde ai ela estava me dando trabalho na escola, estava andando
com certo tipo de amiga que eu ndo sabia, ai logo eu fiquei sabendo. Ai teve um dia, o primeiro dia
que ela saiu, ela saiu eu peguei e falei assim: gente ndo tem condi¢do que até agora ndo chegou, ai
ela voltou, entdo ta! Eu falei onde vocé foi? Estava na igreja, falava que ia para igreja. Eu deixava,
que ela sempre gostou de ir para igreja. Ai eu fui fazer um curso em Nerépolis, que eu entrei no
Tabacéo e o JL ja estava com 4 meses que tinha nascido, ai o L me ligou: 6 a K saiu e até agora néo
apareceu nédo, eram 11horas da noite isso foi um sabado, na sexta para sabado, eu ia embora no
sabado eu estava fazendo o curso e ndo podia sair do servigo, e essa menina nada de chegar no
domingo trabalhei, cheguei, que eu cheguei me deu o maior trabalho para mim achar essa menina.
Ela estava dentro de uma casa de uma menina que foi muito custosa parece que ela matou o
padrasto, um trem assim, falei meu Deus o que é que essa menina... que eu cheguei la eu vi que ela
estava com o pescog¢o meio roxo, tipo assim os meninos meio drogados, sabe? Eu tenho certeza
que naquele dia eles tinham tacado droga nela, mas chamei a policia e a policial me falou: ndo sua
menina néo esta drogada ndo, chega em casa conversa com ela, falei entdo ta! E levei ela embora,
sabe? Conversei com ela, ela sempre negava tudo. Depois disso ela saia constantemente. Saia ndo
dava satisfagdo, se ela tinha uma amizade dela ja ndo atendi o telefone, e foi isso numa luta de mais
0 menos quase um ano, nessa luta: K vocé ndo pode fazer isso com a mamae, ndo me importa com
vocé namorar filha, ndo importo. Ndo gostava do L de jeito nenhum, era uma revolta porque no
comego ela gostava, depois eu acho que era porque ele me ajudava olhar ela, e ele ia falando as
coisas, ela foi tomando raiva dele falar, porque eu sempre trabalhei, nao tinha tempo né?

Mas sempre responsavel, cuidava dos irm&os, por fim ja ndo estava cuidando mais, ja saia néo tinha
responsabilidade mais, eu ndo tinha sossego no servigo, porque ela que olhava o nené eu tinha que
sair correr atras dos outros para olhar e assim foi, muito tempo, teve uma vez que ela ficou 5 dias
fora de casa eu ndo sabia noticias dela e eu corri atrés dela. Um dia eu cheguei busquei ela na casa
do meu irméo que tinha aparecido na casa do meu irmdo com o conselho. Outra hora eu achei ela
dentro da casa dos meninos que eram uns traficantins cheio de droga Ia, busquei ela, inclusive foi
um desses ai que matou ela, que eu fui Ia buscar ela, sabe? Ai eu sempre falava para ela: minha
filha eu tenho medo dessas companhias com que vocé esta andando, eu tenho medo de achar vocé
morta minha filha. Ndo, eles gosta de mim, eles faz tudo para mim, eles é meus amigos, desse jeito
né? Um dia caiu de moto, machucou tudo, pouco tempo antes dela morrer ai eu peguei e cuidei dela,
achei ela, ela caiu de moto e ficou com medo de voltar para casa e eu danar, eu fui atras dela, eu
descobri que estava no Fernanda Park longe, dessa casa entédo ta!l Fui la busquei, ela ficou uma
semana comigo, eu cuidando, levava para fazer curativo, todinho. Ai, um belo dia, sai ela, nés estava
nesse negocio de assar uma carninha, e ela falou: mée vou na festa de Iltaugu, e eu falei: vai ndo
minha filha, vocé esta com a perna machucada, os outros vdo machucar sua perna. Ai ela falou
assim: “entdo ta Mae! Nao vou nao” e ficou emburrada, aquele tipo de adolescente. Nisso eu vendo
ela conversando pelo facebook, mas eu nem suspeitei né? Ai ela gostava de tomar um energético, ai
eu peguei e comprei o energeético, ela bebendo seu energético. Pensa que nao, ela saiu escondido.
Ela saiu escondido? Eu falei: a K saiu escondida de novo meu Deus? Mas amanha aparece porque
ela ja é acostumada fazer isso. Ndo vou nem ligar para policia mais ndo, ndo agiiento mais ir atras
de policia, ir atras de Conselho, amanhé ela aparece, vou cuidar de meus convidados aqui e deixa
que Deus sabe o que faz. Nisso eu fiquei né? Ai eu nem prestei atengdo ao facebook dela, nunca
deixava o facebook aberto, no outro dia o facebook estava aberto. Ai fui trabalhei ate trés horas, uma
ruindade, um trem ruim, ai passou peguei o JL porque o L tinha um casamento no grupo que nos ia,
cheguei la, ndo estava bom e o L bebendo, bebendo, ai falei ai Deus do céu vamos embora, ah hdo
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vocé esta chata vocé nao quer passar no bar, ndo vamos embora se vocé quiser sair me deixa la em
casa com 0S meninos, n0s va embora, deixa meus meninos tudo la em casa, E, | e JL. Ai eu peguei,
ele ficou quieto em casa, eram 10h da noite do domingo ja. Ai meu telefone tocou o W policial, W
policial uma hora dessa? E ja pensei na hora, eu ja estava sentindo né Katiuska? Ele ligou e falou
assim: vocé mora onde? Vocé esta morando no mesmo lugar? Estou Wagner, estou morando no
mesmo lugar. Vocé estd em casa? Estou. Posso ir na sua casa? Pode. Na maior tranqdilidade
porque eu sabia né? Nessa a foto de K ja estava no facebook, no portal de Itaberai que eles tinha
posto todinho para encontrar a familia da garota que eles tinham encontrado, ai, mas eu ndo sabia
né? Que eu ndo estava mexendo nesse trem. Ai ele foi, ele chegou la em casa e falou assim: ah,
sua mae esta ai?, vocé tem algum companheiro seu ai? Tenho, o L saiu agora foi dar socorrer um
amigo que furou o pneu, mas ja esta vindo na estrada. Ndo, entdo ta! Liga para ele vir que nos
achamos uma menina ali e nés quer que vocé vé!l Cadé a foto de sua menina? Eu mostrei a foto da
minha menina, mas eles ja sabia que era minha menina na verdade, porque eles viram, mas é uma
forma que eles teve para ndo me falar. Incluso eu sabia e falava para o Wagner, falava para Pedro:
Minha filha esta morta, ndo esta? Nao vamos precipitar as coisas, tem que ter calma e o L bébo e
néo vinha, eu gritei minha vizinha, nisso uma das minhas melhores amigas ja morava abaixo da
minha casa e ja estava mais o menos sabendo o que estava acontecendo e a outra ligou e falou
corre la, que ela correu ficou comigo e eu chamei a outra vizinha minha e falei assim: fica, olha meus
filhos que estao todos dormindo que eu tenho que ir. Ai o L chegou, eu acho que a pinga dele sarou
de tal forma na hora que eu falei que estava achando que podia ser a K morta, ai ele veio. Que ele
veio a policia disse assim: nds vai esperar vocé la no posto Araguaia. Entdo ta, pode esperar entéo.
E o L foi e nés foi e essa amiga minha Isabel foi junto comigo e com o marido dela ja acompanhando
eu. Ai quando passei no posto, quando cheguei no trevo de Santa Rita, eu falei assim: meu Deus
minha filha esta morta, é certeza que é minha filha...eu avisei tanto para ela. Cheguei né? Quando
eu cheguei, ja de longe eu vi o IML, a vontade que vocé tem é que tenha o corpo, mas vocé quer que
néo seja ela. Cheguei la, desci do carro, ai a policia falou assim: pode ir Ia. Quando cheguei assim
perto dela assim no mato, da cerca que eu vi o pezinho dela eu falei essa dai é minha filha, sem
duvida, essa dai é a K. Ai eu cheguei mais perto, eu lembro s6 que eu ajoelhei no desmaiei nem
nada néo, sé sei que eu gritava, demais, falava assim: minha filha eu te avisei tanto, tanto, tanto. Ai
os policial ficou com dor né? De mim e falou tira ela daqui porque essa mulher é trabalhadeira e nao
merece ver isso ai e lutou demais por essa menina. E para quem me conhece sabe o tanto que eu
lutei por ela realmente. Eu retirei, eu virei para tras e o vi o IML catando ela e as maozinhas
queimadas que tinha tacado fogo nela, mas dava para reconhecer né? Ai pés dentro daquela van e
levou para Goias e foi embora. Ai eu ja entrei em desespero, fui l& na casa do meu pai, contar para
ele e meu pai falou assim: minha filha, mas ela que cagou, vocé fez a sua parte, mas pai eles ndo
podiam ter feito isso com minha filha e na hora la eu falei mesmo, falei eu quero matar quem fez isso
com minha filha, a gente pega uma revolta e como se diz ai quando foi pra la ndo caia a ficha, ndo
queria acreditar, fui para casa, com meus amigos esteve comigo a noite inteira, Isabel e ficou comigo
la. Cinco dias para tirar ela do IML, porque o IML estava de recesso né? E uma burocracia danada e
era para demorar, mas como gragas a Deus eu tenho muita gente que eu conhego foi intervindo e
eles liberou. E depois o povo saiu falando com conversa que eu estava sendo ameagada, nunca teve
essa conversa que eles me ameacou e foi saindo isso tudo. Ai a gente sofre muito, que 0os meninos
sofrem. Ai liberou o corpo, fez o DNA da arcada dentaria, deu que era minha filha mesmo,
infelizmente ela ndo quis me escutar e foi cair no mundo de droga, de amizades falsas, infelizmente
levou ela a 6bito, mas eu lutei muito quase um ano, lutando para... tinha arrumado até clinica para
tentar por ela, nossa estava... 0 que eu podia fazer, mas eu tinha um nené de um ano de idade, ndo
podia fazer mais e minha condi¢do financeira ndo dava para pagar um clinica particular, ai deu no
que deu. Ai Deus chamou ela para perto dele, aconteceu isso. Mas ai nove meses depois foi outro
baque muito grande foi o falecimento do meu pai, nossa que foi outro que eu ndo esperava, mas o
meu pai eu acho um pouco mais foi desgosto, porque meu pai me ajudava olhar aqueles meninos,
que meu pai era o pai deles na verdade, infelizmente sofreu um enfarte fulminante e Deus levou ele
né?. Mas, o meu pai eu compreendo, antigamente ndo compreendia ndo, uns meses, um ano atras
que ele faleceu, mas agora eu compreendo que meu pai foi a vontade de Deus, ja estava com 70
anos, sempre foi um homem trabalhador, trabalhou até o ultimo dia de vida dele e quando Deus
chama néo adianta né? Entao a gente tem que entender, ai quando eu estava tentando superar o
falecimento de meu pai, dois meses depois meus dois filhos sofreu acidente, nossa misericérdia foi
outro baque que eu achei, eu falei agora eu fico louca mesmo, agora ndo sei mais o que eu fago, eu
pensava e falava... Ai a E falava assim para mim, no dia do acidente: mae a senhora ja passou por
coisa pior, ndo é agora que a senhora ndo vai agientar, com a boca toda machucada do acidente,
toda assim que eu achava assim 6 meu Deus... falava com Deus assim: Deus leva minha filha ndo, o
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Senhor ja levou a outra, eu preciso dela eu preciso que ela fique aqui perto de mim, ndo faz isso
comigo e pedia e chorava, e gritava e nao sabia o que eu fazia. Fiquei com ela 8 dias na UTI, o povo
Ja estava dando minha filha como morta, o povo da rua que conversa né? Porque gragas a Deus ao
hospital que eu fui ela foi bem atendida pelos melhores médicos, fui e gracas a Deus ela esta ai.
Tem seus problemas, passa pelo psicélogo, ainda vai fazer cirurgia plastica para rosto, mas séao
coisas que o tempo vai né? Ai ontem mesmo, uma colega minha conversando comigo na festa do
dia das maes falou assim: MMC aonde vocé arruma tanta forga para passar por tanta coisa né? E eu
falei assim: primeiramente Deus, sequndo meus filhos. Porque o que adianta eu parar a minha vida,
tém mais trés filhos para eu cuidar, eu ndo tinha sé ela. Tenho minha mae para cuidar, ndo tinha sé
meu pai. Entao, tenho que pensar nessas coisas, porque se eu hdo pensar nessas coisas é l6gico
que eu entro em depresséo. E l6gico que vocé quer sumir do mundo, vocé tem problemas, vocé tem
contas para pagar, vocé tem muita coisa para fazer. Tem dia que vocé quer ficar sozinha, tem dia
que vocé ndo tem paciéncia nem para os filhos, mas sdo coisas da vida nao tem jeito. Tem vez que
0 que vocé ganha ndo da, mas é normal brasileiro tem essa mania de ganhar 800,00 e gastar
1000,00 né? Isso nao sou so eu, ai a gente fica com cabega quente.

Mas, gragas a Deus, ndo esta assim superado, porque passou uns tempos depois que minha filha
morreu, eles mataram o rapaz, um dos rapazes que foram dois, mas ficou o outro, o outro de menor
dizem que ia pegar pouco tempo de cadeia, uns falam que ele esta solto outros que nao, minha
revolta é essa porque tem um ano e sete meses que minha filha faleceu e um cara desses, o que ele
fez com minha filha e ele esta solto? Mas, isso é a justica no Brasil. Ndo tem jeito, vocé nédo vai
passar por cima e a gente acaba ficando com medo, vivo com medo porque tenho os outros filhos,
néo sei 0 que tem por tras disso né? Mas eu ndo posso ficar pensando nisso, se eu pensar nisso eu
néo vivo Katiuska. Se eu ficar pensando né? E, eu ndo abro meu portdo para qualquer um, eu morro
de medo, porque eu tenho medo ndo por mim, por causa de meus filhos, né? Eu preciso cuidar
deles. E eu pego sempre a Deus que me dei forca e saude para cuidar deles até que estiverem
maior e para mim ndo enterrar nenhum filho ndo, porque é muito triste ter que enterrar um filho, é a
pior dor do mundo e quanto mais quando vai pela violéncia né? Da tal forma que foi. E muita coisa.

6. Como vocé se sentiu diante da violéncia?

S6 que é diferente a descrever, a dor é tanta sabe? So6 dor, aquela dor na alma, aquela dor no peito,
aquela agonia, aquela sensacdo que vocé ndo esta neste mundo, sabe? Aquela coisa assim que
néo cai a ficha néao e até hoje eu sou assim, para mim eu tenho uma sensagdo acho que alguém me
consola, que uma hora minha filha vai entrar naquele portdo, que eu vou ver meu pai uma hora é
isso que me faz consolar, mas ainda ndo superei, a gente ndo supera néo, passa 10, 20, 30 anos eu
acho que ndo supera. A gente so tenta amenizar pensando dessa forma que um dia vocé vai ver,
que um dia vocé vai sentir, sonho tem, a gente sonha, mas hoje o que eu sinto é sé aquele vazio que
eu tenho no peito, que ndo tem alegria assim aquela alegria que eu tinha ndo tenho mais, né? As
vezes até assim, eu acho ate que da minha parte somente quando K faleceu eu achava que era
culpa minha, que eu néo tinha feito mais, que eu tinha que ter feito mais e mais, porque se tudo o
que tinha acontecido era culpa minha, se ela ndo gostava do L eu tinha que ter separado, se ela saia
eu tinha que ter saido com ela, essas coisas que eu me sentia culpada e certos amigos falavam para
mim: MMC vocé n&o tem culpa, vocé fez tudo o que vocé tinha que fazer, por que vocé esta sentindo
culpada? Mas, a gente acaba sentindo culpada, mas isso no comego, agora nédo sinto essa culpa
mais. Eu sinto assim agora, o que eu tinha que ter feito para ela eu fiz, ndo me arrependo das tacas
que eu tinha dado nela, ndo me arrependo de nada porque tudo o que eu tinha feito por ela era foi
por bem. Infelizmente aconteceu o que aconteceu, tudo o que eu fiz para ela, eu acho que eu sinto a
falta dela demais né? E tento caminhar, colocando Deus na frente e vou conversando com o0s
meninos, s6 que eu sou muito estressada, muito nervosa. Fui numa psicéloga por causa disso,
porque tem dia que eu estou em tempo de explodir. Mas é normal, a psicdloga disse que é normal,
que eu tenho que mudar algumas rotinas dentro de casa, comigo, com 0S meninos para ver se vai
melhorando, porque se nao cada dia que passa piora, vocé esta pensando, maquinando. Eu tento
esquecer aquela cena que eu vi 0 maximo possivel, porque se vocé ficar lembrando da cena ai vem
aquela revolta, aquela raiva, aquele rancor eu sei que Deus ndo gosta dessas coisas, entdo eu vou
tentando tirar, vou pedindo a Deus para tirar. Eu sofro com cada data, data de falecimento, data de
aniversario, algumas coisas que ela vai de comer tanto que ha muita coisa que ela gostava de comer
que eu ndo fagco mais, s6 que ai eu ponho na minha cabeca ela gostava de comer e os outros
meninos também gostava de comer, entao tenho que fazer por eles, porque ela ndo vai querer que
eu largue de fazer por causa dela para os meninos, eu tenho que por isso na minha cabeca, é dificil
porque vocé sente falta disso, o abrago, o beijo, um aperto no dia das méaes, meu aniversario, é
complicado ndo ter né? Mas a gente vai tentando ai devagarzinho, com Deus na frente. Mas a dor é
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grande, a dor aqui (focou o peito) ndo cabe, essa dor aqui é para o resto da vida.

7. Quais foram os elementos que contribuiram para vocé se refazer da violéncia?

Primeiro Deus, muitos amigos nunca pensei que eu tinha tanto amigo desse jeito. Foi Deus me
ajudando, o L também que pode ter os defeitos dele, mas me ajudou demais o tempo inteiro comigo
e 0s seus amigos também que falavam: 6 MMC o que vocé precisar, tanto que eu tenho uma grande
amiga que é ela que estava organizando a clinica e depois da morte dela, ficou, me ajuda até hoje,
eu chamo como se diz aquela palavra, uma madrinha que eu nao tenho, ¢é ela, sabe? E néo fico sé,
direto é um amigo, tem outro liga, tanto faz homem como mulher.

E meus filhos, sequndo elemento principal depois de Deus foram meus filhos, porque eles me ddo
forgca para mim poder ficar em pé para mim poder prosseguir, que se eu nao tivesse eles o que eu ia
pensar da vida? O que eu ia querer fazer? Deitar numa cama, prostrada, ndo queria saber de mais
nada! Na hora que eu olho para a cara de meu nené, olho para Estefane, olho para meu filho que ja
esta adolescente, 14 anos que é uma barra, também que néo é facil o tal de adolescente que agora
é que estou enfrentando com ele, mas é totalmente diferente da K. Entao foi os principais elementos
para poder meu sustentar: Deus, meus filhos, na época meu marido L e 0s amigos.

Minha comunidade, nossa a minha comunidade quando eu morava na Nossa Senhora de Lourdes
foi as que me ajudou o tempo inteiro acima de mim depois da violéncia, porque comigo... se ndo
estivesse ai comigo me dando apoio de Deus, palavra amigas, ndo sei ndo, eu acho que eu teria
ficado doida.

8. Vocé pode descrever que coisas, pessoas, situagoes a ajudaram a (re)encontrar o sentido
de vida?

A verdade é que o sentido da minha vida fui eu mesma que pbés na minha cabecga, depois que eu pés
na minha cabega que eu ndo tinha culpa, que eu tinha que enfrentar, que eu tinha que passar por
isso e que se Deus me deu esse fardo é porque eu dou conta de passar. Eu pus isso na minha
cabega e L falava: ndo, vocé tem que seguir sua vida, vocé tem que trabalhar, com 9 dias fui
trabalhar. Meu servigo também me ajudou bastante, pessoas do meu servico me ajudavam a passar
e eu que fui pondo, pedindo a Deus: Deus, o Senhor tira isso de mim, eu nao quero tomar remédio
nenhum, eu ndo quero ficar depressiva, até hoje eu ndo tomei remédio para dormir, ndo quis porque
eu ia tomar remédio e ia ficar direto tomando, dependente, uma droga, um quimico se ficar tendo
que tomar remédio para dormir né? Entdo fui eu mesma, mais Deus e minha opinido que eu sou
muito forte que fez me fortalecer e seguir em frente. Meus filhos, né? Olhava neles, eu tenho que
levantar Senhor e pronto. Foi o meu sentido mesmo, forte de eu seguir em frente, foi eles, né? Néao
foi assim, vinha 6 MMC vocé tem que seguir a vida, muitos falaram. E aquela coisa que ndo tem
ninguém como falar nada, ele s6 vem te dar um abrago e o que vai falar para mim? Tem jeito de falar
nada né? Me dar um abrago e 6 MMC eu néo sei a dor que vocé esta passando, vocé Sabe a dor
que vocé esta sentindo, entdo eu estou aqui sé para falar pra vocé o que precisar estou disponivel e
forca. Ndo tinha assim uma pessoa para falar, exatamente o que tinha que falar porque quem tinha
que tomar essa decisdo era eu, entdo, pus Deus na frente e tomei a minha deciséao.

Vocé acha que vocé (re)encontrou o sentido da vida depois da violéncia? Nao! De ter a paz, a gente
ndo tem. Tem assim prazer pelos filhos. Viver? Viver, vivo porque eu tenho meus filhos, eu tenho
que viver por eles, mas tipo assim encontrei o sentido da minha vida, de viver, de ter felicidade, ndo
ainda ndo. Talvez para frente possa encontrar esse... mas tirando meus filhos e minha casa para
cuidar de meus filhos ndo tem aquele sentido em mim de falar assim: eu sou feliz. Ndo tem como
falar, porque ndo sou, ndo tem como falar isso eu sou feliz, a gente vive, a gente vai tentando mas
felicidade (Ndo — balangou a cabega). As vezes pode ter alguma felicidade de momento, mas ai
passou, ai volta tudo de novo. Ja esta bom, é um comego.

9. Voceé teve alguma experiéncia religiosa antes, durante ou depois da violéncia sofrida?

Uai, eu sempre fui catédlica, sempre fui. Quando eu era crianga tinha uma senhora que era
evangélica e a gente ia na igreja, a gente era menina e sempre fui catélica, sé que era uma catdlica
meio afastada, ndo ia na igreja, nao rezava todo dia, até hoje eu ndo rezo todo dia ta? E sé falo com
Deus e também nao era de ficar indo para igreja assim, mas quando morava na roga eu sempre
participava de comunidade, sempre gostei né? Até que por Ultimo eu participava muito na Nossa
Senhora de Lourdes. Atualmente e mais eu vim buscar Deus mesmo mais na dor, fiquei mais forte
com Deus mesmo depois da dor. E? Eu participava, participo agora ndo assim bastante mas
freqlientemente, mas em vista vou em missa, levo meus filhos, s6 que tenho o meu menino no gosta
mesmo de ir, eu tento puxar e é complicado, ele é mais assim, mais segdo, ndo gosta. Eu falo para
ele tem que ir para igreja, mas estou conseguindo. Ja teve missa no setor e eu levei ele. E agora eu
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tento seguir mesmo, pedir a Deus para me dei for¢ca para seguir o caminho (06:09). E quando era
pequena minha mae gostava muito de ir em centro espirita, ja fui, participei no Vale com ela, mas eu
era pequena né? E fui la ja depois do acontecido umas duas vezes, mas a gente tem que seguir uma
coisa, eu gosto da minha igreja mesmo, da catdlica e tento seguir, mas estou precisando seguir
mais, participar mais. E aquela questdo eu ndo tenho tempo né? Que todo brasileiro é assim, ndo
tem tempo de ir na igreja, ndo tem tempo de rezar, ndo pode ser assim, eu sei que é errado né?
Todo dia tem que rezar, todo dia ndo come? Entao tem que rezar, eu sou falha nisso.

10. Vocé pode descrever essa experiéncia?

A MMC esté falha de ficar rezando, e gosto... Quando eu vou gosto de patrticipar, sou participativa.
La no Vale eles rezam com a gente que nem a catélica mesmo e eu rezo, fico 1a, passo pelos seus
meédiuns la em suas sessées, e eu gosto, eu acho bonito a forma deles servir, ndo é aquela coisa
antigamente eu achava que o vale era que nem macumba e esses trem, ndo tem nada a ver
Katiuska, tem o pai nosso interessante, pai nosso a mesma coisa, s6 que vocé para pelos médiuns
deles, os espiritos deles e na catdlica vocé tem... tem o nosso Divino Pai Eterno, tem Nossa Senhora
Aparecida que eu sou apaixonada entdo assim eu posso sempre pedir a eles, é tanto assim que todo
0 que eu vou fazer eu pecgo a eles: Divino Pai Eterno, tudo o que vou fazer, a gente tem essa mania
né? Eu descrevo que eu ndo sou uma boa sequidora de Deus, assim que possa falar assim ndo eu
estou apta, tenho que melhorar bastante rezar mais, pegar meu tergo e seguir mais porque quando
minha filha faleceu, todo dia eu ligava a televisdo e rezava o tergo. Hoje pode contar quantas vezes
eu ligo a televisado e rezo o tergo, entdo todo dia eu fazia isso, entdo tenho que pegar o habito de
todo dia fazer isso, cinco horas eu ligo a televisdo enquanto arrumo 0s meninos para ir para escola e
sempre vi o tergo de Nossa Senhora de Aparecida, entdo minha rotina sempre era essa, agora ja
estou falha, tem tempo que néo fago isso. Rezei agora, estes dias procurei a Deus na dor que meu
sogro faleceu, rezei meu tergo para ele e pedi muita oragdo por ele, mas a gente ndo pode fazer sé
na hora que precisa. Vocé tem que agradecer quando esta ruim, agradecer quando esta bom e
agradecer imensamente todos os dias.

11. Hoje, como é a sua relagdao com a religiao?

E sou catélica mesmo, eu gosto de participar aqui com o Pe. Daniel que até gosta demais de mim,
SO que estou assim meia parece que eu estou la no mundo da lua sabe? Mesma hora que eu estou
querendo uma coisa, parece que estou querendo outra, mas eu gosto de participar na catdlica e fica
assim sem saber o que faco tem hora, Senhor eu tenho que ter uma posicdo com a minha vida,
pegar firme. Parece que eu estou assim, flutuando, até comentei isso com a psicoéloga. A psicologa:
tem que rezar mais e pedir a Deus que seja o caminho que ele quiser com tanto que vocé siga ndo
importa religido, tem que sequir firme. Eu vou tentar, mas eu gosto mesmo é da catdlica que é para
onde meu pai sempre foi, meu pai era que nem eu, meu pai ndo era de ir em igreja Katiuska, mas
pensa num velhinho catédlico, todo comego de més ele estava no Divino Pai Eterno, todo dia estava
em Trindade, todo come¢o de més, nédo era de ir na igreja era de pedir em casa era que nem eu. Eu
né&o sou de ficar indo para igreja, mas eu gosto de ficar pedindo em casa, ler a minha biblia em casa,
também pode contar as vezes que eu leio, tem que saber. Mas é isso que devagarzinho vai se
encaixando.

INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS — RESPOSTA AO QUESTIONARIO

ENTREVISTA: HISTORIA DE VIDA — SUJEITO D (SD)
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1. Qual é o seu nome completo?
RADS

2. Quais séo as caracteristicas sua familia de nascenga?

Minha familia veio, assim, marcada com primeira pagina com muito amor pelos pais, ai com o passar
do tempo ja foi marcada com a dor que foi as perdas. Comecei a perder os entes queridos muito
Jjovem, perdi dois irméos. Ai a gente veio tendo mais um pouco mais de sossego com muito amor, ai
logo eu comecei a perder de novo a familia, a gente foi marcando cada ano era uma perda, ai a gente
teve mais um momento de felicidade, ai eu percebi que tinha mais perda pelo meu pai, adoeceu foi
muitos anos de tratamento, a gente lutando por ele e com a enfermidade fatal que foi o cancer, ai
veio a perda dele. Quando a gente pensamos que estava superando a perda do meu pai, ao passar
0S anos veio outra tragédia na minha familia a perda do um ente querido, meu irmao, essa perda me
marcou muito. Hoje faz sete (7) anos que ele nos deixou tirado pela mao do homem. Ai eu percebi
que a dor ndo poderia me derrubar porque acima de mim existe um Deus e eu lutei junto com a
minha mée para superar. Sete (7) anos se passou e eu tive mais outra dor, terrivel, que eu ndo
esperava por elas, que foi a perda dos meus dois filhos. Ai eu fiquei sem chéo para pisar, ndo queria
mais viver, mais lembrava sempre que Deus existia, ai eu busquei recurso em Deus para superar.
Hoje eu vivo aqui marcada pela dor, pelos meus filhos. Acho que eu luto, choro, sorrio, mas falta algo
para mim.

3. E hoje, como esta constituida sua familia?

Despedacada, porque apds a perda desses entes queridos a gente foi cada vez se afastando mais
um do outro, nés ndo conseguiu mais unir essa familia que um dia nds foi muito unida. A perda foi
afastando. Hoje eu me sinto so6, sinto falta daquela familia unida, e foi pela perda que minha familia
foi desunindo.

A tua familia, esta constituida hoje por quais pessoas? Hoje para mim, construindo a minha familia é
a minha mée, a minha filha e a minha irma. Porque eu tenho dois irmaos que ficam muito ausentes de
mim.

4. Quais sao as experiéncias de violéncia que vocé experimentou ao longo da sua vida e
especialmente nos ultimos 10 anos?

De dez anos para ca eu tive experiéncia muito ruim, dolorosa. Eu sempre fui uma pessoa muito
batalhadora, eu vim de uma familia muito humilde, comecei a trabalhar muito jovem para sustentar.
Eu sempre tive bom emprego quando tinha forga para trabalhar, de dez anos (para ca) eu comecei a
fraquejar pela doenga também.

Fui muito discriminada, rejeitada pela sociedade, porque o povo tem muito preconceito, e a minha
enfermidade para eles era uma doencga que pregava, ai eu perdi 0 emprego, eu ja ndo era bem vinda
mais nos locais, ndo pela minha familia porque eles me apoiaram, me deram total apoio para mim
vencer mas, os colegas, a sociedade la fora ndo me aceitava no meio do grupo. Eu comecei a tratar,
a buscar ajuda para vencer, mas essa néo foi a pior experiéncia da minha vida.

E logo em seguida, para me fazer eu ndo sei se foi uma prova de Deus, para que Deus estava me
dando para ver se eu capaz de vencer, ai eu descobri que meu filho mais velho estava envolvido com
coisa errada, eu ndo tive mais em que me agarrar eu ndo tive mais por quem buscar, mas eu sempre
tinha a certeza que poderia confiar em Deus. Eu ja ndo dormia mais a noite, eu ndo me alimentava
pela dor da enfermidade e pela dor de saber que meu filho estava num caminho errado. Chorava dia
e noite, pedindo a Deus para tirar aquela enfermidade minha e colocar meu filho num bom caminho.
Eu percebia que cada dia eu estava enfraquecendo, tinha um 6timo companheiro dentro de casa e de
repente meu companheiro me deu as costas para mim, ele ndo queria mais saber, eu sentia que eu
estava s6, sozinha lutando. Eu perdi a vontade de viver, eu nao queria mais viver, eu nao queria mais
tratar, eu ndo queria mais cuidar do meu filho, eu me entreguei.

Fiquei fraca demais e olhava pelo aquele jovem e ndo podia mais fazer nada por ele mas, sim pedir a
Deus que Deus poderia sim transformar meu filho. Eu fiquei quinze dias trancada dentro da minha
casa, sem falar com ninguém, eu ndo queria ver ninguém, néo tinha mais forga para caminhar, foi
quinze dias e eu aqui, como se diz agonizando. E um dia eu parei porque ja ndo tinha mais as minhas
maos para tocar, para pegar, em lagrimas eu pedi a Deus que me posse (pusesse) em pé que eu ia
caminhar, s6 que eu ndo sabia que a pior dor vinha pra mim. Fui em busca de um tratamento mais
Sério e comecei a percorrer e correr no dia 9 de novembro eu tive uma consulta, foi aonde saiu o
diagnostico sobre minha doenga, eu voltei para casa, e reuni a minha familia e contei a verdade, o
médico disse que eu estava com cancer no sangue, mas eu néo ia desistir, eu ia lutar. O meu filho
cacgula chegou, me abracgou e falou: - Mde a senhora ndo tem essa enfermidade porque Deus tocou
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nela e vai te curar, pela senhora daria a minha vida. Isso foi no dia 9 de novembro, no dia 10 de
dezembro a pior dor vinha para mim, as 9h da noite meu filho cagula que disse que dava a vida para
me salvar, estava se acabando nos meus bragos, eu senti mais uma vez para que lutar? Mas eu néo
cobrava de Deus, cobrava de mim naquele momento eu néo tive forca para chorar nem para gritar, eu
s6 agradeci a Deus por tudo o que estava acontecendo comigo. Passamos. Eu ndo quis mais cuidar,
com a perda do meu filho eu me adormeci, eu me acongelei.

Trinta dias se passou e eu voltei para o hospital porque eu ndo quis tomar o meu medicamento,
quase perdi a minha vida de novo porque ndo queria mais tratar, a minha mée sofrendo junto comigo,
a minha mée chorando, gritando, mas eu ndo queria mais, veio o meu filho mais velho e disse para
mim: Mé&e por tudo o que a senhora passou, pelas dores que a senhora passou de hoje em dia eu
vou ser um homem honesto, eu vou cuidar; e até ai meu esposo tinha me abandonado, ele achou
que eu ndo era mais capaz, meu filho disse que ia cuidar de mim, que ia ser um homem honesto e
minha méae me estendendo cada dia a mao, me ajudando. Mas, outra experiéncia estava para vir,
ajudei meu filho no que eu pode, para ele seguir a vida dele. Ele trabalhava para os outros, ele
decidiu montar o seu préprio negécio, mas ele ndo teve tempo. Quatro meses que ele estava com
seu proprio negocio, seu proprio servigo e nds dois caminhando lado a lado, o homem veio e tirou ele
de mim. O filho que me estendeu a mao também, que estava ali para poder-me ajudar me disse: mae
néo abaixa a cabega, a senhora vai vencer, a senhora é guerreira, mae a senhora esta aqui porque
confiou. Mas, ele também estava préximo a partir de mim. Outra vez eu fiquei para tras, deixei o
tratamento de novo, mas sempre tinha alguém me estendendo a méo, ai eu continuei. Hoje eu vivo
aqui, (fechando os olhos) sem meus dois filhos, sem meu irm&o, buscando a paz o consolo para esse
coracgdo, hoje eu vivo para minha mae e uma filha que Deus deixou comigo. Essa é minha passagem
de dor que ela foi marcada desde meus quinze anos hoje tenho 47 anos, de 15 anos até hoje eu fui
marcada pela dor, ferida pela dor. Essa gente é a dor de uma mae.

5. Pode descrever os fatos violentos que mais marcaram sua vida?

De 15 anos até agora, como eu te falei, minha vida foi marcada por dor. S6, um fato que aconteceu
comigo, é dificil para mim falar, mas eu sei eu tenho que falar para desabafar. Eu estava com 16
anos, fui trabalhar na casa de uma familia, e nessa casa dessa familia estava com oito meses que eu
trabalhava quando fui agredida pelo patrdo, eu conversei com minha patroa e fui jogada na rua como
uma vagabunda, ela disse que errada foi eu, fui eu que seduzi o marido dela, mas disso naquela
época nada disso tinha sido, porque eu era uma menina boba da roga, do interior e fui para capital
para trabalhar, nao tinha nenhuma experiéncia na época, mesmo aos 16 anos ndo tinha nenhuma
experiéncia. Ao retornar para casa dos meus pais eu conversei com eles, eles ndo conseguia
entender, ndo sei se era pelo modo como eles foi criados eu fui castigada, aos 16 anos, ai eu decidi a
sair de vez de casa, e tomar um rumo para minha vida, mas, até ai eu nao sabia o que que era dor,
eu ndo sabia o que era uma dor. Ai eu fui para a casa dos outros mendigar o pdo de cada dia. As
vezes eu tinha um lugar para dormir, um lugar para comer, as vezes eu néo tinha, pelo orgulho ndo
queria mais voltar para casa dos meus pais. Até que um dia encontrei uma familia boa, na capital e
fui morar com eles cuidar de um casal de velhos, fiquei quarto (4) anos com eles, ai venho a perda eu
ndo pode mais trabalhar com eles, ai fui para casa de uma tia & em Goiania, era s6 dor e so
sofrimento.

Aos 20 anos eu engravidei do meu primeiro filho, e fui trabalhar, trabalhei até na hora de ir para o
hospital dar a luz essa crianga, eu ndo tinha mais para onde ir, eu tive que voltar para casa dos meus
pais. Eu precisava de trabalhar para dar o sustento para meu filho, eu ndo poderia arrastar ele
comigo para um servigo porque as pessoas ndo aceitavam a crianga ao lado, eu tive que entregar
para meus pais cuidar. E ele foi crescendo ao lado de meus pais e eu trabalhando, encontrei um
casamento e me casei, ele ja tinha seus 8 anos mas meus pais hdo quis me entregar ele mais e eu
deixei com eles, ele comegou me odiar e me criticar por eu ter abandonado ele, na cabega dele eu
tinha abandonado ele, eu ndo tinha dado amor nem carinho para ele e assim foi aumentando a minha
dor, meu castigo. Eu tive mais dois filhos, vivi 12 anos num casamento, ai veio minha separagdo com
duas criangas eu tinha novamente que voltar a trabalhar e meus pais cuidaram de meus filhos, mas
meu filho nunca me perdoou por ter deixado ele pa' tras. Eu ja era angustiada, triste pelo fato que
tinha me acontecido, ja estava bem madura. Encontrei outro segundo casamento, mas eu ndo dei
certo, ndo fui feliz, separei, continuei trabalhando. Fui embora para Goiania, quando meu pai
adoeceu, eu tive que abandonar tudo e voltar para casa para ajudar cuidar dele, quatro anos depois
ele faleceu. Eu fiquei cuidando da minha mde e de meus filhos, tinha um irmdo que cuidava muito
dela, ai veio uma tragédia e meu irméo partiu. Eu continuei cuidando da minha mée e dos meus
filhos.

Encontrei esse outro casamento, ao qual hoje tem 14 anos que eu vivo com ele. Entdo, essa foi a
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primeira pagina minha que eu passei. Ai comigo, eu pensei que eu estava superada de tudo, ndo!
Aos 39 anos eu descobri que tinha uma doencga, eu estava com 39 anos, mais a ignorei, hao quis
saber o que era, trabalhando, trabalhando, eu fui enfraquecendo, fui perdendo as minhas vistas,
percebi que ndo dava mais certo, procurei um médico de rotina para saber, eu fiz uma bateria de
exames e ndo deu nada, mas, eu sempre sentido dores muito fortes, ai me deram um
encaminhamento para buscar mais foi varios dias de labuta, exames e muitos tratamentos, ai
comprovou que eu tinha o céncer, eu digo eu tinha porque hoje eu ndo tenho ele mais. E, logo em
seguida eu descobri que estava com hanseniase, ai veio o preconceito da sociedade la fora e da
propria familia, era o que mais me matava era o preconceito das pessoas.

Entao sobre o preconceito, quando eu chegava nos locais a minha mao era seca e as pessoas
olhavam e procuravam se era algum acidente que eu tinha sofrido para méo estar daquele jeito eu
simplesmente respondia que ndo que era hanseniase, a pessoa afastava, a pessoa ndo tocava na
minha mao, ia ficando distante de mim. Na minha casa, as pessoas que vinham que tinham
conhecimento da doenga ndo tomavam um copo de agua na minha casa tinha nojo, ndo comia na
minha casa porque tinha nojo, e sempre dizia para mim cuidado ao pegar uma crianga, cuidado ao
vocé tocar, aquilo me matava cada dia. Ai eu fui entendendo, que era o preconceito, eu nao sabia o
que era a palavra preconceito ai eu fui entendendo, ai eu comecei esconder a minha médo. Eu nao
tinha mais vontade de sair, eu comecei esconder a mao para ninguém ver que eu carregava uma
doenga na minha méao, mas sabe qual é a pior doenga que vocé carrega é da alma, eu estava
deixando que aquela doenga tomasse conta da minha alma, porque eu estava com medo de sair e
aglientar para vdo. Ai eu fui secando, secando, esmagrecendo, esmagrecendo e algumas pessoas
me atiravam pedras dizendo que eu tinha Aids, porque eu era uma mulher gorda dentro de 30 dias
emagrece, as pessoas nao queriam saber ou que eu tinha ou deixava de ter.

Eu perdi muito amizade, perdi muito, as pessoas que diziam que era minha amiga, nunca! (com
lagrimas nos olhos) afastou de mim, menos a minha mae porque ela lutou comigo o tempo todo, ela
me dava colo, ela nunca teve preconceito, ela nunca teve nojo de mim e nem a minha irma, ela
estava ali para pode me abracar, (chorando) ai eu senti que eu ndo valia nada naquele momento,
que eu era s6 uma matéria podre que estava na terra. Aonde estava minhas amigas? Aonde estava
minhas patroas? Que ninguém me apoio e eu venci ela (enxugando as lagrimas) foi pela fé, pelo
amor.

Foi um dia eu cheguei para (enxugando as lagrimas) fazer minha ultima bateria de exames, para mim
ir no Araudjo Jorge fazer minha quimio, o meu médico levantou, e entdo ai até dentro de um ano,
menos de um ano gente, eu passei por cinco cirurgias, tirava de um lado e brotava do outro, eu
comecei a ter tumor, quatro anos de labuta foi para mim, eu tomando droga, eu s6 dopando todo o
dia, mas eu nunca perdi a fé de Deus.

Quando um dia eu chego no hospital, para pegar minha papelada fazer os exames para eu ir no
Araujo Jorge definitivo, fiz todos os exames, quinze dias depois veio o resultado para mim, que eu
cheguei no consultério do médico, o médico abriu todos e olhou, pela primeira vez na minha vida eu
ganhei um abrago de um médico de felicidade, aquele médico levantou e me deu um abrago e me
procurou que milagre foi esse Dona RADS seus exames estao limpos, limpos!. Eu ndo sabia se eu
sorria, se eu chorava, se eu gritava, sem entender o porqué. (enxugando a lagrima do rosto) ele nao
conformou, ele novamente pediu outra bateria de exames e ai estava eu fazendo e novamente os
meus exames deu limpo. Hoje eu luto contra a hanseniase porque ele atingiu meus nervos, mas o
céancer, aquela enfermidade que estava no meu sangue, que estava na minha carne eu ndo tenho ele
mais, eu fui curada, eu sé preciso hoje ser curada da alma. Essa é a minha histéria da perda e a
saude.

O preconceito hoje, eu ndo sei descrever ele ndo, eu ndo sei o porqué o tamanho preconceito, eu ndo
sei descrever o preconceito, mas eu vivi com ele em minha prépria familia, eu ndo vou citar o nome
deles, mas eu tive gente da minha familia que néo tocava na minha méo, que ndo tomava um copo
de agua na minha casa, que ndo tomava uma xicara de café na minha casa. Eu até coloquei na
minha porta, na época, “a minha doenga néo é contagiosa, ndo tenha medo”, eu tinha um cadargo na
minha porta e desse dia eu entendi que eu néo tinha vergonha, eu néo tinha porque ter vergonha de
mostrar a minha mao para ninguém, ela era seca mesma é a verdade, mas eu tinha o maior orgulho
quando eu mostrava para o pessoal, (mostrando sua méo) esta é a minha méo todo olhava em mim
espantado, e foi assim que eu venci, foi andando, foi falando, foi correndo que eu tive tudo para ter
me entregado encima de cama, mas ndo me entreguei. Essa é a histéria de quem passa gente pelo
que eu passei, ndo abaixe a cabega, levanta a cabega, seque em frente porque o cancer hoje tem
cura, o hanseniase tem cura, depende nos querer tratar.

Quando vocé falou que teu filho pegou um caminho errado e ele foi levado, essa situagdo deixou
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também uma marca na tua vida, gostaria para vocé descrever quais foram as escolhas de teu filho,
que caminho errado é esse e como acabou a vida dele.

O meu filho mais velho... Eu vou contar a histéria do mais novo. O meu filho cagula era um menino
meigo, muito trabalhador. Ele até os 20 anos dele, ele era comigo, ele nao cresceu muito la fora, ele
decidiu ir para Goiénia a trabalho com a equipe, ao chegar em Goiédnia ele ficou uns quatro meses
trabalhando e ele vinha em casa de quinze em quinze dias. Eles, quatro deles, arrumaram viagem
para Mato Grosso, eu ndo quis deixar meu filho ir. Nesses quarto meses eu percebi muita mudanca
no meu filho, ja ndo era aquele menino meigo, carinhoso mais, ele estava distante, eu pensava que
era mudanca né? Um belo dia ele liga para mim de Goiénia e disse: “mée eu conheci uma mulher
aqui e vou levar para senhora conhecer”. Ele veio sim, um final de semana com essa mulher, de
Goiania, chegou, me apresentou: “méae ta aqui, conheci em Goiania, assim, assim, terminando o
servigo eu venho com ela para ltaberai, eu venho morar aqui. Logo, assim a primeira vista a mulher
parecia uma pessoa muito boa, humilde, muito educada. Eles passaram o final de semana comigo e
foi embora para Goidnia, mas achava, ja estava achando meu filho muito estranho. Quinze dias
depois eles terminaram o servigo e ele veio embora com essa mulher para Iltaberai. Ele alugou uma
casa perto da minha, mas muito estranho. Eu sempre percebia que o entra e sai na casa deles era
muito grande, era muita gente estranha, eu comecei comentar com minha méae que ai tinha coisa
errada, o meu filho era um menino muito forte, assim gordo, ele comecgou perder quilos rapido. O meu
filho ja ndo estava trabalhando mais, eu conversava com ele e ele dizia que ndo era nada, nada. Eu
pensava que néo era nada. E o tempo foi passando, e aquela mulher que comegou apresentar coisas
estranhas que eu ndo aceitava e até um dia me disseram, chegaram para mim e disse que meu filho
estava usando droga. Eu ndo quis acreditar, mas também néo duvidei que meu filho ndo poderia
estar usando droga. Eu chamei a minha mae, porque tudo o que passa comigo, passa pela minha
mae, porque ndo escondo nada. Eu chamei a minha mée, falei com ela, minha mae chorou demais
“eu ndo acredito”, pois é me falaram. E daquele dia eu comecei a falar com Deus, se meu filho estava
usando mesmo aquelas porcarias, eu ndo queria acreditar o que o povo de fora estava me falando,
mas que ele me levasse até ele para mim ver.

Um més ja se passou, e eu ndo conseguia ver, mas o meu filho estava estranho. Um belo dia, Deus
me mostrou, ndo foi o pessoal 14 de fora que chegou em mim e contou néo, eu vi com meu proprio
olho o meu filho fumando droga, eu fiquei arrasada, arrasada, mas também na hora eu ndo falei nada
para ele eu simplesmente voltei para casa e cheguei e falei para minha mae: “é verdade mae o meu
pequeno esta usando droga”. Uma ou duas horas depois ele chegou em casa com aquele olho
vidrado, brilhando e foi para casa dele. Eu falei hoje ndo vou conversar com ele nem com a esposa
dele, mas outra experiéncia pra mim. A esposa dele chegou na minha casa, eu fui conversei com ela,
porque ha mais de 5 meses que 0s dois estavam juntos ela foi e falou para mim “a senhora é louca o
Fabio ndo mexe com isso”. Eu falei “mexe”. Eu ndo sei por qual o motivo, que ela chegou a casa dela
e encheu a cabega do meu pequeno, as 19h meu filho tentou suicidio pela primeira vez. Eu estava
em casa assistindo televisdo, quando meu telefone tocou dizendo que era para ir no barracdo dele,
que tinha tentado suicidio. Eu catei meu filho, praticamente morto e levei para o hospital, passei a
noite com ele no hospital o outro dia foi liberado para casa, ai eu fui e conversei com ele, ele ndo me
escondeu, ele me disse: “mae ha dois anos que eu uso droga”, “ha dois anos mée que eu uso droga”.
Eu me fiz a pergunta na mesma hora, “aonde eu estava dentre esses dois anos?” que eu nunca
descobri; “que tipo de mae foi eu?” que nunca enxerguei que meu filho estava usando droga. Eu ndo
bati no meu filho, eu ndo humilhei o meu filho, eu simplesmente di um abrago nele e disse: “nos dois
vamos lutar juntos para vocé sair, eu quero que vocé confie na sua mae a partir de hoje; eu ndo sou
s6 sua mae e sou sua amiga, estou aqui para te ajudar”, Ele me abragou chorando e disse: “mamae a
senhora ndo vai me pbér na rua, a senhora ndo me vai bater?” eu disse: “ndo, porque eu te amo
demais, por eu te amar demais, se vocé insistir nas drogas eu vou fumar com vocé, mamae vai fumar
com vocé; se eu te pegar na boca de fumo vocé pode saber que eu vou estar ai também. N&o, eu
néo vou te jogar na rua, eu ndo vou te moer no cacete, por que é que vocé ndo me contou ha mais
tempo?” e ele disse: “eu tive medo”. Eu procurei para ele: como é que ele chegou até essa droga, ele
me disse: “colegas de trabalho mée. Mée eu fumei a primeira vez eu achei bom, a o segundo dia eu
estava ali trabalhando e eles me oferecia e fumei a sequnda; e, hoje mée eu estou viciado.

E a mulher de meu filho era uma traficante, para acabar com meu resto da vida, a mulher de meu
filho era uma traficante. Eu tirei meu filho dela e trouxe para minha casa e fui cuidar do meu filho, mas
eu ndo dava conta eu ndo pode acorrentar ele dentro de casa e ele saia e fumava droga, mas ele
nunca me maltratou, ele nunca deu um grito comigo, ele nunca me humilhou, nos dois chorava junto
quando via meu filho chegar em casa do jeito que ele chegava. Eu lutei junto com ele para tirar ele do
mundo das drogas, mas eu ndo tive tempo, meu filho usou droga 5 anos, ele foi dependente das
drogas, ai para finizar no dia 10 de hovembro eu ndo sei qual tipo de droga meu filho usou, qual o
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tipo de droga que deram para ele, o coragdo dele néo resistiu a tal droga, no dia 10 de dezembro as
19h meu filho estava acabado por uma droga, a droga destruiu, acabou com a familia, entdo eu
entrequei para Deus naquela hora, essa foi a historia de um pequeno, de um filho amado.

Agora noés resumindo, a do meu menino mais velho, meigo também, trabalhador, muito divertido, nao
tinha tempo ruim com ele, mas aos 18 anos meu filho cagou um médio de ganhar dinheiro facil, meu
filho passou a traficar droga, a ser traficante. As maes, o0s pais, séo os ultimos a saber o que é que 0s
filhos fazem la fora e meu filho traficou a droga durante trés anos sem eu saber, meu filho pegava
servigo para longe, mas era tudo disfarce dele. Até que eu descobri, porque um policial bateu na
minha porta procurando por meu filho mais velho, eu nao sabia de nada, simplesmente indiquei o
local de trabalho dele e ele sorriu e disse: “trabalho mae? Vocé nao sabe por que é que eu estou
aqui?” Eu disse: “Ndo, meu filho trabalha, sai de manha e chega em casa a noite”. Ele pegou uma
ficha do tamanho de uma semana e disse para mim: o seu filho é um traficante, estou aqui para
prender teu filho. Nao! Meu filho? Naquela hora eu descobri quem era meu filho. Eu disse: “ele nao
esta”. O policial agradeceu, foi embora. Uma hora, duas horas, mais o menos, veio 0 mandato. A rua
da minha casa cercaram de policia como se meu filho fosse um dos pior bandido que estava ali, s6
que meu filho ndo estava, toda minha casa foi revirada, eles cagava droga, eles cacava droga na
minha casa, eu simplesmente sentei e falei para eles: revira tudo, mas vocés ndo vao encontrar nada,
porque eu néo tenho nada, eu ndo sabia que meu filho mexia com isso, e assim foi passando. Meu
filho fugindo, fugindo, até que um dia ele foi preso sim, meu filho foi preso em minha frente e eu ndo
pode fazer nada para ele. Foi levado, ficou preso, tirou o tempo dele, foi posto em liberdade,
respondeu o processo, pagou, estava pagando sé que ele estava enterrado até o pescogo ai ele falou
para mim: “mée eu cansei dessa vida, mae eu vou sair. E eu louca, desesperada pra ver esse filho
num bom caminho, eu perdia noites e noites de sono sem saber onde meu filho estava. Eu fui e falei
com ele, treina sua equipe de trabalho, eu vou te ajudar a montar seu proprio negécio. Ele chorando,
que meu filho até entdo nunca tinha derramado uma lagrima, ele chorando me disse: mae, a senhora
vai ter o maior orgulho de mim, que aquela vida minha la fora eu estou deixando para tras, mae eu
vou ser um novo homem de agora para frente, mae eu vou trabalhar noite e dia para mim pagar até o
ultimo centavo que eu devo, mae de hoje em dia ndo compro mais um ténis, ndo compro mais uma
camisa nem uma calga mée enquanto eu ndo pagar tudo o que eu devia. Esse era o sonho do meu
filho, ele saiu, mas ele viveu s6 quarto meses depois que ele saiu. S6 que eu nao sabia, eu tinha
conhecimento muito com um policial a quem dediquei quatro anos de trabalho na cada dele; ai eu
conversei com esse policial, falei para ele: “ndo quero conversar com vocé como policia, mas como
pai, mae, amigo. Eu estou com um filho assim, assim, assim... pelo amor de Deus me ajuda e a
resposta dele foi trazida para mim como amigo, ndo como fazendo parte da policia: “RADS eu sé
tenho uma coisa a te falar, esse caminho, quem entra s6 sai no caixdo”. Aquela palavra me doeu
tanto, tanto, e olhei para ele: “vocé esta brincando”. E ele: “ndo, quem entra RADS sé sai no caixao’.
E meu filho tinha saido. Parece que eles contaram ali quatro meses apds a saida dele, o menino
vendendo saude. Ele amontou a propria equipe dele de trabalho, ele ndo tinha horario, nem de dia
nem de noite, ele pegava essa equipe ia ai trocava um fio levantava um poste, era assim a vida de
meu filho nesses quatro meses. E um belo dia, tudo tinha que acabar, ele chegou do servigo seis
horas da tarde e procurou: “mae a senhora vai fazer janta?” Eu lavando muita roupa, eu e avo dele,
“fizemos ndo”. Ele falou “néo faga janta hoje, eu vou no supermercado, vou comprar um lanche mae,
eu preciso de fazer regime comer coisa mais leve”. Mas, as coisas leve dele (rindo) era muita comida,
aquele sorriso dele tdo bonito, e ele simplesmente montou naquela moto e saiu buscar o tal de
lanche. Ele trouxe tanta salsicha, molho e péo e preparou aquele lanche, coca, e ele sentou, é como
se a ultima vez que vou me alimentar nessa mesa e ele comia, comia; ainda brinquei com ele: “puxa,
vocé é tao grande, mas ndo tem mais espago para comida”, ai ele no sorriso, ele estava bem
barrigudinho, ele falou assim: “mae, eu gastei nove meses para fazer ela” (pondo a méo na testa), foi
a ultima palavra de meu filho comigo naquela hora. (Emocionada) Ele comeu, comeu e levantou e
deitou no sofa, eu peguei e fui para casa é de parede com a casa da minha mée (enxugou os olhos)
e ele ficou la deitado. E mée parece que sente né as coisas? Eu comecei ficar agoniada néo parava
nem na minha casa nem na de minha mae, mas eu ia la e estava tudo bem e de repente eu fui e
fiquei, conversando como a minha mae, minha mée lavando as lougas no tanque e eu conversando
com minha mae e muito calor, o meu filho passa por mim, e fala para dois primos dele, pegou uma
cadeira e disse: “vamos sentar debaixo da arvore esta muito calor, até dar um quilo para mim
banhar”. Ele foi, mas ele ndo ia voltar naquele momento, ele sentou ao lado de dois primos e deu as
costas para meu lado e eu entreti conversando com minha mae naquele momento, mas observando
ele la fora e de repente (respirou profundo) eu vi que uma moto chegou, mas ele era costumado estar
ali, era costume dele ficar e os amigos dele chegar. Uma moto chegou e no silencio assim longe eu
escutei um barulho (fechando os olhos por um breve instante, com a voz chorosa, continuou) e na
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minha cabega naquele instante era um bombinha, (enxugando lagrimas os olhos) eu virei para falar
para minha mée: que eu achava estranho porque o colega de meus meninos mal chegava e ja
soltava bombinha, mas nao falei, s6 pensei e continuei conversando com minha mae, mas foi tudo
rapido, escutei o segundo, o terceiro... ai eu percebi que ndo era uma bombinha, que era coisa
estranha mesma que estava acontecendo, mas eu néo sabia qual dos trés, porque estava em trés
naquele momento ali. Ai quando eu vejo, eu tenho um filho de criagdo e meu outro filho foi caindo da
cadeira, eu s6 gritei por Deus naquele momento e minha mde néo tinha nogdo também. Ai meu
menino, o outro, levantou e veio na minha diregao, eu vi que, olhava ele nao tinha nada nele, mas eu
olhava e estava vendo meu filho sentado normal e s6 ouvi o barulho daquela moto correndo. Quando
eu cheguei perto do meu outro menino, ele me falou o Bruno mae, mae o Bruno. Eu, “o0 Bruno? O que
aconteceu com o Bruno?” “Mae aquele cara matou o Bruno mae”, aquela foi a palavra mais doida do
mundo. Foi naquele momento, eu lembro bem que eu gritei: “o Bruno ndo!, o Bruno n&o!”, foi trés
gritos, “o Bruno nao”! Eu simplesmente néo sei se foi isso, eu entrei em estado de choque, porque eu
olhava e via meu filho sentado, eu ndo conseguia ver o sangue no meu filho, eu via ele sentado igual
ele estava, mas no impulso eu cheguei frente a frente com meu filho e foi a pior cena da minha vida,
foi aquela uma, porque eu vi o sangue de meu filho se espicha longe, a reacdo nervosa? Eu comecei
a correr, correndo e gritando, e minha mde sem saber o que tinha acontecido e foi atras de mim
dizendo e ela fala hoje com as palavras dela: “ela passou pelo meu filho e nédo viu’, ela foi atras de
mim dizendo: “ndo corre ndo minha filha, porque vocé esta correndo?” Eu ndo tinha nogdo mais do
que estava fazendo em aquela hora, ndo, ndo sei quem me pegou, se eu estava longe correndo,
gritando e me trouxeram de volta para casa, ao chegar ali (chorando muito) meu filho sentado eu sé
queria pegar, a policia ja estava ali, eu s6 queria pegar ele nos meus bragos, igual o outro, porque
meu cagulinha acabou nos meus bragos. Eu queria tocar nele, eu queria abragar ele, mas a policia
néo deixou pegar nele ndo. Eu fui fraca, eu falei: “6 meu Deus esta com trés meses que o Senhor
tirou o0 meu pequeno agora leva meu granddo”, porque era assim que eu chamava meus filhos:
pequeno e granddo; “eu vou embora com eles, eu vou ficar fazendo aqui, agora?” Nao sei o que ia
fazer naquele momento, naquela hora, ndo, nédo sei, ai olhei por um lado, eu vi meu filho, o outro o de
criagdo em estado de choque, olhei para o outro lado, vi minha filha em estado de choque, olhei ao
lado do meu filho estava minha mae paralisada, naquele momento olhei para cima e falei: “Deus me
perdoe! (enxugando os olhos) Mas me da forga, vocé levou de mim, o Senhor me deu, deixou ele
viver comigo 27 anos, mas foi 27 anos de amor, de alegria, agora eu te devolvo nos teus bragos com
muito mais amor”. Foi assim, eu simplesmente entrei dentro de casa, peguei o documento e fui para
aquele hospital, para tratar de arrumar para liberar, ao chegar ali eu recebi um abraco daquele
mesmo policial com que eu trabalhei, s6 que foi diferente porque ele estava na farda, ele me disse: “6
minha irma que te falei? Que foi o que eu te falei naquele dia que vocé me procurou para conversar?
Que ele s6 saia no caixao”. Ai eu fago hoje a pergunta para mim, mée, para mim: “se ele tivesse
ficado ele estaria vivo? Se ele néo tivesse optado de sair, meu filho estava vivo? Ou meu filho estava
preso? Ou meu filho ia ser morto cada dia um pouquinho?” Porque meu filho sabia demais, eu nao
vou citar o nome dele, mas meu filho sabia muito e foi por isso que meu filho pagou com a propria
vida o que ele devia. O meu filho se partiu com 27 anos de idade, uma vida toda pela frente, eu perdi
sim para as drogas dois filhos amados, dois filhos. E a dor é diferente, a dor do cagulinha que morreu
com o enfarte, (tocando no peito do lado esquerdo) doe muito; mas, a dor da morte do que morreu
pela mdo do homem, ela rasga meu coragéo, a cada dia ela rasga um pouquinho assim, ela destruiu
meu coragdo. Hoje, para finizar essa entrevista de meu filho, eu digo para todas as méaes: mae que
ama seus filhos, ndo tenha vergonha, ndo tenha medo de sentar, conversar, se teu filho esta na
escola mée olha a mochilinha deles, olha os bolsinhos da roupa deles. Eu sei que uma coisa muito
importante aconteceu comigo eu tive tempo de abragar meus dois filhos e dizer a eles o quanto eu
amava, o quanto isso é importante para mim em antes deles se acabar. Essa é a experiéncia de uma
mae que sofreu, hoje esta com um ano e quatro meses que eu perdi meu menino mais velho, um ano
e oito meses que perdi meu filho cagula, essa é minha experiéncia de vida com os filhos.

6. Como vocé se sentiu diante da violéncia?

E uma etapa dificil para mim, muito dificil. Eu me senti desprotegida, todos desprotegidos pela propria
lei que no nosso pais ndo existe lei. A nosso pais no existe a palavra protegdo, nao, existe sim
discriminagdo. Quando eu venci essa etapa da perda, um dia eu falei, fui falando, foi amando, mas o
primeiro passo que eu tive foi confianga em Deus, foi agarrar nas maos de Deus, porque eu aprendi
uma coisa na minha vida a confiar em Deus e nédo na lei da terra mais, porque justica na terra nés
néo temos, ndo. A justica da terra ela s6 protege aos mais fortes, os poderosos, entdo foi assim que
eu encontrei, eu ndo quis mais saber sobre a perda do meu filho, porque um ano se passou € a
propria justica nunca sequer bateu na minha porta para dizer por que meu filho morreu, ndo. Eu
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deixei que Deus s6 sabe o por que, que isso aconteceu com meu filho, seguranga nao, nés néao
temos. Ai eu me senti assim desprotegida, porque ndo posso falar muito pela perda do meu filho,
ainda tarde que eu esqueci de te avisar, porque ele sabe quem eu sou, ele sabe aonde eu moro.
Sobre a perda do meu filho eu ndo posso falar muito, porque ele sabe quem eu sou, sabe aonde eu
moro e minha casa foi cercada e vigiada depois da morte do meu filho, entendeu? Eu quase nao sou
muito de falar sobre a perda dele, eu ndo tenho nenhuma seguranga aqui, eu ndo tenho nenhuma
protecao aqui, tem de Deus, a qual todos os dias eu entrego a minha vida e a vida da minha familia
nas méos dele; seguranga nés ndo temos, pode ter certeza que vocé vence, vocé supera mas a dor
ela nunca acaba, ela diminui um pouquinho, mas ela nunca vai passar, ela nunca vai acabar, porque
ela nunca vai passar essa dor, que seja ela a que for, o tipo de dor, qual o tipo de danos morais que
vocé sofre, ela marca, ela traz a marca da dor, ela ndo passa, ela vai diminuir um pouquinho, mas ela
néo vai passar. Entdo, por isso é que hoje eu falo nesta entrevista contigo deixo eu ndo posso falar
muito sobre a perca do meu filho.

7. Quais foram os elementos que contribuiram para vocé se refazer da violéncia?

Enfrentar a violéncia para ndo foi um passo facil ndo, entendeu? Eu tive que comegar abandonando
muitas coisas para tras. Eu vou comecgar tirando pelo meu alimento para mim ficar mais facil. Eu
passei até hoje, para mim chegar no alimento para vencer ela, a minha alimentagéo foi balanceada,
eu comecei engorda fora do limite, ai ficou assim minha comida balanceada, eu ndo posso comer
carne vermelha eu posso comer ela s6 uma vez na semana. E muito tipo de alimentagdo que eles
tiraram de mim, eles passaram me por uma droga muito forte no meu organismo eu néo tinha mais
vontade de alimentar, porque meu organismo habituo com o remédio que eu estava me engordando
fora do limite e comegou atingir meu coragédo, que eu tenho problema de coragdo. Eu parava e
pensava é certo? Eu gosto desse alimento eles tiraram de mim. Eu gosto tomar uma cervejinha eles
tiraram de mim, eu gosto de tomar uma caipirinha em familia eles tiraram de mim... Eu vou sobreviver
do que? Eu ficava assim: puxa se eu ndo alimentar eu vou, se eu alimentar eu vou, mas todo era na
mente, entendeu? Um dia eu me olhei no espelho, que eu fago essa piadinha comigo, olhei no
espelho bem gordinha, pera ai eu sou linda e maravilhosa e gostosa (riu muito), eu vou me cuidar, eu
me amo, entendeu? Eu me amo, eu vou me cuidar. Todo aquele alimento eu peguei e “yup” néo te
quero mais. Ai peguei meu caderno 0 que eu poSSO comer ou que eu hdo posSsSo comer e comecei
preparar o que eu poderia comer. No primeiro més foi horrivel, foi 6 como falou as meninas, no
segundo més ja era delicia. Ai comecei a perder quilos eu estava alcangando os 80 kg hoje estou
com 70 kg, ai eu falei puxa sabe que o trem é até bom e comecei a falar com as pessoas para me
ajudar a vencer. Fui buscando aqui, busca ali igual te falei sobre o preconceito, ai comecei buscar
para mim mesma, eu me acordei para a vida. Falei puxa eu tenho 48 anos, vou fazer 48 anos, aqui
(tocando o rosto) esta rusgado, mas aqui (mostrando o coragéo) esta jovem, aqui dentro (tocando o
corpo) esta jovem, eu vou me cuidar. Doenga vocé néo existe, vocé esta abaixo de meus pés, vocé
néo existe mais. E foi assim Katiuska os alimentos que eu busquei me encarando num espelho.

Ai comecgou sair uma ferida aqui outra aqui, porque minha pele ficou muito fina com o tratamento,
sentava meio de ladinho porque saia uma de uma lado, outra de outro, eu falava ndo vai dar lepra no
meu corpo, nunca. Eu cobrava, (apontando do dedo para cima) eu falava Deus onde tu estas numa
hora dessas? Era. Em vez de eu chorar de eu gritar, nem com a perda dos meus filhos eu chorei
muito na hora. “Eu falei Deus onde tu esta? Seca isso aqui (mostrando os olhos), calenta isso que
esta aqui dentro gritando (mostrando o coragdo)”; sempre foi assim que eu superei muita coisa na
minha vida, porque eu sou desbocada, sou. Um dia levantei aqui toda torta, escaiambada, fui la para
casa da minha mée ela. Minha mée olhou e falou: é hoje ndo esta boa, eu falei tou boa. Ela até riu e
falou vocé é doida! Eu falei: “onde tu ta Deus, ndo vai concertar isso aqui? Eu ndo quero ficar torta o
dia todo ndo”. Minha méae fez assim (girando o dedo em sinal de doidura), minha filha é doida. Doida?
N&o mae! Uai eu néo vou ficar, e aquilo, gente levou quase na brincadeira mas quando levantei
estava boa, néo tinha dor. E assim quando eu comecei dar a dar escama no corpo eu falei para
Deus, onde tu estas? (tocando no brago), eu ndo aceito isso aqui ndo 6, limpa isso aqui uai. Ai tomei
meu remédio e vocé pode ver que eu tenho minha pele limpinha, limpa minha pele. Entdo foi assim o
alimentos que eu encontrei. Eu brigo com Deus, assim brigo, brigo com Deus, nao sei se estou certa
com ele ou errada com ele, mas eu brigo com ele (risos). E vocé sabe que nesta etapa da minha vida
eu tenho muito que agradecer porque eu fui muito amada e muito feliz porque encontrei muita gente
boa neste tratamento. Foi assim os alimentos que encontrei na minha vida foi, e a fé para seguir, para
continuar nela, que ja teve dia que eu ndo chegava nessa porta.

8. Vocé pode descrever que coisas, pessoas, situagdoes a ajudaram a (re)encontrar o sentido
de vida?
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O que me ajudou muito a reencontrar o sentido de voltar viver, primeiramente foi a minha mae, foi ela.
Eu tive gente apos as perdas, duas perdas recentes que me criticou sim, que me pus la no chéao
(mostrando no chdo). Mas gente que eu nunca vi, na minha vida, que nunca tinha tido contato um dia
bateu na minha porta, eu abri e perguntou e eu falei sou eu mesma, eu tenho permissédo de entrar?
Fica a vontade. Essa pessoa entrou na minha casa e comegou conversar comigo e eu comecei a
derramar lagrimas, essa pessoa levantou humildemente e fez assim no meu rosto (passou a mao
pelos olhos) e me disse: vocé esta chorando por qué? Porque vocé esta derramando essas lagrimas?
Eu fui e falei hoje esta com tanto tempo que eu perdi. E me disseram: ndo, vocé nédo perdeu, vocé
perde um objeto, um objeto vocé perde entdo vocé ndo perdeu. Naquela angustia, naquela dor eu
falei que pessoa ignorante é essa, falei no meu pensamento, entendeu? que pessoa ignorante é
essa, ndo sabe da minha dor, de certo, porque a gente é falho, a mente é suja. E falou para mim,
ndo, outra vez, vocé nao perdeu, vocé perde um objeto. Vocé simplesmente mae entregou para
Deus, vocé entregou para Deus o que Deus te deu. Deus te deu para vocé, mas teve o tempo e a
hora deles ficar aqui, vocé apenas devolveu para Deus, o que Deus te deu. Isso ndo era seu, isso era
de Deus. Deus te emprestou aqui na terra. E olha que Deus esta cuidando daquelas alminhas nao
importa o que seus filhos fez ou deixou de fazer aqui na terra, nao importa! E seca tuas lagrimas méae.
Aquela palavra de mée, e eu olhava, assim puxa mas eu nunca vi essa pessoa, quem é? Quem é
essa pessoa, meu Deus? Eu nunca vi esse rosto, porque 0s rostos que passaram na minha mente eu
gravo na minha mente. Eu nunca vi essa pessoa, quem é? Que bate na minha porta pedindo
permissdo para entrar e me falar da perda, da dor. Sera que essa pessoa ja perdeu igual eu? Sera
que essa pessoa esta sentindo a dor que eu estou sentindo? Conversando e a mente trabalhando. Ai
eu entendi o significado da palavra eu ndo perdi meu filhos eu entreguei eles para Deus. E foi longa
conversa entre eu e essa pessoa, na hora que ela despediu falou respira fundo mae, sempre falava
mae, respira fundo mée e para de chorar por eles. Na hora que chegou na porta, virou para mim e me
disse com um sorriso muito bonito: “a mesma dor que vocé esta passando agora esta com 15 dias
que eu passei por ela, eu vim trazer consolo para seu coragdo que nés nao chora pelos que partem,
nos chora pelos que fica. Vocé ainda tem dois filhos!” E aquela palavra me marcou, muito. Eu levei
até minha mée. fiz assim (limpando os olhos — as ldgrimas) e hoje em dia ndo choro pelos meus filhos
que partiu, hoje em dia sou sorrir pelos meus filhos. Nunca descobri quem é esta pessoa que me
visitou. E nunca mais Kati eu vi esse rosto aqui em ltaberai. Eu ando, eu procuro, eu procuro esse
rosto sim, mas eu mais nunca eu vi. Ta ai minha mae que ndo me deixa mentir. Nunca mais eu vi, foi
um anjo que veio naquela hora eu estava com més Kati que eu tinha perdido meu filho, melhor que
eu tinha entregado meu filho para Deus que essa pessoa bateu na minha porta e pediu, porque é
raramente a pessoa pedir licenga para entrar na minha casa e humildemente essa pessoa pediu
licenga para entrar dentro da minha casa, nos conversamos no maximo umas trés horas sentados
aqui e levantou e falou para mim, e ainda voltou para meu lado, eu vim trazer o consolo para seu
coragdo, hoje esta com 15 dias que eu passei por essa dor. Mas eu ndo sei. E é assim, a minha irmé
também foi muito guerreira comigo nessas perdas, meus dois irmaos me apoiaram, meu esposo me
apoio também e a sociedade 1& fora. Foi assim, mas eu s6 superei mesmo com as palavras amiga
porque eu busquei muito em Deus também, muito em Deus para superar essa perda e essa violéncia
deles aqui fora. Eu tenho medo de me cair de novo, tenho. Ndo deixei que uma depressao me
pegasse? N&do, ndo deixei. Eu fui mais forte do que ela, porque para mim foi muito, assim, rapido. Eu
enfrentando uma doenga eu perco, o cagulinha se parte, no meio de um tratamento para chegar a
etapa final minha o grandao se vai. Ai eu misturei tudo na minha cabega, a perda, a enfermidade, eu
misturei tudo na cabega, mas agradego hoje muito a Deus pela amizade que eu tive, que eu constroi
nesse no local onde eu moro, porque aqui tudo mundo é humano, aqui é humano, a sociedade toda
me acolheu, me apoio no momento que eu precisei, nenhum me desamparou. Foi assim Kati que eu
consegui, eu ndo vou falar para vocé que eu superei, ndo, que eu diminui a minha dor, foi falando, foi
buscando. Ndo vou para igreja? ndo, mas em casa, no grupo de oragdo em casa, agradecgo a Deus
por tudo que ele me deu de bom, e por tudo o que passei de ruim na minha vida. Foi maravilhoso?
Foi! Eu tive um, viveu comigo uns 24 anos, foi o maior amor que eu tive na minha vida e agradeco a
Deus por ter tirado ele de mim também naquele momento. E agrade¢o muito a Deus pelo grandéao
que viveu comigo até os 27 anos. Méae e filho. E hoje eu sei que ele vive com Deus.

9. Vocé teve alguma experiéncia religiosa antes, durante ou depois da violéncia sofrida?

Tive. Eu tive a primeira experiéncia com religido, quando eu descobri que ele estava no caminho
errado eu percorri varios lugares. Eu achava que estava fazendo a coisa certa, mas eu esqueci que
ele estava la encima (colocou a méo apontando para o céu). Eu fui para centro, eu fui para bruxaria,
na minha cabega eu tinha que salvar meu filho, eu deixei Deus naquele momento e fui em busca de
outra coisa, eu percorri centro, ah tem uma coisa... eu ia, eu estava disposta colocar minha casa em
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negoécio para salvar meu filho, tava, salvar do que? De quem? Eu vi que ndo dava certo eu fui para
evangélica, eu vinha buscando o pastor, coisa que eles ndo tinha a me oferecer, coisas que eles ndo
tinha, nada a me oferecer a néo dizer para mim ah é o deménio que esta com seu filho, o demdnio
que esta com seu filho... era aquelas palavras que eu ouvia. Foi uma experiéncia muito dificil, muito
dolorosa. Eu gastei, eu ndo vou ter vergonha de falar justo que estou falando sobre religido, ha 6
anos atras eu gastei mil e quinhentos para tirar meu filho dessa vida e ndo consegui. Eu gastei nao,
dei de graca eu derramei isso aqui (fiz o gesto de limpar o suor do rosto). Meu filho ficou pior do que
ele estava. Eu di meu dinheiro num centro espirita, eu dei 1.500 reais, num centro espirita, nao
resolveu. O cagula, o pequenino foi do mesmo jeito, eu queria, ndo eu ndo dei conta, por uma parte
que eu nao falei, eu cansada ja de percorrer, percorrer doente e tudo, eu cansei, eu estava cansada e
um belo dia, como eu falei eu ndo dormia mais, eu levantei meia noite o meu filho cagula estava na
rua, estava-se drogando, (tocando-se o joelho) coloquei isso aqui no chdo, nos pé da cama e lagrima
desceu quando eu falei para o Pai que ele tivesse misericordia de mim, que era uma maéae
desesperada, uma mae que ja ndo sabia mais o que fazer porque eu olhava no relégio, era meia-
noite, e meu filho ndo tinha chegado em casa, sem medo, sem remorso eu pedi para Deus naquela
hora na oragao, se fosse para mim ver o meu filho na boca de fumo, se fosse para ver meu filho
arrastado pela policia, se fosse para ver meu filho ser espancado pela mdo do homem la fora, que
Deus tirasse ele de mim, na quarta feria, na quinta feira as 9h ele foi recolhido de mim. Esse pedido
eu fiz para Deus e ndo tenho remorso de falar e ja tinha gastado muito como o meu mais velho
também, sé porque eu ndo esperava que a do mais velho fosse tragico. Quando eu descobri e tive
tudo nas méos, sobre a mudanga, que até quando ele ia se assegurar e a mesma proposta eu fiz com
Deus naquela noite também, 16 de margo, melhor 15 de margo dobrei novamente meu joelho no
chéo e tornei falar com Deus: o Senhor recolheu um de mim, o Senhor me deu, o Senhor tirou, o
Senhor me deu forga, eu estou aqui, ndo tou? O que vocé tem na vida do meu menino mais velho
meu Pai? O que vocé tem na minha vida? O meu Deus tenha misericérdia de mim de novo! Qual que
é o destino de meu filho? O Pai se for para mim ver... até entdo eu sabia da perda dos colegas, que
tinha acontecido outros assassinatos, também igual ao meu filho, a menina que eles cortaram que
eles colocaram fogo. E eu falei com Deus: 6 Meu Deus eu ndo quero ver meu filho morrer dia sim, dia
né&o nas maos dos bandidos. O que vocé tem para mim, meu Pai? Outra vez meu Deus entrego nos
teus bracgos outra vida, veja o que vocé pode fazer pelo meu filho mais velho. Kati No dia 16 de
margo, todo tinha que acontecer né? Mas, religido Kati nao salva, religido nao salva ninguém, religido
néo cura ninguém, mas Deus sim. Uma palavra amiga ela é gostosa? E, a pessoa vem te deixa uma
palavra amiga, ela é muito boa, mas o consolo vem do Pai |4 encima, e foi assim que eu busquei em
Deus, quando me dava tristeza, vontade de chorar eu ia para meu quarto e dobrava o joelho no chdo
e falava com Deus para ele tirar a dor, a afligdo que estava no coragéo, foi assim que superei. Hoje
eu sou essa pessoa, tem hora que eu derramo uma lagrima, doe, mas eu sou muito sorridente, eu
gosto muito de brincar. E meus filhos pediam isso para mim: mae se Deus nos tirar primeiro que a
senhora eu ndo quero que a senhor baixe a cabega, mae eu quero que a senhora continue sendo
essa pessoa que a senhora é, transmitindo para os outros alegria, e assim continuei Kati. E assim eu
quero terminar a minha vida, correndo, sorrindo, gritando pelo mundo.

Essa foi a histéria de minha perda de meus filhos e eu superei a doenga foi assim, religidqo ndo, nao
salva, porque eu percorri, fui em varios lugares, ja foi para espirita, s6 porque eu esquecia de Deus,
eu esquecia que Deus poderia fazer alguma coisa por mim, entendeu? Eu achava que ali, naquela
casa de espirita ali eu chegar Ia e eles iam fazer tudo para mim, ndo! Eles sé quis meu dinheiro, eu
falei a perda desse menino, se Deus néo tivesse permitido naquele momento uma sé bala tivesse
saido, ela saiu porque Deus também permitiu, porque o inimigo ndo é mais do que Deus, entendeu?

11. Hoje, como é a sua relagdo com a religiao?

A minha relagdo com a religido hoje, eu ndo sou catolica, sou espirita, mas a minha relagdo com ela
hoje é com muito amor, muito carinho e muita sabedoria porque foi preciso de eu perder para mim
enxergar o quanto Deus é maravilhoso, o quanto Jesus transmite a paz para gente, entendeu? Hoje a
minha relagdo com a religido é de muito amor, eu ndo sirvo a igreja catélica, eu ndo sirvo a igreja
evangélica, eu ndo sirvo a espirita entendeu? Mas é Deus dentro do meu coragao.

Mesmo sendo espirita ndo participo mais, porque a partir desse momento eu passei a dedicar
somente a Deus. Eu entendia que a religido, essas coisas, igual eu te falei sobre espirita, é s6
enganosa porque eles sé queriam o dinheiro, porque se quisesse, se fosse verdadeira mesmo tinha
salvado meus filhos, eu entendi: ndo, centro espirita engano! N6s temos que crer no Deus vivo, no
Deus verdadeiro, ndo no pé da terra. Essa mesma pessoa que passou na minha casa que me disse
do “pbd viemos no pd retornaremos” foi 0 que me deu mais firmeza para continuar, porque nessa
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Jjornada minha ainda néo tinha ouvido essas palavras: “do p6é viemos, do pé retornaremos, do pd seus
filhos veio ao p6 vocé entregou o seus filhos, que é a terra né?

Tem alguma outra coisa que vocé gostaria de acrescentar a essa nossa conversa?

S6 assim, eu sei que ndo vi ajudar muito, mas por essas mées, por essas maes que passou pelo que
eu passei, porque quando eu estava passando aqui outra mae estava passando ali que ela saiba
encarar com amor, dignidade em Deus, que elas nunca abaixe a cabega delas por mais que doa, que
ela levante a cabega e continuem, que somente uma mao pode sustentar o nosso peso a méao de
Deus, que essas médes ndo murmura, hdo cobra de Deus, agradeca a Deus que se eu fosse cobrar
de Deus essas duas perdas eu estava louca, que portanto, para finizar a minha prépria familia, nao
vou falar que foi gente fora ndo, a minha prépria familia me considerou doida, louca, porque eu
agradeco a Deus todos os dias, as vezes é porque eu ndo vou no tumulo dos meus filhos chorar néo,
ndo vou néo, em vez de ir no tumulo deles chorar eu vou fazer de comer dentro de casa, é. Eu nunca
deixei de fazer as coisas que meus filhos gostavam, também néo, o alimento que eles gostavam, eu
preparo como se meus filhos estiveram aqui dentro de casa. Eu ndo vou deitar no tumulo. Um dia eu
fui ao cemitério, eu vi o desespero de uma mae no tumulo de seu filho, gente, nés ndo vai trazer
nossos filhos de volta, ndo, posso ir la sim, visitar, mas ndo para chorar encima do tumulo de meus
filhos gente ndo. E isso que eu deixo para todas as mées, que Deus console o coracdo de cada uma
delas e que elas sejam vitoriosas.

E o que eu penso os jovens de hoje tenham mais amor, tenha mais sabedoria com a vida, eu
costumo falar aqui Kati, a vida é tdo curta para viver de cara amarrada, entendeu? E tdo gostoso vocé
chegar num ambiente e sentir bem, vocé poder respirar o ar puro sem poder se esconder o rosto. Eu
pego para todas as maes do mundo, que um dia é para ver essas mensagens, fala mais com o filho,
ama mais seus filhos, ndo deixa para amanhd o que vocé possa fazer hoje, se vocé possa dar um
abraco no seu filho hoje, ndo sé no seu filho, na sua mae, no seu pai, no seu irmao, no seu vizinho e
diga para ele o quanto ele é importante para vocé, vocé vai encontrar muita paz, porque foi assim
com meus filhos, eu tive tempo de dar um abrago e dizer o quanto eu amava, se eu néo fago isso
quanto eu tive tempo, se eu fosse escorragar o que seria da minha vida hoje? Hoje ndo tenho
remorso de nada e é por isso que minha familia me criticou, pela experiéncia que eu passei e eu
continuei falando e falando deles, falando em Deus, eu ndo escondi a dor, eu joguei a dor para fora,
entendeu? Essa é a minha vida e hoje eu quero viver para as outras maes ajudar seus filhos, eu
tenho mais dois filhos para mim cuidar e converso muito com meus dois filhos, um comegou também
a dar uma deslizada e eu coloquei os pés na frente dele e falei: viu o destino do seu irmao na sua
frente? Vocé quer que a mamée passe por essa dor de ver o sangue de outro filho dela correr na
terra? Ele simplesmente encheu o olho de dgua, me abragou e disse ndo mae. E assim que eu vou
tirar meu filho das drogas também..




