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"Que esse grito nos aparte, ave ou diabo!", eu disse. "Parte!
Torna a noite e a tempestade! Torna as trevas infernais!
Nao deixes pena que ateste a mentira que disseste!

Minha solidao me reste! Tira-te de meus umbrais!

Tira o vulto de meu peito e a sombra de meus umbrais!"
Disse o corvo, "Nunca mais".

Edgar Allan Poe



RESUMO

CACERES, Pedro Antonio Chagas. Mortes violentas: o sentido da fé para quem fica.
Doutorado em Ciéncias da Religido. Programa de Pdés-Graduagdo Stricto Sensu em
Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catdlica de Goias. Goiania: PUC
Goias, 2019.

A pesquisa desenvolvida nesta tese procurou analisar as mortes violentas e o
sentido da fé para quem fica. O objetivo central constitui em descrever o papel da
religidgo como fornecedora de sentido para os familiares das vitimas de mortes
violentas. A tematica responde urgentemente ao cenario brasileiro que tem sido
marcado, terrivelmente, pela violéncia exacerbada. Do ano de 2008 ao ano de 2018,
cerca de um milhao de vidas brasileiras foram ceifadas brutalmente. Na intencao de
verificar essa realidade, Goiania e as suas principais cidades circunvizinhas fizeram
parte da pesquisa de campo. A mesma aconteceu por meio de entrevistas
semiestruturadas, realizadas com familiares de vitimas de homicidios, suicidios e
acidentes de transportes terrestres. As investigacdes empiricas se processaram no
periodo de janeiro a maio de 2018, no Instituto Médico Legal. No transcorrer das
analises, fruto das entrevistas, dos dados e dos aportes tedricos, se demonstrou que
as mortes violentas atingem de forma mais cruel a parcela mais fragilizada da
sociedade brasileira: os jovens pretos, pardos e pobres da periferia, as mulheres e
as minorias. Os numeros relacionados as mortes violentas sdo muito preocupantes,
pois se trata de mortes evitaveis. Nesse contexto, a religido desempenha um papel
fundamental como atribuidora de sentido, fonte de estabilidade e seguranca.
Principalmente quando o sujeito se vé obrigado a enfrentar um dos maiores medos
da humanidade: a morte. A ndo ser quando a morte € tomada como espetaculo
midiatico, ou tema de diversao infantil, ambas extremamente superficiais, o tema
morte € considerado um grande tabu, na pés-modernidade. Até mesmo os lideres
religiosos — na maioria das vezes, evitam expor e debater este assunto de forma
mais aprofundada. Mesmo assim, no momento de enfrentamento da maior dor do
mundo, do sofrimento e do desespero diante da morte violenta de seu ente amado, a
religido e seus eficientes mecanismos simbdlicos sdo as estruturas mais poderosas
para combater a brutalidade da morte, as insegurancas, os medos, a profunda
sensacao de vazio e, principalmente, atribuir sentido para uma vida futura, sem a
presenca fisica do ente querido.

Palavras-chave: familia, mortes violentas, religiao, fé.



ABSTRACT

CACERES, Pedro Antonio Chagas. Violent deaths: the sense of faith for those who
stay. Doctorate in Sciences of Religion. Postgraduate Sensu Stricto Program in
Religious Sciences of Pontifical Catholic University. Goiania: PUC Goias, 2019.

The research developed in this thesis sought to analyse the violent deaths and the
sense of faith for those who stay. The central objective is to describe the role of
religion as a provider of meaning to the families of victims of violent deaths. The
theme responds urgently to the Brazilian scenario that has been marked, terribly, by
the exacerbated violence. From the year 2008 to the year 2018, about one million
Brazilian lives were brutally reaped. In order to verify this reality, Goiania and its main
surrounding cities were part of the field research. It happened through semi-
structured interviews, carried out with relatives of victims of homicides, suicides and
ground transport accidents. The empirical investigations were carried out from
January to May 2018, at the Medico-Legal Institute. In the course of the analysis, as
a result of interviews, data and theoretical contributions, it has been shown that
violent deaths meet the most fragile part of Brazilian society more cruelly: the young
black, pardos and poor of the periphery, the women and minorities. The numbers
related to violent deaths are very worrisome, since they are avoidable deaths. In this
context, the religion plays a fundamental role as a source of meaning, stability and
support. Especially when the person is forced to face one of humanity's greatest
fears: death. Except when death is taken as a media spectacle, or theme of childish
fun, both extremely superficial, the subject death is considered a great taboo, in
postmodernity. Even religious leaders - most of the time, shy away from exposing
and debating this issue in more depth. Even so, in dealing with the world's greatest
pain, suffering and despair at the violent death of their loved one, religion and its
efficient symbolic mechanisms are the most powerful structures to combat the
brutality of death, the insecurities, fears, the deep sense of emptiness, and
especially, to give meaning to a future life without the physical presence of the
beloved one.

Key words: family, violent deaths, religion, faith.
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INTRODUGAO

O interesse pela tematica da morte esteve presente desde a minha infancia.
Compreender o fendmeno em si, seus desdobramentos e o inescapavel sentimento
doloroso de perda que ele produz, naqueles que ficam, ndo é apenas um interesse
académico. Dialogar com as varias dimensdes da morte e do morrer € um processo
fundamental para a compreensao do sentido da vida.

Nos primeiros anos da minha existéncia a morte chegou aos meus olhos por
meio do suicidio, no pequeno parque de diversao instalado no bairro. O trapezista
nao suportou a falta de correspondéncia afetiva de sua amada, dando fim a sua vida
no alto da roda gigante. Como homicidio de um amigo de infancia esfaqueado na
praca central do bairro — em um domingo banhado de sol. Como atropelamento de
um colega de catequese, colhido por um 6nibus quando estavamos brincando de
“salve-cadeia”. Através de um telegrama que anunciava a morte prematura de meu
tio Pedro. O grito de dor da minha mae transpassou meus 0ssos, o frio de seu sofrer
ecoa, até hoje, nas minhas lembrangas.

As dores dos vizinhos eram compartilhadas pela criangada que patrulhava as
ruas de terra, nas casas humildes que nos convidavam para a partilha dos sofreres.
As cenas do morto com chumagos de algoddo nas narinas, o cheiro de velas e
flores, os parentes silenciados pelo horror da morte, os cochichos, as lagrimas — a
placa de veldrio colocada na entrada dizia que alguém havia se mudado, para
sempre.

A morte foi boa para muitos dos meus entes. Levou meu pai, minha irma,
minha mé&e e todos os meus tios, além de outros familiares, amigos e colegas. A
morte pode e é esperada para muitos que sofrem, mas nao é este o tema desta
tese. Nao falarei da boa morte, da morte que faz o moribundo expressar um sorriso
com a sua chegada. A tese tera o encargo de desdobrar “As mortes violentas: o
sentido da fé para quem fica”. Nao falarei das mortes naturais, das mortes
provocadas por doengas ou por acidentes da physis. As mortes violentas sdo mortes
evitaveis, sdo mortes que nao deveriam ocorrer, mas ocorrem em grande numero,

infelizmente, neste Brasil.
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Partir de uma vivéncia vulgar sobre a morte, para o plano académico — no
principio pareceu ser um projeto desafiador, mas n&o poderia imaginar que seria tao
grandioso como se apresentou. Sempre que enfrento o desafio de exercer o papel
de intelectual, lembro-me de Aristoteles que defendia o tempo ocioso para o
desenvolvimento das tarefas mais elevadas do espirito. Se acaso seguisse o0s
conselhos do filésofo macedbénico nunca poderia ter escrito uma Unica linha, nem
tampouco produzido uma tese.

Entre os planejamentos e as execugdes das inumeras aulas semanais,
divididas com a universidade e o colégio, entre a fungéo de coordenador nas duas
instituicbes onde sou traidor do ideal grego, entre as orientagbes dos
alunos/pesquisadores de iniciacao cientifica, entre as varias reunides, entre o
transito, os compromissos diarios, o papel de pai, marido, filho e cidadao, essa tese
foi sendo construida com muito entusiasmo, coragem e cafeina.

O maior desafio desse projeto foi o campo, nao imaginava que seria tao
homérico. Olhar os 8.848 metros do Everest e querer supera-los € um desafio
magno, mas essa nao é a grande questdo. Os verdadeiros e maiores problemas se
apresentam quando vocé esta no meio da escalada. Nao tinha — nem de longe — a
minima nog&o dos labirintos guardados naquela sala do Instituto Médico Legal’
(IML). Foi preciso escalar cada rocha, cada pedra solta, cada precipicio que se
apresentava na realidade brutal de cada familiar, que era dilacerado pelas dores da
morte do seu amado, que ha poucas horas estava vivo, mas que — naquele
momento — jazia na mesa fria do instituto.

Sobre as resolu¢des metodoldgicas, o objetivo primario do tema consistiu em
descrever o papel da religiao como fornecedora de sentido (bens de salvagao) para
os familiares daqueles que morreram pela via das mortes violentas (homicidios? -
mortes decorrentes de acidentes de transportes terrestres [ATT] e suicidios). Os
objetivos secundarios da tese tiveram como foco central a compreensdo da
construcao histérico-socioléogica da morte e do morrer no Ocidente, no

desenvolvimento historico do Brasil e as suas conexdes com a realidade atual do

1 Cidades que fazem parte da cobertura do IML (Aparecida de Goiania): Aparecida de Goiania,
Abadia de Goias, Aragoiania, Bela Vista de Goias, Bonfindpolis, Caldazinha, Cezarina, Cristiandpolis,
Guapo, Hidrolandia, Indiara, Jandaia, Sao Miguel do Passa Quatro, Senador Canedo e Varjao.

2 Foram consideradas, alternativamente, duas bases de dados com o niimero anual de homicidios
registrados nos paises. A principio, utilizamos os dados da Organizagdo Mundial da Saude (OMS),
tomando por base o nimero de o6bitos classificados pela Classificagdo Internacional de Doencgas
(CID-10) como eventos que envolvem agressdes e obitos provocados por intervengéo legal (codigos
X85-Y09 e Y35-Y36), o que estamos chamando aqui de homicidios OMS, (Atlas da Violéncia 2018).
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pais, do Estado de Goias e da Grande Goiania. Demonstrar e problematizar o
crescente nimero de mortes violentas (homicidios®, mortes no transito e suicidios)
no Brasil, em Goias e na Grande Goiania, nos ultimos 10 anos e analisar as raizes
da violéncia no referido pais.

Algumas hipoteses foram abordadas acerca dos aspectos centrais e
periféricos, que durante o desenvolvimento da tese foram investigados. A visdo
sobre a morte e o morrer na contemporaneidade teria afastado o individuo do
conviver mais proximo e natural deste fenémeno (ARIES, 2003)? As mortes
violentas atingem, em grande numero, as minorias, além de serem banalizadas no
Brasil? Na Modernidade Liquida (BAUMAN, 2001), ndo ha preparo, de nenhuma
forma, para se lidar com a morte, promovendo a sua industrializacdo e seu
individualismo (LIPOVETSTY,1989). O tema morte, na grande Goiania, € negado e
tratado como sujo, desprezivel, ou como um espetaculo? A religido € uma forte
aliada no processo de dor e sofrimento das familias? A religido € um fator decisivo
para se lidar melhor com a morte de um ente querido, contribuindo com a
reconstrucao e a solidez do existir?

Em relacdo a relevancia tematica é importante ressaltar que as diversas
formas de violéncia que provocam mortes evitaveis crescem de forma alarmante em
todo territoério brasileiro, afetando o seio das familias e as iniUmeras dimensodes da
sociedade. Por essa razao foi necessario investigar as mortes violentas e o papel da
religido na atribuicdo de sentido e apaziguamento da dor e do sofrimento para
aqueles/as que perderam seus entes proximos de forma abrupta e violenta.

Dos diversos mecanismos oferecidos para atribuir sentido a existéncia
humana, a religido, sem duvida, € a mais popular e tradicional. Um dos atributos
fundamentais da religiao € o fornecimento de vias seguras para a existéncia daquele
que cré. Esta légica fornece o tom e o equilibrio de sua vida conjugada na
temporalidade e na crenga de que ha uma imortalidade em outro estagio. Seu corpo
perece, mas seu ser vivera infinitamente. Deste modo ndo ha o fim definitivo com a
morte, ela é apenas uma transitoriedade para outra forma de existéncia. E evidente
que essa visao religiosa de mundo € apenas uma forma de enxergar e dar sentido a
existéncia. Ressurreicdo, encarnagao, reencarnagao, translagbes das almas, enfim,

varias maneiras de negar a morte como fator exterminador da existéncia. Por essas

3 De acordo com o Mapa da Violéncia e o Atlas da Violéncia 2018, estamos considerando somente os
homicidios dolosos.
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razbes a grande questdo da tese consiste em compreender o sentido da fé para
quem fica. Levantar e analisar de que maneira o individuo — com sua idiossincrasia
de fé e espiritualidade, busca respostas e compreensdes frente a natureza
inexoravel da morte e do morrer.

Sobre a metodologia afirma Martins (2009) que por metodologia entende-se
o conhecimento critico dos caminhos do processo cientifico, que indaga e questiona
acerca de seus limites e possibilidades; e o reconhecimento de que todo
conhecimento sociolégico tem, como fundamento, um compromisso com valores.
Quanto aos métodos de investigacao, para Gil (2007) um método quantitativo
utilizado numa pesquisa possibilita uma analise direta dos dados, possui grande
facilidade demonstrativa dos achados, possibilita a generalizacdo pela
representatividade e torna possivel a inferéncia destes achados para outros
contextos.

A pesquisa qualitativa, por sua vez, segundo Turato (2005), busca o
significado das coisas, porque este tem um papel organizador nos seres humanos.
O que as “coisas" (fenbmenos, manifestagdes, ocorréncias, fatos, eventos,
vivéncias, ideias, sentimentos, assuntos) representam, da molde a vida das
pessoas. Entendemos que as duas abordagens se complementam e, nesta
investigacdo, optei por uma metodologia quanti-qualitativa, uma vez que nessa
forma de investigacao nao se busca estudar o fenbmeno em si, mas entender seu
significado individual ou coletivo para a vida das pessoas.

Para a pesquisa de campo, foram selecionados (25) vinte e cinco
participantes/familiares de vitimas de mortes violentas, os mesmos responderam a
um questionario socioecondmico (perguntas fechadas) e a um questionario
estruturado, com perguntas abertas (ANEXQO); O critério de selegao foi através de
uma abordagem efetuada pelo pesquisador responsavel, diretamente aos
participantes da pesquisa. O local para as entrevistas foi no Nucleo Regional de
Policia Técnico-cientifica de Aparecida de Goiania (NRPTC) — Orgdo ligado a
Secretaria de Seguranga Publica e Administragdo Penitenciaria do Estado de Goias
(SSP GO). Localizado na Rua 01, s/n — Vila Sdo Joaquim — Aparecida de Goiania —
GO. O espago para as entrevistas, individuais, foi em uma sala separada e
cuidadosamente isolada — para que a integridade dos entrevistados fosse
preservada. O tempo estimado para a leitura do TCLE e as respostas ao

questionario tiveram em torno de 45 minutos.
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Responderam aos questionarios familiares de vitimas de mortes violentas,
com idade igual ou superior a dezoito (18) anos de idade e que manifestaram
interesses em participar, mediante assinatura do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE). Este projeto foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa da
PUC Goias e obedeceu rigorosamente as regras do CONEP (CAAE
84984817.2.0000.0037, numero do parecer: 2.551.209).

Entre os atributos da pesquisa quanti-qualitativa, destaca-se o fato da
contribuicdo dada por este método ao rigor da validade dos dados coletados, ja que
a observacdo dos sujeitos, por ser acurada, e sua contribuicdo, por ser em
profundidade, tendem a levar o pesquisador bem proximo da esséncia da questao
em estudo.

Apds as coletas de dados, analises de consisténcia, saltos, codificagdo e
recodificacao, digitacdo em software para base estatistica, — conhecida como
Statistical Package for the Social Sciences (SPSS) — digitacdo e checagem, foram
geradas frequéncias simples de cada questdo e cruzamentos simples e multiplos
para a analise quali-quantitativa.

Instrumentos: seguindo as orientagdes de Pasquali (2003, pp. 45-52), foi
estruturado um instrumento avaliativo quanti-qualitativo.

Dados quantitativos: Questionario* com 10 questbes fechadas — Bloco 1:
questionario socioecondmico e Bloco 2: questionario sociorreligioso (14 questdes).
Os dois blocos abrangem: [dados pessoais; capital cultural; profissdo; posicao
religiosa/espiritual; origem, posicionamentos sociais e pratica religiosa]. Dados
qualitativos: no mesmo questionario apresentando a totalidade dos participantes, a
incorporagao de 13 questdes abertas (importancia da espiritualidade — religido como
atribuidora de sentido). Procedimento ainda conforme orienta Pasquali (2003, pp.
38-44), respeitada a resolugao 466/12, realizou-se, durante toda fase da pesquisa, a
construcao e a revisdo conceitual sobre o objeto: sentido da fé para quem fica.

Na fase da coleta de dados, a aplicagdo dos questionarios foi feita pelo
pesquisador em dias e horarios alternados (meio e fins de semana), pois ndo ha
periodos determinados para a entrada dos corpos das vitimas de violéncia no
Instituto Médico Legal. Assim, a aplicacdo dos questionarios foi precedida de pré-
teste (PASQUALLI, 2003, p. 52-58). Na fase de tabulagdo dos dados quantitativos foi

4 ANEXO, pagina 232.
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utiizado o software SPSS. Analise dos dados: quantitativos — seguindo-se a
orientagdo de Minayo (1999), fez-se a consideracdo dos dados por meio de
procedimentos estatisticos, obedecendo a seguinte sequéncia: definicdo das
variaveis, a partir dos dados coletados no questionario e na Escala Likert;
representacdo grafica das amostras de dados relativas as variaveis obtidas no
questionario e na escala Likert. Dela fazem parte, a identificacdo das variaveis e das
amostras de dados, o valor da média e do desvio padrao de cada amostra, bem
como a diferenca entre as médias e os resultados finais; apresentacdo dos
resultados provenientes da aplicagdo dos testes estatisticos; analise dos dados
representados nos graficos e tabelas.

Analise dos dados qualitativos: para o caso das questbes abertas, foi
selecionada aleatoriamente uma amostra de 10% do total dos questionarios que
receberam tratamento diferenciado, a partir da consideracdo das ideias-chave,
repeticbes e incidéncias de argumentagcbes sobre os diferentes aspectos que se
destacaram nas respostas dos participantes. Seguindo as orientacdes de Martins e
Bicudo (2003) e de Minayo (1999), a analise de dados foi feita em quatro momentos:
a) o sentido do todo - leitura da descrigcao do relato apds a transcricao sem buscar
qualquer interpretacdo; b) nova leitura e outras mais para discriminar as unidades de
significado, anotando-as diretamente no texto para ir focalizando o fendmeno que
esta sendo pesquisado. c) transformagcao das expressoes cotidianas do sujeito — o
objetivo é chegar as categorias; d) sintese das unidades de significado — todas as
unidades de significado devem ser levadas em conta para estruturagcdo de
categorias para analise.

Os critérios de Inclusdo seguiram a seguinte resolugao: terem assinado o
TCLE; serem parentes das vitimas e possuirem idade igual ou superior a 18 anos.
Os critérios de exclusdo: deixar de responder os trés itens de alguma dimensao
avaliada; negar-se a responder aos dois questionarios propostos; retirar o
consentimento a qualquer momento, n&o ter completado 18 anos de idade.

A tese foi organizada e desenvolvida em trés capitulos conectados
intimamente com as diretrizes, os objetivos, as hipéteses e o0s caminhos
metodoldgicos descritos. No primeiro capitulo foi determinado, como estrutura do
texto, uma abordagem geral do tema, para que o complexo cenario fosse construido,

antes que os autores principais ocupassem seus devidos lugares nas cenas factuais
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da vida. Nao obstante, mesmo no primeiro capitulo as evocacdes e falas dos
familiares tiveram destaque fundamental, nas analises e problematizacdes da tese.

O Primeiro Capitulo foi intitulado “A morte, o morrer e a constru¢do do mundo
transcendental’. Varias abordagens tedricas foram utilizadas para a compreensao da
morte, do morrer, da violéncia e da religido. Em primeiro lugar a Historiografia foi
utilizada para destacar os pressupostos da morte e do morrer na Modernidade. A
Filosofia, a Sociologia, a Antropologia e outras areas foram fundamentais para o
entendimento de varios fatores, como o medo da morte, o problema das teodiceias,
a questao do mal, os arcaboucos da violéncia e o sentido da fé para quem fica.

Fé e resisténcia — mortes violentas no Brasil é o titulo do Segundo Capitulo.
Nesta parte da tese as mortes violentas no Brasil (nacional, regional e local) foram
abordadas numericamente e qualitativamente, em conjunto com as ocorréncias
relatadas no Instituto Médico Legal. A religido e as raizes da violéncia no Brasil
contribuiram para desmascarar a cordialidade em terras brasileiras. Essa violéncia
foi apresentada em numeros alarmantes sobre as taxas de violéncia no pais, em

particular no Estado de Goias e na Grande Goiania.
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Goiania e Aparecida registram 17 homicidios em 48 horas, numero faz Goiania e Aparecida
parecerem faixa de Gaza. Os crimes ocorreram por motivos diversos, que vao desde o
envolvimento com drogas, execugoes, tentativas de assalto e disputa por ponto de taxi. Dos 17
homicidios registrados em 48 horas, 14 foram em Goiania em 3 em Aparecida, sem contar as
outras 244 cidades do interior do Estado. S6 em setembro (2017), Goiania registrou sozinha 39
homicidios dolosos, nimero que ndo conta os que morreram em confronto policial, contrariando
estatistica padronizada mundialmente. Para a OMS, cidades com taxas superiores a 10
homicidios por 100 mil habitantes sdo zonas epidémicas. De acordo com o Mapa da Violéncia de
2016, os homicidios saltaram em Goiénia 70% em dez anos, passando de 18,3 para 31,2 para
cada 100 mil habitantes. Fonte: Goiania News — Portal de Noticias.

Na ultima parte do capitulo a morte violenta foi abordada em seus lugares
mais cotidianos, os bairros pobres violentos e desassistidos deste pais, revelando
que os maiores numeros de mortes violentas s&o provocados pela negligencia dos
governos ao longo dos séculos. A morte se revelou na violéncia direcionada a
mulher (feminicidio), fruto de uma sociedade culturalmente patriarcal e miségina,
somada a violéncia letal contra a populagdo LGBTI+. Também na morte violenta de
jovens, pretos, pardos® e pobres de bairros periféricos. Esta abordagem ganhou
reforco com os numeros das pesquisas nacionais (Atlas e Mapa da Violéncia 2018)
e a maioria das vitimas do IML, estudada nesta pesquisa. A morte violenta frente a
degenerescéncia da fé nas decisdes dos suicidas e a morte provocada por acidentes
de transportes terrestres (ATT), também fizeram parte fundamental do segundo
capitulo.

No terceiro e ultimo capitulo abordei “A maior dor do mundo e a religido”. Em
todos os capitulos os sentimentos, as dores e sofrimentos, as impressdes dos
familiares sobre as mortes violentas de seus parentes sofram abordadas, mas no
terceiro capitulo houve um aprofundamento tedrico e analitico na tentativa de
compreender mais detalhadamente essa dor imensuravel e o sentido da fé para
quem fica.

Para esta finalidade foi preciso compreender as representagdes do sagrado e
a busca da solidez existencial dos familiares. Os processos terapéuticos da fé em
Deus e na familia como fortalecimento em meio a liquidez na modernidade. O
capitulo, também, abordou o porqué da morte e a fungdo da memdria. Uma forma
eficaz e salutar de conviver com a auséncia daqueles que nao estdo mais,

fisicamente, entre os vivos. Foi explanada — a partir das falas dos familiares — a

5 Em varios momentos do texto foram utilizados os termos: preto, pardo e negro. Os principais
institutos de pesquisa utilizam o termo “negro” para se referirem aos pretos e pardos.
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crenga nos planos de Deus — a questao do destino e o principio de autonomia e por
fim a religido como atribuidora de sentido da dor e da morte.

E muito importante destacar que a tese ndo tem o propdsito de abordar o
sentido da morte para todas as confissdes e/ou interpretagdes sagradas sobre este
fendmeno. Atendendo ao chamado da proépria pesquisa empirica, em que todos os
familiares se posicionaram como cristaos, o texto abordou — de forma preferencial, o
cristianismo — com a finalidade de compreender mais detidamente o sentido da fé
para essas pessoas. De todos os vinte e cinco entrevistados, doze disseram ser
protestantes, sete se indicaram catdlicos, dois mérmons, um espirita e trés parentes
confessaram nao possuirem religido, mas acreditarem em Deus.

Um dos propdsitos fundamentais da pesquisa era evitar possiveis influéncias
dos lideres religiosos, ou mesmo uma aproximagao do discurso oficial do campo
religioso de cada familiar. O veldrio, a missa de sétimo dia, para citar dois exemplos,
sao situacdes em que o familiar recebe e reinterpreta, iniUmeras vezes, seus
sentimentos e evocagbes sobre a morte. Portanto a intengcao era justamente ouvir o
entrevistado, os seus sentimentos, as suas hermenéuticas de fé e credo, em um
ambiente neutro, ou seja, longe — fisica e espacialmente, de qualquer “templo
religioso”. Além de compreender o sentido da fé nas primeiras horas do comunicado
da morte.

Compreendo que a propria abordagem cientifica, neste momento
extremamente delicado, € uma forma de violéncia para com o familiar. Reconheco
que para alcangar os objetivos académicos, as pesquisas de campo se deparam
com questbes que merecem o maximo de humanidade, apesar do forte apelo
técnico-cientifico. Por essa razéo o respeito e a dignidade de todos os envolvidos,

pautaram o transcorrer dessa tese.



CAPITULO | — A MORTE, O MORRER E A CONSTRUGAO DO
MUNDO TRANSCENDENTAL

1.1 PRESSUPOSTOS DA MORTE E DO MORRER NA MODERNIDADE

(QA/Q4)° Defina, em poucas palavras, o que é a morte para vocé? “A morte
é so o fim do corpo fisico, pra mim, o espirito, ele continua vivo, pra mim, o
espirito do meu Jorginho ta aqui do lado, ele ndo ta morto”. (Carlos
Henrique Figueira’, Pai de um jovem assassinado aos 19 anos de idade).

A morte é algo de muito sério e profundo que ocorre na trajetéria de todas as
familias. A morte violenta equivale as dores colossais de um drama brutalmente real.
Como nos lembra Tolstoy (2002), em Anna Karenina: “Todas as familias felizes s&o
iguais. As infelizes o s&o cada uma a sua maneira” As sentengas do senhor Carlos
Henrique sdo hermeticamente tomadas de sentido religioso, de uma esperanga
fortemente palpavel, em que a vida do filho nunca ira se findar com a morte, mesmo
que violenta. A fé desse pai, banhada de religiosidade, ndo permite que Jorginho
morra, n&o ha lugar para o fim ultimo. A finitude é tomada de sentido e continuidade
eterna, em que a morte do corpo nao decreta o fim do jogo. “Meu filho vive”, afirmou
0 pai enquanto enxugava as lagrimas que vertiam sobre seu rosto coberto de dor.

A morte é verdadeiramente assustadora, todavia ha nas palavras deste e de
outros familiares, apresentados no transcorrer da tese, a forga concreta que impede
que a liquidez da dor (BAUMAN, 2007) afogue os que ficam. Para estes familiares,
essa forgca tomada de concretude é a religido®. Este serd o fio de Ariadne que
conduzira o texto pelos caminhos desse denso, doloroso e laborioso labirinto, ou
seja, o fragmentario cenario brasileiro e as consequentes mortes violentas
participam do que Zygmunt Bauman nomeou de Mundo Liquido. Mas sera que ha
realmente um porto seguro que possibilita a concretude para a existéncia,

minimamente, possivel dos familiares das vitimas de mortes violentas?

6 QA (questdes Abertas); QF (questdes Fechadas); (QA/Q4) corresponde a questdo aberta, nimero
4. O questionario se encontra no Anexo, p. 232.

" Todos os nomes dos parentes das vitimas sao ficticios, para preservar suas identidades.

8 Abordo o conceito “religidao” como o fez Simmel: “A religiosidade € um ser particular, uma qualidade
funcional da humanidade, por assim dizer, que determina inteiramente alguns individuos, mas existe
apenas rudimentarmente em outros. Esse trago fundamental leva habitualmente ao desenvolvimento
de artigos de fé e a adogcdo de uma realidade transcendental... uma pessoa religiosa € sempre
religiosa, independentemente se acredita, ou ndo, em Deus” (SIMMEL, 1997, p.5).
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Este porto seguro, instalado em uma ilha concreta, cercada pelo oceano
liquefeito ¢ a fé religiosa? De que modo a religido® e a fé atribuem sentido para esse
contexto imensamente complexo? Outro passo importante, para além das
atribuicdes da religido é a leitura do contexto mais recente que possibilitou criar a
dinamica social atual — palco das analises mais especificas desse estudo, isto &, a
Modernidade e seus desdobramentos.

No intuito de compreender esse denso cenario é preciso observar e analisar
os complexos labirintos que edificaram a histéria mais recente da humanidade, as
dores, os sofrimentos, as mortes violentas e a religidao. Objetivando adentrar a
problematica € preciso caminhar brevemente pela trajetéria da modernidade em
arcabougco geral e particular, para que se possa assimilar as razbes e o0s
desdobramentos das mortes violentas no Mundo, no Brasil e principalmente na
Grande Goiania. Tenho como analogia um grande e complexo edificio
(Modernidade), em que o foco central € uma sala (Grande Goiania), lotada em um
andar especifico (Brasil), mas que nao faria sentido se ndo fosse considerado as
estruturas que possibilitam a sua existéncia. As primeiras paginas desta tese
propéem este papel, ou seja, compreender as estruturas do edificio para enxergar
melhor a realidade nacional e local.

E tradicional vincular a Modernidade com um momento histérico especifico.
Bauman (1999, p. 299), diz que se trata de “um periodo histérico que comegou na
Europa Ocidental no século XVII com uma série de transformagbes sdcio-estruturais
e intelectuais profundas’. E importante destacar os seus desdobramentos e frutos
fundamentais para a construgdo cultural, social, histérica e politica do mundo
ocidental contemporaneo: o lluminismo, as Revolugdes Inglesas do século XVIl e a
Revolugao Francesa (Século XVIII); a Revolugao Industrial e suas inUmeras etapas.
Além das varias revolugdes libertarias ocorridas pelos continentes, rebentos da Era
das Revolugdes (Hobsbawn, 2007). Porém é preciso destacar que as sementes
progenitoras da Modernidade foram plantadas ainda na Baixa Idade Média, com o
nascimento das primeiras universidades, a retomada do comércio, da vida urbana e
do renascimento cientifico e cultural.

E inescusavel destacar que os aportes da modernidade ndo se deram

prontamente, suas estruturas foram se erguendo paulatinamente, na medida em que

9 A religiao, neste momento, é descrita como religiosidade, espiritualidade — conexdo do crente com a
sua transcendéncia.
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0os avangos histéricos permitiam a sua assimilagdo mais integral. O mundo
conhecido pelo europeu, no final do século XVIIl, era muito limitado
geograficamente. Os contatos, as influéncias e as transformagdes culturais n&o

tinham afetado, por hora, o cotidiano desses individuos.

O mundo em 1789 era, portanto, para a maioria dos seus habitantes,
incalculavelmente grande. A maioria deles, a ndo ser que fossem
arrancados da sua terrinha por algum terrivel acontecimento, como o
recrutamento militar, viviam e morriam no distrito ou mesmo na pardquia
onde nasceram. (HOBSBAWN, 2007, p. 27).
Por conseguinte, a visdo de mundo da grande maioria das pessoas nao
tinha sido afetada pelos avangos modernos até as primeiras décadas do século XIX.
“(...) o mundo era essencialmente rural e é impossivel entendé-lo sem assimilar este
fato fundamental (Hobsbawn, 2007, p. 28). Deste modo, é preciso relativizar, ou
pelo menos ponderar, as grandes transformagdes trazidas pela Modernidade, mas é
inegavel que as mudangas ocorreram principalmente provocadas pela
racionalizagéo dos aspectos da vida e da morte.
Talvez as principais caracteristicas da Modernidade tenham sido justamente
0 uso da razao e consequentemente o fortalecimento do individualismo. O cogito
cartesiano (Descartes, 1979) expressou e atribuiu a tbnica da Era da Razao e do
Individualismo. O mundo n&o era mais regido pela estabilidade das estagdes, ou
mesmo pela rigidez das sociedades estamentais, em que as mudangas sociais eram
praticamente impossiveis. As verdades eternas estavam se aquebrantando, os
poderes constituidos de forma absoluta foram questionados, reis foram decapitados,
enfim, ndo havia mais espaco para a estabilidade normativa, como descreve Octavio
Paz em sua obra “Os filhos do barro”:
A modernidade é sinbnimo de critica e se identifica com a mudanca; ndo é a
afirmagéo de um principio intemporal, mas o desdobrar da razao critica que,
sem cessar, se interroga, se examina e se destréi para renascer
novamente. Ndo somos regidos pelo principio da identidade nem por suas
enormes e monotonas tautologias, mas pela alteridade e a contradicéo, a
critica em suas vertiginosas manifestacbes. No passado, a critica tinha
como objetivo atingir a verdade; na idade moderna, a verdade é critica. O

principio em que se fundamenta o nosso tempo ndo é uma verdade eterna,
mas a verdade da mudanca. (PAZ, 1984, p. 47).

Mudanca é a palavra de ordem da Era Moderna, sentenca que encabega um

conjunto de outros termos que descrevem os aspectos fugidios deste periodo que se
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prolonga, em aspectos mais dindmicos, até os dias atuais. Mas o que é uma palavra
descarregada de seu conteudo semantico? O que € uma expressao sem o teor que
preenche seu significado? Michel Foucault pode nos auxiliar na compreensdo do
nascedouro da Modernidade em sua obra “As Palavras e as Coisas”, precisamente
no Capitulo | (Las Meninas), ao analisar a obra de Diego Velazquez. Para além das
figuras humanas e imagens em geral retratadas na tela do génio, o que mais intriga
€ justamente o que ndo é retratado e/ou € retratado, mas que ndo pode ser
vislumbrado pelos olhos carnais do observador externo. Cabe uma questado
inquietadora: o que ha na tela obscura de Veldzquez? H4 possibilidades infinitas!
Qualquer cena, personagem, paisagem, tragédia ou comédia, tudo ad infinitum cabe
no olhar, na imaginacéo e nos tracos inseridos pela mao direita do pintor.

Contudo, Velazquez nao é o autor da tela obscura, ndo é o maior génio
espanhol do século XVII que retrata a realidade difusa, pois nao ha realidade pura,
fechada em si, esperando ser retratada. Na Modernidade ndo ha possibilidade de
apreensao de qualquer realidade, os principios que regem este cenario nao
permitiriam uma prisdo unilateral de suas representagdes, como diz Foucault (2007,
p. 22):

Talvez haja, neste quadro de Velasquez, como que a representacdo da
representacdo classica e a definicdo do espago que ela abre. Com efeito,
ela intenta representar-se a si mesma em todos os seus elementos, com
suas imagens, os olhares aos quais ela se oferece, os rostos que torna
visiveis, os gestos que a fazem nascer. Mas ai, nessa dispersao que ela
reune e exibe em conjunto, por todas as partes um vazio essencial é
imperiosamente indicado: o desaparecimento necessario daquilo que a
funda — daquele a quem ela se assemelha e daquele a cujos olhos ela ndo
passa de semelhanga. Esse sujeito mesmo — que € o mesmo — foi elidido.
E livre, enfim, dessa relagdo que a acorrentava, a representagcdo pode se
dar como pura representagao.

Dentre as palavras pronunciadas por Michel Foucault, uma deve ser
destacada: “vazio”. Tudo € possivel neste suposto lugar tomado pela imensidao do
nada, aberto para infindas contingéncias. Assustadoramente o que se coloca na
frente do individuo é uma variagdo caleidoscépica de realidades. A representagao da
representagdo em um jogo de espelhos, contudo um jogo real presenteado pelo
principio de autonomia, portanto de escolhas. Mas diante da infinitude de cenarios
possiveis, o que resta além do vazio? Quando ndo ha caminho seguro, os

descaminhos sdo multiplos e dispersos.
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Mas diante dessas inumeras janelas que se abrem com o advento da
Modernidade, ha possibilidades plausiveis de um lugar concreto e seguro, onde o
individuo possa repousar e dar sentido aos seus medos e as suas insegurang¢as?
Este lugar ainda pode ser dado pelas grandes estruturas histéricas, mesmo que
tenham sofrido abalos? Ou cabe ao individuo, isolado em si, construir suas proprias

explicacoes frente as grandes questdes do existir no mundo?

E agora um lugar-comum dizer que a época moderna fez surgir uma forma
nova e decisiva de individualismo, no centro da qual erigiu-se uma nova
concepgao do sujeito individual e sua identidade. (...) As transformagbes
associadas a modernidade libertaram o individuo de seus apoios estaveis
nas tradicdbes e nas estruturas. Antes se acreditava que essas eram
divinamente estabelecidas; n&o estavam sujeitas, portanto, a mudangas
fundamentais. O status, a classificagdo e a posigcdo de uma pessoa na
“grande cadeia do ser” — a ordem secular e divina das coisas —
predominavam sobre qualquer sentimento de que a pessoa fosse um
“individuo soberano”. O nascimento do “individuo soberano”, entre o
Humanismo Renascentista do século XVI e o lluminismo do século XVIII,
representou uma ruptura importante com o passado. Alguns argumentam
que ele foi o motor que colocou todo o sistema social da “modernidade” em
movimento. (HALL, 2005, p. 24-25).

No Inicio de sua obra “A identidade cultural da pés-modernidade”, Stuart Hall
descreve o cenario que o motivou a escrevé-la: “as velhas identidades, que por tanto
tempo estabilizaram o mundo social, estao em declinio”. (Hall, 2005, p. 7). O declinio
das velhas estruturas que mantinham equilibrados os castelos conceituais das Eras
anteriores a Era Moderna foram ruidos ao longo dos ultimos cinco séculos e
permanecem sendo corroidos e substituidos pelas mais novas formas identitarias,
encapsuladas pelo plastico biodegradavel das incertezas. Porém, as mudancgas por
mais profundas e velozes que sejam, nao podem ser mensuradas pelo crivo da
negatividade vazia e preconceituosa ou serem taxadas de ameacgadoras, afinal sao
apenas mudancas.

No entanto, ndo cabe nessa altura da tese tomar qualquer partido sobre a
suposta crise provocada pela Modernidade. E preciso compreender de que forma o
sentido da morte, do morrer, da morte violenta, da religido e da fé dialogam com os
aspectos da Modernidade. Neste momento o cenario das mortes violentas e o
sentido da fé para quem fica comeca a se revelar paulatinamente, como o inverno

anunciado pelo outono que desvenda seus mistérios em cada folha amarelada que
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se desprende do galho na direcdo do seu destino inegociavel. Sabemos que as
folhas cairam, mas € preciso esperar o tempo certo.

A visdo de mundo edificada na Modernidade, em caracteristicas ideais,
colocou o individuo ocidental frente a morte e o morrer como for¢ga imensuravel,
porém supostamente racional. A percepcdo da morte também sofreu e sofre
metamorfoses neste largo periodo, pois a visdo sobre a morte € o0 morrer n&o sao
estruturas apartadas do cenario maior. As raizes da Modernidade abarcaram as
percepcdes sobre a morte, a mesma nao é mais, apenas fruto de sortilégios, forcas
sobrenaturais, pragas divinas ou qualquer manifestacao que facilmente fugia aos
crivos precisos da racionalizagdo do mundo. Mas é preciso fazer duas perguntas:
Teria a matematizagdo do mundo, inaugurada por Copérnico e Galileu, ocupado o
lugar das explicagbes magico-religiosas? Teria o individuo — ele mesmo, se libertado
das influéncias das grandes ideologias da fé e caminhado livre e s6 por suas
individuas pontes e caminhos? De forma adiantada, respondo que nao! Apesar de
todo entusiasmo positivista — do secularismo e de todas as tentativas de
desencantamento do mundo, ele permanece encantado. Nem tampouco o ser
humano alcangou sua liberdade plena, se tornando o artifice de seu préprio mundo,
como desejava o super-homem nietzschiano. As grandes catedrais, mesmo que
ressemantizadas em processos fractais, continuam norteando o cotidiano dos
individuos, como veremos no transcorrer do texto.

Somando ao que ja foi expresso acima, o individualismo, apesar de suas
limitagdes, tornou o palco das representacdes cotidianas ainda mais complexo. O
enfraquecimento das estruturas tradicionais deixou vacuos — em perspectivas de um
grandioso queijo suico — onde os orificios sdo preenchidos por novas e dindmicas
estruturas transitorias, as quais nomeio de pseudo self freedom, pois a esperanca de
autonomia, liberdade, igualdade de oportunidade nao alcangou grande parcela da
humanidade. Em sentido filoséfico, o cenario € mais problematico, pois esses
desejos nao foram conquistados por nenhum ser humano, ja que se trata mais de
um jogo de palavras do que uma realidade verdadeiramente possivel. Talvez o que
nao foi percebido pelo espirito moderno e pelos gurus da autoajuda € que ndo ha
caminho de certezas, em que a razao, ou que a fé em si sdo fatores decisivamente
resolutérios de qualquer drama humano. Mas devo fazer justica a Rousseau, a Kant
e mais recentemente a Husserl, entre outros pensadores, que alertaram para os

limites e perigos dos desejos burgueses e o uso descomedido da razao.
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Os médicos disseram que meu filho esta morto! Eu sei que ele nao ta morto,
eu sei. Deus deu pra gente a vida é eterna — ninguém é capaz de tira a vida
de ninguém. Nossa alma vive pra sempre nos bragos de Nosso Senhor.
Essa foi a sua promessa para seus filhos. Por isso eu sei que os médicos
estao errados, meu filho vive. (Maria Aparecida, mae).

A matematica ndo esta em tudo! Talvez a matematizagéo esteja em tudo, por
uma pretensdao humana de matematizar tudo — a fim de explicar tudo. Mas
certamente o0 uso da razao cientifica nao pode convencer esta mae, pelas vias
metddicas da medicina legal forense. Seu filho vive e esta certeza cabal é tudo de
real e indubitavel para essa mulher que busca na terra firme da fé as estruturas de
seu viver diante da dor de sua colossal perda.

Essa mae teve que lidar com duas forgas que permeiam a existéncia de todos
0s seres Vvivos: 0 nascer e o morrer. E axiomatico que ela sabe das condi¢ées e dos
limites impostos aos seres, mas a morte de seu filho ndo pode ser explicada ou
colocada em um tubo de ensaio. A morte de seu rebento rompe com a logica da
vida, com os calculos matematicos e com qualquer projeto de modernidade. As
mortes violentas que insistem em transbordar as estatisticas sdo um terrivel
contrassenso da realidade brasileira. A morte de qualquer individuo é o fim de um
mundo singular — de uma perspectiva unica — de um mundo que nunca mais sera
possivel. A morte evitavel e violenta desse jovem, ou de outros tantos individuos
levantados por esta e por outras pesquisas é o fracasso diario dessa civilizagao.

As magnas mudancas ocorridas no cotidiano dos individuos no contexto da
Idade Moderna (1453 — 1789) e da Idade Contemporanea (1789 — até os dias
atuas), utilizando a periodizagao tradicional da Histdria, criou um grande entusiasmo
nas mentes e nos coragdes das geragdes que executaram e vivenciaram os frutos
das realidades cambiantes. A crenca de que tudo poderia ser realizado, de que a
natureza poderia ser domada, de que a sabedoria humana poderia controlar as
forcas incomensuraveis, criou esperancas de que tudo poderia ser conquistado.

Em certa medida os sonhos, os desejos e os projetos foram sim realizados —
neste momento é possivel respirar uma atmosfera repleta de realidades concretas
que figuram em cada tecnologia, forma de governo, conquistas sociais, leis,
expectativas de vida. Contudo o caminho é construido de avancgos e retrocessos, as
conquistas presentearam a humanidade, deram a ela novos horizontes — mas ha
sempre um preco a ser pago. As mudancas nao foram apenas positivas, nem

mesmo as conquistas chegaram para todos. As variadas formas de violéncia, de
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injustica, de descaso, de abandono dos sucessivos governos que alijaram e fizeram
abortar os sonhos e os projetos de Modernidade, que nunca chegaram aos mais
pobres.

As inumeras formas de exclusao social de milhares de individuos no Brasil é o
principal gerador de mortes pela via da violéncia, como veremos adiante. As mortes
violentas atingem a todos, indiscriminadamente, no Brasil e na Grande Goiania, mas
meu estudo demonstrou, confirmando os dados das grandes agéncias de pesquisa
sobre violéncia no pais (MV e AV)'°, que as maiores vitimas sdo justamente os
individuos mais vulneraveis: os jovens pretos, pardos e pobres, além das mulheres.

Michel de Certeau descreveu a questdo da morte do moribundo, que ainda
em vida tem sua dignidade esmagada pela indiferenga, pois 0 mesmo nao é morto,

nem tampouco vivo, aos olhos daqueles que ainda servem de geradores de riqueza.

Entre apodrecer na lata do lixo, fantasma subjacente a struggle for life
generalizada no Ocidente, e morrer, existe a diferenga da palavra que
articula o desmoronamento do ter e as representagdes da pergunta: “O que
é ser?” Pergunta “ociosa”. Falar que nao diz mais nada, que possui apenas
a perda de onde se forma o dizer. Entre a maquina que para ou estoura, e 0
ato de morrer, existe a possibilidade de dizé-lo. A possibilidade de morrer se
joga nesse espaco intermediario.

Detendo-se no limiar da diferenga entre estourar e morrer, o
moribundo se vé& impossibilitado de dizer esse nada que ele se torna,
incapaz do ato que so produziria a sua pergunta (CERTEAU,1994, p. 297).

Os condenados pelas mortes violentas no Brasil estdo em situagéo
correspondente, ou pior do que os moribundos descritos por Certeau. Tratados
como lixo ou como maquinas que estouram, sem qualquer forma de dignidade para
além de seu carater utilitario. Mas grande parte ndo possui esse valor, nem mesmo
quando estavam vivos. Eram tratados como dejetos em vida, sendo suas mortes —
por muitos, comemoradas como solugao vulgar do problema, afinal “bandido bom é
bandido morto”. E evidente que o termo “bandido” é usado de forma indiscriminada —

cabendo a qualquer um, principalmente se for negro e pobre.

Quando se aproxima a morte, o pessoal do hospital se retira. “Sindrome de
fuga da parte dos médicos e das enfermeiras’. O afastamento é
acompanhado de senhas cujo vocabulario coloca ja o vivo na posigdo do
morto: “Ele precisa descansar... Deixem o doente dormir’. E preciso que o
moribundo fique calmo e descanse (CERTEAU, 1994, p. 293).

10 Mapa da Violéncia e Atlas da Violéncia 2018.
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O “pessoal do hospital”, aqueles que tém a funcao de lutar pela garantia da
vida, dignifica-la, ou ao menos primar pelos principios basicos da sobrevivéncia
humana, nao o fazem. O Estado Brasileiro vem sendo omisso, por décadas, acerca
da vida, em seu mais amplo sentido. Todavia, na Modernidade, a vida de muitos
vale pouco, os niumeros equivalem as estatisticas de guerras que assolam paises no
Oriente Médio ou na Africa, mas quem se importa com o dobrar dos sinos? “O
pessoal do hospital” nunca enxergou as minorias que sobrevivem em “latas de lixo”.
Essas vidas e mortes humanas — consideradas inferiores, participam do extrato da
Modernidade que fracassou para os naturalizados na geografia canhestra dos
invisiveis.

Grande parte dos adultos de hoje nasceram no século XX — a nomeada “Era
dos Extremos”, por Eric Hobsbawm. Para ele, as geracdes futuras conhecerao este
periodo como o século dos grandiosos aniquilamentos da vida. Assolado por duas
grandes guerras mundiais (Primeira Guerra — 1914-1918 e Segunda Guerra — 1939-
1945) e pelo quase desaparecimento total da existéncia humana — pelas ameacas,
ainda presentes, de explosdes nucleares. Mas apesar desse horrendo espetaculo de

carnificina brutal

a humanidade sobreviveu. Contudo, o grande edificio da civilizagdo do
século XX desmoronou nas chamas da guerra mundial, quando suas
colunas ruiram. Nao ha como compreender o Breve Século XX sem ela. Ele
foi marcado pela guerra. Viveu e pensou em termos de guerra mundial,
mesmo quando os canhdes se calavam e as bombas nao explodiam. Sua
histéria e, mais especificamente, a histéria de sua era inicial de colapso e
catastrofe devem comecar com a da guerra mundial de 31 anos
(HOBSBAWM, 1995, p. 30).

Por quaisquer que sejam as razdes, nunca uma morte evitavel pode ser
justificada, mesmo cabendo explicagbes dos fatos. As colheitas de almas realizadas
pelo ceifador, durante o século XX, foram tenebrosas. Apesar dos avangos
cientificos, dos debates sobre bioética, dos desenvolvimentos das organizagdes
internacionais (ONU, entre outras), das diversas organizagcdes nao governamentais
(ONG’s) espalhadas pelo mundo, das conquistas dos direitos civis, os numeros de
mortes violentas continuam crescendo no Brasil e em muitos paises “civilizados”.

Concordo com Hobsbawm, as colunas que davam sustentacdo ao processo
civilizatério ruiram e continuam ruindo sobre as cabecas dos mais fragilizados. No

olhar mais proximo da realidade levantada pela tese, as chamas de uma “guerra
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civil” afetam dezenas de milhares de familias neste pais, todos os dias, onde o sol
nao debruca seus raios salutares. Este debate tera continuidade de forma
transversal e por vezes direta, todavia é preciso — neste momento, debrucar sobre
outros aspectos — para melhor compreender a teia que envolve a complexidade do

tema proposto.

1.2 A MORTE COMO MUSA INSPIRADORA

As abelhas que fabricavam mel ha cem mil anos, continuam a fabrica-lo da
mesma forma. Nao alteraram os meios pelos quais o mel é produzido, nao
promoveram levantes sociais, ndo lutaram por melhores condicbes de trabalho,
enfim, ndo erigiram identidades que marcaram suas pegadas no tecido das
memorias. Humanos, eis a uUnica espécie que constitui e registra no cartério
historiografico as suas impressdes digitais, as suas identidades. Todavia a
capacidade de refletir e relacionar-se com o outro, o mundo e consigo fez do homem
um ser unico para o seu bem e, talvez, para o seu mal.

Nas palavras de Schopenhauer (2000), a tomada de consciéncia torna
sombria a vida do homem, pois este comeca a questionar a sua existéncia e a
finitude da mesma. A morte deixa de ser um fenbmeno apenas natural, ganhando
status de forgca misteriosa, magica, encantada e que passa a ser, de diferentes
formas, em distintos periodos, simbolizada, ritualizada, mitificada e sacralizada. Esta
for¢ca inexoravel, inegociavel é arremessada para o alto, torna-se desconhecida,
obscura, temida, porém inspiradora ao ponto de ser a musa da religiao, da filosofia e
da ciéncia, como afirma Schopenhauer (2000, p. 59):

A morte é propriamente o génio inspirador, ou a musa da filosofia, pelo que
Sdcrates a definiu como TTpogToIpacia yia Tov BavaTo [preparagdo para a
morte]. Dificilmente se teria filosofado sem a morte. Por conseguinte, é justo

que uma consideracao especial sobre ela tenha um lugar aqui, no fecho do
ultimo, do mais sério e do mais importante de nossos livros.

Na metafisica da morte: sobre a morte e sua relagdo com a indestrutibilidade
de nosso ser em si, o fildsofo Arthur Schopenhauer (2000) expde o campo da
existéncia, separando o mundo do animal e a visao de mundo do homem. O animal

ndo possui consciéncia sobre a morte, deste modo ndo se angustia, ndo sofre e,
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portanto, ndo a teme. Porém o homem possui consciéncia da mesma, temendo-a
profundamente. Mas da mesma forma que o pavor da morte € um grande mal,
transformando a existéncia em um infindo transtorno, a natureza se encarrega de

oferecer um

remédio ou, ao menos, uma compensacgao. Deste modo a mesma reflexao,
que originou o conhecimento da morte, ajuda também nas concepgbes
metafisicas consoladoras, das quais o animal ndo necessita, nem é capaz.
Sobretudo para esse fim estdo orientadas todas as religibes e sistemas
filosoficos, que sdo, portanto, antes de tudo, o antidoto da certeza da morte,
produzido pela razdo reflexionante a partir de meios préprios. O grau,
todavia, em que se atinge esse fim é bastante diverso, e com certeza uma
religido ou filosofia capacitara o homem, muito mais do que outra, a encarar
com um olhar tranquilo a face da morte (SCHOPENHAUER, 2000, p. 59-
60).

O filésofo é categodrico: a religiao atribui sentido, concretude ao existir e
acalenta a paura provocada pela consciéncia da morte. Como afirma Francisca
Pereira Chaves, 38 anos, mae de um garoto que morreu com trés tiros, aos 19 anos,

em confronto com a policia.

(QA/Q3). Vocé acha que a religido atribui sentido a sua vida? Explique.

Faz, muito sentido, da muita forga, porque primeiramente & Deus, né,
depois sdo nossos pastores que vai dar forga, nossos irmaos em Cristo, né.
Entédo eu acredito. Sen&o fosse Ele, nés n&o taria aqui hoje com essa forca
que a gente tem, entdo com Deus ¢é dificil, sem Ele é impossivel.

E fundamental destacar essas duas afirmacdes da mae: “Com Deus é dificil,
sem Ele é impossivel’. Observa-se a importancia da fé, da crenca na presenca de
Deus na vida dessa mae. Na capacidade do sagrado em fomentar uma realidade
mais concreta, estavel, norteadora, no enfrentamento da experiéncia dolorosa dessa
progenitora.

Em situagdo vulgar, cotidiana, o individuo, principalmente aquele que
sobrevive em bairros pobres, vivencia cenarios extremamente insélitos, em que a
precarizacdo da realidade solida (BAUMAN, 2007) assola as relagbes familiares,
comunitarias, interpessoais. Enfim, as vidas sdo ameacgadas, tencionadas
ferozmente, por um cenario critico. Desemprego, falta de perspectivas futuras,
violéncia institucional, violéncia doméstica, violéncia urbana, trafico de drogas, entre
tantas outras formas de violéncia que arremessam o viver dessa mae, em aspectos

que Baumam chama de mundo liquido, como diz o autor:
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A incerteza é o habitat natural da vida humana, ainda que a esperanga de
escapar da incerteza seja o motor das atividades humanas. Escapar das
incertezas € o elemento fundamental mesmo que apenas tacitamente
presumido, de todas e quais quer imagens compostas da felicidade. E por
isso que a felicidade genuina e adequada e total sempre parece residir em
algum lugar a frente. Tal como o horizonte, que recua quando se tentar
chegar perto dele (Bauman, 2008, p. 37).

Concordo com Bauman sobre esse medo frente a falta de controle, de uma
estabilidade regular da vida, mas € preciso reforcar que grande parte destas
familias, vitimas da violéncia letal, representa a parcela mais pobre do Brasil,
segundo o Atlas da Violéncia, 2018 (AV). Deste modo, a incerteza descrita por
Bauman é intensificada quando se trata de individuos/parentes de vitimas que
sofreram violéncia letal.

O desejo de felicidade, o sonho de um futuro melhor sdo ameacados e/ou
destruidos por completo. A ameaga do descaminho (liquidez) provoca duas reacgdes:
o0 medo constante do amanha que se aproxima velozmente e o0 anestesiamento
(sociedade da analgesia), isto €, acreditar que a violéncia € uma ameaca externa,
distante. A violéncia letal ocorre com o outro, nunca com a minha familia.
Retomaremos esse, fundamental, eixo tematico mais adiante, pois é preciso
estruturar, no momento, as bases tedricas da morte como musa inspiradora.

A morte € musa inspiradora ndo apenas da filosofia, como pensava
Schopenhauer (2000), mas de todos os mecanismos de sustentagéo e atribuicdo de
forca e sentido para o viver. Schopenhauer cita seu cao Atma (alma), descrevendo
dedutivamente que o mesmo guardava fresco em seu ser a ancestralidade de tantos
outros caes, incluindo a de Argus, o fiel cdo do grande herdi heleno, Ulisses. Por
conseguinte, somos o fruto de geracdes passadas e as sementes de geragdes
vindouras, que vencerao, por nés, a nossa morte.

Deste modo, ndo ha morte absoluta, o que ha é a morte do corpo, porém seu
“espirito”, sua vivéncia, sua experiéncia, sua geracao vivera em outras geragoes que
ainda estdo por vir. Podemos refletir que todos os gregos, contemporaneos do
implacavel guerreiro Aquiles, juntamente com ele, estdao mortos, mas vivem frescos,
suaves e profundos nas raizes e nos troncos rijos e solidos de nossos dias.

Diante de dois caminhos inversamente proporcionais, Aquiles teve que
escolher entre ndo ir para a Guerra contra TAov [ilion (Towikég MoAepog, Guerra de

Tréia)], ou ir e combater ombro a ombro com seus irmaos helenos. Se optasse por



37

nao ir, sua vida seria longa, cercada de tranquilidade e ternura. Teria filhos, netos,
bisnetos, porém o tempo tal qual o crocodilo de Peter Pan, devoraria seus dias,
dando-lhe a velhice em uma morte lenta. Seus filhos também seriam varridos pelo
aspirar das memoérias, seus bisnetos teriam uma visdo turva do bisavd, os
tataranetos ndo possuiriam a minima nog¢ado de quem fora Aquiles. Este estaria
morto, definitivamente sepultado no esquecimento.

Mas sua escolha seguiu outro viés, Aquiles abragou a guerra inesquecivel,
como um amante sedento, batalhou combates memoraveis, foi o mais destemido
dos guerreiros, fez do campo de batalha a sua escrita de sangue. Morreu jovem,
porém milénios se passaram e Aquiles se mantém vivo tal qual um deus. Lembra-
nos Werner Jaeger (1989, p. 50), "A lliada deve a tragica figura de Aquiles o nédo ser
para nés um veneravel manuscrito do espirito guerreiro primitivo, mas sim um
monumento imortal para o conhecimento da vida e da dor humana".

Para os gregos classicos, a unica forma de alcancgar a imortalidade era ser
tocado por um deus. A presenca de uma divindade na vida de um mortal se fazia
notar na medida em que este se destacava em algum campo. Sendo na politica, nas
artes, na guerra, na filosofia, na poiesis. Por esta razao, figuras como Sdlon,
Péricles, Clistenes, Sofocles, Aristofanes, Aquiles, Ulisses, Heitor, Socrates, Platdo e
Aristoteles, estdo indubitavelmente vivos, edificando e forjando as geracbes que
seguiram firmes nos ombros desses gigantes imortais.

Contribuindo com este raciocinio, Martin Heidegger (2012), no cerne de sua
obra Ser e Tempo, nos coloca uma aporia: de que maneira identificar o dasein
daquele que morreu? Como conceber o Ser-ai, o Ser-ai-no-mundo, diante da
inexorabilidade, da factualidade da morte, do ser que deixou de ser? O ser do
homem nao consiste em uma presenca simplesmente material no mundo, mas de
um Ser-ai (Dasein).

O morto é aquele que nao se encontra, € o ausente, deste modo, como pode
ser concebido com dasein? Mas a propria existéncia do dasein € a existéncia para a
morte (Ser-para-a-morte). A morte € a concretizagdo da existéncia, segundo o
pensador. Deste modo, a morte ndo cessa o estado de ser-ai-no-mundo, o dasein
nao passa a ser um simples objeto, um corpo sem existéncia, pois isso seria

impossivel. Afirma Heidegger:

Em tal ser-com com o morto, o finado ele mesmo ja néo € factualmente “ai”.
Contudo, o ser-com significa sempre ser-com-um-outro no mesmo mundo.
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O finado abandonou e deixou para tras o nosso “mundo”. A partir desse
mundo, os que ficam ainda podem ser com ele. (HEIDEGGER, 2012, p.
661).

E notdrio que o morto esteja morto, que a sua presenga em seu velério seja a
sua auséncia, porém o ausente é presente nas lembrangas, nas memorias dos,
ainda, vivos. A identidade do ser ndo desaparece com a sua morte, sua identidade
permanece viva na vida de todos aqueles que compartilharam da sua existéncia. O
ser-no-mundo é o ser-no-e-com-o-outro. Mesmo querendo, mesmo for¢cando a
eliminacado do outro, ndo ha como o ser deixar de ser, pois ele é o que sempre foi:
no-mundo e eternamente, no-outro.

Por meio de outras lentes, o fildsofo Paul Ricoeur (2012) em sua obra Vivo
até a morte, debruga sobre suas reflexdes diante da morte do outro que alerta para a
morte de si. O momento do luto, ou da assisténcia ao moribundo forga o imaginario a
ouvir o chamado da morte que langa seus dedos descarnados na diregdo dos vivos,
fazendo-os pensar: “qual sera o proximo?”. Ricoeur promove uma analise instigante
sobre o sentido da ressurreicdo ao classifica-la em duas: uma ressurreicao
horizontal, em que as memorias, as vivéncias do morto passam a existir nas
lembrangas e, principalmente, o morto se torna vivo mediante a transmissao,
recepcao e substituicdo das palavras do falecido, que passa a viver transmudado
Nos Vivos; e uma ressurreigcao vertical em que um deus suficientemente poderoso é
capaz de recapitular toda a vivéncia do morto no seu momento presente, fazendo-o
ressuscitar. O dia de finados é para Ricoeur um momento impar para observar que o
morto ndo parte totalmente, ele vive e sua identidade permanece, mesmo que de

forma alterada, nos vivos.

O dia de Finados. O lugar da sepultura, entre os critérios de humanidade,
ao lado da ferramenta, da linguagem, da norma moral e social, atesta a
antiguidade e a persisténcia deste fato certo [?]: ndo nos desfazemos dos
mortos, nunca nos livramos deles. (RICOEUR, 2012, p.8).

Seria interessante uma conversa entre Paul Ricoeur e Manuel Bandeira,
poeta que trabalhou por demasia o tema da morte. Em um de seus poemas,
Bandeira diz que se morre de inUmeras formas. Morre-se no corpo, na finitude da
matéria, restando apenas um nome na lapide, uma lembranga turva do morto, para
os vivos. Morrer-se no nome, quando se deixa apenas o nome, sem a delicada

conexao com o ser que carregava o nome. No momento em que alguém passa e &
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na lapide o nome de quem foi, certa vez, um homem. Ao ler o nome o leitor se
questiona: quem foi? Porém, morre-se mais profundamente, aquele que morre sem
ao menos deixar um nome.

Retomando as consideragdes de Ricoeur, sobre o dia de finados e o lugar das
sepulturas como forma de preservacgao dos lagos que unem vivos e mortos. Cultua-
los, guardar as suas lembrangas, preservar as suas memoérias € sem sombra de
duvidas um dos mais significativos critérios de humanidade, de civilidade. Jean
Delumeau destaca Philippe Ariés, sobre a importancia do cristianismo como religido
que aproxima os vivos dos mortos. “Philippe Ariés insistiu justamente no fato de que
o cristianismo aproximou os mortos dos vivos, enquanto a Antiguidade greco-
romana os afastava uns dos outros, banindo os mortos para fora das zonas
habitadas”. (DELUMEAU, 2003, p. 493).

As praticas cristas relacionadas com a manutengao das relagdes entre os
vivos e os mortos tiveram seus posicionamentos estruturados desde o principio do

cristianismo, como reforga Delumeau (2003, 492):

Durante os primeiros séculos cristaos, a solidariedade e a assisténcia mutua
entre os fiéis mortos e vivos foram sublinhadas principalmente por Origenes
e Basilio de Cesaréia. Segundo o primeiro, as preces da terra juntam-se as
do céu. As almas dos mortos misturam-se as assembleias liturgicas dos
cristdos. Os santos do paraiso combatem por e com os vivos. A alegoria
dos eleitos s6 sera completa quando da reuniéo definitiva de todos na gléria
eterna. Basilio retoma os mesmos temas. As preces reciprocas dos mortos
e dos vivos aparecem-lhes como uma necessidade. Essa troca, o corpo do
Cristo.

A teologia crista é fortemente alicercada na promessa de continuidade da
vida, de vida eterna, de manutencao dos lagos, das relagdes construidas em vida.
Mortos e vivos sao parceiros na fé, irmanados na eternidade e no amor de Cristo.
Sobre o paraiso “a fé crista designa ndo um lugar, mas um futuro além da morte ou,
mais precisamente, além da ressurreicdo”. A existéncia do paraiso nao indica que o
homem é imortal, “mas que os mortos, ao chamado de Deus que os toma pela méo,
saem do buraco negro da morte”. (Idem, p. 508). As palavras de Delumeau ganham
vida na forte expressao de Maria José (Mae): “Meu filho morreu, mas ta junto de
Deus’.

E certo que a morte é um processo tdo natural quanto o nascimento, deste
modo, a perpetuacdo da vida, o ndo morrer — a extensdo do existir continuo

provocaria o colapso e a destruicdo da prépria existéncia. Mas, invariavelmente, a
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vida ndo morrer, ela se perpetua na renovacao de cada ser, de cada espécie, de
cada novo individuo que da seus primeiros passos na face da Terra. Os individuos
morrem, mas a vida vive em seu fluir constante, nos movimentos eternos e
sistémicos inerentes a propria complexidade da vida.

Nao obstante a perpetuacao da vida em si, a morte dos individuos segue sua
trajetoria, mas — como afirmado anteriormente, a morte respondendo ao chamado da
natureza ndo é um problema em si. O grandioso problema consiste nas mortes que
poderiam ser evitadas e nado sdo. As mortes provocadas por agdes violentas de
terceiros ou da propria violéncia autoinfligida.

E natural e saudavel que a vida viva, que as espécies cumpram suas
atribuicdes biologicas, além de outras tantas, inseridas no cotidiano dos
considerados seres humanos. Portanto ha de se observar que os mais simples seres
vivos irdo lutar para sobreviver — sdo programados para se manterem vivos. Dessa
forma, a morte natural € um convite para o equilibrio da existéncia, porém as mortes
provocadas pela rota da violéncia — fora dos limites da vida — sao suscitadoras de
prejuizos inumeros.

Intensionando abordar o imbréglio das mortes violentas, se faz necessario
compreender os debates embrionarios sobre a questdo do mal, visto que as mortes
provocadas por causas haturais ou agressivas sao associadas, ha
contemporaneidade brasileira, comumente, ao mal (negatividade). Tomo, para este
propésito, 0 mal como um aspecto negativo, provocador de dor e sofrimento, perdas,
desalentos, descaminhos, isto &, tudo aquilo que arremessa o individuo contra uma
parede inexoravel de aflicbes. Abaixo lanco mado de uma lupa reflexiva para
observar, mais de perto, dois cenarios que se intercalam: a teodiceia e as mortes

violentas.

1.3 AS TEODICEIAS E AS RAZOES DO MAL

(QA/Q11) Em sua opinido, por que coisas ruins acontecem com as
pessoas?

Porque as préprias pessoas procuram primeiramente, porque se as pessoas
nao procurassem, fizesse tudo certo, nem se fosse tudo certo né, fosse um
pouco, ir no caminho de Deus, ndo aconteceria tanta coisa ruim, igual ta
acontecendo dentro desse Brasil nosso, nesse mundo. Porque vocé liga a
TV e s6 vé desgraga, entdo se as pessoas fossem um pouco mais humilde,
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tivesse mais amor no coragao, o mundo seria muito melhor do que &, vamos
ser realista. (Francisca da Silva Maciel, 38 anos — irma).

A fala da entrevistada, exposta acima, revela de antemdo — uma resposta
conclusiva de Leibniz (2013), acerca da teodiceia, isto €, sobre a questdo da justica
de Deus, frente ao mundo repleto de injusticas e violéncias, na figura do mal
encarnado. O livre-arbitrio expresso na resposta, motivada pela pergunta “Em sua
opinido, por que coisas ruins acontecem com as pessoas?”’, traca a dindmica
dicotdbmica do bem e do mal nas agbées humanas, pois de acordo com Leibniz e a
entrevistada, cada qual determina seu destino.

Todavia devemos, antes de concluir o dilema da teodiceia, explorada por
Leibniz, percorrer o motor inicial, expor os questionamentos centrais, partir para a
defesa de Deus e, por fim, responsabilizar o homem e o meio social por suas agoes.

Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) publicou o Ensaio de Teodiceia — sobre
a bondade de Deus, a liberdade do homem e a origem do mal no ano de 1710.
Segundo o filésofo, a Teodiceia “é como uma espécie de ciéncia, [...] doutrina da
justica de Deus, isto €, tanto de sua sabedoria quanto de sua bondade” (LEIBNIZ,
2013, p. 11). Deste modo, a Teodiceia aborda as vias pelas quais a humanidade
deve observar e assimilar as caracteristicas divinas de perfeicdo, bondade e justica
(Deus é onibenevolente, onipotente, oniciente e onipresente). Porém é justamente
nas caracteristicas perfeitas de Deus que reside o paradoxo da Teodiceia.

A contradigdo consiste em tentar compreender os arcabougos teoldgicos e
filosoficos das categorias de um deus judaico-cristdo que é o bem — a bondade, a
justica e a vida, frente a possibilidade real da existéncia do seu opositor, que
fomenta e provoca o mal, a injustica e a morte. A inquietude provocada por este
pensamento pode atormentar a existéncia daqueles que comungam da fé em um
deus-Pai, deus-Amor, deus-Justica e Poder, que, pela logica natural, deveria
proteger seus filhos das dores e dos sofrimentos do mundo.

De acordo com Leibniz, o deus judaico-cristdo concebeu o melhor dos
mundos possiveis, deste modo o mesmo determina a edificagdo, voluntaria, do
melhor mundo, pois ndo seria possivel a escolha contraria — sendo que, Deus é
perfeito. Ainda sim o filésofo ndo descarta a acdo do mal nas condutas humanas,

porém este, o mal, é tomado, por Leibniz, como uma privagdo do ser, uma
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deficiéncia que nega a perfeicdo do mundo criado por Deus. Mas o homem néao
tende ao mal, e sim, ao bem, pois € uma criatura de Deus.

Porém tender nao consiste em ser bom, pois se o fosse, em sua totalidade,
nao poderia ser humano, pelo contrario, seria divindade. Destarte a mesma
inclinagdo que conduz o homem para o bem podera conduzi-lo para o mal.
Destacando que essas forcas nao sdo externas ao homem, mas internas — fazendo
parte das deliberacbes individuais, de sua consciéncia moral. Leibniz reforca o

argumento da liberdade humana afirmando que:

Deus criou 0 homem a sua imagem (Gn 1: 20); ele o fez reto (Ec 7: 29); mas
também o fez livre. O homem usou mal disso, ele caiu; mas depois da
queda resta sempre uma certa liberdade. Moisés diz da parte de Deus: “Eu
tomo hoje por testemunha os céus e a terra contra vos, que eu ja coloquei a
tua frente a vida e a morte, a béngéo e a maldigcdo; escolhe entdo a vida (Dt
30: 19). Portanto, disse o Eterno, eu coloco diante de vos o caminho da vida
e 0 caminho da morte (Jr 21:8). Ele abandonou o homem ao poder do seu
conselho, dando suas ordens e seus mandamentos; se quiseres,
conservaras os mandamentos (ou eles te conservarido). Ele colocou diante
de ti o fogo e a agua para que estenda a tua mao para onde quiseres (Ec
15:14, 15, 16)”. O homem caido e nao regenerado esta sob o dominio do
pecado de Satanas, porque ele ai se deleita; devido a sua ma
concupiscéncia, ele é escravo voluntariamente. Desse modo, o livre-arbitrio
(franc arbitre) e o arbitrio servil (serf) sdo uma mesma coisa. (LEIBNIZ,
2017, p. 330 e 331).

No oraculo de Delfos estava grafada a seguinte frase: “Conhega-te a ti
mesmo”. O ato de conhecer o préprio eu € um ato de conscientizar-se, enxergar a
natureza do proprio ser; tomar consciéncia do ser em si. O sair da caverna da
ignorancia, aventada por Platdo (1990), no Livro Sétimo da Republica. Rasgar a
venda que cobre os olhos, findar os impedimentos que atravancam a realidade do
ser no mundo, no outro e consigo mesmo, € um grandioso desafio.

O filésofo Aristételes (1979) debateu sobre os vicios e as virtudes, afirmando
que a natureza dos vicios pressupde a falta e o excesso e que a virtude reside na
exceléncia moral, isto €, no meio termo. Todavia para alcangcar a virtude é
necessario deliberacéo, consciéncia de si e do fundamental papel que a espécie
humana ocupa no mundo e nas relagdes com outrem. O vicio, que é o
distanciamento da virtude, promove o mal pela falta e pelo excesso. Exemplos claros
podem ser dimensionados na falta de ética ou no excesso de confianca, que leva ao
comportamento temeroso. Porém agir em conformidade com a consciéncia moral

ndo € uma tarefa simples, como alerta Aristoteles (1985, p. 227):
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Por isto, ser bom nao é um intento facil, pois em tudo ndo & um intento facil
determinar o meio - por exemplo, determinar 0 meio de um circulo néo é
para qualquer pessoa, mas para os que sabem; da mesma forma, todos
podem encolerizar-se, pois isto é facil, ou dar ou gastar dinheiro; mas
proceder assim em relagao a certa pessoa, até o ponto certo, no momento
certo, pelo motivo certo e da maneira certa, ndo € para qualquer um, nem é
facil; portanto, agir bem é raro, louvavel e nobilitante. Quem visa o meio
termo deve primeiro evitar o extremo mais contrario a ele, de conformidade
com a adverténcia de Calipso: 'Mantém a nau distante desta espuma e
turbilh&o.

Evidenciando que a virtude € promotora do bem, da justica, do amor e que o
vicio é o desencadeador do mal, da injustica e do 6dio — ou seja, da destruigdo da
vida. Deste modo, a consciéncia moral é a edificagao de tudo que é verdadeiro e
bom. A medida certa, a luz que ilumina os coragdes, 0 sal que tempera as vidas e
atribui sabor as relagées humanas.

Agostinho (1980) observa a vida moral como fundamento para uma vida feliz,
porém nao é possivel ser plenamente realizado e feliz sem o conhecimento da
Verdade que é o proprio Deus. A Lex Aeterna, essa sabedoria que ¢é iluminada pelo
Pai, aos homens de boa fé, sdo informacdes inatas da racionalidade eterna que
regulam os atos da vontade. A lei eterna se revela no Antigo e no Novo Testamento
— Deus se faz conhecer para que o homem se nutra da Sabedoria Divina e possa
fazer Dela a sua consciéncia moral. Além da revelagao da Lex Aeterna, via Livro
Sagrado, Deus comunica aos humanos, em seus cotidianos — orientando ao
caminho do bem, evitando o mal.

Os argumentos de Aristoteles e Agostinho sdo fundamentais para
problematizar dados da tese, visto que ha duas evidéncias nos argumentos dos
pensadores. A primeira consiste em saber que errar é facil, sendo assim qualquer
um é capaz de cometer erros, de praticar vicios ou acdes terrivelmente nefastas. A
segunda diz respeito a virtude/consciéncia moral. Em oposicdo a primeira, acertar
nao é facil, nao & um processo natural, é necessario esforgo, deliberagao, tomada de
consciéncia. Agostinho tonifica o papel da fé em Deus para alcancgar a finalidade do
bem, isto é, a pratica do bem. Nao obstante é preciso destacar que a pratica da
virtude ou do vicio nao pode ser respondida tao facilmente, como se o homem fosse
0 Unico responsavel por suas acgbes. Complexidades outras serdo aventadas,
problematizadas e debatidas no transcorrer do texto.

Sobre (QF/Q1) "Vocé cré em Deus?" Todos os entrevistados responderam

afirmativamente, mas essa resposta era quase certa, principalmente devido ao
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carater naturalmente traumatico vivenciado pelos familiares. Mas (QF/Q8) "Vocé cré
que o ser humano é livre para escolher fazer o bem ou fazer o mal?" chamou
atencao, pois todos responderam que sim. Estes dados se tornam mais
evidenciados pelo fato de a pesquisa ter levantado dezenove homicidios, sendo seis
provocados por confrontos com a policia, onze resultantes de acertos de contas e
dois feminicidios; quatro mortes em transportes terrestres e dois suicidios.

Despertado por Hume, de seu sonho dogmatico, Kant (1994) estabelece o
humano no protagonismo da sua proépria existéncia no mundo. O filésofo € motivado
a edificar quatro questdes fundamentais que constituiram as bases de sua filosofia.
Primeira Questao: “O que posso saber? Segunda Questdo: O que devo fazer?
Terceira Questdo: O que me é permitido esperar? E por fim a Quarta e mais
fundamental Questdo: O que é o homem?”. A Metafisica se conecta com a primeira
questao; A Moral é o lugar da segunda questao; A Religiao é o bergo da terceira
questdo e o Homem, isto é, a Antropologia se inscreve na quarta e mais importante
questao. A ultima questao se destaca, pois aborda uma figura que sem a qual nao
poderia ser realizadas as trés primeiras questdes. Sem a presenca do antropos seria
impossivel questionar acerca da metafisica, da moral, da religiao, do certo ou do
errado, da virtude ou do vicio, da escolha entre o0 bem e o mal.

A partir do questionamento sobre o homem se desencadeia outros
questionamentos. Com a metafisica se estabelecem as possibilidades e os limites
do conhecimento. O dever fazer e o ndao dever fazer edificam os pressupostos da
moral. Na religido é importante destacar uma importante contribuicdo de Simmel
(1992, p. 13):

As relacdes dos seres humanos entre si, originadas dos interesses os mais
variados, suportadas por forgas as mais contraditérias, vazadas nas formas
as mais diversas, sao exitosas mesmo no estado de agregacdo, cuja
autonomizagdo e relagdo a uma esséncia que permanece exterior
denominamos religido — na medida em que se torna abstrata e ao mesmo
tempo concreta, pois a forga com que a religido retroage sobre aquelas
relagbes repousa justamente nesse desenvolvimento duplice. A velha
representacdo, segundo a qual deus seria o absoluto, enquanto todo o
humano seria relativo, ganha aqui um novo sentido: s&o as relagdes entre
os seres humanos que encontram sua expressao substancial e ideal na
representagdo do divino. (...) A religido, Omo realidade animica, também
nao € uma coisa pronta, uma substancia soélida, mas sim um processo vivo
que, apesar de toda a estabilidade dos conteudos legados, cada alma e
cada instante precisam produzir; justamente nessa exigéncia de colocar o
que esta religiosamente dado no fluxo continuo do sentimento, cujos
movimentos devem ser constantemente reformulados, do mesmo modo
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como as gotas d’agua, em constante movimento, ainda assim produzem a
imagem fixa do arco-iris — nisso reside a forga e a profundidade da religido.

“O homem como medida de todas as coisas”, aludindo a Protagoras de
Abdera (490 a.C. — 415 a.C.), tenta responder a uma das mais complexas questodes:
0 que é o homem? Sendo que as demais questdes partem justamente daquele que
¢ o sujeito da Ultima quest&o. “To be or not to be, that is the question™'. O intrincado
questionamento de William Shakespeare, (1564 — 1616) expde a natureza humana
em sua caracteristica mais marcante: a possibilidade de ser ou ndo ser! Nenhuma
outra espécie se questiona sobre sua existéncia, sobre sua condi¢cdo de existir. Os
passaros nao sao livres para decidirem se devem voar ou caminhar; o ledo nao
acorda em uma bela manha, em meio a uma crise existencial, e decide ndo mais se
alimentar de carne. O unico ser indubitavelmente livre para ponderar sobre sua
existéncia € o ser humano.

Contudo, o calculo nao é tao simples assim! Retomando a questdo inicial (Em
sua opiniao, por que coisas ruins acontecem com as pessoas?), & preciso ponderar
sobre as temeridades e as alegrias inerentes a capacidade humana de tomar
decisdes, mudar o curso de sua vida, ser ou ndo ser. E fato que o humano é mais
livre do que as outras espécies, mas essa liberdade é limitada por inUmeros
fatores'?, que certamente influenciam nas “coisas boas e ruins”.

As questdes kantianas funcionariam bem nas diretrizes computacionais, o
melhor dos mundos de Leibniz alude ao mundo das ideias de Platdo, ou ao Jardim
do Eden, todavia, a vida, ela mesma é repleta de incertezas, de conjecturas sempre
abertas para novas mudangas. O imponderavel-viver ndo permite responder por qual
razao “coisas ruins” (0 mal) acontecem com as pessoas.

Na tentativa de enfrentamento tedrico e vivencial do problema do mal, se faz
relevante observar frontalmente as representacdes, o medo, o imaginario e as
causas do mal. Nao obstante essa tarefa desemboca nas nervuras complexas da
cruel realidade relatada no transcorrer da pesquisa de campo, em que a factualidade
arremessa todas as gentes contra o muro inexoravel do mal em sua maxima

concretude. Mal este realizado, por definicao, pelo homem.

11 “Ser ou ndo ser, essa é a questao”.
12 Geografia, contexto histérico, cultura, politicas publicas, econémica, renda familiar, estruturas
emocionais, entre outros. (Grifo meu).
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1.4 A EDIFICACAO DO MEDO E DO MAL

O medo ¢é mais assustador quando difuso, disperso, indistinto,
desvinculado, desancorado, flutuante, sem endere¢co nem motivo claro;
quando nos assombra sem que haja uma explicagdo visivel, quando a
ameaca que devemos temer pode ser vislumbrada em toda parte, mas em
lugar algum se pode vé-la. (BAUMAN, 2008, p. 8).

As representagdes do mal sdo modificadas na medida em que os sujeitos se
relacionam com os arcaboucgos culturais, religiosos, sociais, politicos e econémicos,
sem mencionar as alteragbes violentas provocadas por epidemias, catastrofes,
conflitos, guerras e outras calamidades. Deste modo, as representacdes sao
cambiantes, sofrem mudancgas, grandes ou pequenas, invariavelmente, de acordo
com a dindmica que cada cultura possa vir a se deparar.

No transcorrer do largo e vultoso medievo europeu, as representagdes do mal
se mostraram de formas variadas. O ar denso, desse periodo, estava tomado da
crenca em um mal transfigurado de transcendéncia. No cotidiano imaginativo dos
individuos pairavam legides malignas, langando tentagdes — desejos concupisciveis,
com a finalidade de induzir as pobres almas para as mais aterrorizantes danacoes.

De acordo com Jacques Le Goff (1994), as descricbes sobre as tenebrosas
viagens ao desconhecido eram diversas, sendo que, as aventuras para o nebuloso
inferno eram as que mais provocavam pavor e panico. A religiosidade popular, que
quase sempre esteve em conflito com a religiosidade oficial, langava o tempero que
coloria a imagética dos individuos. Apesar das perseguigcdes aos hereges e bruxas,
0 cenario multicolorido desse periodo sobreviveu, mesmo que ressemantizado pelas

imposicodes oficiais — como destaca Le Goff:

Até ao século VII, a vontade da Igreja de destruir ou ocultar a cultura
folcléorica — por ela assimilada ao paganismo — fez praticamente
desaparecer as viagens ao Além. So alguns farrapos do outro mundo
escaparam em certos Dialogos de Gregorio Magno. Do século VII até ao
século X, viveu-se a grande época das visdes do Além. Correspondia ela ao
Grande movimento do monarquismo e a filtragem, pela cultura monastica,
dos elementos populares ressurgentes (1994, p. 142).

Além da oficialidade, sempre langando seus tentaculos centralizadores, era
de responsabilidade cotidiana de o vulgo combater as tentagdes langadas contra a
sua alma e, evidentemente, de garantir a sua salvagdo eterna. Mesmo com

inUmeros esforgos, a rota mais ordinaria de o mal adentrar na existéncia do sujeito
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era por meio de seu vulneravel corpo. As multiplas formas de doencgas e infecgdes
corporeas, as variadas tentagcdes da carne, entre elas: a gula e a luxuria levavam a
ruina aqueles que acreditavam nessas representacées. Mas a alma, similarmente,
era atacada: a ira, a soberba, a inveja, a avareza e a preguica, que afetava inclusive
0 corpo, minavam qualquer oportunidade de salvagéao.

Sobre o poder e a influéncia do imaginario e da formagao das representagoes,
afirma Vigotski, (2011, p. 28-29):

Esses produtos da imaginagcdo passaram por uma longa histéria, que,
talvez, deva ser breve e esquematicamente delineada. [...] Os elementos de
que sado construidos foram hauridos da realidade pela pessoa.
Internamente, em seu pensamento, foram submetidos a uma complexa
reelaboracéo, transformando-se em produto da imaginacao. Finalmente, ao
se encarnarem, retornam a realidade, mas ja como uma nova forga ativa
que a modifica. Assim é o circulo completo da atividade criativa da
imaginacao.

Independentemente do expansionismo cientifico marcado pela Idade
Moderna, mas que se desenvolveu desde a Baixa Idade Média; no bojo das
revelagdes de novos mundos — frutos das viagens ultramarinas, que apresentaram,
aos olhares soberbos, um novo continente (América); além da renovada visao
renascentista que colocou o0 homem no centro das decisdes e edificages politicas
(Maquiavel), cientificas (Copérnico e Galileu), artisticas (Leonardo, Michelangelo e
Cervantes). Apesar desses avangos racionalistas de mundo, o Mundo n&o deixou de
ser repleto de encantamentos.

As misteriosas transcendéncias assombravam o imaginario do homem
europeu. Relatos fantasticos preenchiam as mentes, monstros marinhos gigantescos
ilustravam os mapas do periodo moderno. Fantasmas, anjos, sereias, demonios
terriveis, entre outras tantas criaturas habitavam livres o terreno fecundo das
imaginagdes. Como afirma Foucault (2007, p. 6) — se referindo ao provocativo texto

de Borges:

Que coisa, pois, € impossivel pensar, e de que impossibilidade se trata? A
cada uma destas singulares rubricas [pag. IX] podemos dar um sentido
preciso e um conteudo determinavel; algumas envolvem realmente seres
fantasticos — animais fabulosos ou sereias; mas, justamente em lhes
conferindo um lugar a parte, a enciclopédia chinesa localiza seus poderes
de contagio; distingue com cuidado os animais bem reais (que se agitam
como loucos ou que acabam de quebrar a bilha) e aqueles que so tém lugar
no imaginario. As perigosas misturas sdo conjuradas, insignias e fabulas
reencontram seu alto posto; nenhum anfibio inconcebivel, nenhuma asa
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arranhada, nenhuma pele escamosa, nada dessas faces polimorfas e
demoniacas, nenhum halito em chamas. Ali, a monstruosidade n&o altera
nenhum corpo real, em nada modifica o bestiario da imaginagao;

Estes dois universos, realidade e imaginario sdo igualmente legitimos, pois
residem com a mesma forma e seriedade nas concepg¢des daqueles que creem.
Anteriormente do seu desbravamento, o Oceano Atlantico era nomeado de Mar
Tenebroso. Cristévao Colombo ficou desapontado por nao vislumbrar nenhum
monstro marinho em suas viagens para o Novo Mundo. O pavor e o medo do mal

eram maiores que a alegria fomentada pela conquista.

O Atlantico passara a ocupar papel analogo no imaginario do europeu
quatrocentista — reduto derradeiro das humanidades monstruosas, do
Paraiso Terreal, do Reino do Preste Jodo, talvez — como diz frei Vicente do
Salvador — reino do préprio demo, que, aqui, travara combate encarnigado
contra a Cruz e seus cavaleiros. O maravilhoso estaria fadado a ocupar
sempre as fimbrias do mundo conhecido pelos ocidentais: 0 mundo colonial
americano seria, pois, a sua Ultima fronteira (SOUZA, 1999, p. 26).

Esse olhar maniqueista langado sobre o desconhecido € comumente natural.
A Terra dos Papagaios/Brasil transpde, nos dias atuais, apds mais de quinhentos
anos de historia civilizacional, as nervuras dos imaginarios que fomentavam as
representacdes europeias. A Terra de Pindorama se edificou paradoxalmente, de
um lado o Paraiso Perdido, a Terra sem Males, o pais do futuro e das
oportunidades, de outro lado o quinto dos infernos, a terra dos esquecidos, dos
degredados filhos de Eva.

A dualidade persiste e insiste em sobreviver na esperanca de dias melhores,
no sonho messianico, no salvador da patria. Pois quanto maior a dor e o sofrimento,
mais cresce a esperanga de arrebatamento social por maos salvadoras que
prometem suplantar o mal encarnado na corrup¢éo, no desemprego, na fome, nas
inUmeras formas de violéncia, na exclusao, enfim, no grande abismo social de um
pais rico, porem muito pobre. No contexto atual brasileiro as representagdes ndo sao
as mesmas dos séculos anteriores, como foram mencionadas acima, as
representagcdes sdo cambiantes. Dessa forma, o imaginario sobre o mal e o medo do
mal se alterou, mas continua assombrando a vida de milhdes de brasileiros,
principalmente os economicamente menos favorecidos.

O medo da morte reside justamente no fato de ser a morte o fim, a perda

inegociavel, o adeus definitivo. Ter o nome em uma lapide, escrever um epitafio,
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deixar um legado, participar e existir nas memoérias sdo formas de ndao morrer, de
persistir na existéncia. Sobre 0 medo e a luta para escamotear a morte, diz
Delumeau:
No entanto o medo € ambiguo. Inerente a nossa natureza, € uma
defesa essencial, uma garantia contra os perigos, um reflexo

indispensavel que permite ao organismo escapar provisoriamente
a morte. (DELUMEAU, 2003, p. 19).

Jean Delumeau, em sua classica obra: O pecado e o medo — a culpabilizagdo
no Ocidente, afirma que o medo é uma das mais fortes paixbées humanas, uma
paixdo que para muitos €& desprezivel, mas nao ¢é possivel negar que,
indiferentemente a época, a cultura, a sociedade ou a crenga, o ser humano sempre
temeu o conhecido (sagrado) e principalmente o desconhecido (profano). Varios
mecanismos foram desenvolvidos para, de alguma forma, apaziguar, dominar,
acalmar os raios e trovdes, as secas periddicas, o ataque de pragas, ou de inimigos
humanos, enfim, as diversas ameagas que assombravam o cotidiano desses
individuos.

Ter medo é, em certa medida, uma forma de relagdo com o mundo de
descobertas e conquistas, uma maneira de o homem conviver da melhor forma
possivel com o natural e o sobrenatural. Dentre os medos, o maior € o medo da
morte. Por essa razao o autor afirma a necessidade premente do confessor, pois “a
unica coisa que conta, afinal, é o amanha e o além da morte” (Ildem, pag. 13, 2003).
Para o historiador, essa visdao de mundo provocou duas consequéncias notaveis da,
que ele chamou de, neurose de culpabilidade na sociedade catélica medieval: o
dolorismo e a “doenga do escrupulo”. Essa visdo seccionada culminava em dois
caminhos: o da salvagao apos a morte, ou a perdicao eterna. Nao havia outras vias,
restava para o crente enfrentar a dor da culpa antes da morte, arrepender-se e ser
salvo, ou morrer, para sempre, apés a morte. Como esta escrito em Romanos 6, 23:
“Porque o salario do pecado é a morte, enquanto o dom de Deus é a vida eterna em
Cristo Jesus, nosso Senhor”.

Sao varias as paixdes humanas, todavia 0 medo é uma das mais acentuadas,
pois pode petrificar ou despertar no individuo a agdo para combaté-lo. Segundo
Bauman (2009, p. 16), “Poderiamos dizer que a inseguranga moderna, em suas
varias manifestagbes, é caracterizada pelo medo dos crimes e dos criminosos.

Suspeitamos dos outros e de suas intencées”. Por essa e outras razbes, o medo
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precisa ser negociado, trazido para uma realidade mais palatavel de “certezas reais”,

como afirma Friedrich Nietzsche (2000, p. 46):

Reconduzir algo desconhecido a algo conhecido alivia, tranquiliza, satisfaz e
da, além disso, um sentimento de poténcia. Junto com o desconhecido é
dado o perigo, a inquietude, a preocupacao - o primeiro instinto aponta para
a eliminagdo destes estados penosos. Primeiro Principio: qualquer
explicacdo € melhor do que explicagdo nenhuma. Porque no fundo se trata
apenas de querer livrar-se de representacdes angustiantes, nédo se
considera com a exatiddo necessaria os meios de produzir um tal
movimento. A primeira representacdo, com a qual o desconhecido se
explica como conhecido, faz tdo bem que se a "toma por verdadeira". Prova
do prazer ("da forga") como critério de verdade. O impulso causal esta
assim condicionado e provocado pelo sentimento de medo.

O medo é um mecanismo de defesa, mas é considerado pelo vulgo como o
contrario de coragem. Deste modo, ha certo desprezo por essa paixdo, mas nao ha
como negar que, invariavelmente a época, a cultura, as crengas, a sociedade, o
humano sempre teve paura pelo conhecido e, de forma mais seriamente profunda,
pelo desconhecido.

O medievo possuia dois medos basicos que se atrelavam ao seu cotidiano: o
medo de ameacas externas — invasdes/ataques barbaros. Para essa finalidade havia
0s bellatores — nobres que lutavam contra os inimigos de carne e 0sso; o medo de
doengas, epidemias que geralmente custava a vida de milhdes de individuos,
principalmente devido a profunda falta de conhecimento. Para essa finalidade era
comum a atuagao dos oratores — clérigos que combatiam o mal metafisico pela forca
das oragoes.

Habitava na mente dessas pessoas um imaginario limitado pela geografia,
pelo espago circunscrito do feudo. O isolamento, a dor e o sofrimento que a vida
impunha, mesmo aos nobres, contribuiram para que esse imaginario fosse fertilizado
por um mundo magico, encantado, repleto de anjos e demobnios. As representagdes
desse imaginario ultrapassam os limites da imanéncia, se direcionando para uma
abordagem transcendente. O medo é desnaturalizado, tornando-se medos
metafisicos, demonstracdes de que a humanidade possui caracteristicas peculiares
que ultrapassam a barreira do simples empirismo e racionalismo. Estou destacando
a forca e o poder da imaginagao, incluindo a forma como os individuos, edificaram a
imagem da morte no ocidente.

As dores e os sofrimentos ainda sdo mensurados como forcas

desconhecidas, males metafisicos que assombram o cotidiano dos individuos.
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Agentes provocadores de mortes violentas, como alude o depoimento, sobre
(QA/Q9) "Vocé acha que Deus ou algum espirito maligno teve algo a ver com a
morte de seu familiar? Justifique". A resposta de Maria Aparecida de Jesus, mae de
41 anos, que teve que reconhecer e retirar o corpo do filho morto, em um domingo

marcado pelo dia das méaes foi:

Eu acho que alguma coisa maligna na vida dele, eu acho, pra ele ser do
jeito que ele era. Ele era um bom menino, carinhoso, companheiro. Ele tinha
muito carinho por mim e pela vé dele, mas ele ficava estranho de uma hora
para outra. Ele ficava estranho e sumia com as amizades. Eu sei, alguma
coisa puxava ele, alguma coisa do mal (MARIA APARECIDA, Mae).

Este jovem de 24 anos, de acordo com conversa informal com a mae e com
0s agentes da seguranga publica, que confirmaram o envolvido do mesmo com o
trafico de drogas, teve varias passagens pelas instituicbes governamentais de
reeducacao. Essa previsivel caminhada teve inicio aos tenros doze anos de idade e
se findou tragicamente doze anos depois.

A morte violenta deste rapaz, que deixou mulher e duas filhas, soma as frias
estatisticas e corrobora com as recentes pesquisas sobre violéncia no Brasil (Mapa
da Violéncia [MV] e Atlas da Violéncia [AV]). O perfil da maioria das vitimas de
homicidio, infelizmente, se confirma no cotidiano do IML: jovem, pobre, pardo ou
preto. No Brasil, de acordo com os indices atuais, os homicidios tém diminuido entre
a populacdo branca de classe média e aumentado, significativamente, entre a
populagdo preta, parda e pobre. Os numeros pioram, para os mais excluidos,
quando os olhares dos pesquisadores focam o Norte e o Nordeste. Posteriormente
os dados e numeros da violéncia no Brasil serao abordados.

Atribuir crédito aos espiritos malignos é para essa mae uma forma de
compreensao das diversas formas de violéncia que ela e seu filho sofreram ao longo
de suas vidas. Vitimas de um pais desigual, excludente e historicamente opressor,
mae e filho se abracam na desesperanca e na tentativa de entender as raizes de
tamanha dor. O mal metafisico € um redutor de complexidades frente as inUmeras
complexidades que se avolumam por séculos na nagao reconhecida cinicamente por
sua cordialidade.

Considerar que os espiritos malignos sdo agentes provocadores do mal abre
caminhos para efetuar combates aos mesmos. Mas quais seriam as vias

necessarias para eliminar e/ou afastar o mal espiritual — evitando assim as mortes
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violentas e, por conseguinte, a dor o e sofrimento? Como essas forcas ndo podem
ser vencidas pela imposicdo de armas mecanicas, é preciso utilizar armas
equivalentes, com a finalidade de vencer, mesmo que temporariamente, o mal
diabdlico que promove e/ou contribui com as dores, os sofrimentos e as mortes
evitaveis.

As representacoes e o medo do mal espiritual entre as culturas antigas e a
representacao dos mesmos por Maria Aparecida de Jesus, se distanciam no tempo,

porém possuem um mesmo nucleo central. Como diz Delumeau (1989, p. 25):

O medo tem um objetivo determinado ao qual se pode fazer frente. A
angustia ndo o tem e é vivida como uma espera dolorosa diante de um
perigo tanto mais temivel quanto menos claramente identificado: € um
sentimento global de inseguranca. Desse modo, ela € mais dificill de
suportar do que o medo. Estado ao mesmo tempo organico e afetivo
manifesta-se de maneira menor (a ansiedade) por “uma sensagao discreta
de aperto da garganta, de enfraquecimento das pernas, de tremor,
acrescentada a apreensdo com o futuro”; e no modo maior, por uma crise
violenta.

O medo é o maior provocador da angustia, esse medo que advém de um
mundo encantado e que deve ser combatido por acdes igualmente encantadas. As
oragbes, a participagdo efetiva com o sagrado, segundo a grande maioria dos
entrevistados, sdo o principal caminho para o livramento do mal, ou pelo menos,
para atribuir uma forga maior, uma sustentacdo nos momentos de enfraquecimento,

como afirma Inacia Ferreira Magalhaes, 44 anos, filha de uma vitima de suicidio:

Eu acho que se for mais na igreja, eu acho que ajuda, buscar mais a Deus
ajuda, porque eu tive, minha irma também teve depresséo e assim, a gente
enfiou muito na igreja, agora minha mae nao era de ir na igreja, eu nao
lembro dela, assim, indo numa missa, nao precisava ser catolica, qualquer
uma, ela nao ia, sabe, ela trabalhava muito e néo sei se por causa do
cansaco, ela ndo tinha tempo ou tava cansada, ela néo ia, eu acredito que
se buscar a Deus, acho que ajuda e muito.

O medo do mal espiritual se modifica na medida em que as representacoes
sociais sédo forgadas por conjunturas externas e internas que se alteram na medida
em que os pequenos e grandiosos fatos varrem os cotidianos. O individuo da Baixa
Idade Média (séculos XI — XV) ndo possuia as mesmas representagdes do homem
da Alta |dade Média (séculos V — X). As visbes de mundo n&o poderiam ser as
mesmas, afinal os novos contatos com povos distantes, integralidades ou

segregacbes, revoltas camponesas, ameacgas estrangeiras, as Cruzadas, a
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reabertura do Mar Mediterraneo, as inimeras pestes, a retomada da vida urbana e
comercial contribuiram historicamente com as mudancas das mentalidades. Diante
dos cenarios expostos, deve-se concluir que o0 medo do mal espiritual ndo pode ser
desassociado do medo do mal fisico, alias, ambos sdo complementares e brotam
das mesmas raizes contextuais.

As ameacgas de hoje, amanha podem ser consideradas irrelevantes; o que
corrompeu ontem, fez adoecer e gestou a morte, amanha podera ser curado. Mas o
contrario também pode ocorrer, o que salvou, podera condenar. Dessa maneira, 0
humano prossegue seus caminhos, sempre representando novos mundos, se
livrando de antigos medos e constituindo outros. Como afirma Delumeau (1989, p.
239),

Satd pouco aparecia na arte cristd primitiva e os afrescos das
catacumbas tinham-no ignorado. Uma de suas mais antigas figura¢des, nas
paredes da igreja de Baouit no Egito (século VI), o representa sob os tragos
de um anjo, decaido (...), herdi abatido nas decoragdes de certas igrejas
orientais da mesma época, Lucifer, outrora criatura preferida de Deus, ainda
ndo € um monstro repulsivo.

Delumeau destaca que na medida em que as crises se agravavam (pestes,
fome, rebelides e guerras), o mal espiritual se tornava mais horrivel e cruel. E muito
relevante observar que as representacdes expressas no teatro, na literatura, e nas
artes — em geral, adquiriram aspectos assustadores, enfim, as artes sé&o
representagcdes das vidas vivenciadas em cada época.

A Peste Negra, que vitimou vinte e cinco milhdes, mais de um terco da
populacao europeia, estimada em sessenta milhdes, entre os anos de 1346 a 1353;
a Guerra dos Cem Anos (1337-1453), entre Francga e Inglaterra, que arrastou essas
futuras nagdes para um cenario de mortes violentas por cento e dezesseis anos; as
rebelides sociais, motivadas pela grandiosa fome e violéncia nos campos, que
provocaram milhares de mortes terriveis de servos e nobres, inseridos nas
alteragcbes historicas estimuladas pela crise do Feudalismo. Neste traumatico
contexto do século XIV, o medo do mal espiritual foi potencializado, ganhando um
espago muito maior e proporcionalmente assustador, no imaginario e nas

representacgoes.
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1.5 ARCABOUGCOS DA VIOLENCIA

Antes de trabalhar com o bindbmio morte e violéncia — se faz necessario
abordar, separadamente, o termo violéncia, para — em um segundo momento,
integrar — em outras telas, as mortes violentas. O termo violéncia & proveniente do
latim, violentia, que expressa a acao de violar outrem ou de se violentar. Nao
obstante, o termo é por muito polissémico, perfazendo inUmeros cenarios tedricos,
psiquicos, sociais, subjetivos, culturais, comportamentais, simbdlicos, entre tantos
outros. Contudo para langar a nau para além das aguas seguras do cais, € preciso

indicar algumas rotas. Para Faleiros (2007), violéncia:

é um processo social relacional complexo e diverso. E um processo
relacional, pois deve ser entendido na estruturagdo da prépria sociedade e
das relagbes interpessoais, institucionais e familiares. A sociedade se
estrutura nas relagbes de acumulagdo econdmica e de poder, nas
contradi¢des entre grupos e de classes dominantes e dominados bem como
por poderes de sexo, género, etnias, simbdlicos, culturais, institucionais,
profissionais e afetivos. E um processo diversificado em suas
manifestagbes: familiares, individuais, coletivas, no Campo e na cidade,
entre os diferentes grupos e segmentos, e atinge tanto o corpo como a
psique das pessoas.

E lugar comum, na imprensa, no meio erudito e pela voz do vulgo, escutar
relatos de uma cultura da violéncia presente na sociedade brasileira. Essa fala
ganha reforgos no medo exposto nos depoimentos relatados em (QF/Q12) "Vocé se
sente seguro vivendo na sua cidade?" e (QF/Q13) "Vocé considera o Brasil um pais
violento?". Os vintes e cinco entrevistados foram unanimes acerca do sentimento de
insegurangca e do medo vivenciado no micro e no macro espago geografico. As
dezessete mulheres e os oito homens, que fizeram parte da pesquisa, ndo se
sentem seguros em seus bairros, além de considerarem o Brasil um pais muito
violento. As falas foram sempre expressas com muita énfase e exclamacoes
exacerbadas.

Grande parcela dos quintais das casas e dos bairros periféricos, nos anos de
1970 e 1980 eram integrados, a vizinhangca compartilhava suas intimidades, as
criangas transpunham com facilidade as fronteiras invisiveis. Brincadeiras variadas,
cadeiras nas calgadas, mexericos, beijos nas esquinas eram realizados sem o temor
e a angustia da violéncia provocadora da dor, do sofrimento e da morte violenta. Na

atualidade, os muros altos, as cercas elétricas, os arames farpados, lembram os
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cenarios horrendos da Primeira Guerra Mundial (1914 — 1918), circunscrevem e
segregam as pessoas, viventes e sobreviventes das urbes de concreto e ago.

Ndo ha mais os gritos agudos das criangas, brincando de pés descalgos.
Todas estdo encasteladas, pois o0 medo privou as novas geragbes da saudavel
liberdade. A notdria constatagao desperta o maior dos medos: o0 medo do medo. Diz
Michel de Montaigne (1987, p. 40), em seu Ensaio do medo: “O medo é a coisa de
que mais medo tenho no mundo”. Com este trocadilho, o filésofo indica as fronteiras
limitrofes de uma sociedade ensimesmada. Perigosamente trancafiada em Iécus do
ego, em que nao ha espago para o outro, para a comunhao integrativa das
multiplicidades adversas.

O medo do medo petrifica as agdes proativas, as deliberagcbes sensatas, os
comportamentos virtuosos, a capacidade de discernimento, de agir com bom-senso,
enfim, o agir ético que € a ciéncia das ag¢des. O medo do medo se realiza nos
cabelos de medusa que vitimam, em pedras findas, aqueles que ousam olha-los.
Sem embargo, € preciso enfrenta-lo, desafia-lo, chama-lo para o embate, para o
processo dialégico.

Compreender que o medo é integrante da natureza e da dindmica humana
que enfrenta a si, o outro e o mundo imanente e transcendente. Que o medo deve
ser usado para a saida dos lugares comuns, das zonas de conforto. A coragem,
frente ao medo, foi utilizada em varios momentos histéricos para romper as
tradicbes, os dogmatismos que castravam as possibilidades de mudangas, de
desenvolvimento, de liberdade e autodeterminagao.

Com a finalidade de petrificacdo no poder, os grandiosos e pequenos grupos
dominantes utilizam o medo como ferramenta de controle. Estabelecendo ameacas
veladas e/ou diretas, dando exemplos de que o medo é real e que o proximo podera
ser vocé ou alguém da sua intimidade. Nicolau Maquiavel em seu livro Principe,
argumenta sobre duas escolhas, pois ndo é possivel adotar as duas. E preferivel ser

amado ou ser temido? responde o Pai da Ciéncia Politica Moderna:

(...) € muito mais seguro ser temido que amado, quando se tenha de falhar
em uma das duas. E que os homens geralmente sdo ingratos, voltveis,
simuladores, covardes e ambiciosos de dinheiro, e, enquanto |Ihes fizeres
bem, todos estardo contigo, oferecendo-te sangue, bens, vida, filhos, como
disse acima, desde que a necessidade esteja longe de ti. Mas quando ela
se avizinha, voltam-se para outra parte. E o Principe, que se confiou
plenamente em palavras e ndo tomou outras precaugodes, esta arruinado
(MAQUIAVEL, 1999, p. 38).
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As preciosas orientagdes de Maquiavel sdo utilizadas por governantes de
paises ricos e influentes, bem como por grupos de milicianos e chefes do trafico.
Usam as mascaras da paternidade, da protecéo, do cuidado pastoril, na medida em
que o povo, a comunidade se mantenha ordeira, pacata, pois do contrario “o
principe” logo promove sua demonstragao de forga temeraria.

Muito além da vereadora que lutava implacavelmente pelos direitos das
minorias pauperizadas, como as centenas de comunidades miseraveis das cidades
brasileiras, Marielle' foi mulher, negra, mae, gay, fruto da favela da Maré, estudante
do curso de Sociologia da PUC — Rio, filha de pais, como tantos, pobres a olhar
para os becos, os barracos empilhados em horizontes sem perspectivas. Marielle foi
um ser que nao teve medo do medo, do temor que silencia as bocas que caladas
sao oprimidas pela violéncia. “Pois paz sem voz, paz sem voz ndo é paz, é medo”
(Rappa — Minha alma — A paz que eu nao quero - 1999).

No dia 14 de margo de 2018, Marielle foi vigiada, seguida e por fim,
assassinada, junto com o motorista Anderson Pedro Gomes em um atentado
covarde e minuciosamente planejado. O homicidio perpetrado contra essa jovem
politica nao silenciou as vozes, o efeito foi contrario. Milhares de Marielles se
levantaram — foram para as ruas gritando o emblematico: “Marielle, presente”!
Entretanto, até o momento estas mortes violentas ndo foram solucionadas. Mais
duas mortes que inundam os mares de sangue dessa nagao afogada pela violéncia.

Segundo o levantamento Onde Mora a Impunidade?, publicado (em
dezembro de 2017) pelo Instituto Sou da Paz, no Brasil 80% dos crimes de
homicidio ndo sédo solucionados pelo poder publico. Apesar da grande repercussao
e pressdo nacional e internacional, o caso Marielle agrega essa impactante
estatistica, ndo obstante sao os milhares de outros casos, nao famosos pelo apelo
da midia, que atolam os arquivos policiais. Em (QA/Q1) "O que vocé acha que
provocou o ato praticado contra o seu familiar?" a resposta do senhor Osoério dos
Reis, 62 anos, servidor publico e tio de uma vitima de homicidio brutal, apregoa a

responsabilidade do Estado:

“Eu acho que é justamente esse descontrole da...educagéo...da sociedade,
da falta de educacao da ociedade, estou falando em termos genéricos, ndo
estou falando em termos especificos ndo, entdo...falta da educagédo da
sociedade, promovida, que ndo é promovida pelo Estado, ai alguém poderia

13 Site oficial de Marielle Franco: https://www.mariellefranco.com.br/
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dizer, o Estado n&o tem nada a ver com isso, quem tem a ver é a familia, eu
diria que existe uma dicotomia, uma ligagéo entre os dois, os dois extremos,
familia e o Estado, a familia sim é aquela que ensina o “baba” pra crianga,
que comega a dizer pra ele o que é Deus, o que pode ser feio, 0 que nao &,
porém a hora que o Estado da uma pena de 30 anos pra quem matou pai,
mae, ndo sei mais quem e depois aceita que ele saia em 4, 5 anos, cadé a
pedagogia do Estado sobre essa sociedade? Por isso que eu falei que sou
a favor da pena perpétua, porque na minha opinido, € o seguinte, o cara
que fez maldade, ele, na minha opinido, ele tem que ser educado e se eu
elencar isso com a minha religido, certo, ai pode haver alguma incoeréncia,
mas 0 que eu vejo € o seguinte, que se vocé permitir que um cidadao faga o
mal, certo, na sociedade, ele estara pronto pra fazer de novo e como o
Estado ndo da educacéo e nem pune com rigor os jovens, tudo ta liberado
para acontecer. Ah, mas o Estado vai perder esse cidadao, sim, paciéncia,
aquela mae que souber disso, ao invés dela participar igual acontece hoje,
por que as maes' hoje estdo cometendo erros junto com os filhos? Porque
o Estado nédo esta coibindo, porque o amor que toda mae tem, soubesse
também, que que ela iria fazer? Ela n&o ia nem participar, ia fazer igual na
minha época de crianga, quando eu chegava da escola com uma pontinha
de lapis desse tamanho que ndo era minha (som de apanhar da mae),
entdo é o que eu acho, o Estado ndo esta educando. Nao vou discutir
direitos humanos, ndo vou discutir, vou discutir uma questdo pratica. Eu
acho que o Estado tem que obrigar a educacéo dos seus membros. Tem
que ser uma educagéo firme, morte ndo, porque o cara tem que saber
porque que ele ta passando por aquilo e tem que trabalhar, ndo pegar o
cara e colocar dentro do presidio sem fazer nada. O Estado deve botar o
cara pra trabalhar. Como? N&o sei. Trabalho! Pagando pelo crime até
morrer”.

As conjecturas amarguradas e decepcionadas, do senhor Osério — de um tio
que acaba de perder, para a violéncia, um jovem que vira crescer, reverberam um
clamor comum, um pedido de socorro solucionavel, uma forma que possa evitar que
outras familias chorem pelos seus e por cada dor que n&o deveria nascer das flores
do mal.

A respeito da violéncia e das mortes evitaveis, deve-se considerar que os
processos historico-culturais constroem representagcdes que se alteram de acordo
com os valores, as crencas, 0os costumes, a moralidade e a ética — o ethos e a visédo
de mundo que constituem cada época e povo. Nao obstante, tanto a morte quanto a
violéncia sao processos naturais, presentes no cotidiano da vida. Os grandiosos
cataclismos que varrem milhdes de seres para a escuriddo tumular da morte, de
forma violenta e colossal.

As mongdes tropicais que arrasam ilhas e costas paradisiacas, as

transformando em zonas de destruicdo e caos. O ataque do tubardo branco que

4 Em didlogos para além das entrevistas, algumas maes revelaram saber que os filhos estavam
praticando ilicitos (envolvimento com o trafico de drogas, assaltos, entre outros), mas a completa falta
de estruturas ndo permitiu que essas mulheres e a propria familia fossem capazes de resolver esses
problemas extremamente complexos. (Grifo meu).
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arremessa a foca para o alto, retalhando suas carnes que salgam as aguas do mar
banhado em sangue. A cagada do falcao peregrino que se precipita a trezentos
quildmetros por hora na diregdo do bombo que nem consegue perceber, que, em
segundos, seus 0ssos serdao quebrados em multifraturas. Patologias que afetam o
conjunto sistémico, provocando desordem, dores e sofrimentos. Seres diminutos que
sorrateiramente invadem, rompem as barreiras, as protecdes, as defesas dos
corpos, das mentes, da teia da vida que se degenera. Antes de a vida ser vertida ao
ché&o, a mesma ¢é violentada sem qualquer compaixado, até que a morte seja um
prazeroso alento.

Para além dos exemplos mencionados acima, a violéncia gestada pela
vontade do homem engendra nas relagdes outros tons. Nao se tratando de uma
violéncia ritmada pelos compassos da ®uoig (physis), mas de uma forma de violéncia
deliberada, mensurada, provocada pela acdo ou pela falta de acdo humana. Uma
violéncia progenitora de mortes violentas, mortes que poderiam ser evitadas, vidas
que deveriam ser, minimamente, protegidas e cuidadas, no entanto n&o sao.

Em conformidade com o que foi citado acima, inUmeros sao os exemplos que
a natureza nos demonstra, conectando as diversas formas de violéncias com as
diversas formas de mortes. Apesar desses relatos pertinentes a natureza, o foco da
tese é convocar, para o centro do debate, as mortes violentas que poderiam ser
evitadas, precisamente: os homicidios, os suicidios e as mortes no transito.
Contudo, antes de dar inicio e esse proposito, se faz necessario abordar cenarios
mais amplos, partindo do geral para o particular.

A Organizacdo Mundial da Saude (OMS) possui um departamento especifico
para tratar de questdes direcionadas a violéncia e a prevencdo de lesdes e
incapacidades (WHO Department of Violence and Injury Prevention and Disability).
Em sua péagina, a World Health Organization (WHQO) afirma que a violéncia € um
gravissimo problema de saude publica, direitos humanos e desenvolvimento
humano. A entidade demonstra dados impactantes, numeros reais e assustadores
sobre mortes violentas, além de vitimas sequeladas, de inUmeras formas, pelas
agressdes. Segundo a Organizagdo, sdo mais de 3.800 pessoas mortas todos os

dias no Mundo, vitimas das violéncias atribuidas as agdes humanas.

Each year, 1.4 million people worldwide lose their lives to violence. For
every person who dies as a result of violence, many more are injured and
suffer from a range of physical, sexual, reproductive and mental health
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problems. Violence places a massive burden on national economies, costing
countries billions of US dollars each year in health care, law enforcement
and lost productivity. WHO works with partners to prevent violence through
scientifically credible strategies. (WHO, 2018).1°

De acordo com a citagao acima, o problema da violéncia ndo € somente uma
questao de saude publica, mas € também um problema socioeconémico. Gestando
um prejuizo bilionario, matando e incapacitando milhares de pessoas, todos os dias,
principalmente jovens, em fase produtiva. Este quadro se torna mais agravado, pois
0 maior numero de vitimas da violéncia se encontra em paises pobres, a violéncia
pela via dos homicidios, como demonstrado na tabela apresentada na pagina
seguinte.

Os numeros expressam que em alguns paises, como Equador e Paraguai, o
numero de homicidios diminuiu, em contrapartida, em outras nagdes houve
acréscimo consideravel de homicidios entre os anos de 2000 a 2013. O Brasil
configura negativamente, pois os homicidios, e outras formas de violéncia estao
mais elevadas, a cada ano. Em 2000 eram 26,7 homicidios para cada 100 mil
habitantes, em 2013 esse numero saltou para 28,6 homicidios para cada 100 mil
habitantes.

Vale reforcar que o numero de homicidios aumentou na maioria dos paises
apresentados na tabela 1.1. De acordo com o AV 2018, a taxa de homicidio no
Brasil em 2017 foi trinta vezes maior do que na Europa. O AV reforca que na ultima
década 553 mil brasileiros perderam a vida por homicidio. Isto €, um total de 153
mortes por dia.

Os valores demonstrados abaixo apresentam somente os indices dos
homicidios, deixando de fora os suicidios e as mortes por acidentes de transporte
terrestre (ATT). A intencao de revelar neste momento estes dados parciais — apenas
uma pequena demonstragao indicada em porcentagens — € colaborar por meio da

fria estatistica com os argumentos apresentados.

* Todo ano, 1.4 milhdo de pessoas ao redor do mundo perdem suas vidas para violéncia. Para cada
pessoa que morre como resultado da violéncia, muitas mais sao lesionadas e sofrem de uma gama
de problemas de saude fisicos, sexuais, reprodutivos e mentais. A violéncia coloca um fardo pesado
em economias nacionais, custando aos paises bilhdes de ddlares todo ano em assisténcia médica,
aplicacéo da lei e perda de produtividade. WHO que trabalha com parceiros para prevenir a violéncia
por meio de estratégia cientificamente viaveis.



60

TABELA 01 — Evolugao das taxas de homicidios dos paises selecionados

Tabela 1,1 - Evolugélo das taxas de homicidios dos paises selecionados por 100 mil habitantes, segundo OMS alta

qualidade (2000  2013)

14 maiores taxas de homicidios por 100.000 habitantes no ano de 2012 - OMS Alta qualidade Variaglo %

2000 2000 2000 2008 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 200 2012 2013 {20002012 201142002
Regilo Mundo B4 89 B9 84 R0 78 78 13 7 B} 86 B4 B4 9 [ 0S% M
América Central Belize B0 M9 U6 M2 161 156 12 124 %7 66 M3 M4 B2 | 6% 2%
América Central I Salvador B0 MY O00 S BT M2 4 B1 48 62 M1 S0 M4 MA | 6T -3
(‘arbe Bahamas D016 167 160 M43 169 S X1 28 BT 10 1 B M2 [ 6L L%
América doSul Colombia N4 M4 M5 512 89 47 A5 N3 1 M5 1) 368 M3 31T [ 6% 68%
AnéricadoSul - Brusi Womyomy o MSOND N0 M5 NS M0 MY NG OME N6 W6, N e
(‘arbe Santa Licia 192 165 B9 22 B4 16 66 20 186 ML 3 A9 193 [ BM%  -168%
Amrica Central México o100 9% 95 &7 95 96 7 16 168 L 0T A2 IS | % 6%
Amrica Central Panami 05 103 120 12100 03 IS B9 .S 2l 23 00 B8 176 | W% -6
América do Sl Guiana 90 01 A3 138 182 N7 16 152 90 M9 168 119 - H%
Anérica doSul - Equador 166 163 157 132 115 168 162 12 W§ 160 B8 100 &1 B%  -203%
Anérica doSul Paraguai 26 126 129 130 152 R0 N2 100 9% 106 99 &S BL 19| BS% 4N
América Central Costa Rica 64 62 59 70 62 AL 15 60 86 89 107 102 78 78| 2W Ml%
América doSul Uruguai S9 49 59 46 41 44 45 46 44 51 83 65 04 | 8% -
Kuropa Latvia 5 123 1S 107 96 102 99 86 79 67 65 63 63 60 | % 0%

Fonte: FMI/World Economic Outlook Database, ONU/ Divisio Estatistica, ONU/Offce on Drugs and Crime e OMS /Mortality Database. O nimero de homicidios por

pais foi obtido pela soma das seguintes CIDs 10: X85-Y09 e Y35-Y36, ou sej: obitos causados por agressdo mais intervenco legal. Elaboragdo Diest/pea e FBSP.
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dados e analises das trés formas de mortes violentas propostas pela tese.

Ao afirmar que a liberdade ndo € uma conquista humana, mas uma condicao

da existéncia humana, (Sartre, 1998) categoriza a liberdade como condigao sine qua

ibilidade de ser humano sem

a possi

h

, hao
a liberdade que é inerente ao mesmo. Portanto privar alguém da liberdade, em

non da prépria humanidade. Deste modo

qualquer condicao, &, violenta-lo em um dos principios mais valiosos da existéncia,

pois 0 homem é condenado a ser livre:
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Com efeito, sou um existente que aprende sua liberdade através de seus
atos; mas sou também um existente cuja existéncia individual e Unica
temporaliza-se como liberdade [..] Assim, minha liberdade esta
perpetuamente em questdo em meu ser; ndo se trata de uma qualidade
sobreposta ou uma propriedade de minha natureza; € bem precisamente a
textura de meu ser... (SARTRE, 1998, p. 542/543).

Vé-se que ao largo da histéria, milhdes foram privados de suas humanidades,
mas € bem certo que partindo desse cenario do passado e da atualidade, a violéncia
contra o outro, na forma de privagdo de algum nivel de liberdade, € um modo
descarado e/ou sutil de tornar o outro menos humano — e por muitas vezes, nao-
humano.

Um dos caminhos para tentar compreender as causas das mortes violentas,
se encontra presente nos arcabougos histérico-culturais de cada povo e nagao. A
morte violenta, em certa medida, € apenas o efeito resultante de temperos
antropoldgicos, adogbes de papéis sociais, mecanismos de controle (Geertz, 1989).
Observando um bofetear que alguém defere contra o rosto de outro alguém é
possivel vislumbrar, pelos sentidos, que o tapa € apenas o movimento de partes do
corpo, mas analisando mais de perto se percebe que foram muitas as motivacées

cozidas na milenar trajetoria da espécie humana.

A virilidade, em seu aspecto ético mesmo, isto €, enquanto qualidade do vir,
virtus, questdo de honra (nif), principio da conservagcado e do aumento da
honra, mantém-se indissociavel, pelo menos tacitamente, da virilidade
fisica, através, sobretudo, das provas de poténcia sexual — defloragéo da
noiva, progenitura masculina abundante etc. — que sdo esperadas de um
homem que seja realmente um homem (BOURDIEU, 2012, p. 20).

Compreender as intrincadas nervuras que contribuem com as mortes
violentas nao redime ou desculpabiliza os homicidas e n&o responsabiliza as vitimas
por suas mortes. Bourdieu explica que a violéncia simbodlica ndo € uma forma mais

branda de violéncia, ou que a mesma € uma via para minimizar a violéncia fisica.

Ao tomar "simbdlico" em um de seus sentidos mais correntes, supde-se, por
vezes, que enfatizar a violéncia simbdlica € minimizar o papel da violéncia
fisica e (fazer) esquecer que ha mulheres espancadas, violentadas,
exploradas, ou, o que é ainda pior, tentar desculpar os homens por essa
forma de violéncia. O que nado €&, obviamente, o caso. Ao se entender
"simbolico” como o oposto de real, de efetivo, a suposigcdo é de que a
violéncia simbdlica seria uma violéncia meramente ‘"espiritual" e,
indiscutivelmente, sem efeitos reais. E esta distingdo simplista,
caracteristica de um materialismo primario, que a teoria materialista da
economia de bens simbdlicos, em cuja elaboragéo eu venho ha muitos anos
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trabalhando, visa a destruir, fazendo ver, na teoria, a objetividade da
experiéncia subjetiva das relagdes de dominagdo (BOURDIEU, 2012, p. 20).

Na grande maioria das entrevistas foi possivel perceber que havia um
prenuncio de que algo muito ruim iria vitimar o ente querido. O ambiente/locus, as
falas, as amizades, os discursos dos possiveis agressores, o dizer das vitimas,
anos, meses, dias ante de suas mortes e o comunicado dos préprios familiares,
antecipavam o que parecia ser inevitavel, mas que nao foi possivel evitar. As mortes
ocorreram de forma violenta — os corpos foram — na maioria das vezes -
desfigurados — mas anteriormente a violéncia fisica, a violéncia simbdlica descerra
o0s caminhos para o desfecho fatal.

Além da violéncia simbodlica, a Unicef Brasil descreve outras formas de
violéncia, sao elas: tortura, violéncia psicoldgica, discriminagéo, violéncia sexual,
violéncia fisica, negligéncia e abandono, trabalho infantil, trafico de criangas e
adolescentes. A tipologia proposta pela WHO destaca trés categorias abrangentes

de violéncia:

* a violéncia coletiva, que inclui os atos violentos que acontecem nos
ambitos macrossociais, politicos e econémicos e caracterizam a dominagéo
de grupos e do Estado. Nessa categoria estdo os crimes cometidos por
grupos organizados, os atos terroristas, os crimes de multidées, as guerras
e 0s processos de aniquilamento de determinados povos e nagoes;

* a violéncia autoinfligida, subdividida em comportamentos suicidas, e os
autoabusos. No primeiro caso a tipologia contempla suicidio, ideagéo
suicida e tentativas de suicidio. O conceito de autoabuso nomeia as
agressoes a si proprio e as automutilagoes;

* a violéncia interpessoal, subdividida em violéncia comunitaria e violéncia
familiar, que inclui a violéncia infligida pelo parceiro intimo, o abuso infantil e
abuso contra os idosos. Na violéncia comunitaria incluem-se a violéncia
juvenil, os atos aleatdrios de violéncia, o estupro e o ataque sexual por
estranhos, bem como a violéncia em grupos institucionais, como escolas,
locais de trabalho, prisdes e asilos. (WHO, 2018).

Percebe-se que a violéncia é como um rio de sangue, seja qual for sua
tipologia ou categoria, possui na morte seu findo oceano. As formas variadas de
violéncia nascem como pequenos regos d’agua que vao crescendo na medida em
que a negligéncia, o descaso, as tradicdes dominantes, a pobreza econémica, o
preconceito, o racismo, o 6dio, a solidao, a depressao, entre tantas, macro e micro,
estruturas que vazam para os cursos hidricos, que se tornam riachos, ribeiros, rios,

que correm para a escuridao do causticante mar da morte.
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1.6 O SENTIDO DA RELIGIAO FRENTE A MORTE

De todas as fungbes atribuidas a religido, talvez a mais, seriamente,
importante é a sua capacidade de promover a plausibilidade diante da dor, do
sofrimento, da morte e do morrer. Concordo com a afirmagao de que o homem criou
a religido pela mais profunda das necessidades. Diante das incertezas da vida, das
dobras de cada esquina, da imprevisibilidade inegociavel defronte da morte e do
morrer, foi necessario elaborar estruturas. No principio, simples e diretas, mas com
os condicionantes mais complexos dos processos civilizatorios, a religido seguiu a
dindmica do progresso, tornando-se mais complexa, repleta de hierarquizacoes,
dogmaticas, doutrinas, leis e processos. Mas que nunca deixou de ter um carater
pessoal, intimo, um contato direto entre o sagrado e o ser que carece dele como a
um filho estendendo as maos para o pai.

Foi constatada no transcorrer do cotidiano observado no Instituto Médico
Legal e, principalmente, nas falas dos parentes entrevistados, uma relevante
resonancia da religido para a tomada de sentido, nesse momento tao singular de dor
e sofrimento. Os familiares ao serem noticiados da morte violenta de seu ente,
buscam na religiao uma de suas mais importantes caracteristicas: a capacidade de
atribuir plausibilidade, i. é, reorganizar e encaixar simbolicamente a experiéncia
sofrivel, vivenciada por aqueles/as que perderam.

Clifford Geertz (1989), na segunda parte do capitulo quatro (A Religiao Como
Sistema Cultural), inserida em sua obra A Interpretacdo da Cultura, aborda a
questdo do sofrimento mediante a religido. Para o antropdlogo, o papel da religido
ndo consiste em evitar o sofrimento, mas tornar o mesmo uma concretude
suportavel. “O problema do sofrimento recai facilmente no problema do mal, pois se
o sofrimento é normalmente muito cruel, embora nem sempre, ele é também
considerado moralmente imerecido, pelo menos para o sofredor” (GEERTZ, 1989, p.
76). Aquele individuo que é capaz de se inserir no bojo religioso, de comungar das
redes simbdlicas oferecidas pela religiao € banhado de uma rede césmica de
sentido, de uma diretriz repleta de explicagdes consideraveis e fundamentais para a
continuagao da existéncia. Geertz explica que

Os simbolos religiosos oferecem uma garantia cosmica ndo apenas para
sua capacidade de compreender o mundo, mas também para que,
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compreendendo-o, deem precisdo a seu sentimento, uma definicdo as suas
emocdes que lhes permita suporta-lo, soturna ou alegremente, implacavel
ou cavalheirescamente (GEERTZ, 1989, p. 77).

Geertz ainda anuncia o sofrimento como o problema do mal e destaca a
questdo da justica como um paradoxo entre o justo e o injusto. E de se perguntar
entdo: de que forma a religido lida com o sofrimento como purificagao, retribuicéo e
julgamento justo durante a existéncia e o fim?

Trazendo a baila a fala dos entrevistados, se fez muito perceptivel a
responsabilizacdo do mal ocorrido contra a vida do familiar. Nado que as vinte e cinto
entrevistas esgotam o imenso caleidoscépio de cada voz que reage diante da dor
provocada pela morte violenta, mas as fotografias reveladas nas entrevistas
expressam um cenario em que a religido se mescla paradoxalmente com o
encantamento e o desencantamento do mundo. Observam-se nas respostas das/os
mesmas/os entrevistadas/os muitas contradicdes, porém este aspecto nao
enfraquece, mas fortalece o cenario religioso que sempre teve um carater
contraditério. Talvez a religidao consiga fugir dos paradoxos, quando a mesma se
apoia nos rigores da teologia dogmatica, mas essa pratica é impossivel quando a
religiao se encontra viva nas agdes de cada gente.

As respostas encontradas em (QA/Q3) “Vocé acha que a religidao atribui
sentido a sua vida? Explique”. As respostas expressaram um aspecto muito
relevante. A importancia da religidao e do sagrado, integrado ou ndo a mesma, sao

fundamentais para a atribuicdo de sentido na vida desses familiares.

Maria Jocasta Maia, mae — 41 anos respondeu: “A religido nao, mas a fé
que eu tenho em Deus”. Kleber da Silva, tio — 36 anos respondeu: “Religido,
religidgo ndo tenho nenhuma né, porém a crenga em Deus & o objetivo
principal pra mim”. Adalberta Figueira dos Santos, tia — 48 anos: “Sim.
Ajuda, assim, a pessoa que ela cresce, que envolve na religido, ela € uma
pessoa que sempre ta procurando o correto”. Filomena Aparecida
Guimaraes, Tia — 52 anos: “Sim, eu acredito que a forga divina do nosso Pai
€ 0 que nos da sustentacéo, € o que nos faz seguir adiante nesse mundo de
tamanha violéncia né, entdo vocé tem que se sempre se pegar com Deus,
pedir protegdo, e € isso”. Francisca Chagas, Irma — 38 anos: “Sim. Na
amizade com os irmaos, ajuda bastante, sempre ta preocupado com o outro
né, isso € pra gente e pras outras pessoas. Ta com pessoas que a gente
ndo conhece, conversar, falar de Deus, pra pessoa se sentir bem”. Paulo
Fernando, Pai — 36 anos: “Sim. Ela me ajuda bastante, me conforta”. Laura
Martins, Mae — 40 anos: “E, da muita forga, porque senao fosse Deus, acho
que eu, assim, como mae, o0 que eu t6 sentindo, sendo fosse Deus me
segurando, eu ndo taria nem aqui também. Entado acredito que tem uma
forca maior. Deus na vida da gente”. Aparecida Costa, Tia — 29 anos:
“Atribui. Eu busco ser uma pessoa melhor, porque se eu nao for uma
pessoa boa, eu ndo consigo mudar nada a minha volta, nem aguentar os
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sofrimentos”. Claudete Machado, Irma — 43 anos: “Faz, da muita forga,
porque primeiramente € Deus né, depois sdo nossos pastores que vai dar
forga, nossos irmaos em Cristo né, entdo eu acredito. Sendo fosse Ele, nés
nao taria aqui hoje com essa forca que a gente ta, entdo com Deus é dificil,
sem Ele é pior’. Afonso Pereira, Pai — 38 anos: “Acho que sim, com
certeza”. Jocasta Paranhos, Filha — 29 anos: “Sim, todos os dias da minha
vida. Orando, pedindo a Deus misericordia pela minha vida, pela vida das
pessoas que eu amo todos os dias, porque se eu nao orar, ndo acreditar em
Deus, eu ndo vejo sentido nem, talvez, em estar aqui nesse mundo”. Pedro
Paulo Chaves, Filho — 42 anos: “Acredito que sim, se tiver uma religido e
buscar, porque ai cé fica mais temente, cara, se pensa mais nas coisas, a
gente pensa antes de reagir as coisas, cé pensa antes de fazer uma
besteira, uma coisa ruim, entende? Acho que um cara que ndo tem religido,
ndo tem muito o que pensar antes de fazer uma besteira ndo. Eu penso
assim”. Henrique Pinheiros, Tio — 35 anos: “Ah, com certeza, a gente vé
diversos testemunhos de pessoas que também tavam numa vida ruim, que
conseguiram se recuperar através da religido, entdo assim, é o que eu
tentei fazer varias vezes com meu sobrinho, mas é...como eu disse, as
vezes vocé tem um te chamando pro caminho bom e dez chamando pro
caminho ruim, ndo dava sossego, o povo na dava sossego dentro de casa,
0 pessoa ia direto la chamar ele, e as vezes quando a pessoa ta
deslumbrada com essa vida ruim, que acha que ta tendo uma vida
aventureira, uma vida de, de, né, uma vida assim que todo mundo ta vendo,
ta sendo refletida o tempo todo, ai acaba que ndo larga, entdo assim, eu
acho que sim, a religido salva, ela tira da cabeg¢a muita coisa ruim da gente,
entdo assim, € o que eu tentei fazer com ele, mas infelizmente ele nao,
como a pergunta la de tras falou, cada um tem o seu livre arbitrio de
escolher o que quer da vida”. Elisvania Aparecida, Irma — 45 anos: “Sim,
sim. Nos fomos criados pra adorar a Deus e servi-lo, 0 homem é a ceia”.
Antbnia Sabino, Mde — 46 anos: Claro que sim! Se nado fosse Deus na
minha vida ndo estaria aqui hoje. Afonso Penha, Tio — 38 anos: “Sim, ela
mudou a minha vida”. Ernesto Francisco Xavier, Pai — 62 anos: “Claro! A fé
em Deus é a base da minha vida”. Felizberto Mascarenhas, Tio — 62 anos:
“Sim, claro, claro”. Delfino Pereira Chagas, Irmao — 46 anos: “Com certeza”.
Horacio Conceigéo, Pai — 55 anos: “Sem duvida”. Francisca da Silva Maciel,
Irméa — 38 anos: “Sim”. Lucia Maria dos Reis, Filha — 44 anos: “Pode”. Paula
de Oliveira, Irma — 27 anos: “Sim”. Guilherme Henrique Machado, Filho — 39
anos: “Muito”. Claudio Assungéo Borges, Pai — 51 anos: “Sim”.

Sem nenhuma excecgdo, os familiares exteriorizaram abertamente os seus
sentimentos, as suas vontades, 0s seus recursos para dialogar com o sagrado,
buscando forgca, esperanca e sentido para a vida, defronte deste estagio de
sofreguiddo. Acolhendo, na medida da razoabilidade, a dor de cada familiar, foi
possivel mensurar, ao largo, o turbilhdo de emog¢des que cada qual experimentava
amargamente.

A brutalidade do noticiamento, a indignagao, o pavor, a duvida, o desespero,
a angustia, a incapacidade, a negacao, a fragilidade da existéncia, o cruzado de
direita que pega na ponta do queixo, levando a vitima para a lona, além de tantas
outras paixdes e reacdes, que impulsionam inadvertidamente os individuos para a

mais obscura das utopias infames. E preciso destacar o engenho da fé no sagrado,
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da crenga em uma forga transcendente que retroalimenta a anima, que precisa
permanecer integral, apesar dos grandiosos pesares.

Os familiares entrevistados, sem excecdo, demonstraram esse meio salutar
de lidar com a imensuravel dor da morte. Destacaram a capacidade que a religido
possui em fortalecer os alicerces abalados. A capacidade da religido em guardar as
vigas que envergam atingidas pelo impacto do terremoto. Mostraram a necessidade
de acender as luzes, focar o carater da religido e principalmente do ser-religioso que
se faz mais forte, pois tem em si e além de si uma fortaleza que Ihe faz maior que os
seus sofreres. Na fé de cada uma/um ficou pontuado, sem titubeio, a crenca na
presenca acolhedora de um Deus-Pai, de um Deus-de-Amor. Nao de um pai que
magicamente salvara os seus entes amados das desgragcas do mundo, mas na
crenca em um Deus que reconforta os tecidos cardiacos, que, por hora e as vezes
por uma vida, se encontram desmantelados. A evidéncia da fé, apesar de tudo, ficou
muito clara na fala de cada familiar, que deixou claro a for¢a da religido no momento
de inevitavel enlutecer.

Na tese defendida por Feuerbach (2007), em A esséncia do cristianismo, a
religido € tomada como antropologia, projeta o homem para o centro de todos os
processos, em que o antropocentrismo retomado na |dade Moderna e mais
especificamente na visdo renascentista de mundo, determina o empoderamento do
homem. O mesmo é a causa € o efeito — o determinante e o resultado. Para Ludwig
Feuerbach, o humano projeta em seus deuses 0 que ha de mais nobre e profundo
em si, 0 que ha de melhor, de mais elevado, de superior nele mesmo. Deus é uma
projecao do proprio homem, é um reflexo, uma abstracdo, uma imagem projetada da

esséncia humana. Como afirma o filésofo alemao (FEUERBACH, 2007, p. 44):

A consciéncia de Deus é a consciéncia que o homem tem de si mesmo, o
conhecimento de Deus, o conhecimento que o homem tem de si mesmo.
Pelo Deus conheces o homem e vice-versa, pelo homem conheces o seu
Deus; ambos sdo a mesma coisa. O que é Deus para o homem é o seu
espirito, a sua alma e o que é para o homem seu espirito, sua alma, seu
coragéo, isto é também o seu Deus: Deus é a intimidade revelada, o
pronunciamento do Eu do homem; a religido € uma revelagéo solene das
preciosidades ocultas do homem, a confissdo dos seus mais intimos
pensamentos, a manifestagao publica dos seus segredos de amor.

Independentemente de os deuses terem criado o homem ou do homem ter

criado os deuses, fato € que o sentido de pertencimento, a integracéo, a alianca
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entre o individuo e sua divindade torna os dissabores da vida mais palataveis, os
golpes de navalha e as feridas, que salgadas secam ao sol, mais toleraveis.

A religiao nao existe em si, ndo se autodetermina, ndo é forca independente
da vontade humana. A religido existe e cumpre a sua fungdo fundamental, sua
capacidade de unir, de somar, de atribuir sentido, forca e coesao entre o ser e 0
além-do-ser, entre a fragilidade do corpo fisico que sucumbe e a possibilidade real
para quem crer na permanéncia da vida, além da imanente vida.

Apesar dessa afirmacao, ha certas contradigdes ou pelo menos certos
entendimentos no que se refere a permanéncia da vida, além da vida, i. é, da vida
ap6s a morte. Em (QF/Q11) “Vocé acredita na vida apés a morte?”, sete
entrevistados disseram que ndo acreditam na vida apés a morte, apesar de
afirmarem que acreditam em Deus ef/ou de também participarem de suas
comunidades religiosas. A primeira entrevistada, declarante da Assembleia de Deus,
afirmou que n&o acredita na vida apos a morte e em (QA/Q7) “Vocé acredita que, de
alguma forma, seu familiar continuara sua vida em outro lugar? Onde ¢é esse lugar?”,
foi direta: “Eu acho que ndo”. O segundo entrevistado afirmou nao possuir religido,
“porém a crenga em Deus é o objetivo principal pra mim”. O mesmo seguiu a linha
da entrevistada anterior, afirmando que achava que seu ente nao teria vida além da
vida.

A quarta entrevistada se denominou catélica, mas indicou que ndo acreditava
na vida apos a morte e respondeu na questao (QA/Q7): “Sim. Acho que no céu”. O
sexto entrevistado argumentou que n&o possui religido, mas que acredita em Deus.
Destacou que ndo acredita na vida apdés a morte e na questdo aberta afirmou de
forma monossilabica: “Sim!” Afirmando que cré que sua mae, morta em um
atropelamento, continuara vivendo em outra vida. A oitava entrevistada se declarou
evangélica, mas respondeu negativamente sobre a possibilidade de uma vida apds a
morte. Na questdo aberta disse: “Olha, ndo”. A décima quarta entrevistada
denominou-se evangeélica, disse que nado acredita na vida apdés a morte e
argumentou abertamente: “Sim, sim. N6s pensamos que seja um lugar bonito né, um
paraiso, nés ndo quer que seja outro lugar, entdo ndés pensa nessa parte”. O
vigésimo primeiro entrevistado, participante da Assembleia de Deus, respondeu
negativamente sobre a crengca em uma continuidade da existéncia e na questao
aberta indicou que: “Nao”. Isto é, ndo cré na vida apds a morte e nao acredita que

seu irmao, permanecera de alguma forma em outra existéncia.
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Em certa medida Feuerbach tem razado ao afirmar que a consciéncia do
homem é a consciéncia de sua religido, visto que as doutrinas religiosas ou outras
formas de doutrinagdes (politica, econémica, cultural) ndo possuem determinagdes
absolutas sobre as condutas ou posicionamentos de seus adeptos, em maior ou
menor grau. No ambito da individualidade, em momentos de descida as areas
abissais, cada qual I& o que a suas lentes idiossincraticas permitem e/ou querem
ver. No entanto o individuo nao constréi os tons e texturas de suas lentes a partir do
nada.

Segundo Emile Durkheim (1973), as representagdes sociais configuram um
conjunto de normas, crengas, regras, valores sobre 0s quais se estabelecem as
religides, a politica, a economia, sendo que as categorias estdo nas estruturas, pois
sao raizes, nogdes essenciais. Para o socidlogo, categorias como tempo, espaco,
género, numero, causa (principio), substancia, personalidade (pessoa) — estdo
presentes no universo — sdo conteudos basicos da mente humana. As
representacdes sociais interagem diretamente com as categorias, sendo as
primeiras o reflexo pragmatico das segundas.

E relevante destacar o que Durkheim abordou sobre as “religides
elementares”, pois é ali que se estabelecem as origens das representacdes sociais.
‘Ha muito se sabe que os primeiros sistemas de representagbes que o homem
produziu do mundo e de si préoprio sao de origem religiosa” (DURKHEIM, 2000, p.
XV).

As interagOes entre as categorias e as representagdes sociais se dao dentro
de um processo de correlagdes. Por exemplo, a categoria de género se altera devido
ao lugar, ao tempo, a personalidade dos integrantes do grupo social. O processo se
da na prépria sociedade (o individuo ndo sera idéntico a si — sempre havera
interacbes). Bem como as representagdes coletivas foram formadas durante um
longo processo, no tempo e no espago. Suas complexidades se instituiram ao longo
de geragdes de pensamentos, personalidades e sentimentos. Diz Durkheim (2000,
p. XXIII):

Na imensa cooperagdo, uma multiddo de espiritos diversos associou,
misturou, combinou suas ideias e seus sentimentos; longas séries de
geragdes nelas acumularam suas experiéncias e seu saber. (...) O homem é
duplo - Ha dois seres nele: um ser individual, que tem sua base no
organismo e cujo circulo de agdo se acha, por isso mesmo, estreitamente
limitado, e um ser social, que representa em nds a mais elevada realidade,
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na ordem intelectual e moral, que podemos conhecer pela observagao,
quero dizer, a sociedade.

As representacbes sociais interagem com as categorias e ambas se
modificam de acordo com o contexto social. Os contextos também s&o historicos,
permeados de ocorréncias, guerras, conflitos, interesses, etc. As representagdes
sao vivas, mutaveis, possuidoras de certa instabilidade. Para Durkheim, a melhor
forma de estabelecer uma leitura mais apurada da sociedade é buscar elementos
nas sociedades que ele considerou elementares, sendo que as sociedades
totémicas sao ideais para esse estudo. “Entre as crengas sobre as quais repousa a
religido totémica, as mais importantes sdo naturalmente as relacionadas ao totem;
portanto, é por elas que devemos comecgar’ (DURKHEIM, 2000, p. 96). A origem do
totem é hierarquica, pois ele define as relagbes sociais — quem pertence ou nao ao
grupo. Aqueles que pertencem ao totem sdo considerados sagrados, os que nao
possuem sdo excluidos dos rituais e praticas sagradas.

Afastados das cerimébnias, sdo considerados profanos e impedidos de tocar
nos objetos sagrados, de pisar sobre solo sagrado. Os excluidos do totem
geralmente sao criangas, mulheres e individuos de outros totens. Todo e qualquer
elemento que ndo compuser o totem é considerado profano. Isso se estende a
territérios geograficos, ritos, mitos, crencas e cultos. Cada totem possui seus
elementos sagrados. Nao pertencer a eles é encontrar-se no mundo profano. O
totem constitui forgas materiais e morais, sendo que as forgas morais imprimem as
mesmas obrigagdes que a familia.

O sentido de pertencimento ou a perda/afastamento deste pertencimento se
fez notar na particularidade expressa nas falas das/dos entrevistadas/dos. Para os
familiares das vitimas de acertos de contas e confronto com a policia e das vitimas
de suicidios, seus entes estavam vivenciando duas situagdes distintas que
culminaram em suas mortes. No primeiro retrato, as falas dos familiares
expressaram que seus parentes sofreram um gradual afastamento do seio familiar,
da escola, da comunidade religiosa, adotando um comportamento escuso, sombrio.
Afastamentos domiciliares mais e mais prolongados que se estenderam, em alguns
casos na ruptura total com o nucleo parental.

No segundo retrato (suicidios), os familiares relataram que seus entes
demonstravam comportamentos variados entre euforia, integragdo social, surtos de

envolvimento com comunidades, incluindo comunidades religiosas, mas que logo
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demonstravam isolamento, rupturas com amigos e grupos, quadros depressivos,
inclusive diagnosticados, desesperancga frente a vida, entre outros comportamentos.

A natureza do homem é gregaria, deste modo, ha uma necessidade de
integracdo, aprovagao, aceitacao e retroalimentacdo que cada qual realiza com a
presenca de outrem. E sabido que os quadros sdo muito mais complexos, que as
dimensdes do humano sdo bem mais intricadas, ndo cabendo nesse momento
pormenoriza-las, mas nado é absurdo constatar que apartados de seus portos
totémicos muitos vao a deriva.

O individuo isolado é pequeno e fraco, em assembleia ele se faz forte pela
prépria forca do grupo. O individuo € elevado acima de si mesmo, sendo que a fé
comum se manifesta no ato comum. As forcas superiores ao sujeito, como a moral
do grupo, dominam os interesses particulares, nasce dai o “deménio da inspiragao
oratoria” tdo pertinente as grandes comoc¢odes populares. Nesse momento nao é o
simples individuo que fala, € o grupo encarnado. Nascem dai atos de heroismo,
violéncia, em que o sujeito luta e morre pelo coletivo e sua singularidade deixa de
existir.

“Uma vez reunidos os individuos, sua aproximagéo libera uma espécie de
eletricidade que os transporta rapidamente a um grau extraordinario de exaltagcdo”
(DURKHEIM, 2000. pag. 221, 222). O sentimento que a sociedade tem, reforca o
sentimento que o sujeito tem de si mesmo. Nesse sentido, se estabelece a harmonia
moral, a sustentagao continua do eu moral (a forca moral € algo além da pessoa; é
imanente). O tonus moral do individuo depende do grupo social (a sociedade existe
antes e além do individuo).

Segundo Durkheim, a sociedade cria duas realidades: o mundo das coisas
sagradas e o mundo das coisas profanas. Os homens divinizados (soberanos
possuidores do “Mana”) — sao representacdes da divindade. As divindades sao
criadas pela sociedade como sao criados os seres profanos. Mas, da mesma forma
que a sociedade diviniza individuos, objetos, ou qualquer outra coisa, ela tem o
poder de tornar profanos os mesmos elementos. Nesse sentido, as representacdes
nao sao estaticas. Elas sofrem alteragdes no seio da sociedade. Algumas mudancgas
sao mais lentas e graduais; outras, em menor escala, sdo mais rapidas e dindmicas.

A presenga diaria no campo permitiu vislumbrar em cada gesto, olhar,
palavras e principalmente em situagdes em que nada era dito, mas tudo se dizia.

Esses momentos Unicos em que as representacdes sobre a morte se revelavam em
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cada ser. Quadros raros, dormentes, por vezes, desesperadores, porém sedentos
por uma oportunidade de auscultacdo da alma. Cada familiar construira ali, na
antissala do IML, no memento presente do reconhecimento da filha ou filho, do
sobrinho, da mae, uma representacéo unica da morte.

Do mesmo modo que ndo ha representagdes falsas, ndo existem religides
falsas. Para Durkheim, todas as religides sdo verdadeiras, pois elas tornam legitimas
as relagbes humanas através das crencgas e ritos. As forgas heterogéneas do totem
sdo os poderes — orenda, mana — forgas impessoais que se encontram em tudo,
mas ndo pertencem a ninguém e ndo se esgotam em ninguém — n&o estdo no
tempo, nem no espaco. O totem possui a forga fisica que age mecanicamente
através das coercdes e sancgoes.

Para Durkheim (2000), a forca é, entdo, a propria sociedade. Ela é superior
aos individuos, que acreditam depender dela e dela receber sua forga, isto é, a
religidgo. Como a forca da sociedade é real, a base da religido é real. “Uma vez
reunidos, portanto, seu primeiro movimento deve ser o de afirmar uns aos outros
essa qualidade que se atribuem e pela qual se definem. O totem é o signo de
congragamento deles, e é por essa razao que eles o desenham no corpo”. (IDEM, p.
387). O totem é simbolizado pelo deus totémico (poder e forga). Ele representa o cla
que € a propria sociedade. Se ambos sdo representados por uma Unica coisa, 0
deus do cla é, entéo, o proprio cla.

Relatar a histéria do parente morto, compartilhar com um estranho os motivos
que levaram a morte violenta ou as circunstancias que promoveram o desenlace da
vida foi um momento muito singular que serviu para dividir a dor. Sentados a mesa,
0 pao da vida é compartilhado para que a solidao da intimidade seja oferecida para
outro ser que se oferece para sentir um pouco dos dissabores da morte. O
pesquisador fez o papel de oraculo, de muro das lamentacdes, de conexao
aliviadora de sofrimentos impactantes. Devo assegurar que o momento mais
fecundo da pesquisa foi justamento nos momentos em que nao fui pesquisador, mas
apenas um ser humano diante de outro, tragicamente ferido'®.

De acordo com Durkheim, o individuo tende a se aproximar do sagrado
através dos ritos miméticos. Dessa forma, a vida cotidiana torna-se sagrada, repleta

de momentos magicos, pois 0 sujeito sai da vida ordinaria e entra na vida

6 E preciso fazer uma autocritica, pois para além dos principios e sonhos do querer saber
(conhecimento académico e pessoal), ha, também, um projeto de poder na utilizagao do outro.
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extraordinaria. A mimese da ao individuo caracteristicas do sagrado, como poder,
forca, transcendéncia. Esses elementos transformam a vida simples e rotineira em
sagrada. Como nos disse Claudio Assung¢ao Figueiredo, 35 anos, tio de um jovem
rapaz morto em um acerto de contas, respondendo a (QA/Q3) “Vocé acha que a

religido atribui sentido a sua vida? Explique”:

Ah, com certeza, a gente vé diversos testemunhos de pessoas que também
tavam numa vida ruim, que conseguiram se recuperar através da religido,
entdo assim, € o que eu tentei fazer varias vezes com meu sobrinho, mas
é...como eu disse, as vezes vocé tem um te chamando pro caminho bom e
dez chamando pro caminho ruim, ndo dava sossego, 0 povo nao dava
sossego dentro de casa, o pessoal ia direto l1a chamar ele, e as vezes
quando a pessoa ta deslumbrada com essa vida ruim, que acha que ta
tendo uma aventureira, uma vida de, de, né, uma vida assim que todo
mundo ta vendo, ta sendo refletida o tempo todo, ai acaba que nao larga,
entdo assim, eu acho que sim, a religido salva, ela tira da cabega muita
coisa ruim da gente, entdo assim, € o que eu tentei fazer com ele, mas
infelizmente ele ndo, como a pergunta |4 de tras falou, cada um tem o seu
livre arbitrio de escolher o que quer da vida.

O sagrado atribui sentido a vida, que em muitos casos se encontra totalmente
esfacelada. Porém, os momentos extraordinarios sao brevissimos; logo o sujeito
volta a sua vida comum, necessitando retornar posteriormente ao seio do grupo
(igreja), a fim de se “recarregar do poder sagrado”. Mesmo por um breve instante o
individuo se relaciona intimamente com o sagrado. Ha uma suspensao temporaria
da vida ordinaria. Estabelece-se, momentaneamente, um elo entre os dois mundos,
que passam a ser um s6. O sujeito comecga a perceber que € capaz de alterar sua
vida para melhor, que o paraiso terrestre, a terra sem males pode se concretizar no
aqui e agora.

Peter Berger (1985), em sua obra O Dossel Sagrado, assegura que a
sociedade de forma imprescindivel deve ser entendida dialeticamente. Declara que a
religido preenche uma determinante funcdo na edificacdo da sociedade, nao
obstante, para que a construgdo seja compreendida, o socidlogo parte, a priori, de
trés conceitos basilares: exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacdo. Segundo
Berger, a sociedade é um produto humano, isto €, o mundo do homem nao
corresponde ao mundo dos animais (pré-determinado). O mundo humano é precario,
‘o homem é curiosamente inacabado ao nascer” (BERGER, 2004, p. 17), portanto,
necessita construir e ser construido por si préprio, constantemente.

O processo continuo de construcao do mundo e do préprio ser humano por

ele mesmo é denominado exteriorizagédo. O resultado de tal processo Berger chama
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de cultura. Sendo o mundo constantemente construido e reconstruido pelo homem,
0s processos de representagdes também sofrem alteragdes constantes. Apesar de
que as representagdes sobre a morte nos familiares de vitimas de mortes violentas
tenham origem em representagdes construidas ha milénios, ndo sdo as mesmas. As
representacdes da morte nos familiares possuem uma singularidade especifica,
interagindo constantemente com a cultura da qual fazem parte.

A cultura é a totalidade dos produtos dos individuos e das sociedades,
consistindo nos objetos materiais (casas, estradas, meios de transporte, cidades),
bem como na elaboragao de objetos ndo materiais (educagao, normas, leis), como a
prépria linguagem que é erguida como forte construgao simbdlica que abarca todos
0s aspectos da vida. A cultura é uma espécie de segunda natureza, ela se distingue

da primeira natureza em sua origem, por ser um produto do homem.

Seja como for, a sociedade, naturalmente, nada mais é do que parte e
parcela cultural ndo material. A sociedade é aquele aspecto desta ultima
que estrutura as incessantes relagbes do homem com os seus semelhantes.
Como apenas um elemento da cultura, a sociedade compartilha do carater
desta como produto humano (BERGER, 2004, p. 20).

Sendo produtos da construgdo humana, as estruturas da cultura sao frageis e
propensas a mudar. “E s6 na sociedade os produtos dessas atividades podem durar”
(BERGER, 2004, p. 21). Os produtos exteriorizados pelo individuo assumem uma
identidade diferenciada do produtor.

Os produtos passam a ter uma “distingdo em relacdo aqueles que os
produzem”. Tal transformagao que os objetos materiais e imateriais assumem,
distinguindo significativamente de seus criadores, é chamado por Berger de
objetivagcdo. O mundo que anteriormente foi construido pelo homem atinge um
carater de realidade objetiva. No primeiro momento (exteriorizagdo), o sujeito cria
objetos materiais e ndo materiais. No segundo momento os objetos ganham
autonomia e passam a exercer “uma légica objetivada” sobre os préprios criadores
(objetivacao). Os instrumentos criados pelos individuos passam a impor sobre eles
suas proprias légicas. O homem tem que se adequar a légica dos objetos.

Em um primeiro momento o individuo cria representacbes do mundo
(exteriorizagbes). Em um segundo momento, suas exteriorizagbes se objetivam,
exercendo sua légica sobre aqueles que as desenvolveram. Seguindo essa ldgica,

podemos dizer, parcialmente, que os familiares nao representam livremente as
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mortes violentas de seus entes. As representagdes da morte nos familiares fazem
parte de um colossal conjunto de representacdes estruturadas (objetivadas), porém,
passiveis de se alterarem. Nesse processo ganham outras formas e matizes,
importantes para o equilibrio do individuo, que busca compreender o mundo e suas
dores.

Todavia, as representacbes da morte sdo mitigadas pela fé em duas
fortalezas atribuidoras de sentido e resisténcia: Deus e Familia. Em (QA/Q10) “Onde
vocé esta buscando forcas para enfrentar este momento?” ficou evidenciado a
crenga e a confianga em Deus e na familia para fortalecer, apoiar, compartilhar e
atribuir sentido as dores. Deus e Familia representam forgcas determinantes e
majoritarias nas respostas das/dos entrevistadas/os, como representa o grafico

abaixo:

GRAFICO 01

QA\Q10. Onde vocé busca forgas para enfrentar este momento?

Outros
5%

Deus e Familia
20%

Para Berger, a nomia funciona como um escudo contra o terror. O individuo
busca o equilibrio de sua propria existéncia, convivendo em sociedade. A separacao
brutal dos lacos que prendem o homem ao contexto social pode leva-lo ao estado de
anomia. “Toda realidade socialmente definida permanece ameagada por ‘irrealidade’
a espreita. Todo nomos socialmente construido deve enfrentar a possibilidade

constante de ruir em anomia” (BERGER, 1985, P. 36). A anomia traz transtornos em
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varios aspectos: moralidade, sexualidade, integracdo social etc. O papel da
sociedade e da religido é o de afastar o sujeito da anomia ou retira-lo de tal estado.

O sujeito busca equilibrio (nomos), se comparando com os outros, buscando
equivaléncias que possam legitimar suas acgodes, atitudes e tomadas de decisdes. A
sociedade tem a funcéo de atribuir méritos, conceder atributos ao sujeito. Mas, da
mesma forma que o individuo recebe os reconhecimentos, a sociedade pode retira-
los, podendo levar o sujeito ao mais profundo estado de anomia.

Quando a sociedade nao corresponde a busca de sentido, a religiao possui a
fungdo nomizadora. Quando a sociedade nado da mais respostas para o individuo,
quando ele ndo consegue buscar sua identidade em padrbes pré- estabelecidos pelo
corpo social. Quando ndo tem seu eu aprovado e comprovado por uma forgca que é
maior e exterior a ele, quando a interiorizagéo ndo € mais possivel, a religido cumpre
esse papel.

Sobre a importancia fundamental da religido, Georg Simmel (2010) expressa

incisivamente as razoes efetivas da religiao nas diversas realidades do ser.

A religido deriva de necessidades e impulsos da alma que nada tém a ver
com “coisas” do mundo empirico nem com critérios racionais. Em vez de
construir uma esfera autbnoma de vida, esses impulsos se realizam como
apelos enraizados num contexto aparentemente evidente; é inevitavel que
os apelos referentes a este mundo e ao além entrem em conflito com
padrdes intelectuais que tém origem inteiramente diversa. A necessidade de
completar a existéncia fragmentaria; de reconciliar os conflitos dentro do
individuo e entre os homens; de encontrar um ponto fixo em meio a
instabilidade ao redor, uma justica nas crueldades da vida e um objeto
absoluto para onde dirigir nossa humildade e nosso desejo de felicidade —
tudo isso nutre as ideias de transcendéncia (SIMMEL, 2010, pag. 25, 26).

E muito complicado e praticamente impossivel perceber a religido em sua
expressao mais pura, livre de “elementos idolatricos, requlamentares e profanos”
(Simmel, 2010). Porém, em momentos estanques, a fé religiosa se ergue pura para
cumprir seu papel curativo. Em (QA/Q13) “Defina em uma palavra: O que vocé esta
sentido agora?” Os parentes demonstraram suas feridas expressas em sentimentos
dilacerantes. Dez disseram que estavam sentindo dor; cinco afirmaram que a tristeza
era o sentimento mais marcante; cinco familiares indicaram o vazio como emocgao
maior; o sofrimento foi a expressao apontada por dois familiares; revolta expressou o
sentimento de dois familiares e a impoténcia foi eleita por um parente. Na amostra

de vinte e cinco familiares, nem todos disseram pertencer ou participar de uma
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religido, considerando a religido como denominacgéo religiosa, mas todos, sem

excecgao, afirmaram ter fé em Deus.

A fé, que foi considerada a esséncia e a substancia da religido €, antes de
tudo, uma relagao entre seres humanos: trata-se de fé pratica que de modo
algum é um mero estagio inferior ou uma atenuagé@o da crenga tedrica.
Quando digo “creio em Deus”, essa afirmacao significa algo totalmente
diferente de declaragdes como “creio na difusdo da luz através do éter”,
“Lua é desabitada” ou “a natureza humana é imutavel”. Isso néo significa
apenas que eu aceito a existéncia de Deus, ainda que ela ndo seja
plenamente demonstravel, mas também implica uma relagdo espiritual
especifica com ele, uma entrega efetiva a ele, um direcionamento da vida
para ele (...). Essa fé tem analogia com a socializagdo dos seres humanos:
de modo algum baseamos nossas relagdes mutuas naquilo que
decisivamente sabemos uns sobre os outros. Antes, nossos sentimentos e
impressfes se articulam em certas representacoes que s6 podem ser
descritas como dignas de fé e que, por sua vez, tém efeito sobre as
condigdes praticas. E um fato psicolégico bem especifico, dificil de definir,
qguando se “acredita em alguém” (SIMMEL, 2011, p. 8).

De acordo com o ultimo levantamento do IBGE (2010), sobre o pertencimento
religioso do brasileiro, o numero dos sem religido cresceu nos ultimos dez anos,
correspondendo aos indicadores do instituto a 8% da populacdo. Este percentual é
corroborado com os dados da tese que apresentou trés familiares que se
consideraram sem religido. Contudo a fé permanece presente na vida dos
individuos, pois “sem ela a sociedade desmoronaria” (Simmel, [dem).

O argumento de Simmel é muito vertical e evidencia uma percepgao que o
campo de pesquisa tornou mais evidente, movendo uma pergunta perturbadora e
esclarecedora: Por qual razdo essas pessoas permanecem integras, firmes, eretas,
s6brias, razoavelmente equilibradas diante das dores titanicas? Ha uma so resposta:
A fé! Nao ha outra razao para insistir na permanéncia do Ser. A fé no outro, mesmo
quando somos traidos. A fé nas instituicbes, nos governantes, nos professores —
considerando que os mesmos estejam ensinando corretamente. Fé nos elementos
da natureza, na agua que se bebe e no ar que se respira. A fé na medicina forense,
que confirma a morte e a causa da morte da mae amada. Fé empirica que deve ser
comprovada com os recursos de Sdo Tomé, mas que garante e reforca a fé na
ciéncia médica. Para Simmel, a fé, que por vezes contraria a razdo, € um dos lagos
mais fortes que mantém “unida a sociedade humana” (Idem, p. 9). A concordéancia
com o pensador & natural, pois a fé, além de ser um aspecto do humano, é um forte

carater da religiao.
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Segundo Bourdieu, o sistema simbdlico da religido permite ao homem
organizar o mundo natural e social dentro da classe a que pertence. Esse sistema
torna-se visivel na arte, na politica € em outros veiculos de poder que diferenciam e
legitimam as diferencas sociais. As representagbes sociais que os familiares de
vitimas de morte violentas possuem da morte e de si mesmos aproximam-se das
analises de Bourdieu. Os familiares buscam compreender o mundo social ao qual
pertencem, suas dinamicas e estruturas, o medo, a raiva, o vazio existencial.
Representar essas multiplas dimensdes do humano é uma tentativa de compreender
o0 mundo, as coisas, 0 Ser e 0S seres.

O socidlogo, ao retomar as analises de Max Weber e de Karl Marx, diz que a
religido tem como fungéo a conservagao da ordem social, a legitimagao dos poderes

dos dominantes e a domesticacdo dos dominados.

Neste ponto, Weber estd de acordo com Marx ao afirmar que a religido
cumpre uma funcdo de conservagdo da ordem social contribuindo, nos
termos de sua propria linguagem, para a “legitimacao” do poder dos
“dominantes” e para a “domesticacdo dos dominados”. (BOURDIEU, 1999,
P. 32).

Essa constatagado ndo é compartilhada por todos. Otto Maduro (1983), entre
outros autores, pensa de outro modo. As bases tedricas e praticas da Teologia da
Libertagdo, para citar um exemplo, indicam outras fungdes da religiao. Afirma
Maduro (1983, p. 175):

As religibes ndo desempenham sempre nem apenas fungdes
conservadoras com respeito as relagdes sociais conflitivas de dominagéo.
As religides ndo necessariamente constituem um obstaculo a autonomia
das classes subalternas nem a suas aliangas contra a dominagdo. Muitas
religibes, em um sem-numero de processos historicamente registrados,
parece que desempenharam claro papel nas lutas dos dominados contra a
dominagéo interna e/ou externa.

A ressalva de Otto Maduro € lapidar, pois demonstra que a religido possui, em
suas raizes, um carater questionador do status quo, do poder estabelecido. A
religido foi historicamente e ainda é, em diversos contextos, causadora de profundos
questionamentos, denuncias e lutas sociais. Ao contrario de algumas afirmagdes
que atribuiram a religido um papel de dominacdo, principalmente as classes
subalternas, em que processos heterondbmicos castraram a autonomia dos

individuos. A religiao atribui “a capacidade de uma classe subalterna para
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transformar suas condigbes de existéncia, colocar barreiras a estratégia hegemoénica
dos dominantes” (idem, p. 176).

Mediante as provocacdes de Maduro, € preciso questionar se ainda ha
espago, no Brasil atual, para uma religiao fortemente envolvida com os grandes
problemas sociais e politicos? A religido ainda possui este poder de envolvimento
das classes subalternas, para promogao da conscientizagdo visando as lutas pelos
direitos humanos e a dignidade da vida? Nao como conquista individualizada
(Teologia da Prosperidade), mas como forca comunitaria? As agdes comunitarias'” —
lideradas pelos movimentos religiosos, de varias denominagdes, permanecem
ativamente apoiando — principalmente os moradores dos bairros mais pobres das
cidades brasileiras'®?

Em diversos momentos histéricos a religido se fez necessaria para lutar — em
conjunto com os mais pobres e oprimidos — contra determinadas forgas
hegeménicas. A Igreja Catdlica — como exemplo, na década de 1970, teve que se

posicionar abertamente contra a Ditatura Civil-Militar.

Em 1973, os bispos e provinciais de diversas ordens religiosas das regides
Nordeste e CentroOeste publicam duas declaragdes que denunciam nao
apenas a ditadura, mas também aquilo que eles chamam de ‘a raiz do mal’:
o capitalismo. (LOWY, 1991, p. 55).

A mudanga foi tdo profunda que, durante a década de 1970, depois de a
esquerda clandestina haver sido eliminada pela repressao, a Igreja surgiu,
aos olhos da sociedade civil e dos préprios militares, como o principal
adversario do Estado autoritario — um inimigo muito mais poderoso e — e
radical — do que a oposigcdo parlamentar consentida, o Movimento
Democratico Brasileiro (MDB). (Idem, 2007, p. 309).

Por isso a religido, apesar das suas contradigdes, organiza e se especializa
em seu trabalho para que, investida de poder, cumpra a sua fungao social e politica
em favor de diferentes classes sociais. Essa fungdo tem sucesso, pois a religiao

possui uma forte virtude de eficacia simbdlica e social.

17 Sera possivel, na realidade brasileira atual um desenvolvimento conjunto que vise a
conscientizagdo das comunidades mais pobre, por essa razdo mais propensas a violéncia? A fala de
Frei Betto pode ajudar indicar o caminho: A pastoral popular procura estabelecer uma relagéo
dialética com as bases e um dos aspectos mais importantes dessa relagdo é a descoberta de uma
nova pedagogia de trabalho com as classes populares. Uma pedagogia que permite verificar algumas
das razbes pelas quais ndo se firmou ainda neste pais um instrumento politico enraizado no povo e
capaz de se afirmar, historicamente, como vanguarda libertadora. A tradic&o politica brasileira, em
suas formas institucionais, tem sido uma tradigéo elitista onde as pessoas, do alto de seus privilégios,
consideram possivel criar um modelo politico que corresponda as necessidades do povo. (BETTO,
1981, p. 37- 38).

8 Retomaremos essa linha de raciocinio mais adiante.
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Para Bourdieu, o “campo religioso” possui diferentes interesses com seus
diversos sistemas de praticas e trocas simbdlicas. Da origem a um conjunto
moralizante que se estrutura nas crengas, nos critérios e imperativos éticos. Tais
caracteristicas se inserem principalmente na formacdo tecnolégica do
desenvolvimento da vida urbana. Nesse contexto ocorre a divisdo do trabalho
intelectual e do trabalho material, constituindo uma relacdo de interdependéncia
entre dois mundos. Ha, progressivamente, uma concentracdo do poder religioso nas
maos daqueles que institucionalizaram as praticas religiosas. Diz Bourdieu (1999, p.
34):

O conjunto das transformagbes tecnolégicas, econémicas e sociais,
correlatas ao nascimento e ao desenvolvimento das cidades e, em
particular, aos progressos da divisdo do trabalho material, constituem a
condigao comum de dois processos que s6 podem realizar-se no ambito de
uma relagdo de interdependéncia e de reforgo reciproco, a saber, a
constituicdo de um campo religioso relativamente autbnomo e o
desenvolvimento de uma necessidade de ’“moralizacao” e de
“sistematizacao” das crengas e praticas religiosas.

Apesar da centralizagdo do poder simbdlico religioso nas maos dos
dominadores, ele nao é hegemdnico. O poder simbdlico nasce e esta, também, nas
maos dos leigos. Portanto, ndo ha dominagdo plena, nem resignagcéo absoluta.
Podemos perceber essas praticas nas relagbes mantidas entre os sacerdotes e os
fieis. A doutrina, a teologia, a economia, o poder, as condutas moralizantes
proferidas pelos profissionais da fé (WEBER, 1999) s&o filtradas e ressemantizadas
pelos fiéis, que criam e recriam suas proéprias representacées. Cada um, sacerdote e
fiel, possuem significativas parcelas de poder simbdlico (BOURDIEU, 1999).

Na pratica diaria, profissional da fé/sacerdote e fiel utilizam, as vezes sem
saber da origem, representacdes tdo antigas quanto a histéria das primeiras
civilizagdes, transformando-as em importantes poderes simbdlicos que cumprem o
papel de legitimador social. Bourdieu (1999) diz que a religido esta disposta a
assumir fungdes ideoldgicas e praticas politicas de absolutizacdo do relativo e
legitimacao do arbitrario. Consiste em redimensionar a forgca material e a forca
simbdlica, possivel de ser mobilizada por um grupo ou uma classe, assegurando e
legitimando tudo o que define socialmente este grupo ou uma classe na medida em

que ele (grupo ou classe) ocupa uma posigao determinada na estrutura social.
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Tendo em vista que uma pratica (ou uma ideologia religiosa), por defini¢éo,
s6 pode exercer o efeito propriamente religioso de mobilizagéo (correlato ao
efeito de consagragdo) na medida em que o interesse politico que a
determina e a sustenta subsiste dissimulado em face tanto daqueles que a
produzem como daqueles que a recebem, a crenca na eficacia simbdlica
das praticas e representagoes religiosas faz parte das condigdes da eficacia
simbdlica das praticas e das representagdes religiosas (BOURDIEU, 1999,
p. 54).

Ainda na esteira das representacdes religiosas, em (Q2\Q3) “Vocé acredita
que o deménio ou algum espirito maligno pode fazer ou levar alguém a praticar o
mal?”, vinte e dois familiares responderam afirmativamente, apenas dois entes
disseram que nao. As representacdes do dembnio reproduzidas pelos familiares das
vitimas possuem eficacia simbdlica, pois abrangem de forma eficiente a vida
cotidiana daqueles que buscam respostas para problemas as vezes insustentaveis,
além de reduzir as inumeras complexidades da vida.

Bourdieu diz que a religidao deve cumprir fungdes sociais além de atribuir as
pessoas a compreensao do existir, do enfrentar as angustias, a solidao, a miséria,
as doencas, os sofrimentos e a morte. Os fieis esperam que a religiao forneca
justificacoes de existr em uma determinada fungdo social, com todas as
propriedades que lhes sao inerentes. Sera mais eficaz a religiao quando conseguir
satisfazer aos interesses religiosos, aos grupos de leigos; se exercer o efeito
simbdlico; se for capaz de mobilizagdo; se tornar absoluto o que é relativo; se
legitimar o arbitrario. Desta maneira, segundo ele, o campo religioso cumprira a
funcdo externa de legitimacao da ordem estabelecida e de manutencdo da ordem
politica.

Para Bourdieu, todo fenémeno religioso nasce de uma experiéncia muito
profunda e intensa, vivida por uma pessoa que é profundamente carismatica. Tal
experiéncia religiosa do carismatico tende a atrair seguidores, discipulos que irdo
definir seus simbolos religiosos, que serdo portadores da energia da experiéncia
religiosa vivida pelo carisma fundante. O carisma é o poder simbdlico que confere ao
carismatico o fato de acreditar em seu proprio poder simbdlico. “A eficacia simbdlica
que se agrega aos agentes religiosos na medida em que aderem a ideologia do
carisma, isto &, o poder simbdlico que lhes confere o fato de acreditarem em seu
préprio poder simbdlico”. (BOURDIEU, 1999, p. 55). A rotinizagdo do carisma sera
estabelecida, principalmente a partir do momento em que o fundador do fenédmeno

religioso morrer ou se ausentar da comunidade dos crentes.



81

Nesse estagio do processo do fendmeno religioso nasce a figura do
sacerdote, que vai sistematizar o processo de vivéncia do carisma, construindo
dogmas e determinar um comportamento ético dos seguidores. E nesse momento
que o fendmeno religioso constréi a Igreja. Tal instituicdo vai garantir, através de
seus ritos e mitos, a rotinizagcdo do carisma. Para Bourdieu, os sacerdotes, que s&o
profissionais da fé, sustentados pela instituicao religiosa, vao garantir a permanéncia
da eficacia do carisma fundante do fendbmeno religioso em questao.

A religido como empresa de salvagao possui um capital de autoridade em
fungdo da forga simbdlica que exerce nos fiéis. A racionalizagao religiosa leva a
burocratizagdo com a consequente hierarquizagao. Esta formulacéo religiosa levada
ao plano simbdlico legitima a sociedade burocratica, classista e hierarquicamente
constituida (BOURDIEU, idem, p. 60). Porém a fé, a religiao e principalmente a
confianga no sagrado, transfigurado no deus cristdo — abordado pelos familiares,
nao esta sob o poder das autoridades. Cada qual negocia, representa, compreende
e dialoga, no intimo, com sua divindade.

A identidade da morte foi e € elaborada de diferentes formas nas inumeras e
diversas sociedades e grupos humanos. Cada qual elaborou uma identidade prépria
da morte, sendo que esta identidade sofreu constantes ressemantizagbes no
dindmico processo historico. Ha um grande salto entre a identidade da morte para o
homem ocidental da Baixa Idade Média e o homem ocidental da Renascenga. Em
um determinado periodo, a identidade da morte € erigida como suja e indesejada,
em outro, a identidade da morte € abragada com intimidade e integracdo. Philippe
Ariés (1977), em sua obra a Histéria da Morte no Ocidente, vislumbra que as
diversas hermenéuticas sobre a morte e o morrer sofreram alteragdes ao largo dos
séculos. O autor descreve os diversos cenarios que constituiram os comportamentos
humanos frente ao fendmeno pesquisado.

A morte, em si, sempre foi a mesma, mas houve mudangas nas
interpretacdes desde a Alta Idade Média até os dias atuais, tendo o Ocidente como
rico cenario. Arieés descreve como uma de suas principais teses, a visao
domesticada da morte até o século XVIIl. Vivos e moribundos compartilhavam os
mesmos aposentos. Mortos e vivos ocupavam 0s mesmos espacgos, ndo havendo a
discriminacao tétrica dessa realidade (morte domada). Diferentemente da realidade

atual do Mundo Ocidental, em que a morte e os mortos sao evitados,
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industrializados e afastados da convivéncia com os vivos (morte selvagem — aquela
que deve ser evitada).

Estes aspectos, da morte domada, nao foram isolados a Europa, no interior
de Goias, até a primeira metade do século XX, era comum a pratica de um ritual
funebre que consistia em banhar o defunto. A familia era encarregada de todos os
preparativos, desde ministrar o ultimo banho no morto (perfumando-o, vestindo-o
com a melhor roupa), preparar o caixdo, ornamenta-lo conjuntamente com o morto
(o velorio era realizado em casa, no centro da sala principal), receber os familiares,
amigos e toda a comunidade, até o sepultamento que ocorria no cemitério localizado
no centro da cidade, ou mesmo no jazigo particular da familia, no terreno onde se
localizavam: a casa, o jardim e a moradia definitiva do cadaver.

Os cemitérios das cidades do interior sdo campos ideais para analisar a morte
domada. O morto ndo ¢ isolado, sua identidade ndo é apagada pelo esquecimento
cotidiano. Seu retrato, seu singular mausoléu, seu nome e sobrenome, seu epitafio,
seu passado vinculado aos vivos e a historia da cidade, enfim, a identidade do morto
persiste e existe sélida na paisagem e no abrago coletivo. Nas cidades coloniais do
Periodo Aurifero Brasileiro, a morte e os mortos estiveram mais perto dos vivos e da
vida diaria. As igrejas, em Estilo Barroco, abrigavam sagradas sepulturas, onde ritos
eram celebrados em manhas de domingo.

Cada irmandade lutava para construir sua prépria igreja que garantia, até
certo ponto, a salvagéo das almas e um lugar para que os corpos fossem dados aos
vermes e repousassem na esperanga da ressurreicdo. Porém nao havia igualdade
na morte, pois as familias mais ricas, as que tinham contribuido com maiores
valores, eram sepultadas no altar ou perto dele. Ja as familias mais pobres, e, por
conseguinte, que haviam contribuido com menores valores eram enterradas longe
do altar (locus puro), mais perto da porta e portando, da rua (locus impuro).
Podemos afirmar que no Brasil Colonial o sepultamento nas igrejas era regulado
pela dicotdmica observancia da hierarquia social.

Porém havia aqueles que se encontravam em situagdes alijadas das grandes
e pequenas igrejas da sociedade oitocentista. Os enterros fora dos locais sagrados,
portanto, profanos, eram destinados aos nao-catdlicos, judeus, protestantes,
condenados, prostitutas, escravos. Estes eram duplamente condenados, tanto na
vida, como na morte. Nota-se que na sociedade aurifera brasileira a identidade

religiosa catdlica promovia uma dicotomia clara que segregava os salvos dos néao-
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salvos. Aqueles que possuiam a identidade legitimadora e fornecedora de poder
simbdlico e pragmatico e os que eram marcados pela identidade dos despreziveis
filhos de Eva.

Historicamente desenvolveu-se um forte tensionamento entre as identidades
antagénicas. De um lado a identidade patriarcal apoiada pelo patrimonialismo. De
outro, a identidade dos excluidos, daqueles que Gilberto Freyre (2002 e 2004)
chamou de moradores das senzalas e dos mucambos. A rigor, estes caudalosos rios
raciais, sexuais, étnicos, sociais, fervidos no caleidoscépico caldeirdo das
idiossincrasias foram despejados nos séculos seguintes, permitindo que mares mais
profundos e complexos surgissem.

Na contemporaneidade a morte é totalmente desnaturalizada, vista como
selvagem, pelos olhos de Delumeau. A burocratizagdo da morte, os documentos, as
comprovagdes técnico-cientificas, a institucionalizacdo do morto, as autorizagdes
para a liberacdo do corpo. O sepultamento nos cemitérios-parque, a falta de
personalismo dos esquifes, as grandes distancias das novas necropoles, o luto
vivenciado em dose homeopatica, em que o familiar precisa voltar rapidamente para
sua vida produtiva, geradora de riquezas econdmicas. A segregacao definitiva dos
mortos da vida dos vivos encerra a integralidade das memoarias afetivas.

As memodrias findas dos mortos ndo estdo sozinhas. As identidades dos vivos
sdo ameacgadas e caminham, a passos largos, para as dissolugdes frenéticas das
redes sociais. Para provocar mortes digitais, incluindo genocidios, basta excluir os
desafetos, i. €, aqueles que de alguma forma discordam de certas esferas de suas
sagradas verdades. O familiar morto também ganha memorias virtuais em pilulas

psicodélicas que se dissolvem no transcorrer das paginas eletronicas, pois a internet

apenas simula um espago de liberdade e de descoberta. Nao oferece, em
verdade, mais do que um espago fragmentado, mas convencional, onde o
operador interage com elementos conhecidos, sites estabelecidos, codigos
instituidos. Nada existe para além desses parémetros de busca. Toda
pergunta encontra-se atrelada a uma resposta preestabelecida
(BAUDRILLARD, 2011, p. 132).

Nao obstante a hiper-realidade que expressa as mortes violentas como um
filme trash, as mesmas ndo deixam de ocorrer, como borbotdes, no Brasil. Ao
contrario, os numeros de mortes violentas aumentam a cada ano. Atribuindo ao pais

uma colocagdo vergonhosa no ranque mundial de mortes evitaveis. Para desdobrar



84

esse contexto de sangue e lagrimas, o proximo capitulo abordara as mortes
violentas no Brasil, seus niumeros desumanamente crescentes em meio a edificante

fé para aqueles que ficam.



CAPITULO Il - FE E RESISTENCIA — MORTES VIOLENTAS NO
BRASIL

2.1 ARELIGIAO E AS RAIZES DA VIOLENCIA NO BRASIL

Que o mundo é mau, essa € uma queixa tdo antiga quanto a historia e até
mesmo mais antiga ainda que a poesia, bem mais, tdo antiga quanto o mais
antigo de todos os poemas, a religido dos padres. (KANT, 1992).

Para observar os tenros brotos que nascem nos galhos mais altos da arvore,
€ preciso perceber que estes s6 nasceram gracas as raizes escuras. Essa arvore é
este pais chamado Brasil, nossas raizes representam nossas estruturas, nosso
passado basilar, os brotos, equivalem ao presente. Ndo podemos querer que eles
expressem ou apresentem outro resultado, afinal os brotos respondem aos
estimulos das tradicionais raizes.

Mas é preciso dizer que isso € apenas uma analogia, uma nagao — seu povo,
sua histoéria sdo constituidos de complexidades outras, que estdo muito além das
arvores. E inegavel que os brotos sofrem influéncias das raizes escuras, mas é
imperativo que esses brotos alterem a natureza determinista das raizes para que os
brotos do futuro, que por hora estdo escondidos, possam vivenciar dias melhores.

A violéncia é uma consequéncia clara do passado histérico brasileiro. O que
as vinte e cinco familias, das vinte e cinco vitimas da violéncia sofreram, de forma
imensuravel, é o resultado de um passado opressor que persiste em manter seus
tentaculos nas vidas que se findam aos milhares e em outras, que aos pedagos
tentam se manter vivas. Como expressa a senhora Maria Madalena, 46 anos — tia de
um garoto de 18 anos, morto em um confronto com a Rotan (Rondas Ostensivas

Taticas):

Meu sobrinho fez coisa errada sim. Eu sei disso. Eu e toda familia sabe
disso, né. Mas é muito claro que as policias sdo muito violenta. Todo dia
passa no jornal, policial matando gente inocente, inocente e pobre, viu. A
gente vé. Meu sobrinho n&o era uma pessoa ruim, ele s estava desviado
do caminho. N&o era para matar do jeito que ele foi morto. Mas &€ melhor
ficar calada, né. Preto e pobre, ja viu (inaudivel).

No grafico abaixo é possivel vislumbrar as vinte e cinco vitimas de mortes
violentas. Lembrando que em conjunto familiar afetivo com estes seres humanos

que brutalmente perderam suas vidas estdo os familiares, que precisam encontrar

estruturas solidas para se manterem firmes neste cenario aterrador. As vitimas de
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mortes violentas, descritas na pesquisa, corresponderam, ao todo: mortes por acerto
de contas (trafico e outros): 12; confronto com a policia: 5; colisbes de veiculos
terrestres: 3; atropelamento: 1; feminicidios: 2; suicidios: 2.

Para compreender este cenario descrito, é preciso desvendar seu passado.
Observar a semente progenitora em suas primeiras décadas e séculos, para olhar
com maior clareza e responder por quais razdes o cenario atual do Brasil se

desvenda desta forma. Abaixo tentaremos cumprir este objetivo.

GRAFICO 02

Causas de Morte Especificadas
Suicidio - Salto - 1 Suicidio - Forca- 1
4% 4%

Atropelamento- 1
4%

Colisdo - 3

12%

Feminicidio- 2
8%

O processo civilizatorio se direcionou velozmente a fronteira que segregava,
naturalmente, dois mundos: O mundo sagrado, dominado por valores culturais
conhecidos e controlados, aos quais Geertz (2008) chamou de mecanismos de
controle. E, do outro lado da fronteira, um mundo hostil, desconhecido, habitado por
monstros gigantescos'®, seres nefastos que deveriam ser domados e/ou destruidos.
O Velho Mundo Europeu iniciava a confecgcao de suas nacgdes na transitoriedade da

Idade Média para a Idade Moderna. A religido, a politica, a economia, a vida

19 O Oceano Atlantico era conhecido, nesse contexto, por Mar Tenebroso. Era comum que os mapas
do periodo, que retratavam o referido oceano, fossem ilustrados com criaturas monstruosas.
(NOVAIS, 1998).
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cotidiana eram parte de um grande projeto que abria as portas para o festejado
progresso técnico-cientifico®.

Desejosos em transformar o mundo em um lugar controlado pelos
mecanismos sistémicos da razao (matematizagdo do mundo); impulsionados pelos
mandamentos do Capitalismo Mercantilista (lucro e acumulo), as infantes nacgoes
europeias, sendo as pioneiras: Portugal e Espanha — partiram para as conquistas
que alterariam, (Viagens Ultramarinas) inexoravelmente, os destinos de milhdes de
nativos das futuras Américas.

Sem escapar do equilibrio da razoabilidade, ndo é exacerbado afirmar que
sempre houve um dualismo quando se tratava de terras e mares desconhecidos. O
proprio Cristovao Colombo ficou decepcionado por ndo encontrar nenhum monstro
marinho na viagem que culminou no “descobrimento” das Américas. O pavor e o
medo do mal metafisico eram maiores que a alegria fomentada pela ambiciosa

conquista. Como afirma Souza (1999, p. 26):

O Atlantico passara a ocupar papel analogo no imaginario do europeu
quatrocentista — reduto derradeiro das humanidades monstruosas, do
Paraiso Terreal, do Reino do Preste Jodo, talvez — como diz frei Vicente do
Salvador — reino do préprio demo, que, aqui, travara combate encarnigado
contra a Cruz e seus cavaleiros. O maravilhoso estaria fadado a ocupar
sempre as fimbrias do mundo conhecido pelos ocidentais: 0 mundo colonial
americano seria, pois, a sua Ultima fronteira.

A percepgao maniqueista que vislumbra o desconhecido é bastante natural e
comum. A llha de Vera Cruz?' carrega, ainda hoje, depois de meio milénio, tragos
das representacdes e do imaginario do homem europeu??, a terra do futuro e das
oportunidades, a terra sem males, o paraiso perdido, como propagavam muitos

missionarios, entra em conflito com um Brasil da fome, do desemprego, da miséria,

20 Muitas ocorréncias histéricas contribuiram para as mudangas das mentalidades das mulheres e
homens deste contexto histérico. As Cruzadas, a Guerra dos Cem anos, a Peste Negra, os conflitos
no campo, a degenerescéncia do Feudalismo e o nascedouro do Capitalismo Comercial, a criagdo
das primeiras universidades, a reabertura do Mar Mediterraneo para a retomada do comércio
maritimo entre o Ocidente e o Oriente, que contribuiu com o florescimento urbano, cultural e cientifico
da Europa que deu boas vindas aos Renascimentos. (BETHENCOURT, 2000).

21 Atual Brasil.

22 Entre todos estes que hoje vieram, ndo veio mais que uma mulher moga, a qual esteve sempre a
missa e a quem deram um pano com que se cobrisse. Puseram-lho a redor de si. Porém, ao
assentar, nao fazia grande memoria de o estender bem, para se cobrir. Assim, Senhor, a inocéncia
desta gente é tal, que a de Adao n&o seria maior, quanto a vergonha. (FUNDAQAO DA BIBLIOTECA
NACIONAL. A carta de pero vaz Caminha. Disponivel em: <
http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/Livros_eletronicos/carta.pdf > Acesso: 09 agosto 2018).
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do o&dio, do preconceito, da falta de esperanga, das incertezas, do descrédito na
politica e principalmente nas dimensdes da violéncia que desaguam fatidicamente
em mortes evitaveis, principalmente no grande numero de mortes violentas de

vitimas extremamente vulneraveis, como apresenta o grafico abaixo:

GRAFICO 03
Brasil: taxa de homicidios de homens jovens, por grupo de 100 mil,
por UF (2016)
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. O Estado de Goias configura em 8°. Lugar no ranque de homicidios de Jovens e Jovens Homens.

. Quando se observa o perfil do jovem do sexo masculino, esses valores se elevam drasticamente,
haja vista os homens representarem 94,6% das vitimas jovens.

Fonte: IBGE/Diretoria de Pesquisas. Coordenagdo de Populagéo e Indicadores Sociais. Geréncia de
Estudos e Anadlises da Dindmica Demografica e MS/SVS/CGIAE - Sistema de Informagdes sobre
Mortalidade — SIM. O numero de homicidios na UF de residéncia foi obtido pela soma das seguintes
CIDs 10: X85-Y09 e Y35-Y36, ou seja: oObitos causados por agressao mais intervencao legal.
Considerou-se jovens individuos entre 15 e 29 anos. Elaboragéo Diest/Ipea e FBSP.

A violéncia, com suas maos descarnadas, sempre fere, mais profundamente,
0s mais frageis, os mais jovens, aqueles que geralmente estao fora das inoperantes
protegdes do Estado. Fato que se perpetua historicamente nos indices, nos graficos
e na fria matematica, que bate na cara das autoridades constituidas, mas que a
naturalizagdo da violéncia as entorpecem, pelo menos € isso que as pessoas
sensatas querem crer.

Nao poderia haver espaco para o obscuro, para o incontrolavel, para uma
natureza repleta do desconhecido (o outro lado da fronteira). A luz, simbolo da
racionalidade, deveria varrer do mapa qualquer sombra de um cenario

amedrontador. Grosso modo, esta € uma parcela da hermenéutica que orientava o
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imaginario do europeu dos séculos XV e XVI. O Ocidente e o Oriente estavam
sofrendo grandes transformacdes, as distancias e o isolamento dos mundos se
estreitavam com a dindmica das Grandes Navegacgbes Ultramarinas. Mares
tenebrosos se fizeram oceanos de almas naufragas, mas que foram grandiosas, pois
das lagrimas, vertidas pelas maes, filhos e noivas, brotaram as conquistas de
sangue dos reinos ibéricos.

As magnas ac¢des foram cantadas em prosa e verso, figuras como Luis Vaz
de Camodes, autor de Os Lusiadas, Fernando Pessoa, figura maxima da lingua
portuguesa, entre outros — descreveram, liricamente, as suntuosas conquistas que
culminaram no descobrimento das terras brasilis?>® e de outros “paraisos”, findos pela
violéncia.

O historiador Philippe Gigantés (2004), em sua obra Poder e Ambicao, relata
que as acgbes humanas sdo norteadas por estas agdes detentoras de grandes
mudancgas, marcadas pela violéncia: o poder e a ambicdo. Estes dois
posicionamentos fazem parte da histéria humana desde seus momentos primevos.
Deste modo, ndo ha medidas morais, éticas ou justas que impecam os interesses e
a sede de dominagao.

Sedentos pelos metais preciosos?*, com destaque ao ouro, os primeiros
portugueses que desembarcaram nas terras tupiniquins, desconsideraram-na como
propriedade destes povos. A mentalidade europeia estava centrada no trabalho, na
exploragao extensiva do solo, no desmatamento desmedido para fins comerciais
(extrativismo vegetal, com destaque para o pau-brasil) e de qualquer recurso natural
que poderia ser explorado.

Descobrir equivalia a conquistar, fincar bandeira e tomar posse. A violéncia
sofrida pelos indigenas, ao longo do processo histérico, foi grandiosa e basicamente
se realizou por duas vertentes: a violéncia simbdlica transfigurada de vestes
jesuiticas e a violéncia fisica que se impunha pelo fio da espada. Sobre a formacao

catequética, em que o indio é inserido pelos jesuitas, diz Holanda, (1995, p. 39):

Foram ainda os jesuitas que representaram, melhor de que ninguém, esse
principio da disciplina pela obediéncia. Mesmo em nossa América do Sul,
deixaram disso exemplo memoravel com suas reducbes e doutrinas.
Nenhuma tirania moderna, nenhum tedrico da ditadura do proletariado ou

23 E o termo utilizado para denominar o Brasil antes da chegada dos Europeus, a terra dos indios.
24 O metalismo era um dos aspectos do Mercantilismo, em que a riqueza das nagdes era medida pelo
ouro e prata acumulados.
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do Estado totalitario, chegou sequer a vislumbrar a possibilidade desse
prodigio de racionalizagdo que conseguiram os padres da Companhia de
Jesus em suas missodes.

Os nativos foram tomados, pelos jesuitas, como figuras de um paraiso
perdido (Edenis), gentis que deveriam ser despertados do sonho selvagem para
abracgar — em destino sagrado — a cruz em detrimento a suas crengas animistas® e a
seus comportamentos reprovaveis: “eram pardos, todos nus, sem coisa alguma que
lhes cobrisse suas vergonhas” (CAMINHA, 1500). Nao ha um olhar cuidadoso para
com o outro, a personagem mais fragil dessa inaugurada relagao, de mao Unica, é
violentada desde o primeiro contato.

Nao obstante, as inumeras formas de violéncias praticadas contra os povos
naturais, talvez a mais cruel e silenciosa seja a morte das identidades culturais, dos
valores étnicos, do pertencimento enraizado na terra sagrada e nos costumes
ancestrais. Os indigenas foram e s&o extirpados de suas vidas, perdem as riquezas
simbdlicas e materiais que lhes identificam como pertencentes a um povo, a uma
histéria rica de significados. Nao podem ser mais indigenas e nem tampouco
brancos. Uma resposta tragica as violéncias sofridas por essas populagdes, na
atualidade, é o crescente numero de suicidios, principalmente entre os mais jovens.

De acordo com o relatério anual do CIMI (Conselho Indigenista Missionario),
vinculado a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), a mortalidade entre
criangas indigenas de até cinco anos de idade cresceu 18,5% no Brasil e a violéncia
autoinglingida entre indigenas de todas as idade teve um aumento de 18% na
comparacao entre 2015 e 2016. O mesmo relatério assinala que no transcorrer de
2015, 106 indigenas tiraram a prépria vida, com crescimento expressivo na regiao
do Alto Rio Solimdes, que saiu de 13 casos, em 2015, para 30 no ano de 2016. O
Ministrério da Saude indicou que a taxa de violéncia autoinflingida entre indigenas
no periodo de 2011-2016, e de 15,2, para cada grupo de 100 mil habitantes, € quase
o triplo da taxa registrada entre os nao indigenas, de 5,5/100, como demonstra o

grafico abaixo:

25 Aculturagdo: trata-se de um processo de alteragéo cultural de individuo, grupo ou povo que é
inserido “forcosamente” em outra cultura, geralmente dominante. (CABASSA, 2003).
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GRAFICO 04

Taxa de mortalidade por suicidio (TMS) entre populagées
indigenas e ndo indigenas nas macrorregioes do Brasil de
2011 a 2016.
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Fonte: Banco de Dados do Sistema Unico de Saude (DATASUS).

A pesquisa no IML revelou o que o grafico acima demonstra. Nao foi
entrevistada nenhum familiar indigena, mas muitos expressavam na pele a formacéao
constitutiva desse pais miscigenado. Dos mortos por armas de fogo, apenas uma
vitima foi registrada como branca, mas sua mae se declarou parda. Nao é possivel
negar que as minorias (indigenas, pretos, mulheres, LGBTQ, entre outros) sao os
alvos prediletos da violéncia sistémica. “Nois veio aqui pra sofre, meu fio” desabafa
Francisca Pereira Chaves, parda, diarista, semianalfabeta e mae de um jovem de 19
anos, morto em confronto com a policia. A expressao dessa mae faz parte de um
filme de terror realista que se repete todos os dias no Brasil, onde os pequenos sao
desprezados, sendo suas vidas e suas mortes parte de um roteiro determinado pela
nossa histéria de opressao a essa gente.

Os muros simbdlicos sédo erguidos, impedindo a aproximagao acolhedora do
outro. O outro é aquele que nao sou eu, o estranho a mim, deste modo, a escuta, o
toque, a tentativa de compreenséo da cultura e das expressodes religiosas, entre
tantos outros matizes, ndo é mais que um translado vazio de interesses pela
experimentacdo, pois ndo ha espaco para a relagao concreta, para o conhecimento

do outro, que precisa ser abordado em suas multiplas dimensdes, nem tampouco
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para as trocas equilibradas pela justica. O outro € experienciado em uma dindmica
do Eu-Isso (BUBER, 1979), do sujeito frente ao objeto. Deste modo, a imposicao se
faz sem consultas.

As espadas e as botas fazem sangrar e esmagam as riquezas culturais do
outro, a bandeira determina a posse injusta, o rito cristdo — estranho aos indios —
soa uma melodia distinta dos tambores ftribais. O sol desperta as almas
violentamente modificadas, um amanha dessemelhante ergue seus ombros para o

novo e triste amanha, como nos expressa Vattel, (2004):

Estes ambiciosos europeus que atacaram as Nagbes americanas e as
submetiam a sua avida dominagéo, para civiliza-los, diziam eles, e para
instrui-las na verdadeira religido; estes usurpadores, digo, justificavam-se
mediante pretexto igualmente injusto e pouco consistente.

Nenhuma religido ndo é o mal em si, nem o bem expresso em sua maxima
poténcia. Como disse Protagoras de Abdera (480 — 410 a.C.): “O homem é a medida
de todas as coisas!” Essa maxima nao deixa escapar a realidade da religido
institucionalizada que foi e é usada tanto para libertar, como para prender a grilhdes
fisicos e simbdlicos. Sua expressao se fez notar, no largo historico, de diversas
formas, pelas maos humanas: suave e gentil, honesta e honrada, justa e
benevolente, amorosa e sedenta de cuidados pelos mais fracos. O papel da religiao
oficial?®, e toda a complexidade que foge de suas doutrinas sdo expressos na fala da
senhora Maria Aparecida de Jesus, parda, costureira, 41 anos — mae de um jovem

assassinado aos 24 anos:

Eu tenho mais dois filhos, uma filha de dezenove e um de dez, mas os dois
gracas a Deus ndo me da trabalho ndo. Eles vao na igreja comigo — todo
domingo eu levo os dois pra missa. Eu acho muito importante os
ensinamento que o padre da pros jovens. A menina fez até a crisma e o
mais novo ta fazendo a primeira comunh&o. Mas o mais velho nunca quis
sabe de igreja, parece que era revoltado com o pai dele. Eu sei que
participar da comunidade, da missa e dos curso oferecido & muito
importante para a gente t& um caminho mais seguro. Deus n&o quer que
ninguém sofra, né. Resposta a (QA/Q3) Vocé acha que a religido atribui
sentido a sua vida? Explique.

Todavia segundo Arthur Schopenhauer (1973), a dor e o sofrimento sao

superiores ao prazer e a alegria. Deste modo, as inumeras facetas da violéncia

% |nstituicdo religiosa, possuidora de um corpo doutrindrio, teoldgico, hierarquico. Exemplo: Igreja
Catdlica, Igrejas Protestantes Classicas.
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imposta, pelo processo colonizador, aos povos naturais e mais tarde aos escravos
de origem africana — neste determinado contexto histérico denominado processo
colonial (1530 — 1822)?" e posteriormente imperial (1822 — 1889), foi muito superior
ao que pode ser nominado como boas intengdes (aculturagdo e guerras justas, s6
para citar dois exemplos de violéncia oficial). Porém n&o é o papel deste capitulo
julgar o passado, mas nega-lo para as gerag¢des vindouras, equivale naturalizar uma
arvore sem as suas raizes obscuras. Esta medida pode garantir uma rapida e
perigosa morte cultural, um apagao histérico descrito por George Orwell (1989) em
sua obra Nineteen Eighty-Four.

No contexto das Treze Colbnias Inglesas, a conquista segue 0 mesmo curso
da aculturagdo e destruicido fisica dos povos da terra. A obra de John Gast
(American Progress?®), exposta abaixo, alude a corrida para o oeste (For West), que
marcou profundamente a vida e a morte das nag¢des indigenas que ocupavam esse
territério. O Manifest Destiny foi a doutrina estadunidense que, ancorada em
pressupostos religiosos cristaos, legitimava e justificava a dominagao do territério
pertencente as nacdes originarias. O proselitismo religioso € muito evidenciado e
nao deixa duvida de que “Deus”, em sua maxima sabedoria, legou aos colonos

ingleses, “seus verdadeiros filhos”, a posse sagrada da terra.

Deus escolheu a América para que aqui se construisse a sede do paraiso
terrestre, por isso, a causa da América sera sempre justa e nada de mal
jamais lhe sera imputado. Os colonos sdo os verdadeiros herdeiros do povo
eleito, pois prestavam a Santa Fé. Nossa misséo € liderar os exércitos de
luz em diregdo aos futuros milénios (Pregagbes Puritanas, 1660 apud
OLIMPIO & MAIA, 2006, p. 6).

Chama muita atengao a afirmacao “exércitos de luz’! Evidencia-se claramente
que os colonos sdo puros, iluminados, tomados pela “graca de um deus” que atende
prontamente aos interesses individualistas de cada grupo. A pintura destaca a
chegada do progresso, da ordem estabelecida pelo mundo do trabalho, da luz
racional que expulsa o atraso, o mundo selvagem, a natureza que precisa ser

domada e/ou morta.

27 De 1500 — 1530 o territorio que deu inicio ao futuro Brasil passou por um periodo denominado Pré-
Colonial, neste contexto a coroa portuguesa estava com seus interesses econdmicos voltados para
as Indias Orientais. (FAUSTO, 2012).

28 Fonte: https://picturinghistory.gc.cuny.edu/john-gast-american-progress-1872/. Disponivel em 15 de
junho de 2017.
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ILUSTRAGAO 02

John Gast, American Progress, 1872.
Chremaolithograph published by George A, Crofutt.
Source: Prints and Photographs Division, Library of Congress.

Em paralelo com a obra de Gast, é possivel observar duas imagens, expostas
abaixo, que marcam a realidade dicotomizada do Brasil. Uma comunidade pobre do
Rio de Janeiro, que sofre intervencéo militar, esquecida, negligenciada por décadas
pelos inumeros governos. Uma comunidade que, sem qualquer cuidado e atengéao,
foi se expandindo descontroladamente em volume populacional, porém sem
qualquer qualidade de vida. Certamente o indice de Desenvolvimento Humano
desses locus populacionais € extremamente precario. Abaixo dessa imagem ha
outro cenario, popularmente conhecido por “asfalto”, no caso especifico é o Setor
Bueno, bairro nobre de Goiania - GO, em que ha saneamento basico, seguranga,
otimas escolas, moradias bem estruturadas, saude, bem-estar social, lazer e todas
as benesses que todos deveriam, por lei, ter acesso. Sao dois mundos, cruelmente
distintos, onde o “asfalto” vé o “morro” como uma ameaca que deve ser eliminada da
mesma forma em que o mundo selvagem, na obra de Gast, é varrido da histdria

pelos “bons cristaos”.
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ILUSTRAGAO 03

Com Tanques, Granadas e Armas, a Policia Trava Guerra Contra os Mais Pobres do Rio de Janeiro

http://rioonwatch.org.br/?p=25238#prettyPhoto

ILUSTRACAO 04

Parque Sulivan Silvestre - mais conhecido como Parque Vaca Brava — Setor Bueno — Goiénia Go.

https://www leardi.com.br/blogleardi/conheca-os-melhores-bairros-para-morar-em-goiania

Pai do liberalismo politico, John Locke (1978) defende o conceito de
propriedade privada no Segundo Tratado do Governo Civil, em que argumenta sobre
a propriedade privada legitimada pela forca do trabalho. Na obra de Gast,
observamos homens cultivando a terra, i. €, tornando-se legitimos proprietarios da
mesma, como afirma Locke: “a extensdo de terra que um homem lavra, planta,
melhora, cultiva, cujos produtos usa, constitui sua propriedade” (LOCKE, 1978,
p.47).
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O discurso do “indio preguicoso”, do “preto quilombola indolente e obeso”
‘que ndo serve nem para procriar® frente ao “homem branco civilizado e
trabalhador” é uma verdade que se aplica até os dias atuais, principalmente
quando se defende a expansdo da fronteira agricola e o fim das reservas
ambientais e territoriais pertencentes as comunidades tradicionais (nacgdes
indigenas e populagdes quilombolas, entre outras). A violéncia inaugurada no
Brasil com o processo colonizador reverbera e cresce como a um céancer. De
acordo com a Comissdo Pastoral da Terra (CPT),*° os conflitos de terra subiram
15% em 20173".

Ancoradas em justificativas que s6 interessavam aos conquistadores, as leis
das nacdes europeias se impuseram sobre a vida das nacbes indigenas.
Jurisprudéncias, minimamente escusas, foram utilizadas para tornar a posse da
terra uma garantia legal para os “verdadeiros proprietarios”. Terra nullius®? e uti
possedetis®® foram as doutrinas mais utilizadas para oficializar o dominio da terra,
um direito legal nas maos das “nagdes escolhidas por Deus”.

Muitos foram aqueles que ergueram suas vozes acima das injusticas
preconizadas as vitimas do Novo Mundo. Entre estes sons vocais, que clamaram
pela protegdo aos mais fracos esta a figura do Frade dominicano Bartolomé de Las
Casas (1474-1566). O religioso se depara com uma América Espanhola
extremamente violenta para com o nativo. Violéncia de toda ordem, escravidéo,
maus-tratos, exploracao, horas de trabalhos infindaveis, adoecimento sem qualquer
cuidado. Eram tratados como feras bestiais, dispostas a qualquer fungdo bracal
onde suas vidas eram vertidas aos milhdes. A leitura reflexiva, do texto biblico que

segue, em contraste com o cenario de horror, muda a perspectiva de Las Casas:

29 Discurso de Jair Bolsonaro no Clube Hebraico - Rio de Janeiro. Fonte:
https://veja.abril.com.br/brasil/bolsonaro-e-acusado-de-racismo-por-frase-em-palestra-na-hebraica/

30 https://www.cptnacional.org.br/

31 Maior e mais conhecido massacre registrado na luta pela terra, o caso de Eldorado dos Carajas se
refere ao assassinato de dezenove sem-terras mortos pela Policia Militar do Estado do Para, no dia
17 de abril de 1996. Sob o aval do secretario de seguranga publica estadual (Paulo Sette Camara), o
coronel responsavel pela operagdo (Mario Colares Pontoja) empreendeu atos de repressdo e
violéncia que culminaram nas mortes a queima roupa (Fonte: Pastoral da Terra -
https://www.cptnacional.org.br/mnc/index.php) .

32 Palavra de origem latina, Terra nullius, significa terra de ninguém. Foi utilizado como principio do
Direito Internacional, pelas nag¢des europeias para justificar a conquista de territérios considerados
desabitados elou nao conquistados por outras nagoes. Fonte:
http://www.csdila.unimelb.edu.au/publication/misc/anthology/article/artic7.htm. Disponivel em 20 de
margo de 2017.

33 Uti possedetis € uma lei regida pelo Direito Internacional, do periodo, que garante a posse da terra
para a nagao que efetivamente ocupar o territorio. Fonte: Idem.
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21 Oferecer em sacrificio o produto da injustica € uma oferta defeituosa 22 e
os dons dos que violam a Lei ndo poderédo ser bem aceitos. 22 O Altissimo
ndo se compraz nas ofertas dos impios, e ndo € de acordo com o numero
das vitimas que perdoa os pecados. 24 E como imolar o filho na presenca do
pai oferecer um sacrificio retirado dos bens dos pobres. 2% O pao dos
indigentes é a vida dos pobres: quem dele os priva € um assassino. 2 E
matar o proximo, tirar-lhe os meios de subsisténcia; 2’ e é derramar sangue,
privar o assalariado do seu salario. (ECLO, 34, 21-27).

No século XVI vigorava no cenario econdmico o Capitalismo Mercantilista,
que entre inumeras regras do sistema, se estabeleciam as demarcacdes que
estipulavam a riqueza das nagdes europeias, 0 acumulo de outro e prata. Nao havia
espacgo para a moralidade cristé repleta de compaixao.

Na Universidade de Salamanca, para citar um exemplo local, mas que
expressa os debates académicos do periodo, duas teses eram vigorosamente
defendidas®*: a humanidade ou a desumanidade dos nativos pela presenca ou n&o
de suas almas. Juan Ginés de Sepulveda (1490 — 1573) argumentava que os
indigenas nao possuiam alma, logo nao eram filhos de Deus, deste modo, poderiam
ser explorados, mortos, exterminados em larga escala. Las Casas se opunha
bravamente contra os argumentos de Sepulveda. Tomado do espirito,
genuinamente, cristdo — Bartolomé parte para o conforto contra os interesses
mercantilistas. Sua obra “O Paraiso Destruido” € uma descricao aterrorizante, em
que milhdes de nativos — da América Espanhola — passaram. Diz, fortemente,

Bartolomé:

Os espanhdis, com seus cavalos, suas espadas e langas comegaram a
praticar crueldades estranhas; entravam nas vilas, burgos e aldeias, néo
poupando nem as criangas e os homens velhos, nem as mulheres gravidas
e parturientes e lhes abriam o ventre e as faziam em pedagos como se
estivessem golpeando cordeiros fechados em seu redil. Faziam apostas
sobre quem, de um s6 golpe de espada, fenderia e abriria um homem pela
metade, ou quem, mais habilmente e mais destramente, de um s6 golpe lhe
cortaria a cabega, ou ainda sobre quem abriria melhor as entranhas de um
homem de um s6 golpe. (LAS CASAS, 1984, p.33).

34 O famoso debate, entre Las Casas e Sepulveda ocorreu em 1550 no convento de Sao Gregorio,
em Valladolid, e foi presidido por um enviado do Papa Julio lll, o Cardeal Roncieri. A tematica da
discussao teve como foco central os processos de licitude da guerra contra as populagdes indigenas
(Guerra Santa) na América Espanhola, bem como a legitimagdo da conquista do Novo Mundo. O
debate escolastico possuia um ponto nevralgico que deveria responder as seguintes questdes acerca
dos nativos: Sao os indigenas servos do diabo? Pertencem a uma classe inferior de seres humanos?
Séo livres ou naturalmente escravos? S&o verdadeiros descendentes de Addo? Sao Filhos de Deus?
Acaso séo verdadeiramente humanos?” Fonte: http://www filosofiacapital.org/ojs-
2.1.1/index.php/filosofiacapital/article/viewFile/174/148. Disponivel em 20 de margo de 2017.
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Mais de cinco séculos transcorreram-se apos o0s varios debates entre
Bartolomé e Sepulveda, mas os muros segregacionistas permanecem gerando
medo, intolerancia, exploragao, preconceito, conflito, desesperanga, enfim, a
demonizacdo do outro em larga escala. A histéria da América Latina legou aos
grupos minoritarios a naturalizagcao da violéncia que os condena até os dias atuais.
Especificamente no Brasil, a violéncia se legitima e se institucionaliza

declaradamente nos numeros impactantes que comprovam a tese>®
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Q

Nos dias atuais os paises latinos se encontram em posicdes periféricas,

mesmo o Brasil considerado a 82 economia mais rica do mundo, porém pobre e
extremamente desigual, em que o indice de Desenvolvimento Humano (IDH) esta na
posicao 79° (IBGE — 2018). Rico, porém pobre, a ex-coldnia lusitana sofre, em
diversas frentes, pelo seu passado e presente desastrosos, em que ha uma grande
resisténcia em mudar suas condi¢cdes e papeis sociais que mantém os privilégios a
“determinadas castas”, em detrimento de uma grande maioria de pobres que

correspondem aos mais propensos a morrerem pela via da violéncia.

35 Fonte da llustragao: http://www.forumseguranca.org.br/ - Disponivel em 09 de junho de 2018.
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No Brasil Colbnia, o tensionamento entre os nativos e o processo de
exploracdo é agravado em sua violéncia a partir da implantagdo da industria
acucareira. O escambo é substituido pela escravidao, tribos sao destruidas, culturas
inteiras deixam de existir, a légica do trabalho forgado se torna uma dindmica dos
engenhos. As missbes jesuiticas entram em conflito com bandeiras de
apressamento, muitos aldeamentos — formados pelas missdes, sdo atacados,
incendiados e totalmente destruidos. As pobres almas indigenas, muitas
cristianizadas e totalmente inseridas no processo civilizatério europeu sé&o
apressadas e vendidas como escravas. Na tentativa de impedir novos ataques, o
Papa Paulo lll, em 1537, ratificava através da Bula Veritas Ipsa, que todos os

nativos, cristianizados ou ndo, eram reconhecidamente humanos:

Papa Paulo lll — a todos os fieis Cristdos que as presentes letras virem,
saude, e bengao Apostolica®.

A mesma Verdade, que nem pode enganar, nem ser enganada, quando
mandava os Pregadores de sua Fé a exercitar este oficio, sabemos que
disse: Ide, e ensinai a todas as gentes. A todas disse, indiferentemente,
porque todas sao capazes de receber a doutrina de nossa Fé. Vendo isto, e
invejando-o o comum inimigo da geragdo humana, que sempre se opde as
boas obras, para que peregam, inventou um modo nunca dantes ouvido,
para estorvar que a palavra de Deus n&o se pregasse as gentes, nem elas
se salvassem. Para isto, moveu alguns ministros seus, que desejosos de
satisfazer a suas cobicas, presumem afirmar a cada passo, que os Indios
das partes Ocidentais, e os do Meio dia, e as mais gentes, que nestes
nossos tempos tem chegado a nossa noticia, hdo de ser tratados, e
reduzidos a nosso servigo como animais brutos, a titulo de que sdo inabeis
para a Fé Catodlica: e que sdo incapazes de recebé-la, os pdem em dura
servidao, e os afligem, e oprimem tanto, que ainda a serviddo em que tem
suas bestas, apenas é tdo grande como aquela com que afligem a esta
gente.

No&s outros, pois, que ainda que indignos, temos as vezes de Deus na terra,
e procuramos com todas as forgas achar suas ovelhas, que andam perdidas
fora de seu rebanho, para reduzi-las a ele, pois este & nosso oficio;
reconhecendo que aqueles mesmos indios, como verdadeiros homens, ndo
somente sdo capazes da Fé de Cristo, sendo que acodem a ela, correndo
com grandissima prontidao, segundo nos consta: e querendo prover nestas
cousas de remédio conveniente, com autoridade Apostdlica, pelo teor das
presentes letras, determinamos, e declaramos, que os ditos indios, e todas
as mais gentes que daqui em diante vierem a noticia dos Cristdos, ainda
que estejam fora da Fé de Cristo, ndo estédo privados, nem devem sé-lo, de
sua liberdade, nem do dominio de seus bens, e que ndo devem ser
reduzidos a serviddo. Declarando que os ditos indios, e as demais gentes
h&do de ser atraidas, e convidadas a dita Fé de Cristo, com a pregacéo da
palavra divina, e com o exemplo de boa vida.

E tudo o que em contrario desta determinagdo se fizer, seja em si de
nenhum valor, nem firmeza; nao obstante quaisquer coisas em contrario,
nem as sobreditas, nem outras, em qualquer maneira.

36 Fonte: http://cleofas.com.br/bula-veritas-ipsa/.
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Dada em Roma, ano de 1537, aos nove de Junho, no ano terceiro de nosso
Pontificado.

A mesma energia empreendida pelos jesuitas e pelo préprio papa, em relagao
aos indios, ndo se voltou para o escravo de origem africana. Um dos lados dessa
trama foi o fator mercantilista, afinal a colénia deveria gerar riquezas e atender aos
ditames da Divisdo Internacional do Trabalho. Deste modo “pode dizer-se que a
presenca do negro representou sempre fator obrigatério no desenvolvimento dos
latifundios coloniais” (HOLANDA, 1995, p. 48).

Evidentemente as abordagens acima n&o tiveram a intencdo de atribuir a
culpa ao processo colonial portugués, mas é importante destacar que colhemos
agora os frutos das sementes do passado, tomado pela violéncia respaldada pela
lei. Durante mais de trés séculos, as criangas, as mulheres e os homens — provindos
do continente africano, edificaram o Brasil de contrastes e imensos paradoxos. Essa
escravidao foi naturalizada nas raizes da Coldnia Portuguesa e nas diretrizes do
Primeiro e do Segundo Reinado (D. Pedro | e D. Pedro IlI). Seu fim foi
institucionalizado em 1888, porém os rastros da violéncia empreendida as minorias
(indios, pretos, pardos, mulheres, pobres, entre outros) nido foram superados na
pratica. Nao houve cicatrizagdo, a ferida continua aberta, a violéncia destila seu
veneno, as vezes sutil, outras abruptamente. A formagao dessa nacao excludente,

paradoxal, patriarcal, racista e por muitas vezes odiosa sera exposta abaixo.

2.2 A RELIGIAO E A MASCARA DA CORDIALIDADE BRASILEIRA

O Estado ndo é uma ampliagdo do circulo familiar e, ainda menos, uma
integracédo de certos agrupamentos, de certas vontades particularistas, de
que a familia € o melhor exemplo (HOLANDA, 1995, p. 141).

O historiador e socidlogo Sérgio Buarque de Holanda (1995) desenvolveu um
precioso conceito, que até hoje causa bastante confusdo, principalmente naqueles
mais desavisados. O nomeado “homem cordial”’, presente em Raizes do Brasil
(1995), seu primeiro livro, no qual o autor desenvolve investigagbes acerca das
origens de uma forma de sociabilidade brasileira, mais afeita aos contatos informais

e a recusa das esferas publicas de convivio. O “homem cordial” s6 é cordial no



101

interior de sua esfera intima, de sua familiaridade, nas relagdes de compadrio, entre
seus pares e agregados (compadres, afilhados, cunhados e amigos). Este €, em
certa medida, incapaz de ser cordial com o outro, aquele que se encontra
distanciado por inumeros fatores histoérico-sociais.

O autor, nao trata — especificamente — sobre a violéncia no que diz respeito
ao “homem cordial’”, porém a violéncia ganha maior legitimagdo, na construgcao
histérica do Brasil, na medida em que grupos centrais, patriarcalismo, por exemplo,
se impdéem com violéncia sobre as minorias. A propria cordialidade, criticada por
Sérgio Buarque é uma forma de violéncia instituida como raizes que, ainda hoje,
transfiguram nas vidas ceifadas pela praxis da violéncia. Como afirma o senhor

Claudio Assuncao Figueiredo, preto, 35 anos, tio de um rapaz vitima de homicidio:

As amizade! Quem matou meu subrinho foi os “amigos” dele. Eu tenho
certeza. Aqueles que n&o saia |a de casa. Eles ficava o dia todo jogando
video game e comendo besteira. Eles faltava aula e ficava o dia inteiro na
rua, sem fazé nada. A familia toda buziné dizendo que aquilo ndo tava
certo. Deu no que deu. Quando meu subrinho se envolveu com o que nao
divia, aqueles que dizia s& amigo dele, sabe como é? Amizade acaba
quando o dinheiro fala mais alto. O dinheiro das droga. Respostas a
(QA/Q1) O que vocé acha que provocou o ato praticado contra o seu
familiar?

De certo modo, essas raizes estdo inseridas em praticas muito antigas, que
retomam os ritos sagrados de muitas religides. A religido como edificadora de toda e
qualquer sociedade (DURKHEIM, 1996), cria marcas identitarias que segregam
espagos considerados sagrados (puros), dos espagos considerados profanos
(impuros). Deste modo, o Batismo, como sacramento, garantia que a crianga pobre
fosse batizada por padrinhos ricos (oligarquia rural brasileira). Por meio desse rito
religioso um elo sagrado era constituido, permitindo que a crianga, os pais e as
familias comungassem de um mesmo espaco de poder. Formando em varios jogos
de interesses uma sociedade mediada pelo compadrio (compadres e comadres).

A religidao, no transcorrer do periodo colbnia e imperial, foi utilizada para
apartar as familias, os individuos, as classes sociais. Unir os puros e afastar os
impuros, com a finalidade de garantir os espagos de dominagao, controle e partilha.
A figura do coronel foi um determinante imperativo do poder. A sua volta — como
satélites — circulavam os agregados, os consagrados pelo batismo, pelo casamento,
ou por outras formas de unido menos formais, tais como participar do mesmo

espaco e rito sagrado.
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Um forte exemplo se constituia na missa de domingo, em que todos usavam a
melhor peca de roupa para a ocasiao. Excluidos dos espagos sagrados dos brancos,

os pretos e pardos erigiram — principalmente a partir do século XVIII¥" —

“as Igrejas
dos pretos”, uma forma de sobreviver e reificar suas memodrias identitarias mediante

as inumeras formas de violéncias infligidas. Afirma Oliveira (2012):

Se a etnicidade consiste num sentimento de pertencimento que, por sua
vez, € produto de um processo de identificagdo, no qual a pessoa se
reconhece como membro de um grupo e se reconhece nesse grupo
enquanto se identifica nos outros; e se, paralelamente, a religido reforca a
etnicidade enquanto um dos elementos de coeséo e solidariedade do grupo
e nela (religido) estdo em jogo os elementos do imaginario simbdlico que
sado fatores de identidade, devemos convir, entdo, que a religido pode
contribuir para reforgar e legitimar os preconceitos dos grupos.

Todavia os tentaculos da violéncia ndo possuem fronteiras espaciais ou
temporais, nem, tdo pouco, sdo inseridos, apenas, em meios tradicionais. No Brasil
atual, as redes sociais inauguram um novo aspecto da realizagdo da violéncia.
Podemos considerar que o campo € novo, mas o direcionamento da violéncia
consiste concretamente nos tradicionais alvos, as minorias.

Manuel Castells, em seu novo livro Redes de indignagdo e esperangca —
Movimentos sociais na era da internet (2016) — analisa diversos cenarios em que as
redes sociais foram ferramentas decisivas e cumpriram importantes papéis na
dindmica dos movimentos sociais. Deste modo, as redes sociais estido contribuindo
com o fazer histérico, na Primavera Arabe, no Chile, no México e, é claro, no Brasil.
Na maioria dos casos citados, os movimentos n&o foram programados, nasceram,
cresceram e se propagaram com ajuda da internet. O que moveu estes protestos,
incluindo os ocorridos no Brasil em 2013 e 2015 (posfacio do autor presente na obra
indicada acima), segundo Castells, foi um forte grau de insatisfacdo guiada pelas
emocodes a flor da pele. Ele defende que as redes sociais ndo tornaram o brasileiro
mais violento, diz “A imagem mitica do brasileiro simpatico existe s6 no samba. A

relacao entre as pessoas, sempre foi violenta”. (CASTELLS, 2016).

37 As irmandades e/ou confrarias dos pretos eram constituidas por escravos e forros e chegaram no
territério brasileiro durante o século XVI. Essas irmandades de religido catdlica devocionavam, em
especial: Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Santo Elesbdo, Santa Efigénia, entre outros.
Fonte: file://IC:/Users/User/Downloads/14128-Text0%20do%20artigo-60013-1-10-20110711.PDF,
Disponivel em 20 de margo de 2017.
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Em 2013, o Governo Federal passou a monitorar a intolerancia religiosa nas
redes sociais®, essa tarefa foi incumbida & Secretaria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica (SDH/PR). De acordo com a, entdo, ministra Ideli Salvatti,
grande parte do 6dio fundamentado no escopo religioso é disseminado pela internet.
Outros 6rgaos federais e estaduais participaram das atividades de combate a essas
praticas de 6dio e intolerancia nas redes sociais, entre eles — a Policia Federal (PF),
a Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) e defensorias publicas dos estados. Essas
politicas afirmativas de combate & violéncia e intolerAncia religiosa®*® séo
estruturadas a partir da lei 11.635/2007.

E notério que a intolerancia religiosa, também pode ser denominada de
racismo religioso, pois se direciona, no Brasil — em destaque, ferozmente as
religides de raizes africanas. Ha um ataque sistematico a essas denominacgoes, que
pelo fato de — tradicionalmente pertencerem aos outros (minorias), devem ser
combatidas violentamente, de forma virtual e fisica. Como destaca o depoimento de
Claudia, em Rocha — 2011:

O Barracéo onde frequento, na esquina tem uma igreja crista e sempre que
passamos em frente a igreja o pastor aumenta consideravelmente a musica,
com louvores direcionados a nds, dizendo que somos filhos do diabo.

“A sociedade brasileira ndo é simpatica, € uma sociedade que se mata. Esse
€ o Brasil que vemos hoje na internet. Essa agressividade sempre existiu”
(CASTELLS, entrevista ao Jornal Folha de S&do Paulo)®. O socidlogo conclui
afirmando que a internet funciona como espelho, reproduzindo a tradicional violéncia
do povo e das suas instituicdes, incluindo das instituicdes religiosas. Porém a
violéncia preconizada nas redes sociais deixou de atender a légica institucional. O
6dio contra o outro ganha corpo, pois ndo ha mais distancias fisicas separando os
agressores dos agredidos. Do mesmo modo, as reagdes contrarias repercutem
pelas redes, atingindo o seio familiar, as ruas, as instituicdes de ensino. Enfim, a

internet vem deixando de ser um lugar sem lei, um territério onde se diz o que quer,

3 Em 2015, houve um aumento de 69,13% nas denuncias de violagdo de discriminagao religiosa em
relacdo ao ano passado. Dados do Ministério da Justica e Cidadania. Fonte:
http://www.justica.gov.br/. Disponivel em 15 de maio de 2018.

39 21 de Janeiro - Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa
4Ohttp://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/05/163017 3-internet-so-evidencia-violencia-social-
brasileira-afirma-sociologo-espanhol.shtmi
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sem arcar com as devidas responsabilidades. Diz Castells (2013, p. 21) e Maria

Madalena:

A questdo fundamental € que esse novo espago publico, o espago em rede,
situado entre os espacos digital e urbano, € um espago de comunicagao
autbnoma. A autonomia da comunicagdo é a esséncia dos movimentos
sociais, ao permitir que o movimento se forme e ao possibilitar que ele se
relacione com a sociedade em geral, para além do controle dos detentores
do poder sobre o poder da comunicagao. (CASTELLS, 2016, p. 21).

Um més atras meu filho tava recebendo uns telefones estranhos, alguém
dizendo que ia mata ele. Ele contou pra mim que tinha gente querendo o
mal dele, sabe. Umas mensagem xingando ele, dizendo palavra feia,
dizendo que para ele fica esperto, que o fim dele tava chegando, viu. No
comeco ele ficou preocupado, mas sabe como €&, né. Eu disse pra ele i para
a casa da tia dele e ele disse que era bobagi. Deu no que deu. (Maria
Madalena, 46 anos — mae).

A fala de Castells reforca a desconstrugcéo do mito da cordialidade brasileira,
além de revelar de forma mais evidente as distingdes de um pais marcado pelas
desigualdades regionais, sociais, raciais, religiosas, sexuais, entre outras tantas. O
filho que é xingado e ameagado de morte pelas redes sociais, representa a violéncia
participando de todos os meios. Nao ha qualquer espagco que se mantenha livre da
violéncia, dos ataques a moralidade, a dignidade da pessoa humana.

Uma maxima popular que afirma que “cdo que ladra ndo morde”, de longe
corresponde a vivenciada realidade. A mae, a familia e o filho que tem sua morte
previamente agendada vivenciam virtualmente a gentileza da cordialidade brasileira.
A violéncia digital se implanta em seus coragdes antes da efetivagdo cruelmente
realista da materializagao do homicidio.

O mundo virtual é também esse espago, em que a violéncia deixa a sua
marca. Invade a privacidade das familias, afeta a vida daquelas/es que se
preocupam com o destino do ente amado. Redes sociais também s&o portais para a
exposi¢ao desnecessaria e criminosa de cenas de mortes violentas, como a relatada
por Maria Madalena: “eu recebi no meu celular uma fotografia o meu filho morto na
calcada do colégio’. De forma cruel e rasteira, a barbarie invade todo é qualquer
espacgo, dinamizando as dores da vida.

Aqueles que propagam a violéncia, nas redes sociais, se escondem por
detras de perfis falsos, crendo que estarao impunes. Dessa forma estao livres para
verter o discurso de 6dio, indiscriminadamente. Parcela de uma considerada classe
superior (elite e classe média) acredita que certos individuos (pretos e pardos,

mulheres, indios e outras minorias) ndo devem fazer parte da sociedade,
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principalmente das esferas mais altas. “O racismo expressa a convicgdo de que
certa categoria de seres humanos ndo pode ser incorporada a ordem racional’
(Bauman, 1998 p.87).

O preconceito, o racismo, a homofobia, a misoginia, a xenofobia sdo umas
das formas mais usuais de disseminagao do 6dio. O ato de rotular o outro com uma
‘marca negativa” evidencia-se com uma forte carga de inferiorizagdo expressa na
denominagao religiosa, na cor da pele, na regido geografica. A dor e o sofrimento
provocados pela violéncia virtual, psicoldgica, social, moral, religiosa, institucional e
fisica constituem um fardo quase que insuportavel que a nagao brasileira precisa
enfrentar, sem medo, agindo em variadas dimensdes (cultura, primeira e segunda
socializagdo, educacdo, comunidades, projetos de lei, agcdes afirmativas etc.). E
imperativo vontade politica para fazer desse pais uma nacdo, verdadeiramente,
cordial.

2.3 OS NUMEROS DAS MORTES VIOLENTAS

Aceitar e respeitar a diferenca € uma dessas virtudes sem o que a escuta
nao se pode dar. Se discrimino 0 menino ou menina pobre, a menina ou o
menino negro, o menino indio, a menina rica; se discrimino a mulher, a
camponesa, a operaria, ndo posso evidentemente escuta-las e se ndo as
escuto, ndo posso falar com eles, mas a eles, de cima para baixo.
Sobretudo, me proibo entendé-los. Se me sinto superior ao diferente, nao
importa quem seja, recuso-me escuta-lo ou escuta-la. O diferente ndo é o
outro a merecer respeito € um isto ou aquilo, destratavel ou desprezivel.
(FREIRE, 1996, p. 62).

GRAFICO 05

Numero de vitimas fatais por armas de fogo na
populagao total segundo causa basica. Brasil 2014
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O grafico evidencia os numeros levantados pela pesquisa no IML. Pois 0 mais
acentuado meio provocador de mortes violentas sado as armas de fogo. Das vinte e
cinco mortes violentas registradas, dezoito foram provocadas por armas de fogo.
Sobre a questao (QF/Q5) “Vocé é contra ou a favor do porte de arma de fogo?”, sete
familiares afirmaram que eram a favor e 18 afirmaram que eram contra o porte de
arma de fogo. Os dados acima corroboram com a énfase direcionada para os
homicidios*!, e principalmente os homicidios provocados por armas de fogo, afinal
sdo elas os instrumentos facilitadores das mortes violentas. Provocadoras, em maos
assassinas, de dores e sofrimentos que liquefazem as vidas dos que ficam. Como &
notoério no desabafo da senhora Filomena Aparecida Guimaraes, 52 anos, tia de um

rapaz de 19 anos, morto em uma chacina:

Acabo meu filho, acabo! A familia ta destruida. N&do sei se minha irmé vai
aguenta, sabe? E o segundo filho que ela perde dessa maneira. O irmao
mais velho dele morreu do mesmo jeito, tem uns dez anos. Do mesmo jeito,
cheio de tiro. Ela td em casa desmaiada de dor. A familia desmoronou, ndo
da mais. E muita dor, nossa meu Deus! E muita dor par suporta. Com o
outro eu achei que ela ia fazé uma besteira. Com esse agora, agente da
com muito medo da nossa irma fazé besteira. S6 Deus, meu filho, sé Deus.

A mortalidade pela via da violéncia (homicidios, suicidios e mortes no
transito), em particular os homicidios dolosos — crescem a cada ano. Os numeros
totais destas mortes, no Brasil — equivalem as estatisticas de guerras*’. Entre os
anos de 1980** e 2012*, morreram no pais: 1.202.245 pessoas vitimas de
homicidio; 1.041.335 vitimas de acidentes de transporte; 216.211 suicidaram-se. As
trés causas somadas totalizam 2.459.791 vitimas. Estes dados compdem o criterioso
levantamento realizado pelo pesquisador Julio Jacobo Waiselfisz, autor do Mapa da
Violéncia 2018 — os Jovens do Brasil*®.

Ainda, segundo este estudo, em 1980 o quadro de mortes se apresentava
desta forma: 20.365 (Transporte); 3.896 (Suicidios) e 13.910 (Homicidios). Em 2016

41 De acordo com o Atlas da Violéncia de 2018, produzido pelo Instituto de Pesquisa Econémica
Aplicada (Ipea) e o Férum Brasileiro de Seguranga Publica (FBSP), o nimero de 62.517 assassinatos
cometidos no pais em 2016 coloca o Brasil em um patamar 30 vezes maior do que o da Europa. S6
na ultima década, 553 mil brasileiros perderam a vida por morte violenta. Ou seja, um total de 153
mortes por dia.

42 No auge dos conflitos no pais (Guerra do Iraque), entre 2004 e 2007, as taxas de homicidios ainda
eram menores do que em 76 cidades brasileiras hoje.

43 Segundo dados do IBGE a populagdo brasileira em 1980 era de 119.002,706.

44 O ultimo senso do IBGE, promovido em 2010, indica que a populagado brasileira era composta por
190.732.694.

45 Disponivel em www.juventude.gov.br/juventudeviva.
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estes numeros saltaram para: 38.265 (Transporte); 11.433 (Suicidios) e 62.517
(Homicidios). E evidente que as causas ligadas ao aumento da violéncia ndo se
atribui, unicamente, ao crescimento populacional ou a complexidade da vida
moderna. Observa-se que o numero de mortes ligadas ao transporte quase
dobrou®®, enquanto o numero de suicidios mais que triplicou. Destacando o nimero
de homicidios, mais que quadruplicou nos ultimos 36 anos. Nao é possivel negar, o
Brasil vivencia uma crescente epidemia de violéncia, em que os mais frageis
constituem as maiores vitimas. As politicas publicas, quando sao verdadeiramente
aplicadas, deixam muito a desejar. E evidente a falta de interesse politico para
mitigar as mortes violentas no pais, que nos ultimos anos s6 tém crescido. Como

indicam os graficos abaixo:

GRAFICO 06

Homicidios — Brasil 1996 — 2016 — Fonte: Ministério da Saude 2016.

I BRA

650DD
60000
55000
50000
45000

40000

46 O numero de mortes por ATT tem diminuido nos ultimos anos, depois de um crescimento
consideravel. (Mapa da Violéncia 2018).
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Mortes Por ATT (Acidente de Transporte Terrestre) — Brasil 1996 — 2016 Fonte: Ministério da

Saude 2016.
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GRAFICO 08

Mortes por acidentes de transporte terrestre
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Estaria a sociedade brasileira vivenciando um gradual mergulho em uma grande

crise de moralidade? De antemao respondo que sim! Ndo somente a sociedade

brasileira, mas o mundo, que Zygmun Bauman afirma pertencer ao processo de

liquefacdo, em que a moralidade também sofre sua miopia ética. Em sua obra Etica

Poés-moderna, argumenta Bauman (1997, p. 56 e 57):

A moralidade legislada pelo estado e as pressées morais difusas dos porta-
vozes autonomeados das comunidades postuladas sdo unanimes num
ponto: ambas negam ou pelo menos reduzem o juizo moral individual.
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Ambas lutam para colocar o dever ético heterbnomo no lugar da
responsabilidade moral autbnoma. Ambos visam expropriar os individuos da
escolha moral; ou ao menos de exercer escolha livre nas areas da vida que
se consideram relevantes para o ‘bem comum’: em caso de conflito, elas
desejam que os individuos optem pela acdo que promove a causa comum —
acima de todas as outras consideragdes.

A sociedade civil, teorizada pelos contratualistas, pressupde justamente este
raciocinio descrito por Bauman, porém o aumento de mortes pela via da violéncia
demonstra um grave problema no papel atribuido a sociedade civil. Pois os
interesses coletivos ndo sao prioridade no Brasil. Os privilégios de determinadas
“castas” (politicos, magistrados, servidores do alto escaldo do governo, entre outros)
demonstram que a moralidade esta longe de ser estabelecida nesse pais. Ainda
mais que o eu moral pressupde que: “Ser pessoa moral significa que eu sou guarda
de meu irmdo”. (BAUMAN, 1997, p. 63). Guardar o irmao*’ certamente n&o pode ser
considerado uma maxima aplicada ao Brasil das mortes violentas.

Neste cenario extremamente liquido, em que n&o ha seguranga nas
instituicdes, os parentes que sofrem diante da violéncia propagada aos seus entes
queridos, devem procurar a quem? Como buscar forca, estabilidade, resposta,
solugdo se as estruturas politicas ndo podem ser chamadas de estruturas. Nao ha
como confiar e/ou legitimar o poder delegado as enfraquecidas instituicoes
governamentais, como argumenta o senhor Joaquim Medeiros, 53 anos — tio de um
rapaz*® de 16 anos, vitima da mesma chacina sofrida pelo sobrinho da senhora

Filomena:

(QA/Q1) O que vocé acha que provocou o ato praticado contra o seu
familiar? Eu acredito que o governo tem grande culpa nisso tudo, ndo é?
N&o tem nem luz em muitas rua do bairro, as rua tdo cheias de buraco, a
bandidagem rouba de dia e de noite. Como a gente pode ficar tranquilo
vivendo desse jeito, como? As crianca fica o dia inteiro na rua, ndo tem
escola direito, quando tem, ndo tem aula. Pai e mae tém que trabalhar por
que se nao passa fome. Nao tem com quem deixar os meninos, que fica
solto na rua o dia inteiro. Ai vem 0 criminoso e pega nossas criangas e

47 A logica do individualismo fortalece o discurso liberal, retirando a responsabilidade das instituigoes
e responsabilizando o individuo, que deve garantir a seguranga de seu lar. Uma arma de fogo
comprada legalmente vai parar, geralmente, nas maos de criminosos. Mas o Presidente Bolsonaro
assina decreto que facilita posse de armas. Texto estabelece situagbes em que esta presente a
‘efetiva necessidade' de possuir arma em casa. Decreto ainda estende de 5 para 10 anos a validade
do registro da posse. https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/01/15/bolsonaro-assina-decreto-que-
facilita-posse-de-armas.ghtml. Disponivel em 02 de fevereiro de 2019.

48 Este jovem foi executado em um barracdo, com mais trés rapazes (16, 15, 18 e 21 anos). Uma
chacina que vitimou quatro vidas. Todos correspondiam o perfil do AV: Jovens, pobres, pardos e/ou
pretos.




110

oferece presente, roupa, ténis, coisas da droga, sabe? E o governo néo faz
nada para resolver esse nosso problema. Muito dificil a nossa situagao, viu.

O senhor Joaquim é bem claro ao criticar os governantes, a inoperancia das
autoridades no cumprimento de suas obrigagdes. Apesar de sua simplicidade, ele
percebe claramente que a falta do Estado oportuniza a expanséo da criminalidade
que foca preferencialmente os jovens que estdo fora da escola e longe dos cuidados

familiares.

A vitimizagdo por homicidio de jovens (15 a 29 anos) no pais é
fendmeno denunciado ao longo das ultimas décadas, mas que permanece
sem a devida resposta em termos de politicas publicas que efetivamente
venham a enfrentar o problema. Os dados de 2016 indicam o agravamento
do quadro em boa parte do pais: 0s jovens, sobretudo os homens, seguem
prematuramente perdendo as suas vidas. (AV, 2018, p. 32).

Os desejos de consumo propagados pelo mercado incitam os adolescentes
na direcdo das mercadorias divinizadas. As familias pobres ndao tém condicdes de
consumir os principais produtos e marcas, causando frustragcdes em seus filhos, pela
negativa da realizacdo de seus desejos de consumo. Um dos caminhos mais
enganosamente facilitadores, para as delicias oferecidas pelo mercado consumidor,
em que os jovens sdo seduzidos e cooptados para o mundo do crime, geralmente é
o trafico de drogas. Duas falas, abaixo, reforcam o argumento descrito acima

(Joaquim Medeiros e Zygmunt Bauman):

Meu sobrinho deixou de ir pra escola, sabe? Disse que era burro e que os
professores ndo ensinavam nada. Disse que escola ndo era pra ele, que
ndo aprendia nada naquele lugar. Ele comegou a andar com umas
companhias estranhas. Uns rapazes com carro bom, roupa de cara. Meu
sobrinho apareceu com celular, ténis, sem ta trabalhando. Ele s6 tinha 16
anos e tava na 6. Série, viu! Nao tinha condigdo de té aquilo tudo, né?!
(Senhor Joaquim Medeiros).

Consumidores plenos ndo ficam melindrados por destinarem algo para o
lixo; ils (et elles, bien slr) ne regrettent rien. Como regra, aceitam a vida
curta das coisas e sua morte predeterminada com equanimidade, muitas
vezes com um prazer disfargado, mas as vezes com a alegria incontida da
comemoragédo de uma vitéria. Os mais capazes e sagazes adeptos da arte
consumista sabem que se livrar de coisas que ultrapassaram sua data de
vencimento (leia-se: desfrutabilidade) € um evento a se regozijar. Para os
mestres dessa arte, o valor de cada objeto e de todos eles esta tanto em
suas virtudes como em suas limitagdes. As falhas ja conhecidas e aquelas a
serem (inevitavelmente) reveladas gragas a sua predeterminada e
preordenada obsolescéncia (ou envelhecimento “moral”, para distinguir do
envelhecimento fisico, na terminologia de Karl Marx) prometem uma
renovagdo e um rejuvenescimento iminentes, novas aventuras, novas
sensacgoes, novas alegrias. Numa sociedade de consumidores, a perfei¢cao
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(se tal nocdo ainda se sustenta) s6 pode ser uma qualidade coletiva da
massa, de uma multiplicidade de objetos de desejo; o prolongado impeto da
perfeicdo agora requer menos o aperfeigoamento das coisas do que sua
rapida e profusa circulagdo. E assim, permitam-me repetir, uma sociedade
de consumo so pode ser uma sociedade do excesso e da extravagancia —
e, portanto, da redundancia e do desperdicio prédigo (BAUMAN, 2008, p.
112).

No entanto qual tem sido o papel efetivo da religido, falo das Instituicdes
Religiosas, para o cuidado e o cuidar da vida? As comunidades religiosas tém obtido
sucesso na edificagdo da virtude, do amor, da solidariedade, da integracao afetiva
entre as pessoas? O respeito, o olhar fraternal para o outro, para si e para o0 mundo,
proferidos pelos discursos religiosos, os sensatos, pelo menos — tem tocado no
cotidiano pragmatico dos individuos?

As homilias, os cultos, as preces tém invadido as vidas na concretude das
atitudes? O Amor se encontra presente nas rodovias, nas esquinas — nos bares —
nas torcidas organizadas de futebol? Disse Ivan Karamazov, personagem de
Dostoiévski (1970) na obra Os Irmaos Karamasov: "Se Deus esta morto, entdo tudo
é permitido".

Talvez Ivan estivesse falando de Deus como referéncia ética/moral, como
elemento norteador das virtudes, dos caminhos assertivos de amor, tolerancia e paz.
Todavia atribuir o elevado indice de violéncia as crises das tradi¢gdes, incluindo as
tradigdes religiosas, a falta de sentido, ao descaminho niilista € uma aposta muito
empobrecida. A religido como instrumental simbdlico/ideolégico ndo possui, em si,
nenhum fator positivo ou negativo. Em uma balanga maniqueista — a religido nao
pente sozinha para qualquer lado. Mas pode, mediante as agdes virtuosas da
humanidade — ser fornecedora de sentido, construto de fé, esperancga, via de paz.
Porém, frente as viciosas a¢des humanas — a religido fundamentalista foi e é
provocadora de guerras, massacres, desesperangas, perseguicdes implacaveis,

medo e morte. Diz Pedro Oro:

Os fundamentalistas sdo os eleitos e estdo no caminho da salvagdo, os
outros estdo no erro e sdo seduzidos pelo deménio. Em consequéncia,
atiram-se no combate ao inimigo objetivo (...) que é o outro, o demdnio.
Para expulsa-lo ou destrui-lo. (Oro, 1997b, p.126).

Nada obstante, atualmente — no Brasil — a religido n&o responde sozinha
pelas dores ou pelas ternuras da sociedade. A mesma (sociedade) se encontra

pluralizada, desconexa de qualquer centralismo controlador. Por conseguinte, a
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religiao ndo responde sozinha pelo elevado indice de violéncia no pais, mas € no
minimo contraditério tendo em vista os ultimos numeros do IBGE (Senso 2010). O
Brasil ainda é a maior nacao cristd do Mundo — 86, 8% dos brasileiros se declararam
cristdos. No grafico abaixo é possivel observar o grande niumero de familiares que
afirmaram as suas confissbes religiosas. Do total, 12 disseram ser protestantes, 7
catdlicos, 2 mérmons, 1 espirita e 2 se declararam sem religido. Mas todos disseram
acreditar em Deus. O grafico corrobora com os dados nacionais, em que a maioria
se denomina crista.
GRAFICO 09

QF\Q4. Qual ¢ a sua religidao?

Espirita- 1 Sem Religido -3
4%

Este expressivo dado se posiciona inversamente aos tristes numeros
destacados acima. Pois da mesma forma que dizer “eu te amo”, é facil, concretizar o
verbo é dificil. Dizer “sou cristdo” parece ser facil, mas sé-lo, em sua inteireza — é por
demais complexo.

No entanto a religido ndo pode deixar de agir frente aos novos desafios. E
necessario que a religido observe e se aproprie dos problemas frontalmente,
denunciando e construindo proposituras, acdes efetivas para uma cidade, um
estado, uma nagéo, um mundo melhor. Na Carta Enciclica Laudato Si’ — Sobre o
Cuidado da Casa Comum, do Santo Padre Francisco, o nucleo central do debate é o
cuidado e o cuidar da vida, da vida em sua complexidade, fragilizada pela agao
humana.

Todavia ha esperanca ativa que entusiasma a espécie hominidea a fim de
erigir novos horizontes enraizados no amor que tudo sofre, mas que é paciente e
benfazejo. O Papa Francisco enumera diversos problemas que estdo afetando,

negativamente — a casa comum, entre eles se destacam: a intensificacéo dos ritmos
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de vida e trabalho, a confianga irracional no progresso, a exposi¢cao aos poluentes
atmosféricos, a transformagao da Terra em um imenso depdsito de lixo, a cultura do
consumismo e do descarte irresponsavel etc. Contudo a Enciclica ndo é, apenas —
uma forma de denudncia, seu teor se langa para o processo dialdégico e para a
cooperagao conjunta no direcionamento eficaz para salvaguardar a vida, em suas

inUmeras dimensoes.

2.4 ESPETACULARIZAGAO DA MORTE

Os espetaculos de sofrimento, morte, catastrofes e violéncia tém presencga
marcante nos telejornais. Atuais, ainda que repetitivos, habitam
excessivamente noticiarios, o0 que em nossa opinido fala mais do que uma
questao de banalizagcdo. O excesso de violéncia na midia deve-se ao fato
ndo s6 de ela ja fazer parte de um de seus agendamentos, mas porque
constitui um dos temas que mais interessam ao espectador
(SZPACENKOPF, 2003, p. 253).

O espetaculo liquido possui uma natureza totalmente outra, em relacdo ao
espetaculo ftradicional (sdélido). O espetaculo liquido é mais um aspecto da
modernidade liquida (Bauman), suas capacidades fogem a qualquer controle, pois
qualquer um tem a possibilidade de produzir, propagar mundialmente o espetaculo.
Sua edigdo ndo é mais o dominio das grandes midias, qualquer individuo com o
minimo de condi¢gdes e acesso a internet tem o poder de se tornar parte do proprio
espetaculo.

A Industria Cultural e a Cultura de Massa (Adorno e Horkheimer, 1985), nao
pertencem mais a grande midia. A fragmentagao se encontra presente naqueles que
emitem e naqueles que divulgam, sendo ambos os cumpridores dos dois papeis.

Sobre a individuagao da sociedade liquida, diz Baumam:

Tal como o dinheiro vivo pronto para qualquer tipo de investimento, o capital
do medo pode ser usado para se obter qualquer espécie de lucro, comercial
ou politico. E é. Isso acontece também com a seguranca pessoal que se
tornou um grande, talvez o maior, ponto de venda em toda espécie de
estratégia de marketing. O lema "lei e ordem", cada vez mais reduzido a
promessa de seguranca pessoal (mais exatamente corporal), se tornou uma
grande, talvez a maior, bandeira nos manifestos politicos e nas campanhas
eleitorais, enquanto a exibicdo de ameacgas a seguranca pessoal se tornou
um grande, talvez o maior, trunfo na guerra de audiéncia dos meios de
comunicagdo de massa, reabastecendo constantemente o capital do medo
e ampliando ainda mais o sucesso tanto de seu marketing quanto de seu
uso politico. (BAUMAN, 2007, p. 18-19).
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A letra do funk de MC Muleke (Policia e Ladréo)*® expressa uma realidade
ludica, em que criangas da comunidade brincam de policia e ladrao, entretanto essa
brincadeira logo se transforma em realidade. Meninos de quinze, dezesseis anos
trocam tiros com a policia, matam e morrem todos os dias nos becos sujos do Brasil.

Os familiares de jovens que foram vitimas de hominideos através de arma de
fogo e/ou arma branca relataram que seus entes comegaram a “andar em ma
companhia” por volta dos 12 anos de idade, como descrevem alguns destes
parentes: “Ele era um menino muito bom, mas comegou a ir pra rua e ficar com
gente estranha”, “Ele deixou o colégio”, “Foi as amizades da rua”, “Brigou com o pai
e foi mora com as amizade”.

A violéncia chega muito cedo as vidas desses meninos, selando com a morte
brutal o destino de muitos. Degradando a familia, corrompendo a comunidade e
afetando profundamente a sociedade. O grafico, destacado na pagina posterior,
revela numeros subnotificados, dessa violéncia, sendo que muitos homicidios
ocorridos pela violéncia policial ndo chegam ou nédo s&o revelados pelos 6érgaos
responsaveis.

Em programas da conhecida “impressa marrom”, as mortes sao noticiadas a
la carte. Homicidios, chacinas, acerto de contas, confrontos com a policia,
feminicidios, acidentes de transito com vitimas fatais, entre tantas outras formas de
mortes violentas, em que as mortes evitaveis sdo borradas nas telas da vida. A

morte é transformada em um colossal espetaculo tétrico de horrores banais.

GRAFICO 10

BRASIL E UNIDADES DA FEDERACAO - MORTES DECORRENTES DE
INTERVENCOES POLICIAIS 2016

W EBRASIL-4222

mBAHIA - 457
PARA - 267

W GOIAS - 209

Fonte: 11° Anuario brasileiro de Seguranca Publica. Elaboracéo Diest/lpea e FBSP.

49 Na brincadeira de policia e ladrao/Foi que a vida imitou a ficgAdo/Os menores que viviam na favela/E
que brincavam entre becos e vielas.
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Manuel Bandeira descreve em seu poema Evocacado do Recife (BANDEIRA,
1970, p. 114-117), o deslumbramento de ver, pela primeira vez, “uma moga nuinha
no banho”. “Foi meu primeiro alumbramento”, disse o poeta. Mas adiante, no mesmo
colossal poema, Manuel descreve a forga implacavel da morte: “Cheia! As cheias!
Barro boi morto arvores destrogos redemoinho sumiu’. Diferentemente dos dias da
infancia do caro poeta, a nudez e a morte ndo causam mais espanto. Nao ha mais
segredos assombrando os olhos dos meninos alumbrados.

Infelizmente, o genocidio praticado no Brasil contra os jovens, pobres, pretos
e pardos vem se tornando vulgar. As vidas humanas se dissolvem nas aguas dos
rios. As vidas meninas descem com os destrogos as aguas barrentas, em sacrificios
irmanados entre seres humanos e bois mortos. Nao deixando de reforcar que o
poder midiatico € um grande responsavel por essa banalizacdo espetacular das
mortes violentas.

Em correspondéncia com o dicionario Houaiss, espetaculo significa: 1. aquilo
que chama e prende a atencao 2. qualquer apresentacao publica, p. ex., de teatro,
canto, dancga 3. algo mais interessante, bom, bonito e/ou vistoso do que o habitual 4.
cena escandalosa. Portando, espetacularizar a morte consiste em utilizar a finitude,
a dor e o sofrimento de outrem, da familia e amigos para chamar atengéo do publico,
promover e difundir cenas de horror com a finalidade de expressar cenas brutais da
vida real. Na maioria dos casos, a finalidade & prender o leitor, o ouvinte, o
telespectador em imagens onde a morte é o grandioso espetaculo.

Com o alargamento das midias sociais, o espetaculo ndo cabe somente aos
tradicionais meios de comunicagdo, pois cada qual com um aparelho smart € um
potencial gerador do espetaculo. Em um caso recente em que o0 noivo assassinou a
noiva e logo cometeu suicidio, na area de alimentagdo de um Shopping Center de
Goiénia, muitas pessoas se ocuparam em filmar a cena e logo disseminar o agonizar
do casal, pelas redes sociais. O corpo do cantor Cristiano Araujo foi filmado por uma
técnica de uma clinica de embalsamamento, sendo as imagens “caridosamente”
distribuidas pela internet. Espetacularizar a morte ndo é novidade na dindmica das
civilizagbes. Roma promovia constantemente seus espetaculos banhados de sangue
humano e de diversos animais. O Amphitheatrum Flavium (Coliseu) foi um marco
espetacular nas exibicbes de mortes violentas. Festividades em que a violéncia
encerrada com a morte era o prato principal no banquete das dores regadoras do

entretenimento coletivo.
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O Coliseu romano abrigava vinte mil espectadores, sedentos por sangue. Os
telejornais abrangem milhdes, que no conforto dos lares, geralmente no momento de

alguma refeigao, assistem dormentes a espetacularizagdo da morte.

O telejornal, mais que o jornalismo impresso, tem de entreter. O tempo todo.
Uma nota entediante de 10 segundos é fatal. O telespectador foge. A cor é
obrigatéria. O movimento é obrigatério. O retumbante é obrigatério. E por
isso que o principal critério da noticia € a imagem. Se nao ha uma imagem
impactante, dificilmente o fato merecera um bom tempo no telejornal. O
apresentador do telejornal é outro ingrediente-chave. Ele desenvolve com o
telespectador um vinculo de familiaridade como se fosse um ator, um astro.
Vivemos em um tempo que jornalistas da TV sdo celebridades, séo
simbolos sexuais. Enfim, aqui, como no resto do mundo, o publico sente
desejo pelo programa do telejornal (BUCCI, 2000, p. 29).

A imagem da morte, o impacto da cena expressa na arena da vida, o sangue
que encharca o asfalto quente, as visceras coloridas pelo horror do acidente. As
cameras filmam os momentos finais em que a vitima dos suplicios, provocados pelo
agressor, sofre antes de ser arremessada da sacada de seu prédio. Tudo & exposto
e reproduzido repetidas vezes, para alimentar o sadismo dos telespectadores, nas
multitelas das arenas cibernéticas.

Segundo Traquina (2005), a morte é descrita como um valor que incorporado

a noticia se destaca como veiculo jornalistico.

A morte é um valor-noticia fundamental para essa comunidade interpretativa
e uma razdo que explica o negativismo do mundo jornalistico que é
apresentado diariamente nas paginas do jornal ou nos écrans da televisao.
No seu estudo antropoldgico dos correspondentes de guerra em El
Salvador, Mark Pedeltyouve faz um fotojornalista explicar o tipo de fotos que
a hierarquia do jornal quer: “Assassinatos, bombardeamentos, funerais, e

”

conferéncias de imprensa. Aquilo que combina com as melhores ‘estorias’.
Conta que a pergunta mais frequente do seu chefe é “Quantos corpos?”
(TRAQUINA, 2005, p.79).

Para se tornar espetaculo, a morte do individuo vulgar deve sair do lugar
comum, deve possuir um grandioso exotismo que permita ocupar um lugar nas
paginas dos jornais, ou preciosos segundos nas imagens televisivas. Por essa
razdo, as tragédias magnanimas sdo noticiadas, em raz&o do imenso numero de
mortos. Muitos seres vulgares somados abrem espaco para o circo de horrores que
tem por finalidade girar a roda da fortuna.

A celebridade exerce o mesmo papel, ocupando espacgos proporcionais ao

tamanho da fama que Ihe coube em vida. “Se a cultura de massa esta imersa na
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moda é também porque gravita em torno de figuras de charme com sucesso
prodigioso, que impulsionam adoragbes e paixonites extremas” (LIPOVETSKY,
1989, p. 213). A espetacularizacdo da morte de alguma “celebridade” ganha
chamadas espetaculosas na midia, reportagens especiais, entrevistas, coberturas. A
biografia do morto é reproduzida por diversos tons, sabores e estéticas. O
importante, para o mercando, € manter os lucros gerados por estes produtos,
mesmo que estejam fisicamente mortos.

Midiatica ou silenciosa, espetacular ou comum, a morte € o mesmo siléncio
do morto que ndo é mais em si. Mesmos os memoraveis sao distanciados pela
fluidez do tempo, a espetacularizacao da morte possui prazo de validade, durando
até o momento em que outras mortes dardo seus frescores para o degustar da

plateia.

2.5 VIOLENCIA URBANA — PERIFERIAS INVISIBILIZADAS

Pobres Meninos
(Folhetim diario)

Em um dia fervilhante de setembro
Mais uma dor — entre tantas dores do mundo
Reboca de cinza o cenario de nossas vidas

Nao o conhecia — sequer sabia 0 seu nome
Como é possivel saber quem sao eles que perdidos — como eu
Vagam pela cadtica multidao?

S6 sei que era jovem — muito jovem
Para deixar a vida que lhe foi tirada
Como um sopro do avesso

A lhe arrebatar ao chao

Morto como passarinho que inocente
N&o pressente a pedra que vai
Ao seu caminho
Atira o pobre menino que nao percebe que o passarinho
E sua imensa solid&o
(CACERES, 2011, p. 58).

Este poema ndo é uma obra de ficgao, infelizmente, vivenciei, junto com as
minhas filhas, a tragédia ocorrida com estes dois jovens. Um que atirou a “pedra” e o
outro que fora atingido no peito no momento do assalto. Era mais um dia de semana

do ano de 2010, o sol fazia ferver o asfalto. Eu e meus rebentos estavamos
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retornando, cada qual de seus afazeres educacionais — quando resolvemos passar
na loja de frios para fazer algumas compras. O rapaz do caixa havia acabado de ser
baleado e morto por outro jovem. A imagem do corpo inerte, 0 sangue escorrendo
entre o umbral da loja, a vida que outrora pulsava, mas que por um instante se
perdera para sempre fazem parte desse cotidiano que, infelizmente, temos que

enfrentar.

A cidade tornou-se tao violenta que as pessoas preferem perder a
liberdade, em troca da pretensa garantia de seguranca. A escolha perversa
€ a de que preferimos nao ser cidadaos livres, mas estarmos protegidos. Os
territérios-fortaleza nas cidades transformam espacgos publicos e privados
em lugares de aprisionamento. Muitas iniciativas vigilantes criam o quadro
geral de aprisionamento coletivo no qual os habitantes das cidades néo sé
se acostumaram, como passaram a julgar racionalmente desejavel, face ao
sentimento de seguranca proporcionado. Nas cidades violentamente
protegidas e vigiadas, o proprio corpo tende a tornar-se também hermético
e impermeavel a outros corpos. Considerando que as cidades sao feitas das
relagbes que as constituem, torna-se coerente pensar na metafora da
cidade como um corpo que se esquarteja, buscando tornar-se imune a si
mesmo. (CARRANO, 2002, p. 05-06).

Estes crimes tornam a existéncia quase que insuportavel, em que ha duas
formas basicas de adequacgao: fingir que tudo procede em perfeita ordem, ou se
afundar em neuroses. Porém acho que os dois casos sao temerarios, porém dificeis
de evitar. Para quem assiste a violéncia em sua crua realidade, os traumas sao
complexos, mas certamente para as familias das vitimas, a complexidade é muito
mais abissal.

Onde habita as mortes violentas? Esse questionamento, com muita facilidade,
arremessa 0 questionado, dependendo de qual lugar nascem as suas conjecturas,
para zonas de guerra, para o0 holocausto nazifascista, para os cenarios
cinematograficos propagados por hollywood. Mas as mortes violentas sdo nossas
vizinhas, dilaceram vidas de nossos parentes, de nossos amores. O Estado
brasileiro ndo esta em estado de guerra declarada, mas em uma pratica vivenciada
pelos horrores cotidianos, o Brasil estd em guerra. Uma guerra estampada nas
matérias de jornais, nas estatisticas, nas pesquisas, mas que o efeito é entorpecido
pelo cotidiano hiperveloz, além de outros aspectos ja aventados no decorrer da tese,
que impossibilitam qualquer forma de reflexdo e tomada de consciéncia mais

aprofundada sobre a realidade que assola a todos.
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Os tenebrosos numeros da violéncia, descritos em momentos anteriores do
texto, demonstram que a contabilidade das mortes brutais se contrapde a prépria
“dita religiosidade do bom cidad&o brasileiro”. A concretude do fato de se declarar
religioso, cristdo na maioria esmagadora, parece que nao contribui com a reducao
da violéncia e das mortes.

O Brasil configura, em numeros absolutos, como o segundo maior pais cristdo
do mundo, correspondendo a 91,4% da populagéo, ou 175,7 milhdes de adeptos.
Perdendo apenas para os EUA que possui 71% da populagédo que confessa a fé
crista, correspondendo 230 milhdes de adeptos. O individualismo e o particularismo
religioso certamente contribuem para que o sentido de comunidade seja apenas um
lugar distanciado nas memorias do cristianismo primitivo. Inimigos de nés mesmos, o
lupus est homo homini (Thomas Hobbes, 1983) configura uma espécie de guerra
civil, mas que possui um locus pré-determinado, no que se refere aos homicidios.

Historicamente os locus brasileiros foram demarcados distintamente. No
Brasil agucareiro, o dives locus (lugar rico) era representado pela Casa-Grande,
residéncia oficial da elite escravocrata, do patriarcado, do senhor de engenho. O
locus pauperum (lugar pobre) era demarcado pela senzala, o ambiente degradante
onde o escravo era depositado para o uso e abuso do senhor. No Brasil aurifero as
relacbes sociais, econbmicas e politicas se tornaram mais complexas, porém os
locus que segregavam ricos e pobres foram mantidos e fortalecidos em suas
identificacdes.

Os abismos sociais marcam a identidade brasileira, profundamente dividida
pelo poder da elite dominante, os pobres — herdeiros, em sua maioria, dos escravos,
sao reprodutores dos estigmas de uma sociedade segregada, vitima da violéncia
institucionalizada que assassina, em grande escala, os proletarios desse pais
dicotomizado por um projeto de manutencéo do status quo que se mantém coeso

em seu proposito.

Sao relagbes sociais e instituicdes concretas que produzem a semente
social do Brasil que herdaremos sob forma modificada até hoje. E o
sadismo transformado em mandonismo, como Freyre ira analisar em
Sobrados e mucambos, que sai da esfera privada e invade a esfera publica
inaugurando uma dialética profundamente brasileira de privatizagdo do
publico pelos poderosos, que € o exato contrario da balela da cantilena do
patrimonialismo. Afinal, no patrimonialismo de Raymundo Faoro e de Sérgio
Buarque, a elite vampiresca e ma esta “no Estado”, tornando literalmente
invisivel o mandonismo real, primeiro dos proprietarios rurais e depois dos
urbanos. (SOUZA, 2017, p. 54).
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Do mesmo modo que as relagdes sociais e as relagdes de poder, no Brasil,
foram instituidas para atender aos privilégios de uns em detrimento das minorias, a
maioria das cidades brasileiras cresceu sem qualquer planejamento, sendo que os
mais pobres sempre foram empurrados para o exterior, os limites mais distantes dos
centros urbanos. As comunidades pobres foram se erguendo sem qualquer
planejamento, contribuindo para o crescimento desordenado dos grandes locus mais
povoados.

Ao colocar uma lente, mesmo que nao seja especializada, sobre a realidade
brasileira, € possivel constatar que a falta de planejamento, de atengao
governamental, processos que se estenderam por décadas foram determinantes
para o caos generalizado no setor da segurancga publica.

Todavia, nos ultimos anos, a violéncia urbana estendeu seus tentaculos para
as cidades do interior (WAISELFISZ, 2008), antes famosas por possuirem aspectos
pacatos e preguicosos, como a cidadezinha qualquer retratada por Carlos
Drummond de Andrade (2013, p. 49).

O acelerado e desordenado crescimento urbano, o adensamento populacional
em espagos precarios, irregulares, impréprios para se edificar o minimo de
dignidade para os seus moradores, € um dos principais fatores para o aumento das
taxas de violéncia letal. Os bairros residenciais ndo sao constituidos por prédios,
ruas e avenidas, os bairros sdo compostos essencialmente por pessoas, por vidas
de milhares de familias que lutam diariamente para sobrevier. Por esse motivo o
calculo é perverso, porém simples, pois a violéncia precisa ser prevenida pelo
combate ao desemprego, estruturacdo da educacao informal e formal, pelo acesso
das criangas e dos jovens aos projetos socioculturais, ao esporte e ao lazer. Mas o
pais retrocede cada vez mais nestes caminhos saudaveis. O governo Temer, no
apagar das luzes, resolveu retirar uma bolsa de R$ 370 mensais dos jovens atletas
(categoria estudantil). Pouco, mas para quem nao tem quase nada este era um
importante incentivo para os jovens cuja grandiosa maioria € extremamente pobre.
Este € apenas um cruel exemplo de como nossos governantes cuidam dos mais
pobres.

Da mesma forma que se erguem as periferias no Brasil, se erguem e se
deslocam os individuos que ocupam esses locus. Cambiantes, seus destinos

seguem os sabores dos ventos das especulagbes imobilidrias, com algumas
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excegbes geograficas, como o Rio de Janeiro, onde os cenarios paradisiacos sao

disputados pelos morros ocupados pelos descendentes dos cortigos.

A rigor, os processos de segregacdo socioespacial na cidade estédo
estreitamente relacionados com a precarizagdo do mercado de trabalho e o
desemprego, que afetam mais que proporcionalmente as camadas mais
pobres, menos escolarizadas e que tiveram menos meios de resistir aquilo
que se pode denominar de diaspora da classe trabalhadora. Este processo,
associado a dinamica especulativa de valorizagdo do solo urbano e aos
sentidos do investimento do capital imobiliario, incide sobre as condigdes e
opgdes de moradia da populagdo, o que, desde os anos 80, leva a
expansdo demografica crescente das periferias em contraposicdo com o
esvaziamento populacional nas areas centrais (bem servidas por infra-
estrutura) e a redistribuigdo das camadas mais ricas da populagéo para
novas fronteiras de ocupacao delineadas pelos sentidos do investimento do
mercado imobiliario (HUGHES, 2003).

No Planalto Central do Pais, mais especificamente na Grande Goiania, devido
a sua proépria geografia, os espacos urbanos sao ampliados mais e mais para o
horizonte empobrecido pelo descaso governamental crénico. Ha muito pouco tempo,
cerca de duas décadas, muitos bairros eram vendidos, para os mais pobres, sem
qualquer infraestrutura. A realidade atual ndo se encontra muito distante dessa
realidade.

Segundo o Instituto Trata Brasil®, apenas 51,92% da populag&o tém acesso a
coleta de esgoto. Mais de 100 milhdes de brasileiros nao tém acesso a este servico;
3,1 % das criancas e dos adolescentes brasileiros ndo tém sanitario em casa. De
que modo podemos mitigar a violéncia urbana se os recursos minimos para manter
uma vida saudavel ndo s&o executados?

Infelizmente, “as nossas metrépoles, seu tamanho, suas desigualdades, suas
favelas e periferias, sua violéncia, sdo consequéncias necessarias da histérica
disjuncdo entre economia, sociedade e territorio, que caracteriza a nossa expansao

periférica na economia-mundo capitalista” (RIBEIRO, 2004, p. 13).

50 hitp://www tratabrasil.org.br/saneamento/principais-estatisticas/no-brasil/esgoto
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BAIRROS COM MAIS HOMICIDIOS NOS ULTIMOS S ANOS
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Jardim z daredien H Setor = Wil = Setor Pecko

MNowe Mundo : Guanabara H Central H Fansocial H Ludonico

ANOS ANTERIORES
2013 2014 2015 | 2016

Jd Nowo MMundo 22 | Jd Nows Mundo 20 | < Novo Mundo 248 | i Nowvo Muncis a8
Dl Curititss 17 St. Centred 16 W Finsocl v Wilss Firrsaocisl 1s
St.Pedroludowico 16 | St Pedno Ludovico 15 | St Ceantral 12 | d Guasnabara 13
Real Conguista 13 | WiFn=zocal 15 St Pecko Ludowico = Le=te Unnmerskdrio b h
Cj Primarrora 12 | Jd. Guanabarm 13 | St UrasMaogmhaes 10 | Setor Central 10
St.Central 12 | Nowte Femrovidanio = Baimro Floresta b S Moradado Sol hd
Jd Guanabara T St Estrefa Dalva T | 2 Guanabara b St Campinas a8
P AsrnasSosa 10 | Barmro Goa 10 | Pg ArmarSaia b WV MutirSo B8
MNorte Ferrovidric 10 | Bairo Séao Carkos 10 | Lesbe Universitério hod Bairre Gola T
Cj. Vara Crur o | WL Muticao 10 | St BoaVista a Bain Maa Ponta r
Total 132 132 121 106
Total Goiania 595 658 566 453
% dos 10+ 22 20 o 23%

For e Secretarw e Sevarorsgo Poteshoo

No quadro acima é possivel constatar o indice de homicidios direcionados
contra individuos, moradores dos bairros mais violentos de Goiania. O levantamento
realizado pela Secretaria de Seguranga Publica do Estado de Goias indica em
ordem numericamente decrescente: o Jardim Novo Mundo, com 89 mortes; o Jardim
Guanabara com 63, o Setor Central e a Vila Finsocial com 61 vitimas e o Setor
Pedro com 58 homicidios — contabilizando os cinco ultimos anos levantados pelo
6rgao governamental.

Todas as vitimas levantadas pela minha pesquisa de campo eram moradoras
de bairros®', sem excecdo, muito pobres e/ou muito adensados de forma
desorganizada, nao havia infraestruturas que possibilitassem a inclusdo da
comunidade, as escolas eram precarias e a possibilidade de lazer geralmente era
inadequada. De modo infeliz, o abandono dos governantes é historicamente
destrutivo, permitindo que o poder paralelo, principalmente o trafico de drogas, se
constitua entre as familias, as criangas e os jovens.

Nao é o proposito dessa tese, mas cabe uma pergunta inquietante. As
instituicoes religiosas estdo abordando frontalmente o problema da violéncia urbana,

localizada principalmente nos bairros periféricos das grandes cidades? Ha uma

51 Setor Garavelo (A de G); Bairro das Cachoeiras (A de G); Papillon Parque (A de G); Bairro
Tiradentes (A de G); Veija Jardim (A de G); Setor Colina Azul (A de G); Jardim Monte Cristo (A de G);
Marista Sul (A de G); Bairro Independéncia (A de G); Jardim Monte Cristo (A de G); Jardim Buriti
Sereno (A de G); Residencial Jardim Canedo Il (Senador Canedo); Setor Chdo de Estrelas
(Aragoiania); Vila Sao José (Bonfindpolis).
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cobranca corajosa das liderangas religiosas aos governantes? A Igreja Catdlica
possui inumeras pastorais de cunho social®?>, mas a qual ponto as mesmas agem®
para defender, pragmaticamente, os interesses dos fracos?

E evidente a importancia histérica e social das pastorais®, suas acdes foram
e sao fundamentais para milhares de desamparados, mas ha uma sensacgao de que
elas, entre outros movimentos, estdo enxugando gelo. Estado isoladas, em missdes
assistenciais, tentando apagar o fogo, mas sem eficacia concreta.

E as outras instituicbes estdo realizando, verdadeiramente, o combate as
injusticas sociais ao destilarem, como mercadoria, as promessas de salvagdo no
aqui e no agora? Mas nao cabem somente criticas, € preciso fazer justica. Muitos
movimentos ligados as instituicbes religiosas (Catdlicos, Protestantes, Espiritas,
Religibes de Matriz Africana, entre outras) estdo engajados com as lutas sociais,
mas & muito pouco diante da imensiddo do problema que é a violéncia. Pois a fé
sem acgao coletiva se faz em discursos vazios de propdsitos.

O lema da Campanha da Fraternidade 2019 traz a forte mensagem: “Seras
libertado pelo direito e pela justica” (Is. 1, 27). Faz-se urgente debater Politicas
Publicas como tema da campanha, mas o grito das agdes n&o deve se calar no
siléncio das demagogias arbitrarias. As liderancas religiosas, irmanadas, devem
abragar — como Cristo® o fez — as minorias, os miseraveis, os aflitos, as criangas e
0s jovens pauperizados deste pais. Que a liberdade, o direito e a justica ndo sejam
armas somente dos discursos palacianos, mas que exercam a fraternidade despida

de medo.

52 pastoral do Menor; Pastoral da Crianga; Pastoral Carceraria; Pastoral do Migrante; Pastoral Afro-
Brasileira.

53 Apoiadas aberta e criticamente pelas instancias superiores.

54 (...) aiincidéncia na pastoral da Igreja se faz notar nas varias praticas de muitas Igrejas periféricas,
em seu empenho na defesa dos direitos humanos, especialmente dos pobres, a denuncia das
violéncias do sistema capitalista e neocapitalista, na constituicdo de comunidades eclesiais de base,
onde o povo expressa, alimenta e articula sua fé com as realidades da vida que os oprimem. A
incidéncia na vida social ndo € menos relevante: a Igreja se fez companheira, por razées teoldgicas,
de todos aqueles que lutam por uma sociedade alternativa e mais participada; a coeséo teologica e
pastoral do corpo episcopal em favor dos pobres colocou a Igreja entre as forgas mais importantes da
sociedade. (BOFF, 1994, p. 46).

%5 A opcao preferencial pelos pobres, tema de destaque do encontro do CELAM, em Puebla 1979,
originou-se nas bases da Igreja Brasileira, foi adotada por alguns grupos regionais de bispos no final
da década de 60 e por volta da metade dos anos 70. Tornara-se um tema recorrente os documentos
da CNBB. Por exemplo: “Deus mandou seu filho Jesus para ser a esperanca e a defesa do fraco, do
marginalizado, do oprimido. A igreja deve seguir o exemplo de Cristo. Ela ndo pode excluir ninguém e
deve oferecer a todos grandes e pequenos, os meios de salvacdo que recebeu de Cristo. Mas sua
opcao e seus prediletos sdo os fracos e os oprimidos”. (MAINWARING, 1989, p. 174).
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2.6 AMORTE DAS MINORIAS

De longe foi uma escolha aleatéria o fato de delinear trés grupos
considerados minoritarios para serem problematizados nesta parte da tese.
Primeiramente o nimero sobre mortes violentas no Brasil, como ja apresentado,
demonstra que os mais fragilizados sao as maiores vitimas, em segundo lugar, ndo
fugindo das taxas reveladas pelos institutos de pesquisas nacionais, as mortes —
levantadas pela pesquisa de campo, em termos quantitativos e/ou que chamaram
mais atencdo pela brutalidade imposta as vitimas foram justamente as dos trés
grupos indicados no subtitulo (mulheres, pretos, pardos e LGBTI+).

Minoria € um termo muito utilizado pelas ciéncias humanas e sociais n&o para
designar um aspecto meramente quantitativo, mas para revelar que nem sempre se
trata desse fator. Destacando como exemplo os pretos, pardos e as mulheres
correspondem a maioria quantitativa no Brasil, mas s&o claramente tratados como
minorias, pois estao em desvantagem econdmica, politica, social, educacional, entre
outros, em relagao aos considerados brancos.

Vale destacar a colocagao de Rossini (2010, p. 29): “A definicdo de minoria,
sociologicamente falando, ndo revela uma relacdo numérica de individuos, na
medida em que, muitas vezes 0s grupos considerados minoritarios representam,
numericamente, a maioria da populagdo”. Por conseguinte, as minorias sdo grupos
vulneraveis, colocados a margem da sociedade, ocupando quase sempre espagos
sociais periféricos, isto €, destituidos de poder e oportunidade. Mesmo que
constituam a maioria quantitativa da populacéo, as politicas governamentais e as
tradigdes histéricas reafirmam estes grupos em seus “devidos lugares” de origem,

como descreve a expressao: “lugar de mulher é na cozinha”.

Minha filha foi morta pela mao do demoénio! (Palavras de um pai sobre o
assassino de sua filha).

Como as representagdes coletivas e, entre outros, os tipos sociais definem-
se geralmente por pares de termos opostos, a ambivaléncia parecera uma
propriedade intrinseca do Eterno Feminino. A mae santa tem como
correlativo a madrasta cruel; a moga angélica, a virgem perversa: por isso
ora se dira que a Mae é igual a Vida, ora que € igual a Morte, que toda
virgem é puro espirito ou carne votada ao diabo. (BEAUVOIR, 1960, P.254).
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A Lei Maria da Penha (Lei n° 11.340, de 7 de agosto de 2006), a tipificacéo
do feminicidio como crime hediondo (Lei n° 13.104/2015)%, a criagdo de vérias
ONGs, além dos 6rgaos governamentais, que fortalecem a luta diaria no combate a
violéncia contra a mulher, ndo conseguem desacelerar o crescente numero de
assassinatos de mulher no Brasil e no Mundo®’.

A violéncia contra o sexo feminino faz parte de um processo histérico-cultural,
em que a mulher foi e é agredida em sua dupla representagdo, que é em si, um ato
de violéncia. As dualidades: santa-puta, sagrada-profana, virginal-sexual, inocente-
perversa, entre tantas ouras polarizagdes, impostas ao ser mulher, marcam com
sangue a vida de milhares de seres femininos que lutam para sobreviver em um
universo dominado pelo primeiro sexo.

Historicamente, a sociedade brasileira foi marcada pelo patriarcado, em que
as mulheres brancas eram também arremessadas em suas senzalas de luxo.
Objetos sexuais, reprodutoras, maes, esposas, donas de casa, matronas. Essas
mulheres, tais quais as gregas da Era Classica, eram submissas, inclinadas ao
chéo, esmagadas pelas botas senhoriais. Apesar disso, as mulheres pobres e
negras sofreram e sofrem maiores violéncias, afinal ha um acumulo de “deficiéncias
degenerativas” que legitimam o poder do homem e a pratica das violéncias e dos

feminicidios, como é possivel ver abaixo:

% Tanto o femicidio, que é crime previsto no caput do artigo 121 do Cédigo Penal (CP), e refere-se ao
homicidio simples, ao assassinato de uma mulher, quanto o feminicidio, incluido pela lei 13.104/15,
que introduziu o inciso VI ao artigo 121 do CP, que trata do homicidio de mulher por “razbes da
condicdo de sexo feminino”, ou seja, por razbes de género, € uma forma qualificada do crime de
homicidio.

57 Em Bruxelas para o forum Dias Europeus de Desenvolvimento, a vice-secretaria-geral da ONU,
Amina Mohammed, alerfou nesta semana (maio de 2017) para o que descreveu como uma
‘pandemia global” de violéncia contra as mulheres e meninas. Dirigente cobrou que paises ponham
um fim aos abusos motivados por questbes de género — quando uma mulher é agredida
simplesmente por ser mulher. “Ataques e discriminagdo estdo profundamente encravados em
normas, atitudes e praticas sociais”, afirmou a representante das Nagbes Unidas. “Transformar essas
mentalidades exigira investimentos significativos de tempo, recursos e vontade politica.” Atualmente,
segundo a ONU, uma em cada trés mulheres é ou sera vitima de violéncia de género no mundo. Em
média, por ano, 17 milhbes de meninas se casam quando ainda sdo menores de idade. Quase
metade das mulheres assassinadas s&o mortas por um parceiro ou ex-parceiro.Amina também
chamou atencédo para a marginalizagdo econémica das mulheres — em média, a diferenca salarial
entre elas e os homens é de 23%. Segundo a dirigente, o Banco Mundial estima que a participagao
igualitaria na forga de trabalho liberaria 160 trilhbes de dolares para a economia — o equivalente a
2% do Produto Interno Bruto (PIB) do planeta. Recursos, disse a vice-chefe da ONU, “poderiam se
reinvestidos no desenvolvimento sustentavel”.(Amina Mohammed — Vice-chefe da ONU).
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GRAFICO 11

M Goids: taxa de homicidios de mulheres negras por 100 mil habitantes por UF (2006 a 2016)
M Brasil: taxa de homicidios de mulheres negras por 100 mil habitantes (2006 a 2016)
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O estado de Goias, além de ser aquele com a pior taxa de homicidios de mulheres negras (8,5), tem
uma desigualdade acentuada: a taxa entre as mulheres n&o negras € menos da metade (ATLAS DA
VIOLENCIA 2018, p. 52).

GRAFICO 12

H Goids: taxa de homicidios de mulheres ndo negras por 100 mil habitantes por UF (2006 a 2016)

M Brasil: taxa de homicidios de mulheres ndo negras por 100 mil habitantes (2006 a 2016)

4.1

5.7
4.9
3.6 33 35 32 33 33

2006 2010 2013 2014 2016

Considerando-se os dados de 2016, a taxa de homicidios € maior entre as mulheres negras (5,3) que
entre as ndo negras (3,1) — a diferenga é de 71%. (Idem).

Nos dois primeiros graficos, expostos acima, € possivel observar que a taxa
de homicidios de mulheres negras, no Estado de Goias, € o dobro da média
nacional, além de os homicidios praticados contra as mulheres negras também

representam o dobro dos homicidios de mulheres brancas.




127

GRAFICO 13 — Evolugdo dos homicidios de mulheres negras, em trés UFs com as
maiores taxas em 2016 e no Brasil. Taxa por 100 mil mulheres negras (2006-2016).

Homicidios de Mulheres no Brasil e em Trés Federagdes
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Fonte: MS/SVS/CGIAE - Sistema de Informacgbes sobre Mortalidade - SIM. O numero de
homicidios na UF de residéncia foi obtido pela soma das seguintes CIDs 10: X85-Y09 e Y35-
Y36, ou seja: 6bitos causados por agressao mais intervengao legal. O célculo efetuado levou em
conta os individuos mulheres da populagéo. Elaboragao Diest/Ipea e FBSP.

No grafico acima, os cenarios s&o claramente evidenciados. O Estado de
Goias, em conjunto com Para e Pernambuco, formam as trés federacdes onde a
taxa de homicidios contra mulheres sdo as maiores do pais, inclusive estdo bem
acima da média nacional. Porém no Estado de Goias, os indices de homicidios séo
marcados com saltos e elevagbes. E evidente que todas as mulheres sofrem
violéncia, mas as negras sao brutalizadas duas vezes mais.

Ao todo, a pesquisa abordou dois casos de feminicidios que serdao abordados
abaixo. Na primeira ocorréncia foi entrevistada a mée de uma jovem mulher de 22
anos, morta brutalmente pelo marido, um homem de 55 anos de idade. O casal tinha
dois filhos e estavam casados ha 11 anos. Um detalhe chamou atencéo no boletim
de ocorréncia. O homicida comprou a arma do crime, nesse caso uma faca de caca,
para usar no assassinato de sua mulher. A mesma tinha prestado varias queixas
contra as agressdes do marido, no total de sete boletins de ocorréncia. O criminoso
esta preso e afirmou que matou porque sua mulher disse que nao queria mais viver
com ele.

Na segunda ocorréncia, o entrevistado foi o pai de uma mulher de 35 anos,

mae de trés filhos, dona de casa. O marido alegando ciimes espancou e sufocou a
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mulher até a sua morte. Depois do homicidio, o criminoso ateou fogo no quarto onde
estava o corpo da vitima. Segundo o exame de necropsia, a mulher ainda estava
viva quando o homicida ateou fogo em seu corpo. O agressor se encontra preso e
se diz arrependido.

Ha variados exemplos sobre diversas formas de violéncias, catalogadas e
conceituadas nos ultimos anos, entre elas esta a violéncia simbdlica, que configura
no ato de violéncia que ndo impde agressao fisica, mas que atinge diretamente o
psiquismo e a moralidade do individuo. Em Q.A/Q1 — “O que vocé acha que
provocou o ato praticado contra o seu familiar?” E notéria nas palavras da mae
(Maria da Silva — 51 anos), a presenga da violéncia que nasce primeiramente de
forma simbdlica e que se ramifica para a violéncia fisica, e por fim, no homicidio de

sua filha de apenas 22 anos de idade.

Foi o ciume descontrolado, viu! Ele controlava tudo, desde o comego do
namoro ela teve que abandonar os amigos, o emprego e a missa do
domingo. Ele ndo deixava minha filha sair sem ele. Ele sempre achou que
era dono da minha menina, sabe? Odio, muito 6dio que aquele cara sentia
pela minha filha. Ndo era amor, ndo era amor — como ele dizia que amava
minha menina. Ndo pode ser! Ele matou, ele matou minha filha. Isso néo é
verdade, ela ndo morreu. Nao pode, ndo pode. So6 vejo 6dio, 6dio e doenca.
(Maria da Silva, 51 anos — méae).

Causa e efeito se despem na crueza realistica, diante das lagrimas,
literalmente de sangue dessa mé&e que tivera que reconhecer o corpo de sua amada
filha, em uma sala gelada do Instituto Médico Legal. A morte violenta dessa moga
ndo nasceu em um rompante imediatista de ciime e édio (misoginia). Este homem,
agora homicida, é resultado de uma longa tradicdo em que a dominagdo masculina
(falocentrismo) é ensinada, repassada e exigida nos comportamentos patriarcalistas.

Antes de sofrer a morte fisica, anunciada frequentemente pelo
comportamento de seu marido, essa jovem ja se encontrava morta. Seu fim
simbdlico era revelado pelo seu sepultamento periédico, constante. Sua vida se
desfigurava como graos de areia que sucumbiam no aspirar do tempo. “Ele
controlava tudo, desde o comecgo ela teve que abandonar os amigos, o emprego e a
missa do domingo. Ele ndo deixava minha filha sair sem ele”, afirma a mae da
vitima. Infelizmente, a morte prematura dessa mulher que sofrera multiplas
violéncias nao foi evitada e certamente se tornou mais um numero que compde o0s

graficos e as dores infindas dos seus verdadeiros amores.
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O senhor Florisvaldo da Silva, 62 anos, pai de uma jovem mulher de 35 anos,
vitima da brutalidade do marido, estava extremamente monossilabico, um homem
taciturno, cabisbaixo, carregado de revolta silenciosa pela morte barbara de sua
filha. Antes de comecar a entrevista 0 mesmo relatou que a filha tinha conseguido
arrumar um emprego, pois seu marido estava vivendo de “bico”. Segundo ele, o
marido nunca aceitou que ela trabalhasse, mas a mesma estava decidida. A luta
pela liberdade, independéncia, autonomia custou a vida dessa méae de duas filhas de
13 e 15 anos. Mas ela néo é a culpada pela violéncia, pela brutalidade imposta ao
seu ser de asas abertas. E preciso reafirmar: ela é a vitima. Mais uma mulher
silenciada pela dominagao falica. Mais uma mulher morta por ser mulher, ou tentar
ser uma em sua complexa liberdade de ser.

Em (QA/Q9) “Vocé acha que Deus ou algum espirito maligno teve algo a ver
com a morte de seu familiar? Justifique.”, o pai, rompendo o siléncio oracular, deu

uma resposta interessante:

Minha filha foi morta pela m&o do demdnio, sabe! O maligno estava naquele
homem. Nunca gostei dele. Ele tem uma coisa ruim que a gente sente sé de
ta perto, viu!l Ele vai, na sexta feira, & onde o diabo mora. Faz um trem
esquisito. Mata animal e toma o sangue. Coisa de magia do mal. Eu acho
que é, né?! Deus s6 que coisa boa pra gente, isso n&o € coisa de Deus.

Em (QA/Q11) “Em sua opinido, por que coisas ruins acontecem com as
pessoas?”, senhor Florisvaldo foi direto em sua resposta: “Jesus era bom, olha o
que fizeram com ele”. Neste momento foi muito dificil continuar a entrevista, pois
ficou evidenciado que este pai ndo estava sentindo apenas a dor da perda, mas
estava indignado com a forma que sua filha unica havia morrido. A desvalorizagdo
da vida se expressa no intimo de cada sentimento.

Evidencia-se que qualquer vida deve ser valorizada em sua totalidade, mas o
distanciamento artificial entre o espectador e as noticias de mortes violentas nao
impactam o individuo, como ja foi abordado acima. A morte violenta € assistida de
um lugar desprovido de emogdes. O individuo é aquele ser que simplesmente
passeia pelas paisagens de plastico, o flaneur de Charles Baudelaire (2001),
descrito e analisado por Walter Benjamin (1994). Com uma diferenga lapidar, nos
universos das telas virtuais. O syber-flaneur € aquele que fixo vé as realidades
difusas, fluindo e desaparecendo, instantaneamente, nas hipertelas e nas memoérias

alzheimerianas.
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O pesquisador precisou se distanciar desse papel tao vulgar, deste lugar
comum em que as dores do outro sdo apenas cenas cinematograficas, valores
estéticos da pop art, fabricados em esteiras fordistas, vendidas em prateleiras dos
hipermercados e descartadas nos aterros sanitarios dos sentimentos liquidos.

Nao foi tarefa facil, ver que as deusas do passado foram reduzidas a cinzas
por aqueles que deveriam ama-las. Figuras adoradas em tempos imemoriais sao,
agora, personagens de boletins policiais. Suas sacralidades sado rompidas, antes,
pela vulgarizagcdo de seus corpos, e, depois, pela criminalizagcdo de seus sonhos
libertarios.

Outra realidade complexa, levantada pela pesquisa, foi a precariedade
enfrentada pelos mais pobres, principalmente os jovens pretos e pardos, moradores
de bairros periféricos da Grande Goiania. Estes, de forma alarmante, constituem
uma escalada brutal nas estatisticas sobre mortes violentas, pela via do homicidio.
O perfil das vitimas é quase sempre o mesmo: jovens, entre 14 e 24 anos, sexo
masculino, baixa escolaridade, membros de familias desestruturadas, pretos e

pardos.

(QA/Q1) O que vocé acha que provocou o ato praticado contra o seu
familiar? Maldade mesmo. O que vocé acha que sobra pra gente igual a
gente? (QA/Q11) Em sua opinido, por que coisas ruins acontecem com as
pessoas? Eu acho que é muita falta de amor no coragéo das pessoas. Tem
gente que ndo gosta de pobre, sabe como é?! Depoimento de Paula
Oliveira, negra, 27 anos — irma de um rapaz de 21 anos, vitima de
homicidio.

O depoimento de Paula é um desabafo, talvez uma forma de protesto pela
morte do irmao cagula. No comecgo da entrevista a jovem estava muito apreensiva,
um pouco na defensiva, mas quando eu me apresentei como professor e
pesquisador da PUC — Goias, mostrando meu cracha, ela ficou mais calma —
abaixando a guarda. Relatou, antes do comego da entrevista, que o irm&o era um
otimo rapaz, estava cursando Ciéncias Contabeis, sua hamorada estava gravida de
seis meses e ele estava muito feliz com a chegada do filho. Nao ficaram claras as
motivagdes que provocaram a morte desse jovem, mas ele se encaixa nas
estatisticas das mortes violentas no Brasil: jovem, preto ou pardo, pobre, morador da
periferia.

Drasticamente a histoéria recente do Brasil se retroalimenta de seu passado

nebuloso para os pretos, pardos, pobres e jovens. No transcorrer de mais de trés
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séculos de escravidao oficial, eram justamente os jovens africanos os preferidos
para o trabalho escravo. A juventude, a disposi¢do natural, a possibilidade de mais
anos de exploragdo desumana colocava os jovens pretos e pardos na alga de mira
do sedento mercantilismo.

Segundo o IBGE, na atual década, o preconceito, a discriminagao
generalizada, enfim, a exclusdo social ainda continua preterindo os pretos e os
pardos de uma vida mais digna, ou pelo menos dificultando imensamente estes
sonhos de futuro. Privagdes, desemprego, fome, abusos, dificuldades, falta de
oportunidades, abandono e violéncia simbdlica fazem parte da pesada carga
imposta a mais da metade da populacéao brasileira.

Em 2016, a taxa de analfabetismo entre brancos foi de 4,2%, entre pretos e
partos foi de 9,9%, correspondendo mais que o dobro. Em 2017, o rendimento
médio foi outro fator que revelou a violéncia simbdlica contra os pretos e pardos. A
renda média do branco foi de R$ 2.814; pardos: 1.606 e pretos: 1.570. A taxa de
desocupacéao reafirmou e mostrou que em momentos de crise econbmica os nao
brancos sofrem mais, como demonstrado nos nlimeros abaixo.

As criangas nao poderiam ficar de fora, pois a violéncia atinge mais
drasticamente os pequeninos. Entre as criangas que trabalharam, no ano de 2016,
35,8% eram brancas e 63,8% eram pretas ou pardas. Claramente todos estes dados
revelam uma implacavel realidade que presenteia em desvantagem social a parcela
mais fragilizada dessa nagao.

Drasticamente, os numeros nao fazem parte de um mundo abstrato, trata-se
de pessoas reais, que enfrentam uma realidade imposta por séculos. Uma torrente
de lama que desce o morro, soterrando qualquer forma de superagdo ou, como
muito descuidadamente nomeiam de meritocracia. Essa palavra cunhada pelo
discurso liberal para culpabilizar os pobres pela miséria delegada a eles. Poucos,
apesar da poderosa corrente contraria, conseguem se tornar a excecao a regra, mas
a maioria replica tragicamente a trajetéria de seus ancestrais. E evidente que as
taxas apresentadas pelo IBGE desaguam nos homicidios, este desfecho brutal
enfrentado por essa populacdo ha mais de meio milénio neste nomeado pais do

futuro.
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ILUSTRACAO 06 - Taxa socioeconémica do IBGE
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Fonte: IBGE — 2017

De acordo com Atlas da Violéncia 2018 (AV), ha dois paises distintos em

relacdo a violéncia letal. Um Brasil dos pretos e pardos, em que o numero de

homicidios contra essa populagdo vem crescendo aceleradamente, nos ultimos
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anos. E um Brasil dos ndo negros® (brancos, amarelos e indigenas®®), em que as
taxas de homicidios vém desacelerando. O IPEA afirma que em 2016 a taxa de
homicidios de negros foi duas vezes e meia maior a de ndao negros (16,0% contra
40,2%). Entre 2006 e 2016, a taxa de homicidios de pretos e partos aumentou
23,1%, sendo que no mesmo periodo, a taxa entre os ndo negros alcangou uma
redugao de 6,8%. Destacando que a taxa de homicidios de mulheres negras foi 71%
maior a de mulheres ndo negras. Tema que trataremos adiante.

A desigualdade racial se torna mais evidenciada quando os numeros revelam
que sete estados registraram taxas de homicidios entre ndo negros de apenas um
digito (Alagoas — 4,1%; Paraiba — 5,8%; Piaui — 7,0%; Amapa — 7,8%, Ceara 8,3%;
Sao Paulo —9,1% e Espirito Santo 9,3%). Os dados s&o mais alarmantes na medida
em que a média nacional, no mesmo ano (2016), correspondeu a 30,3 homicidios

para cada 100 mil habitantes.

GRAFICO 14
= Goias: taxa de homicidios de negros por 100 mil, por UF (2006 a 2016)
58.8
55.5
2006 2010 2013 2016

Fonte: IBGE - Diretoria de Pesquisas/Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios e
MS/SVS/CGIAE - Sistema de Informagdes sobre Mortalidade - SIM. Observagédo: Os numeros de
Negros foram obtidos somando pardos e pretos, enquanto os Nao-negros se deu pela soma dos
brancos, amarelos e indigenas, todos os ignorados ndo entraram nas contas. Elaboragéo
Diest/Ipea e FBSP.

58 Foram utilizados trés termos: Preto, pardo e negro. Os Institutos de pesquisa utilizam o termo negro
para se referirem aos pretos e pardos.

5 E preciso particularizar os indigenas, pois ndo podem ser inseridos com os brancos e amarelos,
pois sdo também vitimas de violéncia letal.
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ILUSTRACAO 07

I RACA E VIOLENCIA Taxa de
homicidios

por 100 mil
habitantes

Entre pessoas
nao negras

Entre pessoas
s 55,5
egras

Fonte: Férum Brasileiro de Seguranga Publica 2018
Taxa: Brasil

De acordo com o AV, o risco do jovem negro, pobre, morador da periferia ser
vitima da violéncia letal é 2,7 vezes maior que o de um jovem branco. Mesmo que
este seja pobre e habite o mesmo bairro do jovem negro. O Anuario Brasileiro de
Segurancga Publica analisou 5.896 boletins de ocorréncia de mortes decorrente de
intervengdes policiais no periodo de um ano (2015 — 2016), o que destaca 78% do
universo dos homicidios no periodo. Retirando as vitimas que nao foram
discriminadas, nos boletins, pela raga/cor, 76,2% das vitimas de intervengdes

policiais foram negras.

Se ha vidas mataveis, elas estdo expressas principalmente nos numeros
que indicam as mortes decorrentes de intervengdes policiais. Em Goias,
esse numero cresce sistematicamente e isso deveria ser assustador. Em
2014, foram 96 mortes. Em 2015, 141. Em 2016, subiu para 224. Em 2017,
atingiu 265 mortes. De 2014 a 2017 foram 726 pessoas mortas pelas
policias goianas. No mesmo periodo, morreram 31 policiais. Isso significa
que as policias goianas matam ao menos cinco pessoas por semana. Esses
dados s6 ndo assustam aqueles que encaram a seguranca publica como
um campo de guerra. (FBSP, 2018)%0.

E inegavel que haja no Brasil seres humanos mataveis, aqueles que sdo
considerados indesejaveis por uma parcela significativa da populacgéo.

Principalmente certa elite, rescaldo da elite escravocrata, que considera os pretos e

60 Fonte: https://pt.slideshare.net/HumbertoGaray2/fbsp-absp-edicaoespecialestadosfaccoes2018
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pardos inferiores, isto &, descartaveis. Mas ndo é apenas esse fator. E preciso
culpabilizar o negro, demonizar sua cor, seu locus, seu papel em uma sociedade
feita para a elite rica e branca, que arrasta a chamada classe média para sua
realidade patrimonialista. Sendo que parte dessa classe média sonha em fazer parte
dessa elite detentora do poder, sentindo-se embranquecida pelo poder de consumo.

A sociedade escravagista ndo foi extinta no Brasil. E possivel encontrar casos
de ascensao socioecondmica de negros, mas ainda fazem parte de uma excegéao a
regra. A escolaridade ou a falta dela € um forte exemplo de manutengao dos negros
nas camadas mais baixas da sociedade. Negar a educagdo ou sucatea-la foi e &
uma pratica da elite, pois “saber é poder’ (Francis Bacon). Em conformidade com a
Sintese de Indicadores Sociais — SIS/IBGE 2017, os trabalhadores de cor preta ou
parda entram no mercado de trabalho bem mais cedo, quando comparados a
brancos. Inibindo a inser¢gao e permanéncia de negros na formagao escolar. Esse
fator é determinante para a manutencdo dos negros em condicdes de
vulnerabilidade social.

Manter o negro em condicdo de pauperizagédo se processa ao largo das
décadas consecutivas. Demoniza-lo é processar a ideia do bode expiatério, uma cor
para carregar a culpa e a responsabilidade pelas crises, pela violéncia, pela ameaca
do possivel “inverno” (crise econémica, violéncia, degradacdo das tradigbes). O
negro € um lugar para descarregar o odio e as tensdes tipicas de um pais
extremamente desigual.

Este 6dio é historicamente construido. A resisténcia dos negros que lutaram
contra a escravidao, a formacédo de quilombos e outras formas de negacdo dessa
imposicao branca, fez do negro um inimigo dos interesses imperiais. Era preciso
destruir as resisténcias através das Guerras Justas, contra o mal que se instalava
contrariamente a ordem e ao progresso. Centenas de milhares de negras e negros
foram dizimados pelas Bandeiras de Contrato. Reafirmo, a histéria brasileira se
retroalimenta do extremado racismo e do odio direcionado, principalmente ao jovem
negro, vitima diaria de homicidios invisibilizados, pois afetam seres mataveis.

Minha tese corrobora com os dados descritos pelos inumeros institutos de
pesquisas. Dos dezessete casos de homicidios relatados, apenas um se tratava de
um jovem nao negro. Os dezesseis eram todos negros (pretos e pardos), sendo
quatro pretos e doze pardos. Correspondendo ao perfil majoritario da populagéao

mais pobre do pais.
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GRAFICO 15

QF/Q5 (COR/RACA); QF/Q7 (ESCOLARIDADE)
Parentes de Vitimas de Homicidios
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Os numeros revelam e reforcam as estatisticas nacionais. Dos parentes das
vitimas de homicidios, em conformidades com o grafico acima, a baixa escolaridade,
subemprego, raga/cor estabelecem a violéncia institucional do pais. Sete, dos
familiares, possuiam apenas o Ensino Fundamental Incompleto (todos pardos), trés
haviam completado o Ensino fundamental (se declararam pardos), outros trés
compuseram um grupo de dois pretos e um pardo, correspondendo ao Ensino Médio
Incompleto; dois possuiam o Ensino Médio Completo (pardos), um era analfabeto
(pardo) e apenas um possuia ensino superior completo. Este foi o unico, declarado
branco, entre os familiares de vitimas de homicidio.

De acordo com o IBGE, em pesquisa sobre a Sintese de Indicadores Sociais
— SIS 2017, os 10% que possuem menores rendimentos, no Brasil, correspondem a
pretos ou pardos, chegando a 78,5%, contra 20,8% de brancos. Invertendo a
situagao, os 10% mais ricos, pretos e pardos respondem por apenas 24,8%. Esses
nameros sao alarmantes, pois 54,9% da populagcao brasileira, isto €, a maioria é
constituida de pretos (16,8 milhdes) ou pardos (95,9 milhdes), representando 112,7
milhdes de um total de 205,5 milhdes de brasileiros.

Logo que dei inicio a minha pesquisa de campo, um corpo apresentando
estado avancado de decomposicdo foi encontrado nas mediagdes dos motéis que

margeiam a BR 153, na area urbana das duas cidades: Goiania e Aparecida de
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Goiadnia. O mau cheiro chamou a atencdo dos moradores, trabalhadores e
transeuntes até ser encontrado. A policia técnica cientifica foi acionada e o corpo foi
levado para o IML. Nenhum documento foi encontrado com a vitima, mas a mesma
trazia sinais claros de tortura por todo o corpo. Em conversa nao oficial com o
médico legista, a vitima tinha sido provavelmente torturada e morta em um local até
entdo desconhecido pela policia, sendo o corpo desovado no logradouro escrito
acima. Os olhos estavam perfurados, os dedos das maos quase todos quebrados e
0 6rgao sexual tinha sido dilacerado. A vitima de sexo masculino estava trajando
roupas femininas.

Corpos em decomposicao que dao entrada no instituto sdo colocados em
uma sala separada do prédio principal, pois o risco de contaminagdo é muito grande,
além do odor. Ao sair das minhas aulas noturnas sempre passava no instituto para
conversar com os plantonistas, a fim de criar algum lago — rompendo o estigma de
pesquisador que quer apenas coletar os dados de sua pesquisa. As conversas eram
quase sempre animadas, pois estes funcionarios publicos teriam que passar a noite
e a madrugada trabalhando, o humor e as conversas descontraidas serviam de
alivio da tensao natural e como passatempo.

Uma expressdao comum — usada por quase todos os plantonistas, chamou
minha atencéo. Eles nomeavam os corpos em decomposi¢céo de “podrao”. Este era
0 caso da vitima apresentada logo acima. Percebi que os peritos, agentes, técnicos,
médicos, entre outros que trabalham diretamente com as ocorréncias, e
evidentemente, com os corpos, procuram uma forma de se manterem afastados de
uma relagao pessoal, tanto com as vitimas, quanto com os parentes das vitimas. O
distanciamento adequadamente seguro € uma maneira de evitar este cotidiano
extremamente pesado. E notério que o termo “podréo” é de longe inapropriado, além
de ser uma grande falta de ética, cuidado e humanidade para com o morto®' e seus
familiares. Nao bastasse a forma como foi morto, o cadaver — e por consequéncia,
seus entes tém que enfrentar outras formas de violéncia. Mas nao pretendo seguir
nessa direcdo. O mais importante € que — na semana seguinte o corpo foi
identificado, tratava-se de um travesti que fazia ponto nas proximidades dos
referidos motéis. Mas infelizmente, até o ultimo dia da minha pesquisa, os autores

e/ou autor do crime nao tinham sido identificados e presos.

6" Das Nur-noch-Vorhandene ist "mehr" als ein lebloses materielles Ding. (O ainda-sé-subsistente é
“mais” do que uma coisa material sem vida. (HEIDEGGER, 2012, p. 659).



138

Intolerancia — O Brasil € o pais com mais registros de homicidios relacionados
a transfobia entre 2008 e 2016.

ILUSTRACAO 08 — Homicidios da populacdo LGBTI+
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Fonte: Trans Munder Monitoring/transgender Europe®?

O mapa acima demonstra que o Brasil configura em primeiro lugar no ranking
de homicidios contra a populacdo trans. Os dados apresentados pela ONG
Transgender Europe (TGEu) em novembro de 2016 é alarmante, mas nao é
novidade que estes numeros sao subnotificados, ainda mais que se trata de
ocorréncias difusas, quase sempre confundidas com outras formas de motivagdes. A
ONG revela que os trans, entre a populagao LGBTI+, sdo os mais vulneraveis pelo
fato de alguns estarem inseridos na prostituicdo, como provavelmente seja o caso
da vitima levantada pela pesquisa de campo.

A Associagdo Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA) realizou um
relatério, em ambito nacional, sobre os indicadores de homicidios praticados contra
a populagao Trans. A associagao deixou claro que as mortes foram motivadas pelo
fato de as vitimas comporem este grupo, isto é, o desprezo, o 6dio e o sentimento
de perda de controle e dominagédo sobre a vitima motiva a maioria dos casos de

violéncia, de acordo com o relatério da ANTRA.

62 Disponivel em https://tgeu.org/tmm/, acesso em 07 de dezembro de 2018.
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Ainda de acordo com a associacao, o indice de homicidios da populagao
Trans, por Regido, no ano de 2017, esta exposto desta forma: (69) casos na Regiao
Nordeste, correspondendo a 39% dos homicidios; (57) casos na Regidao Sudeste;
Norte e Sul totalizaram (19) casos e na Regido Centro-Oeste foram notificados (15)
homicidios. De acordo com os indices proporcionais ao numero populacional de
cada federagao, o ranking se expde da seguinte forma: Paraiba em primeiro lugar,
Alagoas em segundo e Tocantins em terceiro. O Estado de Goias, junto com Santa
Catarina se apresentam em 14° lugar.

Infelizmente, ndo pude entrevistar nenhum familiar da vitima identificada
como trans, pelo Instituto Médico Legal. Conversei apenas com uma de suas
colegas de trabalho que procurou o IML, para identificar o corpo, todavia sem poder
ser incluido na pesquisa, registrei apenas um breve comentario da senhorita Anita:
“‘Muita gente tem 6dio e nojo do que somos. Minha amiga foi morta pelo desprezo”.

Mesmo diante de tantos numeros assombrosos, ndo vejo perspectivas de
superacao da violéncia para com as minorias no Brasil. As igrejas majoritarias séo
extremamente timidas para abordar os temas mais complexos, como o da violéncia
para com as mulheres, os pretos e pardos pobres e os LGBTIs+. As politicas
afirmativas ndo alcangam seus propésitos e a cultura do 6dio racial ganha mais
adeptos a cada dia, motivados pela polarizagcdo politica que o pais vivencia na
atualidade. Nao ha, no horizonte, qualquer politica publica séria que se disponha a
enfrentar frontalmente a violéncia direcionada para essas e demais minorias.
Infelizmente enxergo um retrocesso nas plataformas dos governos Estaduais e na

esfera Federal.

2.7 O SUICIDIO E A MORTE POR ACIDENTE DE TRANSPORTE
TERRESTRE

S6 existe um problema filoséfico realmente sério: € o suicidio. Julgar se a
vida vale ou nédo vale a pena ser vivida é responder a questdo fundamental
da filosofia. O resto, se 0 mundo tem trés dimensdes, se o espirito tem nove
ou doze categorias, aparece em seguida. S&o jogos. E preciso, antes de
tudo, responder. E se é verdade, como pretende Nietzsche, que um filésofo,
para ser confiavel, deve pregar com o exemplo, percebe-se a importancia
dessa resposta, ja que ela vai preceder o gesto definitivo. Estdo ai as
evidéncias que sao sensiveis para o coragao, mas € preciso aprofundar
para torna-las claras a inteligéncia (CAMUS, 1942, p. 7).
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A vida vale a pena ser vivida? A quem cabe responder a essa pergunta
inquietante? O préprio ser que vive sua vida, o proprio ser que enfrenta seus
azedumes, suas contradicoes e decepgdes, suas incertezas e dores insuportaveis.
O resto da humanidade, isto &, aqueles que ndo séo o proprio ser que sofre, que se
fere, que se mata, estes ndo podem compreender, por inteiro, os fatores que
levaram ao que Camus chama de gesto definitivo.

Talvez seja possivel comecgar a encontrar algumas respostas no campo da
psicologia e da psiquiatria. Segundo a OMS, mais de 90% dos casos de violéncia
autoinfligida ocorrem por transtornos de humor, sendo a depressao responsavel por
36% das vitimas. A dependéncia de alcool corresponde a 23% dos casos, a
esquizofrenia responde a 14% e os transtornos de personalidade a 10%.
Considerando os numeros levantados pela OMS, é preciso refutar a resposta dada
acima, pois nao é possivel atribuir ao individuo a escolha pelo caminho do suicidio.
Os dados da organizagao apresentam que apenas 3,2% dos casos de suicidios nao
encaixam em qualquer forma de diagndstico. Deste modo, é muito complicado falar
de livre arbitrio, ja que as determinagdes bio-neuro-emocionais sdo determinantes
para o triste derradeiro.

Diante da complexidade enfrentada pelos pesquisadores de varios campos do
saber, é saudavel se afastar do objeto para que se possa ter uma visdo mais
completa e fiel. As lentes epistemolégicas sdo fundamentais para que o cientista
consiga enxergar uma dada realidade, mas a mesma lente que da acesso a uma
realidade ofusca outras tantas que ficaram de foram de uma possivel perspectiva
mais apurada. Concordo com o historiador Fabio Lopes sobre sua critica aos frios
dados cientificos referentes ao suicidio: “No lugar de tomar o suicidio como um
dado, uma realidade a ser analisada, explorada, explicada e definida, o historiador
pode historicizar sua emergéncia como tema, preocupagdo e objeto num jogo
complexo de forgas”. (LOPES, 2008, p. 53). Adiante retomarei essa discussao sobre
os limites cientificos, o livre-arbitrio e a moralidade frente ao continuar ou deixar de
existir.

Antes de comecar a desenvolver qualquer forma de raciocinio sobre a
delicada tematica do suicidio, é preciso vislumbrar qual é o cenario dessa importante
causa de mortes em todo o0 mundo. Consoante com os dados da Organizagao Pan-

Americana de Saude e da Organizagdo Mundial de Saude, os numeros sao
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preocupantes, sendo o suicidio a segunda principal causa de morte entre os jovens
com idade entre 15 e 29 anos de idade, perdendo apenas para o homicidio.

Em torno de 800 mil pessoas, em todo o mundo, morrem pela via do suicidio,
todos os anos. Importante lembrar que esse numero é subnotificado, pois muitos
paises nao divulgam e/ou os dados sao mal informados. Além de o suicidio ser uma
morte tabu, em que muitos 6rgaos responsaveis escolhem néo relatar, registrando
outra causa de morte. O suicidio também pode ser confundido com acidente
eventual. Estes fatores trazem os numeros de suicidios para baixo, provocando um
registro que de longe revela a real situacao dessa violéncia autoinfligida.

De acordo com a ONU, para cada suicidio, ha uma quantidade bem maior de
tentativas de suicidio a cada ano. Esse aspecto € grave, pois a tentativa prévia é um
fator de risco maior para a efetivacdo diante do pensamento suicida. Seguindo os
mesmos indicativos, 79% dos suicidios no mundo ocorrem em paises de baixa e
meédia renda e a ingestdo de pesticidas, enforcamento e armas de fogo estdo entre

os métodos mais comuns de suicidio em nivel global (OMS — Brasil).

ILUSTRACAO 09 — Suicidio no Mundo

Male:Female ratio of age-standardized suicide rates, 2015
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No Brasil, o Ministério da Saude, atendendo resolugbes da OMS, lancou
estratégias nacionais para reduzir as taxas de suicidios em 10% até o ano de 2020.
Criou um Plano Nacional de Prevencdo do Suicidio, fazendo o monitoramento das
tentativas e 6bitos (desde 2011, a notificacdo de tentativas e dbitos € obrigatéria no
pais em até 24h)%, orientando a populagéo e os meios de comunicagéo, expandindo
a rede de assisténcia em saude mental nas areas de maior risco e capacitando
profissionais.

A média nacional € de 5,5 por 100 mil habitantes, sendo que os grupos de
maior risco sao indigenas, idosos e jovens. Na faixa etaria de mais de 70 anos foram
registradas média de 8,9 mortes por 100 mil habitantes nos ultimos seis anos. Os
homens representam 79% do total de 6bitos registrados. Os solteiros, divorciados e
viuvos, corresponderam a 60,4%. Entre os jovens de 15 a 29 anos, o suicidio é
maior entre os homens, sendo a taxa de nove 6bitos por 100 mil habitantes. Entre as
mulheres o indice é quase quatro vezes menor (2,4 por 100 mil), porém mulheres
tentam se matar mais do que homens, entre elas, 1/3 realizou mais de uma
tentativa.

Sao variados os caminhos que contribuiram com a formagédo do imensuravel
tabu do suicidio. A violéncia autoinfligida e o suicidio sdo, de todas as formas de
violéncia e morte, as consideradas mais sujas. Para a maioria, € muito complicado
compreender que alguém possa causar feridas autoinfligidas e por fim a proépria
morte. Ha uma supervalorizagcdo da vida, principalmente em uma sociedade
majoritariamente cristd, como ja foi exposto anteriormente.

Em uma sociedade cristd a vida é considerada um presente precioso dado
por Deus. Tira-la € ndo reconhecer a dadiva divina, e, mais ainda, desprezar o maior
bem que alguém pode querer ganhar. Porém o quadro ndo é tao simples de
analisar, nao é possivel reduzir tamanha complexidade a essas maximas expostas
acima. Para muitos que sofrem de depressao ou de outras formas de sofrimento da
alma, a vida nao passa de desprazer, tortura, desesperanga sufocante, dores tao
viscerais que a morte € uma forma de fazer parar. Em muitos relatos de suicidas,
uma das explicagdes do ato é: “ndo queria me matar, mas fazer para a dor’, alertam

0s especialistas!

63 Apesar dessa resolugdo os registros de tentativas e dbitos ainda sofrem toda forma de negligéncia,
descuido, falta de técnica e dadas para notificagbes corretas, criando subnotificagbes que ndo dao a
dimenséao exata do problema.
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As cartas dos suicidas sdo emblemas marcantes do desespero daqueles que
sofrem a dor de existir. Para quem nunca vivenciou — de forma profunda e real — o
tormento que assola os dias angustiantes, quando nem sempre é possivel encontrar
um abrago acolhedor, so resta imaginar e pretensiosamente tentar mensurar o peso
que pressiona o peito dos aflitos.

Recentemente uma carta suicida escrita pelo jovem poeta Charles Baudelaire
foi leiloada por quase um milhdo de reais (€ 234 mil), revelando a ja conhecida
predilecdo de muitas pessoas pelo tema. Na época o escritor tentou se matar, mas
nao conseguiu realizar o ato, sobrevivendo por mais vinte e dois anos. Um trecho da
famosa carta contribui para a compreensao desse fendbmeno: "Quando a senhorita
Jeanne Lemer lhe der esta carta, eu estarei morto (...) me suicidei porque ndo posso mais
viver, porque o0 cansago de adormecer e 0 cansago de acordar me S&o insuportaveis”,
escreveu o poeta.

Outra poetisa que descreveu em letras de sangue, seu insuportavel sofrimento foi
Florbela Espanca, seu poemas sao carregados de desejo de morte, onde — por fim, a
mesma |lhe toma para dangar a danga das desesperancas. Em 2011, publiquei um livro
intitulado Infinitas faces — filosofia poética, onde prestei minhas homenagens, pela via da
poesia concebida em 2006, & Florbela, em uma tentativa de descrever sua dor (CACERES,
2011, p. 27):

DORES DALMA

Florbela escrevia com sangue que jorrava

De suas veias abertas

Como rios que fogem para a escuriddo do mar
Queria se esconder das lacerantes

Dores do Mundo

Como escapar dos golpes

Do corte de navalha

Ao abrir as carnes que — salgadas — secam ao Sol?
A poetisa se desfigurava em letras pulsantes

As lagrimas glaciais provindas d’alma

Esgotavam — gota a gota — seu desejo de viver

A libido — em danga de cadeiras — se deixou vencer por Mortido
Que nos abragos de Tanatos

Em suspiros...

Se entregou.



144

Os poetas e seus poemas nos ajudam, mas na pratica vivenciada pelos
envolvidos diretamente, ndo é tado simples como possa parecer. O drama do suicidio
€ muito mais assustador do que as linhas de um texto literario. Sua amargura é
mantida sufocada por dias, meses e anos — principalmente quando a sociedade é
ensinada a manter em siléncio “alguns assuntos considerados sujos”. Aquele que
se fere e tenta provocar sua propria morte precisa ser compreendido, acolhido em
sua maxima dor, em seu sofrer que nem ele mesmo sabe onde doéi. Mas nao € isso
que ocorre, ha uma condenagao prévia do suicida, um estigma pesado que é

atribuido, inclusive, aos seus familiares.

Uma das coisas que me preocupam ha certo tempo € que me dou conta do
quanto é dificil se suicidar. Refletem e enumeram o pequeno numero de
meios de suicidios que temos a nossa disposicdo. Cada um mais
desgostoso que os outros: o gas, que € perigoso para o vizinho, o
enforcamento que é tdo desagradavel para a faxineira que descobre o corpo
na manha seguinte, atirar-se pela janela, que suja a calgada. Além do mais,
0 suicidio €&, certamente, considerado da maneira mais negativa pela
sociedade. Nao somente se diz que ndo € bom se suicidar, mas se
considera que se alguém se suicida €& porque estava muito mal
(FOUCAULT, 2011, p. 108).

Infelizmente o suicidio é tomado como um tabu. Alids, todas as patologias
neurolégicas e psicoldgicas séo estigmatizadas. O proprio siléncio, o nao falar sobre
0 suicidio provoca o silenciar de muitos que estdo pensando em se matar, ou que ja
tentaram suicidio e certamente foram responsabilizados e culpabilizados pelo ato
extremamente reprovavel pela sociedade do “sorriso facil”. Essa enorme tenséao
sobre aqueles que sofrem n&o ajuda em nada o alivio da dor. Pelo contrario, aqueles
que enfrentam a dor tendem a se fechar, a ndo pedir ajuda, principalmente em uma
sociedade espetacularizada, onde nao ha espaco para o sofrer.

Em sua obra O Suicidio, Durkheim argumenta que suicidio é “todo caso de
morte que resulte, direta ou indiretamente de um ato positivo ou negativo, praticado
pela propria vitima, sabedora de que poderia produzir esse resultado” (DURKHEIM,
1977, p. 16). Contudo é demonstrado que o meio pode ser deveras nocivo para
individuos que estejam vivenciando momentos de fragilidade emocional.

As cobrancas excessivas, o isolamento progressivo em uma sociedade digital,
o artificialismo das redes sociais, o enfrentamento de conflitos, o aumento das

violéncias, perdas e abusos de diversas ordens, a discriminagdo, o preconceito e a
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nao aceitacao das escolhas pessoais sdo fatores importantes que contribuem para
as tomadas de decisdes suicidas.

Na pesquisa de campo, uma dos maiores desafios foi justamente o
enfrentamento, fronte a fronte com os parentes de duas vitimas de suicidio.
Diferentemente das mortes provocadas por acidentes de transito ou homicidios, os
suicidios carregam sentimentos envergonhados. Uma imensa frustragdo por nao ter
compreendido o desespero do suicida. Uma forma de culpa, de responsabilizacao
pelo ato, uma impossibilidade angustiante de achar que poderia ter impedido o
ultimo gesto do suicida.

Os parentes mais préximos (pais, irmaos, cOnjuges) dos suicidas sao
tremendamente julgados por terceiros, principalmente pessoas da prépria familia
que acabam atribuindo, principalmente as maes, a responsabilidade pelo fato

ocorrido.

O luto de quem perde alguém por suicidio & diferente daquele que perde
alguém por doenga ou acidente?

Resposta. Eu acho que tem um ponto que é muito diferente e muito nocivo.
Quando alguém morre por qualquer outro tipo de morte, as pessoas se
interessam, perguntam. Se, por exemplo, foi um acidente, perguntam como
foi, como a pessoa esta. Querem saber sobre todo o processo da morte. No
caso do suicidio, ndo. No momento em que vocé diz que a pessoa se
suicidou, quem esta ouvindo muda de assunto. Vocé se sente muito s6. O
tabu é muito grande. Muita gente esconde. Eu conversei com pessoas que
pediram ao legista para alterar o atestado de obito para, por exemplo,
“acidente com arma de fogo”, porque ndo queria o estigma. Entdo além de
vocé estar triste e passando por um luto normal, vocé passa pelo luto da
incompreensao das pessoas e do tabu, porque ou a pessoa nao quer falar
ou pior, ela tem preconceito. Sem falar dos que se sentem culpados
naturalmente. Jornalista Paula Fontenelle, filha de um suicida®.

No primeiro caso de suicidio®, descrito em minha pesquisa, fui notificado no
domingo as vinte e trés horas. Nesse contexto o corpo so é liberado no dia seguinte,
nesse caso na segunda-feira. Mas o agente da policia civil disse que a familia de

uma vitima de suicidio estava se dirigindo para o IML. Na ocasido pude entrevistar a

64 https://vitaalere.com.br/quem-quer-se-matar-nao-quer-terminar-com-a-vida-quer-acabar-com-a-dor-
2/

85 _ E claro que compreendo o suicidio — retomou Nikolai Vsievolédovitch um tanto carrancudo depois
de um longo e pensativo siléncio de trés minutos —, vez por outra eu mesmo tenho imaginado isso,
mas ai sempre me vem um pensamento novo: se for para cometer algum crime ou, o principal, uma
desonra, ou seja, uma ignominia, que seja muito infame e... engragada, de sorte que as pessoas
venham a lembrar-se dela por mil anos e por mil anos repudia-la; e de chofre me vem uma ideia: “Um
golpe nas témporas e nao restara nada”. Que importam as pessoas e que elas passem mil anos
repudiando, nao é? (DOSTOIEVSKI, 2004, pp. 236-237).
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mae da moga que por um lado me surpreendeu, pela sua sobriedade, mas que
certamente o baque da morte repentina ndo havia feito o dano abissal. Isso foi
ficando mais evidenciado no transcorrer de seus relatos e respostas.

A ocorréncia dizia respeito & morte de uma moga de dezessete® anos de
idade, que cometeu suicidio na noite de domingo. Segue o depoimento da mae,

momento antes da entrevista comegar:

Minha filha era uma boa menina, estudiosa, carinhosa demais com todos.
Ela era amiga de todo mundo, la em casa vivia cheia de colegas da escola,
da igreja, da rua. (Qual igreja? Pergunteil) A Videira do Setor Garavelo,
respondeu e continuou a mae. Minha filha tem uma amiguinha da escola.
Elas sdo amigas desde que eram criangas. Sempre andam juntas. (Percebi
que a mée estava falando da filha como se ela estivesse vida). Um dia, isso
deve ter sido a trés meses, vi as duas se beijjando, no quarto. Na hora fique
assustada e com medo. Acho que isso é complicado, né? Pessoas assim
sofrem muito preconceito. Também acho que Deus considera errado esse
tipo de coisa, né?. Mas minha maior preocupagao era o pai dela. Ela é filha
Unica e ele tem muito apego por ela. Ele é militar aposentado, tem sessenta
e trés anos e nunca aceitaria uma coisa dessas. Acabou acontecendo o que
eu mais temia. Fizeram fofoca para ele e ele foi perguntar par ela e ela
contou que era verdade. Ele bateu nela e ela disse que ia sair de casa. Isso
foi ontem (sabado), no domingo ela disse que néo queria ir na igreja, falou
que estava com coélica. Quando chegamos em casa ela estava (grande
pausa) ela estava com o pescogo preso na grade da janela do quanto. Eu
fiquei (pausa) deixai pra la. Eu ndo abracei minha filha. (neste momento a
mae perguntou se ela poderia levar sua filha para casa. Eu tentei responder
que logo ela seria liberada. Perguntei se poderia comecgar a entrevista, a
mae cabisbaixa respondeu, afirmativamente, com um aceno de cabeca).

Essa mae estava muito envergonhada e antes de comegar a entrevista,
repetia a mesma frase: “eu ndo pude salvar minha filha!”, “eu ndo pude salvar minha
filha!”, “eu ndo pude salvar a minha filha!” Outra frase que entrecortou a entrevista,
pelo menos quatro vezes, foi: “Deus, o que eu fiz? Deus, o que eu fiz? Deus, o que
eu fiz?”. Essa entrevista foi uma das mais impactantes e a mais infinitamente longa,
para o pesquisador. Mas creio que a mae pode descarregar e compartilhar um
pouco de sua dor.

Em (QA/Q2) — “O que vocé acha que levou seu familiar a tentar contra a
propria vida?”, a mae respondeu:

66 Reparem, senhores, reparem como 0s jovens se matam em nosso pais: oh, sem nenhuma
daquelas perguntas hamletianas do tipo: “O que havera além?”, sem qualquer indicio de tais
perguntas, como se tudo o que diz respeito ao nosso espirito e ao que nos espera no além-tiumulo
estivesse sepultado ha muito tempo na natureza desses jovens, sepultado e coberto de areia
(DOSTOIEVSKI, 2008, p. 898).
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Ah, ndo sei! Ela ndo era doente! Uma menina linda! Eu ndo sei! Era uma
crianga feliz, esperta, sorridente! Brincava como qualquer outra crianga
brinca, né. Tirava étimas notas, gostava muito de musica, de danga e de
cantar. Ela queria morar na Finlandia quando terminasse os estudos. Eu
nao sei o que aconteceu. Acho que deve ter acontecido algo com ela. Eu
acho.

Em (QA/Q10) — “Onde vocé esta buscando forgas para enfrentar este
momento?”, a mae foi determinada: “Em Deus!”

A segunda entrevista cuja causa morte foi o suicidio de uma senhora de 65
anos que se enforcou no quintal da prépria casa. A religido é evidenciada, pela filha,
como um fator importante no combate ao suicidio, colaborando com o quadro da
OMS:

TABELA 03
FATORES DE PROTEGAO

¢
Y .
\# 1% MUNDIAL DE SAUDE

¢ f‘%‘\“@ ORGANIZAGAO
=\

Os fatores de prote¢d@o reduzem o risco de suicidio; sdo considerados isoladores

contra o suicidio e incluem:

» Apoio da familia, de amigos e de outros relacionamentos significativos;

« Crencgas religiosas, culturais, e étnicas;

* Envolvimento na comunidade;

» Uma vida social satisfatéria;

* Integracao social como, por exemplo, através do trabalho e do uso construtivo do
tempo de lazer;

» Acesso a servicos e cuidados de salude mental.

Eu acho que se for mais na igreja, eu acho que ajuda, buscar mais a
Deus ajuda, porque eu tive, minha irma também teve depresséo e
assim, a gente enfiou muito na igreja, agora minha mae nao era de ir
na igreja, eu ndo lembro dela assim, indo numa missa, n&o precisava
ser catdlica, qualquer uma, ela ndo ia sabe, ela trabalhava muito e
nao sei se por causa do cansago, ela ndo tinha tempo ou tava
cansada, ela ndo ia, eu acredito que se buscar, acho que ajuda e
muito. (Resposta da filha a (QA/Q12) Faca seu comentario sobre
essa questao: se matar tem algo a ver com a falta de Deus?).

Bem distante de tentar reduzir as complexidades do suicidio aos crivos frios

da razdo matematizante, € fundamental romper o tabu para inaugurar novas
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possibilidades de dialogos abertos com as comunidades, incluindo as religiosas.
Falar abertamente, de forma responsavel, sobre suicidio € o primeiro gesto na
direcao assertiva para o acolhimento e compreensao das dores espirituais.

Os fatores preexistentes sao importantes, mas nado os uUnicos motivadores.
Problemas neurolégicos, depressao e outros transtornos psiquico-mentais, sociais,
relacionais, sdo sinais de alerta para os familiares, mas também ha gatilhos externos
que podem reforcar a pratica suicida. Todavia, da mesma forma que ha
estimuladores negativos, também ha meios de poder contribuir para a saude mental
dos individuos, sendo a religiao uma ferramenta fundamental para o processo de
nomus social.

E de conhecimento geral que a vida é tomada de caminhos varios, em que as
cores magicas da infancia acariciam as almas dos seres, que bebem das fontes dos
sonhos sempre abertos de possibilidades. Pois a crenca é o elixir do existir, a
crianga que se joga, sem questionamentos, nos bragos do sagrado.

Outro quadro preocupante no Brasil e na Grande Goiania sao as ocorréncias
de mortes provocadas por acidentes envolvendo transportes terrestres. Tanto nas
vias urbana, quanto as estradas federais e estaduais, milhares de vidas séao
perdidas — na maioria dos casos, por imprudéncia dos motoristas. As mortes por
acidentes de transportes terrestres (ATT) vitimaram 37.345 vidas no ano de 2016.

Houve uma queda significativa de 14,8% em relacdo ao ano de 2014, que
registrou 43.870 6bitos no transito brasileiro. Lembrando que a intengédo do pais é
reduzir para menos de 19 mil vitimas fatais até o ano de 2020. Mas os ATT também
deixam feridos, sdo mais de 400 mil, muitos desses sequelados. De acordo com a
OMS, os acidentes de transito correspondem em primeiro lugar, por mortes na faixa
de 15 a 29 anos de idade; em segundo lugar por mortes na faixa etaria de 5 a 14
anos e em terceiro, na faixa de 30 a 44 anos. Representando um custo financeiro de
518 bilhdes por ano, entre 1% e 3% do Produto Interno Bruto (PIB) de cada pais.

De acordo com a Policia Rodoviaria Federal (PRF), entre as principais causas
de acidentes com vitimas fatais ocorridos em 2016 estdo: o sono (6,7%); as
ultrapassagens indevidas (9,3%); desobediéncia a sinalizacdo (10%); ingestdo de
bebida alcodlica (15,6%); velocidade incompativel com a via (21,9%); falta de
atencao (30,8%) dos obitos registrados.

De todas as mortes envolvidas pelos ATT, no ano de 2016, as colisdes

frontais foram responsaveis por 29% dos ébitos, seguidas pelos atropelamentos de
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pedestres (18,2%). Os condutores ou passageiros de motocicletas somaram 17,8%
e os ciclistas 4,1% das mortes. Sendo os jovens de 20 a 24 anos as maiores vitimas
e os homens se destacam com 79,3% dos obitos.

Evidencia-se que é preciso desvelar a frieza dos numeros para ter a minima
capacidade de observar os milhares de seres humanos que enfrentam a
comunicacdo da morte de seu parente pela via dos ATT. Diferentemente dos
homicidios e dos suicidios, ndo ha nos ATT um querer fazer, uma intengao que visa
como resultado final a morte de outrem ou de si. E possivel argumentar que um
individuo que ingere bebida alcodlica e pega na direcao de um veiculo automotor
esta colocando a sua vida e a de terceiros em risco, mas nao se pode dizer que a
intencao ultima é a morte.

Entretanto a grande parcela das mortes causadas pelos ATT poderia e deve
ser evitada. Basta observar que as inUmeras campanhas produzidas pelos 6rgaos
competentes, sdo extremamente positivas para a conscientizacdo, educagao e
responsabilizacdo de todos os envolvidos. Nao ha outra forma de mitigar os
acidentes letais, além de replicar efetivamente os processos educativos de
valorizagdo da vida. Inserindo na cultura o respeito € o amor.

Novamente os mais frageis sdo as maiores vitimas de qualquer forma de
violéncia. Os idosos fazem parte dos mais vulneraveis e a cada ano o Brasil atinge
uma parcela maior de pessoas que chegam aos sessenta anos de idade. A piramide
etaria vem sofrendo uma inversdo gradual ao longo das Uultimas décadas,
aumentando paulatinamente o numero de idosos e reduzindo o numero de jovens.

Com a idade, os movimentos e reflexos se tornam mais lentos, as respostas
que o corpo da ao cérebro nem sempre correspondem ao desejado. Por essa razéo o
numero de atropelamentos atinge principalmente os mais velhos. No bojo desse triste
cenario, onde os idosos ndo cabem na arena colossal do transito, € que Carlos
Alberto Ferreira, 39 anos, teve a graca de ceder entrevista a minha pesquisa.

Sua mae, uma senhora de oitenta e dois anos de idade, foi vitima de um
atropelamento. Como mostra o grafico acima, na medida em que a idade avanga, o

numero de ATT aumenta significamente, com destaque aos ébitos de pedestres.
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GRAFICO 16 — Acidentes de Transportes Terrestres por idade

70+

60

W pedestre ciclista [l motociclista veiculo a motor i outros

*Taxas padronizadas por sexo e idade utilizando a populagdo mundial.

Figura 1. Taxa* de mortalidade especifica por idade, segundo tipos de acidentes de transporte
terrestre, Brasil, 2015.

Fui notificado as trés horas da manha de uma sexta-feira, pelo IML. Dois
corpos tinham dado entrada no instituto, vitimas de uma colisdo seguida de
capotamento na BR 153, no trecho urbano da Cidade de Aparecida de Goiania. De
acordo com o boletim de ocorréncia da PRF, o motorista, provavelmente, tinha
dormido ao volante, sendo que, nos corpos (exames cadaveéricos) nao foi identificado
uso de qualquer substancia entorpecente. As vitimas eram dois irmaos, o mais velho
tinha 25 anos e o0 mais jovem (motorista) tinha 23 anos de idade.

Ao chegar ao IML, parte dos familiares estava presente, o pai, um tio, uma tia
e um primo. O senhor Francisco José, 63 anos de idade, pai das vitimas foi
entrevistado. Em (QA/Q1) — “O que vocé acha que provocou o ato praticado contra os
seus familiares?”:

Tem varias coisas que leva, pra comegar, primeiro de tudo, nado tinha
sinalizagdo adequada no local, e meus filhos estavam dirigindo a noite
inteira, vindo de Sao Paulo. Acho que estavam revezando na diregdo, mas
nao sei se foi cansago, sabe? O carro era novo, ndo tinha nem seis meses
de uso, mas agora eles estdo mortos, né. Nada disso vai devolver a vida os
meus meninos, td certo?!
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Em (QA/Q11) “Em sua opinido, por que coisas ruins acontecem com as
pessoas?”, o entrevistado responde “Culpa do préoprio ser humano, o livre arbitrio”.
Eu disse para eles ndo viajarem durante a noite!” Nao quero psicologizar as falas do
pai e de outros entrevistados. Mas em muitas ocasibes foi possivel notar uma
alterndncia das emocgbes. Em alguns momentos a melancolia tomava conta do
ambiente e por vezes um tom de raiva e revolta, ndo sendo incomum a
responsabilizacdo da morte pela prépria vitima.

Mas frente a todos esses relatos de dores infindaveis questdes devem ser
colocadas: é possivel ser feliz em uma sociedade tao desigual e violenta? E possivel
restabelecer a vida depois da morte violenta de um ser amado? E possivel
concretar, em bases sdlidas o mundo dissolvido em fluidez liquida? A religido é,
verdadeiramente, uma possibilidade de seguranga concreta, em meio a instabilidade
de uma sociedade violenta, da morte e do sofrer? Sobre a possibilidade da

felicidade, Zygmunt Bauman (2009, p. 46) responde:

Haveria alguma coisa a dizer sobre a felicidade com confianga, sem esperar
oposicao? Ha: que a felicidade € uma coisa boa - a ser desejada e
acalentada. Ou que é melhor ser feliz do que infeliz. Mas esses dois
pleonasmos sdo quase tudo que pode ser dito sobre a felicidade com uma
seguranca bem fundamentada. Todas as outras frases envolvendo a
palavra "felicidade" certamente provocardo controvérsia. Para um
observador de fora, a felicidade de uma pessoa pode ser bem dificil de
distinguir do horror de uma outra.

Muitas pessoas que se deparam com a morte de seu ente querido ficam “de
mal com Deus”. Nao foi o que ocorreu, nem de longe, em nenhuma das entrevistas.
Deus sempre apareceu como Pai, Amor, Justica, Poder e a religido como meio para
o equilibrio seguro frente ao impacto desestabilizador das mortes violentas. Como
valor terapéutico, se Deus e a religiao nao existissem, deveriam ser criados, pois
sao meios fundamentais para o enfrentamento curativo do sofrimento e o alivio
medicamentoso das dores imensuraveis. No intuito de sedimentar mais
eficientemente os argumentos sobre o papel da religido no enfrentamento das

mortes violentas segue o terceiro e ultimo capitulo.



CAPITULO Il - A MAIOR DOR DO MUNDO E A RELIGIAO

3.1 A VISAO SAGRADA DA MORTE

“Cré que se nao se salvarem agora, mais tarde se salvardo. E se nem mais
tarde se salvarem, seus filhos se salvardo, porquanto tua luz ndo morrera
ainda que tu ja tenhas morrido. O justo se vai, mas fica sua luz’
(DOSTOIEVSKI, 2008, p. 436).

Uma verdade seriamente filosofica € a de que todo ser vivo tente a morte e
de que todo ser humano nasce, sente dor, sofre e — irremediavelmente, morre. O
nao morrer seria uma contradicdo tao grande que certamente traria o fim da propria
Vida. Deste modo é bom que os vivos, naturalmente, morram. Mas quando e por
meio de quais mecanismos a espécie humana comegou a conjecturar sobre essas
questdes profundamente existenciais? Por quais razdes o homem atribuiu a morte
elementos além de seus mecanismos biolégicos? A partir de quais estruturas a dor e
o sofrimento se elevaram acima de qualquer reacdo meramente fisica? Como estes
seres deixaram de ser apenas homo faber para se tornarem homo religiosus? Nas
palavras de Bento XVI®": “O homem religioso por sua natureza traz em si uma sede
de infinito”. Para compreender a maior dor do mundo — a dor da morte e a esperanca
pelo infinito, para os familiares, é preciso assimilar o caminho mais profundo e
dramaticamente existencial percorrido pela espécie humana — o caminho da
edificagdo do homo religiosus.

A histéria pode contribuir para a compressao dessa complexidade. Ao longo
do processo de hominizagao, de forma muito lenta, porém progressiva, a espécie
humana adquiriu uma peculiar capacidade de pensar de forma abstrata. No
transcorrer do largo Periodo Paleolitico®, as inimeras etapas de evolugdo
transformaram seres frageis, fisica e intelectualmente, em seres com maiores
vantagens na dura necessidade de sobrevivéncia e adaptacdo as mudancas
impostas pela natura. (JOBLING, 2013).

67 Palavras do entdo Papa Bento XVI na Cidade do Vaticano (Quarta-feira, 11-05-2010, Gaudium
Press). Disponivel em: https://www.gaudiumpress.org/content/22237-Artigo--O-homem-e--por-
natureza-e-por-vocacao--um-ser-religioso.

68 Periodo que se estabelece a cerca de 2,5 milhdes a.C., em que os primeiros hominideos
comegaram a realizar os primeiros artefatos em pedro lascada (ou pedro velha), destacando-se de
todos os outros animais, até cerca de 10 mil a.C., em que houve a chamada Revolugdo Neolitica
(Idade da Pedro Nova). (JOBLING, 2013).
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E valido ressaltar que esta vantagem ndo esta ligada a forca muscular,
sendo que um chipanzé possui a forca, em média, de seis homens adultos. A
vantagem consistiu no aumento gradativo da massa cefalica e, por conseguinte, de
uma maior intellegere®. Segundo o antropodlogo William R. Leonard (1994), as
mudancgas nos habitos alimentares, destes primitivos ancestrais da espécie humana,
provocaram qualitativas transformacdes em seus cérebros. Nao apenas em um
maior volume, mas em uma maior complexidade (desenvolvimento e comunicagdes
sinapticas).

Como teria evoluido esse cérebro tdo energeticamente dispendioso? Uma
teoria, desenvolvida por Dean Falk, da State University of New York, Albany,
sustenta que o bipedalismo permitiu aos hominideos resfriar o sangue cranial e,
consequentemente, liberar o cérebro — sensivel do calor de temperaturas agressivas
que haviam colocado em cheque o seu tamanho. Suspeito, juntamente com
especialistas deste campo, que varios fatores estiveram em jogo, mas a expansao
do cérebro quase que certamente nao teria ocorrido se os hominideos nao tivessem
adotado uma dieta suficientemente rica em calorias e nutrientes proteicos, para
suportar os custos associados.

Estudos comparativos em animais vivos sustentam essa afirmagao. Além de
todos os primatas, espécies com cérebros maiores ingerem alimentos mais ricos; os
humanos sdo um exemplo extremo dessa correlagdo, ostentando o maior tamanho
relativo de cérebro e a dieta mais variada. Conforme as analises de Loren Cordain
(2002), da Colorado State University, os cagadores-coletores do paleolitico obteriam,
em média, 40% a 60% de energia da carne, do leite e de outros produtos de origem
animal. Faz sentido, entdo, que, para o antigo homo, adquirir mais matéria cinzenta
significou procurar alimentos energeticamente mais variados e ricamente nutritivos.

De acordo com Richard Wrangham (2010) o dominio do fogo e a
possibilidade de ingerir alimentos cozidos permitiu aos ancestrais humanos um
grandioso salto qualitativo em relagéo ao processo evolutivo. Discordando de Darwin
(1974), o primatologista britanico e professor de Antropologia Fisica na Universidade
de Harvard defende a tese de que os ancestrais da espécie humana passaram a
cozinhar antes de se tornarem humanos, fato que prépria humanidade s6 foi

possivel porque os hominideos passaram a cozinhar.

69 A maioria dos pesquisadores, deste campo, atribui a ingestdo de carne na dieta desses
hominideos, como fator determinante na sua evolu¢do neurocognitiva. (Grifo meu).
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A energia extra deu vantagens bioldgicas aos primeiros cozinheiros. Eles
sobreviveram e se reproduziram melhor do que antes. Seus genes se
espalharam. Seus corpos responderam, adaptando-se biologicamente a
alimentos cozidos, moldados que estavam por selegao natural para extrair o
maximo proveito da nova dieta. Houve mudancas na anatomia, na fisiologia,
na ecologia, na histéria de vida, na psicologia e na sociedade. Evidéncias
fosseis indicam que essa dependéncia surgiu ndo apenas ha algumas
dezenas de milhares de anos, ou mesmo ha algumas centenas de milhares
de anos, mas remonta ao inicio de nosso tempo na Terra, aos primordios da
evolugdo humana, pelo habilino que se tornou Homo erectus. Brillat-Savarin
e Symons estavam certos ao dizer que domamos a natureza com o fogo.
Deveriamos realmente atribuir nossa humanidade aos cozinheiros.

(WRANGHAM, 2010, p. 17)

Em sua magistral obra O cru e o cozido, Lévi-Strauss (2004) argumenta que o
processo de cozimento através do “fogo de cozinha” estabelece a diferenciacdo que
separa o animal (natureza) do humano (cultura). Porém nao é somente o cozimento
dos alimentos que determina a passagem da natureza para a cultura, mas também
pelo seu intermédio, a condicdo humana se expressa em sua maxima arquitetura.
Cozinhar um elemento da natureza, seja ele vegetal ou animal, é atribuir, a0 mesmo,
aspectos simbolicos, ritualisticos, miticos e culturais. Cozinhar é fabricar culturas!

Além de todas as capacidades motoras e cognitivas permitidas pelo processo
evolutivo dos hominideos, as primeiras expressodes artisticas foram realizadas no
final do Paleolitico, entre elas a pequena escultura da Vénus de Willendorf, datada
entre 24000 e 22000 a.C.. As formas corpéreas da Vénus expressam uma rica e
instigante silueta feminina que remete, para muitos especialistas, a uma exaltagao
da fertilidade e da vida. Esculpir uma figura que representava as formas femininas
de maneira exacerbada €, guardando as devidas proporgdes, demonstrar uma
afirmacao identitaria de grupos humanos que inauguraram e aproximaram duas
realidades até entdo desconexas na perspectiva da evolugao.

Em primeiro lugar, a realidade da natureza, vista como temerosa, secreta e
assustadoramente poderosa. Uma realidade brutal que deveria ser superada,
revelada, adaptada e readaptada constantemente. O frio, o calor, 0 excesso de
chuva, a seca prolongada, a falta de alimento, os predadores implacaveis, os limites
impostos pela vida em estado puro. Durante milhdes de anos os distantes primos do
homem atual tiveram que sobreviver, com seu parcos recursos, aos turbilhdes
inexoraveis da existéncia selvagem.

Em segundo lugar, a realidade de um novo ser capaz de abstrair outras

realidades da realidade material: 0 sapiens-sapiens e sua visdo sobre ele proprio e
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sua correlagdo com o mysterium tremendum. Um novo olhar foi construido, olhar
que Rudolf Otto (1985) chamou de relagao com o mysterium tremendum, o sagrado.

Houve, em algum momento, no processo de hominizagdo, uma luz que —
evidentemente — levou milénios para ficar pronta e outros tantos para acender sua
fagulha incendiaria que transformou e ilustrou a visdo de mundo dos humanus (fogo
que formou a consciéncia ancestral). A interseccdo destes lugares distintos, a
percepcdes de si, do mundo — agora magico — e do sagrado que €, também,
transcendente (visdo animista), forjou um cordao umbilical tensionando duas
realidades até entdo separadas. No campo das interagées transrelacionais’® houve o
contato do ser humano com uma realidade, até entdo, desconexa da materialidade
imanente. Eclodiram da crisalida um ser além do ser e um mundo além do mundo.
Desse novo terreno, profano e sagrado, nascem novas identidades: a identidade do
homem cagador-coletor e pescador, do homem artista, do homem religioso.

A identidade da pedra sagrada, do lugar sagrado, do totem que € a
representacao sagrada do grupo. A pedra é sagrada mais nado deixa de ser pedra
(Eliade, 1982), todavia ganha um aspecto que transcende seu ser imamente. O
homem cacador ndo é apenas um animal que caca para nutrir suas necessidades
biolégicas, a caca ganha aspectos sagrados, se torna um rito, uma celebragao
diante das forgas abstratas. O peixe e o pescador, a madeira que serve para a
construgdo da canoa, as plantas medicinais, as aguas que precipitam das nuvens e
enchem os rios de vida, os passaros que cantam e encantam o imaginario. Os
grandes e pequenos animais que circundam a vida do homem s&o elevados para
regides além da materialidade em si, ganham status repletos de sacralidade.

Todas as espécies se relacionam com o seus ambientes, se reproduzem,
nascem, crescem, lutam pela sobrevivéncia e perpetuacao; se alimentam, bebem,
adoecem e morrem. Mas a espécie humana € a uUnica que vai além das relagoes
fisicas. O ser humano tornou-se humano justamente porque se deslocou do ponto
comum as outras espécies. Formou-se humano devido a capacidade de abstrair sua
prépria imagem, representa-la, integra-la, transrelaciona-la com um mundo
encantado. Criando uma ponte simbdlica entre duas realidades distintas (mundo

imante e mundo transcendente), que se tocam e se comunicam. A partir deste longo

0 Transrelacional pressupde a relagdo com as representagdes metafisicas. (grifo meu).
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percurso bio-neuro-histérico’’ os hominideos alcangam a transcendéncia e passam
a dialogar com um mundo metafisico.

Uma forte evidéncia da visdo transcendental do mundo s&o as pinturas
rupestres. Estes registros historicos sdo como espelhos d’agua refletindo de forma
ondular o que havia de mais intimo em nossos ancestrais. Nao ha exatidao, porém
sao fortes os indicios de que as pinturas rupestres sejam parte de rituais magicos
que representavam a natureza circunscrita. Estas pinturas produzidas em grutas,
cavernas e rochas podem ter comecado como uma simples forma de retratacdo de
animais integrados a vivéncia de inUmeros grupos hominideos, em locais e tempos
distintos.

No transcorrer de milénios os fios das teias cognitivas se tornaram mais e
mais diversos e complexos, constituindo um arcabougo metanatural. As provas
destes “milagres” produzidos por maos primitivas se encontram perpetuados nos
genes da humanidade e nas mensagens deixadas para as geragdes vindouras pela
via dos patriménios pré-historicos’?. A arte € uma bela expressao da intima profusdo
que é a espécie humana.

Estas manifestagdes do imaginario sao conexdes entre dois mundos, o
mundo que emanava no cotidiano e o mundo transcendente que compunha o
simbolismo dos nossos ancestrais. Sobre o poder e a influéncia do imaginario,
afirma Swain, (1993, p. 48):

O imaginario trabalha um horizonte psiquico habitado por representacoes e
imagens canalizadas de afetos, desejos, emogdes, esperangas, emulagoes;
0 proprio tecido social € urdido pelo imaginario — suas cores, matizes,
desenhos reproduzem a trama do fio que os engendrou. O imaginario seria
condicao de possibilidade de realidade instituida, solo sobre o qual se
instaura o instrumento de sua transformacé&o.

Essas manifestacoes sao fortes indicios da interacdo dos hominideos como a
physis que se expressava como forga contingente e transcendente. As esculturas,
as pinturas forjadas por maos habeis e por ricos imaginarios foram decisivos nos

primeiros passos dados pelos grupos humanos na edificagdo de um mundo

7 Alteragbes e desenvolvimentos do corpo bioldgico, em especial na neurologia, ocorridos durante
um largo periodo histérico. (Grifo meu).

72 Pyblicado em 2012 no periédico cientifico Science, um importante estudo analisou 50 pinturas em
11 cavernas no norte da Espanha, em especial das cavernas de Altamira, El Castillo e Tito Bustillo,
consideradas patriménios da humanidade pela UNESCO. Estas pinturas sdo mais antigas do que se
pensava, datam de mais de 40 mil anos e podem ser expressdes dos Neandertal.
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encantado. A evolugao atribuiu aos humanos uma peculiar caracteristica, como diz
Eliade:

Se o Mundo lhe fala através de suas estrelas, suas plantas e seus animais,
seus rios e suas pedras, suas estacbes e suas noites, o homem lhe
responde por meio de seus sonhos e de sua vida imaginativa. (ELIADE,
2002, p.126).

O processo de hominizacdo nao foi apenas uma interacdo movida por
instintos, programacéao determinada pelo cédigo genético em evolugéo, mas por um
alcance muito maior: a capacidade de deliberacdo, de autonomia frente aos
comandos dados pelo determinismo biolégico. E certo que desvencilhar o avanco
neuroldgico dos ganhos psiquico-cognitivos e transrelacional € um erro.

Pois na medida em que a massa cefalica crescia nao apenas em volume, mas
em complexidade (novas conexdes sinapticas), a espécie humana prosseguiam na
direcdo da luz, fora da caverna obscura de Platao (1990), distante do Jardim do
Eden, afinal, as criaturas ja haviam provado do fruto da ciéncia (Génesis, 3,7). Este
passo mitico e histérico foi fundamental para a construcido da identidade dos
ancestrais do homem moderno, ela se fez Unica em meio a complexa teia perene da

vida. Fez nascer o homo religiosus.

Pelo fato de o ser humano estar centrado como individuo em uma pessoa
determinada (como centro espiritual existencial), e somente por isso, o ser
humano é um ser integrado: somente a pessoa espiritual estabelece a
unidade e totalidade do ente humano. Ela forma esta totalidade como sendo
bio-psico-espiritual. Ndo sera demais enfatizar que somente esta totalidade
tripla torna o homem completo (FRANKL, 1997, p.21).

Em uma dinamica livre do conceito de “espiritualidade” de Viktor Frankl,
intercalada com os argumentos anteriores, é possivel compreender o processo
evolutivo do ser humano, sendo que o mesmo, nas fases iniciais de sua evolugéo
era mais corpo (bio), ganhando com o processo evolutivo, descrito acima, cada vez
mais capacidade psicomotora e cognitiva (psico). Porém, sua estrutura mais
aprimorada, seu atributo mais elevado é justamente quando o mesmo atinge seu
terceiro estagio evolutivo, o ser espiritual.

Para o psiquiatra todas as dimensdes sao fundamentais para compor o ser
(unidade trinaria: bio-psico-espiritual), em sua completude, mas a dimensao

espiritual é determinante para a manutencédo do equilibrio e da ordem emocional,
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principalmente em situagbes de extrema crise, dor, sofrimento, desespero e
desesperanca. A experiéncia desumana de Frankl, em varios campos de
concentracao, na condi¢cado de prisioneiro judeu — a morte tragica de sua mulher, de
seus pais e de seu irmado — vitimas do holocausto nazista — de certa forma
contribuiram para que ele desenvolvesse seus estudos académicos. Inspirado nas
leituras de Viktor Frankl e nas falas dos familiares posso dizer que, “o sentido da
vida ndo pode ser inventado, mas descoberto” (Frankl) a cada experiéncia, pelo
préprio ser que enfrenta “as dores e as delicias de ser o que é (Caetano Veloso)”.
Deixar marcas, permanecer mesmo estando ausente, rasgar o seio da terra,
inserir sulcos profundos em rochas soélidas, tatuar cenas de cacga, dangas
ritualisticas fixadas em pares naturais, ndo seriam formas simbdlicas de
imortalidade, de espiritualidade? As esculturas, as pinturas primitivas, as primeiras
urnas funebres, o modo como o corpo era disposto em sua ultima morada. Os
objetos pessoais, 0 personalismo em que cada individuo era sepultado, indica

fortemente que a vida deveria ser muito mais e muito além do que o fim da matéria.

ILUSTRAGCAO 10 — Culto aos Mortos

Cena de Culto aos mortos. Pintura rupestre do Sitio de Zisab'Gorge, Namibia.
Fonte: ANATI, Emmanuel, La religion des origines. Paris: Bayard Editions, 1999, p. 178.

A morte passou a ser temida, ndo como um animal a teme, ndo como uma

reacao instintiva de sobrevivéncia, mas como forga metafisica. A conscientizacao da
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morte presenteou 0 ser humano com uma visao singular sobre a vida. O saber sobre
a finitude estimulou a criagcdo de mecanismos de defesa, mas como vencer o
invencivel? Como derrotar um fendmeno capaz de suplantar qualquer forma de
vida? Era preciso olhar além das aparéncias fisicas, além do mundo das sombras.
Outras realidades deveriam existir, outros mundos, talvez lugares perfeitos
como o Mundo das Ideias de Platao, o paraiso prometido pelos messias, o Nirvana,
quem sabe, o Valhalla dos guerreiros vikings. Cada grupo, cada povo, tribos, clas,
civilizagdes, cada qual diante do medo da morte se inspirou para vencé-la, mesmo

depois da sua suposta vitéria sobre a vida.

3.2 O SAGRADO E A BUSCA DA SOLIDEZ

N&o tentes reconciliar-me com a morte, 6 glorioso Ulisses. Eu preferiria
estar na Terra, como servo de outro, [...] do que reinar aqui sobre todos os
mortos. (HOMERO, 2011, p. 313).

De que maneira a maior dor do mundo pode obter respostas nas
representagdes do sagrado? Como a religido pode atribuir sentido, estabilidade,
fortaleza, segurancga e solidez em um contexto de caos, desordem, dor, sofrimento,
desespero, desmoronamento da vida? Navegar em aguas placidas, mansas consiste
em tarefa corriqueira, em que qualquer marujo tem chances de sucesso. Porém, em
aguas colossais, em que ondas gigantescas quebram no casco carcomido da
existéncia, o risco de naufragio € enorme. Como manter o leme? Como resistir
quando tudo insiste em desistir? Qual é o sentido da fé para quem fica?

Os questionamentos, direcionados aos familiares das vitimas de mortes
violentas, trabalhados ao largo dos dois primeiros capitulos serdo retomados nesse
momento para outras abordagens e aprofundamentos tedricos. Os primeiros passos
consistem em observar seis questdes fechadas, conectadas integralmente: (QF/Q1)
Vocé cré em Deus? (QF/Q2) Quando vocé pensa em Deus, qual dessas quatro
frases é mais forte para vocé (Deus é: Pai, Amor, Poder ou Justica)? (QF/Q3) Vocé
acredita que o dembnio ou algum espirito maligno pode fazer ou levar alguém a
praticar o mal? (QF/Q9) Vocé cré na justica de Deus? (QF/Q10) Vocé cré na justica

dos homens?
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Vocé cré em Deus? Um grandioso sim foi expresso pelos vinte e cinco
entrevistados! Nao houve nenhuma surpresa pela obtengcdo dessas respostas
afirmativas. Seria inesperado se as representacdes sobre a fé em Deus, obtidas pelo
questionamento, se revelassem opostas. Afinal, como foi descrito no Primeiro
Capitulo, o Brasil € um pais majoritariamente cristao.

O foco ndo € o sim, mas a razdo do sim! Por que ele foi expresso pelos
familiares de forma tao enfatica? Por qual razdo ndo ha espaco para duvidas,
questionamentos acerca da existéncia de Deus? Qual é o sentido da fé para aqueles
que ficam e precisam encarar a finitude violenta e repentina do outro que vivia
intimamente integrado aos que ainda nao foram? Qual é a representacdo do
sagrado, materializado em um Deus, para esses familiares?

Antes de iniciar a pesquisa havia, da minha parte, uma conjectural, acerca do
comportamento de alguns familiares, considerados cristées, que supostamente se
revoltariam com Deus (crise de fé) ao questionarem o porqué essa tragédia abateria
justamente na familia destes? A famosa pergunta: Por que comigo? E evidente que
nenhuma pesquisa € capaz de esgotar o campo ou expor por completo a verdade,
mas as fotograficas e os filmes que foram produzidos no transcorrer da pesquisa de
campo revelaram certezas, mais que duvidas, na existéncia de um Deus terapéutico,
reparador das dores. N&do de um Deus punitivo, provocador do mal. A relevancia da
religidgo desaguada neste Deus atribuidor de sentido e edificador de vidas,

perigosamente instaveis, é expressa por Simmel (2010, p. 01):

Assim, Deus: a realidade suprema, fonte e estuario de todos os fluxos da
existéncia individual, vivendo ao mesmo tempo acima de todas as coisas e
dentro delas, aquilo que € o mais comum a elas, mas é também o bem mais
intimo e pessoal de toda alma.

Georg Simmel descreve claramente a eficacia da religiao em estabelecer, no
cotidiano de cada individuo, o que ele necessita, de capital simbdlico para
permanecer integro, principalmente em situagdes de grandes crises existenciais. De
modo consequente o sentido da fé se encontra nessa “fonte e estuario de todos os
fluxos da existéncia individual’. A crenga na existéncia de Deus pressup0de a solidez,
contraponto a modernidade liquida de Zigmunt Bauman, que diz: “A modernidade

néo foi um processo de ‘liquefacdo” desde o comego? Nao foi o “derretimento dos
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solidos” seu maior passatempo e principal realizacdo? Em outras palavras, a
modernidade n&o foi “fluida” desde sua concepgéo?” (2001, p. 06).

E preciso deixar claro que ndo tomo nem a modernidade liquida, nem os
processos solidos (tradigbes), que anteciparam deste dinamismo fluido, como
contextos negativos ou positivos. Nao cabe julgar, mas analisar de que maneira a
modernidade liquida atinge os familiares, suas dores e sofreres diante das mortes
violentas de seus entes; e como se estabelece a fé para aqueles que ficam no
ambito da modernidade liquida?

Responder afirmativamente ao questionamento: “Vocé cré em Deus?”
demonstrou um consenso interessante entre os vinte e cinco familiares, pois se
todos fossem gregos e vivessem no século V a.C., certamente a resposta seria “sim
creio em Zeus!” Essa simples constatagao revela que a fé religiosa de quem diz
possui-la € uma construcao histérico-cultural. Mas apesar de nao existir nenhuma
concepcao religiosa despossuida de “mecanismos de controle”, € notério que “os
simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo — o tom, o carater
e a qualidade de sua vida” (GEERZT, 1989, p. 66). Responder afirmativamente é
uma garantia de que a vida imanente, com suas insegurangas (in)administraveis,
pode encontrar um lugar suficientemente seguro na transcendéncia de um Deus que

é (Amor, Pai, Poder, Justica).

GRAFICO 17(QF/Q2) Quando vocé pensa em Deus, qual dessas trés frases é mais

forte para vocé?

12

10

7

0 T T T T T
DEUS E AMOR DEUS E PAI DEUSE PODER  DEUS E JUSTICA
12 8 3 2




162

No grafico exposto acima, em relacédo a (QF\Q2) Quando vocé pensa em
Deus, qual dessas quatro frases é mais forte para vocé? Doze familiares
responderam que Deus é amor, oito afirmaram que Deus é pai, trés indicaram Deus
como poder e dois que Deus é Justica. Interessante notar que a maioria dos
familiares apontou Deus como simbologia do amor, justamente em situagcbes em que
grande parcela das mortes violentas foi provocada pela via do homicidio. Chacinas,
confrontos com a policia, acerto de contas’, feminicidio, entre outras formas brutais
de homicidios.

Apesar dessa expressao (Deus € Amor) ser muito utilizada, em variados
meios populares é imperativo destacar, na minha analise, uma reafirmacéo de um
amor sublime, sélido, verdadeiro, fiel, que ndo pode ser encontrado, com facilidade
na modernidade liquida, como afirma Zygmunt Bauman no prefacio do seu livro

Amor Liquido:

A misteriosa fragilidade dos vinculos humanos, o sentimento de
inseguranga que ela inspira e os desejos conflitantes (estimulados por tal
sentimento) de apertar os lacos e ao mesmo tempo manté-los frouxos, € o
que este livro busca esclarecer, registrar e apreender. (BAUMAN, 2004, p.
07).

No mar de insegurancas, instabilidades, desejos conflitantes, em que os
vinculos humanos se encontram cada vez mais fragilizados, o Amor de/em Deus é
um cais seguro para onde o familiar possa se refugiar em meio as mongdes
tropicais, como argumenta a senhora Maria Madalena, mae: “S6 Deus, nessa hora,
meu filho, sé Deus pra fortalecer a gente”. (Maria Madalena, Mae). O argumento de
Madalena reforca a solidez do religionis locum, a figura de um Deus Pai que se
insere em arcabougos de cultura religiosa milenar (visdo judaico-cristd) que
contribuiu majoritariamente com a formacao religiosa do povo brasileiro.

A representacao do patriarca, do bom pastor que cuida de suas ovelhas, do
grandioso pai de amor que abraga seus filhos nas noites mais escuras. De um Deus
que diz aos seus: “ele te esconde com suas penas, sob suas asas encontras abrigo.
Sua fidelidade é escudo e couraga”. (Salmo 91, 4) e (...) quis eu ajuntar os teus
filhos, como a galinha recolhe seus pintinhos debaixo das asas (...)". (Mateus, 23,

37). A representacdo desse Deus nutri e capacita o ser religioso a se manter

3 E um jargdo geralmente utilizado no meio jornalistico para descrever homicidios motivados por
“dividas” contraidas e nédo pagas. (Grifo meu).
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equilibrado logo apds o golpe que levaria qualquer um a lona das vicissitudes. A fé
religiosa, nesse Deus Pai impede que o caos seja instalado na vida do familiar,

como descreve a senhora Francisca Pereira Chaves, mae:

Eu acho que é uma coisa, uma coisa que na vida da gente, a gente tem
que passar né, a gente é feliz e sofre também, do jeito que a gente tem a
felicidade, a gente pode sentir o sofrimento, a dor também...faz parte. Deus
sabe o que faz com a vida da gente. Deus ndo qué o nosso mal, ele € nosso
pai de amo, mas o homem tem a liberdade para fazer os dois, né?!.
Respondendo a (QA/Q8) Como a sua religido explica a dor e o sofrimento?

“Sua fidelidade é escudo e couraga”. Esse trecho do Salmo 91 pode ser
problematizado com a descrigdo do amor liquido (Bauman, 2004), e ajudar a
compreender de maneira pragmatica as razbes e a eficacia simbdlica da fé para
aqueles que ficaram. Este Deus de Amor, Pai protetor € também Fiel! Seu amor é
incondicional, basta estender as maos, pois “Deus ndo abandona a gente, nunca’
(Maria Aparecida de Jesus, méae). Diferentemente desse amor sélido, incondicional e

fiel € o amor liquido:

Em todo amor ha pelo menos dois seres, cada qual a grande incdgnita na
equacao do outro. E isso que faz 0 amor parecer um capricho do destino —
aquele futuro estranho e misterioso, impossivel de ser descrito
antecipadamente, que deve ser realizado ou protelado, acelerado ou
interrompido. Amar significa abrir-se ao destino significa, em dultima
instancia, admitir a liberdade no ser: aquela liberdade que se incorpora no
Outro, o companheiro no amor. (BAUMAN, 2004, p. 21).

Certamente esse Deus Pai, Amor, Justica e Poder ndo pode ser uma
incégnita, uma incerteza. A representacao de Deus, para os familiares é tudo aquilo
de concreto que carece no amor liquido, descrito por Bauman. A representacéo de
Deus é, em si, a solidez da confianca, do amparo, da certeza sélida que permite
assimilar o golpe e enfrentar as dores desencadeadas pela morte violenta de um
familiar.

No entanto se faz necessario destacar outro aspecto. As respostas dos
familiares em relagcdo a algum espirito maligno na pratica do mal! E possivel
observar no grafico acima e no grafico abaixo que a grande maioria cré que Deus é
amor e pai de protegdo, mas que ha uma intervengao muito séria do mal espiritual

sobre a vida e as decisdes das vitimas. Respondendo a (QA/Q9) Vocé acha que
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Deus ou algum espirito maligno teve algo a ver com a morte de seu familiar?

Justifique. E possivel observar e analisar a fala de trés familiares:

Oh, pela forma que fizeram com os quatro, que eram quatro, eu acredito
que sim, porque s6 uma pessoa com um espirito muito ruim pra chegar e ter
coragem de acabar com a vida de um, eram quatro criangas, eram todos
menores, entdo tem que ser alguém que nao tem um pingo de sentimento,
tem um coragéo escuro, fechado, guiado pelo deménio. (Claudio Assungao,
tio).

Olha, Deus n&o, néo gosto de falar em Deus, Deus n&o, ndo pde morte na
vida da gente, espirito maligno pode ser sim, pode ser que n&o, mas
quando a pessoa, falando religiosamente a questdes assim, quando a
pessoa acredita em Deus, ela também acredita no maligno também, e o
maligno n&o téd no meio de uma igreja, ele ta no meio de pessoas que fazem
bagunca, entdo pode ser que malignos levaram ele a cometer os erros que
ele cometeu, colocar na cabega da pessoa, a pessoa ja tem a indole, ja é
fraca, ndo tem, ndo tem uma religido, ndo busca um, porque a religiao &
simplesmente um grupo de pessoas que vai te apoiar, te conversar, te
explicar, conversar com vocé, vocé falar com Deus, e da mesma forma tem
a parte do maligno la que tem pessoas que tdo colocando na sua cabega
que vocé tem que roubar, que vocé tem que matar, que vocé tem que
traficar, que vocé tem que fazer isso, que vocé tem que fazer aquilo, entéo
acaba que, eu creio que sim, creio que sim, tem o bom, tem o mal, ndo tem
outra explicagéo. (Osorio dos Reis, tio).

Eu acho, eu acho que uma morte assim sempre € um trem, um mal, um
espirito do mal, porque um espirito do bem n&o vem fazer um tipo de coisa
assim, seja a pessoa errada, seja a pessoa, faga o que ela fizer, eu acho
que é um espirito mal que causa isso. Uma pessoa que tira a vida da outra,
eu acho que... (Maria Clementina, mae).

O dualismo bem e mal fica evidenciado nas falas dos familiares, afinal a
presenga do mal demoniaco influenciando os caminhos de seus entes amados,
contribui na compreensao e na justificativa de suas mortes violentas. Apesar de
todas as explicagcbes histéricas, filoséficas, socioldgicas, antropolégicas sobre a
violéncia, a morte e as mortes violentas no Mundo, no Brasil, em Goiania e entorno,
se faz bastante plausivel, para estes familiares, creditar ao mal espiritual um papel
de destaque na sina brutal de seus parentes mortos pelo caminho da violéncia. A
representacao do mal espiritual e o papel que ele ocupa para o familiar € também
um meio de compreensao da dor que possibilita encaixa-la em um lugar mais solido
€ minimamente aceitavel.

Responsabilizar a figura do diabo possui dois mecanismos eficientes: reduzir
as complexidades do mundo e da vida, ou seja, compreender as possiveis agcbes do
demobnio pode ser mais simples do que assimilar as macropoliticas econémicas, 0s

inUmeros fatores que provocaram o desemprego de milhdes, observar a fome que



165

afeta mais de 800 milhdes’* de seres humanos no mundo, ou vivenciar as crises
humanitarias internacionais, que colocam em confronto ricos contra pobres,
migrantes contra “legitimos donos da terra”. Até mesmo problemas subjetivos como
a sexualidade do filho, traicdo conjugal, ou parar de fumar. Essas conjunturas
podem ser muito intricadas para a maioria das pessoas, portanto afirmar “a culpa é
do dembnio” configura uma excelente maneira de reduzir as complexidades do

mundo.

Parece bastante paradoxal pensar no Diabo como “bem de salvagao”. Um
posicionamento um tanto grotesco e de mau gosto, para muitos, porém
eficiente. Esse problema se intensifica na medida em que representa um
antagonismo transcendental que se derrama na vida do fiel. De um lado,
temos um ser demoniaco que tudo destroi, que tudo prejudica. De outro, um
“Ser Supremo de Luz” que tudo restabelece, que tudo salva. No centro
dessa ‘guerra de titds’ temos o individuo humano que busca
desesperadamente por um sentido para a vida (CACERES, 2006, p. 118).

O segundo mecanismo sobre a atribuicdo de culpa ao diabo se constitui
justamente na reducao de culpa e de responsabilidade daquele que pratica a acéo.
“O diabo existe, estou salvo!” Ha nessa frase um significativo conteudo existencial,
pois a crenga na existéncia do diabo garante uma existéncia do ser humano mais
leve e fluida, pois a transferéncia da responsabilidade das acdes transforma o

demobnio no culpado € 0 homem na vitima.

O Diabo no Diva O diabo também é filho de Deus
nem melhor, nem pior,

Estou cansado de assistir a essas criangas mimadas, s6 foi— até agora —

essa gentilnha sem coragem de assumir suas escolhas, o esgosto de todos os pecados de seus
irmaozinhos covardes.

Estou farto de levar a culpa por tudo o que fazem de errado,

Chega de ser bode expiatério, Basta...

redutor de complexidades, Amanha estareilivre
aliviador de culpas! para curtir sozinho,

apenas meus pecadinhos.
Estou cansado de deitar no diva-divino,
De confessar a Deus os pecados que ndo cometi. Que cada qual assuma o seu,
para todo o sempre.
E chegado o momento de assumirem seus erros, Ameém!
de pagarem por todos os males,
de sofrerem as consequéncias (CACERES, 2013, p. 22)

e as dores do mundo.

74 “Pelo terceiro ano consecutivo, a Organizacdo das Nagbes Unidas para a Alimentagdo e a
Agricultura (FAO) registrou um aumento no nimero de pessoas passando fome no mundo, que subiu
de 815 milhdes de individuos, em 2016, para quase 821 milhdes em 2017”. Fonte: Pelo terceiro ano
consecutivo, a Organizagdo das Nagdes Unidas para a Alimentagdo e a Agricultura (FAO) registrou
um aumento no nimero de pessoas passando fome no mundo, que subiu de 815 milhdes de
individuos, em 2016, para quase 821 mihées em 2017. Disponibilizado em:
https://nacoesunidas.org/fao-fome-aumenta-no-mundo-e-afeta-821-milhoes-de-pessoas/,Consultado
em 02 de Janeiro de 2018.
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GRAFICO 18

QF\Q3. Vocé acredita que o demdnio ou algum espirito maligno pode
fazer ou levar alguém a praticar o mal?
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As respostas sobre a justica de Deus e a justica do homem foram marcadas
por opostos. Em Deus a confianga foi expressa de forma absoluta, pelos familiares.
Porém a confianga na justica dos homens, como era de se esperar, ficou bem baixa.
Dezessete familiares afirmaram que n&do confiam na justica dos homens e apenas
oito responderam afirmativamente ao questionamento, como demonstrado nos

graficos abaixo.

GRAFICO 19
QF\Q9. Vocé cré na justica de Deus?
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GRAFICO 20

QF\Q10. Vocé cré na justica dos homens?

Sim-8 Ndo -17

De acordo com a pesquisa realizada pela Escola de Direito da Fundacao
Getulio Vargas, o ICJBrasil (indice de Confianga na Justica)’®, a confianca da
populagao brasileira, em suas instituicdes cai significativamente, nos ultimos anos.
As instituicdes que tiveram maiores quedas foram: o Governo Federal, que caiu de
29% para 6%, o Ministério Publico, de 50% para 28% e as grandes empresas, cuja
confianga passou de 43% para 29%. Em relagdo a ultima pesquisa realizada no ano
de 2016, as instituicdes demonstraram baixas grandiosas: Ministério Publico Federal
(-22%), Poder Judiciario (-17%), para citar alguns exemplos.

As conjecturas dos familiares expressam a falta de confiangca e a grande
inseguranga que as instituicbes passam para a populagdo. Em (QF/Q12) Vocé se
sente seguro vivendo na sua cidade? Vinte e trés familiares responderam
negativamente. Em (QF/Q13) Vocé considera o Brasil um pais violento? Apenas um
familiar disse considerar o Brasil um pais nao violento.

O horizonte € um grande descaminho, um lugar de medo e desconfianca,
inclusive acerca das instituicbes que deveriam oferecer luz no fim do tunel, mas a luz
€ um trem medonho vindo em sentido contrario. Segundo José do Nascimento, pai

de uma vitima de homicidio a Unica seguranca plausivel é Deus: “A gente ndo tem

75 https://portal.fgv.br/noticias/icjbrasil-2017-confianca-populacao-instituicoes-cai
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apoio de ninguém! A gente ta sozinho nesse mundo, viu! S6 Deus pra salva a
gente”.
A fala desesperada desse pai € corroborada com a analise criteriosa de

Zygmunt Bauman (2009, p. 9):

Poderiamos dizer que a insegurangca moderna, em suas varias
manifestagdes, é caracterizada pelo medo dos crimes e dos criminosos.
Suspeitamos dos outros e de suas intengdes, nos recusamos a confiar (ou
ndo conseguimos fazé-lo) na constancia e na regularidade da solidariedade
humana. Castel atribui a culpa por esse estado de coisas ao individualismo
moderno. Segundo ele, a sociedade moderna — substituindo as
comunidades solidamente unidas e as corporagdes (que outrora definiam as
regras de protegdo e controlavam a aplicacdo dessas regras) pelo dever
individual de cuidar de si proprio e de fazer por si mesmo — foi construida
sobre a areia movediga da contingéncia: a inseguranca e a ideia de que o
perigo esta em toda parte séo inerentes a essa sociedade.

Ha uma naturalizagdo do medo, da violéncia, da inseguranca e da
desconfianga do outro que é também representado pelas instituicdes. Envoltos nao
pela sensacao de inseguranca, mas por sua realidade assustadora, o familiar busca
refugio no amor, na paternidade, na justica e no poder do sagrado, aclamado pela fé

naquele que as gentes entrevistas nomeiam de Deus.

3.3 A FE PARA QUE FICA: DEUS, FAMILIA E FORTALEZA

Um dos maiores paradoxos do cristianismo € o de retirar da morte esta
significagcado aprioristica, colocando a vida sob o angulo da sua propria
eternidade. E isto ndo sé porque promete uma continuidade apds o ultimo
instante de vida na terra; mas também porque coloca o destino eterno da
alma sob os conteudos da vida: cada um mantém ao infinito a sua
significacao ética como causa determinante do nosso futuro transcendente,
quebrando assim a sua propria limitag&o intrinseca. Nestes termos, a morte
parece suplantada: primeiro porque a vida, esta linha que se estende no
tempo, ultrapassa o limite formal do seu fim; mas também porque ela nega
a morte, que opera através de todos os momentos da vida e os limita do
interior; ela a nega precisamente em virtude das consequéncias eternas
desses momentos singulares. (Simmel, 1998, p. 3).

Na questdo aberta (QA/Q10), em que foi questionado aos familiares: onde
vocé esta buscando forgas para enfrentar este momento? Evidenciaram-se dois
vocabulos, isto é, palavras evocadas: Deus e Familia. As evocagdes chamaram
atencado por dois motivos principais. Em primeiro lugar se destacou a fragilidade

natural das pessoas diante do enfrentamento da morte violenta de um parente, ou
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seja, a debilidade, a impoténcia, a incapacidade de negociacdo com a mortem. Em
segundo lugar a busca por um porto seguro, um norte fisico e simbdlico que se faz
determinante para a tomada de sentido e ancoragem em meio ao turbilhdo. Nestes

casos especificos os portos sdo: Deus e Familia.

GRAFICO 21

QA/Q10. Onde vocé esta buscando forgas para enfrentar
este momento?

REFLEXOES 01
4%

FAMILIA 04
16% =

DEUS E FAMILIA 04
16%

No grafico a palavra Deus foi evocada 64%, familia 16% e a dupla Deus e
Familia foram evocada 16%. Somente em um caso isolado a palavra reflexao
apareceu. E importante destacar que esse entrevistado foi o mais racional e
pragmatico de todos os familiares.

Mas ha um questionamento que precisa ser feito: como é possivel um Deus
que foi brutalizado, humilhado, torturado, sua dignidade e humanidade desprezadas,
pregado e morto na cruz’® corresponder justamente no que esses familiares
procuraram como suporte, esperanga e salvagdo. Um caminho certo, um porto

seguro, uma luz para guiar a vida desses familiares que buscam forga e concretude.

76 O conhecimento da cruz é o conhecimento de Deus em seu sofrimento na méo do “ser desumano”,
i.e., no oposto de tudo o que o “ser desumano” busca e tenta alcangar como divino. Por isso, esse
conhecimento ndo o aprova, mas o destroi. Ele destroi o deus infeliz e orgulhoso que queremos ser e
nos devolve nossa humanidade desprezada e abandonada. O conhecimento da cruz gera um conflito
de interesse entre Deus que se fez homem e o homem que quer ser deus. Esse conhecimento destroi
a destruicdo do homem. Aliena ou alienado. Assim leva o “ser desumano” a humanidade
(MOLTMANN, 2011, p. 101).
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Ou seja, como é plausivel um deus que se fez homem, assumindo toda fragilidade
humana se tornar um grandioso simbolo de poder e superagédo da dor? Vencendo a
morte em sua totalidade? Foi justamente essa vivéncia dolorosa, enfrentada por

Jesus, que chamou atengao na fala de uma mae:

Onde vocé esta buscando forgas para enfrentar este momento? Meu filho,
Jesus sofreu muito, sentiu muita dé na cruz. Tudo para salvar a gente, viu!
Do mesmo jeito que Deus sofreu pela gente, a gente tem que sofrer, né, faz
parte da vida. Da forma que Jesus penou, todo mundo tem que pena para
paga os pecado. Deus pagd os pecado nosso, a gente pega o da gente
(Senhora Maria do Perpétuo Socorro, 60 anos, mae de um jovem de 22
anos, morto em conflito com a policia).

De acordo com a senhora Maria do Perpétuo Socorro € justamente a crenca
em um Deus que amou de forma incondicional os seus filhos, um Deus que deu seu
fruto em holocausto para o perdao dos pecados humanos, um Deus que se fez
homem, viveu, sofreu e morreu. Um “Deus fraco” que tem em sua “fraqueza” a sua
maior fortaleza. Para essa mae a cruz esta vazia, Deus venceu a dor, o sofrer e a
morte, como seu filho morto pelas maos da forca policial. Ambos estdo salvos,
ambos passaram pelo calvario e estdo salvos — a religido cumpriu seu papel
atribuidor de sentido, estabilizador da fluidez da vida.

Em QA/Q5. Vocé acredita em algum Plano de Deus para as nossas vidas?

Essa mée corajosa respondeu:

Meu filho, Deus ndo da pra gente o que a gente ndo da conta de enfrenta.
Deus € sabio, Deus é pai. Ele ndo qué o mal da gente, ele sé qué o bem, o
amo. A gente que faz bobagem, coisa errada. Mas se acontece coisa ruim
nao é castigo de Deus, agente que procura, né. Deus mostra o caminho do
bem e a gente teima em i pro caminho errado. Mas o plano de Deus s6 &
coisa boa. Misericérdia, né?!

Um deus humanamente débil € de tdo grandiosa loucura que surpreenderia
qualquer roteirista, por mais criativo que fosse. Um deus que nasce entre os fracos,
os vis, os degredados filhos de Eva, gemendo e chorando nesse vale de lagrimas.
Um deus bogal que fragilmente caminha entre tantos outros desprezados, sujos,
escravos, leprosos. Um deus que em momento algum clama pelo auxilio do Pai.
Que solicita ajuda, mesmo nos momentos mais desesperadores. E apenas um deus
que se fez homem e que esteve e foi um entre os pequeninos desse mundo de

dores.
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Jesus na cruz, sujeito a zombaria e ultrajes — O povo permanecia I3,
olhando. Os chefes, porém, zombavam, e diziam: “A outros salvou, que
salve a si mesmo, se é o Cristo de Deus, o Eleito!” Os soldados também
cagoavam dele; aproximando-se, traziam-lhes vinagre, e diziam: “Se és o rei
dos judeus, salva-te a ti mesmo”. E havia uma inscricdo acima dele: “Este é
o Rei dos judeus”. (LUCAS, 23, 35-38).

No escopo pragmatico punitivo, o castigo € uma forma de pena muito bem
justificada, que direciona o castigado a compreender que seu suplicio corresponde
proporcionalmente ao seu ato corruptor da virtude’’. Isto &, o castigo é a pena que
deve ser paga pelo pecado praticado, pois 0 mesmo levou a degenerescéncia da
vida, consequentemente a morte. Como afirma a senhora Maria Aparecida de Jesus,

41 anos, mae:

Eu acho que...eu néo sei...eu acho que foi da cabega dele mesmo, porque
eu ensinei muita coisa boa pra ele, mas ele n&o quis seguir. Da cabeca dele
mesmo que ele teve essa ma intuicdo de fazer coisa ruim..Vontade de
dinheiro facil, ele ja envolveu com drogas, acho que a morte dele foi por
isso...alguma coisa sobre isso, acho que € isso ai. Eu vivia dizendo pra ele:
‘o salario do pecado é a morte’, mas ele ndo me ouviu.

Por essa razado a figura o bode expiatério é fundamental para a compreensao
do papel messianico do Deus que é sacrificado para purgar os pecados de outrem,
isto é, da humanidade. A construgdo desse personagem anti-heroico, fraco,
demasiadamente humano é uma inversdo que, a principio, ndo é facil de ser
assimilada, pois corrompe os paradigmas convencionais de toda e qualquer
divindade, como ja foi aventado anteriormente. Um deus-Jesus que rompe os
paradigmas, ndo monta em um cavalo branco, ndo brandi a espada, n&o lidera
exeércitos contra os opressores, alias, carrega 0 amor, a compaixao, a misericérdia, o

perdado, o acolhimento, em cada centimetro de seus gestos.

O sacrificio, que do meu ponto de vista € a primeira instituicio humana,
consiste, para uma comunidade que tem experienciado este fenédmeno e se
tem reconciliado, procurar a repeticdo da morte de uma vitima, como da
primeira vez em que essa vitima que juntos matamos, em nome da
comunidade, nos salvou. Se recomecarmos, talvez sejamos salvos
novamente. (Girard, 2008, p. 8).

Dessa forma o sacrificio possui um carater utilitarista, pois ha uma finalidade

moral e ética que visa o beneficio de todos. Essa € a fungao primeira do bode

T “Para completar a mortificagdo da alma e livra-la de cair em pecado é necessario combater a
origem do mal que esta em nés”. (TANQUEREY, 2018, p. 345).
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expiatorio: morrer para que os outros vivam. Porém o sacrificio do debilis-deus nao
possui apenas essa fungao. O linchamento de Jesus, a passagem pelo calvério, a
degenerescéncia de toda dignidade e, por fim, a morte sdo necessarios para a
formacao dos pilares do cristianismo e principalmente servem de explicagcdo da dor e
do sofrimento para os familiares, como é o caso da senhora Maria Clementina, 47
anos — mae de um jovem de 22 anos, vitima de homicidio: “Jesus sofreu como a
gente”.

Direcionado a este raciocinio, ndo ha gléria sem a purificagdo, ou seja, ndo é
possivel alcangar o triunfo da vida eterna sem transitar pela existéncia munida de
sofrimentos’®. N&o haveria cristianismo se ndo fosse a morte de Jesus, o Messias
nao teria cumprido sua trajetoria que o fez Cristo.

Nao pela via de uma morte comum, corriqueira, banal, cercada de cuidados,
mas uma morte paradoxalmente precaria e triunfalista, repleta de dores, sofrimentos,
humilhagdes, degradacdo de toda e qualquer humanidade, e por fim um grandioso
romper de tambores, Cristo vive, vence as dores, os sofrimentos, a indesejada das
gentes. A vida vence a morte — o trinfo € a grande vitéria sobre as trevas, sobre o
medo e a soliddao que encerram os olhos dos mortos. A fala da senhora Maria
Clementina é ao mesmo tempo reveladora, surpreendente e esclarecedora para a

compreensdo do simbolismo desse Deus (Pai, Amor, Poder e Justiga):

(QA/Q9) Vocé acha que Deus ou algum espirito maligno teve algo a ver
com a morte de seu familiar? Justifique. Eu acho que Deus sempre esteve
presente na vida dele, mas ele vivia se afastando de Deus. Eu levada ele
pra igreja, ele melhorava um tempao, ficava bem, trabalhava e até tava
querendo estudar de novo, queria fazer engenharia. Mas de repente
aparecia essas amizades |la em casa e botava tudo perdido de novo. Até
que Deus deu um jeito de leva ele pra junto dele. Deus levou meu filho pra
ele ndo da mais trabalho aqui na terra. (QA/Q7) Vocé acredita que, de
alguma forma, seu familiar continuaré sua vida em outro lugar? Onde ¢é esse
lugar? Sim, eu acredito! Agora e pra sempre meu filho ndo vai senti mais dé.
Ele fez coisa errada, sofreu e Deus deu o perdao pra ele. Ele ta salvo pra
sempre. (Senhora Maria Clementina, 47 anos — Mae).

A eficacia simbdlica do Deus que se veste de todas as fraquezas humanas,
sofre e morrer de forma humilhante, € fundamental para o processo terapéutico
daqueles que creem. O debilis-homine se espelha no exemplo maximo do debilis-

deus. Essa eficacia é reforgcada pelo fato desse deus débil ser também filho. Um filho

78 “Nosso Senhor recomendou aos seus discipulos a pratica moderada do jejum e da abstinéncia, a
mortificagdo da viséo e do tato. Sdo Paulo entendia ser tdo necessaria a mortificagdo do corpo que o
castigava duramente para livrar-se do pecado e da condenacéo eterna”. (TANQUEREY, 2018, p.329).
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enviado ao mundo para ser sacrificado. “Eis o Cordeiro de Deus, que tira o pecado
do mundo”. (Jodo 1, 29).

ILUSTRACAO 11 — Imagem de Cristo Ressuscitado
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A imagem’® exposta acima expressa claramente o significado religioso e a fé
dos familiares, reconfortados pela vitéria deste Deus vencedor do mal e de seu mais
forte atributo, a morte. E possivel ver nitidamente Jesus, o Cristo ressuscitado,
mostrando suas chagas — comprovando sua vitdria sobre a imposicéo da dor e do
sofrimento. Cristo, como figura maxima da ilustragcédo, esta no centro da imagem —
seus pés sufocam suavemente as duas representacdes maléficas expressas em um
dragdo e em um esqueleto humano®’. De forma simétrica oito anjos reafirmam a
vitéria de Cristo. A direita de Jesus, de cima para baixo, dois anjos estdo jubilosos,
os outros dois estdo comprovando a morte do mal — penetrando uma langa na
escuriddo de sua garganta. A esquerda de Cristo mais quatro anjos se destacam.
Acima — em posicao gloriosa, um anjo carrega, na mao direita, uma coroa de louros
€ na mao esquerda uma provavel rama de parreira. No centro mais dois anjos estao
demonstrando, animadamente, o calice sagrado — o anjo de baixo exibe uma corda
arrebentada, em sua mao direita, na sua mao esquerda estao grilhdes abertos.

Todos dos simbolos da ilustragao concorrem para uma finalidade: demonstrar
que o mal — imposto de inUmeras formas e a morte — colocada em destaque, nao
s30 males eternos, nem tampouco insuperaveis. Em Cristo e com Cristo®' é possivel
vencer a dor, o sofrimento e a morte. Como afirmou um familiar: “Para Deus nada é
impossivel, meu filho”.

Na questao aberta (QA/Q8): Como a sua religido explica a dor e o sofrimento?
O grau de maturidade das respostas foi muito interessante. Primeiramente as

respostas corresponderam a um carater mais pessoal, deixando de lado qualquer

7 Aimagem é provavelmente do século XVI, mas o outro néo foi identificado. (Grifo meu).

Imagem de Cristo Disponivel em:
https://br.pinterest.com/search/pins/?g=Cristo%20pintura%20cl%C3%A1ssica&rs=typed&term_meta[]
=Cristo%7Ctyped&term meta[]=pintura%7Ctyped&term meta[l=cl%C3%A1ssica%7Ctyped, acesso
em 15 de Dezembro de 2018.

80 Fica evidenciado que essa condigdo ndo é a sina daquele que cré. O fim ndo é a sepultura, alias,
nao ha fim, ndo ha putrefagéo, a corrupgédo da carne nao é o futuro da humanidade. O destino do fiel
€ a salvacao eterna — é a vida eterna. (Grifo meu).

81 Pode-se dizer que com a paixdo de Cristo todo o sofrimento humano veio a encontrar-se numa
nova situagao. Parece mesmo que J6 a tinha pressentido, quando dizia: ‘Eu sei que o meu Redentor
esta vivo...’, e que para ela tivesse orientado o seu proprio sofrimento que, sem a Redengéo, néo
teria podido revelar lhe a plenitude do seu significado. Na Cruz de Cristo, ndo s6 se realizou a
Redencao através do sofrimento, mas também o préprio sofrimento humano foi redimido. Redencao,
que se realizou mediante o sofrimento de Cristo. O Redentor sofreu em lugar do homem e em favor
do homem. Todo o homem tem uma sua participagdo na Redencdo. E cada um dos homens é
também chamado a participar naquele sofrimento, por meio do qual se realizou a Redengéo; é
chamado a participar naquele sofrimento, por meio do qual foi redimido também todo o sofrimento
humano. Realizando a Redenc¢édo mediante o sofrimento, Cristo elevou ao mesmo tempo o sofrimento
humano ao nivel de Redencgéo. Por isso, todos os homens, com o seu sofrimento, se podem tornar
também participantes do sofrimento redentor de Cristo. (Grifo meu).
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teologia, e/ou ensinamento catequético, apesar de que ndo é possivel ser totalmente
influenciavel. Esse comportamento revelou uma pratica muito comum que reafirma
que o praticante de qualquer denominagao religiosa faz seu filtro pessoal, age e
responde em conformidade com as suas idiossincrasias. Todos, sem nenhuma
excegao, afirmaram que a dor é positiva, na medida em que é um processo
pedagdgico, uma forma de aproximagao de Deus, que é preciso passar pela dor
para alcancar a salvagao ou elevacgao.

A fala dos entrevistados demonstrou que a simbologia do deus débil ensina
ao homem débil que a dor e o sofrer sdo condi¢cdes da natureza humana, mas a
licdo ultima consiste em demonstrar que a cruz ndo é o fim, mas o comego da
superacdo. O resultado final do sofrimento ndo é a morte, mas a vida eterna, o
renascer no Deus (Pai, Amor, Poder e Justica). Como reforca Maria Madalena, 46
anos, tia: “Cada um tem a cruz que precisa carregar na vida”.

A precariedade humana é escancarada pela brutalidade das mortes violentas,
dessas vitimas dos acidentes de transito, dos homicidios e dos suicidios. A
delicadeza da vida se expde no sofrimento de cada parente que recolhe, em
pedagos, os corpos de seus entes amados, mas que a religido ressemantiza no
triunfo da vida sobre a morte. Talvez uma das maiores eficacias simbdlicas que a
pratica cristd pode realizar reside profundamente na trilogia: debilis-deus — debilis-

homine — vincere-mortem.

A morte eu acho que é um, um, € um, como eu vou te dizer...eu acho que
Deus te da varias chances, entendeu, porém vocé tem que aproveita-las de
uma forma que Deus te dé mais oportunidades. Vou te dar um exemplo:
Deus livrou meu filho varias vezes da morte, mas chega uma hora que, eu
acho que, né...eu te dei varias oportunidades, mas vocé ndo quis mudar,
agora ndo tem jeito mais, eu vou te levar’. Resposta a (QA/Q4) Defina, em
poucas palavras, o que € a morte para vocé?% (Maria da Silva, mae).

Esta mae, que procura compreender a morte violenta de seu filho, encaixa
seu precoce falecimento em um arcabouco justificado por sua visdo transcendental
do existir. Maria da Silva enxerga a morte do seu filho como uma espécie de game
over, em que a vida — isto é, Deus oportuniza, livra seu rebento do corte que

romperia o cordao que prende o ser na permanéncia do existir como ser vivente. Em

82 Apesar de o pesquisador ter destacado a solicitacdo: “defina em poucas palavras”, muitos fizeram
questdo de falar muitas palavras. Esse aspecto revela uma caracteristica da pesquisa: todos os
familiares fizeram questao de falar sobre suas dores. (Grifo meu).
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sua concepgao de fé, a mae deixa claro, ha um limite de chances, de oportunidades,
de recomecos, pois quando findados a vida é derramada ao chao.

No entanto, é preciso compreender algumas das caracteristicas que estao
nas origens, nas bases conceituais que fundaram as concepgdes sobre a morte € a
edificagdo da fé para familiares das vitimas de mortes violentas. E plausivel pensar a
vida sem a existéncia da espécie humana! No transcorrer de milhdes de anos a vida
se manteve, mediada pelo equilibrio da natureza, de forma plena e saudavel —
nascendo e morrendo em fluxos continuos (Heraclito). InUmeras espécies habitavam
o Planeta Azul em processos ciclicos, conectados entre a concepgao, o nascimento,
o desenvolvimento, a procriacdo e a morte. Territorios eram disputados, as cadeias
alimentares e os determinismos bioldgicos, geograficos e climaticos se impunham
aos seres vivos. Muitas espécies eram extintas, outras se adaptavam, mas acima de
tudo, a vida se mantinha em seu esplendor. Logo, a vida, ela mesma, nao faz conta
da existéncia ou da inexisténcia humana. Nem tampouco da dor e do sofrimento de
qualquer ser.

Partindo de qualquer teoria explicativa sobre o surgimento e expansao do
Universo ou dos multiversos, é possivel refletir sobre o lugar ou o nao-lugar da
humanidade mediante a complexidade do existir. E crivel pensar em um existir fora
de qualquer preexisténcia hominidea. Desta maneira por bilhdes de anos a
existéncia ndo necessitou da presenca humana para existir. Por essa afirmagao é
necessario discordar terminantemente de Descartes (2001), pois a existéncia nao
pressupde o cogito cartesiano (cogito, ergo sum), nem mesmo a existéncia daquele
que pensa, mesmo antes de ele pensar.

Portanto as hermenéuticas sobre a morte e o morrer, a dor e o sofrer sdo
processos desenvolvidos pelos humanos — de diversas formas, pelas inumeras
culturas, eras e civilizacbes — sendo as mesmas ressemantizadas — reinterpretadas
em movimentos eternos. Contudo ha na fala de Leonardo Boff uma imensa

contribuicao para um singelo desvelar dos sentimentos expressos pelos familiares:

Na sinfonia da vida, talvez, coube a mim tocar os instrumentos de
percussdo, aqueles que, tomados em si, destoam. Mas a verdade &
sinfénica. Tomados em sue conjunto, até os sons distdbnicos compdem a
sinfonia. Nesta sinfonia global, onde todos tocamos sob a regéncia de Deus,
me inspiro com jovialidade. Estou mais atento ao todo que a parte, mas ao
regente que a mim mesmo. E eu mesmo serei sinfonico, na medida em que
escutar e amar todos os demais instrumentos e sons. Assim o queira € me
valha Deus. (BOFF, 1989, p. 29).
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Contudo a edificagcao da fé € uma particularidade dos seres humanos, ao qual
faz parte Maria da Silva. Essa mae que chora a morte do filho, mas que também
elabora uma estrutura simbdlica que permite compreender o préprio destino, a sina
de seu ente e da propria humanidade que esta propensa aos designios que
anunciam a vontade de seu Deus.

Realmente a vida e a morte ndo dependem da existéncia humana para
existirem, mas esse individuo que se desenvolveu por meio de um processo bio-
neuro-histérico, descrito no primeiro capitulo da tese, foi capaz de desenvolver
abstracbes do mundo imanente, criando possibilidades de transcender suas
relacbes com vida e com a morte. O desenvolvimento da religiosidade, da fé e de
suas compreensdes sobre a dor, o sofrimento, e a morte sao ricamente elaborados
pelas diversas culturas e épocas, sendo que os familiares respondem as demandas
dos seus proprios contextos sociais.

Ajudando a compreender a fé dos familiares, Maria das Dores, filha de uma
senhora de 65 anos, morta pela via da violéncia autoinfligida, descreve sua

percepgao sobre a morte.

A morte é algo que doi, machuca né, mas dependendo da pessoa, ela tem
um descanso, parar de sofrer, se tiver sofrendo, mas se néo tiver, acho que
um escape da dor, do sofrimento. As vezes a vida é insuportavel, ndo da
para aguentar o peso do mundo, ainda pra esse mundo que ta muito
violento, a pessoa pode perder a fé, mas Deus nunca perde a fé em nos.
Minha tia ta nos bragos do Pai! Finalmente t4 em Paz.

A descricdo da sobrinha, sobre a dor, o sofre e a morte é muito
enriquecedora, pois associa os sentimentos que, segundo ela, levaram ao suicidio
da tia, pela suposta falta de fé da mesma. Mas, sobretudo, é importante destacar o
sentido da fé para essa familiar, que significou a morte da tia, ndo como um fim
tragico, mas como uma saida salvadora para uma situacao de dor e sofrimento. Nao
€ possivel morrer inteiramente com o outro, mas como descreve Heidegger: “Wir
ergahren nicht im genuinen Sinne das Strben der Anderen, sondern sind héchestens
immer ner ‘daber”®3. (HEIDEGGER, 2012, p. 239).

Reforgcando a tese de que a fé contribui com o fortalecimento do sentido da

morte, como podemos observar nos graficos abaixo. E possivel vislumbrar, a

83 “Nao experimentamos em sentido genuino o morrer dos outros, mas no maximo s6 estamos
sempre “presentes a” ele”. (HEIDEGGER, 2012, P. 661).
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quantidade de familiares que responderam afirmativamente e negativamente para

(QF/Q11) Vocé acredita na vida apés a morte?

GRAFICO 22

QF\Q11. Vocé acredita na vida apds a morte?

Sim - 20 Ndo-5

Como indicado, essa questdo — exposta acima, fez parte do questionario
fechado, mas houve uma contraprova no questionario aberto, tornando mais clara e
legitima essa pergunta direta. Em (QA/Q7) Vocé acredita que, de alguma forma, seu
familiar continuara sua vida em outro lugar? Onde € esse lugar? Diante dessa
questdo o parente pdde indicar, descrever e justificar a sua crenga, ou sua
descrenga na vida apos a morte. Vinte parentes responderam afirmativamente a
primeira parte da questdo, a segunda parte da questao foi variada, como descrevo
abaixo. Cinco parentes responderam negativamente e por essa razdo nao houve
continuidade da segunda parte da questao.

Dez familiares foram categodricos ao afirmarem que seus entes estavam no
paraiso. Seis disseram que os mortos continuariam vivendo em outro lugar, mas nao
souberam especifica-lo. Outros trés parentes afirmaram que os espiritos, dos seus,
passariam pelo purgatério e depois seguiriam para o paraiso. Uma mae descreveu

que seu filho, certamente, esta no inferno.
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Algumas particularidades das falas devem ser apresentadas para uma analise
mais apurada das expressdes daqueles que sofrem as perdas. “Acredito. Ndo sei,
um paraiso junto a Deus. Eu tenho que crer nisso pra me fortalecer e dar forga as
pessoas que tdo do meu lado, se a gente nao acreditar?” (Francisco, pai); “Depois
de pagar os pecados a alma dele vai para o Céu.” (Maria, mae); “Néo sei, talvez no
céu, talvez no inverno! S6 Deus para salvar.” (Claudio, pai); “Ele fez muita coisa
errada. Ta no inverno.” (Maria, mae); “Meu filho ta aqui do nosso lado! Mas logo ele
vai ser levado para o céu.” Nesse momento eu perguntei, por quem? “Pelos anjos do
Senhd!” Respondeu a méae.

Mesmo os familiares que expressaram um lugar considerado negativo, como
o inferno, indicaram um caminho — uma continuidade para a existéncia do ser. Neste
sentido transcende o que Heidegger (2012, p. 661) descreve como o ser do morto
vivendo nos seres dos vivos através das memorias, das lembrangas. Os mortos, nas
representagcdes dos parentes, vivem independentemente das vontades, das
memorias e das lembrancas dos vivos. Os mortos vivem, de acordo com a maioria

dos familiares, pelo simples fato da existéncia nao possuir finitude.

GRAFICO 23

QA/Q7. Vocé acredita que, de alguma forma, seu familiar
continuara sua vida em outro lugar? Onde é esse lugar?
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A consciéncia humana sobre o existir no mundo e além dele é por vezes
muito complicada de ser compreendida, sendo a fé, para estes familiares o caminho
seguro para a compreensado e a resisténcia em meio aos males do mundo. Bauman
argumenta que a fé, em particular a fé na continuidade da vida, apdés a morte, atribui
no existir dos individuos uma seguranca carregada de sentido. Um “virar de ponta-
cabeca” na realidade da morte que a transforma de um fato assustador em um

caminho de esperanca na eternidade.

Transformar a queda mais repugnante na mais jubilosa ascensdo — foi
realmente um movimento virtuoso. Nao apenas conseguiu conciliar os
mortais com sua mortalidade, mas também dotava a vida de um sentimento,
um proposito e um valor que seriam enfaticamente negados ao veredicto da
morte se este fosse deixado em sua direta e rigida simplicidade. Essa
mudanga transformou o poder destrutivo da morte num formidavel poder de
engrandecer a vida: ela atrelou a morte a carruagem da vida. Colocou a
eternidade ao alcance do transitério, e pds os autoconfessos mortais no
controle da imortalidade. (BAUMAN, 2008, p. 48).

O tomar consciéncia do existir e de todas as suas implicancias nao foi tarefa
facil para o ser humano, mas as possiveis ameacas foram devidamente rebatidas
frontalmente com medidas protetivas. A referida conciliagdo dos mortais com a
inevitavel mortalidade é sem sombra de divida uma das maiores elaboracbes
produzida pelo génio humano. De acordo com Norman Cohn (1996) o fato da vida
apos a morte ser concebida de esperanca e felicidade, dependia de como cada

sociedade era constituida.

A vida apos a morte era uma versdo bastante aperfeicoada da existéncia
cotidiana no Egito — assim como o mundo inferior era uma imagem
espelhada do vale do Nilo. (p. 47). Contudo para os mesopotédmios a vida
apos a morte néo era tao facil: Mesmo para os mais afortunados dentre os
mortos a vida apds a morte ndo oferecia nenhuma consolacdo pelos
sofrimentos passados na terra (...). A perspectiva de uma vida bem-
aventurada apds a morte, tdo presente para os egipcios, ndo existia para os
mesopotamicos. (p. 82, 83). Em profundas distinges de castas a india
Védica descreve distintamente a vida apds a morte: os mortos comuns eram
langados em uma desesperanga e melancdlica existéncia nas trevas
eternas do mundo subterraneo (...). Para os privilegiados (o Rig Veda), ele
oferece uma perspectiva das mais agradaveis. Contanto que tivessem
honrado os deuses e feito as apropriadas oferendas rituais. (COHN, 1996,
p. 107).

Jurgen Moltmann argumenta que a prioridade, na vida crista, pertence a fe,

todavia o seu maior primado € a esperanga. O tedlogo expbe que a esperanca

possui seu principio na fé e atribui sentido a ela. Portanto a fé em Cristo sem a
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esperanga produz um conhecimento estéreo, enquanto que a esperanga sem a fé &
um devaneio. Para exemplificar de forma historica é possivel pensar no extremo da
violéncia perpetrada contra milhdes de inocentes. Como compreender Auschwitz
com e ou sem a presenga de Deus? Isto &, como é possivel imaginar Deus diante
dos horrores ocorridos em Auschwitz, em outros campos de concentragdo e
exterminio, em qualquer outro lugar onde mortes evitaveis sao produzidas
desumanamente e como imaginar esses lugares-de-horrores sem a presenca de
Deus? Era uma questao que eu fazia a mim mesmo, sempre que me deparava com
o sofrimento daquelas pessoas diante da morte brutal de suas filhas, filhos, pais e
méaes. Como conceber ou como nao conceber Deus diante de tamanha dor?

Desde modo fé e esperanga estdo intimamente conectadas, pois sem a fé
nao ha vida cristd e sem esperanca a fé nao é possivel. Moltmann descreve o
sofrimento de Cristo na Cruz e seu grito de desespero, para comprovar que Deus
ndo abandona seus filhos — na hora mais tenebrosa, mas reforgca sua presenca

esperancgosa na dor e no sofre dos seus.

Quando |i o grito de Jesus ao morrer: “Meu Deus, por que me
abandonaste?”, soube com certeza: esta ali o Unico que me compreende.
Comecei a compreender o Cristo atribulado, porque sentia que era
compreendido por ele: o irm&o divino na aflicdo, que leva consigo os cativos
em seu caminho para a ressurreigéo. Recobrei 0 animo de viver. Fui tomado
de uma grande esperanga. (MOLTMANN, 2002, p. 12-13).

Em conformidade com o que foi descrito acima, é justamente no exemplo de
Cristo que a fé e a esperanca na vida, na dor, no sofrimento € na morte se renovam
a cada dia. Sendo a fé na eternidade é um mecanismo de defesa simbdlico muito
eficiente, mas a morte — em si — continua causando grande temor, dor e sofrimento,
inclusive naqueles que creem na eternidade da existéncia. E possivel constatar as
insegurangas e os medos sobre a morte nas falas que seguem: “A morte é uma dor
sem cura”. “A morte é pra todos, ndo tem como evitar’. “A morte € uma forca
incontrolavel’. “Uma dor, uma dor, néo sei”’. “A morte é ir para a vida eterna’. “Ela tira
da gente nosso maior amor’. “A morte é um caminho sem volta”. “A morte é
escuriddo”. Alguns definiram a morte como uma forga inegociavel, outros disseram
que a morte € um processo natural e democratico, como uma necessidade do
préoprio existir. Muitos associaram a morte a um sofrimento terrivel. Apesar das

diferentes conjecturas acerca da morte podemos observar um sentimento comum a
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todos familiares: o sentimento de perda! De algo/alguém que fazia parte de suas
vidas e apds o episddio morte, ndo faz mais, pelo menos nao da mesma forma,

como descreve Maria Pereira Chaves, mae:

A morte pra mim é uma separagao da vida, uma despedida daqueles que
ficaram aqui. A morte pra mim é um lugar de descanso, onde vocé vai ficar
até o dia do julgamento final. Se vocé fez o bem, vai ter um bom julgamento,
se vocé fez o mal, vai ter um julgamento justo, mas que nado sera bom para
vocé. Se vocé praticou o bem, seu espirito vai subir prum lugar bom, o
paraiso. Mas se vocé fez o mal, o inimigo vai levar vocé para o inferno.

Maria Pereira descreve a morte inicialmente como uma separagao, uma cisdo
com aqueles que ficaram, mas a morte também é descanso, um lugar de repouso do
ser. A morte para Maria é esse lugar de espera para o julgamento das agbes
humanas, de suas escolhas e deliberagbes. Tornando a vida algo muito sério e
determinante. Georg Simmel ao debater sobre a salvacdo da alma descreve um
aspecto muito importante que se aproxima da fala de um familiar que diz: “meu filho

ta junto de Deus, na casa do Par’.

Ha lugar para todos na casa de Deus, pois 0 maximo que o ser humano
pode alcancar € também o minimo que dele se espera e por isso, em
principio, ndo pode ser negado a ninguém. Mas se a salvacao nada mais €
do que o fato de toda alma expressar por completo seu ser mais intimo e
nele realizar-se, sendo a imagem pura de si prépria cujos contornos
atravessam sua incompletude terrena. (SIMMEL, 2010, p. 5).

A mae expressa a importancia da sua fé para a reafirmagdo do sentido da
morte. Pois “a fé, assim compreendida, evidentemente exerce um papel muito
importante na nossa santificagcédo, pois, ao fazer-nos participantes do pensamento
divino torna-se a base da vida sobrenatural’ (TANQUEREY, 2018, p. 471). Nao ha
espaco para a duvida, a morte ndo é um final vazio, tomado pela falta de caminho.
Pelo contrario, a morte possui um propdsito, uma razao de existir, uma logica fisica e
metafisica.

Ter a morte como um total vacuo é dar espaco para o mundo liquido, para a
ameacga da inseguranga, da instabilidade. Portanto a morte e o despois da morte,
para grande parte dos familiares, possui um sentido, uma via concreta, como “a casa
de Deus” descrita pela mae. Essa e outras formas de compreensdo da morte
fortalecem o familiar, pois “sem a fé a sociedade desmoronaria” (SIMMEL, 2011, p.

8).



183

Além de Deus, a familia é outro locus fundamental para a atribuicdo de
sentido e fortalecimento no enfrentamento das mortes violentas. Sobre (QA/Q10)
Onde vocé busca forcas para enfrentar este momento? Oito familiares evocaram a
palavra familia, sendo que quatro responderam apenas “na familia”, e outros quatro
responderam “em Deus e na Familia”. Mas nao foi apenas a evocagao da familia,
motivada por essa questao, que demonstrou a importancia desta “instituicdo” como
fornecedora de estabilidade multidimensional para aqueles que enfrentam a dor da
morte. Em variados momentos, das entrevistas, os parentes destacavam o relevante
papel da familia no momento de combate as torrentes da morte.

De onde provém essa forca familiar, ou mesmo as razdes e as necessidades
do animal homem de se agrupar? Quais sdo as origens desse poderoso cordao que
une os individuos através do sangue e de algo ainda mais poderoso: a convivéncia
envolta de intimidades? Nao é o foco de a tese descrever os intrincados aspectos de
familia. Hermenéuticas filoséficas antropolégicas, etnoldgicas, psicoldgicas, entre
outras, mas estruturar um pequeno terreno firme para direcionar e compreender as
razbes da familia ser tdo fundamental para aqueles que ficaram.

Para Rousseau, o homem no estado de natureza ndo tinha necessidade de
viver em grupo, em associagdo — nem mesmo havia desenvolvido qualquer
movimento na direcdo do que conhecemos por familia. Neste contexto os individuos
viviam completamente isolados, somente a necessidade de procriagdo possuia o
poder de romper essa caracteristica tipica da espécie humana. Segundo Rousseau,

o0s homens no estado de natureza nao possuiam

a menor necessidade um do outro; (...) ndo tendo nem casa, nem cabanas,
nem propriedade de nenhuma espécie, cada qual se abrigava a esmo e em
geral por uma Unica noite; os machos e as fémeas uniam-se fortuitamente
conforme o caso, a ocasido e o desejo (...). Logo que tinham forgas para
procurar seu alimento, [os filhos] ndo tardavam em deixar a prépria mae e,
como quase nao havia outro meio de encontrar-se sendo o de nao se
perder de vista, logo chegavam ao ponto de nem sequer se reconhecerem
uns aos outros. (ROUSSEAU, 1993, pp. 160, 161, 162).

Talvez por inUmeras necessidades, ja que o corpo humano nao € dotado de
muitos talentos fisicos (Epimeteu e Prometeu), esses individuos tiveram que
constituir grupos para prover alimento, abrigo e protecdo. A familia se constitui

culturalmente como um lugar seguro, um abrigo para onde cada qual pode retornar
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no final de um dia dolorido. Em que os sentimentos sdo compartilhados, as afeicbes

sao dimensionadas e os lagos afetivos se estreitam, como descreve Rousseau:

A medida que as ideias e os sentimentos se sucedem, que o espirito e o
coracdo se exercitam, o género humano continua a domesticar-se, as
ligacdes se estendem e o0s lagos se apertam. Acostumam-se a reunir-se
defronte das cabanas ou a volta de uma grande arvore; o canto e a danga,
verdadeiros filhos do amor e do lazer, tornaram-se a diversdo, ou melhor, a
ocupacao dos homens e das mulheres ociosos e agrupados. (ROUSSEAU,
1993, p. 187-188, 190.).

Apesar de Rousseau considerar negativo o processo de agrupamento
humano, devido aos processos de degenerescéncia e corrupgdo, a segurancga
afetiva certamente € a forga maior que capacita a familia ser esse lugar de refugio.
Irmanados os parentes das vitimas concebem o seio do grupo familiar com uma
rede de protecédo na dindmica das ameacas da vida.

No entanto, para se aproximar mais do universo dos familiares é preciso fazer
duas perguntas: como a familia se estrutura na contemporaneidade brasileira?
Estaria o modelo tradicional de familia em uma avangada crise? Adianto que a
resposta da primeira questdo carrega o desfecho da segunda, mas como essa
dindmica se desenrola? Se mantendo em um periodo mais recente da historia é
possivel vislumbrar alguns importantes acontecimentos que contribuiram com
mudancas estruturais, ndo sé na familia, mas em toda dindmica contemporéanea.

Os variados e continuos processos tecnoldgicos e cientificos ocasionados
apo6s as varias fases da Revolucao Industrial, o consequente desenvolvimento da
vida urbana, as mudancas socioecondmicas ocorridas com o fim da escravidao e as
novas formas de organizagao social, politica e econdmica provocaram mudancas
nas estruturas familiares. O processo industrial deslocou a producido, antes
artesanal, para o chao das fabricas. As demandas por novos produtos aticaram cada
vez mais a necessidade por novas mercadorias e servigos, aspectos préprios do
capitalismo industrial (Industria Cultural e Cultura de Massa — Adorno e Horkheimer -
1985). As guerras mundiais arrastaram milhdes de homens para o front de batalha,
deslocando milhdes de mulheres para as vagas deixadas por seus maridos e filhos.

O mundo antes circunscrito, localizado perifericamente, em que as tradicboes

eram mantidas preservadas pelo isolamento geografico, foi rompido pela
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globalizac&o®*. Visando uma abordagem pratica, uma das definicdes de globalizagéo

que é relevante destacar é a de Held (1997, p.42-44), que define globalizagao como:

“a expansao e o aprofundamento de relagbes sociais e de instituicdes
através do espaco e do tempo, de forma que as atividades quotidianas se
encontram cada vez mais influenciadas por agdes e acontecimentos que
tém lugar no outro lado do globo, e por outro lado, as praticas e decisbtes
dos grupos e comunidades locais podem ter importantes repercussdes
globais”.

O autor destaca a capacidade em que as sociedades micro ou macro, em
carater global exercem — em maior ou menor grau, influéncias e também sao
influenciadas. O fendmeno provoca o enraizamento de conjunturas sociais
heterogéneas em escala temporal e espacial, onde a familia sofre o desfecho final

dessas influéncias dinamicamente globais. Como descreve Lemos (2018, p. 89):

Estdo em curso novas formas de organizagdo da familia. O casamento
tornou-se menos central na conformagcdo da vida das pessoas,
diferentemente do que ocorria em um passado recente, por vezes
caracterizado pelo preconceito em relagao as pessoas que ndo se casavam.

E possivel perceber que as mudangas chegaram efetivamente nos nucleos
familiares, em que os individuos ganharam mais flexibilidade e autonomia diante dos
possiveis caminhos, anteriormente padronizados, como afirma Gilles Lipovestsky
(2004, p. 8-9; 23): “A pés-modernidade representa 0 momento histérico preciso em
que todos os freios institucionais que se opunham a emancipacdo individual
desaparecem, dando lugar a manifestacées dos desejos subjetivos, a realizacao
individual, ao amor-préprio”.

Mas apesar das profundas transformag¢des que desconfiguraram, em certa
medida, o modelo de familia tradicional, algo se manteve — pelo menos nas falas dos
familiares, a importancia fundamental da familia como referéncia de apoio, protegao
e abrigo. Como exclamam estes parentes: “Meu filho, nessas horas somente Deus e
a familia, par gente encontrar prote¢do”. Afirma a senhora Maria das Gragas (mae).
“Sem a minha familia eu ndo tenho e ndo sou nada nessa vida”, reforca o senhor

Joaquim Alves (pai).

84 “A globalizagdo é muitas vezes tida como fenémeno econdmico, embora este ponto de vista seja
demasiadamente simplista. A globalizagdo resulta da conjungdo de fatores sociais, politicos,
econdmicos e culturais. E conduzida sobre tudo, pelos avangos nas tecnologias de informagdo e
comunicagao, que intensificam a velocidade e a amplitude da interacdo entre as pessoas em todo o
mundo”. (GIDDENS, 2004, p.75).
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O signo familiar possui uma estrutura importante na dindmica da crise
existencial. Compartilhar a dor € uma forma de suportar o peso da massa critica
provocada pela morte repentina e colossal do ente amado. Tocar, olhar, conversar,
ficar do lado, mesmo que calado, neste momento de sofreguiddo, contribui
efetivamente para reconstruir o quebra-cabeca da existéncia, abalado pela perda. O
simples saber da existéncia do outro que faz parte do interior da corda que envolve a
todos. A presenca do outro que também enfrenta a dor da morte, estreita o cordao
que enlaga a familia, sendo o veneno da morte experimentado na corrente
sanguinea de todos, pois a dor da morte é compartilhada na intimidade dos lagos
familiares.

Bauman questionando a crise de confianca na Modernidade Liquida expressa
a necessidade de os humanos terem em quem confiar. E bastante assustador se
proteger sob uma laje de concreto que ameaca cair a qualquer momento. Desta

feita, segundo Zygmunt Bauman (2004, pp. 117, 118):

As ‘expressdes’ imediatas da vida' sdo disparadas pela proximidade, ou
pela presenca imediata de outro ser humano — fraco e vulneravel, sofrendo
e precisando de auxilio. Somos desafiados pelo que vemos. E desafiados a
agir — a ajudar, defender, trazer alivio, curar ou salvar.

Eis um dos principais papéis atribuidos a familia: estabelecer sentido ao caos,
promover, irmanamente, o alivio das dores, a cura e a salvagao daqueles que
ficaram, sem poder fazer nada por aqueles que se foram, além de preservar as suas
memérias e suas vidas eternas®. As estruturas capazes de direcionar firmemente o
leme do barco para aguas seguras estdo a servigo dessas pessoas que nao se
encontram perdidas, pois alcangam nestes referenciais (Fé, Deus e Familia), os
principais instrumentos de navegacao. Diante da morte, a fé na vida, em Deus € na
familia, consiste em uma “fonte de consolacdo, ndo somente no meio das
tribulagbes e humilhagbes, mas também na dor da perda de pais e amigos”
(TANQUEREY, 2018, p. 473).

85 “Nao somos daqueles que se entristecem sem esperanga; sabemos que a morte é apenas um
sono, logo seguida pela ressurreicdo, e que trocamos uma residéncia temporaria por um morada
eterna. (TANQUEREY, 2018, p. 473-474).
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3.4 O PORQUE DA MORTE E A FUNCAO DA MEMORIA

Ficou um tanto impressionada com o fato dele ter adormecido tdo depressa
e que conseguisse dormir daquele jeito, sentado tdo reto e imoével; quase
ndo dava para ouvir a sua respiragdo. O rosto estava palido e severo, mas
como que inteiramente congelado, imovel; tinha o sobrolho um pouco
levantado e o cenho franzido; terminantemente, parecia uma figura de cera,
sem alma. Ficou uns trés minutos a observa-lo respirando com dificuldade,
e de repente o medo a assaltou; saiu na ponta dos pés, parou a porta,
benzeu-o as pressas e afastou-se sem ser notada, com uma nova sensagao
pesada e uma nova angustia (DOSTOIEVSKI, 2004, p. 231).

Antes de adentrar as profundezas da tematica morte, sempre fagco uma
solicitagdo bastante natural e inegociavel aos meus estudantes: “morram, morram,
pois se ndo morrerem ficarei deveras preocupado”’. Morrer € tao natural como
nascer, afinal o ciclo e o equilibrio da vida devem ser realizados para que o conjunto
sistémico se mantenha em ordem. O n&o morrer fisico seria uma espécie de
anomalia, de um cancer metastatico que promoveria a ruina sistémica da Vida.
Portanto a morte € um fendmeno muito bem vindo, na perspectiva da manutencao
saudavel do existir. Reforcando o que ja foi dito anteriormente.

Todavia o problema ndo é a morte natural®®, ou causada por algum tsunami,
terremoto ou mesmo qualquer forma de patologia ou infortinio imprevisivel que
ocorre sem a intencdo ou acdo humana. A grande questéo se vincula as mortes que
poderiam ser evitadas, mas que nao sdo. O imensuravel problema consiste no
morrer que contraria a ordem natural, a morte que retira qualquer chance de a vida
manter seu saudavel equilibrio. O magnanimo mal, gerador da desordem, da dor e
do sofrimento é a morte n&o evitada.

Em (QA/Q11) Em sua opinido, por que coisas ruins acontecem com as
pessoas? Os familiares responderam de maneira diversa, permitindo um

enriquecedor espaco para as reflexdes sobre o porqué das mortes de seus parentes.

86 Conceito Médico-Juridico de Morte: "Tratando-se de processo evolutivo, pode-se distinguir a morte
do morrer. Enquanto ela é o final da vida, este € a sua progressdo no organismo. Tal periodo é
conhecido como agonia e temido pelo sofrimento que geralmente o acompanha. A esséncia da morte
esta na ativagéo da catepsina, ocorrida pela auséncia de oxigénio, ou seja, pela andxia. A diminuigao
de oxigénio determina autdlise, ou seja, sua autodigestdo e, assim, a morte. Inicialmente, morre a
célula, depois o tecido e, a seguir, o 6rgao; trata-se de um fendbmeno em cascata. Estabelecido o
processo, ele pode atingir os 6rgéaos, dos quais depende a vida do individuo, os chamados 6érgéos
vitais. Desta forma, desencadeia-se a parada da respiragéo, do coragéo, da circulagdo e do cérebro”.
(Jornal da USP, 3 a 9 de margo de 1997, p.2). Fonte:
https://www.passeidireto.com/arquivo/34113419/artigo-conceito-medico-forense-de-morte. Disponivel
em 20 de setembro de 2018.
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No grafico abaixo € possivel ter uma visualizacao percentual do que disse cada

entrevistado.

GRAFICO 24

QA/Q11. Em sua opinido, por que coisas
ruins acontecem com as pessoas?

Falta de Amor 3 Acaso 2

12% 8% N3o Sabe 3

Deus/Diabo 4 12%
16%

De todos os entrevistados, treze afirmaram que coisas ruins acontecem com
as pessoas devido a livre escolha das mesmas; quatro indicaram as deliberacbes de
Deus ou do Diabo; trés apontaram a falta de amor; outras trés disseram nao saber
responder e duas pontuaram o acaso como causador do mau caminho. Esses
indicadores podem ser esclarecidos devido ao perfil da maioria das mortes, neste
caso homicidios (dezenove no total). De acordo com os depoimentos dos parentes,
os jovens tinham sido alertados inumeras vezes sobre o caminho que haviam
tomado. Alguns tinham sido presos e cumprindo alguma forma de privagao da
liberdade, como menores ou maiores de idade. As familias sabendo do perigo, ja
estavam cientes dos riscos enfrentados pelas vitimas da violéncia. Essas
expressdes podem ser notadas nos argumentos da senhora Maria de Fatima, mae,
respondendo a (QA/Q11):
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Muita das vezes a prépria pessoa procura as coisas ruins, um caminho
perigoso, cheio de armadilhas. Se a gente puder evitar ao maximo né,
muitas coisas sdo evitaveis. Vocé s6 é atacado pelo ledo se vocé chegar
perto dele, ndo € mesmo? Eu acredito que muita das vezes as companhias
que a gente escolhe. Ninguém é obrigado a escolher uma companhia
perigosa para andar junto pelas ruas, né. A escolha é da gente, sabe! Filho
que nao olha pros conselhos dos familiares, do pai e da mae acaba
sofrendo, inclusivo com a morte.

Contudo quando o familiar enfrenta a morte violenta de uma filha, vitima de
feminicidio, seu olhar difere do anterior, pois a morte de seu amado rebento foi
provocada por quem deveria cuidar e defender, por aquele que trocou o amor pela
violéncia assassina. Como desabava o senhor Florisvaldo da Silva: “O mundo ta téo
destruido pelas pessoas ruins que as pessoas boas ndo tém chances de sobreviver.
E o que vemos, né. As pessoas boas estdo sufocadas pela maldade do mundo’.
“Falta de amor, falta de amor! Sem Deus s6 sobra 6dio”. Complementa Maria da
Silva, mae de outra vitima de feminicidio.

Outros creem que forgcas metafisicas sdo capazes de provocar direta e
indiretamente a morte de seus familiares. Como dito acima, quatro familiares
afirmaram que coisas ruins podem ser geradas por for¢cas transcendentais. De
acordo com José Maria: “Tudo que acontece, acontece pela vontade de Deus. Se
alguma coisa ruim acontece, até mesmo a morte é porque Deus quis. Ele sabe o
que faz’. A relevancia demoniaca nao fica atras, no que diz respeito as causas de
mortes. “Tem uma guerra entre o bem e o mal, se océ se aproxima do mal, os
espirito entra em sua vida, ai océ ta perdido. O mal s6 faz océ fazé coisa ruim, até
fazé océ mata e morré”. Sao as palavras de Maria Sebastiana, tia de uma vitima de
homicidio. “O dembnio ronda a gente toda hora, pra vé se a gente cai na armadilha
dele. Se a gente nao sequi o caminho de Deus, ja viu”. Reforga Maria Aparecida,
mae.

Como todos entrevistados confessaram a fé crista, nao foi de se estranhar o
pecado ser uma figura importante nas respostas. A culpa esteve presente de forma
explicita e nas entrelinhas. O sentimento de culpa dos que ficaram, por ndo terem
feito mais do que fizeram. O sentimento de culpa colocado sobre as vitimas, por
terem flertado com a morte, de alguma forma. Contudo devo alertar que flertamos
com a morte, todos os dias, mesmo tomando todas as precaugdes para evita-la. A

culpabilizagdo, segundo Delumeau (2003) é uma caracteristica do mundo ocidental,
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principalmente entre os séculos XlIl e XVIIl, mas devo dizer que esse sentimento

ainda sobrevive fortemente no século XXI.

Meu livro ndo deve, portanto, ser compreendido como uma recusa da
culpabilidade e da necessaria consciéncia do pecado. Em compensacgao, eu
creio que ele fara sobressair a presenca de uma pesada
“superculpabilizagéo” na historia ocidental. Entendo por
“superculpabilizaggo” todo discurso que maximiza as dimensdes do pecado
em relagdo ao perddo. E essa desproporgéo — e somente ele — que fornece
a matéria da presente pesquisa. (DELUMEAU, 2003, p. 15).

Atualmente o processo de culpabilizacdo ganha espago no discurso mais
combativo das igrejas renovadas. “Porque o salario do pecado é a morte, mas o dom
gratuito de Deus é a vida eterna, por Cristo Jesus nosso Senhor” (ROMANQOS, 6,
23). Essa é uma das frases mais pronunciadas nas homilias das igrejas
neopentecostais, principalmente a primeira parte (o salario do pecado é a morte). A
mesma nao ficou distante das respostas dos familiares. Como disse Henrique de
Souza, pai: “Viver no pecado leva a pessoa para a morte”. Importante notar a
segunda parte da frase: “o dom gratuito de Deus ¢é a vida eterna’. Essa também
pode ser vislumbrada, em muitas exclamagdes dos parentes, como a expressa pela
mae de uma vitima: “S6 em Deus podemos encontrar a salvagdo nessa terra e
depois da morte”.

Ademais quais sdao os mecanismos utilizados pelos familiares para manter
viva a memoéria dos mortos? A memoria € sem refutagdo um tradicional meio para
que se possa preservar a identidade do que somos, tanto como individuos, tanto
como grupo sociocultural. As marcas primitivas dispostas em sitios arqueoldgicos, a
transmissdo oral que preservava as memorias ancestrais, os primeiros registros
escritos (escrita cuneiforme), entre tantos outros meios que a humanidade
desenvolveu para que o passado nao fosse dissolvido pelo aspirar do tempo. Sobre

a relevancia desse fundamental instrumento, destaca Le Goff:

A memoria € um elemento essencial do que se costuma chamar identidade,
individual ou coletiva, cuja busca € uma das atividades fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje, na febre e na angustia. Mas a
memoria coletiva € ndo somente uma conquista € também um instrumento e
um objeto de poder. Sdo as sociedades cuja memoria social é sobretudo
oral ou que estao em vias de constituir uma memoaria coletiva escrita que
melhor permitem compreender esta luta pela dominagao da recordagéo e da
tradigdo, esta manifestagdo da memoaria (LE GOFF, 2013, p.435, destaque
do autor).
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Atualmente, devido ao acelerado avango tecnolédgico, é possivel produzir
centenas de imagens dos amigos, parentes, colegas, bicho de estimacido, uma
pitoresca caracteristicas da sociedade do “ver e ser visto”. Os smartphones trazem
cameras cada vez mais avangadas, contribuindo com a dindmica sociedade digital.
Mas nem sempre essa facilidade esteve nas maos dos individuos. No século XIX era
muito raro possuir uma fotografia®” de um ente amado, muitas pessoas morriam sem
ao menos terrem sido registradas por meio da pintura e/ou fotografia, esses
processos eram muito caros para a maioria da populagéo.

Na Inglaterra Vitoriana (1837 — 1901), um habito que para muitos pode
parecer bizarro, mas que na época foi muito importante para a preservacao da
memoria dos parentes mortos. Fotografar filhas, filhos, irmaos, familias inteiras que
haviam morrido repentinamente se tornou a Unica forma de ter um registro do ente
falecido. Abaixo € possivel vislumbrar duas irmas que certamente nao tinham sido
fotografadas juntas, ainda em vida. Uma das irmas faleceu subitamente e a unica
maneira de preservar a sua imagem, aparentemente viva, foi produzir mecanismos
para que a mesma parecesse viva, mesmo estando morta. As duas irmas (a viva e a
morta) foram colocadas lado a lado, sendo a imagem® registrada para a

preservacao da memoria.

87 A fotografia foi recebida como o grande método de reprodugdo da realidade exterior, e sua
importancia e abrangéncia, bem como o interesse despertado, podem ser evidenciados com os
diversos aparelhos e instalagdes anteriormente desenvolvidos na busca desse objetivo. Para
apresentar e explicar as descobertas e inovagbes técnicas no campo da 6tica entre 1800 e 1860,
Buddemeier traga uma linha evolutiva dos principais inventos relativos a fixagdo de imagens do
século XIX (1970), entre eles o panorama (figuras de grandes dimensdes, obtidas com ajuda
de camaras obscuras, que pretendiam oferecer ao publico uma visdo de 360° a partir de um mesmo
ponto de observagdo) e o diorama (método muito mais complicado que o panorama e que tinha como
caracteristica e objetivo basicos a busca pela insergdo do movimento nas obras através de efeitos de
iluminacéo direcionadas a figuras estaticas). Diversas publicacbes da época acerca desses e outros
meios de expressao registraram as polémicas sobre a inser¢cdo de processos técnicos de copia e
reprodugdo na arte, questionando muitos aspectos da arte em geral, desde seu conceito classico
de imitatio naturae, passando pela revisdo de conceitos como estética, copia e semelhanga, até a
obra de arte no sentido tradicional de trabalho realizado por um artista que expressava nele sua
individualidade. (BUDDEMEIER, Heinz. Panorama, Diorama, Photographie: Entstehung und Wirkung
neuer Medien im 19. Jahrhundert: Untersuchungen und Dokumente. Munchen: Fink, 1970. p. 52-64).
88 Fotografar parentes e amigos depois de mortos pode parecer algo mérbido nos dias de hoje. Mas
na Era Vitoriana britanica (1837-1901), fazer imagens dos falecidos - e até mesmo juntar-se a eles no
registro - era uma maneira de homenagea-los e de tentar arrefecer a dor da perda. (BBC News).
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ILUSTRACAO 12 — Retrato dos Mortos®

No fechar das cortinas da segunda década do século XXI, as imagens de si e
dos outros estdo substituindo “perigosamente” a presenca fisica e calorosa dos
seres amados. “A qualidade dos encontros humanos pode sofrer bastante se a
realidade virtual vivida for buscada unilateralmente pelo gozo, pelo esquecimento
que pode proporcionar’. (MOREIRA, 2012, p. 121). Alberto Moreira alerta nao

somente para o afastamento, o isolamento e o0 esquecimento gradual das e entre as

89 https://www.bbc.com/portuguese/geral-36461785
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pessoas, mas também para as manipulacoes invisiveis do mercado que utiliza tao
bem os meios digitais.

Contudo a necessidade de preservar a memédria do morto se concentra
também das midias sociais. Os chamados “cemitérios virtuais” estdo ha cada dia
sendo mais e mais utilizados. O proprio facebook® possui um encaminhamento que
dependendo da solicitacdo dos familiares, pode transformar a conta do falecido ente
amado em uma conta memorial, uma forma de manter o morto no mundo virtual dos
vivos. Diz Delumeau (2003, p. 490): “A esperanca de uma perfeita comunicagdo
entre os habitantes da cidade celeste acrescenta-se hoje, entre os que recusam o
niilismo escatoldgico, a convicgdo — ou o desejo? — de que aqueles que amamos
permanecem proximos de nds depois da morte”.

Frente a tantas tecnologias digitais, ainda insiste em viver, de forma latente, o
olhar encantado dos familiares que acolhem a morte violenta dos seus, em
arcaboucos de culpa, medo, pecado e redenc¢do. Dizendo com outras palavras o que
foi afirmado acima. A religiao é para o familiar o encontro com um discurso coerente,
seguro — esclarecedor. Uma forma eficiente de compreender muito do que nao é tao
facil de ser assimilado.

Compreender e encaixar a morte, no fluxo da existéncia, sdo importantes
mecanismos de defesa, mas ndo s&o os unicos. No ambiente do IML, poucas horas
ou minutos depois, da comunicagao da morte ao familiar, ndo é possivel processar
adequadamente as dores que dilaceram as carnes que salgadas secam ao sol.
Muitos ainda estdo em uma espécie de suspensao, perplexos, incrédulos diante do
ocorrido. Uma mae que nao pude entrevistar, devido ao seu alterado estado
emocional, gritava desesperadamente pelo saldo do instituto: “Ai, meu Deus! Ai, meu
Deus! Meu menino nao, ndo é meu filho, ndo é meu filho! Meu garoto ndo ta morto!
Meu garoto néo ta morto! Meu garoto ndo ta morto!”. A voz da mae timbrava em som
metalico, cortando o ar denso e frio, como uma navalha. Confesso que esse
estribilho fez tremer meus ossos em uma torrente de calafrios.

Apesar e diante dos solucos, o familiar comega o processo, paulatino, de

preservacao da memoria daquele que morreu. O verbo que outrora era conjugado

9 Quando uma pessoa falecer, transformaremos a conta dela em memorial se um familiar ou amigo
nos enviar uma solicitagdo. Lembre-se de que a transformagdo em memorial € uma decisdo
importante. Se vocé ndo € um parente ou amigo proximo da pessoa que faleceu, recomendamos
entrar em contato com a familia da pessoa antes de solicitar a transformagcdo em memorial.
(FACEBOOK, 2019). Disponivel em 10 de Dezembro de 2018.
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no presente, agora precisa ser conjugado no passado. A trajetéria do parente, seu
nascimento — seus projetos e sonhos ja ndo sdo mais possiveis. A histéria de viva
chegou ao fim, portanto € preciso reescrevé-la — a partir de um novo capitulo
inaugurado com a morte.

Paul Ricoeur em uma conferencia proferida em margo de 2003, na cidade de
Budapeste sob o titulo “Memory, histéry, oblivion” no ambito de uma conferéncia
internacional intitulada  “Haunting Memories?  History in  Europe after

Authoritarianism” nos alerta:

Confrontada com tal enigma, a memaria ndo deixa de ter recursos. Desde
Platdo e Aristételes, falamos da memdria ndo s6é em termos de
presenga/auséncia, mas também em termos de Iembranga, de
rememoragédo, aquilo que chamavam anamnesis. E quando essa busca
termina, falamos de reconhecimento. E a Bergson que devemos o ter
recolocado o reconhecimento no centro de toda a problematica da memdria.
Em relagdo ao dificil conceito da sobrevivéncia das imagens do passado,
seja qual for a conjuncédo feita entre as nogbes de reconhecimento e de
sobrevivéncia do passado, o reconhecimento, tomado como um dado
fenomenoldégico, permanece, como gosto de dizer, uma espécie de
“pequeno milagre”. Nenhuma outra experiéncia da a este ponto a certeza da
presenga real da auséncia do passado. Ainda que ndo estando mais 13, o
passado é reconhecido como tendo estado.

Talvez seja um dos maiores desafios enfrentados pelos familiares. O de se
defrontar com a auséncia daquele que a pouco se fazia presente. A transposigéo do
presente para o passado. A preservacgao do ser, da escrita histérica do ente amado
nas memorias dos que ficaram. A voz corajosa da mae de uma vitima de suicidio
expode a fortaleza triste e bela que a morte pode propiciar: “Nunca vou esquecer o
sorriso da minha filha’.

Ricoeur (2012, p. 8) faz varios questionamentos sobre como proceder
mediante a morte. Como compreender a morte do outro e de que maneira é possivel
estabelecer um lugar, na vida dos vivos, para que o morto continue existindo. “Ha
primeiro o encontro da morte de outro ser querido, de outros desconhecidos. Alguém
desapareceu. Uma questdo surge e ressurge obstinadamente: ele ainda existe?
Onde? Em que outro lugar?” Certamente a memodria € um lugar sagrado para
preservar a identidade dos mortos que, respondendo a Ricoeur, vivem por inteiro

nas lembrangas dos vivos.
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3.5 PLANOS DE DEUS, DESTINO E AUTONOMIA

Noite pariu hediondo Lote, Sorte negra e Morte, pariu Sono e pariu a grei de
Sonhos. A seguir Escarnio e Miséria cheia de dor. Com nenhum conubio
divina pariu-os Noite trevosa. As Hespérides que vigiam além do inclito
Oceano belas macas de ouro e as arvores frutiferantes pariu e as Partes e
as Sortes que punem sem do: Fiandeira, Distributriz e Inflexivel que aos
mortais tao logo nascidos dao os haveres de bem e de mal, elas perseguem
transgressées de homens e Deuses e jamais repousam as Deusas da
terrivel colera até que deem com o olho maligno naquele que erra.
(HESIODO, 1991, p. 94).

Em sua obra Teogonia — a origem dos deuses, Hesiodo descreve o
nascimento, o poder, o local e a fungdo de cada divindade grega, suas relacoes,
conflitos, filhos, desdobramentos. Em “Os filhos da noite” é possivel observar o quao
0s gregos temem a noite e a comparam a morte. Augusto Comte nomeia essa fase,
do processo de evolugdo humana, de Fase Teoldgico-Militar. Neste contexto o ser
humano cré que sua existéncia, sua boa ou ma sorte, sua linha da vida, seu destino
dependem absolutamente da vontade dos deuses. Em exemplo caro desse
comportamento € o Deus Moro (Destino). Trata-se de uma divindade tao poderosa e
misteriosa que até os deuses mais poderosos, como Zeus, estdo submetidos aos
seus designos.

E relevante observar que apesar dos gregos acreditarem em uma religido
politeista, em que os deuses se assemelhavam muito com os humanos em seus
comportamentos. Apresar do transcorrer de mais de dois milénios separarem os
gregos do passado desse contexto da modernidade liquida, o familiar brasileiro, em
sua maioria goiano, possui comportamentos que se aproximam dos velhos gregos.

Em (QA/Q5) Vocé acredita em algum Plano de Deus para as nossas vidas?
Apenas um familiar afirmou negativamente, dizendo: “Cada um faz o seu caminho. O
plano é feito por cada pessoa, certo?! Deus é bom! Ele ndo manda ninguém ir para o
perigo, mas tem gente que acaba escolhendo o errado” (Francisco Oliveiro, tio). Os
demais vinte e quatro entrevistados seguiram o caminho inverso do senhor
Francisco. Pelo menos no que diz respeito a essa questao.

E comum, nas sociedades tradicionais, a figura do pai (patriarcalismo) ter as
rédeas dos destinos dos filhos, desde a profissdo ao casamento. Cabendo aos filhos
obediéncia plena diante desse poder. E evidente que a sociedade reflete o céu e o
céu reflete a sociedade. A simbologia do pai cuidador dos destinos faz parte do

conjunto milenar dos arquétipos que regem as crengas e comportamentos humanos.
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O poder dessa simbologia sistematica, reguladora, dotada de criteriosa
organizagao pode ser observada na descrigdo do senhor Augusto Gomes, pai: “Ah,
claro, claro que sim, acho que Deus®’ coloca na Terra as pessoas ja com seu mapa
de vida criado, acho que nada chega na Terra sem ja ter sua definicdo de quando
vai comegar e quando vai terminar’.

Mas qual é a resposta majoritaria, dos familiares, que atribui sentido a
existéncia, as alegrias, as dores e aos sofreres de cada ser humano? E possivel
destilar de todas as respostas essa sentenca: Os planos de Deus sao perfeitos, para
os seus filhos, mas o livre arbitrio pode contrariar a vontade desse deus e prejudicar

a criatura desobediente. Como argumenta Maria Francisca:

Entéo, todo mundo tem um plano perfeito feito por Deus, é claro que
quando Deus coloca a gente na Terra, Ele te da livre arbitrio, dai cada um
escolhe o que vocé vai criar, infelizmente muita gente escolhe errado. Se
todo mundo seguisse os planos de Deus, nao havia sofrimento na terra,
vocé entende?

Nesse momento ja é possivel problematizar os processos de autonomia do
ser humano, mas é preciso observar, primeiramente, os familiares que atribuiram
sentido ao destino, como forca determinante em suas vidas e nas vidas daqueles
que acabaram de falecer. Respondendo a (QA/Q6) Vocé acredita no Destino?
Justifique. Dezenove parentes afirmaram acreditar que o destino possui
determinagbes sobre a vida de qualquer pessoa, atribuindo forgas metafisicas ao
“Deus Moro”, tal quais os gregos antigos. “Sim, eu acredito no destino. Cada pessoa
tem o seu. Uns nasce para sofre, ser pobre, ter uma doenca e uma morte, sabe,
complicada. Mas outras pessoas nascem e séao felizes, tém uma vida boa”. (Claudio
Assuncao Figueiredo, tio).

Candido, ou O Otimismo (2012), obra de Voltaire, de 1759, retrata o olhar
otimista do personagem central (Candido). Sua forma colorida, ingénua e placida de
ver o mundo. Mas a acidez de Voltaire ndo permitiria que esse herdi, embriagado
pela filosofia de Leibniz, permanecesse feliz em seu castelo de delicias, pois a vida

de cada gente nao é o “melhor dos mundos possiveis”.

91 Quase sempre nos perguntamos pelo por qué. E assim nas culturas tradicionais, é assim também
nesta obra através da representatividade dos chamados ‘amigos de J&'. Para estes, discutem-se as
causas, as motivagdes, donde vem e quem esta na origem do sofrimento de J6. Jo, ao contrario,
questiona-se sobre o sentido, o fim do processo e ndo sobre a sua génese. Para onde nos conduz o
sofrimento? Quais as possibilidades de olhar a Deus, esperar e crer n’Ele para além da experiéncia
da dor e da angustia? (LOURENCO, 2006, p. 84).



197

Criticando o filosofo Leibniz, na figura do mentor (Pangloss) de Candido, a
novela de Voltaire tem como pano de fundo, tragédias reais como o terremoto de
Lisboa e a Guerra dos Sete Anos. Os dessabores enfrentados por Candido é uma
forma acida, porém realista que o iluminista francés encontrou para dizer a todos,
que a existéncia é repleta de momentos tristes, com algumas alegrias dispersas,
como as cerejas de um bolo. Contudo, reforgando o principio de autonomia,
destacado pela maioria dos entrevistados, alerta Voltaire, no final de sua obra: “(...)il
faut cultiver notre jardin.”

“Devemos cultivar nosso jardim”. Eis a resposta de Candido ao seu mentor
Pangloss. A mensagem de Voltaire é clara, pois ndo é possivel esperar que uma
terra floresgca em jardins se o individuo ndo se ocupa em planta-los, cuidando de
suas flores e combatendo as ervas nocivas que nascem e crescem sem qualquer
olhar cuidadoso desses agricultores de vidas. Esse olhar ativo que responsabiliza os
individuos, atribuindo aos mesmos a tomada das diretrizes da existéncia, das
posturas e das determinagbes dos destinos se destacou nas falas dos
entrevistados, como é possivel observar no comentario do senhor Augusto, sobre as

caracteristicas do destino e do poder da autonomia humana.

O Destino é relativo, depende da janela de visdo que a pessoa quer olhar.
Se a pessoa olhar por uma janela estreita, o destino &, digamos infalivel,
porque a pessoa sO vé somente uma pequena parte, ta? Agora se vocé
ampliar a sua visédo, se vocé enxergar o todo, a historia € outra. Dai vocé
pode controlar o seu destino, ele ndo é mais infalivel. Mas se vocé olhar
pequeno, vocé vai ver pequeno ai o destino vai dominar a sua vida.
(Augusto José, tio).

Contudo, para o familiar, da mesma forma que Deus ou o destino dao — ao
ser humano, um plano pronto, perfeito ou imperfeito, cabe ao individuo através da
sua livre escolha, acabar tragando outro plano para a sua vida. Acertado ou n&o,
correto ou errado, positivo ou negativo, o homem é livre para escolher, sendo que,
as vezes, certas escolhas séo fatores determinantes para sua morte violenta, como

argumenta Maria Clementina, mae:

Sim, mas eu acredito que tem dois caminho, um que leva para um lugar
certo e bom e outro que leva para um lugar errado e que causa o mal. Mas
guem escolhe é vocé, entende? Por isso vocé colhe o que planto. Meu filho
ta aqui hoje por causa disso, do caminho que ele seguiu.



198

Quando a prole ainda executa seus primeiros passos na face da terra, as
atencdes e cuidados dos responsaveis possuem certo controle sobre os pequenos.
As criangas estao sob o guarda-chuva protetor dos pais, mas, ainda assim, qualquer
descuido pode custar caro. Muitos acidentes ocorrem com criangas, demostrando
que a vida e cercada de perigos que se revelam na panela quente, no balde cheio
de agua, na piscina descoberta, no medicamento deixado sobre o balcdo, na arma
guardada com descuido. Apesar de todo amparo e atencdo, os filhos crescem e
comegcam a escolher seus caminhos, amizades, Ilugares, alimentos,
relacionamentos, enfim, desenhar com seus proprios tragos as suas vidas. Longe
dos olhares parentais cada qual é langado a propria sorte, aos designios divinos, ao
destino ou aos resultados de suas proprias escolhas? “Quando ele era crianga eu
dizia e ele obedecia, depois de grande ele nunca mais me ouviu” (Maria Pereira,
mae).

Nas entrevistas se apresentou muito fortemente o principio de autonomia em
relacdo as escolhas humanas, em ambito geral. Mesmo destacando os planos de
Deus, a forca do destino ou mesmo as influéncias de algum espirito maligno, os
parentes reafirmaram que a escolha final cabe aos seres humanos. Essa afirmagao

pode ser observada no grafico abaixo:

GRAFICO 25

QF\Q8. Vocé cré que o ser humano é livre para escolher fazer
0 bem ou fazer o mal?
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Contudo as deliberagbes da existéncia ndo parecem tao simples. As escolhas

diarias que marcam as trajetorias? Ir para a esquerda ou para a direita? Fazer ou
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ndo fazer, estudar ou abandonar a escola, determinar as amizades, ou escolher os
amores ou o0s desamores que poderdo por fim a tudo? Sera o livre arbitrio um
dominio verdadeiramente humano? O individuo esta realmente no comando da sua
vida? Apesar da maioria dos familiares responderem afirmativamente a (QA/Q8), em
outras respostas, o familiar também descreveu o poder das influéncias sociais, das
péssimas estruturas dos bairros, da falta de emprego, escola e moradia, da
inseguranca vivenciada no municipio, da violéncia no transito, da cultura da violéncia
contra a mulher, entre outros fatores que somam e determinam o agir humano.

De origem grega o termo autonomia (aUrévouog) € integrado,
etimologicamente, por um adjetivo pronominal “auro — de si mesmo” (que significa
dizer: “o0 mesmo, ele mesmo e por si mesmo”) e pelo substantivo “nhomos — vouog -
lei” (que quer dizer: “instituicdo, convencéo, lei’). Deste modo, autonomia pressupode
a capacidade do ser humano de executar suas proprias leis (autonomia — fazer suas
préprias leis). Capacidade de pensar livremente, tomar decisbes e agir em
conformidade com o pensamento proprio, independente. Portanto o ser autbnomo é
aquele que possui a capacidade de tomar suas proprias decisdes e escolhas, isto €,
se autolegislar.

Contrariamente a heteronomia (termo cunhado por Kant em sua obra
‘Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes” no ano de 1785), significa
dependéncia, submissdo, obediéncia a outrem. Sejam a outros individuos,
instituicdes, regras, normas, leis que sao exteriores ao proprio sujeito que se
submete a elas. Kant considera a heteronomia necessaria para a garantia e
manutencao do Estado de Direito. Os contratualistas sdo unanimes em afirmarem
que a adogao do Estado Civil (regulamentado por leis coletivas), necessitou que
cada individuo abandonasse suas leis individuais, em nome de uma vontade
conjunta, isto é, a submissao de todos a lei geral (principio de heteronomia).

Nao obstante, Kant alerta que a heteronomia ndo deve ser cega, ou seja,
cumprir regras, obedecer a leis sem pensar, sem posicionamento critico, sem

reflexdo e problematizacao. A essa atitude o fildsofo chama de menoridade.

Seria muito prejudicial se um oficial, a quem seu superior deu uma
ordem, quisesse por-se a raciocinar em voz alta no servigo a respeito da
conveniéncia ou da utilidade dessa ordem. Deve obedecer. Mas
razoavelmente, ndo se lhe pode impedir, enquanto homem versado no
assunto, fazer observagdes sobre os erros do servigo militar, e expor essas
observagcdes ao seu publico para que as julgue (...). Do mesmo modo



200

também o sacerdote esta obrigado a fazer seu sermao aos discipulos do
catecismo ou a comunidade, de conformidade com o credo da Igreja a que
serve, pois foi admitido com essa condigdo. Mas, enquanto sabio, tem
completa liberdade, e até mesmo o dever, de dar conhecimento ao publico
de todas as suas ideias cuidadosamente examinadas e bem-intencionadas,
sobre 0 que ha de errbneo naquele credo, e expor suas propostas no
sentido da melhor instituicdo da esséncia da religido e da Igreja (KANT,
2010, p.66-67).

Mas é bastante temeroso exigir de um familiar, vitima da violéncia, que ele
tivesse alcangado a maioridade, que ele tivesse dito discernimento de suas
escolhas. Que ele, antes de sua morte brutal, tivesse tomado providéncias para ter
evitado o pior. Nao é o caso responsabilizar e/ou culpabilizar a vitima. Uma morte
violenta ocorrer por um conjunto de fatores, muito complexos para serem
compreendidos facilmente. Principalmente se a vitima ndo teve oportunidades
adequadas em sua curta trajetéria. Como € o caso da maioria das ocorréncias
assistidas pelo Instituto Medico Legal. Falo das estatisticas de guerra que perfazem
os casos de homicidio na Grande Goiénia e no Brasil. Os familiares que ficaram
enfrentam uma situag&o cadtica, repleta de instabilidades, insegurangas e ameacas.
Como relata Maria do Perpétuo Socorro, mae: “Meu Deus! E o meu segundo filho
que morre assassinado. O outro morreu faz, exatamente, dez anos.” Como essa
mulher é capaz de assimilar dois golpes no intervalo de dez anos? Como essa mae
pode se manter segura, olhar para seus outros dois filhos e ter confianga que eles
ndo terdo a mesma sina cruel dos irméaos.

Os familiares, cada qual com sua dor, contribuiram com a revelagdo de
algumas importantes imagens sobre a prépria dinamicidade da vida. Os planos de
Deus rementem a seguranga, a estabilidade, a protecdo — a consciéncia da
existéncia de um abrigo seguro para que a criatura se resguarde das chamas. A
imagem do destino, que mesmo poderoso e aparentemente inexoravel é capaz de
aceitar negociagdes, mudangas nas trajetérias de cada existir. As fotografias da
autonomia e da heteronomia — dois termos caracteristicos da espécie humana, a
unica que é verdadeiramente livre para poder escolher suas préprias prisoes
(Sartre), mas que nem sempre se encontrar capacitada para esse fim.

Condenados a propria liberdade — geradora de angustias e incertezas —
caminham os familiares, tentando compreender o porqué dessa situagcao. Encontrar
respostas plausiveis e continuar existindo e persistindo em seus viveres banhados

de dores, cada idiossincrasia tateia os limites dos sentimentos aflorados. Para
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compreender esse quase obscuro caminho é preciso refletir e problematizar sobre a
religido e o sentido da dor e da morte para essas pessoas que dialogam com a

indesejada das gentes tao intimamente.

3.6 O SENTIDO DA DOR E DA MORTE

Minha vida morrer junto com a vida do meu filho! (Maria de Jesus).

Colapso total quando a morte atinge alguém a quem amamos — um pai,
mae ou parceiro de matriménio, um irmao ou irma, um filho ou parente
proximo. Nossas esperancgas, desejos e prazeres jazem na tumba com ele,
nao nos consolaremos, nado preencheremos o lugar daquele que perdemos.
(FREUD, 2010).

Em seu texto “Consideragdes atuais sobre a guerra e a morte”, Freud aborda
as desilusdes provocadas pelas guerras, em particular a Grande Guerra, conhecida
posteriormente por Primeira Guerra Mundial (1914 — 1918). Freud publicou o texto
no ano de 1915, um ano apds o inicio da mesma. Os horrores dos campos de
batalha, as trincheiras, o 6dio do inimigo e o colapso causado pelos milhares de
mortos que assolaram, em especial, a Europa. O vazio dos ndo-seres que jazem nos
campos da morte destruiu os desejos de um continente unificado e de uma paz
duradora. A morte da ilus&do sepultou em dor a realizagdo concreta de um sonho em
que as flores das primaveras pudessem gerar crisalidas de asas azuis no Jardim de
Epicuro.

A crise sofrida pelos familiares daqueles jovens soldados que findaram seus
planos de vida nas fétidas trincheiras da Primeira Guerra, nao é diferente das dores
colossais dos familiares entrevistados nesta pesquisa, pois mais do que a morte é a
morte violenta de tudo que poderia ter sido, mas que foi impedido, abruptamente, de
sé-lo.

E preciso concordar com Freud sobre o grande vacuo que resta quando
alguém que ama precisa aceitar a perda do ser amado que acabara de partir,
definitivamente, dessa vida, sem ao menos se despedir. Verdadeiramente uma
parcela significativa da vida daqueles que ficaram é sepultada em unido com o corpo
do morto. Repousa na mesa fria do IML, junto ao corpo sem vida um pedago das

existéncias de cada familiar que nao pode mais querer que sua vida seja a mesma,
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pois se perde com a morte ndo apenas a presenga dos que se foram, mas uma
dimensao significativa de cada vida que preenche os espagos vazios das tumbas
Reconhecer o corpo, participar do velorio, enterrar o ser amado é ter que sepultar a
si préprio. Ninguém que é amado é enterrado sozinho, jazem com ele as vidas de
todos os seus amores.

A ultima questao abordada na entrevista foi talvez a mais complexa e dificil de
ser feita. Ela carrega em si uma factualidade densa, uma presenca da dor, do
sofrimento, da morte em si que é trazida das areas abissais a superficie das peles.
O incomodo da morte, que ja estava ali, como 0 maior dos incbmodos é preciso ser
encarado de olhos abertos®. Porém o questionamento forga um enfrentamento sem
rodeios, sem qualquer subterfugio, sem negocia¢cdes. A maior dor do mundo precisa
ser despida em sua total crueza por meio dessa pergunta direta: Defina em uma
palavra: O que vocé esta sentindo agora?

A dor foi a palavra mais evocada, no total correspondeu a 40% dos familiares.
Em muitas oportunidades, apds o término da entrevista, tive a oportunidade de
conversar abertamente com os parentes. Faldvamos sobre generalidades que
provocaram a morte de seus entes, das circunstancias que antecederam suas
mortes violentas. Em trés oportunidades questionei se eles poderiam dizer onde
estava doendo, todos afirmaram que nao sabiam indicar o local, alguns disseram
“doi na alma”, mas a grande maioria disse se tratar de “uma dor insuportavel’. Uma
mae, em especial, relatou: “E a maior dor do mundo”.

A palavra “vazio” correspondeu a 20% de todos os entrevistos. Essa palavra é
muito importante no que diz respeito ao sentimento do familiar, pois responde
justamente ao que foi expresso anteriormente: sentimento de perda, de “um buraco
no peito”, de ter que enfrentar a presenga incémoda da ausente do morto (presenca-
do-ausente). O vazio é tudo que representa o nada, a negativa definitiva, sem
revogacao, a impossibilidade do talvez e a certeza do nunca mais. A morte é o fim
de tudo que era unico, singular, insubstituivel. A morte é o fim do mundo, com diz

Derrida:

92 Nao devemos esquecer nunca que também podemos encontrar sentido na vida quando nos
confrontamos com uma situagcdo sem esperanca, quando enfrentamos uma fatalidade que ndo pode
ser mudada. Porque, o que importa, entdo, é dar testemunho do potencial especificamente humano
no que ele tem de mais elevado e que consiste em transformar uma tragédia pessoal num triunfo, em
converter nosso sofrimento numa conquista humana. Quando ja ndo somos capazes de mudar uma
situagéo — podemos pensar numa doenga incuravel, como um cancer que ndo se pode mais operar —,
somos desafiados a mudar a nés proprios. (FRANKL, 2007, p. 137).
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E, diria eu, sem a facilidade de uma hipérbole, o mundo do outro. O mundo
depois do fim do mundo. Porque de cada vez, e de cada vez singularmente,
de cada vez insubstituivelmente, de cada vez infinitamente, a morte ndo é
nada menos que um fim do mundo. Nao somente um fim entre outros, o fim
de alguém ou de alguma coisa no mundo, o fim de uma vida ou de um
vivente. A morte ndo pde um termo a alguém no mundo, nem a um mundo
entre outros, ela marca de cada vez, de cada vez no desafio da aritmética, o
fim absoluto do Unico e mesmo mundo, do que cada um abre como um so e
mesmo mundo, o fim do unico mundo, o fim da totalidade do que é ou pode
apresentar-se como a origem do mundo para um determinado e uUnico
vivente — seja ele humano ou ndo. O sobrevivente fica entdo sozinho. Para
além do mundo do outro, ele esta de certo modo para além ou aquém do
préprio mundo. No mundo fora do mundo e privado de mundo. E sente-se
pelo menos o unico responsavel, obrigado a portar o outro e o seu mundo, o
outro e o mundo desaparecidos, responsavel sem mundo, sem o solo de
nenhum mundo, como sem terra para além do fim do mundo (DERRIDA,
2008, p. 16-17).

GRAFICO 26

QA/Q13. Defina em uma palavra: O que vocé esta sentindo
agora?

SOFRIMENTO2  REVOLTA2  |MPOTENCIA1
8% 8% 4%

A tristeza se expressa sem palavras, a linguagem dos corpos de cada familiar
revelava, ao adentrarem a sala do IML, o sentimento, o olhar cabisbaixo, a voz
embargada, o constrangimento e a vergonha — uma quase culpa por ter perdido seu

parente. Sim, para muitos a morte € uma derrota — um sinal de fracasso — sendo a
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tristeza a expressdo que mais se opde ao riso imagético da sociedade do
espetaculo®.

A morte para aqueles que ficaram faz dos sobreviventes a resisténcia, a
coragem necessaria para enfrentar a tristeza de quem “fica so [...], responsavel sem
mundo (Weltos), sem solo de nenhum mundo, dai em diante, num mundo sem
mundo, como sem terra para além do fim do mundo” (DERRIDA, 2003:1, p. 23). Nao
ha mais aquele mundo de onde provinha a vida daqueles que jazem nas mesas frias
do instituto. As necropsias, as doagbes de cérneas, as burocracias para a liberagéo
dos corpos sao os primeiros ritos que dizem que aquele mundo nao existe mais (fim-
do-ser-amado). E preciso reconstruir um novo mundo, em que o ser-do-morto possa
ocupar seu lugar nas lembrangas dos vivos, mitigando o sofrimento (morto-porém-
Vivo)

Dois parentes expressaram a palavra “sofrimento”, outros dois a palavra
‘revolta” e um a palavra “impoténcia”. “O problema do sofrimento recai facilmente no
problema do mal, pois se o sofrimento € normalmente muito cruel, embora nem
sempre, ele é também considerado moralmente imerecido, pelo menos para o
sofredor’. (GEERTZ, 1989, p. 77). O sofrimento € um fator inerente a qualquer ser —
independentemente de sua condicdo, estado, ser e estar animado ou inanimado.
Qualquer coisa ou ser podem sofrer alteragdes, abalos em suas estruturas fisicas,
organicos, emocionais, mas o Unico ser que & capaz de dimensionar o sofrimento
para uma estrutura da linguagem, comunicar, simbolizar, transcender o sentimento &
o ser humano. “Falar é impossivel, mas se calar o seria também, ou se ausentar ou
recusar partilhar sua tristeza” (DERRIDA, 2003:2, p. 101). O sofrimento s6 néo é
suportavel se ndo é compartilhado. Eis a importancia fundamental, para esses
familiares, da fé em Deus, da crengca na presenca acolhedora da familia, da
oportunidade terapéutica de falar sobre seus sofreres.

Falar sobre a morte ndo é apenas um processo de alivio do sofrimento
emocional. E uma reintegragdo, uma retomada da vida sem a vida quem morrera. O
didlogo sobre a trajetoria, a vida, as relagdes efetivas mantidas com a vitima. O
processo do luto principia com a noticia de morte do ente. O choque, a revolta, a
negacao da morte, o falar sobre e com o morto sao formas de estabelecimento e

reordenamento da vida que precisa continuar. Por essa razao

93 Guy Debord — Sociedade do Espetéaculo.
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é preciso falar do fantasma, até mesmo ao fantasma e com ele, uma vez
que nenhuma ética, nenhuma politica, revoluciondria ou ndo, parece
possivel, pensavel e justa sem reconhecer em seu principio o respeito por
esses outros que nao estdo mais ou por esses outros que nao estdo ai,
presentemente vivos, quer ja estejam mortos, quer ainda n&o tenham
nascido (DERRIDA, 1994, p. 11).

Viver é dor (Schopenhauer) e a dor aumenta progressivamente quanto maior
tenha sido o grau de envolvimento que o familiar mantinha com o morto. Quanto
mais as questbes que deveriam ser resolvidas foram deixadas para depois,
causando remorso nos que ficaram. A vida é dor pelo singelo fato das expectativas,
dos projetos e planos a curto, médio e longo prazo forem enterrados pela morte. A
vida é dor pelo incomensuravel desejo — sofremos por que desejamos, desejamos e
por este fator sofremos, dizia o filosofo alemao. Um filho que nao podera ir ao
almogo de domingo, uma filha que nao vai realizar o sonho da formatura, o irmao
que nao vai participar da empresa familiar, o pai que nao vera o filho crescer.
Desejos findados na morte dos que foram e na frustragdo dos que ficaram. Viver é
dor porque nem todos os desejos sdo possiveis de serem realizados, as vezes, as
mortes os interrompem. Viver € dor, pois se nao ha desejo — se n&o ha projetos,
envolvimentos, lagos afetivos — ndo havera lugar para a dor. Como afirma um filho
diante do atropelamento e da morte de sua mae: “Doi s6 de pensar que minha mae
néo estara com a gente no proximo domingo. Sera meu primeiro dia das maes sem
a presenca dela. Dificil, muito dificil”. Essa entrevista ocorreu em um domingo,
faltando, exatamente, uma semana para o dia das maes.

Sobre as relagbes afetivas € facil perceber a liquidez das mesmas, indicadas
por Zygmun Bauman, mas a generalizacdo desse comportamento € um fator
bastante temeroso. Os apertados lagos afetivos ainda persistem em se manterem
saudaveis. As fragilidades das relagbes existem, mas é preciso falar da existéncia
das relagdes duradouras, profundas e complexas. E preciso dizer que a morte é
também um importante meio para o fortalecimento desses vinculos humanos mais
frouxos. A morte e o medo que ela desencadeia é o veiculo necessario para manter
a razoabilidade da vida.

Porém €& preciso ouvir Bauman sobre a fragilidade e a morte dos lagos

humanos:



206

A fragilidade dos vinculos humanos € um atributo proeminente, talvez
definidor da vida liquido-moderno. A enorme fissiparidade desses vinculos e
a frequéncia com que s@o rompidos servem como lembrete constante da
mortalidade que caracteriza a existéncia humana. Nao ha muito sentido em
questionar a validade de se igualar a perda de um parceiro pela separagéo
com a perda “verdadeiramente final” causada pela morte fisica — o que
conta é que, em ambos os casos, “‘um mundo’, sempre “singular’,
desaparece — e que tanto a vontade quando a esperanga caem frente ao
desafio do fim, quica podem reverté-lo. Bauman, 2008, p. 64).

Bauman denuncia uma situacdo nevralgica, pois o individuo, inserido na
modernidade-liquida, presencia varias perdas/mortes — entre elas os falecimentos de
suas inumeras relagbes frageis que sao — apesar da natureza especificamente
“‘descartavel” uma situacdo de derrota. Ou seja, qualquer perda equivale ao
confronto com a morte, isto €, com a auséncia, em processos fordistas, de
existéncias singulares. Os vinculos humanos fragmentados e mortos pelo fim de um
relacionamento e nos casos especificos dos familiares que tiveram perdas fisicas
sdo — em si, vivéncias dolorosas que rementem a dois sentimentos indicados pelos

familiares: revolta e impoténcia.

Um aperto grande no coracgéo! Ja té6 com muita saudade do meu irm&o. Nao
poderia ter acontecido isso, da raiva, mas Deus sabe o que faz. Ele & dono
de todas as coisas, eu busco for¢a nele pra poder aguentar essa situagéo
mais facilmente.

Eu sinto um vazio muito grande! T6 meio fora da realidade, me sentindo
aleijado — impotente, sabe. E muito complicado perder alguém que
amamos! So t6 de pé pela graga divina e amparo da familia®.

O primeiro familiar descreve a angustia no coragdo, esse aperto no peito
como um “carogco de abacate” parado no meio da garganta. Uma sensacao
extremamente desagradavel, mas que a religido, no momento da dor, realiza o seu
processo de restauragdo da ordem existencial. N&o obstante “na religido as
energias dos individuos podem desenvolver-se plenamente sem concorrer umas
com as outras, pois, sequndo as belas palavras de Jesus, ha lugar para todos na
casa de Deus”. (SIMMEL, 2010, p. 57). O mesmo ocorre com o segundo familiar! Ele
descreve a presenca incomoda de “um vazio”, uma impossibilidade de equilibrio —
uma instabilidade da realidade — uma incapacidade natural de querer fazer o que
nao é possivel de ser feito, isto €&, voltar no tempo, ressuscitar o morto, restabelecer

9 Os dois comentarios sdo complementos do questionamento (QA/Q13) Defina em uma palavra: O
que vocé esta sentindo agora? Alguns familiares sentiram a necessidade de falar mais de uma
palavra. A dor da morte transborda o infimo lugar dos vocabulos solitarios.
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a vida. Querer que toda dor desaparecga, ou que a dor seja transformada em jubilo.
Essa sensacdo de ingeréncia é um sentimento bastante comum naqueles que
sofrem a dor da perda, seja ela emocional ou fisica. Sendo a morte, no “drama da
vida liquido-moderna, um dos personagens principal do elenco” (Bauman, 2008, p.
64).

Esse personagem “morte” que se banaliza na medida em que os lagos das
relacbes se fazem mais frouxos, encontra nas representacdes dos familiares um
aporte mais consistente, pois a morte nao é apenas uma figurinha repetida, uma
personagem figurativa, vulgarizada nos cotidianos. A morte é para o individuo
religioso algo de muito sério. Nitidamente a morte tomada pela lente da religido é
para os parentes das vitimas de mortes violentas um lugar sélido que permite

superar a inconstante fluidez da modernidade liquida.

A perspectiva religiosa difere da perspectiva do senso comum, como ja
dissemos, porque se move além das realidades da vida cotidiana em
direcdo a outras mais amplas, que as corrigem em completam, e sua
preocupacgao definidora ndo é a agao sobre fato de questionar as realidades
da vida cotidiana ndo a partir de um ceticismo institucionalizado que
dissolve o “dado” do mundo numa espiral de hipoteses probabilisticas, mas
em termos do que é necessario para torna-las verdades mais amplas, ndo-
hipotéticas. Em vez de desligamento, sua palavra de ordem é compromisso,
em vez de analise, o encontro. Ela difere da arte, ainda, porque em vez de
afastar-se de toda a questdo da fatualidade, manufaturando
deliberadamente um ar de parecenca e de ilusdo, ela aprofunda a
preocupagdo com o fato e procura criar uma aura de atualidade real. A
perspectiva  religiosa repousa justamente nesse sentido do
“verdadeiramente real” e as atividades simbdlicas da religido como sistema
cultural se devotam a produzi-lo, intensifica-lo e, tanto quantopossivel,
torna-lo inviolavel pelas revelagbes discordantes da experiéncia secular.
Mais uma vez, a esséncia da agao religiosa constitui, de um ponto de vista
analitico, imbuir um certo complexo especifico de simbolos — da metafisica
que formulam e do estilo de vida que recomendam — de uma autoridade
persuasiva. (GEERTZ, 1989, p. 82).

Qual é o sentido da fé para quem fica? Qual é o papel da religido para
aqueles que precisam enfrentar o fim tragico de seus parentes que foram vitimas de
mortes violentas (homicidios, mortes no transito e suicidios)? A religido ¢ uma
resposta segura. O cotidiano com seus aspectos borrados de incertezas nao da
conta de responder as razbes da dor e da morte. Tampouco a arte com seus
inumeraveis estilos, tons, valores estéticos. A arte € sim uma expressdo dos
sentimentos, mas concordo com Magritte (1898 — 1967), a pintura de uma maga nao

€ uma maga — retratar a morte em uma tela ndo faz dela a morte ou a dor daquele



208

que sente o amargo do fel. A poesia de Florbela Espanca denunciava seu suicidio
iminente, mas nao foi a sua morte.

Enquanto a modernidade liquida proporciona o desligamento, as
desconexdes — a religido fortalece os compromissos com a imanéncia dos desejos
de sentir os sabores variados de cada vida, com a transcendéncia intima das
experiéncias sagradas, nas imagens de cada deus enxergado por cada familiar —
com os lagos afetivos que proporcionam a factualidade humana dos seres. A religiao
permite que a realidade do existir se mantenha estavel, garantindo a perpetuacao do
esplendor da vida, mesmo diante das mortes inauguradas pelas multiplas violéncias.

A morte fisica encerra os didlogos provocados pelas cordas vocais, pelos
gestos de cada corpo que fala com gestos, tateando afetivamente as geografias dos
seres. Os sons peculiares, as particularidades das ondas de cada voz captadas
pelos aparelhos auditivos se calam. Os toques, as caricias, os doces e azedos
olhares de cada manha sao submergidos no mitico Rio Aqueronte. Resta a dor, a
infinita dor da perda, do lamento de cada fim de tarde, em que o sol se apaga nas
aguas frias do mar. Os vivos sdo arremessados contra o inexoravel muro da finitude,
do medo, do vazio, da perda absoluta de todos os sentidos do existir. Mas a fé na
transcendéncia, no existir eterno, na perpetuagao da vida € como um elixir curativo,
em que as vozes dos mortos, seus sentimentos, suas vidas permanecem

preservadas nos recantos sagrados dos que ficam.



CONCLUSAO

No transcorrer do desenvolvimento da tese e principalmente na edificagédo
inicial dos dois primeiros capitulos, me nutri de uma forte sensacdo de ter
desenvolvido um grandioso trabalho de erudicdo que €, em si, muito perigoso, pois
teria me tornado um especialista de variedades.

Entretanto, a estrutura da pesquisa nasceu primeiramente de um processo
tedrico, em que inUmeros autores que trabalharam direta ou indiretamente com o
tema da tese foram levantados para a compreensado mais aprofundada da mesma. A
pesquisa empirica se deu no segundo momento em que as disciplinas, as leituras e
estudos tinham contribuido para arar a terra onde seriam colocadas as sementes da
porvindoura colheita.

A quantidade de autores empregados para a constru¢do de uma tese nao é
determinante, nem mesmo as suas teorias, conceitos e sistemas tedricos. Mas o uso
adequado e a forma com que os mesmo emprestam as suas sabias palavras que
desempenham a funcdo de chaves matriciais para que as salas deste complexo
castelo sejam abertas adequadamente.

O edificio tedrico de uma tese nao é erigido somente pelos referenciais
tedricos dispostos aleatoriamente, ou mesmo rigorosamente organizados. Eles séao
ferramentas fundamentais para a construgdo, mas uma tese sO pode ser
considerada um edificio tedrico plausivel se suas fundagdes, vigas, colunas e
paredes tiverem sido genuinamente erguidas pelo pesquisador. Deste modo, o
trabalho nao foi realizado mediante erudicdes ou utilizagdo desnecessaria de
autores, mas tentei indicar cada elemento rigorosamente em seu devido lugar.

No entanto, o que seria de uma pesquisa de campo sem as vozes dos
entrevistados. Das pessoas que — afetivamente — se dispuseram a falar no momento
em que todos querem se calar. O pesquisador contraiu uma divida que nunca
conseguira pagar para estes seres humanos, que em meio as suas mongdes
pessoais presentearam essa tese com o maior valor que a academia pode merecer:
suas dores!

Quando recebi, pela primeira vez, a autorizacdo para adentrar na sala de

necropsia do Instituto Médico Legal, fui deixado sozinho — por cerca de dez minutos,
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junto com o corpo de um jovem que tinha sido morto brutalmente ha poucas horas,
com varios golpes na cabega e perfuragdes no térax e abddmen. Seu cranio estava
totalmente desfigurado — ndo podendo ser facilmente reconhecido. Fiquei ali
observando cuidadosamente aquele local onde todas as vitimas de mortes violentas
obrigatoriamente precisam passar.

O frio e o siléncio eram simetricamente idénticos e intensos. Comecei a
questionar sobre o destino daquele rapaz. Era domingo e ele tinha sido morto
naquela madrugada. Em um rapido, porém intenso raciocinio, imaginei como teria
sido seus dias anteriores, seus meses e anos precedentes, seus sonhos, seus
amores, suas relacdes afetivas. Quais teriam sido as razdes ou as insanidades que
promoveram a sua morte?

Aquele mancebo tinha muitos horizontes para se deleitar, muitas alegrias,
realizacbes — vida em plenitude para ser contemplada intensamente. Pois bem, o
que houve de errado ja que o imponderavel nao golpeia intencionalmente a face de
ninguém?! Eis a resposta que se fez espectro ao transpor meu corpo naquela sala
gelada: o homem, eis a razdo de todos os medos causados deliberadamente.

Apesar dessa lastimosa conclusao, a morte, ela mesma, nao foi enfrentada —
em nenhum momento, de maneira covarde — pelo pesquisador. Pelo contrario, eu e
a morte caminhamos por variados espagos e tempos que, junto a ela, tenho
procurado compreender o ser humano frente aos seus designios inegociaveis. Devo
confessar que meu dialogo com a morte se realiza ha um bom tempo, mas essa tese
me propiciou um grandioso conhecimento sobre o homem, pois da morte eu ja sabia
— todo ser humano sabe, ela sempre foi a mesma companheira de todos os vivos.
Mas precisei compreender, em aguas desconhecidas, 0 homem e suas cambiantes
hermenéuticas sobre a morte e 0 morrer.

E preciso fazer uma ressalva sobre a fala anterior. Todo ser consciente sabe
da morte, mas a grande maioria — na contemporaneidade brasileira ndo quer saber,
muito menos dialogar com a “indesejada das gentes” (Manuel Bandeira). Dura ou
coroavel a morte se tornou tema malogro, coisa que acontece com quem nao tem
sorte, ou com quem cometera muitos pecados. Talvez pelo seu carater iniludivel,
por ndo se deixar corromper (na sociedade do controle), a morte € um tema
considerado desprezivel.

A exaltagao da beleza dos corpos “sarados”, da alegria de plastico expressa

nas redes sociais, da cultura do eternamente jovem, s&o fatores sociais pos-
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modernos que nao permitem que a dor, o sofrimento, o luto sejam processados no
devido tempo. A industria farmacéutica fatura bilhbes de dodlares, por ano, com a
venda de analgésicos, antidepressivos, estimulantes, entre outras drogas. As redes
de drogarias, na Grande Goiania, concorrem em numero e importancia com alguns
templos religiosos e bares de cada esquina. Sabemos que cada qual oferece, para o
mercado consumidor, os desejados “bens de salvagao instantanea”.

O nédo dialogar com a morte cria, no minimo, um processo de
empobrecimento existencial, pois a morte € uma dadiva. Talvez, por essa razao, os
deuses imortais tenham inveja da humanidade, fatidicamente e belamente, mortal. A
mortalidade atribui e participa da transitoriedade da vida carnal, na direcdo do fim.
Portanto, a vida é muito valiosa, cada segundo é precioso e raro. Por conseguinte, a
morte € uma grandiosa mestra da existéncia. Ensinando a cada ser humano o valor
e o significado da vida e a importancia de, intensamente, vivé-la.

Nenhum familiar questionou a arquitetura divina, as estruturas da natureza
criada por Deus, na concepc¢ao daqueles que creem na graca do Deus-Pai. A morte
nao foi condenada por nenhum entrevistado, mas compreendida como processo
natural e realizador da vontade sagrada. A sabedoria dessas pessoas demonstrou
que o olhar simples para o significado da existéncia carrega em si as respostas para
o sentido da vida.

Contudo, a forma como se deram as mortes de seus entes amados foi
duramente reprovada por seus parentes que, novamente — de modo sabio,
atribuiram a responsabilidade principalmente ao fator humano. As escolhas,
deliberagdes, caminhos, irresponsabilidade dos governantes, politicas publicas
ineficientes e, como nao poderia ficar de fora, as a¢gdes do diabo como estimulador
do mal. Mas a deciséo final foi, nas palavras da maioria dos familiares, delegada aos
agressores (diretos e indiretos) ou as proprias vitimas que sofreram mortes violentas.

Manter um dialogo intenso e constante com as mortes violentas no Brasil € na
Grande Goiania, por mais de quarenta e trés meses, se demonstrou uma tarefa
reveladora quanto a gravidade do problema que — pelo menos — em médio ou longo
prazo nao possui — a meu ver — projeto ou solugdo mitigadora adequada, nem ao
menos vontade politica para o enfrentamento deste cenario tdo aterrorizante para
mais de duzentos milhdes de brasileiros.

Contudo, temer a morte é tdo absurdo quanto temer a respiracao. Ambos sao

processos naturais que precisam ocorrer, mas quando a respiracao deixa de se
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realizar, a morte se realiza em sua totalidade. As varias paginas dessa pesquisa nos
deu essa sabedoria: a morte nao é alimento para o medo, mas os descompassos
humanos me dao calafrios.

No desenvolvimento das ideias que nortearam as elaboragdes piloto, que
dariam forma ao texto final, deparei-me com muitos caminhos movedicos que tive
que conhecer através dos textos produzidos, porém deixados para tras, pois se
mostraram dispersos em relagdo ao tema. Nao que os tenha perdido, em definitivo,
mas a acdo de descarta-los foi necessaria para o natural exercicio da escrita
cientifica. Mas um texto abortado pelo processo de aprimoramento ndo se compara
a uma vida perdida por uma agdao violenta, propagada por meio do homicidio, do
acidente de transporte terrestre ou do suicidio. Um texto pode ser reescrito inimeras
vezes, por maior que seja o trabalho. Uma vida perdida, como ja assinalado acima, &
o definitivo silenciar-do-mundo.

Ndo é possivel permanecer inerte mediante a epidemia permanente e
crescente relacionada as mortes violentas ocorridas diuturnamente no pais. Devo
reconhecer que muito se tem feito, nas ultimas décadas para desacelerar esse
crescimento, mas os caminhos tomados, em ambito estadual e federal, salvo
rarissimas e isoladas acoes, se demonstraram além de inbécuos, extremamente
NOCivos.

A auséncia do Estado, de forma propositada, cria um terreno muito fértil para
o desenvolvimento do chamado “estado paralelo”, em que muitas criangas e jovens
se encontram em situagdo de vulnerabilidade constante. Inicialmente sdo pequenos
delitos, que progressivamente se tornam mais graves. Os grupos criminosos se
organizam, fazem cooptagdo de menores de idade, apresentando um mundo repleto

de “delicias mercadoldgicas”.

Neste contexto excludente, as criangas sdo as maiores vitimas. O céu
brasileiro é turvo para os pequenos. Eles séo vitimas do abandono familiar e
social, das chacinas, da criminalidade que as abraga com suas maos
descarnadas, da corrupgdo que mata, rouba e destroi seus presentes e
futuros. Na&o devemos esquecer que o criminoso, o marginal e o
marginalizado, de hoje, foi uma crianca deixada a margem do rio fétido dos
esquecimentos, de uma sociedade cruel, injusta e indolor (CACERES, 2016,
p. 186).

Os corpos dos inumeros jovens que adentram os institutos de medicina legal

do Brasil sdo, em sua maioria, de jovens perdidos para a criminalidade. Em uma
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visita recente ao Complexo Prisional de Aparecida de Goiania, fiquei impressionado
com a quantidade de jovens presos®. A expressao “criminoso néo fica velho”, ndo é
apenas uma figura de linguagem. De acordo com o Conselho Nacional de Justiga
(CNJ), 58,9% da populagao carceraria brasileira possui entre 18 a 29 anos, apenas
7% tém entre 46 a 60 anos de idade.

A educacédo brasileira também é um fator importante para compreender as
altas taxas de violéncia. Segundo dados do IBGE (2017), 11,5 milhdes de brasileiros
sdo analfabetos, 11,2 milhdes de jovens entre 15 e 29 anos nao trabalham, nem
estudam ou se qualificam. A desmotivagdo e a desconexao foram indicadas, pelo
instituto, como fatores relevantes para a evasao escolar®.

Os indicadores da violéncia ndo sdo provocados por fatores desconexos,
aleatdrios, mas por determinacgdes claras de uma politica de estado. Quando o entéao
presidente Michel Temer assinou uma portaria reduzindo o poder de vigilancia da
Divisdo de Fiscalizacdo para Erradicacdo do Trabalho Escravo® e limitando a
divulgacdo das chamadas empresas da “lista suja”, o chefe maximo do poder
executivo apresentou provas inquestionaveis aos argumentos expostos pelo
socibélogo Jessé Souza, em sua obra “A elite do atraso — da escravidao a lava jato”
(SOUZA, 2017).

Evidencia-se que a nomeada, pelo socidlogo, “elite brasileira” possui
declaradamente uma politica de governo que procura manter os privilégios dos mais
ricos, em prejuizo dos mais pobres. “O Brasil, governado pelos lacaios do sistema
financeiro, precarizou sua saude, sua educac¢do, sua capacidade de produgdo de
tecnologia e de pesquisa”’. Todo esse esforco “para engordar uma infima elite do

dinheiro, esta sim, verdadeiramente, predadora e corrupta’ (SOUZA, 2017, p. 231).

9 “Q balango parcial do BNMP 2.0 ja indica qual tipo de crime mais leva pessoas a prisdo no Brasil. O
roubo representa 27% dos crimes cometidos pela populagdo carceraria. O ftrafico de drogas
corresponde a 24% do total de tipos penais atribuidos aos presos brasileiros. O terceiro artigo do
Cadigo Penal que mais motivou prisdes — o homicidio — vem atras, com 11%. Em comparacéo, a Lei
Maria da Penha representa 0,96% dos crimes que levaram pessoas a prisdo”’. (Fonte: CNJ).
Disponivel em 13 de Dezembro de 2018.

9% A taxa de evasdo escolar no Brasil é a terceira maior do mundo: em média, 24% dos alunos nao
concluem o Ensino Fundamental até os 16 anos. Em uma lista com os 100 paises com melhor IDH
no mundo, o resultado s6 ndo € pior que o da Bdsnia e o das ilhas S&o Cristovao e Névis, no Caribe.
(Fonte: https://www.somospar.com.br/evasao-escolar-no-brasil/).

9 No dia 16 de outubro de 2017, o Ministério do Trabalho publicou portaria limitando os critérios para
divulgacédo da “lista suja” que inclui as empresas onde sdo constatados trabalhos similares a
escraviddo. A medida foi tomada atendendo a reivindicagdo da bancada ruralista do Congresso
Nacional como moeda de troca para a absolvicdo de Michel Temer em processo de corrupgao a ser
aberto pelo Supremo Tribunal Federal. Ver Folha de S. Paulo, disponivel em
http://m.folha.uol.com.br/mercado/2017/10/1927436-governo-cria-regras-que-dificultam-acesso-a-
lista-suja-do-trabalho-escravo.shtml Acesso em 18 de dezembro de 2018.
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Os descaminhos da politica brasileira determinam muito mais do que foi
relatado acima. Grande parte dos prejuizos humanos e sociais € escamoteada pelo
cotidiano, além do proprio discurso liberal responsabilizar os individuos
isoladamente pelo fracasso escolar, pelo desemprego, pela falta de perspectiva
presente e futura, pelo sentimento de inexisténcia.

Os indices de Violéncia Autoinfligida (VA) crescem entre criangas, jovens,
pobres e aposentados, sem falar da populacéo indigena, que entre todos os grupos
sociais & a mais duramente atingida. O suicidio é tratado como tema tabu, inclusive
pelas instituicbes religiosas que evitam tratar diretamente do assunto. Os 6rgaos
governamentais acreditam que campanhas mididticas timidas e isoladas obterdo
sucesso, mas nao é bem isso o que se constata.

Tém-se a impressdo clara que o pais caminha a passos largos para um
retrocesso ainda maior. Nao é o caso de ter realizado abordagens niilistas passivas,
sobre os temas levantados pela pesquisa de campo, mas de ter trazido a tona
reflexdes ancoradas na realidade fria dos numeros e nos estudos cientificos e
académicos apresentados.

As Mortalidades por Transportes Terrestres (MTT) sao causadas por
inumeros fatores, mas uma das maiores taxas de mortes sdo de pedestres. Desde
os anos 1960, os veiculos motores ganharam a preferéncia nos espagos urbanos,
em que quanto maior e mais poderoso for o veiculo, mais poder, forca e status é
garantido. E certo que as taxas de MTT tém diminuido nos Gltimos anos. Ac¢des
assertivas, campanhas educativas, acirramento nas fiscalizagbes e elevagao
monetaria das multas de transito tém surtido efeito, mas muito ha de ser promovido
para que o pais atinja a meta esperada para 2028, isto €, diminuir pela metade o
namero de MTT.

A matriz religiosa abordada, majoritariamente, na tese foi o cristianismo, pelo
simples fato de todos os entrevistados se denominarem cristdos. E inegavel que o
Brasil se constitui de uma nagao multifacetada culturalmente. Inimeras religides de
variadas denominagdes ajudaram a construir este pais, formando sua gente
diversificada. Mas para ndo perder o foco e tentar, da melhor forma possivel,
compreender o sentido da fé para os vinte e cinco entrevistados, considerei tratar
mais detidamente o que o campo legitimamente ofereceu.

Na vida cotidiana, a morte, em especial a morte violenta, € uma ameaca

constante, o fim dessa vida e de tudo que Ihe garante sentido, mesmo que a
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precariedade social seja constante, o individuo naturalmente deseja viver. Deste
modo, a morte € um desafio supremo para a religido que precisa encontrar formas
de compreendé-la e — evidentemente, negociar com essa for¢a considerada
tenebrosa.

Na arena da vida concreta, a religido desempenha um papel fundamental na
atribuicdo de sentido, na constituicdo do nomos, no equilibrio perante o caos
provocado pela morte, ou pelo sentimento humano frente a morte. Nos cenarios
sociais descritos pela tese, a urgéncia da religido se faz ainda mais necessaria, em
razao da intensidade dos problemas descritos.

A religido, tomada em seu sentido mais amplo e livre das amarras
institucionais, comungada — na medida do possivel, em cada individuo que se utiliza
de seu arcabougo simbdlico para se fortalecer nos momentos de desespero. Deste
modo, a religido cumpre seu papel atribuidor de sentido, visto que a morte
representa o fim ultimo dessa existéncia. Portanto, a fé, em cada membro da familia
e em Deus, cria uma espécie de forga aglutinadora determinante para manter a vida
em salutar e concreto equilibrio.

A espécie humana é dotada de uma forgca digna de debrugares complexos.
Nos momentos em que as energias vitais parecem desaparecer em que o sentido da
vida se dissolve nas aguas turvas das mortes violentas, o homem questiona: “Deus,
onde estas?’ E é justamente na fé desta pergunta que ele encontra forcas capazes
de ergué-lo.

O desejo de paraiso se realiza no churrasco sobre a laje, no sorriso do
netinho, na esperanga de ser um eterno aprendiz. “Ah meu Deus! Eu sei, eu sei que
a vida devia ser bem melhor e sera, mas isso ndo impede que eu repita. E bonita, é
bonita e é bonita” (GONZAGUINHA). “A pergunta: ‘O que sobrou do paraiso?’ a fé
cristd continua a responder: gragas a ressurreicdo do Salvador, um dia todos noés
daremos as maos e nossos olhos verao a felicidade” (DELUMEAU, 2003, p. 508).

Por fim, como resposta conclusiva de todos os elementos apresentados, o
autor da tese espera ter — de alguma forma — honrado as memorias dos mortos
abordados na pesquisa, além de todos os outros que somam uma melancdlica e
cruel realidade do Brasil. Sdo eles ex-moradores deste planeta, deste pais, desta
Grande Goiania que fora chamada de “fazenda asfaltada’, mas que carrega em sua
gente 0 medo de aqui viver. Espero, também, que a violéncia transvestida de

abordagem académica, possa ser relevada pelos familiares que contribuiram
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ricamente com os fatores determinantes deste trabalho. E finalmente desejo que o
aporte tedrico, e a possivel originalidade dessas linhas possam — verdadeiramente
contribuir — singelamente — com futuros estudos. Por mais que as mortes violentas
insistam em ceifar a vida — a fé sempre dara em dobro o sentido necessario para

que os vivos encontrem motivos sélidos para fincar suas raizes em rochas sagradas.
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APENDICE - Questionario aplicado

Bloco 1: Valores e crengas do familiar

Prezado(a) Familiar, agradecemos sua colaboragdo para nossa pesquisa.
Pretendemos conhecer seus valores espirituais, sua fé, sua religiosidade e o sentido
que a religido pode ou ndo atribui & sua existéncia, no momento de dor e sofrimento,
diante do comunicado da morte violenta de seu parente. Sua opinido nos interessa,
nao importando se vocé é crente ou ateu, se tem religido ou ndo. Vale a sua opiniao,
ou seja, nao existem respostas certas ou erradas. Esta pesquisa passou pelo comité
de Etica da PUC Goias.

BLOCO 1 - QUESTOES FECHADAS

Questionario Socioeconémico

Q1. Grau de parentesco:

Q2. Minha idade (em anos completos):

Q3. Sexo: () masculino ( ) feminino

Q4. Quanto a sexualidade, me defino como ( ) heterossexual; ( ) homossexual ( )
assexual ( ) transexual; ( ) bissexual; ( ) outro, qual?

Q5. Cor/Etnia () negra; ( ) parda; ( ) branca ( ) indigena; ( ) Oriental
Q6. Minha Profissédo: Dona de casa

Q7. Grau de Escolaridade:

Q8. Minha Nacionalidade:

Q9. Cidade e Estado de Origem:

Q10. Cidade e Bairro onde moro:

BLOCO 02 - QUESTOES FECHADAS (QF)

Questionario Sociorreligioso

Q1. Vocé cré em Deus?

( )Sim

( ) Nao

Q2. Quando vocé pensa em Deus, qual dessas trés frases é mais forte para vocé?
() Deus é Pail

() Deus & Amor!
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() Deus é Poder!

() Deus é Justigal

Q3. Vocé acredita que o dembnio ou algum espirito maligno pode fazer ou levar
alguém a praticar o mal?

Sim( )

Néo ( )

Q4. Qual é a sua religiao?

Protestante

Q5. Vocé é contra ou a favor do porte de armas?
() Contra

() A favor

Q6. Vocé ¢é a favor da pena de morte?

()Sim

() Nao

Q7. Vocé acredita que o mal faz parte da natureza humana?
() Sim

() Nao

Q8. Vocé cré que o ser humano ¢é livre para escolher fazer o bem ou fazer o mal?
() Sim

( ) Nao

Q9. Vocé cré na justica de Deus?

( )Sim

( ) Nao

Q10. Vocé cré na justica dos homens?

( )Sim

() Nao

Q11. Vocé acredita na vida apds a morte?

() Sim

( ) Nao

Q12. Vocé se sente seguro vivendo na sua cidade?
() Sim

( ) Nao
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Q13. Vocé considera o Brasil um pais violento?
()Sim

() Nao

Q14. Vocé considera o transito violento?
()Sim

() Nao

BLOCO 3 — QUESTOES ABERTAS (QA)

Observacgao: As questdes abaixo (Q1 e Q2) se referem a cada situagao especifica,
de acordo com a morte de cada vitima.

(H/T)Q1. O que vocé acha que provocou o ato praticado contra o seu familiar?
(S)Q2. O que vocé acha que levou seu familiar a tentar contra a prépria vida?

Q3. Vocé acha que a religido atribui sentido a sua vida? Explique.

Q4. Defina, em poucas palavras, o que é a morte para vocé?

Q5. Vocé acredita em algum Plano de Deus para as nossas vidas?

Q6. Vocé acredita no Destino? Justifique.

Q7. Vocé acredita que, de alguma forma, seu familiar continuara sua vida em outro
lugar? Onde é esse lugar?

Q8. Como a sua religido explica a dor e o sofrimento?

Q9. Vocé acha que Deus ou algum espirito maligno teve algo a ver com a morte de
seu familiar? Justifique.

Q10. Onde vocé esta buscando forgas para enfrentar este momento?

Q11. Em sua opinido, por que coisas ruins acontecem com as pessoas...

Essas questdoes devem ser aplicadas de acordo com a situacdo da morte.
(H)Q12.1. Faga seu comentario sobre essa questdo: matar alguém tem algo a ver
com a falta de Deus?

(T)Q12.2. Faca seu comentario sobre essa questao: ser imprudente no transito —
levando a morte de alguém, tem algo a ver com a falta de Deus?

(S)Q12.3. Faca seu comentario sobre essa questao: se matar tem algo a ver com a
falta de Deus?

Q13. Defina em uma palavra: O que vocé esta sentido agora?



