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RESUMO

Este trabalho visa analisar a pericope das nupcias de Cana da Galiléia, mais
conhecida como ‘bodas de Cand’ (Jo 2,1-11). A pesquisa se deu também em
conhecer um pouco o contexto histérico do casamento judaico. Visto que, a cultura
patriarcal estabelecia maiores direitos e deveres aos homens que as mulheres. O
objetivo é buscar a exemplo de Maria, mde de Jesus nas nupcias de Can4a, seu
protagonismo que incentiva Jesus transformar a agua em vinho, e através da
hermenéutica feminista biblica reconstruir textos androcéntricos e patriarcais na
busca de reconstruir uma nova forma do ‘Sagrado’, consequentemente, uma nova
forma de relacionamento entre o homem e a mulher. Diante disto, menciono o
protagonismo de mulheres através da hermenéutica feminista em outros textos
biblicos do Evangelho de Jo&o tais como: Jo 2,1-11;4,1,42;11,1-46;12,1-12;20,1-18,
e também de homens e mulheres em outros textos do Novo Testamento, para que
as mulheres sejam visibilizadas, reconhecidas e valorizadas, desconstruindo para
assim reconstruir seus papéis juntamente com os homens. Ademais, busco através
de indices de pesquisas recentes relatar o aumento da violéncia doméstica no Brasil
em tempos de pandemia do COVID-19, o que faz perceber que ao invés dos
casamentos serem lugares paz e de gerar vida, tém se transformado em lugares de
violéncia e até de mortes. Diante desta realidade menciono autores (as) que tratam
do conceito sobre a Lei Maria da Penha como um direito da mulher e sobre seu
cumprimento, e que ainda falta muito para ser cumprida em meio a uma sociedade
androcéntrica e patriarcal, em que as mulheres continuam lutando para serem
reconhecidos seus direitos. Contudo, através do conceito de género, busco
denunciar através de filésofos (as), tedlogos (as), soci6logos (as), o papel de
homens e mulheres como um construto social que alimenta o patriarcado ainda
vigente em pleno século XXI, mas também que contribuem para uma reconstrucéo
do género tanto feminino quanto masculino. E finalizo com a contribuicdo da
hermenéutica feminista como referencial teérico base através de Maria e Jesus,
como meio de trazer o ‘vinho novo’ das nudpcias de Cana para ressignificar os
relacionamentos ainda hoje no século XXI.

Palavras-chave: Jo 2,1-11; Casamento; Metafora; Hermenéutica.



ABSTRACT

This work aims to analyze the pericope of the nuptials of Cana of Galilee, better
known as “wedding at Cana” (John 2, 1-11). The research also looked at getting to
know a little about the historical context of Jewish marriage. Since, patriarchal culture
established greater rights and duties to men than women. The objective is to seek
the example of Mary, mother of Jesus, at the wedding in Cana, her role that
encourages Jesus to turn water into wine, and through feminist biblical hermeneutics
a to reconstruct androcentric and patriarchal texts in the quest to reconstruct a new
form of “Sacred”, and consequently, a new way of relationship between man and
woman (marriage). In view of this, | mention the protagonist of women through
feminist hermeneutics in other biblical texts from the Gospel of John, such as: John
(2, 1-11; 4, 1, 42; 11, 1-46; 12, 1-12; 20, 1-18), and also of men and women in other
New Testament texts, so that women are seen, recognized and valued,
deconstructing in order to reconstruct their roles together with men. Furthermore, |
seek through recent research studies that report the increase of domestic violence in
Brazil in times of the COVID-19 pandemic, which makes us realize that instead of
marriages being places of peace and generating life, it has become a place of
violence and even death. Given this reality, | mention authors who deal with the
concept of the "Maria da Penha Law” [Brazilian Law that protects women against
domestic violence] as a woman’s right and on its fulfilment, and that still remains to
be accomplished in the midst of an androcentric and patriarchal society, in which
women continue to struggle to get their rights recognized. However, through the
concept of gender, | seek to denounce through philosophers, theologians,
sociologists, the role of men and women as a social construct that fuels the
patriarchy still in force in the 21st century, but that contributes to the redefinition of
feminine and masculine gender-roles. And | conclude with the contribution of feminist
hermeneutics as a theoretical framework base through Mary and Jesus, as a means
of bringing "new wine” from the nuptials of Cana to resignify relationships even today
in the 21st century.

Keywords: John 2, 1-11; Marriage; Metaphor; Hermeneutic.
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INTRODUCAO

O tema desta pesquisa é Bodas de Cana e a reconstru¢do de género, cujo
objeto é a pericope de Jo 2,1-11, que relata o sinal de Jesus através do
protagonismo de Maria.

A motivacdo desta pesquisa se deu por perceber algumas dificuldades
dentro do casamento de meus pais, mas também diante do casamento dentro da
Igreja Catolica. Com isto, no final do curso de Direito fiz meu Trabalho de Concluséo
de Curso (TCC) sobre ‘A Relagdo do Divorcio na Visdo da Igreja Catdlica e do
Direito Civil'. Contudo, tive vontade de aprofundar sobre o casamento na area das
Ciéncias da Religido e pesquisar 0 que leva os casamentos a comecgarem e
terminarem tédo rapido, ou por que casamentos de muitos anos se dissolvem. No
entanto, o que me fez adentrar nesta pesquisa foi justamente o que vinha me
intrigando nos relacionamentos entre o homem e a mulher, tendo observado desde o
casamento de meus pais, diante disto, pretendo contribuir para que as relagbes
entre homem e mulher sejam mais leves e prazerosas, diferentes do que temos visto
nos ultimos tempos.

Pesquisando sobre o casamento na tradicdo judaico-cristd observa-se que
os direitos dos homens se sobrepunham aos direitos das mulheres, assim a mulher
nao tinha direito de escolher seu marido, sendo o pai quem exercia este direito,
cumprindo a lei judaica, o que nos traz uma historia social construida com base no
patriarcado. Porém, ao estudar a pericope (Jo 2,1-11) o ‘vinho novo’ que remete o
simbolo utilizado por Jesus e Maria na festa de casamento em Cana da Galiléia, me
permitiu trazer para o casamento do século XXl uma nova forma de relacionamento
entre 0 homem e a mulher, perante o tratamento igual e fraterno, visando o respeito
e 0 amor com o ser humano, dando direito tanto para 0 homem quanto para a
mulher em suas relagdes, e assim, vivenciando o discipulado de Jesus.

Diante disto, adentrar no estudo desta pericope se faz necessario rever o
contexto no qual se vivenciava, diante do Evangelho de Jodo analisando a autoria,
datacdo e destinatarios, e também a estrutura literaria que o compdem. Também
falo do protagonismo de mulheres a partir da mée de Jesus nas Bodas de Cana,
guando ela interpela Jesus a fazer alguma coisa, pois o vinho da festa havia

acabado (Jo 2,3b). Mas percebi que o texto sagrado ainda deixa ‘frestas’ da



existéncia do patriarcado quando coloca a mulher submissa ao homem, como por
exemplo: Quando a mae de Jesus diz: ‘fazei tudo o que ele vos disser’ (Jo 2,5). Com
isso, busco a contribuicio de autoras feministas na contribuicdo de maneira
significativa neste trabalho, pois visam na reconstrucdo de textos sagrados,
mencionando o protagonismo de mulheres, mas também no explanar do conceito de
género que traz uma ampliacdo nas diversas é&reas das Ciéncias Sociais e
Humanas, e assim, perceber que as relacdes fazem parte de uma construcao social
que foi se formando durante o tempo e transferida para os relacionamentos entre o
homem e a mulher, e consequentemente, para o papel do masculino e do feminino.
Este estudo pode vir atingir positivamente nos relacionamentos entre o homem e a
mulher, visto que, o conceito de género € um construto social que demarca 0s
papéis do feminino e do masculino. Portanto, se faz necessario rever tais papéis que
foram construidos socialmente, ja que tém ocorrido muitas violéncias contra
mulheres, haja vista, que a Lei Maria da Penha tem contribuido muito, porém por si
s6 nao esta conseguindo atingir ou solucionar toda demanda, e segundo pesquisas
precisa-se de maior rigidez na aplicacéo da lei.

Por fim, a pesquisa vem abrir os olhos de mulheres através da hermenéutica
feminista de Jo 2,1-11 para trazer o ‘vinho novo’ através do protagonismo de
mulheres e se valorizar mais como mulher e como ser humano, mas também em
perceber que o sagrado passa ndo somente pelo masculino, mas também pelo
feminino, que foi escondido atrds de textos biblicos, e por isto, da cultura
androcéntrica e patriarcal construida, a qual tem alimentado os relacionamentos até
hoje. Assim, reconstruir as relacdes perpassa por experiéncias boas e mas, mas que
no fim de tudo o que vale é fazer parte da histéria na luta de mulheres e na
reconstrucdo de seus papéis juntamente com os papéis dos homens.

No entanto, este estudo traz através do protagonismo da mae de Jesus nas
Nupcias de Cana, o sinal que Jesus realiza, e que compreende metaforicamente, a
proposta de Jesus para 0 casamento como algo novo representado pelo ‘vinho
novo’. Assim, trago uma proposta de mudancga nas relagdes entre o homem e a
mulher através da contribuicdo da hermenéutica feminista que pode ressignificar as
relacdes entre o homem e a mulher em meio a uma sociedade patriarcal ainda
vigente.

Para melhor desenvolver o tema e o objetivo do trabalho foi dividido em trés

capitulos:



No primeiro capitulo, traz-se o casamento judaico cristdo para uma analise
histérica do casamento, que visa os direitos e deveres do homem e da mulher
através de Jeremias (1983), que traz essa tematica segundo a lei dos judeus.
Ademais, adentro na pericope que trata da festa de casamento ocorrida nas Bodas
de Cand (Jo 2,1-11). Diante da festa de casamento que ocorreu em Cana da
Galiléia, trago seu significado para aquele povo, mas também na pessoa dos
personagens existentes, através de Jaubert (1985) juntamente com Ferreira (2017).
E também o significado do ‘vinho novo’ transformado por Jesus e Maria como uma
metéfora segundo Croatto (2010). Seguindo, falo do contexto histérico do Evangelho
de Joao, autoria, datacdo, destinatarios e estrutura teoldgica e aspectos literarios
através dos autores que tratam do Cristianismo Primitivo como Koester (2005) e
Kimmel (1982), além de outros.

No segundo capitulo, busca-se trazer através da hermenéutica feminista de
libertacdo com Richter Reimer (2005) e também Schissler Fiorenza (1995) o
protagonismo de mulheres que partindo das Nupcias de Cana, indo até a Samaria,
passando por Jerusalém, e também proximo ao Mar de Tiberiades, revela que
mulheres precisam ser vistas e reconhecidas, partindo de Maria, méde de Jesus,
como a méde da comunidade humana deixada por Jesus aos pés da cruz (Jo 19,25-
26), logo apos, com a Samaritana em Samaria que anuncia aos demais a religido de
cristd, depois com Marta e Maria de Betania, que iniciam o papel de diaconisas, e
por ultimo, Maria de Magdala primeira testemunha da ressurreicdo de Cristo. Assim,
0 protagonismo dessas mulheres visa promover a igualdade de género, sem que
prejudique os homens, mas se colocando no mesmo patamar que eles no
discipulado de Jesus.

No terceiro capitulo, aborda-se os indices de violéncia contra a mulher,
conhecida na Lei Maria da Penha 11340/06 como violéncia doméstica a qual
destaco o conceito por Alves (2005). Contudo, busco analisar o conceito de género
através de lzquierdo (apud, CARLOTO, 2001), e por ultimo, a leitura feminista de
Jesus e Maria através do vinho novo realizado nas Nupcias de Cana da Galiléia, a
fim de reconstruir as relagbes entre o homem e a mulher. Porém, para que isto
aconteca, € preciso desconstruir o que acarreta estudos e pesquisas na analise de
textos biblicos, contextos historicos e socioculturais, livros, artigos e trabalhos
académicos, mas também através de pesquisas empiricas, o que busco fazer neste

trabalho.
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1 O TEXTO JOAO 2,1-11 E SUA ANALISE

Neste Capitulo vamos analisar o texto de Jodo 2,1-11, conhecido por bodas
de Cana. Colocamos algumas questfes especificas: a) como era o0 casamento
judaico e a festa que acontecia em Cana da Galileia? b) os personagens que
compdem o texto, entre eles: a mae (Maria), o Jesus, 0 noivo, 0S serventes, 0
mestre-sala e os discipulos; c¢) a acdo de Jesus solicitada pela mae para
providenciar vinho.

O nosso estudo do texto serd fundamentado com base em alguns
comentarios biblicos sobre o Evangelho de Jodo e alguns autores que trabalham
com o0 mesmo, como Mateos e Barreto, Konings, Jaubert e Bortolini.

Trataremos especificamente as questdes acerca das bodas e da acdo de
Jesus e dos outros personagens (1.1), do contexto, estrutura e conteudos basicos
do Evangelho de Jodo (1.2) e uma proposta de interpretacdo da pericope em pauta
(1.3).

1.1  AS NUPCIAS DE CANA

Neste item trataremos da pericope de Jo 2,1-11, comecando com o texto e
buscando compreender como era realizado o casamento judaico no contexto do
século I, onde se situava Cana da Galileia, como agiram 0s personagens e no que
consistiu a acao de Jesus.

Em Jodo 2,1-11 consta:

No terceiro dia, houve um casamento em Cand da Galileia e a mée de
Jesus estava |4. Jesus foi convidado para o casamento e os seus discipulos
também. Ora, ndo havia mais vinho, pois o vinho do casamento havia
acabado. Entdo a mée de Jesus lhe disse: “Eles ndo tém mais vinho”.
Respondeu-lhe Jesus: “Que queres de mim, mulher? Minha hora ainda n&o
chegou. Sua mae disse aos serventes: “Fazei tudo o que ele vos disser”.
Havia ali seis talhas de pedra para a purificacdo dos judeus, cada uma
contendo de duas a trés medidas. Jesus lhes disse: “Tirai agora e levai ao
mestre-sala”. Eles levaram. Quando o mestre-sala provou a agua
transformada em vinho — ele ndo sabia de onde vinha, mas o sabiam os
serventes que haviam retirado a 4gua — chamou o noivo e lhe disse: “Todo
homem serve primeiro o vinho bom e, quando os convidados ja estédo
embriagados serve o inferior. Tu guardaste o vinho bom até agora!” Esse
principio dos sinais, Jesus o fez em Cand da Galiléia e manifestou a sua
gloria e os seus discipulos creram nele.



11

1.1.1 Casamento Judaico e Festa de Casamento

A informacéo introdutdria no texto € sobre um casamento que estava sendo
realizado em Cana da Galiléia, para o qual também Jesus e seus discipulos foram
convidados. A palavra “festa” (hag), no hebraico biblico é atestada aproximadamente
62 vezes, e geralmente era uma “festa observada por uma peregrinacéo” (VINE;
UNGER; WILLIAM JR, 2003, p. 128). A festa de casamento em Cana é diferente das
demais festas judaicas no Evangelho de Jodo tais como: trés pascoas
(2.13;6,4;11,55), uma festa sem nome (5,1), a festa das tendas (7,2) e a festa da
dedicagcédo do templo (10,22). Estas festas, de acordo com Bortolini (2005, p. 34),
exploravam o povo, visto que serviam somente de privilégios para os dirigentes
religiosos. Porém, segundo Brown (1999, p. 204), o casamento que acontecia em
Cana (2,1-11) pertencia aos amigos e familiares de Jesus, ou seja, de pessoas
amigas que faziam parte do seu circulo familiar de sua mée e seus irméos (2,12),
onde Jesus comecava a formar seus primeiros discipulos(as). De acordo com
Gondim e Gondim (2012, p. 72), o casamento judaico € uma tradicdo e se coloca
como um mandamento intrinseco de Deus para as pessoas.

No século | comunidades judaicas (hab0rot) celebravam nupcias, noivados,
festa de circunciséo, reunido de 0ssos (sepultura); enquanto uns iam para a sala
mortudria, outros iam para a ceia festiva (TOSEFTA apud JEREMIAS, 1983, p. 337).
Portanto, a partir do século Il, como diz no texto Tosefta (apud JEREMIAS, 1983, p.
337) estas festas tinham o intuito de participar de associa¢cfes de interesse publico
(heber ir), e assim, se consagrar as obras de caridade, mas também de observar as
prescricdes liturgicas.

Além da ceriménia religiosa realizada na celebracdo do casamento judaico,
a vida matrimonial era tida como espaco para realizagdo dos mandamentos de
Deus, como relata Dederen (apud GONDIM; GONDIM, 2012, p. 72) em relacao a lei

judaica:

De fato, a lei moral estabelecida por Deus para o povo de Israel faz
referéncia as fungbes do casamento. Por exemplo, o segundo mandamento
enfatiza a importdncia do nome de Deus no lar; o quarto mandamento
direciona a familia a obedecer ao sabado; o quinto mandamento ordena os
filhos respeitarem os pais; e 0 décimo mandamento proibe cobigar qualquer
coisa que pertenga a familia do outro. Trés dos seis mandamentos
restantes, embora ndo nomeiem especificamente os membros da familia,
fornecem orientagdes explicitas sobre as relacdes familiares. O ndamero 7
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proibe o adultério, o nimero 8 fala contra o furto e o nimero 9 proibe dar
informacgdes falsas sobre o préximo.

Mesmo ndo havendo relato biblico acerca de como se realizava a
celebracdo matrimonial, Di Sante (apud GODIM; GODIM, 2012, p. 73) informa que
tradicdes escritas judaicas relatam sobre as mesmas: “ndo ha escritos na biblia
sobre a liturgia matrimonial, mas no Talmude sim, como forma testemunhal,
registrados no kidushin, na ketubah, e nas birkot hatanim”.

De acordo com a tradicédo judaica, desde os dias dos profetas, 0 casamento
foi compreendido como um acordo sagrado entre o homem e a mulher. Desde os
primérdios, o casamento tem ocupado uma posicdo de respeito e honra na
sociedade judaica (GONDIM; GONDIM, 2012, p. 73).

Com isto, vemos que o codigo familiar (Ef 5,21-6,1) também foi construido
neste viés, no sentido de que no casamento a mulher deve submissdo ao seu
marido, desde a casa até as demais organizacbes da sociedade, como na vida
social, econdmica e politica (STROHER, 2000, p. 37). Nos cddigos familiares do
Novo Testamento, pode-se perceber que a ideologia aristotélica regula
comportamentos e relagdes familiares, tanto na sua forma, quanto em seu contetudo
ético, especialmente no que tange a afirmacédo da dominacdo do homem sobre a
mulher (STROHER, 2000, p.39). Contudo, para a construgéo societaria judaica, nas

palavras de Gondim e Gondim (2012, p. 74):

O casamento judeu carrega a simbologia do relacionamento de amor
de lahweh com lIsrael, da alegria de Israel quando redimido pelo senhor. Na
visdo judaica, a recusa em casar-se, em condicbes normais, constitui
pecado. O casamento é a condi¢do natural do ser humano, e o proprio Deus
disse para contrai-lo.

Assim, para Gondim e Gondim (2012, p. 74), o casamento judaico era visto
como uma honra, sendo que quem o realizasse estava de acordo com a vontade de
Deus. Diferente era a situacdo de quem néo o realizava, visto que entdo estaria em
pecado, ja que a tradicdo exigia o casamento (GONDIM, GONDIM, 2012, p. 74).
Para Arens (apud DUARTE, 2018, p. 294), porém, “a principio, os casamentos nao
tinham relagdo com o amor, eram arranjados por motivos econémicos” e esclarece
gue a possibilidade de casar era restrita aos nascidos livres, ndo significando que

quem nao fosse ‘cidadao’ ndo poderia se casar, mas por estar em condi¢cao
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ilegitima, fora da lei, era visto como contubernium®, pois ndo possuiam respaldo
legal.

Sobre a deciséo de casar, de acordo com Jeremias (1983, p. 479-480), era o
pai quem escolhia com quem sua filha iria se casar, mesmo que ela nao
concordasse. No entanto, a mulher que tinha mais de 12 anos e meio era
considerada autbnoma e o pai ndo poderia recusar sua escolha. Por ocasido do
noivado, o noivo dava uma quantia em dinheiro (dote) que passava aos cuidados do
pai da noiva. Talvez seja por causa desta situacdo que existia uma frase lacbnica
que dizia: “alguns casam a filha e contraem grandes dividas; outros a casam e
recebem por ela” (apud JEREMIAS, 1983, p. 481). Em relacédo ao noivado no tempo

de Jesus, Jeremias (1983, p. 480) também afirma:

Os noivados realizados em idade extremamente precoce, segundo nosso
modo de ver, mas aceitdvel no Oriente, preparavam a transferéncia da
jovem de sob o poder do pai para a submissdo ao esposo. A idade normal
para o noivado era entre 12 e 12 anos e meio, mas noivados e casamentos
ainda mais precoces sdo comprovados. Muito frequente o noivado entre
parentes e isso ndo sé no meio de notaveis onde o conhecimento das
jovens tornava-se dificil pelo fato de viverem muito a parte, excluidas do
mundo. Ouvimos dizer, por exemplo, que um pai e uma mae discutiam
acerbamente porque cada um queria casar a filha com um rapaz de sua
prépria parentela. Quando na falta de filhos, as filhas eram herdeiras, a
prépria Tor4 ordenava que se casassem com parentes (Nm 36, 1-12). O
livro de Tobias (6,10-13;7,11-12) mostra-nos um caso em que tal prescri¢cao
foi aplicada; alids, seu uso vigora até hoje na Palestina.

No entanto, conforme Mazzarolo (apud DURAES, 2017, p. 64), “A compra
da esposa pelo regime de ‘dote’ empoderava o homem e lhe dava total direito de
decidir o destino e futuro da mulher que fora comprada”. Contudo, com a agao de
Jesus junto as mulheres, a situacdo pode ter mudado, como afirma Eicher (1993, p.
64):

A teologia do casamento e da familia ndo se pode mais apresentar
adequadamente a partir do ponto de vista do vardo. Tanto o impulso dado
por Jesus como a sua nova posi¢cao na sociedade exigem integrar a mulher
com sua autoconsciéncia e sua visdo do casamento e da familia.

! Expresséo em latim que significa: companhia. Disponivel em: <

https://www.google.com/search?q=tradutor+google&oq=trad&ags=chrome.0.69i59j0j69i57j015.1850j0j
7&sourceid=chrome&ie=UTF-8> Acesso em: 05 de ago. 2020. 11:07.07.


https://www.google.com/search?q=tradutor+google&oq=trad&aqs=chrome.0.69i59j0j69i57j0l5.1850j0j7&sourceid=chrome&ie=UTF-8
https://www.google.com/search?q=tradutor+google&oq=trad&aqs=chrome.0.69i59j0j69i57j0l5.1850j0j7&sourceid=chrome&ie=UTF-8
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Assim, o acontecimento nas nupcias de Cana nos faz refletir sobre as
mudang¢as que ocorria das primeiras comunidades cristds que comegavam a se
formar nas casas, como lugar, por exemplo, de diversas associacdes livres e de
organizacao das sinagogas da diaspora. A casa tinha um papel importante onde se
fazia lugar de relacGes interpessoais e sociais (STROHER, 2000, p.38).

Em se tratando de uma tradicdo tdo importante para a fé e a vida das
pessoas e comunidades judaicas, o casamento deve ser perpassado por amor e
alegria (GONDIM; GONDIM, 2012, p. 74). Por isto mesmo é que para celebra-lo,
fazia-se uma festa como antecipacao da alegria. No caso, em se tratando de uma
festa em Cana, regido periférica e montanhosa da Galiléia, pode-se supor que se
tratava de uma festa camponesa, na qual um “grupo de la convivencia de Jesus, un
pueblo pobre, que a veces carecia de comida y bebida” (VIDAL, 2005, p. 131)
poderia partilhar o pouco que tinha, a fim de se alegrar com o casamento.? No caso,
a festa e a acdo de Jesus possibilitaram abundancia de alimento também em forma
de alegria.

Para além da realizacéo e da festa de casamento, convém lembrar que, no
que se refere a situacdo de mulheres e com base em Jeremias (1983, p. 485), que
elas eram praticamente excluidas das rela¢des sociais. Esta realidade esta presente
no proprio texto, porque a noiva nem sequer € mencionada, mas apenas 0 Nnoivo,
com quem Jesus fala. A mulher, contudo, como esposa, tinha deveres, entre 0s
quais estava cuidar das necessidades do lar e do marido, trabalhar para adquirir
alguma renda, a qual passava aos cuidados do marido; caso desobedecesse a um
desses requisitos estaria agindo contra os deveres religiosos. Outro detalhe acerca
do casamento judaico é que também havia a possibilidade da poligamia para o
homem, mas o direito ao divorcio era realizado mais pelos homens, visto que
mulheres tinham mais impedimentos para pedir anulacdo do casamento; 0 mesmo
podia ser solicitado em caso de injurias recebidas e testemunhadas e, com isto, o
divorcio pedido por mulheres era minimo (JEREMIAS, 1983, p. 486-488). Isto pode
ter sido assim, porque, de acordo com Jeremias (1983, p. 489), a Tor4 nao
reconhece plenamente a igualmente entre a mulher e o homem. Este, porém, deve

respeito e cuidado a sua esposa.

> Também Jeremias (1983, p. 337) corrobora com esta concepcdo, na medida em que informa que
comunidades/coletividades se reuniam para participar de tais ‘banquetes’ de casamento.
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Também Stroher (2000, p. 40) afirma que a submissdo das mulheres é
justificada social e politicamente, mas acrescenta de forma critica que, no contexto
do casamento (no caso cristdo), os maridos devem amar suas esposas com base na
igualdade. Contudo, este desafio e esta possibilidade de transformacdo séo
complexos, sendo que até hoje a submissdo das mulheres e a violéncia contra
mulheres, especialmente dentro dos casamentos, continua existindo, visto que, a
sociedade construiu e mantém relacdes desiguais entre homens e mulheres.

E possivel, pois, inspirar-se nas atitudes de mulheres e de homens da
comunidade joanina para essas transformacfes socioculturais, j& que elas e eles
buscaram vivenciar os valores evangélicos deixados por Jesus como demonstracdo
do seu seguimento (FEHRIBACH, 1988, p. 24-25).

Neste item buscou-se compreender o significado do casamento judaico no
contexto da pericope em questdo, bem como da festa de casamento. Vimos que o
casamento continuava sendo conhecido e realizado em comunidades-ekklesiai®
cristds, especificamente a partir do evangelho de Jodo. Nele ha indicios
significativos que podem contribuir para a transformacédo de relagcdes também no

casamento, ainda hoje.

1.1.2 Cana da Galiléia

O casamento mencionado na pericope aconteceu em Cana, que se localiza
aproximadamente a 15 km de Nazaré, regido em que Jesus vivia e onde comecou a
formar seus primeiros discipulos (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 131). De acordo
com Bortolini (2005, p. 32) e Leite (2015, p. 34), Canad é um nome que significa
“adquirir”, e la viviam muitas pessoas que se manifestavam contra o regime politico e
religioso que dominava a regido, especificamente o império romano de um lado e a
elite religiosa judaica, de outro (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 131; LEITE, 2015, p.
34). Por isto mesmo, torna-se mais significativo o fato que, de acordo com Joao, o
primeiro ‘milagre’ realizado por Jesus aconteceu nesta aldeia periférica e de

contestacdo ao sistema de dominacdo vigente: Cana, que situava-se na Galiléia,

® Conceito usado por Stegemann (2004, p. 297), autodesignacado de lugares onde os grupos crentes
em Cristo se reuniam. Stréher (2000, p. 36) afirma que estes lugares eram suas préprias casas, onde
formavam comunidades cristds e se reuniam em assembleias.
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numa regido marginalizada. Para a comunidade joanina, isto deixa bem claro que a
novidade que Jesus traz vem da margem da sociedade (FERREIRA, 2017, p. 119),

e € de la também que surge a mensagem da boa nova anunciada por ele.

1.1.3  Personagens

Os personagens em Jo 2,1-11 sdo: a mae de Jesus, Jesus, discipulos,
serventes, 0 mestre-sala e o0 noivo respectivamente.

Em Jodo, a mée de Jesus esta presente nas nupcias de Cana (Jo 2,1b) sem
mencdo de nome préprio. Conforme Fehribach (1998, p. 52), a figura de Maria nas
napcias de Cana, analisada de uma forma critico literaria, possui natureza patriarcal
e androcéntrica®.

O personagem Jesus, 0 “Nazareno™, vivia préximo da regido montanhosa
de Cana da Galiléia. Conforme Leite (2015, p. 34) “Jesus é a Torah Encarnada, que
veio de Deus para purificar e dar vida a todos, a partir dos injusticados”. Aquele que
na festa de casamento em Cana da Galileia transformou a agua em vinho e os
discipulos creram nele (Jo 2,11).

Os discipulos eram aqueles que através do seguimento de Jesus,
vivenciavam e construiam novas relagcdes em suas vidas (MATEOS; BARRETO,
1989, p. 139). Acrescenta Brown (2003, p. 208) que a interpretacdo do quarto
evangelho permite compreender que eles seriam parte da familia de Jesus (Jo
19,25-27)° (BROWN, 1999, p. 208). Conforme Fabris e Maggioni (apud SILVA, 2011,
p. 31):

[...] O discipulo se fia em Jesus, entrega-se a ele, deixa-se conduzir por ele.
E como a atitude de Maria [..] a messianidade de Jesus inclui uma

* O termo androcéntrico remete a uma mentalidade e construcdo de relacdes e de linguagem que séo
centradas no homem e suas experiéncias, sendo que a mulher é subsumida nessa forma de
linguagem androcéntrica. Essa linguagem invisibiliza mulheres e suas experiéncias especificas.
Mulheres sdo mencionadas explicitamente em situacdo de excecdo, quando se trata de algo
extraordinario ou quando apresentam algum problema na perspectiva do texto. Ver Schissler
Fiorenza (2009) e Richter Reimer (2011, p. 47).

®> Quem é nato de Nazaré ou nome que os judeus davam aos primeiros cristdos ou membro de uma
seita cristd de Jerusalém. Disponivel em: <https://dicionario.priberam.org/nazareno> Acesso em 05
de ago. 2020.10:39:31.

® para Souza (2017, p. 210), esta nova familia de Jesus estaria ligada a uma posicao de igualdade
entre os membros da familia (pai, mae, irmaos), onde nao exista mais o papel do ‘pater familias’,
onde “na familia, o pai era a autoridade maxima” (ARENS apud DUARTE, 2018, p. 294), figura esta
que mantém a mulher subordinada ao homem (SHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 281-282).



https://dicionario.priberam.org/nazareno
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passagem do antigo ao novo. Por isso, a fé é conversédo, abertura ao novo,
disponibilidade.

No que se refere a essa nova compreensao de familia, para Stroher (1998,
p. 55) “toda relagdo familiar € colocada sob novas dimensdes. A nova familia é
paradigma para o discipulado”. E afirma também Souza (2017, p. 210) que “o pai
ndo tem mais lugar como pater familias, fica em posicdo de
igualdade como irmao”. A partir das autoras podemos perceber que os papéis se
igualam onde o homem e a mulher, adultos e criancas, vivam num patamar de
igualdade, e que ninguém se faca maior ou mais importante, e assim, possam viver
o verdadeiro discipulado de iguais que Jesus proporcionava a cada um dos
membros de sua nova familia.

O termo serventes (diakonoi)’, segundo Jaubert (1985, p. 51), “indic[a]

9

apenas um oficio de servente, ndo uma categoria de ‘servidor”. Assim, eles tinham o
papel de servir as pessoas presentes na festa; foi por meio desta diaconia que foi
possivel ver o “sinal” realizado por Jesus e consequentemente nele crer (Jo 2,9b).
Richter Reimer (2001, p. 124) expressa: “[...] a diaconia desafia e auxilia a
desenvolver estratégias de reconstrucdo de dignidade e de esperanca a partir das
pessoas empobrecidas”. O mestre-sala, conforme Mateos e Barreto (1989, p. 137),
representa o encarregado da festa, que estabelecia 0 andamento da festa, suas leis
ou regras a se cumprir. Ademais, era aguele que estava responsavel pelo sistema
religioso imposto daquela época. Acrescenta Leite (2015, p. 36) que o mestre-sala
simboliza a classe dirigente dos judeus, as autoridades que ndo eram sensiveis as
necessidades do povo. De acordo com Bortolini (2005, p. 33), 0 mestre-sala é
aguele que faz da relagcdo com Deus uma relacdo cheia de regras, fria e calculista
que a torna paralisada em meio as necessidades do povo.

O noivo era quem oferecia a festa (KONINGS, 2019, p. 19). Para o
evangelho de Joao, no geral, vale o que afirma Bornkamm (2003, p. 153): “As
personagens do drama em Jodo sdo obscurecidas — mais do que nos sinéticos —
que de uma ou outra maneira s6 servem para dar testemunho em favor de Jesus”.
Um claro exemplo disso pode-se perceber nessa pericope, pois ndo se fala em
noiva, somente no noivo e também de forma obscurecida, de forma anénima. Assim,

na narrativa, percebemos que nem o esposo e nem a esposa tém voz (MATEQOS;

’ Acerca de diaconos/as, ver mais Richter Reimer (2001).
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BARRETO, 1989, p.130). Com isto, é nas nupcias de Cana que Jesus propde a
substituicdo das instituicbes judaicas, uma vez ja denunciada no templo (2,13ss),
onde comeca seu trabalho junto com o povo (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 131).

Portanto, os participantes das nupcias de Cana até entdo ndo conheciam o
‘vinho novo’, e somente depois da realizagao do “sinal” comecaram a acreditar em
Jesus (Jo 2,11), visto que eles (os humildes, os necessitados) (JAUBERT,1985, p.
51)® foram os primeiros a serem convidados para o festim da alianca com Deus
anunciado pelo profeta Isaias e que ja estava se cumprindo com a chegada de
Jesus.

Por detras dos personagens, Vidal (2013, p. 130) vislumbra que

la vida y la experiéncia de un grupo Cristiano campesino, muy cercano al
mundo de Jesus, com sus celebraciones de comidas festivas, siendo el
banquete de bodas el ejemplo inmediato y casi exclusivo en un pequefio
poblado, com su dura experiéncia de indigéncia, ya que no siempre habia
<vino> (ni alimento), suficiente para todo el grupo, pero que alguna vez se
veia trasformada, como si fuera un milagro maravilhoso, en la alegria
desbordante de la abundancia [...].

Ha de se destacar que o personagem Jesus pertencia ao “circulo familiar de
sua mée e seus irmaos (2,12) e [estava] assistindo o casamento de amigos de seus
familiares (2,1-2)” (BROWN, 1999, p. 204), no qual veio a faltar o vinho, algo
bastante frequente para aquela gente (JAUBERT,1985, p. 49). E possivel que
pertencia ao séquito inferior da sociedade, ja que os ricos ndo passavam falta de
vinho (JAUBERT, 1985, p. 51). Ja indicando para interpretacdo do texto, este autor
(1985, p. 49) afirma que, através do “vinho novo” transformado por Jesus, é
anunciada “a prosperidade messianica”. E, assim, de acordo com o evangelho de

Jodo, Jesus comeca seu trabalho junto com o povo:

Jesus propde a mudanca da lei judaica, uma vez que feita sua denincia do
templo (2,13ss) e ameagando seu trabalho na Judéia (3,22ss), para evitar a
fiscalizacdo que ali exerciam os fariseus (4,1-3), volta a Cana (4,46a), de
onde comecara o seu trabalho diretamente com o povo (4,46b) (MATEOS;
BARRETO, 1989, p. 131).

® Acerca de pessoas que seguiam a Jesus e seu pertencimento social, ver Wegner (1999, p. 103-104)
e Stegemann e Stegemann (2004, p. 423).
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Pode-se aferir que os participantes das nupcias de Cana ndo conheciam o
“vinho novo”, mas depois da realizacdo do “sinal” comegaram a acreditar em Jesus
(Jo, 2,11), visto que eles (os humildes, os necessitados) foram os primeiros a serem
convidados para a festa das nupcias. (JAUBERT,1985, p. 51). Participam da festa e
passam a seguir a Jesus, portanto:

[...] pessoas como os indigentes, desempregados e mendicantes, cuja maior
caracteristica residia em que nao tinham mais condi¢des (salde, emprego)
ou recurso (bens, dinheiro, terras) para poderem sobreviver as proprias
custas. Pessoas mal remuneradas, com baixa renda ou pouca terra para
trabalhar ndo se denominavam “pobres” (ptochoi), mas “necessitados”
(pénetoi)[...]. (WEGNER, 1999, p. 103-4).

Podemos compreender que esses necessitados (pénetoi) estavam a espera
deste ‘vinho novo’ manifestado por Jesus nas nupcias de Cana (Jo 2,1-11), pois nele
encontraram 0 que necessitavam, mesmo sendo pobres (ptochoi). Eles
necessitavam mesmo era da compreensdo de serem reconhecidos(as) no seu
trabalho, na sua familia e na sociedade daquela época, mesmo sendo pobres.
Também eles necessitavam da fidelidade dos dirigentes do poder, fazendo cumprir
as leis em favor daqueles, e por ultimo, através do amor de buscar estar com eles,
festejar e se alegrar, jA que ninguém se importava, nem mesmo as autoridades

religiosas.

1.1.4 Acao de Jesus — o “Sinal”

A acdo de Jesus, no texto, revela seu primeiro sinal em Jodo e manifesta a
sua gléria (Jo 2,11), e todos que passam a segui-lo tém sua vida modificada pela
nova lei, rompendo assim, com a lei antiga dos judeus, através deste movimento de
Jesus iniciado nas Nupcias de Cana. Portanto, a agua transformada em vinho
remete, em seu sentido, para a lei antiga sendo transformada pela lei do amor
(MATEOS; BARRETO, 1989, p. 137). “O sinal realizado em Cana anuncia a
substituicdo da antiga alianca, fundada na lei mosaica, pela nova lei fundada no
amor leal (1,14-17), cujo simbolo é o vinho dado por Jesus” (MATEOS; BARRETO,
1989, p. 130).

“Sinal” significa indicagdo de chegada. Portanto, isso significa que Jesus

realiza o sinal (semeion) para se obter um resultado mais profundo (FERREIRA,



20

2017, p. 115). No entanto, usa-se “sinal” pra ndo causar tanto impacto, e por isto,
o(a) autor(a) cria sete sinais através das sete narrativas no evangelho joanino
(MOREIRA, 2015, p. 53).

Na pericope em questdo, Jesus chama para transformar tudo que néo
promove alegria e abundancia. E isto pode ser ampliado também para rituais
religiosos que estiverem fechados em si e ndo promovem a vida fraterna e
igualitaria, como por exemplo, no péo partilhado para aqueles que tém fome e que
trazem alegria no servico ao proximo (RUBEAUX apud FERREIRA, 2017, p. 116).
Para Konings (2000, p. 18) este primeiro “sinal” de Jesus tem sua maxima expresséo
de diaconia e significado “na morte de Jesus pregado numa cruz (Jo 13,20)".

Quando Maria, a mae de Jesus, anuncia a falta de vinho (Jo 2, 3), ela serve
de intermediaria para que Jesus transforme a agua em vinho (JAUBERT, 1985, p.
48). Contudo, Jesus antes de realizar o primeiro sinal, questiona o que eles tém a
ver com a falta do vinho (Jo 2,4), pois segundo Jesus ele ndo poderia fazer nada ja
que sua “hora” ndo havia chegado. Isto leva a pensar que a hora mencionada por
Jesus era sua “paixdo-morte-ressurreicdo” (BROWN, apud, FERREIRA, 2017, p.
117).

Maria, porém, fala aos serventes da festa fazerem tudo o que Jesus lhes
disser (Jo 2, 5). A “hora” comega a ser feita, mas apenas a hora do “sinal”, visto que,
no Evangelho de Joao, diferente dos sinéticos, ndo se utilizada a palavra “milagres”,
mas sinais (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 130). O termo grego que corresponde ao
latim miraculum (milagre) seria thauma, que significa algo extraordinario, mas que
também pode provocar reacdo contréria, tanto algo bom, quando algo ruim
(FERREIRA, 2017, p. 6). Segundo Bornkamm (2003, p. 150-153):

A finalidade dos sinais ndo é tanto apontar para o taumaturgo, mas, pelo
contrario, é dele que recebem seu significado, os sinais mencionados em
Jodo tem um significado mais profundo, ele ndo fica somente nas
representacdes miraculosas realizadas por Jesus, o Evangelho foi escrito
baseado numa teologia pautada na espiritualidade e superficialidade da fé e
ndo aprofunda na historia de Jesus, o que faz com que somente uma
pesquisa mais aprofundada da vida de Jesus ganha sentido.

Desta forma, ja desde o principio de sua atuacdo, Jesus realizou um ato
concreto no meio daquele povo, manifestando sua gléria, e os discipulos creram
nele (Jo 2,11). Este ato foi extraordinario para alguns, porém para outros causou

incOmodo. Jesus provoca opcoes de fé nas pessoas, fazendo que elas escolham ser
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a favor ou contra os sinais que ele realizava (KONINGS, 2019, p. 60). Segundo
Morin (apud SILVA, 2011, p. 26):

hoje, pela fé, temos consciéncia de que o Acontecimento-Jesus é o farol
gue aclara o sentido da aventura humana. Esta conviccdo, fundada na
experiéncia e ndo no raciocinio, adquirida na participacdo da pratica de fé
da Igreja, nos re-envia ao acontecimento fundador. O Acontecimento Jesus,
ao qual nos ligamos, produziu um novo sentido de vida, na Palestina do
século l. Instaurou um novo estilo de
existéncia.

O ‘acontecimento-Jesus’ demonstra a importancia da fé que pode realizar
‘milagres’ em nossa vida, através da vivéncia da fé no seguimento de Jesus (Jo
2,11). Com isso, pode-se reportar ao “sinal” que Jesus realizou no texto como sendo
a fé colocada em pratica. A acdo por meio de sinais, em Jesus, convida para a
adesdo a ele por meio da fé. Esta acdo de Jesus nao é fruto da realizacdo da lei
meramente, mas plena manifestacdo de amor e fidelidade (Jo 1,17) (BORTOLINI,
2005, p. 32). O final do Evangelho de Jodo destaca esta centralidade da acdo de
Jesus (Jo 20,30-31): ele fez muitos sinais para que os discipulos cressem que ele é
0 Messias, o filho de Deus, e assim, tivessem vida em nome dele (FERREIRA, 2017,
p. 111).

Com esse primeiro sinal, Jesus comeca refazendo a alianca (cultura e
valores daquele povo): “Esse principio dos sinais, Jesus o fez em Cana da Galileia e
manifestou a sua gloria e os seus discipulos creram nele” (Jo 2,11), e possibilita
reconstruir a esperanca de vida nova aquelas pessoas.

Por fim, o Jesus joanino faz uso de simbolos, metaforas e figuras, a fim de
que os discipulos pudessem compreender a sua autorrevelacdo por meio dessa
linguagem simbdlica (16,25.29) (KONINGS, 2000, p. 22; FERREIRA, 2019, p. 112).
Esta autorrevelacdo serd manifestada por sua paixdo, morte e ressurreicdo (Jo 18-
20). Compreendemos ‘a agua transformada em vinho’ nas nupcias de Cana como
um simbolo. A sua representacdo permite que ultrapasse aquela experiéncia
religiosa e lhe atribui outro significado para aquele povo, visto que o simbolo trans-
significa algo real em imaginario (CROATTO, 2010, p. 87), passando a fazer parte

da cultura religiosa de um determinado grupo, no caso, cristao.
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Resumindo e Remetendo adiante:

A pericope que narra uma festa de casamento em Cana da Galiléia,
conhecido por Nupcias de Cana (Jo 2,1-11), tem o intuito de apresentar essa
comunidade em virtude do “sinal” realizado por Jesus.

Os personagens deste evangelho ddo somente testemunho de Jesus, sao
pessoas sem nome muitas vezes, pessoas desconhecidas (BORNKAMM, 2003, p.
153), entre elas pessoas pobres e necessitadas, mulheres, que acabam vivenciando
as boas-novas junto a Jesus (KONINGS, 2000, p. 44).

O Evangelista Jo&o destacou, com este sinal, que a alianca antiga fundada
na Lei mosaica foi substituida pela nova alianca, fundada no amor fiel, cujo simbolo
€ 0 vinho novo dado por Jesus (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 130). Com este sinal
nas nupcias de Cana iniciou a formagdo dessa nova comunidade em busca de
praticas concretas no discipulado de iguais entre homens e mulheres, estabelecidas

na experiéncia do amor de Deus que transforma vidas (WEGNER, 1999/1, p. 114).

1.2 O EVANGELHO DE JOAO E SEU CONTEXTO

ApO6s uma andlise do texto, vamos adentrar seu contexto histérico, com base
no Evangelho de Jodo, ou seja, sua datacdo, autoria e destinatarios. Veremos
também a estrutura literaria que foi composta e alguns aspectos teoldgicos que se
destacam no evangelho. Observaremos 0 movimento de Jesus, 0s aspectos
econdmicos em que Jesus e seus discipulos viviam, e por ultimo, as consequéncias
do movimento Jesus para quem resolveu segui-lo.

Podemos dizer que o Evangelho de Joao foi escrito para fortalecer a fé dos
cristdos (KUMMEL, 1982, p. 282). Isto porque, ap6s os anos 70, os fariseus
tentaram se rearticular, com questionamentos como este, “se Jesus era realmente o
verdadeiro Filho de Deus, por que havia tanto sofrimento?” (KONINGS, 2019, p. 7).

Koester (2005, p. 201), critica o Evangelho de Jodo em dizer que a volta de
Jesus revelaria ser o filho do Homem ou o Messias (Jo 1,51), e assim, possuir uma
teologia independente. O Evangelho termina narrando a paixdo-morte-ressurreicao
de Jesus, o Cristo, cuja consequéncia é o inicio do Cristianismo Primitivo, fazendo

jus a “teologia da cruz’, que continua sendo significativa até hoje para os cristdos
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(BORNKAMM, 2003, p. 156). No entanto, os discursos de sua volta seria a vinda do
Espirito (Jo 14,17).

Por fim, neste Evangelho ndo ha nada de concreto para provar a fé, mas se
crermos no Jesus terreno (BORNKAMM, 2003, p. 157), vamos experimentar aqui
mesmo sua gléria, fazer o que ele fez na nossa histéria de vida por meio do
seguimento, na esperanca de que a boa nova traz vida em abundancia (Jo 10.10b).
Esta vida abundante esta expressa exemplarmente na partilha do pdo e vinho

transformado, que aconteceu nas Nupcias de Cana da Galiléia (Jo 2,1-11).

1.2.1 Autor, Datacao e Destinatarios

O Evangelho de Joao foi atribuido ao apdstolo Joéo, filho de Zebedeu, ao
final do século Il (COTHENET, 1988, p. 151). Mas como poderia ter escrito um
evangelho tdo elaborado, sendo filho de pescador e sem instrucdo nenhuma
(JAUBERT,1985, p. 15)? Para Konings (2000, p. 29), ndo importa tanto saber quem
exatamente foi, mas que “o autor do Quarto Evangelho aparece como testemunha
ocular (19,35), ele aparece como articulador do testemunho e da confissdo de fé
comunitéaria (20,30-31)".

Assim, conforme Konings (2000, p. 44), o anonimato do autor permite ao/a
leitor/leitora incorporar que o discipulo amado poderia ser uma mulher, jA que nao se
sabe quem escreveu este evangelho que o intitula de “Discipulo Amado”. Esta
hipétese é levantada por Brown, em seu livro “A comunidade do discipulo amado”
(1999) e por Konings, no livro “Evangelho Segundo Jo&o: Amor e Fidelidade” (2000)
e na prépria literatura sagrada (J019,26), podendo este discipulo amado ser uma
discipula amada®. Schiissler Fiorenza (1992, p. 77) cogita essa possibilidade ao
mencionar Maria Madalena sendo a discipula que Jesus amou mais que todos 0s
outros discipulos, e ainda critica a Ordem Apostdlica da Igreja por tecer um
raciocinio patriarcalista da pessoa de Maria Madalena, que, por ser ‘mulher’ e ‘fraca’,

nao pode exercer o sacerdécio, mas sim ‘os fortes’, ‘os varoes’.

°® Em Brown (1999, p. 207), “ambos eram personagens histéricas, mas eles ndo sdo nomeados por
Jodo, uma vez que a sua importancia primaria (nao Unica) esta no seu simbolismo para a funcéo de
discipulo e ndo nas suas vidas histéricas”; e Konings (2000, p. 43) afirma que “[...] a leitura feminista
observou que o Discipulo Amado é uma ‘personagem aberta’, que pode ser preenchida por uma
figura masculina ou feminina, permitindo ao leitor/a ‘entrar’ na experiéncia dos discipulos.” Ver
também Costa (2015, p. 130,134), para quem o ‘discipulo amado’ seria o relator final do evangelho
joanino.
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Ainda quanto a autoria deste Evangelho, Bortolini (2008, p. 7) afirma:

[...] o evangelho de Jodo néo é fruto do esfor¢o de uma pessoa isolada. Por
tras desse evangelho estd uma comunidade que nasceu de modo simples,
foi crescendo e adquirindo um jeito proprio de ser e de agir [...].

Também Cothenet (1988, p. 151) corrobora este aspecto do trabalho em
etapas e em conjunto: “Este evangelho é fruto de lenta maturagcédo, sua redagao
passou por diversas etapas pelo fato da diaspora dos judeus na Palestina, e isso,
fez que a comunidade se dividisse”.

“A linguagem do texto é escrita no periodo helenista ou tradicao hebraica. O
comentario aproxima-se do texto original advindo do grego, esclarecendo o texto e
corrigindo a lingua vernacula/falada” (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 22). E Dupont
(apud WEGNER 2001, p. 203) acrescenta que “o terreno nao é o das ideias, de
verdades apresentadas por elas mesmas e de maneira teérica; € o da conduta, da
praxis”.

Provavelmente o Evangelho de Jo&o foi escrito por volta dos anos 90-100
d.C. na regido da Siria ou Asia Menor (BORNKAMM, 2003, p.146-147). Sua
linguagem é pertinente ao final do século | d.C (COTHENET, 1988, p. 152). Para
Koester (2000, p. 194), este evangelho foi desenvolvido a partir de uma tradicédo
Siria, composta por comunidades independentes de denominacdes religiosas sirias,

no inicio de sua formagéo. Conforme Brown (1999, p. 21):

[...] “Escrito” é um termo ambiguo, pressupondo-se a atividade tanto de um
evangelista como de um redator, mas o periodo de aproximadamente 90 -
100 d.C. dataria a principal redacdo do evangelho. A expulsdo das
sinagogas entdo ja se passou, mas a persegui¢cdo (16,2-3) continua, e ha
profundas cicatrizes na alma joanina em relagédo “aos judeus” [...].

Nesse periodo, segundo Stegemann e Stegemann (2004), havia conflitos
entre os judeus da didspora, envolvendo tanto os judeus crentes em Cristo quanto
0S judeus que nao eram crentes em Cristo, pois participavam da mesma
comunidade, e pelo fato do seguimento de Jesus se dividiram. Konings (2019, p. 8)

destaca:

O Evangelho de Jodo se dirige aos proprios membros da comunidade,
incluindo duras criticas sobre aqueles que deixavam de seguir a Cristo por
medo ou por comodismo [...mas] principalmente aos cristdos de cultura
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judaica, expostos a propaganda do novo judaismo, que os quer afastar do
grupo cristao.

Por fim, importa também observar que, de acordo com Borkmann (2003,
p.147-148), “o Evangelho de Jodo demorou a ser aceito no canon. S6 chegou ai

depois de uma revisdo por um redator mais tardio”.

Resumo:

Vimos que o Evangelho de Jo&o foi escrito no final do primeiro século, inicio
do segundo século, e possivelmente por uma testemunha ocular que nédo se sabe
ser homem ou mulher, alguns autores discutiam sobre o assunto e também da
impossibilidade de Jodo filho de Zebedeu que era pescador, ter escrito este
evangelho. Ha discussées também do ‘discipulo amado’ ter sido uma mulher como
Maria de Magdala, que estava sempre junto com Jesus e os discipulos e também
aos pés da Cruz (Jo 19,25).

Contudo, também se diz que este evangelho teve uma lenta maturacéo por
conta da diaspora dos judeus da Palestina, e isto fez com 0s grupos crentes em
Cristo se separassem, dividindo entdo a comunidade.

Conclui-se que o Evangelho de Jodo se dirigiu aos proprios membros da
comunidade joanina com duras criticas sobre 0os que deixavam de seguir Cristo, por
medo dos judeus Palestinenses. Portanto, o Evangelho de Jodo demora ser aceito
no canon, ja que foi revisto por um redator tardio. Aqui eu trouxe um pouco do
contexto historico critico da comunidade joanina, e sua datacdo, autoria e

destinatarios.

1.2.2 Estrutura Literaria do Evangelho e Aspectos Teologicos Centrais

O Evangelho de Jodo possui uma estrutura teoldgica que baseia no seio da
comunidade pela fé. A chave de leitura deste evangelho sdo duas: 1) a criagdo e 2)
a pascoa-alianca. O ponto de partida deste evangelho € a morte de Jesus que
manifesta sua humanidade (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 6). Esta chave de leitura
convida a refletir sobre o inicio da vida, relatada pela criacdo, e sobre o fim da vida

daqueles que creem em Cristo, mostrando que o fim destes culmina na cruz, ou
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seja, na luta desta vida presente, marcada por sofrimentos. Contudo, para o
evangelho, a cruz ndo é o final, mas a ressurreicdo, que também é promessa para
as pessoas que seguem a Jesus Cristo.

A estrutura literaria geral do evangelho compde-se de quatro partes: a) o
prélogo (1,1-18); b) a narrativa da obra de Jesus em palavras e sinais (1,19-12,50);
c) paixdo, morte e ressurreicdao de Jesus (13,1-20,29); d) conclusao (20,30-31)
(KONINGS, 2019, p. 9). Conforme este autor o capitulo 21 é considerado um
apéndice.

O Quarto Evangelho, em relacdo aos singticos, tem uma linguagem proépria.
Neste evangelho percebem-se trés géneros literarios ao lado das narrativas dos
sinais: o discurso, o didlogo e o relato parabdlico (JAUBERT, 1985, p. 15).

O discurso exprime 0s sentimentos e 0s acontecimentos. Esta técnica traz a
marca do evangelho utilizada em palavras antigas ou de tempos antigos. Os
discursos tém o intuito de dar testemunho aos judeus ndo cristdos. Os dialogos
abrangem tanto a técnica antiga quanto a moderna. As palavras sdo preparadas e
reformuladas, assemelhava-se a filosofia popular da época, que se identificava nos
relatos de Jesus. Alguns exemplos estdo em: Jo 4,15 (a &gua que Jesus
mencionava para a Samaritana); Jo 6,64 (a carne que o proprio Jesus iria nos dar
para comer); Jo 7,34-36 (o lugar para onde Jesus vai e os discipulos ndo poderao ir)
e Jo 8,22 (o retirar-se mal interpretado como suicidio). Estes didlogos tém o intuito
de instruir a comunidade, mas ndo apresentam verdades profundas; fornecem
motivos para o processo histérico da morte de Cristo, colocando Jesus como um
rebelde politico, e por isso, condenado a morte, mesmo sendo proibido para os
judeus matarem alguém (Jo 18,31). Os relatos parabdlicos, ou as parabolas, sédo
diversas cenas com diversos atores, e 0 simbolismo € muito utilizado. Por exemplo,
em Jo 9 (cego de nascenca, onde sua fé fortalecia e a cegueira dos adversarios
aumentava) (JAUBERT, 1985, p. 16-18). Entendemos, com Richter Reimer (2004, p.
286), que “as parabolas fazem parte do género discursivo, utilizado por Jesus para
veicular seus ensinamentos, especialmente sobre o Reino de Deus”.

Conforme Jaubert (1985), o discurso, a parabola e o didlogo foram trés

técnicas™ utilizadas na escrita do Evangelho, porém o discurso ndo era somente

100 apresentacdo dessas trés técnicas: sdo os trés géneros literarios ja mencionados por Jaubert
(1985).
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para dar testemunho aos judeus ndo cristdos, mas para confirmar também a fé
daqueles que j& haviam aderido a Cristo. O dialogo muitas vezes mal entendido
pelas pessoas foi adotado por conta deste ndo aprofundar o processo histérico da
vida de Jesus, e por isso, os mal entendidos descritos neste evangelho. Exemplo
disso € a cura de um enfermo na piscina de Betesda em dia de sdbado (Jo 5, 1-18),
gue segundo Silva (2019, p. 11) suscitou mais rejeicao do que aceitacado de Jesus
(Jo 5,16). E por altimo, os relatos parabdlicos que Jesus utilizava para dizer algo por
tras daquilo que estava acontecendo, e ndo simplesmente a cura realizada, o
milagre por si s6, mas gestos concretos através de suas agdes que sao relatadas no
mesmo evangelho. Silva (2019, p. 14) afirma que os sinais revelam quem € Jesus,
nao somente para as personagens da trama, mas também para o leitor que encontra
a forca de suas palavras em suas atitudes concretas.

Um importante aspecto teoldgico do evangelho propde mostrar os sinais
realizados por Jesus através da fé (KOESTER, 2005, p. 201), ndo sendo foco o
autor apresentar ‘Jesus histérico’. Isso € importante também de acordo com Mateos
e Barreto (1989, p. 9), que afirmam ter o Evangelho de Jodo um pressuposto
teoldgico distinto dos outros evangelhos. Destaca-se que, por exemplo, o pecado
ndo é mencionado, bem como os problemas da comunidade. Com isto, o interesse
maior do Evangelho de Jodo ndo estaria em descrever os dados historicos,
dificultando a compreenséo dos problemas daquela comunidade, mas em relatar os
sinais realizados por Jesus para que todos o reconhecessem como sendo o Filho de
Deus, e assim, passassem a acreditar nele (Jo 20,31). Assim, acrescenta Bornkamm
(2003, p. 149-150) que este evangelho parte do testemunho de Cristo, através dos
“sinais” que Jesus realizou para manifestar sua gléria e para mostrar que ele era o
Messias e Filho de Deus (20,30ss).

1.2.3 Contexto Histérico: O Movimento de Jesus a partir das Nupcias de Cana

Como vimos, o Evangelho de Jo&o é fruto da lenta maturagéo, sua redagéao
passou por diversas etapas pelo fato da diaspora dos judeus na Palestina e isso fez
com que a comunidade se dividisse (COTHENET, 1988, p. 151). A diaspora judaica
ocorreu primeiramente por causa da destruicdo que a guerra causou em todas as
estruturas da vida do povo judeu, apos 70 d.C (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004,

p. 289). Seguiu-se, por causa da fé em Jesus Cristo, a divisdo intrajudaica, ou seja,
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de quem aderiu ao movimento de Jesus por meio da fé (Jesus é o Messias) e de
quem o rejeitou. Jesus Cristo, 0 vinho novo, foi o marco divisério que culminou na
expulsdo das pessoas e comunidades cristds das sinagogas.** Pode-se supor que a
maioria dos judeus escolheu permanecer com a ‘lei antiga’, a exemplo do mestre-
sala mencionado nesta pericope (Jo 2,1-11), que questiona o vinho novo
transformado por Jesus (Jo 2,10).

No tempo da redacdo do evangelho, a comunidade joanina, com sua
caracteristica messianica baseada nas nupcias de Cana, esperava pela abundancia

prometida em Jesus Cristo:

Esperava-se para os tempos messianicos a prodigalidade da terra: 6éleo,
vinho e trigo fluiriam em abundancia. Ora, Jesus d& uma quantidade incrivel
de vinho. Esta profusdo de vinho anuncia a prosperidade da era messianica
(JAUBERT, 1985, p. 49).

Stegemann e Stegemann (2004, p. 256) esclarecem acerca da divisdo
interna, causada pelo pertencimento ou nao ao movimento de Jesus,
respectivamente a fé crista:

As relacdes tensas da populagdo majoritaria judaica na terra de Israel com
as comunidades messianicas de Jesus tém justamente neste ponto o seu
“Sitz im Leben”. De importancia fundamental € que os grupos de judeus
crentes em Cristo ou messianicos na terra de Israel, sem ddvida, ndo faziam
parte da coaliz8o que representava 0 Novo consenso. Isto resulta ja do fato
de que ndo s6 a fé em Jesus como Messias e o Filho de Deus, essencial
para eles, ndo era compartilhada pela maioria judaica, mas também as
convicgdes centrais desta quanto a interpretagdo da Tora, bem como os

preceitos de pureza e do sdbado foram interpretados de modo desviante
pelas comunidades crentes em Cristo.

Além disso, voltamos a destacar que a maioria das pessoas que pertenciam
ao movimento de Jesus provinha de classes sociais inferiores. Estes dois fatores
(status social e adesdo ao Cristo) permitem perceber que os judeus messianicos
eram excluidos da comunidade dos judeus que seguiam a Tora e também eram
desprezados por pertencerem as classes sociais inferiores.

No contexto das comunidades messiénicas, assim como no movimento de

Jesus, é importante observar que havia participacdo ndo apenas de homens, mas

1 Acerca disto, Stegemann e Stegemann (2004, p. 295-296) afirmam: “As sinagogas (seus prédios)
podiam pertencer a individuos e grupos, mas sobretudo a comunidade judaica como um todo”;
Guerra (2018, p. 89-95) acrescenta: “A luz deste contexto de efeitos e conflitos a
tese da expulsdo da comunidade joanina da sinagoga tornou-se um metaponto
historico-exegético para os estudos joaninos”.
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também de mulheres. Isto € um motivo para entender que o termo “discipulo”
(mathetés) necessita de correcdo™® (STEGEMAN; STEGEMANN, 2004, p. 254).

No conjunto destaca-se também, conforme Kiimmel (1982, p. 292) “Embora
Jodo procure naturalmente, desse modo, estabelecer que a fé em Jesus é a
realizagcdo do judaismo, bem como da verdadeira religido dos gentios, fala ao
evangelho o carater missionario”. Quem seguia a Jesus ndo se estabelecia num
lugar proprio em forma de igreja, mas espalhava sua “boa nova”, ou seja, o “vinho

novo” apresentado nas nupcias de Cana para as demais regides e povoados.
1.2.3.1 Aspectos econdmicos na pericope

Antes de tudo, devemos considerar o QE sob o prisma hermenéutico de um
duplo horizonte (MARTYN, 1979). Por isso:

Temos que manter sempre em mente que O texto apresenta seu
testemunho em dois niveis. (1) é o testemunho de um evento original
durante a vida terrena de Jesus [...] (2) o texto também é o testemunho da
presenca poderosa de Jesus em eventos reais experimentados pela igreja
joanina (MARTYN, 1979, p. 30).

Diante disto, ap6s a guerra judaica (70 d.C), o judaismo teve grande
alteracdo politica, social e econdémica, o que também repercutiu no movimento de
Jesus. A perda de terra e 0s novos impostos causavam o empobrecimento de muita
gente. Isto pode ter sido um dos motivos da falta de vinho na festa de casamento em
Cana, trazido a memoéria no evangelho de Jodo. Conforme Stegemann e Stegemann
(2004, p. 254):

A terra de muitos Judeus [...] tornou-se propriedade do césar, de modo que
a maioria dos agricultores judeus, se nado todos, passou a ser coldnia
(arrendatérios), cultivando a terra em troca de renda. [...] O imposto do
templo foi substituido pelo humilhante “fiscus Judaicus”.

12 ver acerca do uso do termo feminino mathétria “discipula”, usado para Tabita (At 9,36), em Richter
Reimer (2013, p.75ss), com bibliografia para estudo do termo. Aqui, destaca-se o grupo de mulheres
vilvas que conviviam e trabalhavam, eram consideradas santas pela pratica libertadora de Jesus
Cristo e ndo podiam mais ser escravizadas ou desprezadas. Stegemann e Stegemann (2004, p. 217)
acrescenta, que “o conceito ‘discipulo’ (mathetés) é errbneo, pois também era composto por
mulheres”.
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O sinal realizado por Jesus serviu para animar a comunidade joanina, bem
como outras comunidades messianicas, a buscar uma possibilidade de vida nova no
seguimento a Jesus (Jo 2,11). O “vinho novo”, Jesus, torna-se a base para acdes
pessoais e comunitarias para suprir necessidades econdémicas advindas das
relacbes econdmico-sociais.

Stegemann e Stegemann( 2004, p. 265) analisam o prisma socioecondmico
da comunidade joanina e percebem que a comunidade é economicamente
heterogénea, ou seja, tem um espaco em que as diversos estratos sociais se
encontravam. Nesse espaco todos tinham garantia, onde o privilégio era de
todos(as) (SCHUSSLER FIORENZA, 2005, p. 107), e 0S grupos joaninos
partilhavam, ajudavam e eram ajudados, fazendo com que suprissem, em seu meio
social, qualquer necessidade e protecdo (KONINGS, 2005, p. 38-39), a exemplo do
que supostamente ocorreu nas nupcias de Cana, onde simbolicamente a agua foi
transformada em vinho novo por Jesus, proporcionando fartura e alegria para a

comunidade.

1.2.3.2 As Consequéncias do Seguimento de Jesus™®

No po6s 70, procurava-se reconstituir o judaismo através de novas
conjunturas sociais e religiosas, ja que participavam deste movimento de Jesus,
mulheres, pessoas do séquito inferior ‘os pobres’ e os considerados bandidos
sociais, considerados marginalizados e excluidos da sociedade (STEGEMANN;
STEGEMANN, 2004, p. 216). Essas pessoas a margem da sociedade supéem que
se encontravam na comunidade joanina, pessoas que no seguimento de Jesus
viviam o cristianismo.

O seguimento de Jesus, no evangelho joanino, conecta com as ndpcias de
Cand onde pessoas do seéquito inferior (essénios, bandidos sociais, etc..)
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 216) que buscavam se reestabelecer na
sociedade, e assim, através de novas formas que muitas vezes foram rejeitadas
(RICHTER REIMER, 2013, p. 69).

Na literatura rabinica havia proibi¢cdes aos judeus messianicos, por exemplo,

na historia por volta de 130 d.C. um homem Jacé de Quefar-Sama foi proibido de ser

13 Apresentamos, aqui, uma parte do livro de Stegemann e Stegemann (2004, p. 164-281), que ajuda
a compreender a relagédo da sinagoga com a comunidade crista joanina.
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curado por acreditar em Cristo. Nos anos 90 d.C. Rabi Eliézer encontrou este judeu
e gostou da palavra herética que ele disse (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p.
267). No entanto, os hereges eram conhecidos por agueles que ndo seguiam a risca
a lei dos judeus rabinos, e passaram a participar da comunidade dos judeus crentes
em Cristo, conhecidos como judeus messianicos, que faziam parte do seguimento
de Jesus.
Contudo, uma oracgéo da birkat haminim'®, os ‘hereges’ sdo amaldicoados
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 268):
[...] a exegese crista esta oracdo da maldicdo dos hereges foi redigida nos
anos 90 de Gamaliel Il, em Jabne, diretamente feita para os judeus

messianicos (Jo 9.22;12,42 e 16,2). Ha por dizer que de fato esta oracao
era dirigida a dois grupos, os “hereges judeus” e as “autoridades romanas

[..]

Assim, muitos judeus crentes em Cristo paravam de participar dos cultos
sinagogais, pois a 122 Oracéo das Preces, excluia os crentes em Cristo de atuarem
nas liturgias da sinagoga. Conforme Stegemann e Stegemann (2004, p. 268) a

oracado era assim:

Para os caluniadores, porém, ndo haja esperanca, e 0 governo perverso
seja logo eliminado em nossos dias, e [0S nozrim (nazarenos) e] 0os minim
(hereges) sejam destruidos num piscar de olhos, apagados do livro da vida
e ndo sejam relacionados juntamente com os justos. Louvado sejas tu,
Senhor, que humilhas os insolentes.

Schiffman (apud STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 269), também
afirma que, “esta oragdo das Dezoito Preces até pretende expulsar os judeus dos
cultos nas sinagogas, mas ndo em exclui-los do judaismo”, ja que era considerada
uma oracao cultural e ndo um instrumento disciplinar.

Com base no evangelho de Jodo, é possivel perceber trés experiéncias
negativas da comunidade: 1) a exclusdo da sinagoga; 2) a perseguicdo e 3) até o
homicidio de quem professava a fé em Jesus (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004,

p. 271). Os autores continuam:

“ Bencdo dos hereges (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 267), amplamente discutida em
conexao com a casa de ensino em Jabne. Segundo Stegemann e Stegemann (2004, p. 272) “refere-
se a uma situacdo de oragéo, especialmente a do liturgo, podendo referir-se, pois, apenas a um ato
de autoexclusdo ou de evitar a participagdo no culto. Portanto, as afirmacgfes joaninas sobre a
sinagoga e a bbirkat ha-minim ndo tém em mente o mesmo evento, sem falar na questdo
problemética se, no tempo do Evangelho de Jodo, a 122 bencao ja continha uma referéncia clara dos
judeus crentes em Cristo na qualidade de hereges”.
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[...] a exclusdo da sinagoga (Jo 9.22;12.42;16.2), muitos membros do
conselho ndo professavam a fé em Cristo por medo de serem expulsos da
sinagoga, mas as afirmacdes joaninas sobre a expulsdo da sinagoga pela
birkat ha-minim ndo se sabe, no tempo deste evangelho, a 122 bencéo
ainda continuava numa referéncia clara aos judeus crentes em Cristo
conhecido como hereges (2004, p. 271-272).

No entanto, a primeira interpretacéo do texto faz alusdo ao impedimento da
participacdo dos judeus (que aderiram a Cristo na sinagoga) (Jo 9.22). E a outra
interpretacéo faz referida alus&o aos archontes™ (que tinham fé em Cristo, mas n&o
a confessavam para nédo serem impedidos de participarem na sinagoga) (Jo 12.42).
Com isto, conforme a percepgédo vista sob o argumento interpretativo do duplo
horizonte de Matryn (1979), podemos perceber que muitos daqueles que
acreditaram no ‘sinal’ realizado por Jesus nas nupcias de Cana (Jo 2, 11) ndo o
seguiram por medo de contrariar e sofrer perseguicdes das autoridades religiosas, a
exemplo do mestre-sala, na pericope em questao.

No entanto, a perseguicdo a Jesus (Jo 5,16; 15, 20;15, 23), que é
comprovada em relacdo a Tord, quando ele diz que a lei do sdbado ndo é mais
importante que a vida; o homicidio (Jo 16.2), uma experiéncia que vai além da
exclusdo da sinagoga (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 273), faz com que
acreditar em Cristo acarretasse também consequéncias na vida social das pessoas,
ou até mesmo sua morte, como ocorreu com Cristo.

O confronto entre os judeus cristdos e os judeus palestinos ocorreu apos 0s
anos 70 dC. Dois pontos explicam o confronto intrajudaico: 1) exclusdo dos judeus
messianicos da sinagoga, através da 122 Oracdo das Preces e 2) estes judeus
castigados eram expulsos da sinagoga e taxados como desviantes dentro do
judaismo (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 275).

Assim, como mencionado anteriormente, a 122 Oracéo das Preces excluia
0s judeus que ndo seguiam a Tora. A exclusdo dos judeus messianicos, segundo
Stegemann e Stegemann (2004, p. 275) se deu por injarias verbais causadas por
divergéncias religiosas. E, por conta dessa exclusado, 0s judeus messianicos criavam
Seus grupos messianicos, o que agravou ainda mais a exclusdo social destes

grupos, que passaram a ser considerados como “seitas”*®.

> ver Stegmann; Stegmann (2004, p. 273).
® Segundo a definicdo de seita, Wilson (apud STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 278)
compreende que, “qualquer movimento religioso minoritario é, em ultima analise, uma seita”. A
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O evangelho joanino contém alguns exemplos que culminaram no
rompimento entre os judeus: Jesus expulsa os espiritos maus por meio de Belzebu
(Mt 12,24); ou ele é considerado “possesso” (Jo 8,48-52); ele é chamado de “galileu”
(Mt 26,69) ou “nazoreu” (Mt 2,23; 26,71; Jo 18,5-7; 19,19) ou “samaritano” (Jo 8,48)
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 280).

Por fim, conforme Stegemann e Stegemann (2004, p. 281), a comunidade
joanina reflete essa nova identidade em resposta a exclusédo e aceitacao (Jo 14,6), e
sublima a origem do judaismo (Jo 4,22), mas também demoniza os judeus (Jo 8,44)
e manifesta a grandeza que existe além do judaismo (Jo 4,21ss)'’. A comunidade
joanina teve o objetivo de congregar e acolher pessoas, homens e mulheres,
criancas de varias classes sociais e profissionais que, construindo o seguimento de
Jesus que comeca dentro do judaismo galilaico (Jo 2,1-11), que buscava abrir outras
expressdes culturais naquela regido até chegar em Jerusalém (RICHTER REIMER,
2013, p. 74).

1.3 INTERPRETACAO DE JOAO 2,1-11

No terceiro dia ocorreu o ‘sinal’ nas nupcias de Cana mencionado na
pericope, isto acarreta que houve dois outros acontecimentos antes, mas este dia
também faz referéncia ao terceiro dia da paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus (Jo
18,19,20)(MATEOS; BARRETO, 1989, p. 127).

Apds mencionar o dia do ‘sinal’ nas nupcias de Cang, o autor do Evangelho
ja adentra aos personagens e segue a pericope adiante. Mateos e Barreto (1989, p.
138-9) menciona os personagens do texto e seu significado nos leva a compreender

melhor o texto:

sociologia da seita como um todo contribui pouco para a compreensado das rela¢des judaico-cristas
apos o ano 70 d.C. (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 278), é necessario aprofundar no assunto
através das Teorias das Desviangas. As Teorias das Desviangas esbogadas sdo extremamente Uteis
para compreender o processo de exclusdo de grupos messianicos da sociedade judaico majoritaria
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 279), pois com a destruicdo do templo os conflitos entre os
judeus messianicos se intensifica, sendo estes taxados de desviantes dos preceitos e normas
estabelecidos pela identidade judaica estabelecida. Assim, o que conta mesmo para a sociologia
nestes conflitos, ndo foram tanto os conflitos da cultura imposta pelos judeus majoritarios, mas o
rompimento dos judeus messianicos com aqueles.Acrescenta Stegemann e Stegemann (2004, p.
277) que “a exclusao verbal e social, exclusdo da sinagoga, flagelagdo nas sinagogas — podem,
portanto, ser interpretados como momentos que levaram ao estabelecimento das ‘seitas’ crentes em
Cristo”.

o Stegemann e Stegemann (2004, p. 281) diz que chegara o tempo em que Judeus e Samaritanos
adorarao Deus em espirito e verdade e nao se falard mais em cima.
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A “mae de Jesus”: representa o Israel que reconheceu Jesus. O “mestre-
sala”: representava os “judeus” que nao esperavam Jesus, hem queriam ter
necessidade dele, nem sabiam usufruir da novidade do vinho novo. Entre a
mae de Jesus e o mestre-sala havia uma distancia abissal. Diante das
“talhas” (lei): a “mae de Jesus”, embora fosse judia, abriu-se ao futuro e as
promessas de Deus. Ao contrario, o “mestre-sala” estava preso a tradi¢cao
legalista e, por isso, ndo tinha vislumbres do futuro. Vé-se a contraposicao:
os israelitas que aguardavam o Messias e 0s israelitas que se identificaram
com o sistema que dominava o0 povo e ndo tinham necessidade do novo. O
“mestre-sala”, de fato, expulsou os cristdos do universo do judaismo. Os
“serventes” (diakonoi) se colocaram a disposicdo da méae de Jesus e do
proprio Jesus. Sao todos aqueles que se colocam em atitude de servigo em
prol do Messias, em qualquer tempo.

Nas nupcias de Cana, Maria, mae de Jesus, afirma a ele que ha “falta de
vinho” (Jo 2,3), ou seja, transfere para Jesus a responsabilidade de proporcionar o
vinho que veio a faltar (FEHRIBACH, 2001, p.57). Jesus ndo entende o pedido de
sua mae e a questiona dizendo: “Que queres de mim, mulher? Minha hora ainda néo
chegou” (Jo 2,4). A “hora” que Jesus faz mengdo € de sua paixdo-morte-
ressurreicdo, mas Maria, a mée de Jesus via apenas a hora do sinal, visto que, a
“hora do sinal” esta diretamente ligada a mencéo cristolégica (Cristo, Filho de Deus),
ja que a “hora sexta” seria a paixao-morte-ressurreicdo de Cristo como mencgao a
soteriologia de Cristo (alcangar a vida em nome de Cristo) (SILVA, 2019, p. 5), em
gue Maria, a mae de Jesus também estava presente (Jo 19, 25-27) .Conforme Silva
(2019, p. 14), quando Jesus manifesta sua gléria nas nupcias de Cana (Jo 2,11 a)
ele faz isto na dimenséo cristolégica, a partir do momento que ele é posto numa

cruz (Jo, 25-27) a dimenséao passa a ser soterioldgica.

Por outra parte, no horizonte da saga cristolégica joanina, a manutencao de
tais principios e memorias a partir de um prisma revelacional de
ressignificacdo messianica e, por conseguinte, de uma (re)configuracéo
cristologica (GUERRA, 2018, p. 88).

Contudo, tanto a cristologia, quando a soteriologia do Quarto Evangelho
mencionadas pelos autores acima, oferece espaco e acolhida das mulheres, o que
demonstra este evangelho ser um protagonismo de mulheres. Jesus com o ‘sinal’
realizado traz ‘vida nova’ para aquele povo, pois viviam aprisionados pelo sistema
vigente (GIBLIN Y RAND, apud FEHRIBACH, 2001, p. 58), vida diferente daquela

gue estavam acostumados viver.
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Ademais, Maria acredita em Jesus, que ele poderia fazer algo (Jo 2,5) para a
vida daquele povo que passava por necessidade (falta de alimento, dignidade, amor)
(JAUBERT, 1985). E assim, o povo na esperanca do Messias que viria para salva-
los, na espera do verdadeiro Deus, a verdadeira festa acontece por causa de Jesus
(JAUBERT,1985, p. 48), que traz a novidade do ‘vinho novo’, através da dignidade
da pessoa humana, da abundéancia do trigo e do vinho e do amor que fez alegrar o
coracdo do homem e da mulher, trazendo vida nova no concreto de suas vidas. A
mae representa o feminino, de onde nasce o messias, 0 verdadeiro Israel, em quem
se cumprirdo as promessas (MATEOS; BARRETO, 1989, p.132).

Contudo, Jesus pede para que os serventes encham as talhas de agua (Jo
2, 7), talhas estas que serviam de purificacdo para o ritual judaico, e apos enché-las,
Jesus pede para tirar um pouco da agua e levar para o mestre-sala (Jo 2, 8). Assim
que ele experimenta a agua transformada em vinho, questiona o porqué serviu o
vinho bom até o final da festa, jA& que acontecia de servir primeiro o vinho bom e
depois que os convidados estivessem embriagados serviria 0 “menos bom” (sic). E
assim, o mestre-sala ndo procura saber de onde vem o “vinho novo” (Jo 2, 9-10), ja
que estava acomodado ao sistema tradicional vigente, que ndo produzia mais o
vinho da vida e da alegria (FERREIRA, 2017, p.118). No entanto, Jaubert (1985, p.
49) menciona 0 mestre-sala que ndo submete a prodigalidade do ‘vinho novo’, da
abundancia (através da partilha) que provém da terra, e fica arraigado no ‘vinho
velho’ submetido a politica e religido que oprimia o povo. Visto que, o vinho novo
transformado por Jesus que traz esperanca de dias melhores, cuja interpretacdo se
da na ‘Boa Nova’ anunciada por ele, que busca denunciar o sistema politico e
religioso opressor simbolizado pela ‘lei antiga’ (MATEOS; BARRETO, 1989, p. 136).

A festa realizada nas nupcias de Cana representou a nova alianca de Deus
com seu povo (FEHRIBACH, 2001, p. 58), em que Jesus ‘0 Messias’ esperado,
realiza seu ‘primeiro sinal’ e manifestada sua gléria (Jo 2,11), e seus discipulos
acreditaram nele, e ndo nas doutrinas do judaismo (FERREIRA, 2017, p. 119), que
ja ndo traziam mais sentido e alegria para a vida daquele povo.

Assim, manifestada a gloria de Jesus atraveés do sinal da agua transformada
em vinho, isto fez com que os discipulos cressem nele (Jo 2, 11). Portanto, isto
significa que os discipulos aderiram a ele e formaram com ele uma nova
comunidade. Ferreira (2017) intitula Maria, a mae da nova humanidade, além de ela

também estar presente na “hora do sinal” nas nupcias de Cana (Jo 2, 1b), em que
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houve a manifestacdo da gloria terrena de Jesus, essa nova comunidade humana se
formava aos pés da cruz em que Maria foi entregue ao discipulo amado como mée
(Jo 19,25-27). Acrescenta Mateos e Barreto (1989) que a manifestacdo na gloria de
Jesus através de sua “paixdao-morte-ressurreicao” diante da cruz, Maria também
estava presente e € entregue como a made da humanidade (Jo 19,25-27). Para
Mateos e Barreto (1989) a morte de Jesus na cruz, manifesta sua gléria no céu que
constitui a vida eterna.

O casamento realizado em Canéa da Galiléia foi um simbolismo (BORTOLINI,
2005, p. 33), em que Jesus faz uma “nova alianga” diante da novidade que ele
realiza (FERREIRA, 2017, p. 118), em que a agua é transformada em vinho,
trazendo a prodigalidade da terra através da vida messianica, ou seja, daqueles que
experimentaram o “vinho novo”. Estes que acreditaram teriam 6leo, vinho e trigo em
abundéancia (JAUBERT, 1985, p. 49). Croatto (2010, p. 117-118) nos esclarece

melhor sobre o que € um simbolo:

O Simbolo é a representagcdo de uma auséncia [...] € a linguagem basica
da experiéncia religiosa [...] o simbolo faz pensar, o simbolo diz sempre
mais do que diz. E a linguagem do profundo, da intuicdo, do enigma. Por
isso € a linguagem dos sonhos, da poesia, do amor, da experiéncia
religiosa.

Portanto, segundo Jaubert (1985, p. 49), o “sinal”’ realizado por Jesus nas
nupcias de Cana gera o ‘vinho novo’ que s6 Jesus da, o vinho da nova economia
que se opOe ao vinho antigo (menos bom). O vinho antigo que representa a lei
judaica antiga, em que Jesus faz desaparecer os ritos judaicos que perderam seu
valor de santificacdo, e coloca o amor acima da lei judaica, que gera vida a partir do
vinho novo transformado por Jesus (JAUBERT, 1985, p. 50).

Por fim, a festa de casamento de Cana manifesta a alianca de Jesus com o
povo (BORTOLINI, 2005, p. 32-33), com isto, a festa de casamento em Cana da

Galiléia é simbodlica.
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2 O PROTAGONISMO DAS MULHERES NO EVANGELHO DE JOAO E EM
OUTROS TEXTOS DO NOVO TESTAMENTO

Neste Capitulo vamos tratar do protagonismo das mulheres com ajuda da
hermenéutica feminista, comecando com Maria que aparece somente em dois textos
do Evangelho de Jodo: 1) nas Nupcias de Cana (Jo 2,1) e na Crucificacdo de Jesus
(Jo 19,25). Em seguida, buscamos perceber também a participacdo de outras
mulheres na vida e morte de Jesus neste mesmo Evangelho, e ademais, demonstrar
a participacao de outras mulheres em outros textos do Novo Testamento.

A tradicdo da comunidade joanina conhecida como a comunidade do/a
discipulo/a amado/a é predominantemente de mulheres, séo elas as protagonistas
(TONINI, 2000, p. 30): A primeira ocorre em Cana (Jo 2,1-11) com o protagonismo
de Maria que intervém pedindo ajuda de seu filho Jesus na festa de casamento em
Cana. A segunda, em Samaria (Jo 4,1-42) onde uma samaritana buscava agua na
fonte, e Jesus pede para beber da agua, pois estava com sede. Terceira, em
Betania (Jo 11,1-46) onde Marta e Maria, amigas de Jesus, choram pela morte de
seu irmao Lazaro, pois ele estava muito doente e morreu. Quarta, Maria de Betania
(Jo 12,1-12) perfuma os pés de Jesus, antes da morte dele. Quinta, no Calvario (Jo
19,25-28) Jesus entrega Maria, sua mée, ao discipulo amado e este a Maria. Sexta,
no sepulcro (Jo 20,1-18) onde Maria Madalena é a primeira discipula que vé Jesus
ressuscitado e anuncia aos demais (FEHRIBACH, 2001, p. 17-18).

2.1 MARIA MAE DE JESUS NO EVANGELHO DE JOAO (2,1b;19,25a)

O estudo da pericope (Jo 2,1-11) apresenta Maria (a mae de Jesus) como
protagonista, ndo uma simples presenca (Jo 2,1b), mas sua presenca nha
transformacdo da agua em vinho € essencial, pois parte do pressuposto deste
capitulo que trata do protagonismo de mulheres. Este ‘vinho novo’ que Maria, mae
de Jesus contribui nos traz algo novo, perante as normas estabelecidas daquele
periodo, podendo resultar em conflitos ainda hoje. Ademais vamos partir para a
presenca de Maria da Piedade, que também retrata a méde de Jesus conhecida e
venereada na Igreja Catdlica, faz memadria aquela mulher que esteve presente néo

s6 na alegria, mas também no sofrimento de seu filho Jesus junto a cruz (Jo 19,25-
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28). Veremos também alguns(as) autores(as) que tratam da figura de Maria, mae em
outros textos do Evangelho. Contudo, irei propor uma leitura feminista de Maria
como uma mulher revolucionaria dentro da igreja, denunciando as nhormas
patriarcais ainda vigentes, em que Maria, a mae de Jesus no Canon da igreja é vista
como modelo de mulher, e isto, muitas vezes refor¢a o patriarcado vigente. Assim, o
que veremos neste tdpico sobre Maria, mae de Jesus é uma figura de mulher forte e
ao mesmo tempo doce, que tem um papel de protagonista tanto em Cana (Jo 2,1-
11), mediante sua acado decisiva que comemora a alegria do ‘vinho novo’, mas
também aos pés da cruz de Cristo (Jo 19,25), em sua dor extrema que presencia a
morte de seu filho.

Ademais, conforme Murad (2012) Maria a mae de Jesus aparece também
em Marcos (3,31-35) em que narra a familia de Jesus; em Mateus (capitulos 1 e 2)
gue narra a genealogia de Jesus; em Lucas (1,26-38;2,19-51;1,42-45) que vé Maria
como a discipula do Senhor que narra a justica através de seu cantico e vida. E por
fim, Maria a mae de Jesus aparece em Apocalipse 12 e também nos textos paulinos.
Vejamos com mais detalhes:

Acerca de Maria no Evangelho de Jodo, Richter Reimer (2013, p. 19)

destaca que:

[...] € mencionada apenas duas vezes: ela protagoniza logo no inicio da
atuacdo publica de Jesus, por ocasido de um casamento em Cana da
Galileia (Jo 2,1-12), e nesse contexto que também aparecem os irmaos de
Jesus. Além disso, Maria reaparece apenas mais uma vez, ao lado de sua
irma anbnima, junto a cruz de Jesus (19,25-27). Aqui, destaca-se Maria como
mulher judia que teve filhos e filha, que teve (no minimo) uma irméa, e
também como mae que acompanha seu filho em sua praxis desde o inicio de
seu ministério até sua morte de cruz.

Maria presente nas Nupcias de Cana (Jo 2,1b) diz a Jesus: “Eles ndo tem
mais vinho” (Jo 2,3b). Jesus responde: “Que queres de mim, mulher? (Jo 2,4),
conforme Murad (2012, p. 92): “quando Jesus chama sua mae de ‘mulher néo a
ofende, ao contrario mostra o valor dela, como mulher e figura feminina efetiva e
simbdlica da comunidade cristd”. Acrescenta também Leite (2015, p. 34-35) que a
narrativa tem um conteudo simbdlico-teoldgico que esta na falta de amor que aquele
povo estava vivendo em suas relagdes com Javé. “Nupcias sem vinho € matrimonio
sem amor” (LEITE, 2015, p. 34). Com isto, Maria faz parte deste ‘vinho novo’ que
estreita as relagdes do povo com Deus. O ser humano necessita de amor,

compreensao, e Maria vé 0 que estava acontecendo e ndo pede para si, mas para
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os outros (MURAD, 2012, p. 92). E assim, chama a atencdo de Jesus sobre a
realidade que aquele povo estava vivenciando (LEITE, 2015, p. 35), para que Jesus
os libertasse da incapacidade de amar (PAGOLA apud LEITE, 2015, p. 35), o que
nos deixa claro no texto o papel de Maria como protagonista.

Ademais, ela também estd presente na crucificagcdo de Jesus (Jo 19,25a).
Com base nesse texto, em muitos lugares é celebrado o culto de Nossa Senhora
das Dores, nome que assume feicbes regionais (MURAD, 2012, p. 96). Maria
também é chamada de ‘mulher’ como em Cana (Jo 19,25), mas aqui em especifico
Maria € entregue por Jesus como mae do/a discipulo/a amado/a (Jo 19, 26-27), e a
partir daquele momento o/a discipulo/a a acolheu em sua casa, isto significa para
Murad (2012, p. 99) que a partir daguele momento, o/a discipulo/a a acolheu em
sua intimidade/familiaridade e ndo na sua casa. Também para Peixoto (2015, p.
110), “Maria é acolhida pelo discipulo/a amado/a em casa”. Contudo, Murad (2012,
p. 99) diz que Jodo nao explica no que consiste a missdo de Maria como
protagonista, e acrescenta que como em Cana a missdo dela sera dizer para 0s
discipulos/as fazer o que Jesus disser (Jo 2,5). Mas Peixoto (2015, p. 110)
acrescenta que a nova comunidade é humana que testifica o nome de Jesus,
humanidade esté criada, unificada e indestrutivel que gera vida eterna.

Richter Reimer (2013, p. 20) resume o motivo dessas duas mengdes de
Maria no evangelho joanino, afirmando que “comunidades joaninas tém interesse de

recordar Maria como méae, discipula e testemunha de Jesus”.

2.1.1 Maria em outros Textos do Novo Testamento®

O evangelho de Marcos, escrito por volta do ano 70, “nada menciona sobre
anunciagao, nascimento e infancia de Jesus. Portanto, Maria ndo tem destaque
nessas ocasifes. Ela € mencionada apenas duas vezes, nas quais aparece junto a
seus outros filhos e filhas (Mc 3,31-35; 6,3-4)” (RICHTER REIMER, 2013, p. 16).

Em Mc 3,31-35 refere-se ndo s6 a Maria, mde de Jesus, mas a quem faz

parte da familia de Jesus:

Chegaram entdo sua mé&e e seus irméos e, ficando do lado de fora,
mandaram chama-lo. Havia uma multiddo sentada em torno dele. Disseram-

'8 Sobre Maria em textos n&o candnicos e no Islamismo, ver Richter Reimer (2013, p. 20-28).
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Ihe: “Eis que tua méae, teus irméos e tuas irmas estao la fora e te procuram”.
Ele perguntou: “Quem é minha mée e meus irm&os?” E, repassando com o
olhar os que estavam sentados ao seu redor, disse: “Eis a minha mée e os
m§u§ irmaos. Quem fizer a vontade de Deus, esse é meu irmao, irma e
mae".

Conforme Murad (2012, p. 39-40) este episoédio acontece na casa (Mc 3,20),
onde estavam o0s seguidores de Jesus reunidos para ouvi-lo, e do lado de fora os
familiares de Jesus, eles o chamam, mas ndo entram na casa (Mc 3, 31s). Dentro da
casa estava a multiddo (Mc 3,32) que o seguia. Entdo naguele momento Jesus faz a
reflexdo de quem seria sua mae e 0s seus irmaos, e apds passar os olhos pela
multiddo, responde que sua mae e seus iIrmaos sdo nada mais e nada menos
aqueles que fazem a vontade de Deus (Mc 3,35)".

Neste momento, conforme o0 autor Jesus quebra com o contexto cultural de
parentesco, cuja instituicdo social central era a familia, dando pouca importancia a
essa autossuficiéncia absoluta da familia. E coloca o individuo como sendo mais
importante, com histéria propria e personalidade, deixando o nome de sua familia
naquele contexto cultural que viviam em crise, pois sua atitude foge a tradicédo
cultural e religiosa, e coloca em crise 0 nome de sua familia. Sendo portanto, mais
dificil para a mulher, onde a cobranca é maior, se ela rompe com a tradicdo da
familia, podendo ser expulsa. Contudo, a dependéncia da familia pressupfe uma
tradicdo patriarcal, mas Jesus rompe com essa tradicdo mais uma vez, e relativiza a
condicdo sanguinea da familia e mantém novas formas de rela¢des fraternas.

Se o0 evangelho de Marcos ndo destaca Maria por ocasido da anunciagéo e
nascimento de Jesus, os evangelhos de Mateus e Lucas apresentam a importancia
de sua virgindade na narrativa da concepcéo e do nascimento de Jesus®. Mateus,
escrito nos anos 80, abre seu evangelho com a genealogia de Jesus (Mt 1,1-17), e
menciona explicitamente Maria como parte dela (1,16). Ela também aparece com os
irmaos de Jesus (12,46-50;13,55). Também o evangelho de Lucas, escrito nos anos
80-90, enfatiza 0 nascimento virginal de Jesus e o significado de Maria na vida dele
(Lc 1,26-38;1,39-45;1,46-56;2,4-7;2,16.19; 2,27.33-34).

Para além dos evangelhos, Maria também é mencionada como discipula de
Jesus apos sua ressurreicdo em Atos 1,14: ela aparece junto com outras mulheres e

com os irmaos/as de Jesus. A nova familia é baseada no discipulado de Jesus,

9 Ver detalhes exegeéticos e interpretativos sobre este texto em Souza (2017, p. 209).
2 As informacdes a seguir foram extraidas de Richter Reimer (2013, p. 16-18).
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relacionada com a diaconia que é fazer a vontade de Deus. Outras passagens de
mulheres e homens que, libertos por Jesus, abandonaram a vida antiga e aceitaram
novos desafios proposto pela dificuldade do seguimento discipular de Jesus, agora
sdo novas criaturas (Rm 6,4), construindo e refazendo novas relacfes. Tabita
também discipula (Atos 9), exemplo de discipula que organizou um grupo de
mulheres para juntas trabalhar em sua casa, mulheres estas desqualificadas
socialmente, adquirem através de seu trabalho um novo status ontolégico e social
através da praxis libertadora de Jesus (Gl 5,1-2). Portanto, ela fez um modelo de
igreja em sua casa, no século I, vivendo em comunh&o material e espiritual com as
outras mulheres, entre tantos outros exemplos testemunhados textualmente para
aguele mesmo periodo (At 2,42-47;4,32-35) (ver RICHTER REIMER, 2013, p. 74-
78).

Essas tantas mulheres foram discipulas, missionéarias, didconas, apoéstolas
(Rm 1,1-16) no seguimento a Jesus, mas acabaram sendo excluidas dos cargos por
conflitos e processos hierarquicos de exclusdo (RICHTER REIMER, 2013). O texto
de Rm 16, 1-16 € pouco conhecido dentro de instituicdes e doutrinas, pois trata de
ministérios femininos, essa passagem ¢é parte integrante em que Paulo
recomendava a Febe suas cartas, para que ela as entregasse a comunidade
judaico-cristd em Roma. Outro exemplo, é o casal Priscila e Aquila que serviam
juntos (At 18,2). Isto era demonstrado nas cartas de Paulo, em que homens e
mulheres serviam juntos, dando continuidade ao movimento de Jesus e constituindo

igrejas que se reuniam em suas casas (RICHTER REIMER, 2013, p. 82-84).

2.1.2 Interpretacfes Feministas de Maria Méae de Jesus

A figura de Maria, mée de Jesus, conforme Santiso (1993, p. 404), € de um
espacgo aberto para Deus que muitas vezes a igreja ignora em seus comentarios.
Conforme a autora analisando Jo (2,1-11), Maria aparece como mae, mas também
como mulher e sua acdo comunicou uma fé apostélica que culminou na percepcgao
de Jo 19,25: uma maternidade que se estendeu em dimensdes universais. JOao
Paulo Il (apud SANTISO, 1993, p. 406) diz que o discipulo de Cristo acolhe Maria e
a introduz como espaco interior. E autora acrescenta que este espaco interior se da

naquele momento aos pés da cruz em que o discipulo/a amado/a recebe Maria
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como mae (Jo 19,26b), e 0 espaco interior esti justamente no momento em que o
discipulo a acolhe em sua casa (Jo 19,27), casa esta do coragao, “o0 espago de sua

= ”

vida interior, isto é, em seu ‘eu’ humano e cristdo”. Com isto, a autora finaliza
dizendo que as mulheres que tem segredo antropologico de comunhdo com o ser de
Maria, serdo as mulheres que irdo dar a luz através do Espirito de Deus no mundo e
na sociedade e na igreja de hoje.

Outra perspectiva compreende Maria como mulher corajosa em seu contexto
cultural de submisséo patriarcal, pois ela tomou decisdes autonomamente, pés-se a
caminho sozinha pelas montanhas para visitar sua parente Isabel, podendo,
portanto, servir de modelo para sustentar lutas de mulheres ainda hoje (RICHTER
REIMER, 2008, p. 101). Segundo a autora, estudos biblico-teol6gicos questionam os
dogmas marianos do ponto de vista critico construtivo, desconstruindo o ponto de
vista que Maria ganhou durante a histéria de mulher ideal e reconstruindo seu papel
na igreja como mulher, mée e discipula. Um desses dogmas é o de Maria, Virgem
Mae-de-Deus, que esta ligado a divindades femininas do contexto histérico do
século |, que concorriam com outras divindades femininas as quais prestavam cultos
a partir do século Il. Com isto, os Pais da Igreja colocaram Maria “virgem eterna”,
“‘imaculada”, tornando-a modelo de castidade e, com isso, controlou-se a vivéncia da
sexualidade de ‘mulheres normais’, consideradas culpadas e menosprezadas por
meio dessa construcdo dogmatica de Maria. Diante disto, a teologia feminista coloca
duas perspectivas (antropoldgica-cultural) em relacdo a virgindade de Maria. A
primeira, em relacdo ao sentido fisiol6gico que remete ao controle sobre o corpo e a
sexualidade das mulheres, e a segunda, em relacdo as profundezas do préprio ser
da mulher, em que ela ndo precisa depender de homem algum, e assim, rompe com
epistemologias vivenciadas dentro do sistema patrio-quiriarcal (RICHTER REIMER,
2008, p. 119).

Na histéria, também se construiu a figura de Maria versus Eva, numa
tipologia antropo-teoldgica pelo Pai da Igreja Irineu, no século Il, que comparou
Maria com a ‘nova’ Eva, visto que a ‘antiga’ era caida, que seduz, e que se tornou
simbolo sexual negativo; nesse contexto, Maria foi tornada modelo de mulher serva,
docil, submissa, obediente, mediadora, esposa, mae (RICHTER REIMER, 2008, p.
119-120). Contudo, a autora observa que, na devoc¢ao popular & Virgem Aparecida,
mulheres lhe apresentam pedidos ‘de mulher para mulher, também

ecumenicamente, porque compreendem Maria mais proxima as suas vidas. Richter
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Reimer (2008, p. 122) diz que a devocao a Virgem de Aparecida é contemplada por
varias mulheres em diversas situagdes de suas vivéncias “nas alegrias, nas
tristezas, dor, opresséao, violéncias, prazer, inteligéncias multiplas, cumplicidades e
dependéncias, ambiguidades e certezas, reivindicacdes e doacdes, necessidades e
contribuigdes...” e acrescenta, que somos muito mais com Maria e ela conosco.

Para Shussler Fiorenza (1995, p. 84-85), o mito se constréi na medida que
da sentido a nossa vida. Teologas feministas buscam redescobrir o mito da deusa-
mae, ndo numa esfera divina patriarcal, mas numa esfera divina feminista de
libertagcdo, que traz mudancga para a consciéncia individual das estruturas societais,
eclesiais e teoldgicas. Um exemplo de mito patriarcal é o fato de a mulher ndo poder
exercer funcdes sacerdotais, fazendo uma distincdo entre o culto de Deus e a
veneracdo a Maria. A devocdo popular a Maria mde ndo faz essa diferenciacao,
tendo ela a preferéncia ao invés de um Deus majestatico e autoritario (SHUSSLER
FIORENZA, 1995, p. 85-86).

Porém, algumas autoras feministas como Mary Darly?*, em seu livro Beyond
God the Father rompe radicalmente com o universo simbdlico de Maria, “como a
mée que cai de joelhos em adoracgéo diante de seu filho recém-nascido”, sendo que
essa autora representa um feminismo que se separou da Igreja. Para a feminista
Christa Mulack, Maria é uma “deusa secreta do cristianismo”, cujo simbolo
cristianizado faz parte do mito feminino ancestral. Ja para Maria Kassel essa
condicdo de deusa de Maria ndo passa de uma manipulacdo externa, em que a
diade virgem-mae coloca em questdo a polaridade sexual do ser humano em que
enaltece o filho, polo masculino como o divino, e despreza o feminino como
simplesmente humano (GOSSMANN,1996, p. 278)%.

2.2 SAMARITANA NO EVANGELHO DE JO (4,1-42)
Os Samaritanos eram habitantes da Palestina central, do antigo ‘reino do

norte’, que apdés a morte de Salomao se separou de Juda (1 Rs,12), provavelmente
apos a destruicdo do templo Garizim dos samaritanos em 128 a.C. pelo rei judei

2L As informacdes desse paragrafo foram extraidas de Géssmann (1996, p. 278).

*2 para Gossmann (1996, p. 179), é preciso uma séria autovisao da mulher, de um renovado sentido
de fé para as mulheres e homens, deixando os esterettipos da mulher, e por isto, aquilo que foi
criado de Maria e promover acao politico-social pela justica e pela paz e reconstruir um melhor
relacionamento entre Deus e 0os homens.
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Joao Hircano (Jo 4,19) intensificou a rivalidade entre judeus e samaritanos, mas
mesmo assim ha muito o que os une sao filhos de Israel, acreditavam que o ‘Cristo’
viria ao mundo (Jo 4,25), em que eles préprios fizeram sua diaspora possuindo uma
traducé@o propria da Tor4 em grego e ja acreditavam na unido dos judeus com 0s
samaritanos com a vinda do ‘Messias’ (Jo 10,16;11,52) (KONINGS, 2000, p. 50).
Corrobora Leite (2015, p. 42-43) que através deste didlogo de Jesus com a
Samaritana acontece o verdadeiro nascimento da comunidade joanina, pois aqui
percebe-se a diferenca da raca, culto e cultura, em que ha diferencas marcantes. Os
samaritanos eram vistos como pagaos e marginalizados pelos judeus fariseus (Jo
8,48), estes o consideravam hereges por questfes culturais. Visto que, apds este
encontro a Samaritana torna-se discipula e missionaria de Jesus. Conforme o autor
fora numa das viagens missionarias de Jesus pregando o ‘Reino de Deus’, fugindo
da perseguigao dos “grandes” de Jerusalém e voltando para a Galiléia que passou
por Samaria onde encontrara com a Samaritana.

Este processo historico e cultural que o Evangelho de Jodo oferece,
segundo Konings (2000, p. 53) “é vazada em termos simbdlicos, acessiveis a
qualquer pessoa que tenha sensibilidade”, e acrescenta que seus textos possui uma
familiaridade com grandes temas da Escritura (judaicas) e também por simbolos que
sdo sensiveis as pessoas mais simples, ou seja, a humanidade (luz e trevas,
verdade e mentira, vida e morte...).

Ainda, de acordo com Konings (2000) o Evangelho de Jodo ndo possui
dialogo com outras religides, mas concentra na ‘religido do Espirito e da verdade’ (Jo
4,23), o que prevalece é a religido da comunidade cristd que ndo € mundial e
também nao-institucional, nem obstante contém um pluralismo religioso. O que o
Evangelho frisa é que Jesus o ‘Cristo’ nos prepara para o didlogo com as religides e
mundividéncias de hoje, pois busca o essencial.

O autor ainda acrescenta que o0s escribas e fariseus davam valor ao
conhecimento, o empenho de ‘perscrutar as Escrituras’, mas desprezavam os
simples dizendo que ‘ndo conhecem a lei’ (Jo 7,49). No entanto, o Jesus joanino diz
gue nada serve o conhecimento das liderancas se ndo acreditam nele (Jo 3,10;5,39
etc.), mas que em compensacgao os cristdos conhecem ‘Deus em Jesus’. O autor
finaliza dizendo que podemos perceber isto hoje como quem na busca do saber
religioso transforma seu conhecimento em posse, para se sentir superior aos outros,

e assim, as pessoas dizem que conhecem o evangelho por inteiro, mas na verdade
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nao veem nele a acdo transformadora do amor fraterno. Veremos mais sobre isto
nos demais evangelhos, no proximo subitem.

Por fim, de acordo com Konings (2000, p. 55) vemos no Quarto Evangelho
mediante esta passagem da Samaritana, cujo periodo seria em meados do século |
propriamente em Jamnia, um distanciamento do Império Romano de cultura
helenista, que deixa um conflito aberto com o judaismo dominante, mas que tanto os
discipulos de Jesus, ou seja, que ja faziam parte da comunidade joanina, quanto os
gue ainda ndo o eram como a Samaritana e 0s outros samaritanos que através do
anuncio daquela ‘mulher’ passaram também a fazer parte da comunidade joanina, e
assim, a comunidade joanina crescia em namero e também cada vez mais na fé em

Jesus o Cristo.

2.2.1 A Samaritana em outros textos do Novo Testamento

Os samaritanos aparecem bem pouco nos outros evangelhos como em: Lc
10,30-37; parabola do samaritano misericordioso; Lc 17,11-19; o samaritano leproso
que agradece Jesus a cura, e por ultimo, em Mt 10,5 parte que Jesus adverte seus
discipulos ndo passarem pela Samaria, por causa da forte tensdo das comunidades
mateanas que eram propriamente judaicas, para assim, evitarem conflitos com os
samaritanos (LEITE, 2015, p. 43). Conforme Konings (2000, p. 43) nos relata que a
Samaritana era considerada uma marginalizada, como alguém que morava a
margem da sociedade (Jo 4,9). Diante disso, podemos trazer a contribuicdo da
Samaritana para os outros evangelhos como: Mt 11,25-27 e Lc 10,21-22, onde 0s
mistérios do Pai sdo revelados aos simples, excluidos e marginalizados, porque
estes acreditaram em Jesus e tornaram suas testemunhas, enquanto que 0s
entendidos considerados os mestres da lei, os fariseus e 0os sumos sacerdotes néao
acreditavam em Jesus, e portanto, ndo eram considerados suas testemunhas
(KONINGS, 2000, p. 55).

Ademais, nos textos do Novo Testamento havia outras mulheres que
também passaram a seguir Jesus, ndo propriamente da Samaria, mas que haviam
sido batizadas 14, ao lado de homens por Filipe (At 8,12), como a Tabita/Dorcas, de

Jope®, considerada uma discipula exemplar, pois praticava atos de caridade como

2% Ainda sobre Tabita (At 9,39) ela fazia vestimentas para outras villvas de Jope e abastecia com seu
trabalho a comunidade cristéd recém-formada, seu trabalho é considerado analogo ao de Paulo (At
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doacdes de esmolas e também por realizar boas obras (At 9,36ss), vilva, ndo era
rica, mas vivia acima do nivel necessario para sua existéncia, confeccionava roupas
para fins beneficentes, em relacdo a sua casa nao indica uma posse certa. Outro
exemplo € Safira mulher de Ananias, que ficara vidva, mas que logo morreu por
conta da existéncia do patriarcado que desde o século | d.C vigorava também entre
as pessoas casadas, mas irei tratar deste assunto no seu item proprio. Ademais, ela
também nao possuia um extrato superior, mas vivia em condicdes acima do
necessario. Havia também Maria, mde de Jodo Marcos, provavelmente vilva,
possuia uma casa e uma escrava e nao pertencia a um extrato superior, mas vivia
também acima do necesséario (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 431-432).
Essas mulheres eram consideradas libertas, mesmo sendo viGvas, pois foram
batizadas como relata o autor no inicio deste paragrafo, e assim, faziam parte do
grupo de seguidoras de Jesus e possuia suas proprias economias sem depender de

homem algum.

2.2.2 Interpretacdo Feminista da Samaritana

No texto podemos perceber que a mulher a qual Jesus dialoga (Jo 4,1-42)
aparece sem nome, designada com o nome da regido de Samaria, uma mulher
Samaritana, que representou naquele momento o seu povo (FEHRIBACH, 2001, p.
127), cujo ndo tinha nome e nem voz, eram marginalizados, hereges e impuros,
caracteristicas estas julgadas pelos judeus fariseus (KONINGS, 2000, p. 55) que
nao reconheceram Jesus como o ‘Cristo’, diferente dos samaritanos que acreditaram
nele.

Antes disso, Jesus acolhe primeiro esta mulher, poderia ter sido um homem,
porém o nome de uma mulher ndo Ihe dava direito proprio, ainda mais por ser uma
samaritana que iria contra as leis judaicas. Provavelmente por conta do patriarcado
muito forte Ihe tirava este direito préprio, mas conforme Fehribach (2001, p. 127)
Jesus quis mostrar a importancia dessa mulher, pelo fato de ela ser mulher, mas

também por ser samaritana. Contudo, Jesus quebra mais uma vez com a cultura

20,34) (SCHOTTROFF, 1995, p. 11). Com isto, ela correspondia ao amor de Deus por meio da
organizagdo de um grupo de mulheres vilvas, com as quais convive e trabalha, isto €, ndo Ihe estdo
subordinadas nem dela simplesmente recebem assisténcia social, mas estao irmanadas na fé e pelas
boas obras das méos (tecidos e roupas) que realizavam conjuntamente (RICHTER REIMER, 2013, p.
76).
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androcéntrica e patriarcal da época, e provoca espanto nos discipulos (Jo 4,27), pois
a partir do anuncio de uma ‘mulher’ (Jo 4,29) que muitas vezes rejeitadas nos cultos
sinagogais dos chefes do templo dos judeus fariseus e sacerdotes que o0s
samaritanos reconheceram Jesus, como o ‘Cristo’. E a partir dali ela e 0 seu povo
comeca a seguir Jesus como seus discipulos e missionarios, juntamente com os/as
discipulos/as de Jesus.

Por fim, o texto menospreza mais uma vez a mulher, quando 0s proprios
samaritanos dizem que acreditaram em Jesus ndo porgue a Samaritana os disse,
mas porque eles préprios o viram (Jo 4,42). Segundo Fehribach (2001, p. 128) o
povo samaritano apresenta ao seu testemunho junto a Jesus um valor limitado do
gue realmente aconteceu, visto que, Jesus propunha quebrar esta limitacdo a favor
das mulheres. E assim, termino este item citando Tezza (2005, p. 1398) € preciso
adentrar nas memorias dos textos biblicos porque é |4 que ha resisténcia de
mulheres, pois € nas suas ocultacdes que se transformam em revelacbes, e ao
mesmo tempo na construcdo histérica, social, politica e econdmica que faz rever o
foco do nosso olhar. Com isto, concluimos que ja ndo basta mais ler o texto sem
rever 0 seu contexto, como ja dizia na obra ‘A Teoria da Interpretacdo e a
Hermenéutica Biblica de Paul Ricoeur’ (PAULA, 2012, p. 244).

2.3 MARIA E MARTA NO EVANGELHO DE JO (11,1-46)

No texto de Maria e Marta (Jo 11,1-46) vamos adentrar um pouco de seu
contexto no Evangelho de Jodo que nos falard do protagonismo Maria e Marta,
ambas de Betania, irmas de Lazaro e amigas de Jesus. Elas choravam a morte de
seu irméo Lazaro que se encontrava morto ha quatro dias (Jo 11,17). Logo em
seguida, Marta ao saber que Jesus havia chegado a regido corre até ele, Maria
continua em casa, aquela que ungira Jesus com balsamo e enxugara com seus
cabelos (Jo 11,2), cena esta que tratarei no proximo item.

Assim, Marta ao encontrar Jesus |lhe diz que se ele estivesse 14 seu irmao
nao teria morrido, mas acrescentou que tudo que Jesus pedisse ao Pai este 0
concederia (Jo 11,20-21). Entdo, Jesus Ihes responde que Lazaro iria ressuscitar (Jo
11,23), e Marta responde saber que ele iria ressuscitar no dltimo dia, portanto, ela
falava da ressurreicdo dos mortos (Jo 11,24), ao passo que Jesus falava da

ressurrei¢ao da vida (Jo 11,25-26).
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No entanto, Marta acredita (Jo 11,27) e chama sua irma& Maria (Jo 11,28),
que chegando perto de Jesus lhe prostra aos seus pés e diz a Jesus que se
estivesse la seu irmao nao teria morrido (Jo 11,32). Jesus vendo-a chorar e também
0s judeus que a acompanhavam se comoveu e perguntou onde o colocaram (Jo
11,33-34) e chorou (Jo 11,35), os judeus perceberam que ele amava Lazaro (Jo
11,36) seu amigo, mas ao mesmo tempo questionavam Jesus dizendo que curou a
tantos e por que ndo pode ter evitado a morte de Lazaro (Jo 11,37). Com isto, Jesus
novamente se comove e pede para que retirassem a pedra do Sepulcro (Jo 11,38-
39), Marta reclama que ja cheirava mal, pois haviam passados quatro dias (Jo
11,39b) e Jesus diz: “N&o te disse que, se creres, veras a gléria de Deus?” (Jo
11,40). E assim foi feito, retiraram a pedra (Jo 11,41), e Jesus olha para o céu e diz:
“Pai, dou-te gracas porque me ouviste. Eu sabia que sempre me ouves; mas digo
iSso por causa da multiddo que me rodeia, para que creiam que me enviaste” (Jo
11,42).

Apos dizer isto, Jesus grita em voz alta: “Lazaro, vem para fora!” (Jo 11,43),
neste momento Jesus ressuscita Lazaro (Jo 11,44a), e pede que o desatem e 0
deixe ir (Jo 11,44Db). Diante disto, vamos relatar a importante participacdo dessas
duas mulheres Maria e Marta de Betania na ressurreicdo de seu irmdo L&zaro,
amigo de Jesus, e logo em seguida, veremos se elas aparecem também em outros
evangelhos, ou em demais textos do Novo Testamento. E, por fim, relatar através da
hermenéutica feminista a participacdo dessas mulheres no discipulado de Jesus.

No Evangelho de Jodo fica claro o simbolo do amor, Jesus amava Lé&zaro,
mas o amor morreu, € Marta diz: “se estivesses aqui, meu irmao nao teria morrido”
(Jo 11,21). O simbolo nos aproxima do transcendente e se o0 arrancarmos seriamos
comparados aos animais que ndo precisam de simbolos para viver, mas nés seres
humanos precisamos dos simbolos, pois se morre o simbolo, morre também o amor
(FARIA, 2015, p. 78). Porém, Jesus disse: “Eu sou a ressurreicdo. Quem cré em
mim, ainda que morra,viverd. E quem vive e cré em mim jamais morrera. Crés
nisso?” (Jo 11,25-26), esta pergunta feita a Marta pode ser feita a todos/as nos,
cristdos, se realmente cremos na vida aderindo a Jesus? (JAUBERT, 1985, p. 81).

Diante disso, Faria (2015, p. 78) vai mais fundo ao dizer que quando morre o
mistério, morre também o amor, portanto, quando Marta diz se Jesus estivesse tido
com seu irmdo L&zaro, este ndo teria morrido, 0 mistério do amor néo teria acabado.

O autor menciona o mistério como a eternidade que ndo acaba, o mistério também é
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aquilo que quanto mais conhecemos mais queremos conhecer, porque nos atrai, e
queremos cada vez mais conhecer. E ainda acrescenta, que nos relacionamentos é
preciso haver transparéncia, pois nela se encontra a verdade, quando ndo ha
transparéncia se refere ao que Marta disse “Ja cheira mal”’ (Jo 11,39), pois ja néo
existe mais o amor, este j& morreu ha alguns dias, ndo houve transparéncia (FARIA,
2015, p. 79).

No entanto, Jaubert (1985, p. 81) nos relata que pela boca de Marta, a
comunidade confessa sua fé: “Sim, Senhor, eu creio que tu és o Cristo, o Filho de
Deus que vem ao mundo” (Jo 11,27), nisto, o morto vive por Cristo, naquele que
devolveu-lhe a vida, o amor.

Mas, Jesus ressuscita 0 amor, a transparéncia e a transcendéncia que esta
no acreditar no mistério, que fica claro na fala de Jesus a Marta: “Se creres veras a
gléria de Deus” (Jo 11,40). E, por isto, o amor renasceu, quando Jesus disse
“Lazaro, vem para fora” (Jo 11,43), “saia amor morto”. Assim, as irmas de Lazaro
encontram Jesus para trazer de volta o amor morto, o amor que fez Lazaro
ressuscitar, mas nao fisicamente ou biologicamente, e sim ressurgir seu amor em
Deus (FARIA, 2015, p. 79), “0 amor s6 é capaz de ser quando somos capazes de
ser na vida do outro” (FARIA, 2015, p. 81). Com isto, podemos dizer conforme
Jaubert (1985, p. 82) que Jesus ao conturbar-se (Jo 11,33) ele havia ficado irritado
com alguém ou alguma coisa, que pode ser interpretada de duas maneiras: primeiro
ficara indignado contra a condicdo do ser humano submetida ao mal, morte
espiritual, mas também contra a incredulidade daqueles que choram e se
desesperam por causa da morte fisica, nenhuma dessas indigna¢fes exclui a outra.

Contudo, Jesus chorou (Jo 11,35) por causa da condicdo humana, e nao
pela morte em si, da carne, ele simplesmente expressou sua amargura naquele
momento, pelo ser humano, e foi até o timulo para enfrentar e vencer a morte
(JAUBERT, 1985, p. 82), tamulo este da sua condi¢cdo humana, o qual venceu para
assim ser manifestada a gléria de Deus naqueles que nele creram, como Marta e
Maria de Betania, duas mulheres que souberam acreditar no amor de Deus e
vivenciar a sua gléria manifestadas em si, mas também no seu irmao Lazaro que
também passou a acreditar em Jesus.

Por fim, conforme Pagola (2013, p. 167), o Evangelho de Jo&o n&o tem por

objetivo somente narrar a ressurreicdo de Lazaro, como algo que acontecera com
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todos nés no fim do mundo, mas que desde agora Deus est4 colocando vida

naqueles que nds enterramos.

2.3.1 Maria e Marta de Betania em outros textos do Novo Testamento

Vemos também conforme Jaubert (1985, p. 82) que podemos fazer mencao
da parte que Jesus se sente indignado neste evangelho (Jo 11,33;38), com o0s
demais evangelhos (Mc 1,43) e (Mt 9,30) advertindo os curados para ficarem em
siléncio, diante das curas que realizava. Contudo, a autora menciona essa
indignacédo de Jesus contra a condicdo humana que se deixava levar pelo mal, a
morte; mas também a incredulidade daqueles que choram e desesperam. E por isto,
Jesus pede o siléncio demonstrado nos demais evangelhos, siléncio este de ndo se

deixar levar pela morte, o que se traduz na falta de fé nele mesmo.

2.3.2 Interpretacdo Feminista de Maria e Marta de Betania

A participacdo de Maria e de Marta de Betania € significativa e traz o
protagonismo de mulheres no discipulado de Jesus, comecemos entdo a falar da
participacdo de Marta que conforme Fehribach (2001, p. 172) demonstra ser mais
ativa, uma mulher independente e de dominio de si, que expressa sua fé em Jesus
mesmo ele ndo podendo estar 14 quando seu irmédo Lazaro ainda estava doente,
pois era o0 Unico parente vivo que ela e sua irma Maria tinham. Segundo Jaubert
(1985, p. 81) a confisséo de fé de Marta € a mesma da comunidade que depois vai
aderir a Cristo (Jo 11,27).

Conforme Fiorenza (apud TONINI, 2000, p. 32) o autor/a desta comunidade,
conhecida pela comunidade do/a discipulo/a amado/a fora Marta, a qual foi
responsavel pela profissdo de fé da comunidade. Ao passo que, Fehribach (2001, p.
173) descreve Maria menos ativa, com suas emocoes a flor da pele que gera uma
grande conturbacdo da comunidade de fé em Cristo, diante de sua fragilidade em
meio a morte de seu irmao Lazaro, logo é chamada por Jesus através de sua irma
Marta, e em seguida, vai rapidamente acompanhada pelos judeus ao encontro de
Jesus e cai aos seus pés e chora (Jo 11,32). Contudo, Marta mesmo acreditando na
ressurrei¢cdo do ultimo dia, Jesus a provoca ainda mais dizendo: “Nao te disse que,

se creres veras a gloria de Deus?” (Jo 11,40). Por fim, concluo com Pagola (2013, p.
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167) para dizer que Jesus teve as mesmas fragilidades de Marta e Maria, Jesus
chorou, mas também confiou em Deus, a diferenca é que ele acreditou que Deus
poderia dar vida para aquele que ja estava morto, ndo fisicamente ou
biologicamente, mas retomar a fé daquele que ja ndo acreditava mais em Deus, ou
seja, Deus quer nos dar vida mesmo que mortos (diante de nossas fragilidades ou
falta de fé), a exemplo de Marta e Maria fazer com que acreditemos mais nele.

2.4 MARIA DE BETANIA NO EVANGELHO DE JO (12,1-12)

Neste texto veremos 0 protagonismo de Maria de Betania irma de Marta e
Lazaro amigos de Jesus. O texto remete seis dias antes da Pascoa (Jo 12,1), em
gue Maria, Marta e Lazaro oferecem um jantar a Jesus, Lazaro estava a mesa com
ele, e Marta o servia (Jo 12,2), enquanto que Maria ungia os pés de Jesus com
perfume de nardo puro, e enxugava com seus cabelos (Jo 12,5).

No entanto, Judas Iscariotes, o discipulo que entregaria Jesus, questiona o
porqué de nédo ter vendido o perfume, pois seu valor era de trezentos denarios e
poderia doar o dinheiro aos pobres, mas ele disse isto ndo porque se preocupava
com os pobres, mas porque era ladréo (Jo 12,6) e tendo a bolsa comum roubava o
que nela era posto (Jo 12,4-6). Contudo, Jesus o exorta para deixar a ‘mulher’ o
ungir, porque aguela uncdo se referia a uncdo de seu sepultamento, ja que este
estava proximo (Jo 12,7). E acrescenta Jesus, dizendo que aos pobres sempre 0s
teras por perto, mas a ele ndo (Jo 12,8).

Ademais, veremos se Maria de Betania aparece em outros evangelhos ou
em textos do Novo Testamento. E, por udltimo, a leitura feminista de seu
comportamento como ‘mulher em meio a uma ceia publica, o0 que rompe com a
cultura da época, onde somente homens poderiam se reunir e banquetear em meio
aos sacerdotes e mestres da lei.

Logo apos a ressurreicdo de Lazaro, seis dias antes da Pascoa vai até a
casa de Maria, Marta e Lazaro, seus amigos, e provavelmente seus discipulos/as
(VALERIO, 2005, p. 1449) com os quais participa de um jantar (Jo 12,2), este texto é
uma antecipacao simbdlica, a qual dara inicio a paixdo, morte e ressurreicdo de
Jesus. Embora o texto seja um jantar em homenagem a Jesus, 0 simbolismo nele

presente, faz dele um quase velério de Jesus (VALERIO, 2005, p. 1447).
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Contudo, a importancia do jantar visava comemorar a ressurreicdo de
Lazaro, que se encontrava entre oS convivas, 0S sumos sacerdotes que ja haviam
decidido matar Jesus (Jo 11,53) por ter havido ressuscitado Lazaro, mas também a
Lazaro que o qual Jesus havia ressuscitado dos mortos, nem se pensava na Pascoa
que estava por perto (VALERIO, 2005, p. 1450). Afinal, o jantar é oferecido em
honra a Jesus que havia ressuscitado Lazaro, que fora servido por Marta e ungido
por Maria, que dentre pouco tempo ja ndo mais estara entre eles, o qual a multidao
viera ver, mas que estavam curiosos para ver a Lazaro, que por causa de Jesus o
devolveu a vida, e que agora os judeus o decidiram matar, e também a Lazaro, ja
que por causa deste um grande numero de judeus o0s deixava e passavam a
acreditar em Jesus (Jo 12, 11) (VALERIO, 2005, p. 1450).

No entanto, o gesto mais observado neste texto é a atitude de Maria ungir os
pés de Jesus e de enxuga-los com seu cabelo, narrado em camera lenta. Diante
desse fato, Maria ja observava seu sepultamento (Jo 12,7), diferente dos demais
gestos narrados de forma ndo enfatica como Marta que servia a mesa (Jo 12,2b), e
Lazaro o ressuscitado (texto mencionado anteriormente), que estava a mesa junto
com Jesus (Jo 12,2b) (VALERIO, 2005, p. 1450). Ao contrario do gesto de Maria,
encontra-se a provocacao de Judas Iscariotes (Jo 12,5), o qual o texto dedica num
versiculo todo para explicar sua intencdo (Jo 12,6), portanto, esse contraste entre
Maria e Judas nos mostra o valor que cada um dava ao discipulado de Jesus.

Por fim, conforme Valério (2005, p. 1451) Jesus defende o gesto de uma
mulher (Jo 12,7), que ungira Jesus preparando ele para o seu sepultamento,
mediante um perfume de nardo, cujo valor era altissimo, enquanto que Judas
Iscariotes preparava para entregar Jesus (Jo 12,4), por algumas moedas de prata
nas maos dos sumos sacerdotes e chefes da lei. Assim, mais uma vez uma mulher

se torna exemplo do verdadeiro discipulado de Jesus.

2.4.1 Maria de Betania em outros textos do Novo Testamento

Pode-se perceber a importancia deste texto (Jo 12,1-12) nos demais
evangelhos (com algumas variagdes) (VALERIO, 2005, p. 1447), é a mesma
situacao descrita em Mc 14,3-9, em que aparece a casa e 0 dono Como 0S mMesmos,
mas a mulher sem nome, visto que, 0s que se incomodam com seu gesto ndo sao

identificados, estes que nao sao identificados ainda avaliam o pregco do ‘desperdicio’



53

do perfume usado na uncdo de Jesus pela mulher (Mc 14,4) (VALERIO, 2005, p.
1451).

Em Mt 26,6-13 € um pouco diferente a narrativa, diz-se que Jesus se
encontra em Betéania,porém na casa de um leproso, a mulher novamente € sem
nome,0 perfume € derramado na cabeca de Jesus (Mt 26,7), os discipulos
novamente acham um desperdicio o perfume usado na uncao de Jesus pela mulher,
e ainda diz que poderia ser vendido. Mas Jesus faz uma explicacdo mais longa,
dizendo que a acdo da mulher é boa e que ela o fez por causa de seu sepultamento,
e ainda faz uma promessa aquela mulher dizendo que seu gesto sera narrado onde
for proclamado o evangelho, e por ultimo, segue a traicdo de Judas Iscariotes
(VALERIO, 2005, p. 1451).

E em Lc 7, 36-38, a narrativa € um pouco diferente, ndo se sabe ao certo
onde Jesus se encontra, a casa mencionada € de um ‘fariseu’, que se identifica
Siméo quando Jesus o interpela (Lc 7,40), a mulher outra vez € sem nome e
qualificada como pecadora, o perfume antes de ungir os pés de Jesus e cobri-los de
beijos é banhado de lagrimas pela mulher e enxuto com seus cabelos (VALERIO,
2005, p. 1451-1452). Nesta narrativa diferente da provocagéo de Judas sobre o valor
do perfume que a mulher usou em Jo (12,5), aqui ‘o fariseu’ se escandaliza por
Jesus ser deixado tocar por uma ‘mulher’ daquela espécie (pecadora), assim, revela-
se a mesquinhez do interlocutor e a grandeza do gesto daquela mulher (VALERIO,
2005, p.1452). Ha também que se frisar neste evangelho a questdo social, através
do gesto do ‘fariseu’ relativo ao seu status e que fora convidado, versus, ao status e
os gestos da mulher que n&o havia sido convidada (VALERIO, 2005, p. 1452).

E, por fim, conforme Valério (2005, p. 1452) Jesus com fina ironia, compara
a falta de cortesia do ‘judeu’ com o excesso de gentileza da mulher que eles ditam
como ‘desqualificada’, enquanto que, outros autores tradugdes como uma prostituta,
que ndo devia estar no meio dos homens e muito menos numa ceia publica
(CORLEY apud STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 428). Diferente de Jodo em
gue os gestos da mulher e visto de forma especial, e contrasta a auséncia de tais
gestos por parte do ‘fariseu’ (VALERIO, 2005, p. 1452).
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2.4.2 Maria de Betania e sua Interpretacdo Feminista

Maria de Betania reporta o exemplo de discipulado da comunidade joanina
na pratica (TONINI, 2000, p. 34), cujo oficio estabelecido era a diaconia. Segundo
Stegemann; Stegemann (2004, p. 423), a palavra diakonein designa de forma
reduzida a tarefa de servir referindo-se somente a mesa, visto que, este papel era
designado as mulheres, mas que pode ser abrangente e referir-se também aos
cuidados para com as pessoas. E, por isto, as mulheres estariam aptas a servir nao
somente a mesa, mas também as pessoas, e isto, foi feito por Maria quando ungiu
0s pés de Jesus, e denominada a discipula fiel, que contrasta com Judas, o traidor,
discipulo infiel que desacreditou com toda sua objecdo masculina (TONINI, 2000, p.
34), se colocando contra o discipulado de Jesus. Assim, Jesus o exorta para deixar
Maria o ungir (Jo 12,7), ela como uma discipula exemplar de Jesus, que acreditou e
estava fazendo o que era proposto por Jesus, consequentemente para a
comunidade joanina. Com isto, ndo se deve procurar servir/dominar a exemplo de
hierarquias convencionais, mas que o servir/dominar deve ser exercido como um
servico a todos®* indistintamente (homem, mulher, escravos e escravas, criancas,
jovens, etc) (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 423-424), isto é, o que o
movimento de Jesus propunha diante da comunidade joanina conhecida pela
comunidade do/a discipulo/a amado/a.

Para Corley (apud STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 424) a inverséo
hierarquica de Jesus é excludente quando os/as discipulos/as servem Jesus, e isto
submete a mulher continuar servindo a mesa, representado por Marta (Jo 12,2), e
ndo adentrar no processo de diakonoi que vai além do servir & mesa. Schussler
Fiorenza (apud STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 447) menciona a Ekklesia,
cujo nome se refere a igreja doméstica, que havia uma grande participacdo de
mulheres, que também pode ser percebida nas cartas de Paulo, apds o ano 70 na
época do Protocristianismo, a autora € a primeira a interpretar na histéria de um
contexto de conflito de papéis de lideranca na Ekkelsia, a funcdo de liderancas de
mulheres em comunidades ou igrejas domésticas, em analogia a At 6,1ss, em que a

histéria menospreza o papel de Marta e ressalta o papel de Maria. No entanto, “o

?* De acordo com Schussler Fiorenza (apud STEGEMANN;STEGEMANN, 2004, p. 424) “mulheres
despontam como as verdadeiras autoridades e testemunhas cristds”. “Elas sdao as verdadeiras
seguidoras (akolouthein) de Jesus, porque entenderam que 0 seu ministério ndo consiste em dominio
e honras reais, mas em diakonia, ‘servigo’ (Mc 15,41)".
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‘Sitz im Leben’ na histéria de Marta e Maria estava na participacdo de mulheres no
ensino ou nas conversas didaticas da Ekklesia”, mas Marta continuava a servir a
mesa, e Maria permanecia calada junto a mesa, somente ouvindo o que Jesus
falava, a exemplo das cartas de Paulo (1Co 14,33bss). A autora também contribui
bastante em seu livro Discipulado De Iguais: uma Ekkclesia-logia feminista critica da
libertagdo, sobre o discipulado de Jesus.

Por fim, Schottroff (apud STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 424)
designa o servir numa visdo de seguimento pela participacdo de mulheres no
movimento de Jesus e estabelece inicio de uma nova forma de servir/diakonoi, onde
todos/as podem servir tanto a mesa, quanto as pessoas, independente do género-
hierarquico de trabalho, rompendo com o suprimento de trabalho realizado somente
por mulheres. Diante disso, Jesus promete ser narrado este gesto de Maria onde se
proclamar o evangelho (Mt 26,6-13) (VALERIO, 2005, p. 1451).

2.5 MARIA MADALENA NO EVANGELHO DE JO (20,1-18)

O texto do Evangelho de Jo&o narra o primeiro dia da semana em que Maria
Madalena vai ao sepulcro de madrugada e vé que a pedra fora retirada (Jo 20,1), ela
vai correndo até Simao Pedro e ao outro discipulo, a quem Jesus amava, e lhes diz
gue havia retirado o Senhor do sepulcro e ndo sabia onde o teria colocado (Jo 20,2).
Diante disto, Pedro e o outro discipulo foram até o sepulcro, os dois corriam juntos,
mas o outro discipulo correu mais rapido e chegou primeiro, e viu as faixas de linha
caida por terra, mas nao entrou (Jo 20,3-5). Logo em seguida, Siméo Pedro entra no
sepulcro e vé também as faixas de linha caidas por terra, e o sudario enrolados num
lugar a parte, o outro discipulo que chegou primeiro ao sepulcro viu e acreditou, mas
ainda nao tinham compreendido que, conforme a Escritura, Jesus devia ter
ressuscitado dos mortos, e voltaram para casa (Jo 20, 6-10). Contudo, Maria
Madalena chorava fora do sepulcro (Jo 20,11), na narrativa havia dois anjos no
sepulcro e a perguntaram o porqué de estar chorando, e ela responde que haviam
levado o seu Senhor e ndo sabia onde o havia colocado (Jo 20, 12-13). Jesus de pé
aparece a ela e pergunta o que ela estava procurando, o porqué estava chorando.
No entanto, ela ndo sabia que era Jesus a quem perguntava (Jo 20,14), pensando
ser o homem a quem conversava o jardineiro, exclama a ele se teria sido ele quem

havia levado o seu Senhor, e logo apds, ela pede pra dizer onde o havia colocado e
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afirma que iria busca-lo (Jo 20,15). Por fim, Jesus se manifesta a ela chamando-a
pelo nome ‘Maria’, e ela imediatamente o reconhece e diz ‘Rabbuni’ que significava
‘Mestre’ (Jo 20,16), mas Jesus a adverte para nao toca-lo porque ainda ndo havia
subido ao Pai, e pede para ela ir contar aos discipulos que ele iria ao Pai, que
também era vosso Pai, Deus de Jesus e Deus de Maria Madalena, e assim foi feito,
ela anunciou aos discipulos: ‘Vi o Senhor’, e também as coisas que ele Ihes havia
dito (Jo, 20,17-18).

Veremos a participacdo de Maria Madalena no Evangelho de Jodo, mas
também se ela € mencionada nos demais evangelhos, e em outros textos do Novo
Testamento como também nos apdcrifos. Ademais, apresentarei uma leitura
feminista da repercussdo de Maria Madalena no Evangelho de Jodo, e
consequentemente nos demais evangelhos do Novo Testamento em que ela
aparece como ‘mulher’ e discipula, aquela que foi a primeira a anunciar aos demais
discipulos/as que Jesus havia ressuscitado dos mortos (Jo, 20,18), e que também
estava presente aos pés da cruz de Jesus (Jo 19,25).

No Evangelho de Jodo, Maria Madalena recebe destaque tanto na morte de
Jesus, aos pés da cruz (Jo 19,25) junto com Maria mae de Jesus e mais duas outras
mulheres, Maria de Cleopas e aquele/a conhecido/a pelo/a discipulo/a amado/a,
guanto na ressurreicao de Jesus onde ele aparece para ela e a pede para anunciar
aos discipulos que ele subird ao Pai (Jo 20,16), que também é o Pai dos/as
discipulos/as. Segundo Jaubert (1985, p. 98), “os discipulos ja ndo sao mais
chamados de ‘servos’(Jo 15,15), mas de ‘irm&os’, pois o Pai de Jesus € também o
Pai deles/as, o Deus de Jesus passa a ser o Deus dos discipulos também, e que a
presenca de Jesus agora se dara de outra forma, em Espirito Santo (At 1,8). Para
Peixoto (2015, p. 110), Maria Madalena é a testemunha da ressurreicdo de Jesus, a
portadora da ‘boa noticia’ que comunica a nova comunidade humana, reunida
através da cruz, mas também através do jardim da vida, através de uma ‘mulher’ que
testifica o nome de Jesus que gera vida eterna, sendo assim, ela além de
testemunha é a comunicadora da nova humanidade que nado sera destruida, mas
que vivera eternamente. Além disso, em Maria Madalena ha sinal de esperanca,
porque ela viu, acolheu e testemunhou o ressurreto, e assim, nela se encontra 0s
outros grupos de mulheres relatados pelos outros evangelistas que foram acolhidas
como discipulas por Jesus (PAGOLA, 2013, p. 238). E, assim, se abriram as portas

do testemunho que nos traz vida eterna, € no anuncio de Maria Madalena na qual a
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comunidade joanina se vé e se representa, e se encontram com Deus e tornam-se
filhos (PEIXOTO, 2015, p. 111), para Konings (2019, p. 86) os discipulos ja ndo sao

chamados de servos, nem de amigos, mas de irmaos.

2.5.1 Maria Madalena em outros textos do Novo Testamento e nos apocrifos

(comentaristas e autores de livros que falam sobre ela)

Além do Evangelho de Jodo mencionado no item anterior, Maria Madalena
aparece em Mc 14,40-16,11; Mt 27,55-61;28,1-11; Lc 24,10, e também, no
seguimento de Jesus em Lc 8,1-3, porém ela ndo aparece de forma homogénea ja
gue se tratam varios contextos diferentes entre si. Também aparece nos evangelhos
gnosticos (séc II-VIIl), no Evangelho de Tomé; Evangelho de Maria Madalena,
Tratado Pistis Sophia, Evangelho de Felipe, Perguntas de Maria, Evangelho de
Nicodemos, O livro da ressurreicdo de Cristo do apdstolo Bartolomeu (SOUZA;
RICHTER REIMER, 2018, p. 262). De acordo com Jaubert (1985, p. 98) a presenca
de Maria Madalena em Marcos e Mateus € mencionada ao primeiro grupo de
mulheres que foram ao timulo apds o sabado, e dela afasta o olhar do sepulcro (Mc
16,6; Mt 28,6), ainda em Marcos, é mencionada a primeira mulher para quem Jesus
apareceu, e da qual Jesus havia expulsado sete demonios (Mc 16,9). Em Lc 8,2 ela
€ citada em primeiro lugar por Jesus diante de outras mulheres que o seguiam,
ainda aqui € mencionada como aquela que havia saido sete deménios, e também
questionada de procurar aquele que vive entre os mortos (Lc 24,5). Em Jodo,
diferente de Marcos e Mateus é destacada somente a presenca de Maria Madalena
presente ao tumulo, aqui também, se da a manifestacdo de Jesus quando este a
chama pelo nome (Jo 10,3.4.27). Ainda em Joao, Jesus ndao a chama de ‘mulher’
tirando, portanto, seu nome do anonimato quando ele diz: ‘Mariame’® (Jo 10,3).
Ademais, a ressurreicdo de Jesus faz compreender algumas Escrituras (Jo
2,21;7,39;12,16; cf. Lc 24,44-47)(KONINGS, 2019, p. 86).

?® Maria em aramaico (KONINGS, 2019), e acrescenta que Jesus chama suas ovelhas pelo nome (Jo
10,3).
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2.5.2 Maria Madalena e sua Repercussdo Mediante a Hermenéutica Feminista no
Evangelho de Jo&o e nos demais textos do Novo Testamento e nos apocrifos.

Maria Madalena aparece em trés testemunhos multiplos, mediante trés
fontes diferentes, como: Marcos, Jodo e Lucas, isto comprova a sua participacéo
distinta no cristianismo primitivo. Porém estas participacdes ndo foram registradas
na fonte Q?° (SOUZA; RICHTER REIMER, 2018, p. 262). Enquanto isso, nas
narrativas da Igreja-Instituicdo, relata Maria Madalena como testemunha da cruz, do
sepultamento e da ressurreigdo, cujo testemunho de uma ‘mulher’ dificilmente era
aceito (VASQUEZ-LOZANO; RIVERS, 2017 apud SOUZA; RICHTER REIMER,
2018, p. 263). Contudo, segundo Berger (apud SOUZA; RICHTER REIMER, 2018,
p. 263) em pericopes candnicas as mulheres sdo nomeadas como em listas, que
tem por funcdo registrar seus nomes como testemunhas e adentrar no ambito
cristdo, identificando seu grupo, como se relacionavam, e quais eram suas
atividades. E também, se encontrar com pessoas das demais comunidades do
cristianismo primitivo 0 que tornava a pessoa lider do seu grupo, reconhecida por
exercer uma autoridade. Segundo Schottroff (apud SOUZA; RICHTER REIMER,
2018, p. 264) ndo havia disputa entre mulheres por liderangas de comunidades, o
fato de Maria Madalena ser mencionada em meio a outras mulheres supde que ela
exercia autoridade sobre as mesmas dentro das comunidades.

No entanto, ela ndo era identificada com relacdo a homem nenhum, cujo
pertencimento familiar é atipico, e foi reconhecida como Maria, a de Magdala.
Regido esta localizada a oeste do Mar da Galiléia, em que Jesus realizava seu
ministério (SOUZA; RICHTER REIMER, 2018, p. 265-266). Conforme, Souza,
Richter Reimer (2018, p. 268) a construcdo da figura de Maria Madalena como
prostituta se deu entre os séculos IV-VI, pelos Pais da Igreja, Ambrésio e Gregério
Magno, em que a Igreja possuia poder mediante o Império Romano. Segundo eles,
Maria Madalena suspeitava ser aquela pecadora que ungira os pés de Jesus, da
gual ele havia expulsado sete deménios, no entanto, estes ndo se referiam ao diabo,

mas se referiam a doencas que nao poderiam ser explicadas, poderiam ser fisicas,

2 quase universalmente aceito que Mateus e Lucas usaram uma segunda fonte. Este material foi
chamado "Q". Deve-se ter em mente, contudo, que o "Q" “é uma hipdtese, e ndo pode ser
estabelecido com certeza. Ha muito desacordo acerca de seu conteudo, contudo a realidade é que a
concepcao da existéncia desta fonte ajuda na explicacdo da existéncia de material comum a Mateus
e Lucas, mas que nao pertence a Marcos” (HALE, 1983, p. 47).
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mentais ou psicossomaticas (SOUZA; RICHTER REIMER, 2018, p. 265). E também,
a Maria, a ‘mulher’ que ungira os pés de Jesus considerada prostituta, e por isso,
Maria Madalena pelos Pais da Igreja aparece também em diversos textos do Novo
Testamento, por exemplo, em Lc 7,36-50, dita como a pecadora que ungiu 0s pés de
Jesus, secou com 0s cabelos e depois beijou; em Mc 14,3-9 ndo € vista como
pecadora; em Jo 12,1-8, é vista como Maria, irma de Marta e Lazaro que unge o0s
pés de Jesus e 0s seca com seus cabelos, aqui mais uma vez ndo é considerada
pecadora. Portanto, fizeram uma uncdo dessas passagens e relataram que Maria
Madalena, fosse uma prostituta, e passou a ensinar na Igreja, o que transferiu
construir um modelo ideal de ‘mulher’ dentro da Igreja (SOUZA; RICHTER REIMER,
2018, p. 271). Com isto, conforme as autoras diminuiu-se o poder de Maria
Madalena no mistério e discipulado de Jesus, transferindo-a para um modelo
patriarcal ligado a politica eclesiastica da Igreja, em virtude disso, diminui-se o
empoderamento de mulheres tanto em nivel social, quanto eclesiol6gico. Porém, é
preciso libertar das distor¢cdes que foram criadas das imagens de Maria Madalena e
resgatar a ‘apdstola dos apostolos’ como havia dito Bernardo de Claraval (apud
SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 90), mas também recuperar esse titulo da
tradigdo Ocidental (SOUZA; RICHTER REIMER, 2018, p. 268).

Adiante, segundo o relato ensinado nas Igrejas sobre Maria Madalena ser
uma prostituta ndo se passava de um equivoco da tradicdo, visto que, recentemente
no dia 22 de julho de 2016, o arcebispo Arthur Roche, representante da Igreja
Catolica coassinou o decreto da Festa de Santa Maria Madalena (TORNIELLI, apud
SOUZA; RICHTER REIMER, 2018, p. 268).

Por fim, diante disso, a festa de Maria Madalena configurara nas mulheres
gue estariam ou poderiam estar sofrendo algum tipo de violéncia, buscar sua
dignidade negada muitas vezes, mas também, reforcar4 cada vez mais estudos
metodoldgico-exegéticos que poderdo ser realizados sobre esta mulher (SOUZA,
RICHTER REIMER, 2018, p. 272).E assim, poder ressignificar ela como a
testemunha viva da ressurreicdo de Jesus, na pessoa de varias mulheres que
buscam vivenciar seu discipulado, e portanto, essa autoridade que conclama
mulheres para frente da Igreja, para continuar o legado que Jesus conferiu a elas, a
exemplo de Maria Madalena. Contudo, “faz-se necessario ‘ouvir as mulheres”
(SOUZA; RICHTER REIMER, 2018, p. 274), que diferente de Pedro, através de
autores patristicos colocam-no contra a autoridade de Maria Madalena, o que fez
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textos canonicos refletir o patriarcado e distanciar mulheres da lideranca eclesial
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 81). Conforme Fehribach (2001, p. 250) Maria
Madalena foi aquela que transmitiu a mensagem da ressurreicdo de Jesus aos
discipulos entre os quais, Pedro, como também diz Schussler Fiorenza (1995, p. 90),
Maria Madalena foi enviada para proclamar o Kerigma da Pascoa, inclusive a Pedro.
Com isso, “ndo basta somente ouvir as mulheres, mas também dialogar de forma
respeitosa” (SOUZA; RICHTER REIMER, 2018, p. 274), para assim irmos
reconstruindo a exemplo da comunidade joanina, uma conscientizacdo de género,
mediante as mulheres e o papel que poderdo desempenhar para a fé e comunidade
cristds (SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 90), e se estender também para fora da

Igreja-Instituicao.

2.6 O PROTAGONISMO DE MULHERES NA IGREJA PRIMITIVA A PARTIR DA
COMUNIDADE JOANINA

Visto o protagonismo de algumas mulheres nos evangelhos e também em
outros textos do Novo Testamento, mulheres estas solteiras, casadas e vilvas, 0
seu papel na igreja através do processo histérico-critico, mas também da leitura
feminista de libertacdo. Assim, desconstruimos para uma reconstrucdo biblica de
seu papel no passado, trazendo para o presente e o futuro o que ainda precisa ser
mudado. Visto que, a exemplo de mulheres e homens que fizeram parte da
comunidade joanina do século | d.C, somos chamadas/os hoje a Igreja/casa do
Cristianismo Primitivo, onde houve mulheres protagonistas junto de homens que
teve como objetivo levar o ‘vinho novo’ das nupcias de Cana para o0s
relacionamentos, e fazer destes um lugar mais saudavel de se viver, mais
compreensivel, fraternal e solidario também dentro do casamento, mas também
dentro da Igreja, na politica e na economia.

No entanto, através do evangelho de Joao, Jesus acolhe as mulheres e as
incentiva adquirir seu espaco, ja que eram muito rejeitadas nos espacos sociais (Jo
2,1-11; Jo 4, 4-42; Jo 11,17-36; Jo 12, 1-8; Jo 20, 1-18), mas sao elas mesmas
guem constroem sua identidade pessoal para serem reconhecidas socialmente
(FEHRIBACH, 2001, p. 24-25).

Com a colaboracdo de alguns escritos de autoras feministas, essa

reconstrucao social entre o homem e a mulher pode ser feita. Abaixo lIé-se um trecho
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do livro Grava-me como selo sobre teu coracéo: teologia biblica feminista, que

retrata 0 que a hermenéutica feminista propoe.

Dentro de estruturas de sistemas patriarcais de subordinacdo, nas quais as
instituicoes e os meios de comunicagdo atuam como fator substancial [...
Elas sdo] culturalmente construidas e se expressam e reproduzem nas
multiplas relagdes sociais entre mulheres e homens, mulheres e mulheres,
homens e homens. E em tais relacBes a questédo e a dindmica de poder e
mudanca séo fundamentais (RICHTER REIMER, 2005, p. 26-7).

Por fim, a mulher necessita estar em luta constante pela reconstru¢cdo do
seu papel na sociedade, a exemplo de Maria Madalena juntamente com outras
mulheres, mas também junto com os homens, como Pedro, de forma que o
discipulado de Jesus aconteca, este que foi proposto nos primérdios do cristianismo,
pela comunidade joanina desde Canéa da Galiléia.

Tendo visto, estudado e observado o discipulado de Jesus, como ja dizia
Schussler Fiorenza em seu livro “Discipulado de Iguais” que além de propor a
igualdade entre o discipulado, também critica e denuncia esse sistema patriarcal
visto entre os textos candnicos, e visa a op¢ao de Jesus por mulheres e homens,
como também Paulo em suas cartas continuou com a mesma proposta de Jesus,
mas que também fora submerso pelo ensino canénico de forma forjada e equivoca
diante de textos patriarcais. Vejamos um trecho de Tonini (2000, p. 34), que nos fara
pensar 0 que precisa ser transformado nos relacionamentos entre o homem e a
mulher ainda hoje:

A casa de ontem e a casa de hoje: fazendo sopa e tomando chimarrdo
Queremos re-tomar e re-tornar a casa,

Queremos re-construir a casa e re-criar relagdes;

Queremos entrar na casa sem bater a porta;

Queremos nos sentir bem a vontade, como na casa do Pai e da Mae, na
bet'ab e na bet'em...

Queremos uma casa onde ndo prevalecam os lagos de sangue, mas a
decisdo de fazer a vontade do amor;

Queremos re-criar relagbes de justica, de partilha, de inclusédo de uma casa
onde todos e todas tenham vez, voz;

Queremos a casa de Jesus, no discipulado de iguais, como proposta de
vida plena para toda a humanidade (TONINI, 2000, p. 34).

Retornar a casa € rever mediante textos biblicos significados reinterpretados
através da hermenéutica feminista, mulheres como Maria, mée de Jesus (Jo 2,1-11);
a Samaritana (Jo 4,1-42); Maria e Marta de Betania (Jo 11, 1-46); Maria de Betania
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(Jo 12,1-12) e Maria Madalena (Jo 20, 1-18) que contribuiram na constru¢do do
cristianismo, mas que ainda ndo sédo reconhecidas, como devia, é preciso dar voz e
vez a tantas mulheres esquecidas na antiguidade, mas também na atualidade.
“‘Resgatar o papel da casa nas primeiras comunidades cristas € fundamental para
resgatar o papel das mulheres na histéria das origens cristas” (STROHER, 2000, p.
36).

No entanto, faz-se necessario saber que “A antiga doutrina greco-romana do
Estado, a oikos (casa) servia como célula base da
organizagdo do Estado entendido como autoritario e hierarquico” (CRUSEMANN
MARLENE; RICHTER REIMER, 2016, p. 6). Visto que, esta organizacéo colocava o
homem superior a mulher, e esta submissa aquele dentro da prépria casa, portanto,
essa organizacao ficou conhecida como poder patriarcal exercido pelo homem, o
sexo masculino sobre o feminino, a mulher.

Porém, na perspectiva do Evangelho de Jodo (Jo 2,1-11; Jo 4, 4-42; Jo
11,17-36; Jo 12, 1-8; Jo 20, 1-18), Jesus as acolhia e incentiva a viver plenamente
(TONINI, 2000, p. 30), para que elas mesmas reconstruissem sua identidade
pessoal e passassem a ser reconhecidas socialmente (SCHUSSLER FIORENZA
apud FEHRIBACH, 1998, p. 22).

Nas sinagogas®’ da diaspora apés 70d.C, as mulheres se viam assumindo
fun¢cBes nas sinagogas, o que contradiz que mulheres ndo podem assumir
cargos, que poderiam perpetuar hereditariamente, e conforme estudos
arqueoldgicos das sinagogas homens e mulheres participavam juntos ‘néo-
separados’ das reunides sinagogais (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p.
295-296).

Outro principio despatriarcalizante, além das comunidades joaninas,
encontra-se na histéria da Criacao do Antigo Testamento (Gn 1,2), onde o homem e
a mulher sdo criados somente por Deus e ambos sua imagem e semelhanga
(RICHTER REIMER, 2005, p. 47). Contudo, Crisemann Marlene e Richter Reimer
(2016, p. 6) dizem que:

*" Em documentos mais antigos das sinagogas da diaspora n&o se utiliza o termo sinagogé (embora
utilizado na regido da Palestina), mas o conceito proseuché, que significa local de oracdo, prédio
sinagogal, mas também casas particulares ou determinados recintos em casas particulares
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 293).
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Nas igrejas domeésticas cristds, ndo s6 a vida litdrgico-celebrativa, mas
também a vida familiar cotidiana se distanciava dos ideiais do direito do
Estado romano de mat(r)iz patriquiriarcal. Mulheres, por exemplo, ndo sé
guando viavas, assumiam a funcdo de liderancas da administracao
doméstica, trabalhavam autonomamente ou junto com companheiros(as)
como lideres de comércios, oficinas de trabalhos artesanais e na
agricultura.

No entanto, perceber o rosto e a histdria de personagens e sujeitos
histéricos ndo € apenas um desafio, mas uma necessidade, porque lemos nos textos
biblicos a partir da nossa vida, de nossos clamores e anseios por tempos de graca e
paz mediante a justica (RICHTER REIMER, 2005, p. 31). Nesta reflexdo, Gebara
(1992) procurou acentuar mais um lado da moeda para fazer ressaltar a
necessidade de uma postura mais livre e respeitosa da realidade da mulher, quando
ela procura fazer isto, ela ndo somente reintegra ou integra a mulher num discurso
de reconhecimento formal de seus direitos, mas torna esse reconhecimento
acontecimento.

Por fim, rever ou retomar para n6s mulheres, perceber a originalidade da
presenca do divino em cada ser humano irrompe na beleza e na feiura, na limpeza e
na sujeira, nas flores e no esterco constitutivo de todo ser humano. E hora de ousar
viver Deus como mulher, de dizer sua experiéncia diferente talvez, mas se faz
necessaria para a manifestacdo da multiforme energia divina presente na
humanidade (GEBARA, 1992, p. 47-49). E assim, relacionando com os textos da
comunidade joanina, vejo que a mudanca pode comecar fazendo memdéria ao
processo historico dessas mulheres, e reconhecer o que esta oculto, como diz a
autora, através da hermenéutica feminista de libertacdo. Enfim, valorizar o processo
histérico da mulher, através de suas vivéncias, conquistas e derrotas, e
naturalmente ir denunciando o patriarcado ainda vigente no contexto religioso,
politico e social em pleno século XXI, veremos isto um pouco mais aprofundado no

préximo capitulo.
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3 O CASAMENTO ILUMINADO PELA ACAO DE MARIA E JESUS:
DESAFIOS HOJE NO SECULO XXI

Neste capitulo vamos questionar os altos indices de violéncia contra a mulher
dentro dos casamentos, e quais os desafios para da lei Maria da Penha nas
perspectivas socioculturais e legais, visto que, esse numero cresceu nos ultimos
tempos, mediante o cenario histérico que estamos vivenciando da pandemia do
COVID 19, o que continua fazendo da mulher vitima desse sistema de violéncia.
Veremos ainda o que alguns(as) autores(as) de género diz sobre o papel da mulher
e do homem na sociedade, e consequentemente, dentro do casamento. E, por
altimo, veremos a contribuicdo das Ciéncias da Religido, baseada em autores (as)
filésofos (as) socidlogos (as) e tedlogos (as) feministas, haja vista, o histérico de
violéncias contra mulheres, o que a acédo de Jesus e Maria pode contribuir nos

casamentos ainda hoje.

3.1 A DENUNCIA DO PAPEL DO HOMEM E DA MULHER COMO MEIO DE
RESSIGNIFICAR E RESSOCIALIZAR HOMENS AGRESSORES E MULHERES
VITIMAS DE VIOLENCIA

Diante do cenario atual de pandemia do COVID 19 que estamos
vivenciando, desde marco de 2020, a violéncia contra a mulher aumentou 9%,
segundo pesquisa®®, ndo incluso os casos que em virtude do isolamento social
prejudica mulheres que ndo tem acesso as redes sociais para que haja dendncia.
Visto também, no Fantastico programa Brasileiro de TV, no dltimo domingo 31 de
maio de 2020, conforme dados mais recentes coletados pela pesquisa®® do Férum
Brasileiro de Seguranga Publica, o numero de feminicidio cresceu 22,2% entre os
meses de marco e abril em 12 Estados, em relacdo ao mesmo periodo de 2019. Isto

*Disponivel em: <https:/gl.globo.com/ma/minas-gerais/noticia/2020/06/03/betim-casos-de-violencia-
contra-a-mulher-aumentam-em-relacao-a-2019-mesmo-com-subnotificacao.ghtml>. Acesso em:
3.jun.2020.14:00:55.

Disponivel em: <https://gl.globo.com/fantastico/noticia/2020/05/31/exclusivo-numero-de-
feminicidios-cresce-durante-pandemia-do-coronavirus-no-brasil.ghtmI>. Acesso em:
3.jun.2020.14:51:56.
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https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2020/06/03/betim-casos-de-violencia-contra-a-mulher-aumentam-em-relacao-a-2019-mesmo-com-subnotificacao.ghtml
https://g1.globo.com/fantastico/noticia/2020/05/31/exclusivo-numero-de-feminicidios-cresce-durante-pandemia-do-coronavirus-no-brasil.ghtml
https://g1.globo.com/fantastico/noticia/2020/05/31/exclusivo-numero-de-feminicidios-cresce-durante-pandemia-do-coronavirus-no-brasil.ghtml
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significa que, com o isolamento social em vista do COVID 19 tem atingido familias,
em grande parte as mulheres que obrigadas a se manterem em casa, estdo sendo
acometidas pela violéncia doméstica, a qual inclui casos de lesGes corporais,
sexuais, psicoldgicos e até mortes (feminicidio), visto que, 0s agressores sao seus
parceiros, maridos, namorados, etc. Apesar de tudo, a lei Maria da Penha vem de
encontro aos direitos humanos das mulheres, inclusive no ambito da violéncia
doméstica e familiar contra a mulher, tanto na sua acdo quanto na sua omissao que
tem por base o género®® (PAES, 2019, p. 91), assunto do préximo item. Segundo
Paes (2019, p. 91) temos que comemorar oS treze anos da existéncia da lei, mas
falta muito a ser melhorado no ambito da legislacao.

Diante dos fatos que vem ocorrendo ultimamente, faz-se necesséaria a
discussédo de reforco as penalidades na aplicacdo da lei Maria da Penha em casos
de violéncia doméstica, a qual abrange varios aspectos (psicologicos, sexuais,
patrimoniais, etc), previstos na lei.

Contudo, segundo Paes (2019, p. 91) “a questao, muito além dos aspectos
juridicos normativos, diz respeito a aspectos socioculturais de uma sociedade
patriarcal e machista”. A autora apresenta outra pesquisa feita entre 2003 e 2013
através da OMS (Organizacdo Mundial da Saude) em que as mulheres foram
agredidas fisicamente pelos parceiros numa variacdo de 10% a 52% em dez paises
diferentes. Assim, podemos perceber que o problema existe faz um tempo, mas
mesmo assim, existe uma pesquisa feita pelo IPEA em 2014, cujos dados
ofereceram 63% de uma Tolerancia Social a Violéncia contra as Mulheres, que
sofrem casos de violéncia doméstica e que este tipo de caso deve ser tratando no
ambito familiar e ndo no ambito publico, aqui se estabeleceu um ditado popular “em
briga de marido e mulher ndo se mete a colher’, que € proveniente de uma
sociedade patriarcal. Esta sociedade se consolida na forma em que as mulheres dao
poder aos homens e se tornam obedientes (SAFIOTTI apud LEMOS; ECCO;
NIEVES, 2018, p. 248).

Contudo, para Safiotti (apud PAES, 2019, p. 94) o patriarcado existe entre
5.203-4 anos a 2.603-4, segundo a autora é um ‘recém-nascido’ mediante a idade
da humanidade entre 250.000 e 300.000 anos, ela frisa que os fundamentos do

patriarcado ainda ndo foram destruidos. Ele esta pautado onde sdo configurados

%0 Conjunto de propriedades atribuidas social e culturalmente em relagao ao sexo do individuo.

Disponivel em: < https://dicionario.priberam.org/genero> Acesso em: 25-11-2018.11:00:01.
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direitos aos homens sobre as mulheres, tais como o direito do homem em relacéo a
sexualidade da mulher; estabelecendo assim uma hierarquia de poder sobre a
mulher; fortalecendo uma base material e corporal, e por fim, representado numa
“estrutura de poder baseada na ideologia e na violéncia” (PAES, 2019, p. 95). E
acrescenta que um dos grandes problemas da sociedade patriarcal € o crescente
numero de violéncia de género, ‘a mulher se torna vitima pelo simples fato de ser
mulher®’. E com isso, a autora chama a atencéo do niimero crescente de mulheres
vitimas de feminicidio no Brasil, entre os anos de 2003 a 2013 com crescimento de
54% de mulheres assassinadas em funcao da sua condicdo de género, conforme
informado pela Camara dos Deputados do Brasil. Segundo este estudo autoral tais
violéncias, ao invés de diminuir, ttm aumentado, o que demonstra o patriarcado nédo
ter sido destruido.

Com isso, podemos perceber que a mulher se torna vitima do ethos®
representado pelo sistema patriarcal, e que néo existe ainda um direito legal que
garanta ao agressor uma forma de ressocializar e buscar enxergar o seu papel, visto
gue, a violéncia tem aumentado e o poder de coercdo tem falhado na busca da
mulher por seu direito (HANAH ARENDT apud SAADI TOSI, 2017, p. 63). Para
Arendt (apud SAADI TOSI, 2017, p. 60-61):

Poder como a banalidade humana ndo apenas para agir, mas também para
agir em concerto. O poder nunca é propriedade de um individuo; pertence a
um grupo e permanece em existéncia apenas enquanto grupo se conserva
unido. Quando podemos dizer que alguém esta ‘no poder’ na realidade nos
referimos ao fato que ele foi empossado por um certo nimero de pessoas
para agir em seu home [...] Sem um povo ou grupo ndo h& poder.

Ademais, explica Patricia Copello (apud PAES, 2019, p. 96) “(...) a causa
definitiva da violéncia contra as mulheres ndo deve ser procurada na natureza dos
lacos familiares, mas na discriminacdo estrutural sofrida pelas mulheres como
consequéncia da desigualdade ancestral na distribuicdo de papéis sociais”, portanto,
a subordinacdo das mulheres ndo vem de caracteristicas familiares, mas de uma
estruturacdo da sociedade patriarcal (PAES, 2019, p. 96). Por isto, a importancia de
rever relagdes e seus papéis como uma forma de categoria de ‘género’ e ‘categoria

de género’ (tema do préximo item), e assim, falar das diferencas que se culmina nas

%1 Ver mais em Paes (2019).
%2 Ver mais em Geertz (2008).
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desigualdades, culturais, institucionais que ira refletir na forma ver e viver no mundo
(MUSSKOPF, 2019, p. 26). Uma delas é a violéncia doméstica que para Cavalcanti
(apud FERRAZ; COUTINHO, 2014, p. 176) é descrita como:

[...] acdo ou omissdo que ocorre no espaco de convivio permanente de
pessoas, com ou sem vinculo familiar, inclusive as esporadicamente
agregadas. E aquela praticada por membros de uma mesma familia, aqui
entendida como a comunidade formada por individuos que sdo ou se
consideram aparentados, unidos por lagcos naturais, por afinidade ou por
vontade expressa.

Assim, a lei Maria da Penha se faz necessaria, como diz Silvia Pimentel
(apud PAES, 2019, p. 96):

Na perspectiva de género, em relacdo aos direitos das mulheres,
significativos sdo os avangcos com a revogacdo de diversas disposicoes
normativas discriminatérias e a adocdo de leis e outras normativas
igualitarias em varios campos, que aproximaram as mulheres da igualdade
em termos formais (...). Marco exemplar de avanco é a Lei 11.340, de 2016,
gue cria mecanismos para coibir a violéncia doméstica e familiar contra a
mulher, conhecida como ‘Lei Maria da Penha’ (...).

Mesmo assim, segundo Alice Bianchini (apud PAES, 2019, p. 97) a
tolerancia social ainda existe em relagédo a violéncia contra a mulher, com isto, a Lei

Maria da Penha se torna resistente o que faz a autora denunciar ser comum:

Familiares, amigos, vizinhos, companheiros de trabalho, conhecidos, ou
seja, aqueles que estdo ao entorno dos envolvidos com a violéncia contra a
mulher (autor e vitima), normalmente fazem ‘vistas grossas’. Esse clima de
tolerancia, dentre tantas outras consequéncias, faz com que o agressor nao
se sinta desestimulado a prosseguir com sua conduta.

No entanto, h& vistas grossas por parte de juristas para tornar a lei Maria da
Penha com institutos despenalizadores, sedimentada até pelo STF, para que nela
haja tal alteracdo, sem a consulta de homens e mulheres que construiram a lei, até
mesmo pela sociedade e pelo Ministério Pablico (PAES 2019, p. 97), isto €, o0 que
constitui ainda a sobrevivéncia de uma sociedade patriarcal.

Portanto, além da lei Maria da Penha 11.340 de 2016, existe a Constituicdo
Federal de 1988 que lembra o principio da igualdade, fazendo valer o direito da vida
sobre a violéncia, conforme seu artigo 1° que dispde sobre a dignidade da pessoa

humana e o artigo 3°, inciso IV- “0 bem de todos sem distingdo de raga, sexo, cor,
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idade, e quais quer outras formas de discriminagdo”, e assim, também faz jus a
proibicéo da violéncia doméstica (PAES, 2019, p. 99). Também houve a importancia
das Delegacias especializadas em casos de violéncias contra as mulheres, o0 que
tira o foco de das delegacias de policias como lugares criminais e ndo de apoio as
vitimas (SANTOS; PASINATO apud FERRAZ, COUTINHO, 2014, p. 182). Antes
mesmo da CF/88, em 1995 o Brasil j& havia ratificado a Convencao Interamericana
para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher (Convencédo Belém do
Pard). Também outro instrumento internacional legal importante da ONU, é a
Declaragédo sobre a Eliminacdo da Violéncia contra as Mulheres, diz o artigo 1°
“violéncia contra as mulheres como ato de violéncia de género do qual resulte, ou
possa resultar, dano ou sofrimento fisico, sexual ou psicolégico para as mulheres,
incluindo as ameacas de tais atos, a coacdo ou a privacdo arbitraria da liberdade,
gue ocorra seja na vida publica, seja na vida privada”, visto que, as mulheres tem
sofrido mais violéncia no @mbito privado, enquanto que os homens no ambito publico
(PAES, 2019, p. 99-100). Segundo Azevedo (apud FERRAZ, COUTINHO, 2014, p.
181) ele menciona a judicializacdo da violéncia doméstica como um meio que deve
ser tratado além da extensdo democratica da individualidade, no que tange ao

espaco individual e privado de cada pessoa:

[...] o mundo privado estaria, nesse caso, se arremessando sobre a esfera
publica... Em vez do simples controle dos excessos, dos afetos, dos desvios
e diferencas, o movimento contra a violéncia estaria transferindo para o
dominio publico as turbuléncias, perplexidades e incertezas vividas na
privacidade. Estaria desestabilizando e redefinindo o foco das percepc¢des
sobre dominacédo, controle e poder. Por romper as velhas estruturas do
patriarcalismo e desnaturalizar os dispositivos que asseguram o livre
exercicio da violéncia familiar, estaria, pragmaticamente, produzindo
condicdes de ampliagdo da democracia, a despeito de seus efeitos
colaterais.

Contudo, fica a pergunta: O que fazer para que homens e mulheres
descubram seus papéis, e assim, a violéncia possa diminuir? Para que a mulher ndo

seja mais vitima e, por isto, 0 homem também n&o seja mais agressor>.

% Os filésofos Bert Hellinger e Hovel (2010) contribui com sua nova abordagem fenomenolégica
sistematica, a qual foi desenvolvida para melhor estabelecer as relagdes humanas, que também
podera contribuir entre 0 homem e a mulher, na diminuicdo da violéncia contra a mulher existente
ainda hoje em pleno século XXI.
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3.2 O PAPEL DO HOMEM E DA MULHER DENTRO DO CASAMENTO BASEADO
NA HERMENEUTICA FEMINISTA DE LIBERTACAO

Partindo do pressuposto do conceito de género, iremos observar a partir do
‘Sagrado’ como um ser masculino e superior, tem atribuido aos papéis de homens e
de mulheres, e se essa atribuicdo trouxe algo positivo ou negativo para 0s
relacionamentos.

O conceito de género ja vem sendo discutido por movimentos de mulheres ja
algum tempo, e se estabelece num conjunto de arranjos ou ideologias “na tentativa
de transformar a sexualidade biolégica em produtos da atividade humana” (LEMOS,;
ECCO; NIEVES, 2018, p. 247). Significa entdo dizer que utilizar a categoria de
género € ndo deixar que 0 sexo ou a sexualidade determine as relacfes sociais
(SCOTT, apud LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 247-8). Conforme Musskopf
(2019, p, 29), “género & usado, entdo, como uma categoria de analise para estudar
as relacdes entre homens e mulheres, entre homens e homens, entre mulheres e
mulheres”. Ribeiro (apud SILVA, 2019, p. 10) traz um pouco da sexualidade

biologica diante das relagfes sociais:

Entre as proprias criangas, portanto, ser homem e ser mulher esta
relacionado ndo somente com o aparato anatdmico-fisiolégico, mas com
concepcdes sociais, muitas aprendidas na familia e no sistema das relagées
em que vivem. A categoria de homem e mulher, neste caso, menino e
menina, envolve atributos sociais e simbélicos, como poder fazer certas
coisas, exercer com legitimidade a sexualidade, assumir comportamentos
dentro de uma determinada ordem.

Sem usar a palavra género, o autor fez uma analise segundo esta mediacao,
e demonstra uma cultura que prevé papéis sociais do feminino e do masculino. Ele
demonstra a divisdo dos papéis o biolégico culturalizado como fonte de preconceitos
e de injustica (GEBARA, 2000, p. 107). Também Bourdieu (apud BARREIRA,1999,
p. 178) menciona as relacbes de dominacdo de facil perpetuacédo porque ja € vista
num contexto social, e também dele ha também outras formas de dominagéo. E
acrescenta que a dominagcdo masculina ultrapassa as relacbes de género o que
constitui uma sociedade androcéntrica, e também que o poder simbdlico faz
reproducdo no mundo social, tanto nas palavras, quanto nos gestos, e na divisao

dos sexos. Bourdieu (apud BARREIRA, 1999, p. 178) diz que “a construgéo da
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diferenga entre o masculino e o feminino est4, portanto, circunscrita a um trabalho
de classificacdo, separacdo e, sobretudo, ocultacdo dos mecanismos basicos de
diferenciagao”. Contudo, se a dominacdo masculina se adéqua ao mundo social nas
relacbes sociais havera uma submissao paradoxal, determinada de ‘violéncia
simbdlica’, que se torna invisivel na medida em que as vitimas aderem a tal
dominacdo (BOURDIEU apud BARREIRA,1999, p. 178).

Ao adentrar o conceito de ‘Sagrado’, segundo Otto (1985, p. 30) observa-se
como “... € um misterium, é o qualitativamente diferente, aquilo que nos é estranho e
nos surpreende, o que esta fora do dominio das coisas habituais, compreensiveis,
bem conhecidas, e portanto, familiares...”, Lemos; Ecco; Nieves (2018, p. 249)
acrescentam que o ‘sagrado’ é algo fora do nosso alcance e que possui um poder
como um majestas>*, que diante daquele que se vé sente-se o pé e cinzas perante
este mistério, que é percebido pelo sentimento religioso, e por isto, ndo pela razéo,
pois desperta sentimentos e emocgOes que ultrapassam a razao, base para um
conceito de justica divina, um mistério, em que atrai amor, misericordia e piedade.
Porém, percebemos que o ‘Sagrado’ na tradicdo judaico-cristd Ocidental se da
através da figura masculina (LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 249). Temos como
exemplo da divindade, conhecida como ‘Pai Eterno’, na figura de um velhinho sabio
(LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 249), na figura de uma imagem conhecida por
‘Divino Pai Eterno’ e também pela romaria popular na dire¢cdo a Trindade, uma
cidade do estado de Goias que atrai milhares de pessoas. Ao passo que, a figura de
‘Eva pecadora’ (mulher) narrada no livro de Génesis, a qual deu o fruto proibido a
Adéo e o fez pecar, fazendo de Eva uma irresponsavel que ndo merece a confianca
de Deus, além do mais narra o fato de Adao ter sido criado primeiro (LEMOS;
ECCO; NIEVES, 2018, p. 249). Diante dos textos sagrados contemplamos a
manifestacdo de Deus numa descendéncia masculina como: Abrado, Isaac, Jaco,
José, Moiseés, Davi, Salomé&o, Josué... pelo fato destes terem feito uma experiéncia
ou presenciado Deus em suas vidas através da hierofania®, que culmina enfim, em
Jesus, também homem, e as mulheres onde estdo? (LEMOS; ECCO; NIEVES,
2018, p. 249-250).

% Segundo Otto (1985, p. 23) “é o superpoder absoluto do numinoso (0 n&o-racional) que se
relaciona o sentimento de ser criatura”.
% Ver mais em (ELIADE, 1992).
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Visto que, o sagrado tem grande importancia para as pessoas, e se sentir
especial para o sagrado trouxe grande peso positivo na formagdo de uma
identidade. No entanto, também trouxe consequéncias para as identidades
masculinas e femininas, que diante dos sistemas simbalicos entre homem e mulher
percebemos uma relacdo de violéncia, como o papel da religido em seu tratamento
com as identidades de género, o que contribui cada vez mais na forca deste papel, e
faz com que a violéncia de género se perpetue (LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p.
250).

Com isto, percebemos apenas 10% de denuncias de mulheres nas
delegacias, mulheres que séo vitimas de violéncia, o que traduz o medo e o siléncio
mediante a sociedade patriarcal, que cumpre sua funcdo e impede a superacao de
mulheres que continuam aderindo a esta sociedade e alimentando o status quo de
violéncia de género. Contudo, a maioria dessas mulheres que sofre violéncia e
reage contra a prépria violéncia causada, pedindo muitas vezes para arquivarem
Seus processos na justica, atitude que muitas vezes atribuem a elas proprias a
causa das violéncias sofridas (LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 252-3). Como
entender a reacdo de tais mulheres vitimas de violéncia? A influéncia religiosa é
muito forte no Ocidente, a qual reforca uma identidade de género feminino
fragilizada, o que tira muitas vezes a reagcao das mulheres, ao pensar que estariam
pecando, e por isto, estariam contrariando a Deus se agissem denunciando tais
violéncias.

E assim, como ‘Eva pecadora’ deve estar sobre o dominio de Adao, se agir
em contrario estaria desobedecendo ndo somente uma realizagdo humana, mas
divina, e atraindo mais para si a condicdo de pecadora e uma irresponsabilidade
para toda a humanidade (BICALHO apud LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 253).
Contudo, segundo Lemos (apud LEMOS; ECCO, NIEVES, 2018, p. 253) a cultura
patriarcal que nos rodeia ndo se baseia em servir de modo impessoal e objetivo as
normas abstratas, mas ao contrario, na submissdo da mulher a uma devogao
pessoal da superioridade do homem como energia fisica e espiritual. Isto €, h4a uma
dificuldade de discernir ‘o bem do mal’ e traz a mulher estar submissa também ao
seu proprio corpo cumprindo seu papel biolégico mesmo que indesejavel o que faz a
mulher negar sua identidade feminina com o sagrado e cumprir uma identidade
imposta a ela, e assim, continuar cumprindo suas obrigacbes domésticas, numa

mentalidade construida pela da cultura ocidental vista como o melhor meio de
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recuperar o papel de Eva, a pecadora, a seduzida pelo demdnio, e estabelecer isto
para sua vida feminina (BICALHO, apud LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 253).

Por fim, as concepcbes de género sdo construidas através de imagens,
experiéncias e praticas religiosas, neste ambito pode se buscar alteracdes nos
relacionamentos entre homens e mulheres, o demonstra as mulheres serem
submissa a essa cultura patriarcal que as exclui e oprime, e mesmo a partir de novas
praticas e experiéncias de mulheres, elas ainda continuam aderindo a cultura
existente, o que atrapalha que as mudancas em relacdo a concepcao de género
acontecam, haja vista, que ainda se encontram muitas resisténcias em admitir essas
mudancas (LEMOS; ECCO, NIEVES, 2018, p. 255).

As mulheres tém se submetido a violéncias domésticas, em simplesmente
realizar o seu papel na vida doméstica, mas também de mulher, esposa e méae, se
colocando naquela concepc¢do miségina em que foi castigada porque ndo cumpriu
com suas obrigacdes de mulher. Portanto, mesmo diante da sociedade patriarcal em
gue vivemos, a aproximacdo do sagrado é fundamental para as relacfes entre o
feminino e o masculino se manterem saudaveis, e para que isto aconteca, €
importante destacar a teologia e a hermenéutica biblica feminista (tema do dltimo
item) ja que elas poderdo contribuir com uma conscientizagdo melhor do papel que
homens e mulheres, mas principalmente com o ‘sagrado’, o que trara uma nova
concepcao de sagrado (LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 256). E assim, acredito
gue esta sera uma melhor forma de se relacionar, sem violéncias, visto que, a
tradicdo religiosa contribui 50% para que ocorram violéncias, realidade de injustica
social que precisa ser mudada (LEMOS; ECCO; NIEVES, 2018, p. 257).

Numa entrevista realizada por Elsa Tamez, ela pergunta sobre o artigo que
Ivone Gebara fez sobre “cdmo la mujer hace teologia?” E ela responde
resumidamente que a mulher deve tomar uma postura e interferir na producao de
valores culturais entre o feminino e o masculino, pois h4d outras maneiras de
relacionamento humano e outras maneiras de pensar, e ndo é a biologia que dita
regras (TAMEZ,1986, p. 120-1). Como diz Simone Beauvoir (apud SILVA, 2019, p.
10) “Né&o se nasce mulher, se torna mulher”, frase também que pode ser transferida
ao homem, “Nao se nasce homem, se torna homem”. A partir desta frase é que
constitui a contribuicdo da feminilidade e da masculinidade, o que leva a reflexdes
sobre o papel do homem e da mulher na perspectiva da analise de género
(GEBARA, 2000, p. 103).
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A andlise de género surge no feminismo nos anos 1980 com o intuito de
observar a diferenca dos sexos e denunciar o papel que cada um exerce, levando
este papel assumir ou ndo uma forma de poder (GEBARA, 2000, p. 104). Assim, o
género se tornou um conceito particular de andlise para as ciéncias humanas, mas
também um instrumento de autoconstrucdo feminina, buscando a igualdade e o
respeito as diferencas (GEBARA, 2000, p. 105).

Assim, conforme a autora o estudo da nogcdo de género nos revela uma
chave para a compreensao de alguns aspectos da relagcdo humana, mas esta chave
ndo é absoluta, o que nos far4 sair do discurso masculino do mal e entrar nos
aspectos da diferenga.

Visto que Schussler Fiorenza (1995, p.281-282) ja comeca a fazer isto, no
momento em que denuncia o sistema patriarcal familiar, afirmando que este sistema
fundamenta no pressuposto do ‘pai ideal’ que sustenta a familia, em que a mulher
deve ser submissa e ndo obter sua propria economia, a ndo ser para reforcar este
sistema, com trabalhos temporarios no periodo de arranjar trocadilhos quando elas
vao se casar ou ficar gravidas. Acrescenta a autora, que a violéncia contra as
mulheres esta aumentando, e em meio a tempos dificeis elas lutam para
reivindicarem seus direitos humanos plenos, de dignidade plena concedida por vez,
ao sexo masculino. Por dltimo, a autora faz afirmacdes necessarias como:
igualdades na cultura ocidental, democratica e crista, e critica, visto que, a mulher
ainda esta subordinada a estruturas de culturas patriarcais. “A categoria de género
também nos convida a sair de um simplismo da ciéncia teoldgica para colocar-nos
de modo critico na construgdo de uma teoria mais inclusiva da fé cristd” (GEBARA,
2000, p. 104).

Em relacdo as condicdes de vida das mulheres, também enquanto casadas,
€ possivel reconstruir sua existéncia com base em pesquisas de tedlogas feministas,
que apontam para a questdo das necessarias e possiveis transformactes
socioculturais nas relagbes que se estabelecem a partir de estruturas de sistemas

patriarcais de dominagé&o, nas quais instituicoes e ideologias sdo fundamentais:

[Estas relagcbes sdo] culturalmente construidas e se expressam e
reproduzem nas mdltiplas relagbes sociais entre mulheres e homens,
mulheres e mulheres, homens e homens. E em tais relacdes, a questdo e a
din&mica de poder e mudanca sé@o fundamentais (RICHTER REIMER, 2005,
p. 26-7).



74

As feministas sdo unanimes em afirmar que as andlises a partir do género
nos ajudam a evitar dois grandes perigos: o primeiro é considerar o0 masculino como
normativo para a humanidade (androcentrismo) e o segundo é crer no assexualismo
da atividade cientifica (GEBARA, 2000, p.104). Schissler Fiorenza (1995, p. 67-68)
através do movimento de libertacdo de mulheres descobre estruturas e mitos
sexistas presente na nossa cultura, e compara ao racismo que define pessoas por
causa de sua etnia, 0 mesmo acontece com 0 sexo que se torna estereétipo que
define as pessoas pelo sexo, e assim, conforme a autora as mulheres vem sendo
culturalmente oprimidas. Paulo Freire (apud SCHUSSLER FIORENZA, p. 68) define

um pouco desta opressao:

Qualquer situagdo em que ‘A’ explora objetivamente ‘B’ ou o impede de se
auto-afirmar como pessoa responsavel, € uma situagédo de opressdo. Uma
tal situacéo, em si, constitui violéncia, ainda quando adocada pela falsa
generosidade, porque ela interfere na vocacdo ontolégica e histérica do
homem (sic) de tornar-se mais plenamente humano.

Neste ambito de uma sociedade sexista o papel da mulher se baseia em
satisfazer o interesse psicolégico e sexual do homem dando-lhe filhos e, cozinhando
e trabalhando para ele. Com isto, a mulher faz do seu lugar num ambiente privado,
cumprindo o ‘dever de casa’, enquanto que o homem faz do seu lugar num ambiente
publico, cumprindo seu dever administrando o Estado, as escolas e as igrejas
(SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 68). Segundo a ironia de G.K.Chesterton (apud
SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 68) resume as lutas das mulheres no resultado
pelo sufragio numa frase: “Milhdes de mulheres levantaram-se e clamaram: ‘Nunca
mais alguém nos dara ordem alguma’ — e tornaram-se datilégrafas”.

Contudo, conforme a autora, ainda ndo houve oportunidades de liderancas
ou igualdades no poder publico ou social, ao invés disso o0 sistema econdmico
coloca a mulher submissa a uma cultura sexista que se limita aos seus propésitos.
Por fim, Schussler Fiorenza (1995, p. 76-77) critica a teologia cristd por se constituir
masculina, sexista e patriarcal, e acrescenta que esta teologia pertence ao dominio
dos académicos e clérigos brancos, e neste ponto determina seu ‘Sitz im Leben’, o
que exclui varios contextos teoldgicos no interior das comunidades cristas. E
acrescenta que o movimento feminista de libertacdo tem como fundamento

reestruturar as instituices societais, e também redefinir os papéis das mulheres e
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homens, e a partir dai as mulheres conseguirem ser libertadas e se posicionarem na
igualdade politica, econémica e religiosa (SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 69).
Ademais, a histéria feminista € cheia de obstaculos, pois é a luta de mulheres para
garantir sua liberdade, em contrapartida, a ordem eclesiastica vem suprimindo seu
clamor com uma afirmacéo apologética teoldgica de que as mulheres ndo podem ser
libertas por causa da posicao cultural de inferioridade que elas tém ocupado deste a
antiguidade. Mas a autora considera que a emancipacao das mulheres teve um
ganho consideravel no mundo greco-romano (SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p.
81-82).

Continua Fiorenza (1995, p. 400) ao mencionar o Concilio Vaticano I,
realizado pelo Papa Jodo XXIll como um marco social e cultural em que se rompeu
com o sistema feudal e usa o termo ‘adiantou-se’, porém em termos de liberdade
democrética o patriarcado continua vigente. Com isso, me reporto a atualidade com
Papa Francisco que realizou em marco de 2018 o Sinodo da Amazonia, e colocou
em sua pauta dois fatos que causou grande polémica: 1) a permissdo para que
homens casados sejam sacerdotes, e 2) para que mulheres possam comandar
ceriménias>®. Numa entrevista feita a Dom Erwin®’, bispo emérito do Xingu que vive
h& 13 anos sobre protecdo policial, ele reponde sobre a pauta do Sinodo da
Amazobnia sobre 1) a permissdo sobre homens casados serem sacerdotes e 2) a
permissdo das mulheres comandarem as cerimbnias, a0 mesmo tempo desta

maneira:

Pessoalmente, defendo que pode porque 0s argumentos contrarios nao me
convencem. Especialmente com a experiéncia que temos aqui, com as
mulheres dirigindo tantas comunidades. Eu conheco comunidades dirigidas
por mulheres que sdo uma joia. Agora vocé tende cagcar um homem
celibatéario, para colocar a mulher de escanteio? E o nonsense.

% Folha de Sao Paulo. 7.0ut.2019 as 2h00. Disponivel
em:<https://wwwl.folha.uol.com.br/poder/2019/10/entenda-o-que-e-o-sinodo-da-amazonia-liderado-
pelo-papa-francisco.shtml> Acesso em: 9.jun.2020.23:32:05.

3 Folha de Sao Paulo. 7.0ut.2019 as 2h0o0. Disponivel em: <
https://wwwl.folha.uol.com.br/poder/2019/10/excluir-mulheres-da-igreja-e-nonsense-diz-assessor-do-
papa-para-a-

amazonia.shtml?utm_source=folha&utm medium=site&utm campaign=topicos?cmpid=topicos>
Acesso em: 9.jun.2020.23:32:05.
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E diante de tal polémica que o sinodo tem causado no clero e nos fiéis, o
Papa pediu uma pesquisa sobre o diaconato das mulheres na igreja primitiva.
Contudo, Schussler Fiorenza (1995, p. 341) diz:

a Direita politica e religiosa redireciona o medo e o rancor das mulheres ao
delinear grupos como 0s negros, o0s socialistas, os terroristas, os judeus, 0s
homossexuais, ou as feministas, como responsaveis pela violéncia, pela
inseguranca econdmica, pela pobreza, pela trivializacdo e pela
insignificAncia das vidas das mulheres.

Com isso, a teologia feminista tdo criticada pela instituicdo, nota-se sem
davida que essa critica faz parte de uma ideologia politico-religiosa que foi sendo
construida, e que ganhou for¢ca nas Ultimas eleices no Brasil. Afirma Musskopf
(2019, p. 29) que esta ‘ideologia de género’ usada na politica foi uma forma de
deturpar a sua forma verdadeira conhecida pelos estudiosos por ‘categoria de
género’, que tem o objetivo de questionar a injustica, violéncia e outros
acontecimentos decorrentes do relacionamento entre o homem e a mulher, e assim,
poderem construir suas identidades e se relacionarem.

Em resumo, Schissler Fiorenza (1995, p. 345) fala do movimento de
mulheres em adquirir seu direito de exercer poderes eclesiais como um movimento
que “busca reivindicar os poderes eclesiais das mulheres e os estudos femininos da
religido e tentam redescobrir a heranca teolégica das mulheres e suas vozes
intelectuais...” E com isto, acrescenta Fiorenza (1995, p. 355) que a ekklesia de
mulheres busca uma visdo comum entre homens e mulheres para que possam
vivenciar a praxis de Jesus a exemplo da comunidade, e substituir a tendéncia
androcéntrica que fomos socializados (as). Jessica Benjamin (apud SCHUSSLER
FIORENZA, 1995, p. 375) escreve sobre a teoria intersubjetiva que coloca a
identidade de género como a relagao entre eu e o outro “assim, uma pessoa poderia
alternativamente experimentar a si prépria como ‘eu mulher’ ‘eu sujeito sem género’,
‘eu semelhante a homem’. (...) Mas também em termos de racga, classe, cultura e

religido”.

%8 Folha de Sao Paulo. 7.0ut.2019 as 2h00. Disponivel em:
<https://www1.folha.uol.com.br/poder/2019/10/excluir-mulheres-da-igreja-e-nonsense-diz-assessor-
do-papa-para-a-

amazonia.shtml?utm_source=folha&utm medium=site&utm campaign=topicos?cmpid=topicos>.
Acesso em: 9.jun.2020.23:32:05.
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O Papa Jodo XXl (apud SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 265) em sua
enciclica Pacem in Terris ja lembrava que havia de chegar os sinais tempo que
nomeou: “progresso econdmico e social das classes trabalhadoras, a igualdade dos
povos e ragas coloniais e a participagdo das mulheres na vida publica”. Porém,
precisa-se continuar a luta de mulheres para que néo ocorra semelhante acdo da
SCRIS que propunha que congregacdes religiosas ndo participassem como sécias,
mas como meros instrumentos da instituicdo mencionada por Fiorenza (1995, p.
268), ela relata que o Vaticano entrou contra as irmas de Caridade, sob a lideranca
de Theresa Kane, ou contra as irméas da Escola de S&o Francisco, em Milwaukee, e
em um artigo pela National Catholic Reporter, antes da acéo da SCRIS, a ‘superiora’
da congregacédo compara sua situacédo e de sua congregacédo como a de ‘mulheres

violentadas’:

Um fato importante desconhecido de muitas pessoas, dentro da Igreja, é
gue as superioras de ordens religiosas, nos EUA, sdo, em muitos casos,
mulheres violentadas na Igreja. A forma de violéncia ndo é téo
espalhafatosa quanto em alguns casamentos, mas a angustia fisica e
mental € notavelmente parecida. As semelhancas com a violéncia
doméstica sdo inequivocas; as razdes do siléncio, idénticas. E preciso,
porém, romper o siléncio para que todos na Igreja possam participar do
ministério da justi¢a, reconciliagdo e converséo.

E assim, Richter Reimer (2011, p. 25) define a violéncia psicologica que é

mencionada no livro Nem t&o doce lar (2009, p. 7):

[...] qualquer conduta que cause dano emocional e diminuicdo da
autoestima ou que lhe [& mulher] prejudique e perturbe o pleno
desenvolvimento ou que vise degradar ou controlar suas acgoes,
comportamentos, crencgas e decisdes, mediante ameaca, constrangimento,
humilhacdo, manipulagdo, isolamento, vigilancia, persegui¢do, insulto,
chantagem, ridicularizacdo, exploragéo e limitacdo do direito de ir e vir ou
qgualquer outro meio que lhe causa prejuizo a saude psicolégica e a
autodeterminagéo.

Para Bourdieu (apud SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 287) a
interiorizagdo do ‘status inferior’ da mulher € uma violéncia simbdlica. A teologia
misoginista eclesial tem excluido as mulheres de exercer o sacramento da
ordenacéo para estar sobre a autoridade patriarcal, além de ndo poderem ensinar e
nem exercer o magistério e até pouco tempo de serem tedlogas (SCHUSSLER
FIORENZA, 1995, p. 272).
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Conforme Elisabeth Cady Stanton (apud RICHTER REIMER, 2006, p. 40) a
biblia ndo é neutra, mas uma arma politica ideolégica contra a igualdade de homens
e mulheres, pois foi escrita por homens, em que relata eles terem visto ou falado
com Deus, e assim, se estabelece poder ao sexo ‘masculino’ versus o ‘feminino’
para legitimar o patriarcado social e eclesiastico. Portanto, a historiografia histérico-
social, ou seja, a interpretacdo biblica tem o objetivo de colaborar na libertacdo de
mulheres vitimas de opressdes, e também de violéncias simbdlicas dentro e fora da
Igreja, haja vista, que sdo questdes teoldgicas que precisam ser dada maior atencao
e cuidado, o que caberd a teologia feminista este papel (SCHOTTROFF, 1995, p.
15-16).

Enfim, Gebara (2010, p. 213) nos convida a retomarmos a tradicdo biblica
cristd e repensar os livros como sagrados ndo por si s6, mas na perspectiva da vida
humana, e com isto, vamos denunciar o imperialismo de dominacdo existentes nos
textos e continuar mostrando as contradigcdes existentes neles para nosso contexto
atual e também para nossa vida. Visto que, a religido em grande parte tem sido
construida através de religibes monoteistas o0 que fundamentou o poder na mao
masculina, mas hoje h& pequenas organiza¢des de mulheres que decidiram buscar
uma vida mais digna, segundo a autora, na liberdade de n&o aderir a0 pensamento

alheio, mas em ter um pensamento critico através da acao.

3.3 O CASAMENTO COM CRESCENTE NUMERO DE VIOLENCIA CONTRA A
MULHER, O QUE A LEITURA FEMINISTA DE JESUS E MARIA CONTRIBUI

No contexto temético e a luz do evangelho de Jo&o, vimos que ndo somente
homens, mas também mulheres eram responsaveis pela casa, e inclusive assumiam
lideranca pela comunidade religiosa, especificamente nas igrejas (ekklesiai) que se

reuniam nas casas. Isso € corroborado por Stroher (2000, p. 37):

Ekklesia estava especialmente ligada as pequenas comunidades que se
reuniam nas casas. Uma comunidade doméstica ndo era apenas uma parte
do corpo maior da igreja, mas era compreendida como uma ekklesia-igreja
integral, que est4 na casa.
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Assim, quando uma pessoa aderia a comunidade ela pretendia viver o que
ali era proposto, o Reino de Deus. E este reino se dava na partilha dos bens, regra
que fazia parte da vida comunitaria, o que diferenciava do contexto em que o
evangelho fora escrito aproximadamente meados do século | d.C (RICHTER
REIMER, 2011, p. 52). Podemos dizer que a partilha era o propdsito da comunidade
do/a discipulo/a amado/a, em que era visto no estreitar das relacbes de igualdade
entre o homem e a mulher.

Ademais, um modelo de igreja era se reunir nas casas, hela se vivia
comunhdo material e espiritual (At 2,42-47; 4,32-35). A partilha € mencionada
nessas passagens biblicas, onde tudo era dividido na comunidade, a fracdo do péo
e as oracdes. Os valores das vendas de terrenos eram partilhados entre os
apostolos/as, e assim, davam testemunho de fé e vida nova em Jesus (RICHTER
REIMER, 2013, p. 75).

Para além da comunidade joanina, mas oriundo do mesmo periodo, outro
exemplo, no caso negativo, desde entdo percebemos tal violéncia contra a mulher
vinculada ao casamento, que pode ser buscado em Atos 5,1-11. Ananias e Safira
pertenciam a uma comunidade no inicio da igreja em Jerusalém, na qual se
partilhava tudo o que se tinha. Ananias age de forma errada, fraudando a
comunidade, retendo para si uma boa quantia da parte da venda realizada em
beneficio da comunidade, e Safira, sendo sabedora do que ele fizera, calou-se,
acobertando o erro do marido (RICHTER REIMER, 2011, p. 46). A conivéncia e o
siléncio das mulheres em relacdo a prética fraudulenta de maridos muitas vezes
estdo ligados a concepgao matrimonial em que a submisséo é tida como ‘natural’ e
‘divinamente’ requerida. Transformando-se esta mentalidade, nos passos de Jesus e
Maria dentro da comunidade joanina, isto pode trazer implicacdes para o cotidiano
de homens e mulheres, ensinando-os e corrigindo-os para que vivam esta igualdade
da partilha e do amor.

Com isto, a hermenéutica feminista tem contribuido no esclarecimento do
discipulado e diaconia de Jesus desde a comunidade joanina, mas também nas
cartas de Paulo, ndo eram excludentes, pois motivava as pessoas, tanto homens
quanto mulheres a crescer na fé e viver uma vida nova no seguimento de Jesus
(REIMER RICHTER, 2013, p. 75).

Em Romanos 6,4 as mulheres e homens de todas as idades, classes e

etnias que vivenciavam a libertacdo em Jesus aceitavam os desafios e as
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dificuldades no seguimento do seu discipulado e abandonavam seu antigo modo de
vida para viver como novas criaturas. Assim foram construindo relagbes de
igualdade tanto entre homens quanto entre mulheres, porém hoje se faz necessario
rever e refazer novas relacbes, a exemplo do discipulado de Jesus, cuja pratica
desafiadora é trazer para os casamentos hoje no século XXI, que sera preciso cada
vez mais desconstruir o que foi construido e relativizado no papel do homem e da
mulher, cujo exemplo de violéncias ocasionadas contra as mulheres. Portanto, se
faz necessario construir relacdes atraves de textos que incluem homens e mulheres
para juntos construirem o amor, a fraternidade e a solidariedade. Exemplo disso foi
Tecla, bem como Pedro e o proprio Paulo, apéstolos (RICHTER REIMER, 2013, p.
75).

A autora considera ainda Rm 16,1-16 parte integrante da carta entregue
para Febe, a quem supostamente conforme o texto, Paulo confiou para que sua
carta fosse entregue a comunidade judaico-cristd em Roma, assim, enfatizando essa
passagem biblica esse texto que fez historia, interferiu, interveio e foi silenciado na
vida de milhares de pessoas, especificamente de mulheres® (RICHTER REIMER,
2013, p. 84-85). E mais ainda, o texto ndo € conhecido e também néo é ensinado
nas catequeses nem anunciado publicamente nas igrejas e ndo serve para
referenciar doutrinas e diretrizes acerca de ministérios femininos. Assim, relativiza o
papel da mulher mais uma vez no discipulado de Jesus, e silencia-se uma heranca
magnifica de nossa tradicao judaico-cristd (RICHTER REIMER, 2013, p. 83).

Diante disto, segundo Schiissler Fiorenza (1995, p. 81) também em outros
textos do Novo Testamento como Gl 3,27 “ndo ha judeu nem grego, nem escravo
nem livre, nem homem e nem mulher”, que exerce o papel do ‘feminismo cristdao™,
no intuito de manter seu posicionamento na igualdade, integridade e liberdade
independente de classe, género e cor. Com isso, podemos perceber em textos

biblicos os simbolos que expressam a histdria pessoal, social e comunitaria em que

% A autora menciona em nota, sua percepcdo de exclusdo do mesmo texto também por parte de
Lutero, e acrescenta, o que deve ter contribuido na forma(ta)cdo da politica eclesiastica também de
igrejas protestantes até o século XIX, o que ocasionou mulheres adentrarem também em espagos
universitarios de estudos de Teologia e passarem a reivindicar a ordenacdo de mulheres para o
ministério pastoral (RICHTER REIMER, 2013).

40« _que afirma a vida como valor absoluto, assim como a igualdade entre mulheres e homens e ao
mesmo tempo o respeito as diferengcas a partir das pessoas mais sofridas, exploradas,
marginalizadas; afirma também a importancia da subjetividade e da interdependéncia de todos os
elementos da criacdo” (RICHTER REIMER, 2005, p. 14).
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se vive, e através deles, descobrir o que estd por detras do texto e conhecer as
relacbes de poder e a organizacéo sociocultural (RICHTER REIMER, 2005, p. 28).

Nesta analise do texto descobre-se a necessidade da reconstrucéo do texto,
para entender que as caracteristicas dadas a mulheres e homens séo parte de uma
construgdo sociocultural, e por isto, a necessidade de reconstrucao dos seus papéis,
sendo que primeiro é preciso desconstruir para depois reconstruir (RICHTER
REIMER, 2005, p. 29). Por ultimo, a leitura biblica feminista de libertacao utiliza da
categoria de género para esta reconstrucdo de relacdes seja entre mulheres e
homens, mulheres e mulheres, homens e homens, observando no texto as
experiéncias ndo s6 de género, mas de classe e etnia, e consequentemente suas
histérias e conflitos (RICHTER REIMER, 2005, p. 31). Contudo, construiu-se uma
epistemologia androcéntrico-patriarcal que marcou a histéria, mas que ainda
continua presente, 0 que gerou uma opressao e violagcédo dos direitos das mulheres
pela forte dominagdo de homens sobre mulheres. Vemos isto dentro da propria
instituicdo religiosa, em que a hermenéutica feminista tem criticado. Algumas delas
sdo: a) ‘o essencialismo’: em que a esséncia humana esta ligada a queda de Adéo e
Eva; b) ‘0 monoteismo’: em que baseia na existéncia de um Deus centralizador e
patriarcal; c) ‘androcentrismo’: em que visa a superioridade do masculino, ao par que
visa a invisibilidade da mulher; d) ‘verdades eternas’: em que aquilo que se diz vale
para sempre e para tudo; e) ’dualista’> em que existe o bem e o mal; homem e
mulher; boa sexualidade e ma sexualidade; sagrado e profano (RICHTER REIMER,
2005, p. 32).

E assim, ler textos numa perspectiva feminista € questionar textos
androcéntricos que perpassaram a histéria de mulheres e também de homens e
suas experiéncias e interpretacfes, mas também diante da teologia feminista que
faz uma critica de textos canbnicos que tenta invisibilizar as mulheres e sua
participacdo juntamente com os homens descrito nos textos originarios, e ainda
colocar como dogmas para simplesmente angariar interesses sociais, politicos e
eclesiasticos, trazendo ao invés de acolhida e igualdade entre mulheres e homens,
historias forjadas cheias de opressdo e movimentos de resisténcia de libertacao
(RICHTER REIMER, 2005, p. 34).

Diferente da comunidade joanina que buscava a libertagdo dos oprimidos/as
e excluidos/as e fazia que se sentissem amados/as e felizes por Deus, numa

autoridade da Igreja intitulada pelos discipulos de Jesus, mas também pelas
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discipulas (Jo 2,1-11; Jo 4,1-46; Jo 11,1-42; Jo 20,1-18). Papa Francisco (2016, p.
94) diz que o mesmo deve acontecer no casamento, em que o homem e da mulher
sejam submissos uns aos outros (Ef 5,21), para que sirvam um ao outro como no
discipulado de Jesus, e ndo apenas as mulheres sejam submissas aos maridos (Ef
5,22), e com isso, a humanidade de ambos os conjuges serdo respeitada e
valorizada (PAPA FRANCISCO, 2016, p. 96).

3.4 RESUMINDO

A violéncia contra a mulher tende a diminuir a partir do momento que a
hermenéutica feminista de libertacdo for vista por bons olhos tanto por homens
qguanto por mulheres, pois segundo Richter Reimer (2005) ela ndo esta baseada
somente na luta pelo reconhecimento de mulheres, mas pela igualdade de género
gue foi manifestada no discipulado de Jesus e Maria, desde a comunidade joanina, e
que Schussler Fiorenza (1995) transporta para seu livro ‘Discipulado De Iguais’,
através da teologia feminista critica de libertacdo em conexdo com a teoria critica de
Jirgen Habermas que questiona a histéria e o papel das mulheres, na luta das
mesmas pelo seu reconhecimento social seja na politica, na universidade, na igreja
ao lado de homens, e assim, pela reconstrucdo de género, mas também ao respeito
as diferencas seja de classe e etnia. Visto que, Konings (2019) afirma também que
caminhar com Jesus, e aqui acrescento Maria, ndo é somente na qualidade de filhos
(as) de Deus sendo servos (as) e amigos (as), mas também de irmaos (as), visto
que, o discipulado de Jesus s6 tem ‘poder’ quando é exercido a favor dos irméos(as)
e ndo sobre os irmaos(as). Papa Francisco (2016) afirma que o discipulado de Jesus
deve ser vivido também dentro do casamento, em que 0s cOnjuges devem ser
submissos uns aos outros, isto €, respeitar e valorizar a humanidade de cada um,

tanto do homem quanto da mulher.
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CONCLUSAO

A partir do estudo da pericope de Jo (2,1-11) constata-se que o casamento
realizado nas bodas de Cané € simbdlico, ou seja, que pode ser levado para outros
patamares, como para as relagdes entre o homem e a mulher dentro do casamento
no século XXI. Com isto, o sinal realizado por Jesus compreende-se
metaforicamente, logo, percebe-se que com este sinal de Jesus para o casamento &
algo novo, assim como ele fez diante das mulheres para incentivar ser protagonistas
levando também o ‘vinho novo’, para suas formas de relagdes com os homens
daquele periodo. As mulheres viviam a margem e necessitavam serem vistas e
ajudadas, pois eram excluidas da sociedade, mas pesquisando o protagonismo de
Maria, méde de Jesus, da Samaritana; de Marta e Maria de Beténia e, de Maria
Madalena, os textos biblicos canénicos, tentam tirar este empoderamento delas, ndo
deixando com que elas sejam vistas e ouvidas, com isto ndo deixando também que
fossem vistas por elas mesmas, pelo fato de serem mulheres. Isto consistia em uma
cultura androcéntrica e patriarcal, que era a cultura judaica majoritaria, onde as
mulheres eram marginalizadas e descriminalizadas, e até excluidas, como por
exemplo, ndo participando das mesmas reunidées como os homens, ou seja, do culto
religioso, de ndo serem chamadas pelo nome, e por isto, sendo identificadas por
cidades em que viviam ou até pelos proprios homens, como se fez respectivamente
com a Samaritana e a Mae de Jesus.

Diante deste cenario, traz-se o protagonismo de mulheres no Evangelho de
Jodo e outros textos do Novo Testamento, através da hermenéutica feminista de
libertacdo que reconstréi o papel que a elas foram dados, estes que muitas vezes
limitados a servir a comida, e que ndo podiam servir as pessoas em meio aos
homens. Este exemplo fica claro quando Maria de Beténia prefere ficar com Jesus
gue servir a mesa juntamente com sua irma Marta. No entanto, Jesus desde as
Nupcias (Bodas) de Cana as chama para fazer parte de seu discipulado, servindo
nao somente a mesa, mas pessoas junto com os homens e também a estes
poderem servir a mesa juntamente com as mulheres.

Na pesquisa conclui-se que desde aquela época 0 casamento era visto de
forma patriarcal, em que o homem tinha mais direito em relacdo & mulher, e sobre a

mulher, nisto percebe-se muito forte na cultura patriarcal diante da historia, mas
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também do casamento. Em que homens e mulheres eram encarregados de seus
papéis, portanto, o estudo de género se faz presente para permitir reconstruir o
papel do feminino e do masculino, visto que, esses papéis fazem parte de uma
construcdo social, 0 que nos permite afirmar que textos androcéntricos e patriarcais
foram construidos para limitar o papel das mulheres junto aos homens.

Contudo, tendo estudado todo processo historico-critico se faz através da
hermenéutica critica feminista, se faz necessario desconstruir textos androcéntricos
e patriarcais, muitas vezes impregnados em textos biblicos canbnicos. Assim,
implica dizer que reconstruir os papéis tanto de homens quanto de mulheres, no
ambito feminista de libertacdo, faz rever o importante papel da mulher dentro da
Igreja, ao lado de homens e de outras mulheres. Para assim, poder ensinar a
importancia de ambos os papéis tanto de homens quanto de mulheres na Igreja
hoje, a exemplo do discipulado de Jesus como visto neste estudo desde a Igreja
Primitiva, que teve inicio na formacdo dos primeiros discipulos diante das nupcias
(bodas) de Cana. E por fim, poder trazer a partir deste estudo, para que 0s
relacionamentos entre homens e mulheres que queiram vivenciar o ‘vinho novo’, ou
seja, essa novidade da igualdade proposta por Jesus desde a comunidade joanina,
vivendo, respeitando e valorizando a humanidade do feminino e do masculino juntos
(as).

Diante disto, o que tenho visto nos dltimos tempos tem me preocupado, no
gue consiste no aumento do niamero de Violéncias Contra a Mulher, isto significa
que o homem nao esta utilizando seu poder de forma que frisa o discipulado de
Jesus, na base da igualdade de género, mas pelo contrario estd cada vez mais
alimentando o patriarcalismo histérico, que vai contra o discipulado proposto por
Jesus em seu discipulado, por isto, a hermenéutica feminista tem cumprido um papel
muito importante de denunciar textos historicos culturais que coloca o homem
superior a mulher, e poder através da reconstrucdo de textos sagrados ressignificar
o ‘Sagrado’, e a partir dai os relacionamentos entre 0 homem e mulher. Visto que,
Deus criou o0 homem e a mulher a sua imagem e semelhanca (Gn 1, 27) e que
nenhum deve estar submisso ao outro, mas que ambos usam da submissdo uns
para com 0s outros, ou seja, servindo um ao outro com respeito e amor valorizando

sua humanidade, e por isto, o divino que existe em cada um.



85

REFERENCIAS

ALVES, Claudia. Violéncia Doméstica. (Trabalho Académico) — Faculdade de
Economia da Universidade de Coimbra, Coimbra, 2005.

BARREIRA, Irlys Alencar Firmo. Revista de Ciéncias Sociais. v. 30, n. 1/2. 1999. p.
178-181.

BIBLIA DE JERUSALEM: Nova edico, revista e ampliada. Traducéo do texto em
lingua portuguesa diretamente dos originais. 11. reimpressdo. Sao Paulo: Paulus,
2016.

BORNKAMM, Ginther. Biblia Novo Testamento: Introducdo aos seus escritos no
quadro da historia do cristianismo primitivo. 3. ed. Tradu¢do de Jodo Rezende
Costa. Sao Paulo: Teologica, 2003.

BORTOLINI, José. Como Ler o Evangelho de Jodo: O Caminho da vida. 7. ed. Séo
Paulo: Paulus, 2005.

BROWN, R. E. A Comunidade do Discipulo Amado. Traducado: Euclides Carneiro da
Silva. S&o Paulo: Paulus, 1999.

COSTA, Julieta Amaral da. O Epilogo: Mais um acréscimo do Redator Final (Jo 21,1-
25). In: Marysa M. Saboya (Org.). Amar Sem Limites Nas Trilhas das Comunidades
do Discipulo Amado: Uma leitura do Evangelho de Joédo feita pelo CEBI-MG. Sé&o
Leopoldo: CEBI, 2015. p. 129-135.

COTHENET, E; DUSSAUT, L; LE FORT, P; et al. Traducédo: M. Cecilia de M. Duprat.
Os Escritos de Sdo Joao e a Epistola aos Hebreus. Sao Paulo: Paulinas, 1988.

CROATTO, José Severino. As Linguagens da Experiéncia Religiosa: uma introducao
a fenomenologia da religido. Traducdo: Carlos Maria Vasquez Gutiérrez. 3 ed. S&o
Paulo: Paulinas, 2010.

CRUSSEMANN, Marlene; RICHTER REIMER, Ivoni. Igrejas Domésticas: Lugar de
Acolhida, Partilha e Celebracdo na casa de Mulheres. Caminhos, Goiania, v. 14, n.
1, p.179-190, jan./jun. 2016.



86

DUARTE, Samuel de Jesus. O Cumprimento da Justica a Partir da Perspectiva do
“Divorcio” no Aspecto do Relacionamento Homem-Mulher em Mt 19, 1-9. In: ECCO,
Clovis. et al. (Orgs.). JUSTICAS: IX Congresso Internacional em Ciéncias da
Religido. Goiania: Espaco Académico, 2018. p. 292-314.

DURAES, Ricardo Silva dos Santos. A Concepcéo de Familia no Mundo Antigo e
Mudancas Contemporaneas. Revista Teoldgica Discente da Metodista. Sdo Paulo, v.
3, n. 3, p. 53-74, jan/dez. 2017.

EICHER, Peter. Dicionario De Conceitos Fundamentais De Teologia. Sdo Paulo:
Paulus, 1993.

Eliade, Mircea. O Sagrado e o Profano. Traducgéo: Rogério Fernandes. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1992. p. 13-57.

FARIA, Fr Jacir de Freitas. Nos Simbolos da Luz e do Amor a vida ressuscita! (Jo
9,1-11,57): Ultimos Sinais: Cura do cego de nascenca e ressurrei¢éo de Lazaro. In:
Saboya, M. Marysa (Org.). Amar sem Limites: Nas Trilhas do Discipulo Amado.Séo
Leopoldo: CEBI-MG, 2015, p. 66-81.

FEHRIBACH, Adeline. En Clave de Mujeres... Las Mujeres en la Vida del Novio: Um
analisis histérico-literario feminista de los personagens femininos en el cuarto
evangelio. Traduccion: Maria del Carmen Blanco Moreno y Ramoén Afonso Diez
Aragon. Bilbao: Desclée de Brouwer, S.A, 2001.

FERRAZ, Cristiane Leal de Morais e Silva;, COUTINHO, Rubian Corréa. Mulheres
em Situacdo de Violéncia: Significados e Percepcbes Sobre Violéncia Doméstica e
Familiar. In: FERRAZ, Cristiane Leal de Morais e Silva (Orgs.). As Politicas Publicas
em Goias na Efetivacao da Lei Maria da Penha. Goiania: Ed da PUC Goias, 2014. p.
173-207.

FERRAZ, Cristiane Leal de Morais e Silva. Mulheres em Situacdo de Violéncia
Doméstica: Quem Sao? In: FERRAZ, Cristiane Leal de Morais e Silva (Orgs.). As
Politicas Publicas em Goias na Efetivacdo da Lei Maria da Penha. Goiania: Ed. da
PUC Goias, 2014. p. 93-100.

FERREIRA, Joel Anténio. Cap V: Os Sinais do Evangelho de Jodo. In: ROSSI, Luiz
Alexandre Solano; SILVA, Valmor da (orgs.). Milagres na Biblia. Sdo Paulo: Paulus,
2017. p. 111-134.

GEBARA, Ivone. Capitulo Il. Compreender o mal pela mediacdo hermenéutica do
GENERO. in: GEBARA, Ilvone. Rompendo o Siléncio: Uma fenomenologia feminista
do mal. Tradugéo: Lucia Mathilde Endlich Orth. Rio de Janeiro: Vozes, 2000. p. 103-
144.



87

. Vulnerabilidade, Justica e Feminismos: Antologia de Textos. S&o
Bernardo do Campo: Nhanduti, 2010.

GEERTZ, Clifford. A Interpretacéo das Culturas. Rio de Janeiro: LCT, 2008.

GONDIM, Luiz Carlos Lisboa; GONDIM, Lucas Mancilha . O Casamento Judeu:
rituais, crencas e significados. Revista Hermenéutica, Cachoeira-BA, vol. 12, n. 2, p.
71-84, 2012.

GOSSMANN, Elisabeth. Dicionario de Teologia feminista. Tradugdo: Carlos Almeida
Pereira. Petrépolis: Vozes, 1996.

GUERRA, Danilo Dourado. Heréis em Cena: A Construcdo Paradigmatica
Contracultural da Mesocristologia Joanina. Goiania: Tese (Doutorado em Ciéncias
da Religido) — Pontificia Universidade Catolica de Goias, Goiania, 2018.

HALE, Broadus David. Introducdo ao Novo Testamento. Rio de Janeiro: JUERP,
1993.

HELLINGER, Bert; HOVEL, Gabriele ten. Constelagbes Familiares: O
Reconhecimento das Ordens do Amor. Traducédo: Eloisa Giancoli Tironi e Tsuyuko
Jinno- Spelter. 13 ed. Sao Paulo: Cultrix, 2010.

JAUBERT, Annie. Leitura do Evangelho Segundo Jodo. Traducdo de Pe José
Raimundo Vidigal, CSsR. S&o Paulo: Paulinas, 1985.

JEREMIAS, Joaquim. Jerusalém no Tempo de Jesus: Pesquisas de histéria
econdmico-social no periodo neotestamentario. Tradugdo: M. Cecilia de M. Duprat.
2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1983.

KOESTER, Helmut. Introducdo ao Novo Testamento: histéria e literatura do
cristianismo primitivo.Tradugéo de Euclides Luiz Calloni. Sdo Paulo: Paulus, 2005.

KONINGS, Johan. Evangelho Segundo Jodo: Amor e Fidelidade. Rio de Janeiro:
Vozes, 2000.

KONINGS, Johan. Joao O Evangelho do amor de Deus: Comentario-parafrase. Rio
de Janeiro: Loyola, 2019.

KUMMEL, Werner Georg. Introducdo ao Novo Testamento. 17 ed. Tradugdo de
Paulo Feine e Johannes Behm (et al.). Sdo Paulo: Paulinas, 1982.



88

LEITE, Iéda Santos. Inicio do Livro dos Sinais (Jo 1,19-4,54): Origem da
comunidade do Discipulo Amado, primeiros discipulos e primeiros sinais. In:
SABOYA, Marysa M. (Orgs.). Amar Sem Limites: Nas Trilhas das Comunidades do
Discipulo Amado. Sdo Leopoldo: CEBI, 2015. p. 25-49.

LEMOS, Carolina Teles; ECCO, Clévis; NIEVES, Katiuska Florencia Serafin.
Religido, Género e Justica Social: O Caso de Violéncia Contra Mulheres. In: COSTA,
Celma Laurinda Freitas (Orgs.). Justica e Santidade entre o Ideal Humano e o
Divino. IX Congresso Internacional em Ciéncias da Religido PUC Goias. Goiania:
Espacgo Académico, 2018. p. 245-258.

MARTYN, J. Louis. History & Theology in the Fourth Gospel. Nasville: Abingdon,
1979.

MATEOQS, Juan; BARRETO,Juan. O Evangelho de S&o Jo&o: Analise linguistica e
comentario exegético. 2. ed. Traducao de Alberto Costa. Sdo Paulo: Paulus, 1989.

MOREIRA, Gilvander, Luis. Entre sinais e conflitos, se requer opcao de fé (Jo 5,1-
8,5). In: SABOYA, M. Marysa. (Org.). Amar sem Limites nas Trilhas das
Comunidades do Discipulo Amado: uma leitura do Evangelho de Jodo feita pelo
CEBI-MG. Sao Leopoldo: CEBI, 2015. p. 50-65.

MUSSKOPF, André S. Género e Masculinidades. In: MUSSKOPF, André. S (Orgs.).
As Masculinidades e Seus Caminhos. Sao Leopoldo: CEBI, 2019. p. 26-40.

OTTO, Rudolf. O Sagrado: Um estudo do elemento ndo-racional na idéia do divino e
a sua relacdo com o racional. Tradutor: Procopo Velasques Filho. Sdo Paulo:
Imprensa Metodista, 1985.

PAES, Fabiana Dal'Mas Rocha. Violéncia Doméstica: A Lei Maria da Penha nas
Pespectiva Socioculturais e Legais. In: SILVA, Laudelina Inacio da (Orgs.). Os
Avancos e Desafios dos Direitos Humanos das Mulheres no Brasil: As Contribui¢cdes
da ABMCJ. Goiania: Kelps, 2019. p. 91-102.

PAGOLA, José Antbnio. O Caminho Aberto por Jesus: Jodo. Traducgdo: Lucia
Mathilde Endlich Orth. Petropolis: Vozes, 2013.

PAPA FRANCISCO. Exortacdo Apostolica Pos- Sinodal AMORIS LAETITIA. S&o
Paulo: Paulus, 2016.

PAULA, Adna Candido de. A Teoria da Interpretacdo e a Hermenéutica Biblica de
Paul Ricoeur. Revista Teoliteraria. v. 2, n. 4, 2012. p. 241-252.

PEIXOTO, Western Clay. Amar sem Limites: Entrega e Morte-Ressurreicéo (Jo 18,1-
20,31). In: Saboya, M. Marysa (Org.). Amar sem Limites: Nas Trilhas do Discipulo
Amado.Sé&o Leopoldo: CEBI-MG, 2015, p. 98-113.

RICHTER REIMER, Ivoni. Ananias e Safira nas Origens do Cristianismo e sua
Interpretacdes: reler e reconstruir Atos 5,1-11. Sao Leopoldo: Oikos, 2011.



89

. Aspectos da cidadania no movimento de Jesus e nas primeiras
comunidades apostolicas. Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana,
Vozes/Petropolis, n.32, p. 101-115,1999/1.

. Biblia e hermenéuticas de classe, género e etnia. In: REIMER
(Orgs.). Hermenéuticas Biblicas: Contribuicbes ao | Congresso Brasileiro de
Pesquisa Biblica. S&o Leopoldo: Oikos; Goiania: UCG, 2006, p. 33-48.

RICHTER REIMER, Ivoni. Economia de Deus e diaconia — Estratégias de esperanca
para o mundo (Mateus 25,31-46). Revista de Interpretacéo Biblica Latino-Americana,
Petrépolis, n. 39, p.123-138,2001/2.

. Grava-me como selo sobre teu coracgdo: teologia biblica feminista. Sao
Paulo: Paulinas, 2005. (Cole¢éo Teologias Biblicas, v.8).

. Imaginarios da Divindade: textos e interpretacfes. Goiania: UCG,Sao
Leopoldo: Oikos, 2008

. Maria, Jesus e Paulo com as Mulheres: textos, interpretacdes e historia.
Séo Paulo: Paulus, 2013.

Pardbolas no Novo Testamento: Reflexdes sobre Metodologia e
Economia. In: Caminhos: Revista do Mestrado em Ciéncias da Religidao
Universidade Catdlica de Goias. v. 2, n. 2, jul./dez. Goiania, 2004, p. 283-290.

. Semeando Esperancas. Revista de Interpretacdo Biblica Latino-
Americana, Vozes/Petropolis, n. 39, p. 123-138, 2001/2.

RICHTER REIMER, Ivoni. Trabalhos Académicos: Modelos, Normas e Conteudos.
Trabalho de Conclusdo de Curso de Religido, Histéria e Cultura — Universidade
Latina Livre (ULL). Goiania: Oikos, 2014.

SAADI TOSI, Lamia Jorge. A Banalizacdo da Violéncia e o Pensamento de Hanah
Arendt: Um debate ou um combate? Revista do Laboratério de Estudos da Violéncia
da UNESP. Marilia. 19. mai.2017. p. 1-29.

SANTISO, Maria Teresa Porcile. A Mulher, Espaco de Salvacédo. Traducéo: I. F.L.
Ferreira. S&o Paulo: Paulinas, 1993.

SCHOTTROFF, Luise. Mulheres no Novo Testamento: Exegese numa perspectiva
feminista. S&o Paulo: Paulinas, 1995.

SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth. As Origens Cristds A Partir Da Mulher.
Traducédo: Jodo Rezende Costa. Sdo Paulo: Paulinas, 1992.

Discipulado de Iguais: uma ekklesia-logia feminista critica da
libertacdo. in: SHUSSLER FIORENZA. Cap 5: Teologia Feminista como teologia
critica da libertacdo. Rio de Janeiro: Vozes, 1995. p. 65-92.



90

SCHUSSLER FIORENZA, Elizabeth. Discipulado de Iguais: uma ekklesia-logia
feminista critica da libertacdo. in: SHUSSLER FIORENZA. Cap. 18: A Maioria
Silenciosa Comeca a Falar. Rio de Janeiro: Vozes, 1995. p. 275-298.

SILVA, José Joselito da. Género e masculinidades, uma construcdo: ndo se nasce
homem, torna-se homem. In: MUSSKOPF, André. S (Orgs.). As Masculinidades e
Seus Caminhos. Séo Leopoldo: CEBI, 2019. p. 7-15.

SILVA, Antbnio de Sousa Branddo. O Casamento em Cana da Galiléia
(Jo 2,1-11): da Antiga a Nova Alianca. Trabalho de Conclusdo em Teologia — Centro
Universitario La Salle - UNILASALLE. Canoas, 2011.

SILVA, Luis Henrique Eloy .“Por volta da hora sexta” (Jo 19,14): Os seis sinais e a
hora de Jesus no Quarto Evangelho. Ateo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 63, p. 587-605,
set./dez. 20109.

SOUZA; Carolina Bezerra; RICHTER REIMER, Ivoni. Maria de Magdala: das Redes
Evangélicas para a Festa?. In. ECCO, Clovis (Orgs.). Justicas: IX Congresso
Internacional em Ciéncias da Religido PUC Goias. Goiania: Espaco Académico,
2018. p. 260-277.

SOUZA, Carolina Bezerra. Marcos: O Evangelho das Mulheres. Goiania: Tese
(Doutorado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias,
Goiania, 2017.

STEGEMANN, Ekkhard W; STEGEMANN, Wolfgang. Historia social do
protocristianismo: os primoérdios do judaismo e as comunidades de Cristo no mundo
mediterraneo. Traducdo de Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004.

STROHER, Marga Janete. Entre a afirmac&o da lgualdade e o dever da submisséo:
Relacfes de igualdade e poder patriarcais em conflito nas primeiras comunidades
cristas. in: DIRCKSEN, Nilva. et al. (Orgs.). Estudos Biblicos: relacdes re-criadas na
biblia. Petropolis: Vozes, 2000. p. 36-44.

TAMEZ, Elsa; BOFF, Leonardo (et al.). Teblogos de la liberaciéon hablan sobre la
mujer. San José: DEI, 1986. p. 117-125.

TEZZA, Maristela. Memdéria da Ocultacdo e Revelacdo: Sobre Mulheres em Textos
Biblicos. Fragmentos de Cultura, Goiania, v.15, n. 9, p. 1385-1399, set. 2005.

TONINI, Hermes. Re-criando a casa de Jesus e seu discipulado de iguais: o
movimento de Jesus na tradicdo do/a discipulo/a amado/a. in: DIRCKSEN, Nilva. et
al. (Orgs.). Estudos Biblicos: relagdes re-criadas na biblia. Petropolis: Vozes, 2000.
p.17-35.

WEGNER, U. Aspectos da cidadania no movimento de Jesus e nas primeiras
comunidades apostolicas. Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana,
Petrépolis, n. 32, p. 101-115,1999/1.

WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. 22.ed. Sao
Leopoldo: Sinodal; S&o Paulo: Paulus, 2001.



91

VALERIO, Paulo Ferreira. A Uncdo de Betania: Antecipacdo Simbolica da Morte e
Ressurreicao de Jesus (Jo 12,1-12). Fragmentos de Cultura, Goiania, v.15, n. 9, p.
1447-1465, set. 2005.

VIDAL, Senén. Evangelio y Cartas de Juan: Génesis de los textos juanicos. Bilbao:
Mensajero, 2013.

VINE, E.W; UNGER, Merril F; WHITE JR, William. Dicionario Vine. 3. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003.



