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RESUMO

FERREIRA, Valdivino José. A pedagogia de Jesus através do uso de provérbios
segundo o Evangelho de Lucas. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religiao). Goiania:
PUC Goias, 2020.

A pesquisa sobre a pedagogia de Jesus quando usou de provérbios segundo as
narrativas do terceiro Evangelho, consiste em analisar o uso de tais sentengas na
proposta pedagogica de Jesus refletindo sobre os limites e as possibilidades de sua
aplicacdo no mundo da educacdo da sociedade contemporanea. A metodologia,
através da investigacao bibliografica, se refere a revisdo sistematica da literatura a
partir dos principais aportes tedricos que fundamentam a presente tese, por meio de
livros, dicionarios, perioddicos, artigos, sites da internet entre outros. E, numa
perspectiva de abordagem sao priorizadas as metodologias dedutivas e dialética para
refletir criticamente sobre a proposta de Jesus em relacdo a educacao
contemporanea. Desde os primordios da humanidade, h& registros de iniciativas
pedagogicas de ensino contracorrente provenientes da sabedoria popular e que
contribuem com propostas educativas que dasalienem, sobretudo, os excluidos
sociais de uma dada realidade. A composicao textual, a partir dos ditados populares
da pedagogia de Jesus segundo o evangelho de Lucas, possibilita compreender os
limites e as possibilidades dos principios e das reflexdes sobre a educacéao,
considerando as especificidades conjugadas pelo tempo e espaco das conjunturas
socioculturais, politicas e educacionais. E nesse interim, se estabelece a anélise
critica de uma educacédo de qualidade e autbhnoma como inspiracdo para o sistema
educativo contemporaneo que priorize o saber fazer dos educandos(as), bem como
0s valores essenciais que garantem atitudes éticas e, por isso, uma participacéo livre
e consciente de todos(as) os cidadaos(as) brasileiros(as). Por fim, as discussoes
propbem as experiéncias de ensino através de provérbios também na educacéo
contemporanea, e, por isso, € cogente pensar a continuidade da pesquisa, através de
um estudo de campo, para refletir ainda mais sobre a proposta educativa de Jesus
para a pedagogia contemporanea.

Palavras-Chave: Sabedoria. Provérbio. Pedagogia. Evangelho de Lucas.
Contemporaneidade.



ABSTRACT

FERREIRA, Valdivino José. Jesus' pedagogy through the use of proverbs according
to the Gospel of Luke. Thesis (Doctorate in Sciences of Religion). Goiania: PUC Goias,
2020.

The research on the pedagogy of Jesus when using proverbs according to the
narratives of the third Gospel, consists of analyzing the use of such sentences in Jesus'
pedagogical proposal, reflecting on the limits and possibilities of their application in the
world of education in contemporary society. The methodology, through bibliographic
investigation, refers to the systematic review of the literature from the main theoretical
contributions that support this thesis, through books, dictionaries, periodicals, articles,
internet websites, among others. And, from an approach perspective, deductive and
dialectical methodologies are prioritized to critically reflect on Jesus' proposal in
relation to contemporary education. Since the beginning of humanity, there are records
of countercurrent teaching pedagogical initiatives coming from popular wisdom and
that contribute to educational proposals that help not to alienate, above all, the social
excluded from a given reality. The textual composition, based on the popular sayings
of Jesus' pedagogy according to the Gospel of Luke, makes it possible to understand
the limits and possibilities of the principles and reflections on education, considering
the specificities combined by the time and space of sociocultural, political and
educational situations. And in the meantime, a critical analysis of a quality and
autonomous education is established as an inspiration for the contemporary
educational system that prioritizes the students' know-how, as well as the essential
values that guarantee ethical attitudes and, therefore, a participation free and aware
of all Brazilian citizens. Finally, the discussions propose teaching experiences through
proverbs also in contemporary education, and, therefore, it is important to think about
the continuity of the research, through a field study, to reflect even more on Jesus'
educational proposal for the contemporary pedagogy.

Keywords: Wisdom. Proverbs. Pedagogy. Luke's Gospel. Contemporaneity.
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INTRODUCAO

A presente tese tem como tema A pedagogia de Jesus através do uso de
provérbios segundo o Evangelho de Lucas, parte das pericopes 6,39-45 e 8,4-18 e
visa entender a pedagogia de Jesus e sua possivel aplicacdo ao mundo da educacéo
contemporanea brasileira.

O interesse nessa tematica se justifica pela necessidade de novas
discussdes sobre o processo de ensinagem implementado pelo sistema de ensino no
pais. E € nesse vértice que a nossa tematica pretende sugerir novas ideias que
viabilizem novas praxis docentes. Simultaneamente, o interesse em pesquisar 0
presente objeto de estudo, € justificado pela nossa trajetdria académica e profissional
em pedagogial e perceber a necessaria urgéncia de transparéncia nas acoes
pedagdgicas? no mundo da educacdo que, em muitas situacdes, ndo conseguem
efetivar de forma real o processo de ensinagem (IBGE, 2018).

A problematica € corroborada a partir do ensino de Jesus narrado pelos
evangelhos que tem como base as parabolas com o0 uso de ditos populares para
despertar a atencdo de seus ouvintes. Nessa linha, a questdo verifica como isso
acontece, sobretudo no Evangelho de Lucas. A atividade docente de Jesus,
supostamente foi dindmica, pois aqueles(as) que escutavam suas parabolas, seus
ditos tornavam-se homens e mulheres éticos comprometidos com a transformacao
sociocultural, politica e educacional em seu tempo. Se Jesus, enquanto mestre parte
da base das comunidades e prioriza as parabolas, e em muitos casos, através de
ditados populares para ensinar e concretiza o ensino, pelo menos em parte, 0s
educadores(as) de hoje também poderdo ensinar, a exemplo de Jesus, e garantir

qualidade. Pois, o0 que nos motiva enquanto educador ndo é tdo somente ensinar as

! Professor de ensino fundamental de 1° ao 8° Anos (1982-1986). Diretor de Unidade Escolar (1987-
1989). Professor no Curso Técnico em Magistério e Contabilidade (1990). Professor de Ensino Médio
(1990-2000). Coordenador Pedagoégico (1991-1992; 2004; 2016). Secretario Geral (2001-2003).
Professor de Ensino Superior (1999-2005; 2012-2019) (BOLETIM DE FREQUENCIA MENSAL, CEJAT,
2019; UEG, 2005; UniEVANGELICA, 2019).

2 Em conformidade com o indice de Desenvolvimento da Educacéo Basica (IDEB) o conceito nos anos
iniciais € de 5,5; de 4,4 nos anos finais e no ensino médio é de 3,5, ambos da rede publica de ensino.
A taxa de analfabetismo de 15 anos ou mais de idade continua na faixa de 6,8%, indice expressivo se
comparado ao numero de matriculas registrado no mesmo periodo que foi de 27.183.970 (IBGE, 2018).
E, ainda h& suspei¢cbes quanto aos indices apresentados da Educacédo Basica, porque podem haver
favorecimentos durante a realizacdo das atividades avaliativas (FERREIRA, 2020).
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letras e 0s nimeros, mas ensinar na sua integralidade todos os homens e mulheres
garantindo seu protagonismo na construcao de sua prépria historia.

O objetivo geral é analisar o uso de provérbios na proposta pedagdgica de
Jesus através das parabolas verificando sua aplicacdo no mundo da educacao da
sociedade contemporanea, que naturalmente, desdobra-se na necessidade de
compreender e relacionar provérbios e pedagogia; explicar o uso de provérbios e ditos
sapienciais na pedagogia de Jesus segundo o evangelho de Lucas contextualizado a
época da redacao e, por fim, relacionar a sua proposta como inspiracdo para a
educacao contemporanea.

Neste sentido, a importancia e relevancia da presente reflexado se déo pelo
contexto sociocultural e politico atual que se vive na educacéo, em especial no Brasil.
Diante disso, é notdrio para cientistas e educadores(as) que o sistema educacional
brasileiro encontra-se prejudicado, talvez por insistir com um ensino nos moldes
cartesianos, sem aberturas significativas para as experiéncias interdisciplinares e
transdisciplinares. E, por se tratar de um ensino limitado ndo consegue contemplar as
varias dimensdes humanas, éticas e morais enquanto propostas significativas para o
mundo contemporaneo.

A hipotese erigida conjectura a metodologia das parabolas de Jesus, que
serve de modelo até os dias atuais, notadamente, através do uso de provérbios, ditos
da sabedoria popular, para expressar os mais importantes ensinamentos em vista de
conscientizar as pessoas. Assim, a tematica proposta, remete-nos a pensar na
pedagogia de Jesus quando ensinava através de parabolas usando provérbios.
Descobrir como foi realizada e, por conseguinte, se seu ensino foi favoravel, é algo
que nos remete a discussdes criticas, para a priori, sugerir ou ndo, a aplicacao na
educacéo da atualidade.

Ao desenvolver a presente tese e conhecer os termos sabedoria,
provérbios, parabolas e pedagogia, foi importante apreender a proposta da pedagogia
de Jesus através do uso de provérbios segundo o Evangelho de Lucas. Nesse sentido,
0 uso de proverbios em Lucas se situa ha esteira da tradicdo sapiencial de Israel, que
consiste na capacidade de conduzir a prépria vida e a do povo. Nesse contexto, ser
séabio € discernir o que gera vida e morte. E ser capaz de compreender o dia a dia e

enfrentar as situacdes que surgem conduzindo a prépria vida para o bem viver. E
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saber transformar os obstaculos em oportunidades, analisando os circulos préprios
da natureza versus as situa¢fes de vida do ser humano e, pensar de forma holistica
para enfrentar o futuro. E descobrir o significado mais denso da vida.

No contexto do Antigo Testamento, o vocabulo mashal do hebraico significa
uma parabola ampliada e, por isso, a reiterada traducdo parabolé na Septuaginta,
sobretudo, nos livros de Ezequiel, Provérbios, 1Samuel e nos Salmos. Apos traduzir
mashal para outras linguas, o termo do latim significa proverbium = provérbio em
nossa lingua. A partir dessa compreensao foram publicados ditados de varias formas
e origens: “aforismos, adagios, ditados, ditos, maximas, sentencas, etc. e até mesmo
parabola e enigma (mashal em hebraico)’. As nuances semanticas em cada vocabulo
corroboram o sentido, sua validade em si mesmo e que os tornam semelhantes
(MOTA, 1974).

No entanto, a grande maioria dos intérpretes biblicos entendem que as
parabolas sdo composi¢cdes que inspiram comparacdo que podem conter provérbios.
No Novo Testamento as pardbolas sdo empregadas para gerar um dito de sabedoria
ou um curto relato simbdlico, frequentemente, usado por Jesus quando da praxis de
sua proposta de ensino. Desse modo, todas as parabolas narradas nos Evangelhos
sdo configuracdes literarias que possuem suas origens no Antigo Testamento e na
literatura dos rabinos.

E, para entender a proposta de Jesus quando usou de parabolas e
provérbios, € mister compreender o termo pedagogia. Inicialmente, na visdo dos
contemporaneos, a pedagogia busca direcionar as modalidades educativas, as
metodologias e as diferentes formas de ensinar. E, ainda pretende explicar os
contextos socioeducacionais e suas histérias, para em seguida, oferecer reflexdes
criticas para as praticas docentes de todos os professores(as). Na sequéncia,
evidenciam-se o0 tempo e o espago da narrativa do terceiro Evangelho e,
consequentemente, os da educacgao na sociedade contemporanea.

O contexto recortado para averiguar a pedagogia de Jesus através do uso
de provérbios, segundo o Evangelho de Lucas evidenciando as pericopes 6,39-45;
8,4-18, data entre os anos 80-90 d.C. Epoca marcada por falta de escolas oficiais para
todos(as) e de um grande numero de povo excluido vivendo as margens da sociedade,

sem perspectivas de ensino e, por isso, sem vez e sem voz com relagéo a realidade
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socioeducacional da contemporaneidade, caracterizada por uma sociedade fluida
com relag@es hibridas e de individuos com identidades descentradas.

Nesse sentido, a presente pesquisa pretende corroborar com a producéo e
o desenvolvimento do conhecimento cientifico, ndo somente, com o intuito de formar
professores(as) que objetivam atuar enquanto docentes, mas de homens e mulheres
que vislumbram novos olhares, novas reflexdes sobre a educacéo brasileira. Assim, a
presente tematica pretende iluminar as varias e novas realidades da educacéo em
nosso pais: desinteresse pelos estudos, midias que substituem a aprendizagem e a
producado do conhecimento e alunos(as) que ndo conseguem lidar com suas emocdes.
Pois, € através da reflexdo critica que os professores(as) terdo melhores condicdes
para legitimar, gradativamente, as propostas de ensino na atualidade.

Pensar essas mudancas para o mundo da educacao é conjecturar o papel
dos educadores(as) e demais envolvidos no ato de ensinar, pois, a partir de
suspeic¢des das propostas oficiais implementadas, possivelmente, podem surgir novas
posturas, novos olhares, com relacdo a inclusdo de todos(as) nos processos de
ensinagens da educacao contemporanea. Haja vista, uma realidade social sempre em
transformacao, com sujeitos/alunos(as) descentrados e que estdo a maior parte do
tempo logados do mundo cibernético.

Por isso, a sugestao é analisar o0 uso de provérbios na pedagogia de Jesus
segundo o Evangelho de Lucas, para, posteriormente, sugerir ou ndo, uma possivel
aplicacao dessa proposta de Jesus como inspiracdo para a educacao da sociedade
contemporanea. Pois, Jesus assim como Freire (metodologias comparaveis) se
preocuparam em oferecer um ensino que desalienasse as pessoas. Nessa linha, as
obras: A importancia do ato de ler (2000); Pedagogia do oprimido (2019); Educacéo
como pratica da liberdade (2014); Pedagogia da Autonomia: saberes necessarios a
pratica educativa (1996); dardo sustentacdo a nossa pesquisa. Pois, tanto Jesus como
Freire, ndo acreditavam que a mulher e o homem pudessem aprender sob a
dominacéo daqueles(as) que governam. Logo, ensinavam que os individuos deviam
se tornar homens verbos e ndo apenas substantivos de suas acdes?.

E, examinar o tema a partir da pedagogia de Jesus quando usa parabolas

com insercao de provérbios para ensinar, nos instiga, pois se trata de uma pedagogia

3 Alusao a letra da musica: Jesus é verbo e nao substantivo (RICARDO ARJONA, 1993).
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de sabedoria popular, ou seja, a sabedoria do povo a qual se torna fundamento de
nossa pesquisa e que, podera ser sugerida futuramente. Evidenciar a importancia da
sabedoria popular nos remete mais uma vez a teoria freiriana (2014, p.52), pois, esta
nos faz refletir que a educacédo somente sera uma forca de mudanca e de libertacéo
quando estiver “desvestida da roupagem alienada e alienante”, ou seja, as pessoas
nao aprendem sob a perspectiva da alienagéo. Por isso, pergunta-se: a opgéo que se
faz em nosso tempo é por uma “educacao para a domesticagao ou para a liberdade?
Uma educacdo para o homem-objeto ou para o homem-sujeito?” Considerar a
tessitura cotidiana da realidade das pessoas para ensinar, a exemplo de Jesus de
Nazaré e Paulo Freire, seria a saida para praticas ndo alienantes na sociedade
contemporanea de nosso pais?

Nesse viés, toda vez que se pensa em educacao € importante uma postura
de autorreflexdo e de reflexdo sobre o seu tempo e espaco. Japiassu e Marcondes
(1996, p.232) entendem essa atitude de autorreflexdo enquanto processo de reflexédo
da propria praxis e reflexdo enquanto “tomada de consciéncia, analise dos
fundamentos ou das razdes” que motivaram as praticas sempre contextualizadas com
o cotidiano dos individuos. Esse movimento nos faz refletir sobre a importancia de um
povo politizado. E sabe-se que esta tarefa inicia-se exatamente por esta autorreflexao,
pois esta conduzira as pessoas de uma dada realidade, a tomarem consciéncia e se
inserirem na propria historia, “hdo mais como espectadoras, mas como figurantes e
autoras” (FREIRE, 2014, p.52).

E, esse foi 0 movimento de Jesus na cultura judaica. Usava de parabolas e
provérbios, uma linguagem do povo para ensinar o povo. Nesse sentido, Jesus
mesmo sendo judeu, teria dispensado o ensino oficial para ensinar contracorrente.
Teria criado um movimento contracultura. Talvez por isso, 0 ensino que Jesus
ministrava usando provérbios em suas parabolas chamava a atencdo dos pobres e
excluidos sociais, pois ensinava com a mentalidade deles mesmos. E, aqueles(as)
gue escutavam sua proposta eram libertados.

Em se tratando de cultura judaica, o texto evidencia as principais tradigcdes
sapienciais e escatoldgicas presentes naquele tempo. E importante perscrutar estas
praticas porque elas revelam conhecimentos que sempre estiveram a disposicao de

Jesus. Os pesquisadores Theissen e Merz (2004) dizem-nos que essas herancas sao
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originais N’Ele. Por isso, nesse contexto Jesus é considerado mais que Salomao (Lc
11,31) e do que Jonas (Lc 11,29). Porguanto, a hossa pesquisa averigua, mormente,
a tradicao sapiencial de Jesus através de parabolas quando este se relacionava com
0 povo, suscitando revolu¢cdes no modo de pensar e agir das pessoas.

Nesse sentido, observa-se que quanto a tradicdo sapiencial assumida por
Jesus, Ele rompe com a cultura preestabelecida e faz a opgéo pelas parabolas e
provérbios, notadamente das pessoas pobres, famintas, sedentas (Lc 6,20b-21), pelos
coletores de impostos, prostitutas (Mt 21,31) e pelos mutilados (9,43-48), que viviam
num contexto sociocultural e politico de exclusdo vivendo a margem da sociedade.
Jesus, portanto, usa de sabedoria do proprio povo para ensinar e inclui-los a
sociedade. Tornava-os agentes construtores de uma sociedade mais justa e
igualitaria, pois seu ensino, suas exortacbes foram significativas, ao menos, para
agueles(as) que aderiam aos seus ensinamentos.

Destarte, a finalidade é refletir criticamente sobre as metodologias
necessarias para efetivar o processo de ensinagem num pais em desenvolvimento
que, frequentemente, prima por programas e pactos pela educacao. Nessa linha, dir-
se-ia que a finalidade é importante, mas ndao podendo ficar apenas em nivel de
discursos bem intencionados que até podem gerar documentos e planos importantes,
mas que ndo conseguem revelar a realidade dos individuos. Nesse caso, transformar
homens e mulheres em cidaddos(as) criticos(as) e conscientes a partir de seus
cotidianos continua sendo a opcéo preferencial da educacéo. Tais posturas sugerem
novas técnicas e novos métodos que favorecem a realizacdo de uma educacédo com
melhor qualidade na sociedade contemporénea brasileira.

Diante disso, a escolha pelo Evangelho de Lucas € um novo desafio, pois
foi o evangelho de cabeceira durante o curso de mestrado com o tema: Dimensao
politica da praxis de Jesus no Evangelho de Lucas (FERREIRA, 2009). E, esta por
sua vez, péde contribuir com descobertas importantes sobre a dimensao politica de
Jesus quando se relacionou com o templo de Jerusalém e o império de Roma.

Ademais, o redator do terceiro Evangelho ndo somente privilegia um grupo
de discipulos, mas dirige sua proposta de ensino a todos(as) que pudessem ouvir e

se colocassem a caminho: “Eu, porém, vos digo, a vos que me escutais [...]" (6,27a).
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Neste ponto, Lucas instrui que este € um resumo que Jesus faz aqueles(as) que iréo
testemunhar sua proposta educativa que sera realizada na Galileia (6,20-49).

Por isso, a escolha pelo Evangelho de Lucas, nos motiva concretamente,
vez que no entendimento do narrador € necessario anunciar a proposta de Jesus a
todas as pessoas, especialmente agueles(as) que vivem nos entre-lugares sociais por
um ou outro motivos. A conexdo hermenéutica que se faz do verso 6,27a, por
exemplo, pode ser utilizada a necessaria inclusdo de todos(as) num processo
educativo que ofereca qualidade sem distingdo étnica, social e, especificamente
econdbmica em uma dada sociedade. Neste caso, a palavra anunciada € a proposta
de ensino que evidencia o conhecimento e a metodologia através de pardbolas com
insercdo de provérbios, para posteriormente, entender a pedagogia de Jesus e sua
possivel aplicagcdo ao mundo da educacéo contemporanea brasileira.

Nessa perspectiva, a sugestao € que o presente texto contribua para um
frequente processo de reflexdo das praticas pedagoégicas as quais os professores(as)
da atualidade tém vivenciado, para finalmente, sugerir novas posturas, novas
concepcles que possam construir uma educacao comprometida com a realidade de
seus alunos(as). E, assim, os educadores(as), hum processo de acéo-reflexdo-acao,
possam implementar uma educacao que, de certo modo, esta presente no imaginario
de cada um(a). Falar nesse viés remete-nos novamente a Freire (2014), quando
indagou um lugar na educacao ou na pratica educativa para os sonhos possiveis. Isto
posto, seria dificil, nessa perspectiva, ndo pensar uma educa¢do enquanto espaco
para sonhar sonhos possiveis.

Nessa perspectiva freiriana e enquanto Secretario Municipal de Educacao
(2013-2016)*, com o sistema em maos, muitas vezes a frustracéo e a incapacidade
predominavam por ndo conseguir implementar uma educacédo sonhada e pensada
enquanto espaco para um ensino possivel. Todavia, sabe-se que o sistema de ensino
no Brasil, em muitas situacfes, tem engessado praticas significativas capazes de
emancipar uma educacdo libertadora®. Talvez os desencantos foram se

desencadeando, por ndo construir um processo de reflexao critica com a comunidade,

4 Arquivo da Secretaria Municipal de Educacado de Uruana-GO (2013-2016).

5 Através de programas, planos, livro didatico e outros (que em sua maioria exigem a adesdo dos
municipios versus financiamentos) que nivelam um ensino sem considerar as especificidades culturais
em cada regiéo brasileira (PORTAL DO MEC, 2019).
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os professores(as) e alunos(as) sobre o ensino pensado e ministrado naquele
intersticio de tempo.

Além disso, sabe-se que as préticas pedagdgicas desenvolvidas ao longo
da histéria foram alicercadas nos principios filosoficos, cientificos e técnicos que
sempre sdo essenciais na educacao de um pais com o intuito de favorecer a qualidade
do ensino. Assim, dentro da perspectiva filosofica, por exemplo, deve-se compreender
0s principios que fundamentam a educacéo, ou seja, as relacées da educacdo com a
vida, os valores, as ideias e as finalidades da educacdo. Numa visao cientifica, o
interesse é concentrado nos dados das ciéncias, sobretudo, agueles que examinam o
comportamento do ser humano. Ja a dimensdao técnica embrenha-se do como ensinar
e, estd presente entre os ambitos filosofico e o cientifico, ou seja, “entre o que deve
sere o que &” (PILETTI, 1999, p.41).

Isso posto, acredita-se que esta investigacdo possa sugerir um novo olhar
enquanto proposta de pedagogia popular para a educacgédo brasileira. Pois, 0
investimento e pesquisa coerentes a partir destes aspectos (filosofico, cientifico e
técnico) e das metodologias didatico-pedagogicas, neste caso, as usadas por Jesus
de Nazaré e Paulo Freire, podem ser fundamentos importantes na descoberta de
novas pedagogias, novos modos de ensinar.

Ademais, a literatura dos classicos e contemporaneos € o referencial que
fundamenta a nossa pesquisa, para num primeiro momento, compreender, explicar e
relacionar termos, mormente, pedagogia, pardbola e provérbio que sdo eixos
norteadores da questdo. Também entender a semantica dos termos exegese®, que de
acordo com a maioria dos dicionarios trata-se de “comentario ou dissertagao para
esclarecimento ou minuciosa interpretacdo de um texto ou de uma palavra”
(WEGNER, 1998, p.11). E, hermenéutica’, do grego classico hermeneuo, que significa
explicar, expor ou interpretar (COENEN; BROWN, 2000, p.777). Nesse caso, O

6 Exegese, vocabulo grego exegesis (= apresentagdo, descricdo ou narracdo, explicacdo e
interpretacdo) (WEGNER, 1998, p.11).

7 Hermeneuo e hermeneia séo estreitamente relacionados com o significado da fala de modo geral, e
se empregam no sentido quase técnico de articulacdo ou expressdo de pensamentos em palavras.
Outro significado principal de hermeneuo é traduzir. Na LXX o significado usual é traduzir e o NT
significa traduzir num sentido mais ou menos direto. Mais da metade das ocorréncias de hermeneuo e
palavras que se relacionam com ela no NT significam traduzir num sentido mais ou menos direto
(COENEN; BROWN, 2000, p.777-779).
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objetivo é explorar os termos a partir de uma perspectiva exegética, em vista de uma
aplicacdo hermenéutica da Biblia.

Assim, a argumentagdo baseia-se a partir da metodologia exegética dos
textos através de comentarios do Evangelho de Lucas e estudos de outras parabolas
e proveérbios, necessarios ao desenvolvimento da tese, realizados por exegetas
classicos e contemporaneos. O procedimento hermenéutico utilizado no texto é
implementado através da tessitura interpretativa das pericopes (6,39-45 e 8,4-18) do
terceiro Evangelho, elencadas e definidas enquanto objeto de estudo, com a intencéo
de averiguar se a efetividade do ensino de Jesus através de parabolas com insercéo
de provérbios, ao menos em parte, influencia ou ndo, enquanto modelo de inspiracao
para o ensino na contemporaneidade brasileira. Contudo, por vezes pardbola e
provérbio sdo sinbnimos, ou Sa0 expressos com a mesma palava, como no hebraico
mashal. Outras vezes sdo conceitos bem distintos. Outras vezes, mais raramente, a
parabola desenvolve um provérbio.

Quanto a composicédo sobre as contribuicbes do presente texto para o atual
sistema educativo, evidenciam-se a tessitura da contemporaneidade em si, de
maneira especial, sobre a identidade dos novos sujeitos em Stuart Hall (2006), a
liquidez social em Zygmunt Bauman (2009) e as consequéncias da modernidade em
Anthony Giddens (1990), o necessario desvelamento da linguagem polifénica do
provérbio que é objeto de nossa pesquisa em Mikhail Bakhtin (2010) e a questédo do
interacionismo (sujeito versus sociedade) que é apoiado nas teorias da lexicologia e
da linguagem aplicada em pensadores como Vellasco (2000), Xatara e Succi (2008),
Barbosa (2009), Pauliukonis e Gavazzi (2005) entre outros.

Também é cogente refletir sobre os cenérios da educacao contemporanea
gue na visao de Porto e Régnier (2003) sdo interpretados como mecanismos de
conhecimentos que exibem uma acurada realidade sobre como o cosmo em suas
dimensdes macro e de microcontexto podera se desenvolver no futuro, a partir de
reflexdes da atualidade com o objetivo de se aproximar de um certo momento da
histéria. S&o representacfes que expedem uma analise futura ou escolhas coerentes
de hipéteses que possibilitam descobrir um conjugado de ideias originais e dos varios

acontecimentos que favorecem a discussao logica e conexa.
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Ao reportar sobre os cenarios educativos atuais, € preciso perceber que o
contexto educacional desafia-nos a compor criticas ao modelo de educacdo que
insiste em continuar com ac¢odes deslocadas para a sociedade contemporanea. Diante
disso, a educacao possui uma missdo fundante com todas as mulheres e homens do
universo, pois, este é construido pelos sujeitos e pelas instituicdes regulares que
favorecem o relacionamento entre as pessoas, mas, a0 mesmo tempo, mantendo
seus habitos e costumes independentes.

As reflexdes de Wallerstein (2003) a partir de suas obras contemporaneas
nos fazem refletir como as ideias freirianas, por exemplo, suplantariam as indecisdes
e os desafios da educacdo no atual contexto e, se construiria um sistema mundo
proprio para continuar propondo a esperanca e a utopia. Todavia, contrastar o
pensamento de intelectuais de realidades econdémicas distintas torna-se um desafio
interessante, de modo especial, ao analisar a ultima obra: Pedagogia dos sonhos
possiveis de Paulo Freire (2014) que reforca o principio da esperanga, ndo de forma
ingénua e de otimismo infiel e expectativa inatil, mas, enquanto valor necessario para
a formacéao dos seres humanos.

Além disso, a presente composicdo possibilita discussfes importantes
sobre as modalidades educativas através da educacéo formal que teve origem com a
colonizacéo e foi baseada na educacdao religiosa catolica. Com o passar do tempo,
outros modelos da Europa foram sendo incorporados e focados na formacéo de
individuos temporais descolados. Ja, a educacdo popular nasce do cenario da
resisténcia politica através de grupos e movimentos e se baseia na formacao oral que
expOe a experiéncia e a transmissédo do conhecimento como fundamentos.

E, enquanto proposta de sabedoria popular, pesquisar os provérbios e
pardbolas, pedagogia e provérbios, os provérbios e a pedagogia de Jesus segundo o
Evangelho de Lucas, ratificando a pessoa de Jesus de Nazaré, o Evangelho de Lucas
e 0s provérbios elencados enquanto objeto de estudo (6,39-45; 8,4-18), permitiu
perceber com mais clareza os limites e as possibilidades da proposta educativa de
Jesus para a pedagogia contemporanea, considerando os principios, as discussoes,
0 contexto sociocultural, politico e econémico, os métodos e a qualidade do ensino e
a autonomia necessaria aos individuos, bem como os valores essenciais enquanto

resposta social e democratica de acessos também na contemporaneidade.
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A abordagem é dedutiva e dialética. Dedutiva, porque busca analisar a
educacgao contemporanea a partir da pratica pedagogica de Jesus; e dialética, porque
relaciona as contribuigoes e os limites dessa dupla realidade.

A metodologia se baseia na exegese biblica dos provérbios de Jesus
narrados pelo Evangelho de Lucas. Na interpretacdo desses textos, estabelece a
relacdo hermenéutica com a pedagogia contemporanea para testar sua aplicabilidade.
E, para essa relagdo hermenéutica, analisa o cenario da pedagogia da atualidade. A
metodologia de pesquisa € bibliografica, com analise de fontes primarias, como a
Biblia, e com recurso a literatura, como livros, dicionarios, periédicos, artigos, sites da
internet entre outros.

Ademais, um dos pontos de maior relevancia e contribuicdo de nossa
narrativa € perceber, que desde os primordios, uma educac¢do com melhor qualidade,
gue gera mais autonomia e, naturalmente, € libertadora de homens e mulheres que
vivem nos entre-lugares sociais, recorreu a sabedoria popular dos povos. E também
significativo, a luta de homens e mulheres, especialmente, os mais pobres sociais por
um ensino que desalienasse dos pensamentos e interpretacfes tdo somente dos
dominadores(as). Essa descoberta péde sinalizar novas esperanc¢as e novas utopias
para o ensino da contemporaneidade. Contudo, nesse caso, nao se trata de aplicar a
pedagogia de Jesus em nosso tempo como modelo ipsis litteris da época da redacgéo
do Evangelho de Lucas escrito pelos anos 80-90 d.C. Mas, sem duavidas, é inspiracao
cogente para 0 nosso tempo, considerando a nova realidade sociocultural, politica, e
educacional contemporadnea, 0S novos sujeitos e 0s novos modelos de
relacionamentos, promover um processo ininterrupto de acao-reflexdo-acdo das
nossas propostas de ensino.

E, finalmente a presente pesquisa € tecida considerando uma estrutura
l6gica e sequencial de ideias necessarias (introducdo, desenvolvimento e conclusao)
para o entendimento da proposta como um todo. No Capitulo | sdo desenvolvidas as
tematicas sobre sabedoria, provérbio e pedagogia que consistiram na sabedoria grega
e judaica, provérbios e parabolas e pedagogia e provérbios. No Capitulo Il as
concepcdes aludidas versam sobre 0s provérbios e a pedagogia de Jesus segundo o0
Evangelho de Lucas que na sequéncia sao corroboradas a partir da pessoa de Jesus
de Nazaré, do Evangelho de Lucas e das parabolas com uso de proveérbios elencados
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engquanto objeto de estudo através da pericopes 6,39-45 e 8,4-18. E no Capitulo I
séo evidenciadas as contribuicbes a educacao contemporanea que subdividiram em
contemporaneidade e novos sujeitos, cenarios da educacdo contemporénea e 0s
limites e possibilidades da proposta educativa de Jesus para a pedagogia
contemporanea.

O Capitulo | é corroborado a partir das concep¢fes de sabedoria grega e
judaica. Na perspectiva de sabedoria grega é analisada a sabedoria cinica e dentro
desse universo perscruta-se as posturas cinicas de Antistenes, Diégenes e de Zenao
de Citium e, o estoicismo, movimento que ensina a légica da dialética e da retérica. A
sabedoria judaica é analisada sob o ponto de vista de sabedoria dom de Deus e
qualidade humana considerando o contexto da redacdo do terceiro Evangelho.
Ademais, séo refletidas as relacbes entre provérbios e parabolas e dentro dessa
l6gica, os provérbios enquanto expressdo da sabedoria popular; os provérbios no
Antigo e Novo Testamento; as caracteristicas, funcées e forma do provérbio biblico;
as parabolas; as relacdes entre estas e 0os provérbios e as parabolas na Biblia. E, as
conexdes entre pedagogia e provérbios, destacando os fundamentos, as definicoes e
as distincbes de pedagogia, a importante relacdo com a sabedoria e, finalmente, a
sua aplicacéo a pedagogia.

O Capitulo Il evidencia os provérbios e a pedagogia de Jesus segundo o
Evangelho de Lucas que, inicialmente, expde sobre a vida de Jesus de Nazaré e como
aprendeu as primeiras licdes. E apresentado enquanto sabio popular e ratifica a sua
pedagogia através do uso de provérbios para ensinar. Na sequéncia é exposto o
Evangelho de Lucas, sua datacdo, autoria e recepcédo, bem com a estrutura, as
finalidades e o conteddo da narrativa. E, enquanto objeto de estudo da presente
tematica sdo analisadas as pericopes 6,39-45 e 8,4-18 através da exegese e
hermenéutica dos pensadores(as) classicos e contemporaneos com aproximacdes
das praxis observadas no contexto da educagcao contemporanea.

O Capitulo 1l refere-se as contribuicdes a educagdo contemporanea que
se compOem a partir de reflexdes importantes sobre o0s novos sujeitos da
contemporaneidade. Do necessario entendimento sobre a linguagem polifénica dos
provérbios no contexto de Jesus e, a questao do interacionismo que reflete as relacdes

entre os novos individuos e a sociedade atual. Ainda, entender os cenarios da
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educacdo contemporanea € passo que conecta a necessaria contextualizacdo da
educacéo brasileira e, a consequente andlise das modalidades educativas presentes
em nosso sistema de ensino. E, finalmente, € momento de estabelecer os limites e as
possibilidades da proposta educativa de Jesus para a pedagogia contemporanea,
compondo analises criticas sobre os principios e as reflexdes, o contexto sociocultural,
politico e econdmico, a educacao de qualidade e que gera autonomia e os valores
essenciais para o0s sujeitos/alunos(as) da contemporaneidade.
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CAPITULO I: SABEDORIA, PROVERBIOS E PEDAGOGIA

Inicialmente, ao escrever sobre A pedagogia de Jesus através do uso de
provérbios segundo o Evangelho de Lucas, far-se-a analise da concepcao de
sabedoria, provérbios e pedagogia. Em se tratando de sabedoria, o relato evidencia a
categoria popular através de alguns fildsofos como os cinicos que ensinavam nas
periferias de Atenas, bem como sobre a sabedoria judaica. Sobre esta Ultima tematica,
o texto aborda informacgdes pertinentes sobre a sabedoria dom de Deus e sabedoria
enquanto qualidade humana.

Os provérbios, objeto de estudo de nossa pesquisa sdo cultivados como
expressao popular e como cultura e sabedoria popular. Ademais, a analise aprofunda
sobre os provérbios biblicos do Antigo e Novo Testamento com uma acurada
apreciacdo sobre as caracteristicas dos provérbios da Biblia. Ainda anélogo ao estilo
proverbial, sdo destaques em nosso texto as parabolas, nomeadamente, a relacao
entre este estilo e provérbios e a presenca marcante desta composicdo no texto
biblico, usado por Jesus.

Por conseguinte, o texto traz a concepcdo sobre pedagogia, seus
fundamentos, suas definicdes e distingbes e, conclui realizando a relagdo entre
provérbios e pedagogia, sua relagdo com a sabedoria e a aplicacdo dos ditos

populares a pedagogia.

1.1 SABEDORIA GREGA E SABEDORIA JUDAICA

1.1.1 Sabedoria Grega

Os periodos mais importantes do pensamento helénico compreendem o0s
tempos naturalista, sistematico ou antropologico, ético e religioso. A época naturalista
foi conhecida como pré-socréatica, momento em que o empenho dos fildsofos surgia
da propria natureza; o periodo sistematico ou antropoldgico, foi considerado pela
literatura, o tempo mais respeitavel da Grécia (Socrates, Platdo e Aristoteles) e, nesta

conjectura, o interesse pela natureza foi integrada com a importancia dada ao espirito
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e, com isso, construiram o maior sistema de pensamento até Aristoteles; no periodo
ético, a temética da moral era alvo em suas reflexdes, findando portanto, 0 momento
da metafisica e, por conseguinte, surge o periodo religioso ocasido em que 0s
pensadores pretendiam resolver, de forma holistica, os problemas da vida, pois a
razdo nao havia resolvido de maneira integral e satisfatoria (PADOVANI;
CASTAGNOLA, 1990, p.97).

Desse modo, a sabedoria e 0s principios que conduziram 0s gregos ainda
podem indicar ensinamentos importantes na sociedade contemporanea. Dentre as
varias correntes aludidas, prioriza-se nesta pesquisa, a sabedoria dos cinicos,
notadamente Antistenes, seu fundador e, a posteriori Diégenes, o cinico, conhecido
como o cdo por optar por um estilo de vida simples e contraria ao que era estabelecido

pelo estado.

1.1.1.1 Sabedoria Cinica

O filésofo Antistenes discipulo de Sécrates criou o cinismo. O termo provém
do grego kynicos = canino. Naquele tempo, os cinicos eram conhecidos como caes
porque pregavam no ginasio e no templo, locais em que ndo havia o controle de
Atenas, e, que foram construidos para as pessoas que ndo possuiam cidadania
ateniense. Este espaco proprio para o ensino dos cinicos era chamado cinosargo, em
grego cynosarges = que quer dizer “cdo branco, alimento de cdo ou até mesmo cao
rapido” (VANNUCCHI, 1999, p.1). Além da origem do termo, a vida dos cinicos era
parecida a de um cao, pois rejeitavam os tratados sociais e viviam de modo livre, como
fazem os cachorros. E, este costume teve origem nos principios éticos do proprio
cinismo.

Diante disso, entende-se que “o sabio deve tornar-se indiferente as dadivas
e aos flagelos da existéncia, encontrando satisfacdo dentro da prépria mente”
(BOTELHO, 2015, p.124). Assim, acreditar que tudo o que ha fora do individuo é
supérfluo e, por isso, esta mesma pessoa precisava procurar a sua autonomia que é
uma das fei¢des éticas que se tornava condi¢ao essencial para a postura dos cinicos.
Essa autossuficiéncia foi conhecida por autarquia, emancipacéo individual, pela qual

a pessoa poderia viver seus proprios valores. Outra perspectiva do cinismo é a
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parrhesia, figura de linguagem que versa sobre a liberdade para se dizer o que pensa,
em qualquer realidade sob qualquer circunstancia. Paralelo a parrhesia, exerciam

também outro principio fundante do cinismo, a anaideia, liberdade de acgéo.

1.1.1.2 Antistenes e os Cinicos

Para a presente composi¢do sobre Antistenes (445-365 a.C.) discipulo de
Sdcrates, considerado pela filosofia grega o fundador do cinismo, evidenciou-se os
relatos da obra de Di6genes Laértios: Vidas e Doutrinas de Filésofos llustres (2008),
publicada no século Il d.C. Dentre as varias ideias as quais ele destacou sobre seu
mestre, ttm-se como a principal, as praticas morais como auto equilibrio, autonomia
e a habilidade de dominar os problemas como o cansaco, por exemplo.

Antistenes conduziu com veeméncia uma das reflexdes de Sdocrates que é
a autossuficiéncia. Para ele o homem e a mulher devem satisfazer a si mesmos. O
individuo que alcanca esse principio, ndo deve necessitar de coisa nenhuma que
emane de outras pessoas.

Nesta direcdo, a fama e a gléria para o filésofo sdo meras ilusdes criadas
pela sociedade que acabam por distorcer a liberdade das pessoas, escravizando-as
a essas mesmas fantasias. Em sua concepcéo, o individuo sabio deve viver as regras
da virtude e, ndo as definidas pela sociedade. Pois, as pessoas seréo libertas dessas
ilusdes sociais se conseguirem viver em si mesmas, o principio do bem.

Assim, as ideias de Antistenes defendem o protagonismo das pessoas.
Para ele, os individuos devem buscar sua autoindependéncia através da virtude
enguanto capacidade inerente de cada ser humano. Sua reflexao continua iluminando
homens e mulheres da sociedade contemporanea a se libertarem dos sistemas

sociais, que muitas vezes, escravizam seus pensamentos e suas atitudes.
1.1.1.3 Diégenes e os Cinicos
Dentro da corrente do cinismo, Didgenes de Sinope (400-325 a.C)

conhecido como céo, foi seu principal representante. Sua mais importante obra Vidas

e Doutrinas de Filosofos llustres (2008) so foi publicada no século Il d.C. Escrita pelo
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préprio filésofo € a principal composicdo que versa sobre sua vida e seus
pensamentos. Didgenes € contemporaneo de Platdo e Aristoteles, e estimulou certo
desacordo com as ideias do primeiro.

Nascido em Sinope, atual regido da Turquia na Asia Menor, mais tarde
deixou a cidade e foi morar em Atenas, lugar em que viveu a verdadeira pobreza. Era
conhecido como c&o porque vivia nas ruas, vestia somente uma tdnica, comia as
sobras que encontrava, bebia dgua de pocas e morava dentro de um barril. Ademais,
Diogenes tinha orgulho de seu codinome, ocasidao em que disse: “Balango a cauda
alegremente para quem me da qualquer coisa, ladro para os que recusam e mordo 0s
patifes” (DIOGENES LAERTIOS, 2008, p.167).

A corrente filoséfica dos cinicos é uma forma de pensar que ndo deixa de
evidenciar a questéo: “Qual pode ser a forma de vida que seja tal que pratique o dizer-
a-verdade?” (FOUCAULT, 1984, p. 206).

Esses pensadores, conhecidos como radicais sdo um exemplo de
sabedoria contracorrente. E a praxis filoséfica desse grupo que contesta fortemente
com palavras e fatos a sociedade, suas leis, a natureza, seus valores, suas instituicbes
como, por exemplo, o matriménio, a religido, a patria as quais contestaram. Por
conseguinte, essa corrente de pensamento ensinava a liberdade individual das
pessoas, a procura pela virtude, pela autossuficiéncia, o desapego dos bens, das
paixdes, dos prazeres e das demais necessidades.

Mas ainda, o pensamento cinico primava pela humildade e pela pobreza
absoluta naquele tempo. A propdsito, quando se expde de Didgenes, o Cinico: “Uma
vez, Alexandre o encontrou e lhe disse: ‘Eu sou Alexandre, o grande rei’. Dibgenes
respondeu: ‘E eu, Diégenes, o cdo” (DIOGENES LERTIOS 6,60 apud BARBAGLIO,
2011, p. 417-418). Assim, o que se observa é que a conduta dos cinicos, suas atitudes
eram totalmente opostas aos bons modos e a decéncia para o contexto sociocultural
da época.

Os cinicos representavam um tipo de sabedoria popular e, a sua expressao
€ realizada através de ditos proverbiais e, notadamente da praxis contraria aos
principios preestabelecidos da sociedade da época. Tais ditados e atividades cinicas

se aproximam em varios aspectos das palavras e acdes de Jesus como se pode
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ressaltar na sequéncia da coletanea de sentencas de alguns filésofos cinicos do
mesmo periodo.

Assim, é mister considerar a antologia dos provérbios de Didégenes de
Sinope (404-323 a.C.), destacando alguns de seus aforismos mais peculiares.
Diogenes Laércio inclui proximo de duzentos ditos. Mas, também soma sentencas de
diferentes cinicos da mesma época, uns e outros considerados em breves relatos.

Assim, Barbaglio (2011, p.418) relata-nos:

Tudo pertence aos deuses; os sdbios sdo amigos dos deuses; os bens dos
amigos sdo comuns; portanto, os sabios possuem tudo (6, 37).

Definiu a avareza como a metrépole de todos os males (6, 50).

A pergunta de quando se deve casar, respondeu: “Quando se é jovem, ndo
ainda; quando se é velho, nunca mais” (6, 54).

A quem o censurava por entrar em lugares sujos, respondia; “Também o sol
penetra nas latrinas, mas n&o é contaminado por elas” (6, 63).

Alguns dos ditos de Antistenes (446-366 a.C) precursor do cinismo,
precisam destaque, mormente os da colecdo de Didgenes Laércio:

Quero antes enlouquecer do que sentir prazer (6,3).

A quem o acusava de relacionar-se com gente m4, replicava: “Também os
médicos estdo com os doentes, sem por isso ficar com febre” (6,7).

O sabio ndo deve viver segundo as leis vigentes da cidade, mas segundo a
lei da virtude (6,11).

De Crates, discipulo de Diégenes, citamos este dito: “A riqueza é nociva se
néo, se souber fazer bom uso” (6,95).

Adiante, faz-se alusdo ao estoicismo por se tratar de uma corrente de
pensamento que primava sobre o ensino e, sobretudo do ensino sobre a ética, a

pratica dos individuos em suas experiéncias cotidianas.

1.1.1.4 Zenao de Citium e o Estoicismo

Por fim, uma referéncia ao estoico Zenao (334-262 a.C. mais ou menos)
fundador da antiga escola estoica. Seu inicio data pelo ano 300. O termo estoicismo
vem de estoica = lugar que o filésofo sempre calhava seu ensino (pértico em grego,

stod). O movimento estoico foi dividido em trés momentos: “antigo ou ético; médio ou
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eclético e recente ou religioso”. Esses dois ultimos bem diferentes do estoicismo
classico. Este pensamento é dividido em: “logica, fisica e ética”. A escola média é
diversificada; ja a nova é religiosa. Para o estoicismo a filosofia possui a missédo de
resolver o problema da vida. Neste caso, a logica estoica é dividida em dialética e
retorica (PADOVANI; CASTAGNOLA, 1990, p.146-147).

Por isso, Padovani e Castagnola (1990, p.146-147, 283) dizem-nos que 0S
estoicos defendem a ideia de que o conhecimento € limitado aos sentidos, e por isso,
a metafisica é determinada na fisica materialista. Nesta direcdo, ressalta-se que as
doutrinas estoicas sédo simples, contraditorias e, por isso, ndo se trata de “filésofos
metafisicos, mas pragmatistas, moralistas, inteiramente absorvidos na prética, na
ética”. Contudo, no periodo da Renascenga o estoicismo torna-se ativista,
contrariando, sobremaneira, 0 movimento classico (negador da acéo perturbadora da
alma). Neste periodo, o estoico mais notavel foi o belga Justo Lipsio (1547-1606).

De sua sabedoria pode-se recomendar sempre Diodgenes Laércio:
“Somente os virtuosos séo cidadaos, amigos, parentes e livres”. E ainda: “Pais e filhos
sao inimigos, se ndo sao sabios” (7,33). Esses provérbios sdo parecidos com os de
Jesus quando este falou sobre a familia e a questdo do desapego “dos vinculos de
sangue”, por exemplo (BARGAGLIO, 2011, p.419).

Assim, quando se |&é em Lc 14,26: “Se alguém vem a mim e ndo odeia seu
proprio pai e mae, mulher, filhos, irmaos, irmas e até a prépria vida, nao pode ser meu
discipulo”. Neste momento, Jesus esta subindo para Jerusalém e o chamado para
assumir a missao nao pode ser sem entusiasmo. Por isso, diz que o discipulo deve
odiar pai, mae e familia. Aqui constata-se um exagero semitico quando aduz que é
preciso renunciar a todos (mesmo que sejam 0s parentes mais préximos) que podem
ser empecilnos para o seu seguimento (BERGANT; KARRIS, 2014). Naquele
momento seus discipulos também precisam de atitudes contracorrente.

Nesta direcéo, ao relatar sobre estas ideais filosoficas nota-se que Jesus e
seu grupo possuiam um estilo de vida parecido, notadamente, através das atitudes
pautadas contracultura, adversa as normas preestabelecidas pelo estado, e da
necessidade de cultivar uma vida independente da rebusca¢édo social da época.

Ademais, entende-se que, notadamente, o cinismo foi um movimento que fez
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oposicdo as pesadas exigéncias produzidas pela cultura e pelos acordos que
diminuiam o livre-arbitrio individual naquele contexto (MIELGO, 2000).

Neste sentido, admite-se semelhanca do cinismo com o cristianismo desde
a patristica, ocasido em que os cristdos e cinicos foram abordados em seus textos
pela primeira vez. Porquanto, os padres da Igreja (Jodo Crisostomo, Basilio de
Cesareia e Nilo de Ancira) valorizavam em suas composigdes “a pobreza praticada
pelos cinicos e o desapego dos bens deste mundo” (MIELGO, 2000, p.5). A partir
desses primeiros relatos, escritores pagaos iniciam suas criticas ao cristianismo por
reconhecer analogias com os cinicos®.

A partir do século VI ndo ha mais noticias sobre os cinicos e, por isso, hdo
se encontram comparacdes claras no decorrer da histéria. Somente no século XIX,
advento do modernismo, que a atencdo a essa tematica ressurge. Porquanto, € tao
somente na década de setenta do século passado que essas semelhancas entre
cristdos e cinicos sdo desenvolvidas por estudiosos e exegetas. Theissen (2008,
p.107-113) é o primeiro a estabelecer uma afinidade entre o modo de vida cinica e os
cristdos, quando propde a “teoria sobre o radicalismo itinerante dos primeiros
discipulos”, ocasidao em que ele assinala a correlagao com a filosofia cinica.

Diante disso, os cinicos e alguns cristdos ensinavam e viviam uma vida
asceética. Essas analogias sdo comparadas no texto de Lc 10,1-16, pericope bastante
valorizada para explicar sobre essa possibilidade. Mas, esses mesmos exegetas
ensinavam que as razfes dadas pelos cristdos em favor da rendncia as riquezas, por
exemplo, sdo bastante dispares e com objetivos igualmente diferentes. Contudo,
cinicos e cristdos apenas possuem estilos de vida parecidos. Nada a ver com o ethos®
e a moral entre os dois grupos.

Apos evidenciar alguns elementos importantes sobre a sabedoria helénica,
notadamente, sobre os cinicos observa-se que a semelhanca destes é explicada de
“forma apenas parcial, porém, em termos de conteudo” é significativa em varias

situagdes, principalmente quando se analisa com a praxis de alguns grupos de

8 Traducado do espanhol realizada pelo autor (FERREIRA, 2019).

9 Na filosofia grega: Ethos = morada do homem; modo de ser, carater, costume, que fundamentam os
valores de base no ser humano e sua convivéncia harmoniosa. Etica vem de ethos e expressa a
seguranca no modo de morar, isto é, de organizar a casa, a familia, as relages entre as pessoas, em
busca da harmonia, da paz e da felicidade para todos (NERY, 2007, p.17).
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cristdos (THEISSEN, 2008, p.112). Esbocar sobre a filosofia cinica e sua proximidade
com as ac¢Oes do grupo de Jesus, cabe melhor papel aos itinerantes do cristianismo
primitivo em sua perspectiva “escatologica imediata, enraizada ndo em tradigbes
cinicas, mas judaicas: neste ponto a expectativa do fim e a pratica da vida séo
coerentes” com o pensamento de ambos (THEISSEN, 2008, p.111).

Agora, passa-se a redacao do proximo item: sabedoria judaica por entender
gue esta tem relacéo, de fato, com o ethos das primeiras comunidades cristas.

1.1.2 Sabedoria Judaica

A sabedoria oriental inspirou muito Israel desde a antiguidade. Prova disso
€ quando se |é Jz 9,8-15 relato que registra a parabola de Joatdo, considerado a maior
critica de todos os tempos ao sistema monarquista. Desde o inicio havia junto as
familias e clas “ensinamentos simples sobre a amizade, a educacgao dos filhos, a
hospitalidade e temas parecidos” (SICRE, 1994, p.274-75). Uma grande variedade
desses ensinos encontra-se no livro de Provérbios.

No volume quatro da colecdo de Gass (2011, p.109) Ié-se que a linhagem
da sabedoria em Israel é de fato muito antiga. “Teve seu inicio na prépria vida do povo,
como constatagdo da realidade cotidiana”. Em sua maioria, é destaque a sabedoria
da casa, ambiente das mulheres. Neste caso, Deus se manifesta no dia a dia e, essa
conviccdo explica a conservacao das culturas das familias, dos grupos tribais contra
o estado que extorquia a partir de pesados impostos (Pr 13,23).

Ademais, foi a partir da instauracdo da monarquia em Israel, que a
sabedoria popular perpassou o ambiente tdo somente familiar e dirigiu-se para a sede
do governo, notadamente “na administragdo da justica as portas das cidades, dos
palacios e do templo” (GASS, 2011, p.109). Neste interim, apareceram 0s copistas
(escribas) empregados da Corte para pesquisar sobre a sabedoria do povo. Durante
suas pesquisas, eles coletavam os ditos do povo, que em varios casos foram
influenciados pelos interesses do governo.

Assim, quando o governo inicia sua coletanea sobre a sabedoria popular,

esta adota uma reflexdo também sobre as questdes nacionais. Por isso, tornaram-se
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temas importantes “os grandes problemas da humanidade que afligem a vida, como
o sofrimento, a morte, o sentido da existéncia e a religido oficial” (GAS, 2011, p.110).

Para Gass (2011) o procedimento de compilacédo dos provérbios em Israel
remonta mais de 600 anos, ou seja, iniciando com Salom&o no ano 950 a.C. até
Neemias no ano 400 a.C. O livro dos Provérbios € de fato uma coletanea de ditados
populares que foram reunidos durante varios periodos. A cole¢cdo mais antiga é a
secado de Pr 22,17-24,22, que compreende o tempo de Salomé&o.

Naquele periodo em Jerusalém, havia muitos membros das familias dos
reinados de Davi e de Salomao e, por isso, diz-se que pode ser deles a coletanea de
ditados que foram conferidos a Saloméao (Pr 25,1). Estes ditos foram pesquisados e
escritos pelos empregados de Ezequias, rei de Juda, que também sao considerados
provérbios de Saloméao (GASS, 2011).

Segundo Sicre (1994) foi no tempo de Saloméo que mais se desenvolveu
esse tipo de texto em Israel, devido a sua habilidade pessoal e, como ja exposto, pelo
contato com a cultura dos egipcios. Porém, é necessario destacar dois aspectos
importantes nesta tradicdo: primeiro, a sabedoria € um dom que se pede a Deus (1Rs
3,1-14) e que Ele outorga (1Rs 5,9); segundo, a sabedoria abrange principios
diferentes: o comando do povo e a geréncia da justica (1Rs 3,5-12.16-28), a habilidade
de tomar decisfes apropriadas, como a edificacao do templo (1Rs 5,21), e o0 saber em
geral (1Rs 5,9-14; 10,1-9).

De tal modo, no tempo em que Ezequias reinou houve um amplo incentivo
para que seus funcionarios fizessem uma codificacéo e, posterior registro dos varios
provérbios de sabedoria popular. Esse trabalho pode ser datado aproximadamente de
705 a 700 a.C., cuja coletanea encontra-se em Pr 25-29. J4 em Pr 10,1-22,16 é
colecdo datada no final do governo de Josias (640-609 a.C.). Neste interim, verifica-
se que o grande objetivo dos eruditos da corte ao escrever sobre a sabedoria do povo
era o fortalecimento da “consciéncia nacional e patriética”. E, porque fazia parte do
projeto politico de Ezequias “que precisava, de varias formas, justificar sua tentativa
de reconstruir um estado forte” (GASS, 2011, p.111-112).

Tudo isso, pode ser estratégia de governo. Tanto a tentativa de
aproximacéo das pessoas do povo para conhecé-los melhor, como para estabelecer

um estado cujo povo fosse unificado em torno de um poder centralizador (GASS,
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2011). Nessa perspectiva, convém sempre questionar: A que interesses serviam 0s
provérbios? Quais eram seus destinatarios? A quem beneficiavam? Com certeza,
aproximar-se-ao destas respostas a partir da hermenéutica dos provérbios
corroborados ao longo de nossa pesquisa.

Toda vez que se escreve sobre a sabedoria judaica, é importante destacar
gue esse processo inicia com um grupo de pessoas diferentes, sendo: do educador
ao fildésofo ou tedlogo, perpassando pelos instrutores da aristocracia e pelos mestres
da corte. Nesta perspectiva, 0 que parece € que 0s sabios compunham seus textos
em ambientes sociais da nobreza, detalhe “que pode condicionar o conteudo e o
método de suas reflexdes” (SICRE, 1994, p.271). Mas, é importante que se registre
que junto a esta sabedoria erudita h4 uma outra popular, composta pela observacéo
e praxis do cotidiano das pessoas.

Ao desenvolver este item, constatou-se que em algumas ocasides a
discussdo sobre a temética do sébio se eleva em niveis bastante teoricos, em
particular, quando se reflete sobre a origem e a natureza da sabedoria, a questdo do
mal, do sentido da vida e das atividades das pessoas. E, em muitos outros momentos
apenas se ocupa das questdes mais simples e cotidianas, como mencionado no inicio
desta secdo, 0s quais corroboram-se mais uma vez: “a amizade, o orgulho, a
educacéo dos filhos, as formas de governo, do dominio de si e do reto uso do dinheiro”
(SICRE, 1994, p.271).

Neste sentido, Sicre (1994) diz que esta sabedoria ndo se trata de uma
ciéncia infusa nem de palavra sobrenatural que vem sobre as pessoas, como veio
sobre os profetas Amas ou Jeremias, por exemplo. Para alcancar sabedoria é preciso
um grande esfor¢co de observacao e reflexdo. Em funcéo disso, a sabedoria judaica

expressa em provérbios pelo pregador:

Além de ter sido sébio, Coéletl® também ensinou o conhecimento ao povo;
ele ponderou, examinou e corrigiu muitos provérbios (Ecl 12,9). Meu av0
Jesus, depois de dedicar-se intensamente a leitura da Lei, dos Profetas e dos
outros livros dos antepassados, e depois de adquirir algo sobre a instrucdo e
sabedoria (PROLOGO, ECLESIASTICO, Biblia de Jerusalém, linhas 7-12).

Por isso, se alcanca o efeito seguinte em Eclo 50,27:

10 O livro do Eclesiastes é também conhecido com o Livro de Coélet, uma palavra que esta na forma
feminina. Em hebraico, isso significa “a pessoa que reune, fala ou I1é na assembleia”. Coélet representa
0s sabios que questionam, que fazem refletir (GASS, 2011, p.29).
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Uma instrucéo de sabedoria e ciéncia,

Eis 0 que gravou neste livro

Jesus, filho de Sirac, de Eleazar, de Jerusalém,

gue derramou como chuva a sabedoria de seu coracao.

As experiéncias de anos e o pensamento reflexivo se coadunam no
individuo e na missao do sabio de Israel. Isto posto, é natural dizer que o sabio ndo
pode se isolar do seu préprio contexto, da sua cultura, dos problemas que s&o
oriundos pelo contato com os povos de outras nagdes. Em se tratando de outras
terras, admite-se esta causa quando o autor do Eclesiastico diz que o sabio “viaja por
paises estrangeiros provocando o bem e o mal dos homens. [Neste caso], admite-se
uma nova fonte de experiéncia e conhecimento” (SICRE, 1994, p.272).
Necessariamente, apos refletir sobre estas concepgbes, questiona-se: O que é
sabedoria?

Esta indagagao nos impulsiona a dizer que a “sabedoria da pessoa sensata
€ discernir o seu proprio caminho” (Pr 14,8a). Com este provérbio pode-se expor que
a partir dos povos antigos e, ainda hoje em nossas comunidades de pessoas cultas
ou ndo, tribos indigenas, quilombolas, comunidades ribeirinhas, dentre outras,
sabedoria é:

Saber fazer sua prépria caminhada com discernimento critico;

A arte de discernir entre 0 que promove a vida e o que a prejudica;

A capacidade de perceber o cotidiano e enfrentar qualquer situacdo na vida,
sem ter uma receita pronta;

A capacidade de bem conduzir a prépria vida, de ser feliz e de saber conviver;
Saber transformar a crise em energia para crescer;

Saber analisar os processos da natureza e as circunstancias da vida, e refletir
sobre suas liga¢des para ir acumulando conhecimento e se preparar para

enfrentar o futuro;

Saber distinguir com atencéo, na experiéncia do dia a dia, aquilo que faz viver
bem;

Perceber a acéo libertadora de Deus nos acontecimentos do cotidiano;

Saber viver, como parte integrante da Terra, harmoniosamente com a
natureza;

Buscar o sentido mais profundo da vida;

Saber fazer opcgdes, ler o livro da vida, mais que acumular informagfes
(GASS, 2011, p.108-109).
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Nessa perspectiva, o autor diz-nos que todos os individuos podem
progredir em sabedoria, sejam pessoas que frequentaram uma escola formal ou n&o.
A sabedoria ndo é prerrogativa apenas de pessoas instruidas. Dai, entende-se que a
sabedoria € provocada, sobretudo, nas ocasides de complexidades, de conflitos. E,
empenhar-se para resolver as dificuldades da vida é buscar sabedoria.

A sabedoria é um conhecimento que perpassa todo o universo. Nao é
exclusividade de apenas um povo. Por esta razdo, encontram-se fundamentos
comuns presentes nas diferentes culturas. Por exemplo, J6 que é admirado como
sabio e & um estrangeiro edomita (JO 1,1).

Logo, diz-se que relacionar os conceitos de sabedoria e provérbios nessa
fase inicial da pesquisa é algo fundante para compreender que provérbios e ditos sédo
originarios da fonte sapiencial desde os primérdios da literatura biblica. E, foi por meio
do uso de provérbios que muitos dos antigos e, notadamente, Jesus de Nazaré
puderam realizar um ensino contextualizado com a realidade sociocultural e
econbmica das comunidades da época.

Finalmente, é inegavel que a sabedoria judaica, de acordo com a Biblia,
possui dois aspectos importantes que sugerem a sua origem, de um lado um grupo
que afirma que é dom de Deus, e por outro que é qualidade humana. E o que se

explica a seguir.

1.1.2.1 Sabedoria dom de Deus

Mesmo tendo clareza de que a sabedoria € uma caracteristica de Deus,
guando se aprofunda sobre, entende-se que a sabedoria se revela de modo natural,
nas narrativas do dia a dia e nos principios que regulam a vida de um povo. Nesse
sentido, a sabedoria é apenas oferecida aos homens, mas permanece sempre uma
caracteristica de Deus. Na verdade, € Deus quem confere a sabedoria (SILVA,
2013b). Ao homem compete a participacéo nela.

Destarte, entender que a sabedoria vem de Deus é uma grandeza,
notadamente para os que creem. Contudo, esperar que o Transcendente resolva as

guestdes que sao dos homens é algo trivial e sem precedentes. A propria historia nos
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comprova que os homens necessitam de sabedoria. Por exemplo: como solicitar de
Deus a salvacdo de um rio que deixou de correr agua em seu leito, se 0s homens ndo
protegem suas matas ciliares e muito menos suas nascentes? Nesse sentido, para
agir com ciéncia € preciso de uma educacao integral em todas as suas dimensdes. E
preciso sabedoria.

E, isso se confirma quando se Ié os textos do Novo Testamento que
personificam a sabedoria, pois estes tiveram influéncias da cultura daquele tempo. Em
Lc 2,52 |é-se que “Jesus crescia em sabedoria”. Também em Mt 12,38-42 Jesus é
considerado mais sabio que Jonas e mais que Salomdo. Jesus apoés fazer seu
discurso em parabolas, retornou a Nazaré e “pbs-se a ensinar as pessoas que
estavam na sinagoga” e o povo se deslumbrava e dizia: “De onde Ihe vém essa
sabedoria?” (Mt 13,53-54). Logo, Deus € a propria sabedoria.

Ao analisar estes versiculos, entende-se que a sabedoria é uma qualidade
de Deus, pois naquela cultura era comum uma grande estima pelo s&bio porque ele
era o conselheiro do rei. Assim, Deus era conhecido como rei e a sabedoria era
conhecida como a conselheira por exceléncia. Nesse sentido, se Deus precisa escutar
o conselho da sabedoria, quanto mais 0 homem néo podera agir sem seus conselhos
(SILVA, 2013b, p.5).

No contexto de lIsrael, daquele periodo, € evidente a ideia de que “toda
sabedoria vem do Senhor!!” (Eclo 1,1). De Deus emana a praxis de Saloméao. De Deus
provém toda a verdadeira sabedoria. Diante disso, o sapiente de lIsrael nas
derradeiras décadas, € uma pessoa muito religiosa, “desde a manha, de todo o
coracao, volta-se para o Senhor, seu criador. Suplica diante do altissimo, abre sua
boca em oracgéo [...]” (Eclo, 39,5). E, em sendo vontade do Senhor “ele sera repleto
do espirito de inteligéncia” (Eclo 39,6) (SICRE, 1994).

Neste mesmo texto do Eclesiastico 39,1-11, verifica-se uma reflexdo

perfeita de uma mistura de principios visivelmente antagonicos:

contribuicdo do passado e esfor¢o do presente, preocupacao pela lei divina e
interesses pelos enigmas e provérbios, apego ao tipico de Israel e abertura
internacional, estudo e oracdo, analise minuciosa e suplica de perdao. Tudo
isto sulca o campo e o prepara para ser fecundado pela sabedoria divina, os
conselhos prudentes e os mistérios (SICRE, 1994, p.272).

11O termo “Senhor” (Kyrios) traduz em geral, na LXX, o nome de “lahweh”. O tradutor de Ben Sira usa-
0 com muita frequéncia, também para traduzir os outros nomes divinos (BIBLIA DE JERUSALEM, nota
de rodapé, 2010, p.1144).
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Todavia, estas diferentes caracteristicas ndo anulam a personalidade de
cada sabio. O contato com os livros de sabedoria nos faz desvendar cada dia a
variedade de personalidades. Desde os antigos de postura sensata e modesta em
seus ensinamentos até os tranquilos e apaixonados, homens de cultura refinada e,
outros nem tanto, vao surgindo ao longo da narrativa. Todas estas premissas com
seus varios enfoques nos remetem a pensar na origem da sabedoria. Vem de Deus

ou sdo oriundas dos homens atraves de suas préaxis do cotidiano?

1.1.2.2 Sabedoria qualidade humana

A partir do latim observa-se que ha substantivos distintos que séo utilizados
para mencionar duas ou mais ideias. Sabedoria era sapientia e conhecimento scientia.
Termos distintos um do outro. A sapiéncia € um conhecimento revelado das coisas,
que pode ser natural ou adquirido por meio das experiéncias. Ja a ciéncia é a soma
do conhecimento que se adquire ao longo da vida, através dos estudos realizados das
muitas areas do conhecimento. Nesse sentido, diz-se que o individuo possui uma
ciéncia ou saber histérico, geogréafico, sociolégico e psicolégico, enquanto que a
sabedoria néo se trata da aquisicdo peculiar de uma ou outra ciéncia (LEAO, 2010).
Assim, sapientia enquanto conhecimento revelado e scientia enquanto conhecimento
acumulado séo termos independentes em seus significados.

Nessa direcéo, se a traducéo parte do hebraico, tem-se hdkam que significa
sébio; astuto. O sébio ou astuto é aquele(a) que é perito em varios tipos de trabalhos
técnicos. O artesdo que se ocupava em construir a mobilia do Templo (Ex, 35,10), os
ouvires (Jr, 10,9), aqueles que sabiam administrar o estado (1Rs, 5,21) e é
considerada astuta a mulher de Tecoa que soube resolver um assunto delicado diante
do rei Davi (2Sm, 14,2) (HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p.461). Assim, o
sabio ou astuto do hebraico (hdkam) possui o mesmo sentido (scientia) do latim.

Quando ha entendimento sobre a sabedoria enquanto qualidade humana,
se reconhece que o conhecimento cientifico, humano, artistico e filoséfico, séo
maneiras diferentes de saber que o ser humano vai construindo ao longo da vida. O
mesmo n&o ocorre com a expressao sabedoria popular. Pois, esta se revela por meio

de palavras no jeito de pensar e agir das pessoas (LEAO, 2010).
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Dai questiona-se: quem € o sabio? Examinando a Biblia, observa-se que o
sébio € alguém que se destaca nas varias atividades, sejam artisticas ou técnicas. Um
marinheiro com experiéncia, por exemplo, (Ez 27,8) escultor, entalhador, ourives (Ex
31,6; Jr 10,9), teceld (Ex 35,25) e até mesmo as carpideiras profissionais (Jr 9,16).
Também séo conhecidos sabios agueles que entendem de politica, como os escribas,
auxiliares e conselheiros dos reis (Is 29,14). Ainda sdo considerados sabios os que
trabalham em alguma atividade pedagdgica, pois ao formular sua proposta de
educacao (ensino experimentado), como se nota “no livro dos Provérbios, testemunha
uma técnica que a traducdo deixa entrever perfeitamente” (BIBLIA ECUMENICA,
1994, p.1228, Introducao).

Apos entender que a sabedoria humana é a ciéncia revelada das varias
coisas e que sO se adquire através da experiéncia do individuo, € momento de

entender o termo provérbio enquanto estilo literario oriundo dessa mesma experiéncia.

1.2 PROVERBIOS E PARABOLAS

No Dicionario Internacional de Teologia Antigo Testamento, mashal quer
dizer “representar, ser semelhante a”. E, possui termos derivados como: “(mashal)
provérbio; (mashal) falar em provérbios; (moéshel) semelhanca e (meshdl) dito
zombeteiro” (HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p.889). Ha a presencga do verbo
sete vezes, sendo cinco no nifal (SI 28, 1; 49,12,20 [13,21]; 143,7; Is 14,10). O sentido
do termo é decisivamente o de tornar “semelhante a, ser comparavel a”. A origem
nasce uma vez também no hifil (Is 46,5, equivalente a dama), o mesmo possui a
definicAo de comparar e, uma vez no hitpael (J6 30,19), com acepc¢do analoga na
traducao.

Desta feita, “méshal quer dizer provérbio, adagio, dito, satirico, motejo,
discurso, tratado (HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p.889). O termo hebraico
designa um procedimento literario que consiste essencialmente numa “comparagao”
(como, alids, os gregos o traduziram) ou numa sentencga construida de forma a
evidenciar a simetria de duas ideias, de duas imagens antitéticas ou complementares

(Pr 26,7). A tradicdo latina, a Vulgata, traduziu-o por “parabolas”, enfatizando o



39

aspecto enigmatico e didatico da maioria dos Provérbios (BIBLIA TRADUCAO
ECUMEMICA, 1994, p.1227, Nota de rodapé).

Ha inUmeras traducdes para esse substantivo, fato que culminou em objeto
de estudo de grande interesse dos pesquisadores(as). Esse ocorre trinta e nove vezes
no Antigo Testamento, somente em Ezequiel oito vezes. Por isso, quando se traduz
mashal somente com o sentido de provérbio h4 uma perda da grandeza de sentido
em que ha na semantica do termo. E, isto fica claro devido aos varios vocabulos
sugeridos nas varias traducdes. Ja tornou-se corrente 0 pensamento de que proveérbio
significa um dito breve, resumido, as vezes mordaz, que implica a qualidade de

maxima moral. No entanto,

no AT a palavra méashél pode indicar uma pardbola ampliada (e dai a
frequente traducd@o parabolé na LXX; Ez 17,2 e vv. 2-24; 20,49 [21,5] e vv.
45-49 [21,1-5]; 24,3 e vv. 3-14). Ela pode referir-se a um tratado didéatico
ampliado (Pr 1,8-19). Uma pessoa (Saul, 1Sm 10,12; J6 17,6) ou um grupo
de pessoas (Israel, Sl 44,14 [15] pode servir de mashal (HARRIS; ARCHER
JR; WALTKE, 1998, p.889).

Apés a traducdo de mashal para as varias linguas, Mota (1974, p.42-3) diz-
nos que o termo do latim significa proverbium = provérbio em portugués. Também
afirma que a origem do termo € bastante debatida. Em sua opinido, as criticas se
dividem em pelo menos dois grupos de pensadores: os que defendem a ideia de que
a palavra € oriunda de probatum verbum; e outros, a grande maioria, vem de
proverbum. A configuragdo proverbi(m) = proverbium, seria uma resultante posterior.
A partir desta denominagdo séo conhecidos ditados de diversas configuragdes e
origem: “adagio, aforismo, anexim, axioma, brocardo, ditado, dito, maxima, sentenca,
[...] e, até mesmo, parabola e enigma (mashal em hebraico)’” (MOTA, 1974, p.42-3).
Os matizes semanticos de cada palavra exposta evidenciam o significado e sua
validade por si mesma e, que as tornam analogas.

Considerando o fundamento semantico para conceituar um vocabulo,
entende-se que uma palavra possui uma coeséo infima de significacdo. A partir desta
premissa, certifica-se que provérbio € esta unidade menor, de outro modo, a
expressao que configura proverbio possui duas formas de transmissao: “forma plural
(constituida por um grupo de palavras) e um so significado (mensagem global a ser
transmitida)” (XATARA, SUCCI, 2008, p.33-34).
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Nesta perspectiva, quando se analisa “a descricdo, a classificagao, a
etimologia e a pragmatica dos provérbios, da-se o nome de paremiologia'?”, palavra
que teve origem nos ditos, sinbnimo de provérbios e, que foi conhecida anteriormente
a partir dos estudos de Harris; Archer Jr; Waltke (1998, p.889). Neste sentido, o
provérbio, do grego paroimia = “ditado sabio, dito obscuro, enigma” (COENEN;
BROWN, 2000, p.1580) possui uma funcdo didatica importante para a nossa
pesquisa. Pois,

mashal na linguagem popular significa, em primeiro lugar, um “provérbio”
(paroimia), que frequentemente pode conter uma comparacéo (Ez 18,2; 1Sm
10,12; 24,14). Se o ditado ou comparac¢do diz respeito a uma pessoa, que faz
troca ou pouco caso dela como mau exemplo, mashal significa um “escarnio”
(Hab 2,6; Is 14,4).

Mais adiante, mashal passou a ser uma palavra técnica entre os sapientes,
“e significa um ditado sabio, rico em comparagdes (paroimia Pr 26,7,9) e a instrucao
dos sabios” (COENEN; BROWN, 2000, p.1568). No livro de Provérbios e as cole¢des
presentes nesta obra, sdo chamados de paroimia 1,1 e de Paideia 10,1; 25,1. Logo, é
importante relembrar que mashal é de origem hebraica e paroimia grega.

O substantivo paroimia etimologicamente origina-se de “para = ao longo de,
e oime = caminho, senda, enredo de uma histdéria ou cangdo, saga, cantico”
(COENEN; BROWN, 2000, p.1580-1581). A paroimia evidencia uma verdade que
parte da experiéncia da sabedoria popular em forma curta e objetiva. Anuncia
verdades universais e estaveis. A sua composi¢ao classica distingue-a do aforismo e
da maxima.

Nesta direcao, € interessante ressaltar que ha no Novo Testamento varios
trechos que podem ser classificados como provérbios, porém, sdo poucos 0S
episodios considerados provérbios e ditados que sdo conhecidos por paroimia (Jo
10,6; 16,25; 29; 2Pd 2,22). Em Joao, esse tipo de construcéo literaria ocupa uma
posi¢ao notavel. Enquanto dito obscuro, enigma € somente no quarto evangelho que
se encontra a paroimia (Jo 10,6; 16,25,29). Ha este significado em razdo do
semelhante termo em hebraico mashél e a proximidade natural com parabolé
(COENEN; BROWN, 2000).

12 Ainda a paremiologia é o estudo das formas de expressdes coletivas e tradicionais incorporadas a
linguagem cotidiana (AMARAL, 1976).
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Nesse sentido, Borg (1987) aduz-nos que provérbios, portanto, sao
pequenos ditos com grandes significados e, que possuem a fungéo de estimular a
compreensao das coisas com mais facilidade. Sao ditados comuns a linguagem do
povo e, que sao indicados para aconselhar. Em se tratando daqueles empregados por
Jesus, sdo seguramente familiares ao povo judeu.

Pois, € sabido que os provérbios sdo méaximas curtas e diretas e de facil
divulgacdo. Mencionam varias tematicas e sdo comuns a cultura popular dos povos
(SILVA, 2013a). Nesse caso, possivelmente, Jesus € um grande exemplo, pois dizia
as verdades necessarias por meio de ditados breves. Assim, ensinar usando
provérbios € valorizar a linguagem em cada realidade, priorizando os ditos que podem
legitimar um ensino com mais qualidade.

Se a presente premissa de que 0s provérbios ajudam na compreensao dos
saberes por que ndo usa-los no contexto de nossas escolas? Seria possivel sua
aplicacdo em todas as categorias de conhecimento cientifico? A legislacéo e o sistema
de ensino atual flexibilizam tais posturas? Como seria na pratica? Esses
guestionamentos devem criar em cada educador(a) expectativas de aprendizagens
gue o estimule a realizar uma pratica docente contextualizada com o dia a dia,
possibilitando ou ndo, um ensino mais satisfatorio.

Abordar aspectos da cultura e sabedoria popular, bem como os provérbios
como expressao dessa mesma sabedoria € algo fundante em nossa pesquisa. Pois,
entender a linguagem das pessoas através do uso de provérbios e suas exposicoes,
contextualizadas ou ndo, enquanto expressdo de sabedoria popular é tentar

corroborar cada vez mais 0 nosso objeto de estudo.

1.2.1 Provérbios e Sabedoria Popular

O estilo proverbial é a solidificacdo desde a antiguidade de sabedoria
popular, escrito em formato breve e, estd na origem do movimento de sabedoria
presente em todas as culturas. Os provérbios do povo ndo possuem autoria e, por
isso, conjetura um numero significativo de ideias e varias experiéncias que,
geralmente, séo proclamadas de forma sucinta e intensa. Estas composic¢des revelam
a cultura popular (SILVA, 2018).



42

Arantes, em sua obra O que € cultura popular (1990, p.50), aduz-nos que

o tema, compreende:

a. Seus signos e simbolos, [torna-a] convencional, arbitraria e estruturada;
b. Sua acéo social sendo, portanto, indissociavel dela;

c. Seu significado que é resultante da articulagao, em contextos especificos,
e na acao social, de conjuntos de simbolos e signos que integram sistemas;
d. Os eventos culturais [que] devem ser pensados como totalidades, cujos
limites séo definidos a partir de critérios internos as situacfes observadas;

e. Que embora os simbolos culturais tenham existéncia coletiva, eles séo
passiveis de manipulacéo e, por isso, articulam-se no interior de uma mesma
cultura, concepcdes e interesses diferentes ou mesmo conflitantes;

f. Que os eventos culturais ndo séo coisas [...] mas produtos significantes
da atividade social [...] e que 0s eventos culturais articulam-se na esfera do
politico, no sentido mais amplo do termo, ou seja, no espaco das relacdes
entre grupos e segmentos sociais [...] (ARANTES, 1990, p.50).

Ainda em Arantes (1990) entende-se que a cultura popular precisa ser
entendida como uma ideia que integra e, ndo apenas como se houvesse uma
oposicao entre cultura popular e erudita. Para entender essa concepcao é preciso
avancar na possibilidade de que nao basta simplesmente fragmentar as categorias
popular, culto; natural e académico; empirico e cientifico. O autor trabalha a ideia de
gue o conceito em voga excede a ideia de cultura popular como sendo apenas um
residuo da cultura culta.

Também na opinido de Bourdieu (2004, p.181-187) em sua obra Coisas
ditas, em se tratando de cultura erudita e popular, 0 que se pode notar séo os ativos
sociais de uma determinada pessoa (o estilo de linguagem, o vestuario e a educac¢ao)
gue agenciam a mobilidade social huma sociedade estratificada e, por isso, essa
mesma sociedade se apodera de modo desigual. O eixo norteador da discussao
bourdieuana esta na condicéo financeira do individuo, geralmente os mais pobres.
Depende da categoria social em que a pessoa se relaciona, para que esta tenha mais
ou menos assimilagdo da cultura. Neste caso, € evidente que a classe dominante se
apropria de mais educacdo (conhecimento e habilidades intelectuais), mas, néo
significa exatamente que, por isso, se torna mais sabia que a classe média ou popular.

Ademais, a cultura popular € uma manifestagdo cultural essencialmente
imbricada ao desconhecido, ao povo, ao natural, a tradi¢cdo e a oralidade. De acordo

com Vannucchi (1999, p.98) a cultura popular é

0 conjunto de conhecimentos e praticas vivenciadas pelo povo, embora
possam ser vividos e instrumentalizados pelas elites. Pense-se no
candomblé, no carnaval, na feijoada, nos usos folcléricos, no jogo do bicho e
na capoeira. [...] Cultura popular simplesmente [é] 0 que é espontaneo, livre
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de canones e de leis, tais como dancas, crencas, ditos tradicionais. [...] Tudo
gue acontece no pais por tradicdo e que merece ser mantido e preservado
imutavel. [...] Tudo que é saber do povo, de producdo andnima ou coletiva
(VANNUCCHI, 1999, p.98).

Neste prisma, cultura popular, portanto, € a sabedoria que possui origem
natural sem a interferéncia de ordenamentos que tém por objetivo regular uma
sociedade. Tais conhecimentos originados das camadas menos favorecidas, ao
mesmo tempo, sdo enriquecidos pela praxis dos individuos da classe dominante que
experimentam e operacionalizam, sem nenhuma pretensdo de uma sobrepor a outra,
devido a sua origem e/ou condicao social.

Para Bourdieu (1996, p.22) e, em se tratando das questfes de habitus e
campus, a burguesia como o operariado serve-se de elementos culturais de forma
distintas porque possuem, igualmente, trajetérias sociais diferentes. Em outras
palavras, a preferéncia de um e outro é fruto de um processo educativo que passa
pela familia e pela escola e, que fornece aos cidaddos o capital cultural incorporado.
Assim, habitos séo os “principios geradores de praticas distintas e distintivas”, ou seja,
sdo tendéncias que organizam as formas pelas quais os individuos percebem e
reagem ao mundo.

Deste modo, na visdo de Wanderley (1984, p.327-328) cultura popular ndo
significa publicar ou conferir ao povo falta de erudicdo, instituindo qualquer coisa
enquanto cultura popular. E cultura popular quando as expressdes possuem
significado e, sobretudo, respondem o modo de vida cotidiano de um povo num
determinado contexto, ou seja, quando evidenciam a “consciéncia historica real’”.

Talvez, por isso, Bosi (1987, p.9) tenha dito que a cultura popular acampa
os varios modos de viver. Perpassando desde “o alimento, vestuario, habitacao, e,
simultaneamente, as crengas, 0s cantos e as dancas, até os modos de olhar, sentar,
andar, o conhecimento do tempo, o modo de rir e de chorar, de agredir e de consolar”.
Observando essa mesma oOtica, percebe-se que Jesus usou de ditos e parabolas
oriundas da realidade sociocultural e politica de seu tempo para ensinar. E, por essa
razdo, conseguiu educar, notadamente, um grupo de pessoas do povo que viviam a
margem da sociedade.

Ademais, Gullar (1980, p.84) com foco de analise interessante sobre o

tema, diz-nos que a ideia da inclusdo “de artistas e intelectuais no processo
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revolucionario foi um tema de primeira ordem na Russia de 1917, bem como para 0s
que optaram pela arte na década de 1960”. Diante dessa acepcdo, Gullar é
determinante e aduz: para os novos pensadores brasileiros, 0 homem e a mulher de
cultura estdo imersos nas questdes politicas e sociais, padecem ou ganham em
funcdo delas, ajudam ou ndo para a preservacao do status quo, admitem ou nao o
compromisso social que Ihes compete. Por isso, expde que “ninguém esta fora da
briga [...] cultura popular €, portanto, antes de mais nada, consciéncia revolucionaria”
dos individuos que pertencem a classe que domina e daqueles que sdo dominados.

Neste sentido, cultura popular € a tomada de consciéncia de uma dada
realidade. E compreender que a produc&o cultural nas diferentes categorias sociais
nao € condicao para que uma cultura seja superior ou inferior. O que est4 no jogo das
imbricagens necessarias € entender que tanto a cultura erudita como a popular se
conectam e se complementam. Cada sabedoria per si possui significados e
significantes que orientam a vida das pessoas de um determinado grupo social.

Por isso, ao propor a analise da tematica “A pedagogia de Jesus através
de provérbios segundo o Evangelho de Lucas”, prioriza-se pensadores que adotam
ideias que valorizam a cultura popular e que reconhecem que tal conhecimento
provoca mudancas conjunturais e estruturais em todas as categorias sociais e, por
isso, implica em transformacgdes significativas na vida do povo. De fato, trata-se de
imbricagens sociais. E, para efetivar tais conexdes, € preciso de consciéncia
libertadora, para que tanto os que dominam quanto os dominados, sejam
transformados pelo vasto capital cultural que é produzido numa sociedade. Afinal, é
necessario entender que nenhum conhecimento deve se sobrepor ao outro. Cada um
com sua especificidade possui significados e significantes capazes para transformar
uma determinada realidade social.

Apods escrever sobre a cultura e sabedoria popular, 0 passo seguinte é
evidenciar sobre os provérbios enquanto expressdo desta mesma sabedoria, pois

trata-se do objeto central de investigacdo da nossa tese.



45

1.2.1.1 Provérbios como expressao da sabedoria popular

Na perspectiva de Silva (2018, p.17), historicamente os provérbios podem
ser antigos ou novos e, em se tratando de cultura, € importante entender que eles
incutem erudicdo ou sabedoria popular. Nesta mesma visdo “cultural e religiosa,
aproximam povos distantes e irmanam confissbes diferentes”. Para as varias
categorias sociais existem os ditados que pertencem a elite e de pessoas carentes,
com criticas e exaltacdes para ambas as categorias. Em se tratando da questdo de
género também ha criticas e elogios. E, por fim, de geracdo em geracéo, os ditados,
as parabolas incluem o saber de crianca e, ao mesmo tempo de idosos(as).

A origem dos provérbios é registrada em culturas que ndo escrevem sua
sabedoria. Provérbio trata-se de verso rimado que sintetiza a experiéncia de vida de
um povo e que facilita a memorizacdo. E a comprovacéo da realidade. Ndo se trata
tdo somente de experiéncia individual, mas, de experiéncia comunitéria. A funcdo dos
provérbios é identificar a esséncia (ethos) de um povo (GASS, 2011).

Neste sentido, os provérbios sdo os ditos mais comuns na sabedoria
popular e, por isso, transcorrem divisas e culturas. Essa composicao literaria € de fato
universal. Logo, sdbio é aquele que compBde um proveérbio revelando a sua prépria
experiéncia de vida. Por isso, diz-se que o0s provérbios nascem a partir da observacao
atenta das varias areas da vida de forma pessoal ou coletiva.

Com a mesma concepcdo, Silva (2018) aduz-nos que os provérbios da
Biblia como os ditados populares da sociedade contemporanea, nascem da
experiéncia cotidiana, sédo transmitidos verbalmente e, naturalmente abarcam as
varias realidades sociais. Essas particularidades sdo peculiares desse tipo de
composicao sapiencial. Veja:

N&o! Fiz calar e repousar meus desejos,
como crian¢ca desmamada no colo de sua mae,
como crian¢ga desmamada estdo em mim meus desejos (Sl 131,2).

Por que os impios continuam a viver,
E ao envelhecer se tornam ainda mais ricos? (J6 21,7).

Coloca-me,

como sinete sobre teu coracgao,

Pois o0 amor é forte, € como a morte,
0 ciume é inflexivel como o Xeol.
Suas chamas sdo chamas de fogo
uma faisca de lahweh (Ct 8,6).
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Ha um momento para tudo e um tempo para todo proposito debaixo do céu
(Ecl 3,1).

Em vérios trechos da literatura sagrada, ressalta-se a presenca de ditos
gue vislumbram as imagens do cotidiano: as perguntas sobre o sofrimento e a justica
divina, a beleza da paixdo do ser humano e, mesmo quando o nome de Deus é
dispensado. Neste sentido, diz-se que sdo composicdes baseadas no dia a dia das
pessoas que refletem suas experiéncias, seus habitos e costumes.

Na pesquisa de Vellasco, intitulada Padrbes de uso de provérbios na
sociedade brasileira (2000), entende-se que de fato, provérbios sdo expressdes
habituais de uma comunidade, nascem da experiéncia do povo e sao afirmativas
breves e comuns de verdades universais. A sua caracterizacdo é geral e a sua
importancia enquanto realidade € comum, permanente e conexa, mas contraditoria
por provérbios contrarios. Surgem do empirismo, da fidelidade a realidade
sociocultural e politica da vida cotidiana e simples das pessoas. Os provérbios
ocupam-se com as emogdes e interesses simples do homem e da mulher, como: “a
vida e a morte; a paz e a luta; a juventude e a velhice; a fome e o alimento; o trabalho
e a brincadeira; a verdade e a mentira; Deus e o diabo” (VELLASCO, 2000, p.127-28).

Veja exemplos:

Vida sem amigos,
morte sem castigo (PESSOA apud SILVA, 2009).

Quem semeia vento

colhe tempestade.

Se 0 mogo soubesse

e o velho pudesse.

Mais vale um cantar

gue dois trabalhar.

Quem fala a verdade

ndo merece castigo.

Quando Deus da o sal

O diabo rasga o saco (MOTA, 1974, p.77-197).

E melhor prevenir
do que remediar (GOMES, 2017, p.1).

Também é nitida a presenca de provérbios antagbnicos na literatura

sagrada: observe:

O édio provoca querelas,
0 amor cobre todas as ofensas (Pr 10,12).
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O homem colérico atica a querela,
o0 homem paciente acalma a rixa (Pr 15,18).

A beleza dos jovens é o seu vigor,
e o enfeite dos velhos, suas cas (Pr 20,29).

Se teu inimigo tem fome, da-lhe de comer;
se tem sede, da-lhe de beber [...] (Pr 25,21).

Mais vale um bocado de lazer
do que dois bocados de trabalho [...] (Ecl 4,6).

Abominacédo para lahweh s&o os labios mentirosos,
o0 seu favor é para os que praticam a verdade (Pr 12,22).

Desta feita, tanto os provérbios da Biblia como os ditados presentes na
linguagem corrente da sociedade contemporanea, sdo um estilo de linguagem, ora
contraditorios, ora analogos, mas que de forma unanime retratam com fidelidade a
realidade de seus contextos socioculturais e politicos do cotidiano dos individuos em
cada tempo e espaco distintos e, que perpassam geracoes.

Na sequéncia, verifica-se que os versiculos que seguem sdo exemplos
claros de que no tempo da Biblia, o lugar social privilegiado em que nascem o0s

provérbios considera a realidade do dia a dia:

A casa: familia, cla, tribo, corpo, comida, bebida, salde, educacgdo, amor,
amizade, convivéncia na casa e na vizinhanc¢a, relagdes mulher-marido,
morte, fé, administracdo da casa e do cla.

O campo: trabalho, plantio, animais, esta¢fes, tempo, natureza.

A porta: nas cidades, a porta na muralha da cidade era o lugar do exercicio
da justica (Am 5, 10.12.15), do comércio.

O palécio: governo, organizagdo, administracao, corte, exército, diplomacia.

O templo: religido, culto, Deus, oracdo, peregrinacdes (GASS, 2003, p.110-
111).

Dai certifica-se que os provérbios nascem da realidade dos povos, ou seja,
das imbricagens sociais do dia a dia dos individuos. No tempo da Biblia é considerado
espaco privilegiado para a origem dos ditos populares, a casa, 0 campo, a porta, entre
outros. Exatamente onde esta o povo todos os dias se relacionando. E, por isso, diz-
se que o0s provérbios sao a expressao da sabedoria popular.

Por fim, constata-se que a sabedoria surge das experiéncias diarias das

pessoas. E, esta sabedoria que nasce das imbricagens sociais, € conhecida como



48

sabedoria popular, transmitida através de sentencas breves que vao tecendo os ditos
e 0s provérbios, de regra, com caracteristicas intensas e decisivas. Neste sentido, a
cultura popular € uma manifestagéo cultural que esta integrada ao povo, ao original, &
tradicdo e a linguagem das pessoas e, por isso, reflete a realidade sociocultural e
politica dos grupos sociais.

Adiante, far-se-4 uma compilacdo de como esses ditos, provérbios foram
narrados pela Biblia, tanto no Antigo como no Novo Testamento.

1.2.1.2 Provérbios na Biblia

Para investigar o nosso objeto de estudo, € necessario entender, entre
outras categorias, o estilo proverbial. Nesta direcdo, € mister saber que os provérbios
nao sao encontrados em apenas um livro especifico, pois estado espalhados por quase
todo o texto da Biblia. Assim, quando se reporta a essa composicéo literaria, sabe-se
que tanto na literatura profética e sapiencial do Antigo Testamento, como no Novo
Testamento, foram construidas extensas composi¢cdes usando o mesmo estilo literario
(PESTANA, 2002).

1.2.1.3 Provérbios do Antigo Testamento

A literatura sapiencial do Antigo Testamento escreveu um grande nimero
de frases, usando bastante, o estilo proverbial. Provérbios, portanto, no Antigo
Testamento, retratava a realidade das atividades e dos interesses da vida corrente do
povo de Israel. Por isso, registram essas praxis em forma de ditos ratificando os ideais
e a conduta moral de um povo (MCKENZIE, 1983, p.751).

O livro de Provérbios em sua introducdo 1,1-6 apresenta uma série de
informagdes sobre o seu conteudo: “género, autor, finalidade e o principio que o

fundamenta” (STORNIOLO, 1991, p.14). Veja:

Provérbios de Salomao, filho de Davi, rei de Israel:
para conhecer sabedoria e disciplina,

para penetrar as sentengas profundas,

para adquirir disciplina e sensatez,

__justica, direito e retiddo __,

para ensinar sagacidade aos ingénuos
conhecimento e reflexdo ao jovem,

para penetrar provérbios e sentengas obscuras,
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os ditos dos sabios e os seus enigmas.
Que o sabio escute, e aumente a sua experiéncia,
e o prudente adquira a arte de dirigir (STORNIOLO, 1991, p.14).

O que se constata € que ao introduzir o livro, o autor de Provérbios oferece
algumas informac¢des importantes, notadamente, sobre a sua finalidade (vv.2-6)
trecho em que a Biblia Ecuménica em sua nota de rodapé traz informacdes exegéticas
as quais serdo compiladas, sobretudo, as que evidenciam sobre o ensino: “educacao,
conhecimento e dirigir’ (BIBLIA TRADUCAO ECUMENICA, 1994, p.1230).

Assim, quando o autor faz referéncia a educacao (v.2) o termo hebraico
sugere duas interpretacdes: primeiro, uma proximidade com a palavra disciplina no
sentido de aplicar castigos corporais, ou seja, 0 uso da vara para educar; segundo, no
sentido de que a educagao ocorre, de maneira especial, através de “exortagoes,
diretrizes, apelos a razdo”. O que o exegeta encerra € que o livro, neste ponto, trata
de uma linguagem pedagdgica rica e heterogénea.

Quanto ao conhecimento (v.4b) um dos vocabulos mais usados nesta obra,
0s exegetas sao unanimes em escrever que o termo “inclui a ideia de ciéncia,
conhecimento e experiéncia”. Ndo se trata de um conhecimento eminentemente
intelectual, livresco, mas de uma ciéncia que possui origem na vida que abrange o ser
humano em sua integralidade: inteligéncia e afetividade.

E, ao explicar o termo dirigir, os intérpretes da Biblia aduzem que o texto
nao oferece pistas seguras quanto ao seu significado, pois seu sentido pode referir-
se ao ato de dirigir a si préprio ou a outros. Mas, ha um destaque claro quanto a
exigéncia da atitude do sébio: saber ouvir e de prestar atencdo, elementos
considerados como passos eficazes a conquista da sabedoria.

Ademais, compreende-se que o livro de Provérbios € uma compilacdo de
textos de diversas origens e periodos. E o mais peculiar da instrucdo sapiencial de
Israel. A obra foi construida formando nove colecbes de dimensfes variadas. O
objetivo das colecbes é ensinar uma experiéncia moral e religiosa, que incentive
criangas e jovens a um comportamento apropriado e prudente nas varias fases da
vida. Tais conhecimentos sdo baseados nos ensinamentos dos educadores antigos e
contemporaneos, constituindo, no inteiro sentido da palavra, uma educacao. De tal

modo, evidenciam-se as secoes:
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I. 1,8-9,18: exortacbes do pai-educador, prevenindo contra as mas
companhias e a “libertina”, mescladas com o elogio da Sabedoria, que ai
aparece personificada, tomando a palavra (1,20-33; 8,22-35). Em antitese,
aparece a Insensatez, num diptico sabiamente equilibrado (9,1-6 e 9,13-18).

II. 10,1-22,16: primeira coletdnea saloménica de 376 sentengas sobre a vida
moral. Caracteriza-se essa sec¢éo por forte inspiracéo religiosa, sendo o nome
do Senhor frequentemente repetido. Os criticos, em geral, concordam em
reconhecer aqui materiais dentre os mais antigos da compilagéo.

lll. 22,17-24,22: primeira coletanea dos Sabios. Inclui, entre outros
elementos, uma secao muito proxima da Sabedoria egipcia de Amenémope
(22,17-23,14) e uma expressiva satira da embriaguez (23,29-35).

IV. 24,23-34:; segunda coletanea dos Sabios (anunciada no v.23). Ressalte-
se aqui o retrato do preguicoso (vv.30-34).

V. 25-29: segunda coletdnea salomonica. Composta de 127 méximas,
organizadas, o mais das vezes, em disticos regulares, como a primeira
coletAnea salomoénica. Trata-se de materiais tdo ou mais antigos que os da
primeira coletanea.

VI. 30,1-14: palavras de Agur, sabio ndo-israelita.

VII.  30,15-33: série de provérbios numéricos, dispostos em enumeracao
progressiva de tipo x+1 (por exemplo: ha 3... e 4...). O mesmo processo
aparece no primeiro capitulo do profeta Amos.

VIIl.  31,1-9: palavras de Lemuel, segunda coletdnea de pensamentos de
um sabio nao-israelita.

IX.31,10-31: célebre poema em louvor da mulher de valor. “Fecho de ouro”
da obra, corresponde dignamente a figura da Sabedoria apresentada no
capitulo 9 (BIBLIA TRADUCAO ECUMENICA, 1994, p.1228, Introducao).

Nesta secdo, observa-se que os textos expdem conflitos, contradicbes e
similitudes da existéncia das pessoas em provérbios. Por isso, diz-se que a intencéo
do livro de Provérbios € estabelecer os diversos tipos de paralelismo através da
‘relacdo que pode ser de semelhanga, de diferengca, de desenvolvimento, de
equivaléncia, de graduagdo ou exclusdo, de enumeragdo ou classificagdo”
(STORNIOLO, 1991, p.55-63).

Por conseguinte, é imperativo dizer que a esséncia textual da obra “nasce
da experiéncia concreta que o povo faz da vida e da histéoria” (STORNIOLO, 1991,
p.64). E, por isso, € unanime a concepcao: a obra trata-se de sabedoria popular que
€ anunciada e transmitida através de sentencas curtas, estabelecendo ditos e
provérbios que ratificam a verdade intrinseca em cada composi¢do. O passo seguinte

€ apresentar tal rigueza textual na sequéncia do livro sagrado.
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1.2.1.4 Provérbios do Novo Testamento

Na visdo de Gilbert e Aletti (1985), ao abordar a tematica de Provérbios no
Novo Testamento, a questao fica um tanto incerta. Para os autores, o0 alvo ndo € mais
a personificacao da sabedoria e de sua funcéo nos textos, mas nas relacdes de Jesus
com a sabedoria. E ai ha discordancias entre os exegetas. Para alguns Jesus se
identifica com a sabedoria, ou seja, Ele é a sabedoria primeira que mediou a criacao
e, por conseguinte a salvacéo, as quais estao registradas no Antigo Testamento e na
literatura intertestamentaria. Para outros, o estudo pode ser averiguado apenas em
funcdo da relacéo dos dois Testamentos. Neste sentido, como os textos do Novo
Testamento receberam a tradicdo sapiencial? Adaptam na mesma linha? Possuem
OuU nao rupturas?

Para alguns exegetas, “a sabedoria tinha sido pouco a pouco absorvida
pela lei” (GILBERT; ANETTI, 1985, p.61). Dai, se a afinidade do Novo Testamento
com a sabedoria ocorreu por meio da lei, entdo seria mais convincente falar da
substituicdo da lei por Jesus e, ndo tdo somente identificar Jesus com a sabedoria.

Nesta direcéo, Barbaglio (2011) explica que as imbricagens entre o Novo

Testamento e a sabedoria ocorreram, inicialmente, a partir de dois ditos sabaticos:

Lembra-te do dia do sdbado para santifica-lo. Trabalharas durante seis dias,
e faras toda a tua obra. O sétimo dia, porém, é o sabado de lahweh teu Deus.
Nao fards nenhum trabalho, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu
escravo, nem tua escrava, nem teu animal, nem o estrangeiro que estd em
tuas portas (Ex 20,8-10).

Guardaras o dia de sabado para santifica-lo, conforme ordenou lahweh teu
Deus. Trabalharas durante seis dias e faras toda a tua obra (Dt 5,12-13).

Em seguida, através da questdo do puro e do impuro, sagrado e profano
(Lv 10,10; 11,1-46) realidade a qual vivia o povo de Israel na época do cristianismo
originario. No entanto, nesse contexto Jesus pronuncia um dito de adequada
autenticidade histérica. Assim, escreveu o evangelista do segundo Evangelho: “Nada
ha no exterior do homem que, penetrando nele, o possa tornar impuro; mas o que sai
do homem, isso é o que torna impuro” (Mc 7,15). Lucas nao escreveu sobre o tema e
em Mt 15,11 Ié-se: “Nao é o que entra pela boca que torna o homem impuro, mas o

que sai da boca, isto sim o torna impuro”.
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Em Marcos |é-se também sobre o duplo dito sobre o manto e os odres de

vinho:

Ninguém faz remendo de pano novo em roupa velha; porque a peca nova
repuxa o vestido velho e o rasgo aumenta. Ninguém pde vinho novo em odres
velhos; caso contrario, o vinho estourara os odres, e tanto o vinho como os
odres ficam inutilizados. Mas, vinho novo em odres novos! (Mc 2,21-22).

E ainda, por meio de um dito binario da fonte Q: “os corvos que nao
semeiam e os lirios que ndo tecem” (BARBAGLIO, 2011, p.448) que incluiu em uma
coletanea de vocabulos semelhantes, escrito de proprio punho para expor um ensino
sobre a confiangca em Deus que é providente (Lc 12,22-32; Mt 6,25-34). Os textos sédo
incisivos na repeticdo do imperativo: Nao vos inquieteis pelo alimento e nem pela
roupa. E, enquanto motivagdo: olhem os corvos que nao semeiam, mas Sao
alimentados por Deus, e os lirios que ndo tecem, mas o Criador os veste com beleza
admiravel.

Em Berger (1998, p.61) entende-se que 0s provérbios ndo estdo restritos
apenas a alguns géneros; eles estdo sempre acessiveis, mas surgem em ambientes
de destaque, por ndo possuirem em si estilo literario livre. S&o reconhecidos como
ditos populares e refrdos. Quando se analisa a partir do seu conteudo fica evidente
gue se trata de uma experiéncia totalmente ratificada, pois este tipo nao precisa da
legitimacdo de um determinado autor, € o que ocorre habitualmente no cotidiano das
pessoas. As varias funcbes de um provérbio concorrem para que, em alguns casos,
figue alheio ao préprio contexto, e isto € 0 que possibilita aproxima-lo dos ditados
assumindo a atividade de parabolas. Assim, como acorrem com os ditados populares,
as semelhancas mais associadas aos provérbios do Novo Testamento sao
encontradas “na literatura sapiencial judaica”.

A presenca desse estilo no Novo Testamento, sobretudo, quanto ao lugar
especifico da vivéncia dos proveérbios, inclui os ditos comuns da atividade diaria dos
individuos (DIBELIUS, 1984). E para explicar, o autor recorre aos ditos do apostolo
Paulo que usa esse recurso para reforgcar uma exortagao moral, por exemplo: “Quanto
agueles que estdo casados, ordeno ndo eu, mas o Senhor: a mulher ndo se separe
do marido” (1Cor 7,10). “Da mesma forma o Senhor ordenou aos que anunciam o

evangelho, que vivam do evangelho” (1Cor 7,10; 9,14). Ainda em Dibelius |1é-se que
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os ditados de Jesus foram utilizados para ensinar e oferecer as pessoas, 0s conselhos
e as orientaces necessarias, bem como ajustar as suas proprias atitudes.

Nessa dire¢céo, a nossa proposta em pesquisar sobre a pedagogia de Jesus
através do uso de provérbios segundo o Evangelho de Lucas, caracteriza-se pelo fato
de entender que os provérbios do Novo Testamento entre outros e mesmo os ditos
populares da contemporaneidade, sdo composi¢coes advindas da experiéncia do povo
que foram compiladas pelos estudiosos(as) do tema e, por isso, acampam as varias
feicOes da realidade (SILVA, 2018). Adiante, com a intencdo de aprofundar um pouco
mais sobre a tematica, passa-se ao estudo das caracteristicas dos provérbios da
Biblia.

1.2.1.5 Caracteristicas, fungdes e forma do provérbio biblico

Para aprofundar sobre os provérbios, sobretudo os de Jesus, € importante
entender suas caracteristicas, funcbes e forma para melhor compreender suas
mensagens. Na visdo de Berger (1998, p.62-63) as caracteristicas gerais dos

provérbios compreendem varias especificidades. Dentre elas destacam-se:

a) As frases sobre algumas funcdes presentes no Novo Testamento, como: profetas
(Lc 4,24; 13,33), os enviados e quem envia para evangelizar (Jo 13,16), 0s escravos
(Jo 13,16; 15,20; Mt 10,24) e os discipulos (Mt 10,24; Lc 6,40); as frases sobre o
homem (Mc 8,36; Mt 16,26; Lc 9,25).

b) O provérbio em conexdo com as parabolas (como as parabolas, os provérbios

resumem experiéncias humanas universais em forma de ditados breves).

c) Alguns provérbios remetem a perspectivas de futuro (Lc 12,2; Mt 4,22; 10,26)
porém, nas trés passagens a mesma frase € utilizada para trés acepcdes diferentes

(logia errantia = estudo incerto).

d) Um provérbio pode conter uma argui¢do acabada: Lc 16,10 (a minore ad maius);

Mt 26,52 (talido); Lc 23,31 (a minore ad maius = do inferior ao maior).
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e) Criticas sobre algum valor alicercado na experiéncia: At 20,35; Mc 10,25; Lc 17,1s.
Em cada um dos trechos observa-se uma comparagao coerente, um acabamento

pratico e simples de se lembrar.

f) As normas gerais: “para saber quem esta com quem (Mc 9,40; Lc 9,50: quem né&o
€ contra nés; Lc 11,23; Mt 12,30: quem nao esta comigo). A regra sobre o vinho: Jo
2, 10a. Semelhante regra geral é a sentenga usada na creia critica de Mc 7,15 (p.62-
63).

g) Reclamac®es sobre as dificuldades das coisas: Mc 10,23,24.

h) Passagens com “eu” que passaram a ser autbnomas: Ap 3,19: “repreendo e corrijo
todos os que amo”; Mt 9,13; 12,7 (palavra divina originaria de Os 6,6: “Porque é amor
que eu quero e nao sacrificios, conhecimento de Deus mais do que holocaustos”; em

Lc 11,23; Mt 12,30 a regra geral seria a necessidade de tomar partido.

i) Trechos com “todos” e “tudo”™ “Lc 14,11; 18,14b (tudo o que se exalta); Lc 19,26;
Mt 21,29 (todo o que tem); Mt 26,52 (todos os que tomam); Jo 2,10a (todo homem) e
Mc 10,27 (a Deus tudo é possivel)’ (p.63).

j) Palavra de escéarnio: “médico cura-te a ti mesmo” (Lc 4,23).

k) A imbricagem em certos estilos literarios: Mt 8,20; Mc 10,25; Lc 9,58 evidenciam
provérbios sobre o homem e possui a funcdo simbuléutica (estilo literario); ja nos
provérbios epidicticos (tipo de discurso) Lc 4,24; Mt 12,7 possuem fungéo apologética,

ou seja, trata-se da justificacdo da praxis sabatica da comunidade.

Quanto a funcdo dos provérbios, nota-se que em muitos casos, esta
composicao literaria é encontrada no final de uma unidade ou enquanto explicacdo na
conclusao e/ou como base de um conselho: Mt 6,34b “A cada dia basta seu mal”. Aqui
a ideia é apoiar a repreensdo “para nao se preocupar com o amanhd” (BERGER,
1998, p.63). Do mesmo modo em Lc 9,50; 12,2; 16,9-10; Mc 4,25; 8,36s; 9,40; 9,43-
47;14,38; Mt 6,34; 10,26; 26,52; At 20,35; Ap 3,19; Jo 13,16. No meio do assunto eles

possuem fungao importante. Veja: Lc 16,10; Ap 3,19 “Quanto a mim, repreendo e
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corrijo todos os que amo. Recobra, pois, o fervor e converte-te!” (Mt 10,24s;
12,33.34b).
Alguns principios semelhantes com os provérbios desenvolvem notéria

arguicao apoteotica em Hebreus:

Todo sumo sacerdote, com efeito, é constituido para oferecer dadivas e
sacrificios: pelo que é necessario ter ele mesmo algo a oferecer (8,3)

Com efeito, onde existe testamento, é necessario que se constante a morte
do testador (9,16).

Segundo a Lei, quase todas as coisas se purificam com sangue; e sem efusdo
de sangue ndo hé remisséo (9,22).

Mudado o sacerddcio, necessariamente se muda também a Lei (7,12).
Portanto, se as cOpias das realidades celestes séo purificadas com tais ritos,
€ preciso que as proprias realidades celestes sejam purificadas com
sacrificios bem melhores que estes! (9,23).

A fundamentacdo universal dos provérbios alicercados na experiéncia
funciona em cada contexto como valores que néo se discutem. Conhecimento tipico
e sempre ambulante sao as construgdes: “A quem tem sera dado; os primeiros serao
os ultimos; quem se exalta sera humilhado e nada é oculto que néo sera revelado”
(BERGER, 1998, p.64). Estas oragdes podem com facilidade serem conexas com o
juizo (elucidam seu carater pela experiéncia dos seres humanos), possuem enquanto
caracteristica “(menos a primeira) a possibilidade de ser invertida” (p.64).
Constantemente depara-se com proveérbios em creias (Lc 10,42 (antes como ditado
popular: “no entanto, pouca coisa € necessaria, até mesmo uma s6”) 9,57s; Mt 12,7;
9,13; Mc 2,27; 7,15; Jo 3,27. Como anuncio e ameaca do juizo usam-se provérbios
em Mt 13,12; 24,28; 25,29; Lc 19,26; 23,31; Mc 4,25. Nas predi¢cdes em Lc 13,33; Mt
10,24s; Jo 13, 16 e 15,20.

Em se tratando de forma proverbial, Berger (1998) relata-nos que estes sao

nominados contendo a seguinte estrutura:

a) Ditados numéricos: Encontram-se nos Provérbios, na Siracida e nas sentencas
profanas. Exemplo: “mar, fogo e mulher: os trés males; trés uvas a videira produz:
prazer, embriaguez e soberba” (BERGER, 1998, p.64). Torna-se destaque esse tipo
de numeracdo em que a forga estd sempre no ultimo elemento. Veja: Com efeito, ha
eunucos que nasceram assim, do ventre materno. E ha eunucos que foram feitos

eunucos pelos homens. E ha eunucos que se fizeram eunucos por causa do Reino
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dos Céus. Quem tiver capacidade para compreender, compreenda!” (Mt 19,12). Aqui
encontra-se uma imitacdo desse tipo (trés modelos de eunucos e o destaque esta no
altimo). Todos os ditados com essas caracteristicas possuem estilo de enigma, mas
nao ha inicio ou fim que esclarece o numero: quando Joao Batista, Jesus e 0 apostolo

Paulo justifica sobre o celibato.

b) Estrutura contraria: concep¢do de inversdo ou correspondéncia contraria (veja:
talido: Mt 26,52 “Mas Jesus lhe disse: “Guarda tua espada no seu lugar, pois todos os
que pegam a espada pela espada perecerao”. Toda agao gera consequéncia. Os
provérbios com esta forma de talido sdo mais frequentes na literatura sapiencial: Pr
13,13 LXX, “quem despreza uma coisa, sera por ela desprezado” ou Pr 22,8 “quem

semeia a injustica colhera a desgraca, e a vara de sua célera o ferira”.

c) Exclamacao: exemplo: quao! Mc 10, 23.24 e Eclo 25,10 (13): “como é grande o que

encontrou a sabedoria”.

d) Adverténcias condicionais: Encontra-se em Lc 18,14b: “Pois, todo o que se exalta
sera humilhado, e quem se humilha sera exaltado” e em Mt 26,52: “[...] pois, todos os
gue pegam a espada pela espada perecerao”. Este caso dever ser entendido assim:

“a quem tem sera” (p.64).

e) A composicao x (ndo) € mais do que y: esta na base das criticas sobre axiomas,

citados no item 2.2.2.5, bem como os termos: “enviados, escravos e discipulos” (p.64).

f) Passagens que evidenciam como as pessoas pertencem a um certo grupo: Mc
9,50; Lc 9,50; 11,23 e Mt 12,30.

Apés a andlise das caracteristicas, funcdes e formas de provérbios
observa-se que ha nos provérbios um valor histérico extraordinario. Pois, estas frases
sdo uma das poucas possibilidades de se voltar com relativa seguranca a condi¢des

orais da tradicéo dos evangelhos.
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Na sequéncia, averigua-se que na concepcao de Pestana (2002, p.16-21)
ao apresentar as qualidades dos provérbios, o autor propde uma andlise das

caracteristicas em provérbios que subdivide em:

a) O uso do passivo divino: Nesse caso, em vez de Deus ser o0 sujeito de uma
determinada acgéo, € usado o verbo na voz passiva, mas deixa subtendido que € Deus
quem age. Exemplo: na composigao “Felizes vés, que agora chorais, porque haveis
derir’ (Lc 6,21b). O final da frase “[...] porque haveis de rir’ esta na voz passiva porque
a ideia € de que se alegrardo pela vontade de Deus. A voz passiva presente nos
provérbios em sua maioria, narra a acdo de Deus. Veja na Biblia de Jerusalém (2010)
nas pericopes do terceiro Evangelho que seguem: “Tentagdo no deserto (4,1-13);
missdo dos doze (9,1); quem é o maior? (9,46-47); pede-se a Jesus um sinal no céu
(11,16-29); discussao sobre as tradicGes dos fariseus (11,38); parabola do banquete

nupcial (14,16-24) e a esmola em segredo” (16,14-15).

b) Poesia: Na poesia dos hebreus ndo € comum a rima a partir das palavras, mas e,
sobretudo a partir do pensamento, o0 que a torna mais forte e significativa. E é a esse
processo que Pestana (2002) chama de paralelismo, pois uma ideia vai se
sobrepondo de forma semelhante. Nesse sentido, um verso relata uma ideia e o
seguinte repete 0 mesmo pensamento, somente com palavras distintas. Ao passo que
se alguém ler um verso e nao entender, se ler a sequéncia acabara tendo a clareza
da ideia. Veja:

A visita dos magos (1,78).

As bem-aventurancgas (6,20-23).

Misséo do doze (6,13-17; 9,1).

N&o julgar (6,37-42).

Quem é o maior? (9,46-47).

Pergunta de Jo&o Batista e testemunho que Ihe presta Jesus (7,18-28).

Discusséao sobre as tradi¢cbes dos fariseus (11,38).

Pede-se a Jesus um sinal no céu (11,16-29).

A esmola em segredo (16,14-15).
Entrada messianica em Jerusalém (19,28-38).

Esses paralelismos podem ser classificados em: “sinonimico, antitético,
sintético e ascendente” (JEREMIAS, 1984, p.16-17). Dentre essas categorias, Jesus

usou mais o recurso da antitética. No entendimento do autor, nos paralelismos
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antitéticos do Antigo Testamento, a primeira construcdo semelhante € que recebia
mais importancia; jA no ensino ministrado por Jesus, o fato ocorre justamente ao
contrario. Nesse caso, € a segunda proposi¢cado que recebe forga maior. Esta € uma
regra geral, com pequenas variacfes, mas de grande valor para a exegese dos

provérbios de Jesus.

c) O uso de parébolas: As pardbolas séo o estilo literario mais usado por Jesus. Muitos
provérbios sdo conhecidos como verdadeiros ditos parabdlicos. Por isso, ndo se deve
incomodar com esta miscigenacéao de provérbio e parabola, pois estes dois vocabulos

possuem a mesma origem na lingua materna de Jesus®.

d) Repeticao: Jesus, igualmente como todo sabio popular e pregador usava o mesmo
ensino ou proveérbio por diversas vezes. Esse procedimento da repeticdo auxiliava o
povo a aprender sempre mais e, de certa forma, demonstrava a polivaléncia dos ditos
que Ele idealizou. Dependendo do contexto onde € contado, um provérbio pode
reforcar o seu sentido e seu modo de aplicacdo. Veja em: ‘Mt 1,24;
5,6,7,8,11,12,13,19,20 e 21” (PESTANA, 2002, p.17).

e) Uso de inclusbes: Quando uma composi¢cao, seja oral ou literaria, € marcada pela
repeticdo, “no inicio e no fim de uma mesma palavra, frase, ou ideia” (PESTANA,
2002, p.17) esta-se diante de uma inclusdo. Exemplo: “Eis que ha ultimos que serao

primeiros, e primeiros que serao ultimos” (Lc 13,30; Mt 20,16; Mc 10,31).

f) Ambiguidade e duplo sentido: Casualmente, um provérbio pode abrigar dois
significados que ndo se omitem. Os sentidos antagbnicos sdo essencialmente
corretos e relacionados. Deste modo, o exegeta devera excluir um dos significados e
empenhar-se na inclusdo de ambos na traducdo. Por exemplo, em “o maior dentre
vOs torne-se como 0 mais jovem, € 0 que governa como aquele que serve” (22,26).
Este provérbio pode ser compreendido tanto como promessa como uma exortacao.

Promessa: “o maior dentre vOs torne-se o menor de todos. Exortacdo: aquele que

13 | ingua materna de Jesus: “A palavra hebraica mashal e a aramaica matla’, equivalentes entre si,
significam provérbio, parabola, enigma, comparagdo” (PESTANA, 2002, p.17).
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governa seja como aquele que serve. Em “o sal, de fato, € bom. Porém, se até o sal
se tornar insosso, com que se ha de temperar? N&o presta para a terra, nem é Util
para esterco, jogam-no fora” (14,34-35). Insosso pode significar ingénuo, termo que
nao serve para descrever o sal, mas pode ser usado para os individuos, aos quais o

provérbio foi dirigido.

g) Construgdo em quiasmo: O vocébulo teve origem na letra grega chi (com som de
qui) e possui a forma de X. Trata-se de uma disposi¢ao cruzada da ordem das partes
simétricas de duas frases, de modo que formem uma antitese ou um paralelo.
Exemplo: “Depds poderosos de seus tronos e a humildes exaltou. Cumulou de bens
a famintos e despediu ricos de maos vazias” (Lc 1,52-53). Veja que despedir de maos
vazias é o que fardo com os ricos e cumular de bens é acéo para os humildes. Desta
forma, a frase é escrita em forma de X, do tipo ABBA:

A: “Depbs poderosos de seus tronos

B: e a humildes exaltou

B: Cumulou de bens a famintos

A: e despediu ricos de maos vazias”.

h) Sentido determinado pelo contexto: Uma palavra, frase ou um texto completo
somente sdo compreendidos dentro de um determinado contexto historico, social,
literario. Ao dissertar sobre provérbios € importante ressaltar que estas composicdes
somente terdo sentido se seu fundamento for o contexto ou o discurso aos quais
pertencem. Se os provérbios estiverem fora de seu contexto “podem assumir
significados que ndo correspondem aos seus sentidos originais” (PESTANA, 2002,
p.19).

)

Também Silva (2003, p.13-14) aduz-nos que o paralelismo esta presente,
notadamente, na literatura dos Salmos. Para o autor, este estilo compreende as
repeticbes de um determinado pensamento através de palavras diferentes, com o
objetivo de reforcar uma ideia dita. Em sua concepcdo ha varios modelos de

paralelismos, sendo:
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a) Sinonimico: Usando diferentes palavras, uma frase conserva a acepc¢ao da outra:
“Por isso os impios nao ficardo de pé no Julgamento, nem os pecadores no conselho
dos justos” (Sl 1,5). “Pois, lahweh ndo rejeita seu povo, jamais abandona sua heranga”
(Sl 94,14). Outros semelhantes (6,2; 19,2; 26,2-5; 38,2; 76,3; 85,3-4; 114,1-2).

b) Antitético: Uma frase garante o oposto da outra: “da seu fruto do tempo devido e
suas folhas nunca murcham” (S| 1,3). “Os ledezinhos passam necessidade e fome,
mas nenhum bem falta aos que procuram a lahweh” (Sl 34,11). Outros similares: (20,9;
55,1; 119; 163).

c) Sintético: Uma frase de forma resumida conclui o significado da outra: “seu prazer
esta na lei de lahweh, e medita sua lei, dia e noite” (Sl 1,2). “Levanta-te, 0 juizes da
terra, devolve o merecido aos soberbos!” (Sl 94,2). Outros exemplos (9,8; 19,8-9; 27,1,
77,18-19; 126,1-3).

Porém, as trés formas citadas ndo séo as Unicas. Existem diversas outras
concepgdes de paralelismos que modificam apenas seus nomes e suas

consideracodes.

d) Climatico: Quando uma frase recupera a ideia da primeira e desenvolve o seu
significado oferecendo algo mais: “Tributai a lahweh, 6 filhos de Deus, tributai a

lahweh gldéria e poder” (SI 29,1).

e) Emblematico ou parabdlico: Toda frase classificada nesta categoria inicia-se por
uma metafora constituindo um tipo de parabola: “Como o oriente estad longe do

ocidente, ele afasta de nds as nossas transgressoes” (Sl 103,12).

f) Quiastico: O gquiasmo ocorre quando uma frase reproduz o pensamento de outra
de forma contraria: “Sim, lahweh conhece o caminho dos justos, mas o caminho dos

impios perece” (Sl 1,6).

O paralelismo, embora possua uma caracteristica poética influente na

literatura dos Hebreus, ndo é a Unica forma. Pois, este estilo esta presente com mais
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liberdade na poesia dos Salmos e, este possui a funcdo de combinar as diferentes

formas de paralelismos. Veja:

Ha momentos em que existe um paralelo entre as partes do mesmo salmo,
por exemplo, Sl 34,16 e 34,17, cada verso forma um paralelismo sintético e
ambos, comparados entre si, formam um paralelismo antitético. Em outros
casos em salmos inteiros ocorrem paralelos entre si, como Sl 3 e 4, que estdo
em paralelismo paralelo, ou como Salmos 22 e 23, em paralelismo antitético,
ou ainda como SI 50 e 51, que constitui um exemplo de paralelismo sintético.
Exemplos dos varios tipos de paralelismo podem ser encontrados em toda a
Biblia* (SILVA, 2003, p.14).

Portanto, essas caracteristicas nos ajudam a entender melhor o significado
dos provérbios e, em nosso caso, os ditos por Jesus segundo o Evangelho de Lucas.
Assim, quem |é os provérbios nos evangelhos néo faz leituras sem fundamento, mas
contata com o exato reflexo das expressdes e acfes de Jesus que foram repercutidas
na historia e na fala de seus primeiros discipulos.

Por conseguinte, é fator preponderante explorar o conhecimento sobre
parabolas, suas relagbes com provérbios e, sobretudo as pardbolas na Biblia, para

gue nosso objeto de estudo seja investigado com a maior clareza possivel.

1.2.2 Parébolas

No mundo antigo, as parabolas eram encontradas em varios estilos
literarios presentes em quase todas as culturas da época. Os escritos mais primitivos
parecidos com as parabolas tiveram origem no século XXIV a.C., mas varios
estudiosos admitem que podem existir registros ainda mais antigos (SNODGRASS,
2017).

Segundo Silva (2018, p.8) as parabolas foram usadas pelos grandes
oradores da Grécia e Roma. Aristételes (384-322 a.C) em sua obra Retorica (2.20.2-
3) escreveu sobre a parabole, bem como de outras formas de oratoria. Ao mesmo
tempo, o compositor ndo identificado do livro Retérica a Herénio (aproximadamente
85 a.C.), esclarece as varias formas do uso do termo similitudo, vocabulo de origem

latina que quer dizer parabole, comparacéo.

14 A traducdo do texto: Los Salmos como Literatura de Valmor da Silva (2003) foi realizada pelo autor
(FERREIRA, 2019).
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Assim, as parabolas sédo encontradas desde os povos orientais da
antiguidade até a literatura dos rabinos, nesta Ultima, seu uso foi muito profuso e
sempre com o objetivo de clarear fatos e fundamentos. Naquele tempo, a vida no
campo era 0 ambiente propicio para usar as parabolas com o intuito de transmitir um
ensinamento. Nessa direcdo, percebe-se que as narrativas rabinicas contém varias
histérias ou mesmo pardbolas que inspiram um processo de reflexao sobre o carater
dos individuos. E, essa reflexdo pondera sempre a intencédo de ensinar ou esclarecer
um principio ou mesmo explicar alguma pericope da Biblia hebraica (GABY; GABY,
2018).

Na Septuaginta'®, parabolé traduz mashal e do verbo mashal leia-se
(paraphora ou periphora) como, por exemplo, em Ecl 2,12. Assim, mashal denota “um
ditado que contém uma comparacdo ou escarnio; um dito sabio, a instrucdo pela
sabedoria, a forma parabdlica” (COENEN; BROWN, 2000, p.1567-1568). O verbo
usado para nominar todas essas locugdes € “dizer ou contar um mashal’.

Neste caso, o verbo mashal, quer dizer originalmente, “ser semelhante,
como”; ja o substantivo a que se refere deve ter o significado de “comparagao,
assemelhacgao” (p.1568). Quando se reporta a sua longa histéria, sabe-se que desde
a fala popular, perpassando pela linguagem de sabedoria e, mais adiante a fala
profética, mashal contraiu uma area semantica muito ampla. Na Septuaginta, os
rabinos, bem como os autores do Novo Testamento, seguiram este objetivo de forma
completa, evidenciando seus conteudos intensamente distintos. Neste interim, é
sempre bom lembrar que o termo pode ser usado “sem ambiguidade como termo
técnico para um outro tipo ou forma especificos, mas ndo como conceito geral que
inclui os géneros, tipos e formas individuais” (p.1568). Por isso, Coenen e Brown
(2000, p.1568) dizem:

1. [...] [mashal] na linguagem popular significa, em primeiro lugar, um
“provérbio” (paroimia) que frequentemente pode conter uma comparacao (Ez
18,2;1; Sm 10,12; 24,14). Se o ditado ou comparac¢éo diz respeito a uma
pessoa, que faz troca ou pouco caso dela como mau exemplo, [mashal]
significa um “escarnio” (Hab 2,6; Is 14,4).

15 Septuaginta = setenta é o nome da versdo da Biblia hebraica para o grego do Antigo Testamento
feita no periodo pré-cristdo. O nome deriva da carta espuria de Aristeia, que pretende dar um relato da
origem da versao. Faz-se dizer a Aristeia, estudioso judeu do século Il a.C., que Ptolomeu Il Filadelfo
(283-246 a.C.) desejava ter uma traducao dos livros sagrados judaicos na grande biblioteca que fundou
em Alexandria (MCKENZIE, 1983, p.874).



63

2. Mais tarde, [mashal] veio a ser um termo técnico entre os sabios, e
significa um “ditado sabio”, rico em comparagdes (paroimia AT; Pv 26,7,9) e
a “instrugcdo dos sabios”. [Os] provérbios e as coletdneas que ali se acham,
recebem o titulo de paroimia [...].

3. No &mbito da profecia [mashal] tem seu lugar apropriado. De um lado,
ocorre como “provérbio” e “escarnio”. Do outro lado ocorre pelo fato de estar
presente o0 objeto que designa, embora a palavra ndo; ocorre, também, na
maioria das formas parabdlicas. Quanto mais recente a data, tanto mais
desenvolvidas as formas que se colocam em primeiro plano para clarificar,
fortalecer e dar mais urgéncia a mensagem profética. As acfes simbolicas
dos profetas, cujo significado se chama [mashal], ficam em estreito
relacionamento com as parabolas proféticas. Nos escritos rabinicos, [mashal]

” o« "«

e matlad’ (“parabola”, “enigma”, “comparag¢ao”) incluem todo o alcance dos
significados que se desenvolveram no decurso do tempo [...].

Por conseguinte, entende-se que das varias parabolas que se encontram
durante o decorrer da histéria, as composicoes de Jesus de Nazaré revelam “um
carater pessoal definido, uma clareza sem igual com simplicidade, e um dominio
inimitavel de construgao” (JEREMIAS, 1963, p.12). E estas composicdes foram feitas
sempre a partir da realidade e, em alguns casos, Jesus contextualiza-as a partir dos
ditos populares presentes no contexto das pessoas com as quais Ele conviveu.

Por isso, diz-se que parabolas sao historias contadas a partir da vida do dia
a dia e que explicam algum ensinamento, seja ético ou religioso. E, sdo encontradas
com frequéncia nos textos de judeus e cristdos (HINNELLS, 1995).

Logo, pardbola e provérbio sao recursos literarios presentes em quase
todas as culturas. Perpassou o tempo e até hoje hd uma riqueza de significados. Se
Jesus nao tivesse utilizado esse recurso, talvez ndo conseguisse revelar o reino. Em
alguns casos Jesus desenvolve uma parabola a partir de um provérbio. Mas, isso nao
ocorre com frequéncia. No entanto, foi através das parabolas e, em algumas
composicdes a partir de ditos populares, que o homem de Nazaré conseguiu ensinar
0S mais pobres de seu tempo. E, ainda hoje, faz discipulos por meio de parabolas.

Ademais, o proximo passo € evidenciar a relagédo existente entre parabola e provérbio.

1.2.2.1 Relacao entre parabolas e proveérbios

Assim como Coenen e Brown (2000), Mckenzie (1983, p.691) dizem-nos
gue a palavra grega parabole na Septuaginta, retrata o hebraico mashal, que constitui
um dito de sabedoria, “uma maxima ou uma cang¢ao de escarnio”. No Novo

Testamento as parabolas ndo sao usadas com a finalidade de produzir “cancao de
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escarnio; mas um dito sapiencial ou uma pequena narrativa simbélica usada por Jesus
para apresentar o seu ensinamento”. Assim, as parabolas presentes nos Evangelhos
sdo formas literarias que possuem suas raizes no Antigo Testamento e na literatura
rabinica.

Ainda quando se analisa o termo a partir da Septuaginta, Snodgrass (2017)
diz que parabole era utilizado para explicar todas as nuangas de sentidos e, ndo se
usava para esclarecer nenhuma outra palavra hebraica. Assim, o vocabulo servia para
decifrar os varios significados. E, seu uso habitual no grego valia-se para fazer
comparacao. Sabe-se também, que o uso de parabolas néo foi muito comum no inicio
do primeiro século d.C. Assim, na concepcao do autor, Flavio Josefo usou o termo
somente duas vezes e Filon em trés situacdes.

Manson (1956) também diz-nos que o termo se encontra na tradicdo dos
LXX. E todas as vezes que usou foi para traduzir o substantivo ou verbo hebraico
mashal. Se a andlise da mesma palavra for em aramaico a forma varia para methal
que mais adiante muda-se para mathla, ja aludido. Manson explica que na palavra
mashal hd um grande ndamero de significados e se esse conceito originou no Antigo
Testamento, uma quantidade muito insignificante de narrativas corresponde ao que
se entende por parabola. Se a origem € hebraica, o que se observa é que nédo existe
uma classificagdo do termo em discussao.

Para Jeremias (2007, p.13) a palavra mashal hebraico e o mathla aramaico
significava dentro do judaismo, posterior a época da Biblia e, neste caso, sem
itinerario préprio, toda uma linguagem figurada, sendo: “parabola, comparacéo, [...]
fabula, provérbio, revelacdo apocaliptica, dito enigmatico, pseuddnimo, simbolo,
figura de ficgdo, exemplo (tipo), motivo, argumentacédo, apologia, objegao, piada”.

Outras palavras poderiam ter sido escolhidas para explicar o sentido de
mashal. Porém, ao selecionar entre outras, o termo parabole, os exegetas da LXX
estavam destacando uma palavra que o0s evangelistas dariam popularidade.
Finalmente, é importante ressaltar que o grande numero de significados de mashal
presente no Antigo Testamento é representado pela palavra parabole no Novo
Testamento, e dai a importancia de se analisar o termo a partir da Literatura Sagrada.
Pois, provérbios sédo construgcdes textuais, geralmente de forma curta, a partir de

ditados populares de um determinado povo, e as parabolas sdo composi¢cdes que
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inspiram comparacdo e que podem conter esses mesmos ditados, que de modo

especial, enriquecem seu significado.

1.2.2.2 Parabolas na Biblia

Para Westermann (1995) ndo h4 muitas parabolas no Antigo Testamento.
Entre as que existem, cita-se a de Natd, outros, porém, os meshalim (= mashal).
Igualmente em Qumran e nos registros pseudoepigraficos da tradicdo dos hebreus

verifica-se sua auséncia, com ressalva da sustentacédo da regra em TestJ6 18, 6-8:

E me tornei como quem deseja dirigir-se a uma cidade para ver suas riquezas
e adquirir uma parte de sua gloria, e p6e carga a bordo de uma nave e depois,
no meio do mar, vendo os vagalhdes e os ventos contrarios, lanca ao mar
dizendo: Que perca tudo, desde que possa desembarcar naquela cidade para
adquirir coisas muito mais importantes que o equipamento e a nave. Assim,
considerava meus bens como nada em confronto daquela cidade da qual o
anjo me tinha falado.

Desde a Igreja primitiva a histéria narrada por Jesus que ilustra seu
ensinamento é chamada de parabola e o Antigo Testamento é a sua maior influéncia.
Nisso, entende-se que a inclinagéo da sociedade oriental adotou a fala e a instrugcéo
sempre usando o estilo parabdlico. Notadamente, nos livros da Biblia estdo presentes
as sentencas dos sabios (Pr 10,26; 12,4; Jz 14,14) que demonstram-nos o reflexo de
tais costumes (LEON-DUFOUR, 2002).

Assim, diz-se que os exemplos de parabolas que ha no Antigo Testamento
semelhante ao conceito de parabolas encontrado no Novo Testamento sdo apenas

nove. De acordo com Manson (1956, p.79), tem-se:
Cordeira: 2Samuel 12,1-14;

Os dois irméos e os vingadores do Sangue: 2Samuel 14,1-11; 3;
O prisioneiro foragido: 1Reis 20,35-40;

Avinha e as uvas: Isaias 5,1-7; 5;

As aguias e a vinha: Ezequiel 17,3-10;

Os ledezinhos: Ezequiel 19,2-9;

A videira: Ezequiel 19,10-14;

O incéndio do bosque: Ezequiel 21,1-5; 9;

A panela a ferver: Ezequiel 24,3-5.
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Ezequiel 12,23; 18,2 e 18,3: Usar um provérbio; 16,44: Usar um provérbio
(duas vezes); 17,2; 24,3: Contar uma parabola e em 20,49 (21,5): Falar uma
parabola. Também em (SNODGRASS, 2017, p.795).

Manson (1956, p.79) divide essas parabolas do Antigo Testamento em
duas categorias. Ad hominem!® e ad rem!’. Neste sentido, 2Samuel e 1Reis
pertencem a primeira categoria e as demais a segunda. A parabola narrada em
2Samuel 12,1-14 € um exemplo de ad hominem, pois o narrador tenta convencer Davi
do erro que ele cometeu; ja as parabolas de Ezequiel sdo exemplos de ad rem,
ocasido em que o profeta faz previsdes de fatos futuros.

Ainda em Manson (1956, p.80) entende-se que € admitido relacionar os
dois tipos béasicos de parabolas com as duas categorias de mashal. Assim sendo,
“parabola ad hominem corresponde ao mashal como provérbio, e a parabola ad rem
ao mashal como sentenga de sabedoria popular”. Em se tratando de provérbios sao
narrativas do imaginario do povo retiradas da experiéncia individual e que se
transformam em um modo de viver. Quando se trata da parabola ad hominem o
mesmo fato se concretiza. Contudo, os casos individuais ndo sdo detectados, “mas
criados de propdésito pelo parabolista” (p.80). No provérbio ocorre que o exemplo tido
como ético e que deve ser seguido € retirado da vida real: um individuo, um povo,
uma classe; ja na parabola o exemplo é criado pelo imaginario para servir como regra
ideal.

Ademais, o estilo narrativo das parabolas ndo foi encontrado nos rolos do
Mar Morto nem tampouco foi registrado em textos apoécrifos ou em documentos mais
antigos sem autoria antes da atividade missionaria de Jesus. Assim, o pesquisador
precisa de cuidado ao dizer que as parabolas rabinicas sdo a Unica chave para
compreender Jesus. Pois, o ato de centralizar apenas nas parabolas rabinicas
desfavorece a relacdo importante que ha nas parabolas de Jesus e dos rabinos e nos
modelos de prelecdo comuns a todas as culturas. Diante disso, pergunta-se: “A partir

de onde os rabinos desenvolveram esse procedimento?” Sabe-se que também para

16 Ad hominem significa literalmente “ao homem”, mas pode ser entendido como a abreviagdo de
argumentum ad hominem, que € um argumento feito pessoalmente contra um adversario, em vez de
contra o argumento do adversario (MANSON, 1956, p.132-35).

17 Ad rem significa “a coisa”. Argumento que atinge o &mago da questdo (MANSON, 1956, p.132-35).



67

os rabinos o Antigo Testamento foi sua maior fonte de influéncia (SNODGRASS, 2017,
p.74).

Nessa direcdo, Léon-Dufour (2002) entende que desde o inicio de sua
historia, Israel tinha necessidade de falar sobre um Deus transcendente que nao
admitia nenhuma representacao (Ex 20,4). Assim, 0 que praticava era a evocacao do
Transcendente a partir de realidades terrenas e que assumiam importancia simbalica.
O entendimento antropomorfista era muito usado nos textos classicos por meio de
simbologias que continham a esséncia de verdadeiras parabolas (Gn 2, 7s.19.21).
Posteriormente, esse pensamento cessou, mas como se I1é em Ez 1,26ss, o0 ato de
evocar persistiu com mais entusiasmo. A vida do homem em sua dimensdo moral e
religiosa precisava ser alimentada por essas simbologias.

Assim, os profetas usam esse procedimento tanto em suas criticas (Am 4,1;
Os 4,16; Is 5,18) como para anunciar as promessas de Deus (Os 2,20ss; Is 11, 6-9;
Jr 31,21), ao mesmo tempo priorizam a pardbola por meio de ensinos dramatizados
(Is 20,2; Jr 19,10; Ez 4,5). Mais tarde essa técnica vai se ampliar no Judaismo até se
tornar para os rabinos um método pedagodgico de ensino. Neste caso, um imaginario
ou as narrativas classicas apoiam a instrucéo da Biblia, inseridas pela expressao: “A
gue é isto semelhante?” E, Jesus usa essa perspectiva pregando a palavra por meio
de simbologias que continham introdugbes parecidas: “Com que compararemos o
Reino de Deus? (Mc 4,30; Lc 13,18)"; “O Reino de Deus é semelhante a um gréo de
mostarda que um homem tomou e semeou no seu campo” (Mt 13, 24.31) (LEON-
DUFOUR, 2002, p.712).

Por isso, é importante uma analise mais acurada do termo pardbola em
hebraico mashal e dos estilos presentes no Antigo Testamento, pois, esse movimento
nos remete a um entendimento mais claro sobre as parabolas de Jesus. Além disso,
Manson (1956, p.77) dividiu de forma didatica o uso do conceito de mashal em duas
categorias. A primeira, referindo-se a breves sentencas de sabedoria do povo,
maximas e proverbios em geral. A segunda, presente nas escrituras hebraicas e que
ndo tem formas analogas nos ensinamentos de Jesus. Assim, tem-se: “Deuteronémio
28,37 e Salmos 44,15. Este tipo particular € exemplo para desprezo e desrespeito. O
desenvolvimento deste tipo de mashal é a ideia do “cantico de escarnio”, como, por

exemplo, Miquéias 2,4 e Isaias 14,4".
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Ademais, € importante observar as varias ocorréncias do verbo mashal no
Antigo Testamento, sendo:
NUmeros 21,17: Cantores de baladas, poetas (participio).
J6 17,6; 30,19: provérbio.
Salmo 28,1; 49,12; 49,20 [21]; 143,7: Ser como [em todas as citacdes].

Isaias 14,10: Tornar-se como; 46,5: Comparar.

Em Harris, Archer Jr e Waltke (1998, p.889) Ié-se que mashal € escrito trinta
e nove vezes no Antigo Testamento, sendo oito vezes somente em Ezequiel. E, ha
um interesse expressivo pela traducdo desse substantivo, pois traduzir mashal
somente enquanto provérbio pode conduzir o pesquisador a perda de sentido do
préprio termo. O que € comum é entender provérbio como um dito curto e que
pressupde uma maxima moral. Todavia, no Antigo Testamento mashal pode significar
uma pardbola expandida e, por isso tem-se a frequente versdo parabole para varios

aspectos e situacdes, sendo:

Na LXX; “em Ezequiel 17,2; vv. 2-24; 20,49 [21,5] e vv. 45-49 [21,1-5]; 24,3 e
vv. 3-14).

Pode significar um tratado didatico ampliado (Pr 1,8-19).

Uma pessoa (Saul, 1Sm 10,12; J6 17,6) ou um grupo de pessoas (lIsrael,
Salmos 44,14 [15] pode servir de mashal”.

Desta feita, ainda ha na literatura biblica varios provérbios presentes nas
composicdes parabolicas. Exemplo: “médico, cura-te a timesmo” (Lc 4,23) e “um cego
nao pode guiar outro cego; cairiam ambos em um fosso” (Q: Lc 6,39; Mt 15,14).
Ademais, a representacdo da qual Pedro solicita a Jesus uma explicacdo é a questao
do puro e impuro, sobre o que entra e sai do homem (Mt 7,17 e par. Mt). Para os
gregos o termo faz a traducdo do hebraico mashal que indica inUmeras formas de
linguagem figurada: “um provérbio (1Sm 10,12), uma parabola (Ez 17,2), sentengas
sapienciais, das quais o livro dos Provérbios esta repleto, um enigma (Pr 39,3), um
oraculo divino obscuro” (Nm 23, 7.18).

Dizer o numero de parabolas na tradi¢cdo sinotica é algo incerto. Pode-se

dizer que ha entre trinta e setenta. Assim, Barbaglio (2011, p.312) diz que:

A palavra grega parabolé que aparece 17 vezes em Mateus, 13 em Marcos,
18 em Lucas, e nos outros escritos candnicos cristdos somente em Hb 9,9 e
11,19, onde indica interpretagfes alegoricas de dados da Biblia Hebraica,
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nem sempre se refere aos relatos parabolicos; de fato, define também ditos,
paradoxos, provérbios, especialmente expressées figuradas ou metaféricas.

Diante disso, Silva (2018) relata-nos que os escritores dos evangelhos
sindticos consideraram a realidade do mundo greco-romano e sabiam, grosso modo,
gue parabole era um recurso de linguagem. Os exegetas, portanto, eram munidos das
informacfGes da tradicdo veterotestamentaria e sabiam de como fazer as varias
aplicacdoes do mashal da Biblia hebraica e de parabole no Grego. Contudo, mesmo
conhecendo o sentido especifico de cada ensinamento, ndo foi dificil para eles
utilizarem o conceito de mashal, parabole para definir os ensinos de Jesus.

Assim, quando se pesquisa com mais profundidade as parabolas dos
evangelhos, observa-se que nem todo o estilo se adapta as mesmas categorias e,
mesmo aquelas que se adequam, tém qualidades maiores que o conceito aferido
pelos gregos. Price (1980, p.121) expde que existem trés objetos de estudos que se
pode obter quando se usa histérias para ensinar. “O primeiro esta em prender a
atencdo do aluno, o segundo estd em usar histérias para lancar luz sobre algum
principio ou verdade abstrata ja enunciada e o terceiro estd em usar as historias para
apresentacao do ensino todo”. Ao avaliar esses trés objetos, nota-se que o significado
grego (parabole) refere-se mais aos dois primeiros e o conceito hebraico (mashal) ira
incluir o terceiro.

Outrossim, observa-se que na LXX o0s textos rabinicos e,
consecutivamente, o Novo Testamento adotaram em suas longas histérias a
linguagem popular, o estilo de sabedoria e, posteriormente como discurso profético.
Assim, o emprego do termo sempre ocorreu, sem davidas, de forma técnica para
atender formas especificas e “ndo como conceito geral que inclui os géneros (tipos e
formas) individuais” (COENEN; BROWN, 2000, p.1568).

Além disso, a producéo literaria, mashal e mathla (parabola, comparacgéo)
alcancaram todo o sentido que foi desenvolvido ao longo da histéria. Embora, em se
tratando de parabolas, quanto mais antigo o texto mais simbologias séo encontradas.
Compara-se as parabolas que havia naquele tempo com as de Jesus, estas “revelam
um carater pessoal definido, uma clareza sem igual com simplicidade, e um dominio
inimitavel de construgdo” (JEREMIAS, 1963, p.12).
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Em contrapartida, sabe-se que 0 objetivo das parabolas rabinicas era
explicar pericopes da Sagrada Escritura ou as Regras de Halakha!®. A finalidade
dessas regras era ensinar as pessoas como viver no seu dia a dia, enquanto que as
narrativas de Jesus proclamavam e anunciavam o Reino. Ao que se sabe, as
pardbolas rabinicas sdo mais leves e nao ha atitude profética como nas parabolas do
Antigo Testamento, nem tampouco, nas narradas por Jesus. Nesse sentido, mesmo
que se identifiquem diferencas, as semelhancas entre os ditos rabinicos e as
pardbolas de Jesus oferecem pistas passiveis de serem analisadas.

Agora, se essa pesquisa nos fizer entender que as parabolas de Jesus sao
mensagens abertas, que ndo explicam e tampouco estao ligadas a um determinado
contexto, entdo torna-se imprescindivel apresentar evidéncias que validem esse
nosso enfoque. Talvez esclarecer como as pardbolas de Jesus sao distintas em
relacdo aos seus complementos nas narrativas rabinicas e nos textos
veterotestamentarios.

Por conseguinte, as parabolas formam instrumentos necessarios para 0s
rabinos judeus entenderem a Lei e, na sequéncia historica observa-se o crescente
uso desse recurso com o intuito de aproximar o ensino do contexto sociocultural e
politico da época. A presenca dessa composicao literaria a partir do Antigo e Novo
Testamento foi uma realidade que ajudou na compreenséo da palavra de Deus, pois,
as parabolas, sobretudo as contadas por Jesus revelavam o dia a dia das pessoas
com as quais Ele conviveu. E, ao revelar tal realidade, Jesus ensinava-os a se
libertarem de um sistema que reduzia direitos, sobretudo, dos mais pobres e excluidos

sociais.

1.3 PEDAGOGIA E PROVERBIOS

ApoOs a analise dos termos ‘provérbio’ e ‘parabola’, faz-se necessario a

tessitura sobre pedagogia, destacando seus fundamentos, definicdes e distingbes

18 Halakha: O lado legal do Judaismo; dai os textos que tratam da lei e do ritual judaicos serem
conhecidos como literatura da Halakha. O termo Halakha, de origem desconhecida e tomado, de
ordinario, como significando “a maneira de ir’, de uma raiz que quer dizer “ir”, tem sido explicado como
0 que vem do passado e continua, isto &, uma norma tradicional, ou como aquilo em que vai Israel, ou

seja, uma norma religiosa [...] (HINNELLS, 1995, p.113).
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para averiguar a possibilidade de integracdo da sabedoria dos provérbios com o
processo educativo no mundo da educacgao da sociedade contemporanea.

Inicialmente, entende-se que pedagogia implica em um conjunto de
conhecimento sistematico sobre determinado fendmeno educativo. Por isso, a
pedagogia possui uma diversidade de consideragfes. De tal modo, pode-se dizer que
€ o0 conhecimento da educacao; trata-se da ciéncia e da metodologia de ensino; ou é
apenas a arte de ensinar. Ou ainda que se trata de uma reflexdo do conhecimento de
modo ordenado referente aos fatos da educacéo.

Deste modo, educadores(as) ao proporem seu ensino, devem, antes de
tudo, investigar a sabedoria popular em cada realidade, para supostamente, relaciona-
las aos varios saberes elencados pelas Diretrizes Curriculares. Ademais, a presente
pesquisa traz para a nossa tese, uma importante instrucdo metodoldgica através da
pedagogia de Jesus quando usou de provérbios no Evangelho de Lucas. Por isso,
entender como Jesus ensinou é corroborar com a concepcao e a praxis da pedagogia
enguanto ciéncia da educacao na sociedade contemporéanea.

Pois, entende-se que a relacéo norteadora da praxis do educador(a) com a
sabedoria popular, tAo somente acontece através da participacdo das categorias de
sujeitos subalternos. O objetivo a ser almejado € a imbricagem desses individuos
subordinados a um tipo de organizacédo politica que, pouco a pouco, abra passagens
para alcancar a sua liberdade e seus direitos. E, se o trabalho pedagogico for nesta
direcdo, educadores(as), a exemplo de Jesus, podem alcancar um resultado de

aprendizagem duplo: conhecimento cientifico e povo politizado.
1.3.1 Fundamentos, Definicdes e Distingdes de Pedagogia
1.3.1.1 Fundamentos
Os sofistas sé@o considerados os fundadores da Ciéncia da Educacéo.
Determinaram os principios da pedagogia e, ainda hoje, a formacao erudita perscruta,

em sua maioria, as mesmas diregcbes (JAEGER, 2001, p.349). Mesmo na

contemporaneidade ainda ndo se afirma “se pedagogia € uma ciéncia ou arte, pois
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nao foi de ciéncia, mas de techne que os sofistas chamaram a sua teoria e arte da
educacao”.

No entanto, houve varias discussdes entre os filosofos gregos sobre o
termo ao longo da histéria. A transformacdo da educacdo numa técnica é algo que
advém do proprio tempo e, que divide a vida do ser humano em varios compartimentos
com “uma determinada finalidade e teoricamente fundamentados num saber
adequado e transmissivel” (JAEGER, 2001, p.349).

O que se sabe é que o termo Pedagogia vem do grego (pais, paidos =
crianca; agein = conduzir). Assim em Piletti (1999, p.39), pedagogia “é ciéncia da
educacgao, a ciéncia e a arte de educar, ou apenas a arte de educar”. Ou ainda um
pensamento sistematico sobre o ensino para explicar e orientar a pratica docente.
Talvez seja impréprio afirmar categoricamente que pedagogia é ciéncia e arte ao
mesmo tempo. Posto que ao longo da histéria a ciéncia da educacédo ainda nao
concretizou uma definicdo precisa para o termo. Em Nérici (1988, p.24) quando da
andlise etimoldgica, Pedagogia do grego quer dizer, “paidagogia, arte de instruir
criancas; mais precisamente: paidos = crianga + ago = dirigir, significando, portanto,
ciéncia de dirigir criangas”.

Na antiga Grécia, o profissional em pedagogia era o escravo(a) que
acompanhava as crianc¢as para a escola. O individuo por ser escravo, era submisso a
crianca. Mas tinha a obrigacéo de fazer valer a sua autoridade. Por isso, 0s escravos
gue exerciam esse tipo de trabalho, desenvolveram grande habilidade no trato com
as criancas (PILETTI, 1999).

Assim, percebe-se que a experiéncia é fator imprescindivel para a garantia
de qualidade numa determinada profissdo. Pois, é no ambiente de trabalho que o
profissional cria habilidade que favorece cada dia, servicos de qualidade. E, talvez
seja por isso, que a hossa tematica vem sobremaneira, questionar a pratica docente
de professores(as), notadamente daqueles que transformam as encruzilhadas
didaticas!® em objetos de estudo, para posteriormente, através da pesquisa em

didatica (LUDKE, 2001) sobressair aos percalgos e efetivar o processo de ensinagem.

19 Seriam os sobressaltos que aparecem no dia a dia durante a docéncia que muitas vezes ndo sao
visualizados pelo educador(a) na fase do planejamento das aulas (FERREIRA, 2019).
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1.3.1.2 Defini¢cBes e distin¢cdes

Inicialmente, ao tratar das definicbes e distingdes sobre pedagogia é
imprescindivel entender que a pedagogia enquanto ciéncia compreende 0S processos
educativos, as metodologias, os modos de ensinar. Antes, porém, diz-se que ela
possui um significado maior, pois € um campo do conhecimento que deseja interpretar
0S contextos e suas narrativas, e a0 mesmo tempo, uma diretriz que deve nortear a
acéo docente de todos os educadores(as) (LIBANEO, 2002).

Por isso, Jesus ndo recorre a metodologias formais, mas, usou o método
popular de suscitar o conhecimento através da sabedoria das pessoas. E sua proposta
dentro desse principio, supostamente, € algo que revoluciona o ensino em seu tempo.
Realiza seu magistério a partir dos ditos populares compondo parabolas para instruir
e conscientizar o povo sobre questdes sociopolitica e cultural que favorecia a
liberdade e a vida das pessoas. Sua intencdo era transformar pessoas excluidas em
pessoas participativas no convivio social.

Hoje, com o avanco da ciéncia, a pedagogia é entendida como o fendmeno
da educacao que envolve todas as pessoas por meio de todas as etapas de sua vida.
“E o0 estudo sob os aspectos filoséfico, cientifico e préatico do processo educativo, em
que a Didatica?® assume papel importante, notadamente quanto ao aspecto pratico de
execucao do processo educativo junto a educandos(as) de qualquer idade ou fase de
vida” (NERICI, 1988, p.24).

Para Saviani (2010, p.231) “o pedagogo, literalmente, é o especialista em
pedagogia”. E a “pedagogia € a teoria da educagao”. Portanto, se pedagogia é a teoria
da educacéo, logo, a educacdo € a atividade da préxis docente. De tal modo, a
pedagogia é a teoria da atividade educacional.

Nesta conjectura, € mister aprofundar sobre a finalidade da pedagogia. Por
conseguinte, Libaneo (2013, p.23) explica que a pedagogia é o conhecimento que
pesquisa a teoria e a técnica da educacdo em suas imbricagens em todos os aspectos
sociais. Esse entendimento favorece a efetivagdo do processo de ensinagem, pois
“nao ha sociedade sem pratica educativa e nem pratica educativa sem sociedade”.

Ainda em Libaneo (2013) Ié-se que

20 Didatica: vem do grego didaktiké, que quer dizer arte de ensinar (NERICI, 1988, p.24).
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a pedagogia é um campo de conhecimento que investiga a natureza das
finalidades da educacdo numa determinada sociedade, bem como os meios
apropriados para a formacéo dos individuos, tendo em vista prepara-los para
as tarefas da vida social. Uma vez que a pratica educativa é o processo pelo
gual séo assimilados conhecimentos e experiéncias acumulados pela pratica
social da humanidade, cabe a pedagogia assegura-lo, orientando-o para
finalidades sociais e politicas, e criando um conjunto de condicGes
metodoldgicas e organizativas para viabiliza-lo (LIBANEO, 2013, p.23-24).

Por isso, expressa-se que o pedagogo € na sociedade contemporéanea, 0
perito em assuntos sobre a educacdo, e pedagogia o conjunto de saberes
sistematizados referentes ao fendmeno da educacao. Piletti (1999) quando explica
gque a pedagogia para a contemporaneidade, trata-se de um processo de reflexao, de
conhecimento e de metodologia da educacao, esta-se evidenciando a acepcao mais
completa até hoje, por compreender todos o0s aspectos relevantes do termo.

Nesta direcdo, Junqueira e Rocha (2014) aduzem-nos que a analise que
se faz, por exemplo, a partir dos Evangelhos, nos remete a entender que a educacéao,
de fato, precisa estar inserida no contexto sociocultural e politico da atualidade
enguanto elemento de sintonia e participacao inerentes ao ser humano.

Neste sentido, a pedagogia, nhum primeiro momento, € a autonomia do
olhar. No ato de ver as coisas, “deixar expressar-se, consentir no tateamento, na
busca fora dos trilhos dogmaticos, reconhecer-se cada um enfeudado numa visdo ha
longo termo viciada, que precisa libertar-se pelo contato com outras visées”
(MENDES, 1973, p.230-231). Neste sentido, € necessario decidir-se sobre a didatica,
suprimindo os procedimentos que legalizam a inferéncia do discente-docente através
de um processo que possibilita o “encontro dos dois no espago da consciéncia
interrogativa” (MENDES, 1973, p.230-231).

Assim, a pedagogia € campo do conhecimento que engloba todos os
problemas da educacado na totalidade de seu contexto historico, e simultaneamente,
é caminho que orienta a praxis educativa (LIBANEO, 2002). Neste interim, se
contrastar o método de Paulo Freire com o de Jesus, por exemplo, observa-se que
em ambos ha principios fundantes que facilitam a realizagdo do ensino. S&o casos de
educadores influentes, e por isso, sdo também reconhecidos pela academia como
educadores-profeta.

Sobre educadores-profetas, Tonelli (2001) diz-nos que eles possuem

metas definidas e seu ensinamento € determinado pela praxis do fluxo dia a dia. Pois,
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saber o caminho que se pretende seguir € uma das condi¢cdes essenciais para se
alcancar uma acao educativa favoravel a efetivagéo do processo de ensinagem. Jesus
e Freire, decerto, sabiam qual o alvo desejavam alcancar. E, por isso, aplicaram uma
metodologia adequada a esse objetivo.

Assim sendo, a pedagogia de Jesus e Paulo Freire foi pautada por um
modelo de educacdo popular. A atitude de Jesus é de alguém que interpreta a
realidade do contexto de sua época e, por isso, € considerado pela literatura biblica
um sabio popular, pois, usa a sabedoria do povo para ensinar e, Freire, foca seu
ensino também junto as camadas mais pobres da sociedade. E ao propor seu ensino,
ambos, selecionam os saberes a partir da sabedoria popular.

Por esse motivo, desenvolver a tematica da pedagogia de Jesus e de Paulo
Freire € sempre um desafio que nos conduz a descobertas de novas possibilidades
de ensinar no contexto atual. O primeiro através de provérbios nas narrativas do
terceiro Evangelho, e o segundo sob o ponto de vista de uma educacéao libertadora,
com o intuito de sugerir suas propostas como inspiragdo na sociedade
contemporanea.

Assim, é mister assegurar a continuidade, relacionando a acuidade de
Provérbios com suas fei¢cdes didaticas de ensino e, pedagogia enquanto teoria da
educacdo, bem como as possibilidades de imbricagens que essas premissas podem
provocar no dia a dia de educadores(as), favorecendo o processo de aprendizagem

de nossos educandos(as).

1.3.2 Provérbios e Pedagogia

Considerando o estudo de Miguel (2013) realizado sobre Provérbios numa
perspectiva pedagdgica, faz-se interessante, inicialmente, organizar 0s grupos
proverbiais, pericopes?! presentes em Mischlei?? alicercados em suas caracteristicas

didaticas de forma geral, sendo:
1. Objetivo educacional da obra de Mischlei (1,1-7).

21 Vocabulo utilizado para delimitar trechos de uma determinada tematica da Biblia, conhecido pela
hermenéutica biblica por pericope (FERREIRA, 2019).

22 Na concepcao do autor, Flavio Josefo (37-100 d.C) atribuiu a Salomao, um conjunto de escritos de
sabedoria conhecido por Provérbios de Salom&o, ou em hebraico Mischlei. Composi¢céo em que o eixo
tematico é a hokhma, termo que significa sabedoria (MIGUEL, 2013, p.52).
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2. Conselhos do pai/mestre ao filho aprendiz (1,8; 7,27).

3. Sabedoria: um arquétipo educacional (8,1; 9,18).

4. Paralelismos literarios: o sébio e o tolo:

a) Paralelismos didaticos de Salomao (10,1; 22,16);

b) Paralelismos didaticos de Salomao transcritos pelos escribas (25,1;
29,27);

5. Na ciranda dos sabios (22,17; 24,34).

6. Estratégias ludicas: enigmas, numeros e letras (30,1; 31,31) (MIGUEL,

2013, p.52).

Neste sentido, analisa-se o discurso didatico dominante em cada um dos
grupos de provérbios e/ou pericopes, ja classificados, para que se possa obter um
panorama geral da obra.

No primeiro momento que se refere ao objetivo educacional de Mischlei, ha
uma quantidade consideravel de palavras que sdo usadas com frequéncia em toda a
obra. Inicialmente, o autor escreve uma introducdo aos objetivos da coletanea,
conforme se |é: “Provérbios de Saloméao, filho de Davi, rei de Israel: para conhecer
sabedoria e disciplina, para penetrar as sentencas profundas, para adquirir disciplina
e sensatez, justica, direito e retidao” (Pr 1,1-3). Como se nota, 0 autor concentra
palavras e expressdes que possuem objetivos formativo-educacionais, como:
conhecimento, sabedoria, disciplina, entendimento ou discernimento e sentencas
profundas (MIQUEL, 2013).

A segunda pericope refere-se aos conselhos do pai/mestre ao filho
aprendiz. Aqui a nuanca de conselho sobressai. Embora, ndo seja comum, mas,
encontra-se neste trecho usos aleatdrios de parabolas e paralelismos metaféricos.
Este estilo € caracterizado pela repeticdo da expressao “meu filho” que é encontrada
em: 1,8; 10,15; 2,1; 3,1; 11,21, 4,10,20; 5,1, 20; 6,1,3,20; 7,1; 8,4,31. E somente em
1,8 e 4,10 ha ocorréncias da expressao “escute meu filho”.

Na Biblia Hebraica a relagdo entre familia e educacdo de filhos € muito
evidente, bem como nos textos talmidicos?® do Tratado de Pirkei Avot (Etica dos Pais)
(SZPICZKOWSKI, 2002). Em outro entendimento, pode ser que a palavra “filho” seja

23 O Talmud consiste na transcricdo da tradicdo oral de Israel. A vida cotidiana, os rituais e pensamento
dos judeus ao professarem o judaismo sédo regidos por ele. Existem no Talmud dois niveis: os escritos
em hebraico, dos rabinos dos séculos | e Il da era comum, chamados tanaim, que foram selecionados
por Rabi lehudd Hanassi, no século Il. Seu intuito era salvaguardar a unidade do povo judeu cuja
independéncia politica e religiosa havia sido comprometida pela destruicdo do segundo templo pelos
romanos. Esta parte € chamada mishna e é composta por regras éticas, juridicas e rituais (PFEFFER,
2014, p.303).
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‘entendida em um senso metaférico para indicar uma relagdo professor-aluno”
(MURPHY, 1996, p.3). Logo, a sentenga que abre este grupo é: “Escuta, meu filho, a
disciplina do teu pai, ndo desprezes a instrugdo da tua méae” (Pr 1,8).

Os capitulos 8 e 9 referem-se a sabedoria de modo individualizado, pois ha
a presenca de um estilo baseado na fantasia poética. Sua composicao difere dos

demais textos proverbiais, como se pode verificar no capitulo 8:

1 A Sabedoria ndo chama?

O Entendimento ndo levanta a voz?

2 Nos monticulos, ao lado do caminho,

em pé junto as encruzilhadas,

3 junto as portas da cidade,

gritando nos caminhos de chegada:

4 a vos homens, eu chamo,

dirijo-me aos filhos de Adao:

Singénuos, aprendei a sagacidade,

idiotas, aprendei o bom senso.

6 Escutai, porque direi coisas importantes,
abrirei meus labios com palavras retas.

7 O céu de minha boca murmura a Verdade,
e meus labios aborrecem o mal.

8 Todas as sentencas minhas séo justas,
nenhuma € desatinada ou tortuosa.

9 S&o0 leais para quem sabe discernir,

e retas para quem encontrou o conhecimento.
10 Acolhei minha disciplina, e ndo o dinheiro;
0 conhecimento, mais valioso que o ouro;

11 porque a Sabedoria € melhor que as pérolas,
e nenhuma joia Ihe é comparavel!

12 Eu, a Sabedoria, moro com a sagacidade,
e possuo o conhecimento da reflexao.

13 (O temor de lahweh é o 6dio do mal.)
Detesto o orgulhoso e a soberba,

0 mau caminho e a boca falsa.

14 Eu possuo o conselho e a prudéncia,

sdo minhas a inteligéncia e a fortaleza.

15 E por mim que reinam os reis,

e que os principes decretam a justica;

16 por mim governam os governadores,

e 0s nobres ddo sentencas justas.

17 Eu amo os que me amam,

e 0s que madrugam por mim hdo de me encontrar.
18 Comigo estdo a riqueza e a honra,

0s bens estaveis e a justica.

19 Meu fruto é melhor que o ouro, que o ouro puro,
0 meu lucro vale mais que a prata de lei.

20 Eu caminho pela senda da justica

e ando pelas veredas do direito.

2! Para levar o bem aos que me amam,

e encher 0s seus tesouros.

22 lahweh me criou, primicias de sua obra,
de seus feitos mais antigos.

23 Desde a eternidade fui estabelecida,
desde o principio, antes da origem da terra.
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24 Quando os abismos nédo existiam,

eu fui gerada, quando ndo existiam,

0S mananciais das aguas,

25 Antes que as montanhas fossem implantadas,
antes das colinas, eu fui gerada;

26 ele ainda ndo havia feito a terra e a erva,

nem os primeiros elementos do mundo.

27 Quando firmava os céus, la estava eu,

guando tracava a aboboda sobre a face do abismo;
28 quando condensava as nuvens no alto,

guando se enchiam as fontes do abismo;

29 quando punha um limite ao mar:

e as aguas nao ultrapassavam o seu mandamento,
guando assentava os fundamentos da terra.

30 Eu estava junto com ele como mestre-de-obras,
eu era 0 seu encanto todos os dias,

todo o tempo brincava em sua presenga:

31 brincava na superficie da terra,

encontrava minhas delicias entre os homens.

32 Portanto, meus filhos, escuta-me:

felizes os que guardam os meus caminhos!

Assim, a Sabedoria é protagonista das ac¢des proferidas em seu discurso
e, ela mesma, assume sua composicdo proverbial. A linguagem usada é cheia de
estética e de imagens gque sédo usadas como procedimento didatico, pois ha uma
capacidade de empreender o imaginario do interlocutor, como se percebe em: “eu, a
sabedoria, moro com a sagacidade” (Pr 8,12). Ao morar no mundo, a Sabedoria
assume a funcdo de mestre-de-obra que ajuda o Transcendente em sua criacéo. E,
isto nos faz entender que o mundo foi estruturado por meio da Sabedoria (PERDUE,
1994, p.91).

Segundo Miguel (2013) a mais extensa compilacdo de ditos proverbiais
esta nos capitulos 10 e 29 (este até o versiculo 27) conhecidos como sendo do rei
Salomao. Sao provérbios que possuem forma prépria, pois ha a presenca de
paralelismos e antiteses conjugadas. Exemplo: o sdbio e o ndo sabio sdo colocados
justapostos para que o aluno(a) possa discernir entre a postura sabia e a estulta.
Neste caso, 0 sabio surge sempre acompanhado de substantivos positivos, como:
prudente, justo, bendito, entre outros; jA 0 ndo sabio seria o0 ignhorante, insensato,
louco, sempre qualidades substantivadas.

Os temas de cunho objetivo referentes ao dia a dia como as relacdes de
trabalho alusivas ao comércio e a convivéncia social sdo encontrados nos capitulos
22,17 e 24,34. O carater que domina nestes versos é o ensino e a forma direta. Ainda

gue assemelhe a uma instrugéo, estes conselhos ndo podem ser considerados como
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mandamentos. A educacao e o ensino s&o naturais e nao procuram nenhuma ligacao
direta com o Transcendente. A originalidade aqui est4 presente na responsabilidade
simbdlica conferida aos sabios como mensageiros de um grande conhecimento e de
riqueza sapiencial (MIGUEL, 2013).

Ademais, observa-se que os varios conselhos como:

N&o despojes o fraco, por ser fraco, nem oprimas o pobre no julgamento
(22,22).

N&do afastes do jovem a disciplina! Se lhe bates com a vara, ndo morrera.
Quanto a ti, deves bater-lhe com a vara, para salvar-lhe a vida do Xeol (24,13-
14).

N&o estejas entre bebedores de vinho, nem entre comedores de carne, pois
bebedor e glutdo empobrecem, e o sono veste o homem com trapos (23,20-
21).

Ouve teu pai, ele te gerou, e ndo desprezes tua mée envelhecida (23,22).

Em se tratando de educacdo, estes conselhos direcionam para uma
pedagogia simples da vida cotidiana. Deste modo, estes surgem da forca da
experiéncia e da tradicdo entre as pessoas e, claro de um ethos que faz a op¢éo pela
vida enquanto alternativa e decisédo acertadas. “Na pedagogia sapiencial, como nestes
exemplos em destaque, percebe-se que 0s sabios possuiam um olhar extraordinario
sobre os fendmenos ordinarios” (MIGUEL, 2013, p.59).

E, é nesta direcdo que a nossa tematica pretende trilhar. Priorizar os
ditados populares, imbuidos de uma cultura que sinalize o dia a dia das pessoas, suas
experiéncias e, como se relacionam para manter viva a tradicao individual e coletiva
de uma dada sociedade. Para, posteriormente, uma vez conhecida a realidade do
aluno(a), elencar a proposta pedagdgica favoravel a efetivacdo do ensino.

Dessarte, para Miguel (2013) todas as coisas que compdem o cotidiano dos
individuos, bem como os fatos sociais pertinentes ao trabalho, eram eleitos objetos de
observacdo e nomeados enquanto fundamentos a serem aplicados na vivéncia das
pessoas. Para organizar, a partir da observacdo, esta composicdo numeérica era
necessario grande habilidade didatica. E, a partir deste arranjo, é importante pensar
no impacto de tais estruturas no imaginario do aluno(a), ja que, a hokhma (sabedoria)
pode ser tirada dessas relagdes, muitas vezes complexas, do fluxo diario.

Do ponto de vista pedagdgico, as composi¢cdes numéricas encontradas no

Livro de Provérbios sdo um recurso didatico que fornece um segmento e uma
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construcdo modular que facilita a aprendizagem dos alunos(as). Outro recurso é a
construcdo de um poema acrostico no ultimo grupo de mischlei que usa o alfabeto
hebraico para escrever sobre as virtudes da mulher sébia (31,10-31). Assim,
Blenkinsopp (1992, p.31) diz-nos que os beneficios de textos dessa natureza séo:
“Composicdes acrosticas, como o poema sobre a boa esposa no fim do livro (31,10-
13) que facilitavam a memorizacéo e talvez, mais do que isto, dava aos autores uma
sensacdo de satisfacdo por fazerem uma afirmacdo completa e abrangente?*”.

Portanto, fica claro que o Livro de Provérbios € uma composicdo complexa
organizado em grupos e/ou colec¢des que auxiliam as geracfes a pautarem por uma
vida sabia. Além das finalidades éticas, o livro retrata também a vivéncia das pessoas
apresentando valores religiosos diante de Deus que criou o0 mundo com sabedoria (Pr
8). O uso frequente de figuras de linguagens como: metaforas, paralelismos,
binarismos, rimas e provérbios numéricos, evidencia o grande namero de recursos
didaticos que sdo empregados para ensinar o aluno(a) o caminho da sabedoria.

E, pedagogia € a ciéncia da educacao que orienta os recursos didaticos de
acordo com a realidade sociocultural econémica e politica de cada época, a fim de
favorecer o ensino aprendizagem a todas as geracdes. Por isso, 0 passo seguinte &

descobrir qual(ais) relacdo(des) ha entre provérbios e sabedoria.

1.3.2.1 Relagdo com a sabedoria

A analise sobre a relacao entre Provérbios e Sabedoria baseada na obra:
O caminho da justica na sabedoria dos Provérbios, de Valmor da Silva (2018, p.20),
adverte como ja mencionado, Provérbios sao configuracdes literarias que comunicam
sabedoria de modo consistente. Geralmente, eles nascem de uma realidade social e
cultural especifica e, recorrem a um tipo de figura de linguagem, como a metéfora e/ou
uma imagem do contexto diario e, sobretudo da zona rural, como: roga, porco, tatu,
melancia, entre outras. Esses ditados sé@o breves e apresentam conteudo em forma
de poesia, 0os quais expressam uma beleza sem par. “Servem para pensar e também

para divertir”.

24 Traducao do Inglés por Igor da Silva Miguel (2013, p.60).
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Em raz&o de sua origem possuir ligacdo com uma determinada realidade,
os ditados sdo passiveis de adaptacdo as mais variadas situacdes: “podem ser
traduzidos para outras culturas; podem dizer o contrario do que expressavam
originalmente; podem mudar de sentido” (SILVA, 2018, p.20). Diante disso, néo
possuem um unico significado e ndo sdo considerados verdades absolutas e Unicas.
Colombres (2019, p.55) diz-nos que por representar as varias realidades e possuir
“carater simbdlico sao polissémicos e, por isso sao restritos e podem perder o sentido
original tanto em sua dimenséao social como cultural”.

Neste sentido, Rangel (2003, p.13) aduz sobre uma visivel antinomia, pois
a realidade é constituida de varias expressoes e os ditados populares envolvem essa
grandeza e pluralidade de ideias.

Em outras palavras diz-se que é aceitavel expor sobre ambiguidades e
restricbes sobre a sabedoria (CRB, 1993). A presenca da sabedoria nos provérbios e
maximas pode adequar-se a varios interesses. Ela mesma € a forma mais aceitavel
para estabelecer um dialogo entre o homem/mulher e o sagrado. Todavia, a sabedoria
pode tornar-se elemento de manobra “em favor do tradicionalismo, da prosperidade,
do individualismo, do moralismo, e até mesmo do colonialismo” (SILVA, 2018, p.21).
Esses ultimatos sdo ameacadores e progridem rumo a contemporaneidade, com suas
interfaces liquidas e separadas “da historia, da realidade e da vida humana”
(BAUMAN, 2001, p.21).

Diante disso, € importante estabelecer um fio condutor ao escrever sobre a
relacdo entre Provérbio e Sabedoria, pois, ao tratar da pedagogia de Jesus atraves
do uso de provérbios segundo o Evangelho de Lucas, prioriza-se a sabedoria do povo,
através de ditos, para a sua propria libertacao e, posterior protagonismo social.

Sabe-se que o livro de Provérbios foi escrito sempre protagonizando
personagens que descrevem seus procedimentos ou implicagbes. Esses
personagens Sao constantes em pares contrarios para simbolizar atua¢des de conflito:
“sabio e insensato, justo e perverso, pregui¢oso e diligente, rico e pobre” (CLIFFORD,
1998, p.54). Ainda, quando da observacéo dos diferentes personagens e seus

desempenhos, Provérbios,

contrasta sentimentos, emocdes e caracteristicas psicologicas a partir da
experiéncia e da observacéo da realidade. Idealiza desse modo, alegria e
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tristeza, fome e saciedade, mundo bom e mundo mau, palavra edificante e
palavra destrutiva, entre outras?®> (WESTERMANN, 1995, p.11-17).

Como se percebe, varios personagens sao qualificados de forma incerta ou

contraditoria. Exemplos:

a mulher que pode ser a dona sabedoria ou a dona insensatez; do preguigoso
gue pode ser responsavel ou nao pela prépria miséria; do filho que pode ser
obediente ou rebelde para com pai e méae; e do proprio Deus, justo e fiel, que,
na aplicacdo de sua justica, pode abencoar os que Ele ama e amaldicoar os
gue se desviam dele (SILVA, 2018, p.21-22).

Com relagdo aos personagens do livro de Provérbios, a conversa é
constante, pois englobam as classes sociais, as praticas do dia a dia, a formacao das
pessoas, 0 ambiente fundante e varias outras nuancas. Assim, a sabedoria, definicdo
principal nos Provérbios como em toda a Escritura Sagrada, possui feicdes diferentes.
Em Morla Asensio (1997, p.107-110) lé-se que Provérbios, “pode ser um manual de
sabedoria pratica”, ou pode significar um compilado mutuo de sabedoria e das
perspectivas éticas e, ainda o entendimento importante para a Teologia: “o temor do
Senhor”.

Nesta dire¢do, Penchansky (2012, p.22-27) relata-nos que no livro de
Provérbios ha dois conceitos fundantes para sabedoria. E, por isso, ha também dois
grupos de estudiosos sempre em contradicdo. Para uns a sabedoria vem de Deus,
para outros vem do ser humano. Dai, o questionamento: de onde vem a sabedoria?
O primeiro grupo diz que a sabedoria vem de Deus. Neste caso, representando “uma
atitude religiosa, de piedade e confianca do poder divino que supera a capacidade
humana”?®: “O temor de lahweh é principio de conhecimento: os estultos desprezam
sabedoria e disciplina” (Pr 1,7). J& o segundo grupo estimula a obtencao da sabedoria
e confia na capacidade do homem/mulher em construir o seu proprio arquétipo
sapiencial, sempre considerando a experiéncia, a observacéo natural e das escolhas
certas: “O principio da sabedoria é: adquire a sabedoria®’; e com todos os teus

ganhos, adquire inteligéncia!” (Pr 4,7).

25 Texto traduzido do Inglés por Valmor da Silva (2018, p.21).

26 Traducao do Inglés feita pelo autor (FERREIRA, 2019).

27 |sto é, o primeiro passo na pratica da sabedoria é estar persuadido de que a sua aquisicdo se impde
e exige sacrificio (BIBLIA DE JERURALEM, 2010, p.1026, Nota de rodapé).
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Neste caso, 0 autor faz uma sintese teoldgica referente as acdes dos dois
grupos, evidenciando, a expectativa de uma pessoa que se torna sabia e conhece a
Deus:

Os sabios perguntam se é possivel saber viver. O grupo "adquire sabedoria
responde sim, através da observacao cuidadosa de ambos os mundos, o da
natureza e o da comunidade humana. O grupo “temor de [Yahweh?8]’
responde ndo, Deus prevalece sobre os planos humanos e a visdo humana,
e finalmente a sabedoria ndo pode ser encontrada, mas esta nublada em
profundo mistério?® (PENCHANSKY, 2012, p.24).

No pensamento original de Provérbios, observa-se que a sua grande
finalidade é a obtencdo de sabedoria. Todavia, existem ditados que negam a
necessidade de ensinar, passando a ideia de que o ensino é tdo somente para quem
sabe e, que o ignorante ndo consegue assimilar a aprendizagem. Veja: “N&o fales aos
ouvidos do insensato, pois ele despreza tuas prudentes palavras” (Pr 23,9).

Ademais, para Williams (1981, p.24) as composices sobre a capacidade
“da palavra, boca ou lingua®” asseguram uma duplicidade de sentido, ora para curar,
ora para ferir. Pois, “a lingua € suave € arvore de vida, a lingua perversa quebra o
coracao” (Pr 15,4).

E, finalmente, a contradicdo é uma das féormulas mais usadas nos
provérbios e uma das mais antigas composicdes culturais. “Baseia-se na antitese
entre tipos humanos ou formas de existéncia, como no paralelismo antitético” (SILVA,
2018, p.24). Veja:

O filho sabio alegra o pai,
o filho insensato entristece a mée (Pr 10,1).

Quem poupa a vara odeia seu filho,
aquele gque o ama aplica a disciplina (Pr 13,24)

Por trés coisas treme a terra,

e a quarta ndo pode suportar:

0 servo que chega a ser rei,

o louco farto de péo,

a moga antipatica que encontra marido,

e a serva que herda da patroa (Pr 30, 21-23).

28 O uso de Yahweh em vez de YHWH é para padronizar o texto da tese como transcrito na Biblia de
Jerusalém (FERREIRA, 2019).

2% Texto traduzido do Inglés por Valmor da Silva (2018, p.24).

30 Traducao do Inglés feita pelo autor (FERREIRA, 2019).
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Por isso, € mister entender a relacdo que ha entre provérbio e sabedoria,
com destaque ao paradoxo por se tratar de estilo comum nos provérbios e que
caracterizava o dia a dia das pessoas na antiguidade e, com fluxo tanto quanto na
sociedade contemporanea.

Por conseguinte, apds o0 estudo sobre provérbio e pedagogia e a sua
relacdo com a sabedoria, agora, € momento de dar mais um passo, analisando a sua

aplicacdo com a pedagogia.

1.3.2.2 Aplicacao a pedagogia

Na visdo de Libaneo (2001), é a intencionalidade formativa que compde a
estrutura pedagogica no ato de ensinar. Por isso, ndo significa dizer que a efetivacédo
da aprendizagem, sempre ocorre quando ha a dimenséo pedagdgica, pois para que
haja imbricagens pedagdgicas com 0 ensino € necessario primeiro, uma experiéncia
formativa intencional.

Ainda em Libaneo (2001, p.8) ao expor sobre a questdo, o autor usa o
exemplo de um pai quando educa um filho. Nesta perspectiva, € certo que ha uma
intencao de ensinar. Porém, ndo se pensa num modo formal de educar e, muito menos
numa metodologia para alcancar este objetivo. Deste modo, ainda que no mundo da
educacdo informal, tenha alguma espécie de intencdo, lhe escapa o método
formalmente preparado para que sejam alcangcados seus objetivos. Nesta situacéo, o
processo de assistematizacao € que caracteriza a educacao informal. Dai entende-se
gue a dimensao pedagdgica sé acontece quando ha uma intencao para formar sempre
seguido de um método, enquanto “forma de trabalho cultural, que envolve uma pratica
intencional de producéo e internalizagao de significados”.

Na sequéncia, a obra Mischlei e mediacdo educacional: Uma andlise
pedagdgica de Provérbios de Salomao, de Igor da Silva Miguel (2013, p.99), nos ajuda
entender a aplicacdo dos provérbios a pedagogia. Assim, o autor aduz que quando se
tem presente a maneira de como a dimensdo pedagdgica ocorre no processo de
ensinagem, o termo pedagogia torna-se assim, uma classificacdo da fenomenologia.
No caso especifico de Mischlei, por se tratar de uma composicao literaria de um

periodo posterior ao uso moderno da palavra pedagogia, faz-se necessario realizar
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um “empréstimo linguistico e conceitual” por entender que nela ha uma pedagogia
sapiencial.

E, em se tratando de uma pedagogia sapiencial é notoria a necessidade de
analise dos varios ditados daquele periodo e, os do contexto sociocultural e politico
da sociedade contemporanea, pois a distancia entre os dois momentos impede
aplicacoes bilaterais como se fossem entrecruzar e validar as mesmas realidades.
Uma realidade e outra séo distintas, pois, ha pessoas, costumes, culturas e histérias
diferentes.

Por isso, diz-se que a pedagogia é a ciéncia que estabelece seus campos
de atuacdo. O campo que facilita se um objetivo de formacao € viavel, a partir de
conteddos culturais € a didatica. Em se tratando de Mischlei, os sabios tinham
enguanto objetivo expandir a hokhma que inclui a obtencédo de fundamentos por eles
ensinados. A metodologia usada pelos mestres-discipulos(as) de Mischlei para a
formacao de seus alunos(as) estd embutida em seus provérbios e possui uma didatica
peculiar, “que utiliza o ludico, a ironia, a imaginagdo e a poesia, cOmoO recursos
facilitadores [da] aprendizagem” (MIGUEL, 2013, p.100).

E, para ensinar através de provérbios, faz-se necessario analisar a partir
da rigueza do conteudo de cada Mischlei, pois, para cada ditado ha também, como ja
escrito, especificidades em varios estilos de linguagens. E, dependendo do enfoque
cultural dado pelo provérbio é que a pedagogia enquanto ciéncia orienta 0s passos
metodoldgicos e, especificamente, a didatica apropriada para efetivar tal ensino.

Neste sentido, para o autor, os sdabios/educadores naquele tempo
buscavam compreender um método que facilitasse o desenvolvimento das pessoas
de forma integral, que beneficiasse suas atua¢cdes nas comunidades em todos os
sentidos e, para isso, apreciavam a escolha do caminho da vida, uma mobilidade
dialética entre existéncia e mundo. Neste caso, tem-se a hokhma enquanto principio
atenuante para a vida no mundo, a0 mesmo tempo em que a pratica das pessoas no
dia a dia engrandece a hokhma.

De tal modo, entende-se que a hokhma € adquirida pela praxis social dos
individuos. Nesta linha, entender a epistemologia dos varios saberes, apreender seus
conceitos e significados séo tarefas importantes para qualquer pessoa na condi¢ao

de aprendiz. Mas, muito mais significativas sao as imbricagens desses saberes



86

adquiridos com a vivéncia cotidiana das pessoas no tempo e no espaco social
privilegiado.

A partir dos conceitos e hermenéutica apresentados, a pedagogia, como ja
dito, transforma-se, e passa a ter uma classificacdo fenomenologica, sobretudo, em
se tratando de como a dimensdo pedagogica acontece. Pois, se existem
caracteristicas que direcionam a tais classificagdes, ndo haveria nenhum problema
filoséfico em identificar um fendbmeno educativo de outros periodos como pedagdgico,
a exemplo de Mischlei. Essa discusséo € tdo somente viavel porque trata-se de visdo
de mundo, ou seja, o estudo do homem e sua cultura, bem como o seu conhecimento,
“além de possuir intencionalidade formativa (objetivos educacionais) e uma estrutura
didatica que reflete métodos (meios) para que seu conteudo seja aprendido e
apreendido” (MIGUEL, 2013, p.100).

A pedagogia ora classificada como ciéncia que se ocupa em estudar e
entender os fenbmenos da educacgdo abre caminho para a analise dos provérbios, de
outros tempos, suas riquezas e especificidades e, em nosso caso, presentes nas
pardbolas recortadas enquanto objeto de estudo e, que serdo contracenados com 0s
da sociedade contemporanea. Pois, para a pedagogia 0 que conta € a compreensao
antropolégica e o conhecimento do individuo, para posteriormente, direcionar aos
educadores(as) os objetivos de aprendizagens e as metodologias que contemplem o
teor dos contetidos a serem trabalhados.

Ademais, a nossa experiéncia sinaliza que a conjectura basica para que a
pedagogia entre em acéo é a finalidade educacional que pode ser explicita pelo telos
(meta) e pelos objetivos/intencdes da proposta de ensino. A hipGtese para averiguar
se ha em Mischlei, por exemplo, um ambiente pedagdgico € delimitar a sua meta e
seus objetivos e, observar se ha interesse pela formagdo em sua estrutura, para
posteriormente, efetivar o ensino.

Finalmente, observa-se que a relacdo entre provérbios e pedagogia se da

a partir de uma intencionalidade formativa! e que, hipoteticamente, abre caminhos

81 Intencionalidade formativa: é toda a intencao direcionada que vai além da mera transmissao pura de
contelido pelo contetudo. Envolve, claramente, a atitude e a postura do professor/educador, além do
dominio de determinadas habilidades de ensino capazes de conduzir o participante do processo a
aprender. Portanto, Intencionalidade Pedagdgica é toda a acdo consciente do professor/educador
visando uma ambientacéo para conduzir o aluno a aprendizagem (NEGRI, 2016).
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para a dimensao pedagogica com um itinerario que contemple a cultura, suas praticas
intencionais e que facilite a producéo e a apreenséo de significados, seja através de
construcdes proverbias e/ou de parabolas.

O préximo passo € a tessitura do segundo capitulo enquanto sequéncia
deste, demonstrando que o uso de provérbios e de parabolas na proposta pedagodgica
de Jesus provoca reflexdes e mudancas de atitudes que pode favorecer um novo olhar
para os professores(as) contemporaneos.
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CAPITULO Il: PROVERBIOS E A PEDAGOGIA DE JESUS SEGUNDO O
EVANGELHO DE LUCAS

No segundo capitulo, tratar-se-a dos proverbios e da pedagogia peculiares
de Jesus segundo relatos do evangelista Lucas. Num primeiro momento, desvendar-
se-a o Jesus de Nazare, sua pedagogia quando usou de parébolas e provérbios para
ensinar e, em seguida, a datacao, a recepcao, a estrutura, as finalidades e o contetudo
do terceiro evangelho, para a posteriori, realizar a hermenéutica biblica das pericopes
elencadas enquanto objeto de estudo (6,39-45; 8,4-18) e, poder indicar ou ndo, a
metodologia de ensino de Jesus quando usou de provérbios para ensinar.

2.1 JESUS DE NAZARE

Remete-nos o texto sagrado no Evangelho de Lucas quando do relato do
nascimento de Jesus: “Eis que conceberas no teu seio e daras a luz um filho, e tu o
chamaras com o nome de Jesus. Nasceu-vos hoje um Salvador que é Cristo-Senhor,
na cidade de Davi” (1,31; 2,11-12). Deste modo,

Todos reconhecem, ao menos tacitamente, que bem no ponto de inflexdo da
encruzilhada histérica que determinou a origem do cristianismo encontra-se
a figura de um judeu, o rabi leshua de Nazaré, que viveu na Palestina entre
os reinados de Augusto (36 a.C. a 14 d.C.) e de Tibério (14-37 d.C.)
(SCHLESINGER; PORTO, 1979, p.34).

O ano 6 a.C. é a data mais aceitavel para o nascimento de Jesus de
Nazaré. Quando se analisa os textos dos evangelhos, deduz-se que Herodes Magno
ainda vivia a época do seu nascimento. O rei morre em 4 a.C., por isso, situa-se 0o
nascimento de Jesus antes dessa data. A antecipacdo da data de seu nascimento &
devido a um erro de calculo cometido por Dionizio, o Pequeno, “quando fez as contas
para definir o ano 1 do calendéario cristao no 6° século” (GASS, 2011, p.99).

Ainda na concepc¢ao de Gass (2011, p.100), Jesus nasceu em Belém,
“aldeia natal de Davi, a 8 km ao sul de Jerusalém”. Mas, foi criado em Nazaré, um
povoado rural do interior da Galileia. Varios trechos do Evangelho de Marcos narram

gue era conhecido como nazareno (1,24; 10,47; 14,67; 16,6). Tanto o segundo como
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o quarto Evangelho narram que a sua origem era Nazaré (Mc 6,1; Jo 1,45-46). Mas,

no Evangelho de Joao 7,40-44:

Alguns entre a multiddo, ouvindo essas palavras, diziam: “Esse &,
verdadeiramente, o profeta!” Diziam outros: “E esse o Cristo!” Mas alguns
diziam: “Porventura pode o Cristo vir da Galileia? A Escritura ndo diz que o
Cristo sera da descendéncia de Davi e vira de Belém, a cidade de onde era
Davi?” Produziu-se uma cisao entre 0 povo por sua causa. Alguns queriam
prendé-lo, mas ninguém pés a mao (Jo 7,40-44).

Como se percebe o proprio texto biblico relata-nos que o povo tinha dividas
com relacdo a origem de Jesus. Uns diziam que por ser o Cristo deveria vir da Galileia,
e outros, pelo fato de ser da descendéncia de Davi deveria vir de Belém onde Davi
nasceu. E, por isso, o povo se divide desde entao.

No oitavo dia, quando foi circuncidado, José e Miriam (= Maria em latim)
escolheu para “o seu nome leshua formado de duas partes. Ye é a forma abreviada
do nome préprio hebraico de Deus (= Yhwh32). A segunda shua, palavra hebraica que
significa salvacao” (SWIDLER, 1993, p.8). O termo salvacdo tem sido modificado na
tradicao crista, notadamente a partir do significado da tradig&o judaica e no seu sentido
original em grego e latim. Em geral, a ideia foi blindada de um significado particular
desde o século Il a.C. Por exemplo: “na sua forma latina salvamento tem sua origem
da raiz salus (a forma grega é soterion/soteria de saos) que quer dizer inteireza, salude
ou bem-estar”. Logo, o nome leshua significa Yhwh que por sua vez significa salvacao,
saude. A palavra Yhwh é o nome do préprio Deus Unico, criador de todas as coisas
(SWIDLER, 1993, p.8).

Outrossim, compreende-se que com o0 nascimento de Jesus origina-se a
sua proépria historia, pois marca o inicio de sua vida. Nascer, portanto, € sair do ventre
da mae rumo a uma missao oferecida a cada um(a), de modo particular, no seio de
sua familia, de uma nacionalidade com tracos culturais préprios. Neste prisma é que
se analisa o nascimento de Jesus “na sua inconfundivel dimensao pessoal e na
perspectiva ampla do destino histérico-religioso de Israel” (SCHLESINGER; PORTO,
1979, p.55).

Em Paassen (1952, p.24) |é-se que Jesus viveu a sua infancia,

adolescéncia e os primeiros anos de sua vida adulta na Galileia, a regido “mais

32 O termo Yhwh foi transcrito em conformidade com o texto de Swidler (1992, p.8).
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setentrional da Palestina”. Para o autor, Jesus, certamente, nasceu na Galileia e nao
em Belém. Com excec¢do apenas dos primeiros capitulos do Novo Testamento que
relatam sobre a estrela do oriente, a visita dos magos que satdam o0 menino, um coro
de anjos que cantam para os pastores, a decisdo do rei Herodes em matar todas as
criancas de Beléem de um ano de idade e a imediata fuga dos pais de Jesus para o
Egito, tido como material lendario, “todas as outras referéncias apontam a Galileia
como o lugar de nascimento do Senhor”.

Os evangelhos nos revelam dois registros sobre a genealogia de Jesus.
Mateus escrito para 0s povos judaicos convertidos, diz-nos que Jesus era da “estirpe
de Abrado e da casa de Davi” (SCHLESINGER; PORTO, 1979, p.55). O primeiro
evangelho nos ensina que Jesus é filho de Maria de Nazaré e, por isso, € um israelita
por forca de uma “béngao prometida a Abrado e a sua posteridade” (Mt 1,1-25),
portanto, € herancga por um “direito inato e ndo adquirido” (SCHLESINGER; PORTO,
1979, p.55). Lucas, de forma dispar de Mateus, relata-nos que o nascimento de Jesus
constitui uma nova familia de homens. Escreve diretamente aos cristdos que vieram
do paganismo e de forma mais genérica vai além Abrado-Adao.

Contudo, quando se aprofunda um pouco mais sobre a genealogia de
Jesus, através do primeiro Evangelho que narra a origem de Jesus por meio de “José

= ”

e Davi até Abrado e Adao”, averigue-se prejuizos em se tratando de valor histdrico.
Neste sentido, o0 que se pode dizer é que esta genealogia foi escrita mais tarde “para
provar a ascendéncia divina da crianca até o grande rei de Israel, por causa de um
velho dito que havia entre os judeus, de que o Messias-libertador nasceria da casa e
do sangue de Davi, e na sua cidade nativa de Belém” (PAASEEN, 1952, p.25).
Portanto, ao escrever sobre a origem davidica de Jesus, Mateus se embrenha em
uma complicada contradi¢do: se José é da casa de Davi e a0 mesmo tempo Jesus
nao é filho de José, mas, de uma intervencao divina, que razdo tem a narrativa sobre
uma genealogia que sinaliza a descendéncia davidica do menino?

Igualmente, o nascimento de Jesus narrado por Mateus e Lucas “ndo
apresenta menores dificuldades”. David Flusser (apud SCHLESINGER; PORTO,
1979, p.58) baseado nas pesquisas de W. Bauer, diz-nos que “os relatos dos dois
evangelistas diferem sobre pontos importantes”. Assim, em Mt 2,23 evidencia que

Jesus residiu primeiro em Belém de Juda, somente apos a fuga para o Egito € que
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fixou residéncia em Nazaré da Galileia. Lc 2,4 relata-nos que foi somente apds o
recenseamento que a familia de Jesus mudou-se para Belém. O problema que os
textos apresentam é mormente sobre a origem de Jesus.

Em Richter Reimer (s.d.) |é-se que Jesus € de descendéncia de Davi como
se pode verificar em sua genealogia® (Lc 3,23-38). Nasceu as margens de um vilarejo
chamado Nazaré, filho de Maria e de um carpinteiro que se chamava José. Viveu entre
aldeias e povoados. Neste sentido, quando se prioriza a literatura lucana, de fato, a
descendéncia de Jesus é davidica.

Para Schlesinger e Porto (1979, p.56) se a analise for realizada a partir do
recurso da comparacao, especificamente, a partir do nascimento de Jesus, observam-
se aspectos diferentes entre o primeiro e o terceiro Evangelho. De tal modo, enquanto
Mateus “acentua a linha dinastica da realeza israelitica e a geracéo legal a base da
lei do levirato”, Lucas salienta os lagos de sangue e a “geragao natural”. Neste sentido,
0 que os comentaristas entendem quanto as diferencas dadas pelos evangelistas € o
foco na preparacdo de suas respectivas arvores genealdgicas, para que haja
entendimento primeiramente teoldgico, e ndo tdo somente referente a sua biografia.

No entendimento de Vaz (2005, p.36) José e Maria apds o nascimento do
menino, em vez de procurar o batismo como se faz hoje, por exemplo, eles véo até o
Templo de Jerusalém para circuncida-Lo. A circuncisao era prescrita pela lei judaica,
e em sua origem, tratava-se de um rito de iniciagdo ao casamento e a vida do cla (Gn
34,14s; Ex 4,24-26; Lv 19,23). O sentido aqui trata-se de um “sinal que relembrara a
Deus (como o arco-iris em Gn 9,16-17) sua alianca, e ao homem sua pertenca ao
povo escolhido e as obrigacdes que dai decorrem” (BIBLIA DE JERULASEM, 2010,
p.55, nota de rodapé). Todavia, as leis fazem referéncias apenas por duas vezes a
este preceito (Ex 12,44; Lv 12,3; Js 5,2-8). Somente ap6s o Exilio € que tal
procedimento ganha sua importancia (1Mc 1,60s; 2Mc 6,10). Mais adiante, o apdstolo
Paulo interpreta-a como o “selo da justica da fé” (Rm 4,11). E, segundo Vaz (2005,
p.36) na narrativa de Lucas esta claro que apds a circuncisao “Jesus € inserido na

vida social e religiosa do seu povo”

33 Remontando, além de Abrado, até Adao, a genealogia de Lc tem cunho mais universalista do que a
de Mt. Descendente de Addo e como este sem pai terrestre (1,35), Jesus inaugura uma nova raca
humana: talvez Lucas, discipulo de Paulo, pense no Novo Adédo (Rm 5,12s). Quanto as relacdes com
a genealogia de Mt, conforme Mt 1,1s (BIBLIA DE JERUSALEM, 2010, p.1993, Nota de rodapé).
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Outros exegetas acompanham o mesmo raciocinio de Vaz e dizem que ao
completar oito dias, os pais de Jesus levam-No ao Templo para a circuncisdo. Rito
importante na cultura judaica, pois, transformava-O em um homem agora consagrado
a Deus e ao seu povo. Jesus circuncidado adquire, legalmente, conforme a tradicédo
de Israel capacidade para participar do culto divino por ocasido da pascoa. Ademais,
“a circuncisado de Jesus conferiu-lhe o legitimo direito & heranca da Promessa feita a
Abrado e a sua progénie” (SCHLESINGER; PORTO, 1979, p.66).

Simultaneamente a circuncisdo, a tradicdo judaica solicitava um nome a
crianca. Porém, este menino devia ser chamado Jesus, nome que em hebraico
significa salvador (1,31). E, este significado para o evangelista do terceiro Evangelho
€ dotado de muito sentido: “ndo seria salvador de um povo privilegiado, mas de toda
a humanidade” (VAZ, 2005, p.36).

Por isso, era costume na tradicdo judaica veterotestamentéaria, os pais
escolherem o nome do filho (Lc 2,21-23). E toda crian¢a recém-nascida, no oitavo dia,
era convidada a sair da condi¢cdo de dependéncia e escraviddo para conquistar uma
vida livre. Para isso, “o reconhecimento oficial de tal fato se fazia através da
apresentacao da criangca pelos pais no Templo de Jerusalém” (SCHLESINGER;
PORTO, 1979, p.69).

No entendimento de Barbaglio (2011) de fato, José e Maria apresentam
Jesus no Templo de Jerusalém. Considere: “Quando se completaram os dias para a
purificacdo deles, segundo a Lei de Moisés, levaram-no a Jerusalém a fim de
apresenta-lo ao Senhor” (Lc 2,22). Momento em que seus pais se admiram das
palavras de Simedo: “Eis que este menino foi posto para a queda e para o
soerguimento de muitos em Israel, e como um sinal de contradi¢ao” (Lc 2,33). Depois
disso, eles retornam para a Galileia (Lc 2,39).

E, enquanto crianca no vilarejo de Nazaré, Jesus como todas as criancas
foi educado no temor de Deus. Existem dois provérbios do tempo de Jesus que deixam
clara a mentalidade do seu povo: “O paraiso esta no regaco das méaes e Deus néo
pode estar em toda parte, por isso criou as maes”. Maria quando ensinava Jesus sobre
Yahweh, sempre apresentava um Deus que era Senhor e Pai e que amava e protegia,
sobretudo, o povo de Israel. Jesus aprendeu a cantar salmos com a mae e, muitas

vezes dormia embalado pelas suas cancdes. Jesus ainda néo sabia falar todas as
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palavras e ja era convidado por José para recitar duas vezes por dia o shema3* Israel.
Ainda menino Jesus tinha atado a testa o talisma e ao redor do braco esquerdo os
tefilim3>5, Sempre junto a mesa a hora das refei¢cdes, agradecia a Deus por ser o Deus
“a béncgao da terra e o fato de Deus haver-se revelado ao seu povo” (SCHLESINGER,;
PORTO, 1979, p.77), e as demais nacoes.

Durante a sua infancia, Jesus teve diversos ambientes de formacéo. A sua
familia foi o primeiro espago onde aprendeu a religidao, o dia a dia das pessoas, “bem
como as lidas da roca e o trabalho artesanal de carpinteiro” (GASS, 2011, p.101; Mc
6,3). O segundo ambiente onde aprendeu foi nas sinagogas. Junto com seus pais
reuniam-se com a comunidade para orar, ouvir a Palavra e discutir sobre os problemas
da comunidade. Tanto em casa como ha sinagoga aprendeu a interpretar a historia
de seu povo baseado “na presenga de um Deus libertador e doador de vida com
liberdade” (GASS, 2011, p.101).

Neste sentido, Gass (2011, p.101) expde que €é possivel que no Templo de
Jerusalém Jesus também tenha tido mais um ambiente onde aprendeu com os
sacerdotes e escribas. Veja: “[Seus pais] o encontraram no Templo, sentado em meio
aos doutores, ouvindo-os e interrogando-os e todos 0s que o0 ouviam ficavam
surpresos com sua inteligéncia e com suas respostas” (Lc 2,41-50). Contudo, Jesus
era leigo. Nao era sacerdote nem levita. Todavia, 0 maior ambiente de aprendizagem
de Jesus foi através do “movimento popular de seu tempo”. O jeito que Ele expressava
comprova que ndo aprendeu na academia, mas no meio do povo.

Em seguida, Paassen (1952, p.28) reproduz, de acordo com a cultura da
época, a casa de Jesus em Nazaré. Assim, ele escreve: sua casa era “construida com
blocos de giz branco, ligados um ao outro por lama seca, ela contrastava com 0s
ciprestes que cresciam em grande nimero no promontdrio rochoso em gue se erguia
o vilarejo de Nazaré”. No mundo arabe até os dias de hoje, encontram-se casas

construidas neste mesmo estilo.

34 Shema Israel (em hebraico "Ouca Israel") séo as duas primeiras palavras da secdo da Tora que
constitui a profissdo de fé central do monoteismo judaico. O texto do shema Israel esta presente ndo
somente nas Escrituras (Dt 6,4-9; 11,13-22; Nm 15,37-41), mas encontra-se intimamente ligado a
liturgia judaica que, na leitura do Shem4, recita-o duas vezes ao dia (FRIZZO, 2001, p.1).

35 Tefilin (em hebraico com raiz na palavra tefila, significando "prece") é o nome dado a duas caixinhas
de couro, cada qual presa a uma tira de couro de animal kasher, dentro das quais esta contido um
pergaminho com os quatro trechos da Tora em que se baseia o uso dos filactérios (Shema Israel,
Vehaia Im Shamoa (MUHLEN; STREY, 2016, p.2).
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Ainda Paassen (1952, p.30) diz-nos que em Nazaré, possivelmente, havia
uma sinagoga e uma escola simples onde Jesus aprendeu a ler e a escrever. Nesta
escola, o pequeno aprendiz pode ter feito o estudo “sistematico e metodico dos livros
de Moisés, dos Salmos e dos Profetas”. E, se essa premissa configurar confianca,
certamente, 0 método de ensino era o0 da inculcagcéao por meio da repeticdo verbal dos
textos sagrados. E sempre aos sabados Jesus voltava a sinagoga para o oficio
religioso. Ja aos doze anos de idade, Jesus quer aprender mais, por isso faz perguntas
aos doutores da Lei (Lc 2,41-46). Foi a sinagoga e declarou que sua missdo era
cumprir o que os profetas haviam anunciado (Lc 4,18-21; CNBB, 2015). Jesus falava
0 aramaico, contudo nunca fizera cursos para obter, adiante, o titulo de rabi3¢ ou
mestre em Israel. Naquele tempo, ndo havia falta de material. Em Nazaré, Jesus ouviu
sobre as Escrituras, Moisés e o Exodo do povo do Egito que termina no Sinai. Ouviu
também sobre Abrado, Isaac e JacO, bem como sobre os fundadores da nacdo de
Israel.

Durante os anos que nao se conhece sobre a vida de Jesus, Bousset (apud
SCHLESINGER; PORTO, 1979, p.85) relata-nos que Jesus possivelmente, iniciou sua
atividade junto a uma comunidade, “primeira comunidade monastica organizada”.
Depois de concluido esse tempo foi aprovado e aos trinta anos foi batizado e tdo logo
iniciou sua vida missionaria no meio do povo.

E, quando se fala de vida missionaria de Jesus nédo se costuma vé-lo como
formando, mas apenas formador. O fato é que Jesus €é igual a n6s em tudo, menos na
maldade (Hb 4,15). Viveu o mesmo método de aprendizagem, préprio de todas as
pessoas. Como todos os homens e mulheres “crescia em sabedoria, em estatura e
em graga diante de Deus e diante dos homens” (Lc 2,52). Durante sua vida em
Nazare, Jesus “crescia, tornava-se robusto, enchia-se de sabedoria; e a graca de
Deus estava com ele” (Lc 2,40). E, mesmo enquanto formador, Ele aprendia através
do contato com o povo, com os discipulos e, sobretudo, com os acontecimentos
dificeis da vida. “E, embora fosse filho, aprendeu, contudo, a obediéncia pelo
sofrimento” (Hb 5,8). Igual a todos nés, Jesus “matriculou-se na escola da vida e
tornou-se discipulo aplicado de Deus e do povo” (MESTERS; OROFINO, 2012, p.1).

36 Rabi (aramaico rab, “mestre” + sufixo pronominal da 12 pessoa, “meu mestre”). O aramaico rabbonf,
rabban, é uma forma enfatica de rabbi (MCKENZIE, 1983, p.769).
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Ao completar o tempo de sua formacao, Jesus estava apto para exercer a
sua missao. O tempo do amadurecimento e aprendizagem havia passado. Aqui Jesus
é conhecido como um formador que usava a tradi¢do e a vida do povo para expressar
0 seu ensinamento. A pedagogia Jesus é baseada na instrucéo, adverténcia e ditados
do povo. Para Clifford (1998, p.168) “as tradicbes de sabedoria influenciaram a
tessitura dos Evangelhos de Mateus e Lucas (fonte Q)”. Por isso, a maioria dos
pesquisadores entende que Q ressaltou mais como Jesus ensinou do que as
narrativas sobre sua morte e ressurreicao, por exemplo.

Diante disso, Mesters e Orofino (2012, p.1-2) expdéem que “seguir Jesus
era 0 termo que fazia parte do sistema educativo da época”. Indicava a praxis do
discipulo com o mestre. Deste modo, a convivéncia mestre-discipulo é diferente da
convivéncia professor(a)-aluno(a). Os alunos(as) participam de uma determinada aula
sobre um determinado conteudo, mas nao convivem com o professor(a); ja “os
discipulos seguem o mestre e se formam na convivéncia diaria com Ele, dentro do
mesmo estilo de vida” (MESTERS; OFORINO, 2012, p.1-2).

Nesta direcdo, percebe-se que toda a atividade de Jesus foi definida pelo
anuncio do Reino a partir de pequenos grupos e do ato de servir as pessoas em suas
necessidades. E, para corroborar ainda mais com a intencédo pedagdgica de Jesus,
Gass (2011, p.103) aduz-nos que as principais caracteristicas do propésito de Jesus,
foram:

A opcao pelos excluidos, privilegiando o povo pobre como eleitos de Deus;

A decisdo de propor a sua religido, o Judaismo, a volta a funcao de promover
e defender a vida, resgatando as origens da fé em Yhwh, bem como do
movimento profético;

O anuncio do Reino do amor e da n&o violéncia, colocando a prética da
solidariedade e da misericérdia acima da prética da lei, inclusive como chaves
de interpretacéo da lei;

A atuacéo preferencialmente nas aldeias camponesas e ndo tanto nas
cidades, integrando principalmente pessoas jovens.

Além disso, no seguimento de Jesus ha trés perspectivas que ainda hoje é
fundamento no processo de formagéao dos discipulos(as): “imitar o exemplo do mestre;
participar do seu destino e ter a vida de Jesus dentro de si” (MESTERS; OROFINO,
2012, p.1-3). Seria este 0 caminho para a reconstrucao do processo educacional em

outros contextos e realidades? As caracteristicas do método de ensino de Jesus é a
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inspiracdo necessaria para as nossas praticas docentes? Em se tratando de
ensinamento para pequenos grupos, nos Evangelhos averigua-se o passo a passo da
metodologia de Jesus quando se ocupou da formacéo dos seus discipulos. Observe:

Corrige-0s quando erram e querem ser os primeiros (Mc 9,33-35; 10,14-15).
Sabe aguardar o momento oportuno para corrigir (Lc 9,46-48; Mc 10,14-15).
Ajuda-os a discernir (Mc 9,28-29).

Interpela-os quando séo lentos (Mc 4,13; 8,14-21).

Prepara-os para o conflito e a perseguicéo (Jo 16,33; Mt 10,17-25).

Manda observar a realidade (Mc 8,27-29; Jo 4,35; Mt 16,1-3).

Reflete com eles as questdes do momento (Lc 13,1-5).

Confronta-os com as necessidades do povo (Jo 6,5).

Ensina que as necessidades do povo estdo acima das prescri¢des rituais (Mt
12, 7.12).

Esquece o proprio cansaco e acolhe o povo que o procura (Mt 9,36-38).

Tem momentos a s6s com eles para poder instrui-los (Mc 4,34; 7,17; 9,30-
31;10,10; 13,3).

Sabe escutar, mesmo quando o didlogo é dificil (Jo 4,7-30).
Ajuda as pessoas a se aceitarem a si mesmas (Lc 22,32).

E severo com a hipocrisia (Lc 11,37-53).

Faz mais perguntas do que respostas (Mc 8,17-21).

E firme e n&o se deixa desviar do caminho (Mc 8,33; Lc 9,54).

Desperta liberdade e libertacéo: "O ser humano nao foi feito para o sadbado,
mas o sabado para o ser humano!" (Mc 2,27; 2, 18.23).

Depois de té-los enviado em misséo, na volta faz revisdo com eles (Lc 9,1-
2;10,1; 10,17-20).

Desperta a atencao dos discipulos para as coisas da vida através do ensino
das Parabolas (Lc 8,4-8) (MESTERS; OROFINO, 2012, p.3).

Pensar um professor(a) com essas caracteristicas no mundo de hoje seria
a possibilidade de uma revolucdo no mundo da educacédo? Seria a inversao das
normas e praticas adotadas? Pois, o que se percebe é uma formacao unilateral, ndo
se preocupando com a formacdao integral dos individuos, qual seja a coeréncia ética e

moral da praxis do cotidiano.
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Além do mais, Mesters e Orofino (2012, p.3) expdem que Jesus tinha uma
grande facilidade para criar parabolas. Quando percebia que o povo estava alienado
da realidade, logo inventada uma historia com o intuito de aproximar as pessoas da
vida real. A suspeicdo aqui € que Ele conhecia a vida do povo, as coisas de Deus e
do Reino de Deus. Por isso, priorizava as parabolas como forma participativa de
ensinar e educar. N&o oferecia um ensino pronto, acabado, pois este jeito de ensinar
de Jesus “nao se faz saber, mas se faz descobrir”.

Assim, a parabola conduz quem ouve a um processo de reflexdo, que
geralmente inclui “algum elemento estranho e de surpresa” da vida cotidiana
(SCHILLEBEECKX, 2008, p.150). REF? Neste estilo literario o individuo é
“confrontado com tal coisa aqui e agora”. Impulsiona-nos a pensar mais sobre o
assunto. A intencdo de Jesus ao contar parabolas é fazer com que a pessoa tenha
outro olhar para a sua propria vida, a sua propria realidade. As parabolas abrem para
novas perspectivas, as vezes contrarias do nosso jeito de ser; oferecem pistas para
novas experiéncias do nosso dia a dia. “Parabolas tém forca critica, pratica, que
incentiva para uma renovagao da vida e da sociedade” (SCHILLEBEECKX, 2008,
p.151).

O sistema de ensino da época de Jesus era bem diferente de hoje.
Ensinava, principalmente através de parabolas. Mas, “Ele era mestre, rabino. Nao era
professor” (MESTERS; OFORINO, 2012, p.5-6). Seus seguidores(as) ndo eram
alunos, mas discipulos(as). Por isso, Jesus insistia com conteldos e recursos
didaticos peculiares no processo de formacéo dos seus discipulos(as). Confira:

O testemunho de vida (Lc 5,27; Jo 14,6).

A vida e a natureza (Mt 5,45).

As grandes questdes do memento e as perguntas do povo (Lc 9,13; 13,1-4).
O jeito de ensinar em qualquer lugar (Mc 1,21; 2, 1.15; 3,1; 6,2; 7,17).
Memorizacdo na base da repeticao (Mt 7, 24-25 e 26-27).

Momentos a sés com os discipulos (Mc 4,34; 6,31; 7,17; 8,22-10,52).

O uso da Biblia e a histéria do povo.

E, finalmente a cruz e o sofrimento (Lc 9,31) (MESTERS; OFORINO, 2012,
p.5-6).
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Logo, € natural dizer que os conteudos e recursos didaticos usados por
Jesus foram para atender a realidade de sua época. E, com este procedimento
pedagdgico Jesus ensinava, de maneira especial, aqueles(as) que se aproximavam
em busca de libertacéo e vida nova.

Em seguida, trés anos apos iniciar a sua missao, Jesus sobe para
Jerusalém. Ao deixar a Galileia, ainda a certa distancia de Jerusalém, Jesus havia dito
aos doze: “Eis que subimos a Jerusalém e se cumprira tudo o que foi escrito pelos
Profetas a respeito do Filho do Homem” (Mt 18,31). Jesus era atraido pela Cidade
Santa. O evangelista Mateus faz questdo em dizer que ao entrar em Jerusalém “a
cidade inteira agitou-se e dizia: “Quem é este”? A isso as multiddes respondiam: “Este
€ o profeta Jesus, de Nazaré na Galileia” (Mt 21,10-11). Ao adentrar a cidade, tao
logo entrou no Templo e “comegou a expulsar os vendedores e os compradores que
la estavam: virou as mesas dos cambistas e as cadeiras dos que vendiam pombas, e
nao permitia que ninguém carregasse objetos através do Templo” (Mt 11,15-16). Tudo
isso desencadeia uma grande movimentacéo em Jerusalém.

Quando se aproximava a sua morte Jesus reune seus discipulos e propde
comer a ceia da despedida por ocasido da Pascoa. Isso ocorre na cidade de
Jerusalém, no andar superior de uma casa. Sao os proprios discipulos que organizam
a cerimdnia, preparam a sala e espalham vérias almofadas. Os sinéticos nos dizem
que o fato ocorreu em plena pascoa judaica; jA o quarto evangelho relata que o
acontecimento se deu nas vésperas. Os exegetas fazem um grande esforco para
explicar o fato: uns baseiam no calendério solar e outros no lunar. Contudo, seguindo
este Ultimo a péascoa, no judaismo oficial, foi celebrada na noite de sexta-feira
(SCHLESINGER; PORTO, 1979, p.157).

Ao anoitecer, Paassen (1952, p.97-98) aduz-nos que uma brisa encobre

aquele lugar e, rapidamente

todas as estrelas surgem. E a esta hora que Jesus e seus companheiros
caminham [...] em dire¢@o a Cidade baixa, onde pretendem fazer a refei¢édo
da tarde numa hospedaria amiga, cujo proprietario € [...] um amigo galileu. Se
0 quarto evangelista foi exato no que afirmou, é a véspera da Pascoa e eles
comerdo o cordeiro pascal que o dono da hospedaria assou para eles
naquela manhd (PAASSEN, 1952, p.97).

Assim, todos 0s acontecimentos que ocorreram em Jerusalém e na Judeia

e, sobretudo, devido a entrada de Jesus em Jerusalém e, consequentemente, no
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Templo, haviam “criado uma situagédo delicada e insustentavel para as autoridades
judaicas” (SCHLESINGER; PORTO, 1979, p.165). Nada agora impediria de iniciar um
processo judicial contra Jesus. Assim, foi julgado, condenado e morto crucificado na
cruz.

Na sequéncia, apresenta-se Jesus engquanto sabio popular na cultura de
seu tempo. E conhecido como sabio popular porque usa parabolas e os provérbios do

proprio povo para ensinar.

2.1.1 Jesus, Sabio Popular

Na cultura de seu tempo, Jesus € conhecido como um sabio, um mestre da
sabedoria, um homem que ensina com autoridade. O seu estilo é de um grande sébio.
E considerado um sébio popular, pois, usa a sabedoria do povo para ensinar. E sabio
enquanto contador de provérbios, ditos e parabolas. Seus ditos ndo tém relacéo direta
com o Transcendente, mas com as pessoas, pois o objetivo € ensinar a ética/moral
(SILVA, 2013a). Nesse sentido, ensinar com autoridade implica conhecer os saberes
a serem ministrados. Sem conhecimento ndo haveria possibilidades de imbricagens
desses saberes com a realidade dos discipulos. E mais, a exemplo de Jesus € preciso
conhecer e ser ao mesmo tempo.

Muitos textos do Novo Testamento revelam-nos que Jesus € um perito em
sabedoria. As pessoas ficam admiradas com sua sabedoria e perguntam: “De onde
vem esta sabedoria?” (Mt 13,54-57). Seria esse 0 pressuposto basico para ensinar?
Jesus expressa sua sabedoria quando conta seus proveérbios e suas parabolas. E,
porque tem conhecimento usa os proveérbios do proprio povo e parabolas para chamar
a atencao das pessoas para a condi¢do sociopolitica e cultural vivida e oferece pistas
para que busquem uma nova direcdo (BEARDSLEE, 1970).

Quando um(a) professor(a) recebe uma formacdo de qualidade, ele
consegue a partir da realidade onde vive, fazer as imbricagens necessarias com o
intuito de favorecer o ensino. Mas, é preciso gostar do que faz, pois, 0 que se nota é
gue Jesus gostava de ensinar por meio de provérbios e parabolas. Assim, logo Ele
percebeu que era o jeito mais apropriado para se aproximar da cultura do seu tempo

e poder provocar, impactar os ouvintes a partir da vida no dia a dia das pessoas. E
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para consolidar um ensino em sua completude, Jesus cita provérbios do Antigo
Testamento, de outras literaturas, ora compde seus proprios ditos. Vejam:
Porque os retos habitaréo a terra (Pr 2,21).

Felizes os mansos, porque herdardo a terra (Mt 5,4 (Lc 6,20-49).

A lampada de Yahweh é o espirito do homem, a qual penetra até o fundo de
seu ser (Pr 20,27).

A lampada do corpo é o teu olho. Se teu olho estiver séo, todo o teu corpo
ficard também iluminado; mas se ele for mau, teu corpo também ficara escuro
(Lc 11,34).

Por isso, 0 uso de provérbios populares para ensinar, mormente através de
pardbolas € uma caracteristica de Jesus enquanto sabio popular. O ensino de Jesus
€ baseado na conscientizacdo das pessoas pobres quanto a importancia de sua
inclusao ao convivio social. No episédio da cura de um homem com a méao atrofiada,
por exemplo, Ele ordena: “Levanta-te e fica de pé no meio de todos” (Lc 6, 8b). Essa
acado é uma das ocasioes em que Jesus demonstra o desejo de incluir as pessoas

marginalizadas daquela realidade sociopolitica e cultural.

2.1.2 Pedagogia de Jesus: Uso de Provérbios para Ensinar

A pedagogia de Jesus através das parabolas e proveérbios relatados no
terceiro Evangelho, sobretudo, as elencadas enquanto objeto de estudo, impactam o
ouvinte que possui pré-disposicao para escutar. E, ao escutar, o individuo muda de
mentalidade e, por isso, varias transformacdes atitudinais positivas vém por
acréscimo. Seria por esta razdo que desde o Antigo Testamento lahweh se manifesta
enquanto educador? Talvez por isso, 0s bispos catdlicos do Brasil dizem que “todo
processo educativo tem sua raiz mais profunda e sua vitalidade no préprio Deus (Dt
1,31; 32,10-11; Os 11,3-4)” (CNBB, 2016, p.29, Doc. Estudos, 110). Nesta linha, veja
algumas especificidades da pedagogia de Deus no AT que nos remete a concretude
dessa ideia (CNBB, 2003, p.52-53, Doc. 47):

A vontade soberana de Deus prepara com for¢ca e suavidade o momento de
sua intervencdo. Ele respeita amorosamente o momento histérico e as
condi¢des culturais dos destinatarios de sua palavra. Até a revelacdao de
guem Ele &, do seu nome e das exigéncias fortes de seus designios é feita
de modo progressivo, respeitando os ritmos e capacidade de aprendizagem
do povo.
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A mensagem de Deus ao seu povo refere-se sempre a experiéncias e fatos
vividos. E a partir de situacbes bem reais que os profetas discernem a
vontade de Deus. Eles a expressam em gestos e em palavras. O dado da
experiéncia é anterior ao elemento doutrinal.

A pedagogia de Deus é a de alguém presente no meio das alegrias e
inquietacbes que marcam a caminhada de Israel.

Deus tem grande paciéncia com a infidelidade e as fraquezas do povo
escolhido. Ele age como um Pai compreensivo que sabe reverter o erro em
ponto de partida para o crescimento global do filho com a consequente
superacao da postura errbnea. A Escritura apresenta a punicdo como um
instrumento da pedagogia de Deus e uma demonstracdo de seu cuidado pelo
pecador.

A Lei e os mandamentos que Deus entrega ao povo ho Sinai adquirem seu
verdadeiro sentido na perspectiva da elei¢céo e da Alianca de Deus. A Lei ndo
€ um valor absoluto em si mesma. Ela vale por ser manifestacdo da vontade
amorosa e salvifica de Deus. E entrando nessa perspectiva nova que o povo
aprende a se tornar povo de Deus e a viver as exigéncias da Alianga (CNBB,
2003, p.52-53, Doc. 47).

Como se vé a pedagogia de Deus é baseada na realidade das pessoas. E
ao se revelar através de tal pedagogia, se manifesta de modo sistematico e
processual, como um educador(a) que realiza sua praxis conectada com a vida e a
histéria do povo. E, este talvez seja o caminho para os educadores(as) da sociedade
contemporanea: imbricar a docéncia a realidade dos alunos(as).

E, lahweh continua educador no Novo Testamento através de Jesus que
se revela em sua expressao mais perfeita, particularmente em como se relaciona com
as pessoas e com a realidade. Jesus € reconhecido como mestre, pois, ensina com
autoridade (Lc 4,31-32). Suas varias metodologias caracterizam o0 seu ensino em
(CNBB, 2016, p.30, Doc. Estudos, 110):

Pedagogia do amor: que é a alma do seu dinamismo formativo, visto ser a
pessoa humana — e ndo um conceito ou doutrina — o objeto de sua atencao.
Nesse sentido, a educacao é uma obra de amor.

Pedagogia do empenho: Jesus s6 ensina o que Ele pessoalmente pratica:
“Eu vos dei o exemplo” (Jo 13,15). As multiddes reconhecem a autoridade
diferente de Jesus em relacdo aos doutores que se manifesta na coeréncia
entre sua palavra e seu agir.

Pedagogia da convivéncia: ao chamar aqueles que Ele quis (Mc 3,13) Jesus
os convida a um aprendizado de relacBes fraternas e concretas: “Vinde e
vede” (Jo 1,39).

Pedagogia do didlogo em busca da verdade e da convivéncia: o dialogo
proposto por Jesus tem seu inicio, frequentemente, na descoberta de um
ponto divergente entre Ele, o Mestre, e seus interlocutores. Ao responder,
ndo se contenta em apresentar seu préprio ponto de vista, mas aceita
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confronta-lo com aqueles que pensam diversamente. Jesus estabelece uma
ponte de entendimento e de didlogo com as pessoas e as conduz até fazer
brotar uma conclusdo operacional, pratica (Lc 10,25-37).

Pedagogia provocadora: o ensinamento de Jesus aborda questdes
existenciais e, por isso, € profundamente instigante e penetrante (Hb 4,12)
exigindo conversdo, posicionamento radical, critico e libertador (Mt 7,14;
12,30; Lc 12,49; 14,33; 16,13; Jo 8,36) CNBB, 2016, p.30, Doc. Estudos,
110).

Dentre as diferentes pedagogias de Jesus, nota-se que Ele ndo apenas
pregou o Reino, mas, sobretudo, viveu. Talvez por isso, tenha dito que é “o0 caminho,
a verdade e a vida” (Jo 14,6). E, para perseguir essa triade pedagdgica de Jesus na
sociedade contemporanea, onde o individuo sobrepde valor superior as varias
categorias institucionais, o professor(a) necessita, ainda mais, ensinar conectado com
a vida, ou seja, com a realidade de seus educandos(as), pois 0 contrario, pode nao
surtir efeito positivo no processo educativo (CNBB, 2016, p.31, Doc. Estudos, 110).

Deste modo, e considerando as varias modalidades de ensino e, com o
intuito de averiguar 0 nosso objeto de pesquisa, a andlise em discussdo € para
entender como Jesus usa parabolas e provérbios para ensinar. Em vista disso, a
pesquisa nos credencia dizer que em se tratando de forma de ensinar, Jesus é
considerado como a sabedoria (sofia ou logos), ora como filho da sabedoria, sabio
popular, contador de pardbolas, ditos e provérbios. Em muitas situacfes, Jesus
recorre aos provérbios de seu tempo e mesmo do Antigo Testamento para compor
suas parabolas e poder chamar a atencéo daqueles que ouvem (SILVA, 2013a).

Entender Jesus, nesta linha de investigacdo, enquanto filho da sabedoria é

preciso recorrer as fontes, pois 0 método da critica da redacdo € que nos remete:

A reconstrucdo da Fonte Q, como havendo uma hip6tese de uma fonte para
Mt e Lc, ao lado de Mc (teoria das duas fontes).

Q seria proveniente da Galileia, mais especificamente, dos arredores do Lago
de Genesaré, por volta da década de 40.

Q é uma fonte de ditos de Jesus, sem referéncia a paixdo, morte e
ressurreicdo, pouca referéncia a milagres e poucas parabolas.

A fonte Q teria passado por trés etapas redacionais. A primeira foi uma
colecao sapiencial dos ditos de Jesus com o género literario da instrucao.

A segunda foi tipo gomologion (uma relagao de varios pronunciamentos), que
introduziu o discurso profético, polémico e desafiador. A terceira com
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tendéncia biografica de Jesus introduziu o relato das trés tentacdes e um par
de ditos®” (KLOPPENBORG, 1987, p.51-64).

Haja vista, que a partir da reconstrucdo da Fonte Q, por meio de uma
hip6tese de que ha uma fonte para o Evangelho de Mateus e Lucas ao lado de Marcos,
a chamada teoria das fontes, Jesus p6de ser conhecido como a prépria sabedoria que
usou de proveérbios para compor suas parabolas com a intencdo de ensinar. Isto, pois
devido a Fonte Q ter passado por trés reformulacdes, sendo a primeira marcada pela
literatura da instrugdo, a segunda pela relacdo dos varios pronunciamentos e a Ultima
registrar as trés tentagcdes e um par de ditos (SILVA, 2013).

E, Jesus, a Sabedoria € também a sabedoria personificada quando aparece
no monte Tabor junto com Moisés e Elias (Lc 9,30). Igualmente quando se encontra
com Maria, irma de Lazaro no meio da rua, Ele é a prépria sabedoria que sai ao
encontro (Jo 11). Também na palavra feito carne (Jo 1,1-14) e se revela a sabedoria
do Pai, quando diz: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14,6).

Na concepcdo de Silva (2013a, p.5-6) para entender a sabedoria
personificada é importante recorrer a alguns exemplos: na arte hd um costume de
personificar a virtude, a justica € representada por uma mulher com uma balanca, a
medicina é representada por uma serpente, a morte por um alfanje, o mal por um
bode. A espiritualidade franciscana “personificou a pobreza como a noiva com quem
Francisco se casou”. No Egito a sabedoria é personificada como Maat, a conhecida
deusa menina, na Grécia a coruja representa até hoje a filosofia. E para o apostolo
Paulo, a sabedoria representa o Cristo Crucificado. A palavra de Deus € personificada
como chuva (Is 55,11), martelo, espada, bomba e até mesmo a peste e a febre (Hab
3,5). Em muitos casos os sabios personificam a propria sabedoria considerando-a
uma pessoa selada de Deus “com autonomia e personalidade propria”.

Os textos no Novo Testamento que personificam a sabedoria tiveram
influéncias da cultura daquele tempo. Por isso, a sabedoria € identificada ora com
Jesus Cristo, ora com o Espirito. Jesus €, portanto filho da sabedoria. Porém, num
primeiro momento, é preciso suspeicdo com estas revelacdes e questionar: “como a
sabedoria pode ser objeto de identificacbes diferentes na tradicéo crista?” (GILBERT;

ALETTI, 1985, p.60). Seria aceitavel invocar as narrativas em Pr 8, Eclo 24 ou Sb 6-9

87 Traducao do inglés realizada pelo autor (FERREIRA, 2019).
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para ressaltar a personificacdo da sabedoria e concluir que os textos do Novo
Testamento aplicam-na a Cristo e ao Espirito? Como os textos do NT receberam a
tradicdo sapiencial (alinham-se ou ha cortes)? Estes textos neotestamentarios tiveram
influéncias das ultimas fases do crescimento da tradicdo sapiencial? Se os redatores
conheceram tais fases de desenvolvimento repensaram a partir do evento Jesus?

A partir da concepcdo dos mesmos autores € importante ressaltar que a
dificuldade em identificar Cristo ou o Espirito com a sabedoria esta imbricada a forma
pela qual o Novo Testamento recebeu a tradicdo sapiencial. Esta tradicéo foi versada
a partir do judaismo vivente proximo da era cristd? Neste contexto, segundo alguns
exegetas, “a sabedoria tinha sido progressivamente absorvida pela Lei” (GILBERT;
ALETTI, 1985, p.61). Logo, se a afinidade do NT com a sabedoria ocorreu através da
Lei, seria mais convincente falar de substituicdo da Lei por Cristo, e ndo identificar
Cristo com a sabedoria.

Entretanto, Silva (2013a, p.5) aduz-nos que mesmo diante dessas
indagacgoes, observa-se que a sabedoria “se manifesta na natureza, na historia e na
lei”. E oferecida aos homens, mas conserva-se “sempre uma qualidade de Deus. E
Deus quem concede a sabedoria”. Cabe ao homem somente a tarefa de participar
dela. Naquela realidade, era comum a estima pelo sabio, pois este era o conselheiro
do rei e Deus era visto como um grande rei e a sabedoria, portanto, era tida como a
conselheira por exceléncia. Neste interim, “se Deus ndo age sem ouvir o conselho da
Sabedoria, quanto mais nés devemos seguir 0s seus conselhos” (SILVA, 2013a, p.6).

O préximo passo é ratificar esta sabedoria enquanto qualidade de Deus
para entender a pedagogia de Jesus e as imbricagens que Ele fez na narrativa de
Lucas quando usou de pardbolas e provérbios para ensinar. Seria por isso que 0
método de Jesus continua vivo na memoria de mulheres e homens de todos o0s
tempos? Ou basta ensinar por meio de parabolas e provérbios e, estaria garantida a
realizacdo do processo de ensinagem? Contudo, € mister entender que esta
sabedoria proverbial presente nas parabolas de Jesus é que fundamenta as razoes
da presente pesquisa. Pois, é a partir deste estilo de linguagem, narrado, sobretudo,
pelo terceiro Evangelho, que se pretende relacionar a proposta pedagdgica de Jesus

como inspiracéo para a educacao da sociedade contemporanea.
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Deste modo, para a pedagogia ndo ha ensino efetivo se os educadores(as)
n&o realizam uma analise acurada da realidade dos estudantes. E relacionando os
eixos dos saberes previstos nas matrizes curriculares com a realidade vivida pelos
alunos(as) que o professor(a) podera planejar suas a¢des didatico-pedagdgicas e, a
posteriori, oferecer um ensino com melhor qualidade.

Diante disso, o sistema de ensino brasileiro tem contado com o apoio da
Base Nacional Comum Curricular (BNCC) que através de diagnosticos participativos
junto a comunidade escolar e local tentam oferecer 0s ensinos necessarios a todos 0s
estudantes de escolas publicas e privadas de nosso pais. Trata-se de um documento
pensado pelo Ministério da Educacao e que foi elaborado “em parceria com todos os
estados e municipios e, a Ultima versdo contou com mais de 12 milhdes de
contribuicdes de educadores e especialistas nacionais e internacionais” (TODOS
PELA EDUCACAO, 2020, p.5).

Neste sentido, o curriculo elaborado em forma de mutirdo, oferece pistas e
sinaliza a necessidade do uso de metodologias ativas, TIC’s e outras, considerando
um novo sujeito-aluno(a), informatizado, focado em informacdes rapidas e, em muitos
casos, avesso a reflexdo. Porém, esse mesmo sistema de ensino (que propde
inovacbes para o curriculo) ndo oferece uma formacdo correspondente aos
professores(as) e, muito menos financiamento para equipacdo com infraestrutura e
tecnologia de ponta para as escolas.

De tal modo, o0 que se observa € que durante a feitura da presente proposta,
houve uma participacdo importante de uma parte significativa dos atores educativos
do pais. Mas, ao delimitarem o documento, muitas realidades deixam de ser
contempladas e, mais uma vez os educadores(as) ficam reféns de uma proposta que
em muitos contextos, ndo condiz com a realidade. E, mesmo que seja promulgado
pelo sistema um documento bonito em suas propostas e analises, até o presente
momento, o curriculo de referéncia nao ofereceu condi¢des para efetivar um ensino
gue conjeturasse equidade e qualidade entre os municipes brasileiros em suas

especificidades presentes em cada regido do pais®.

38 Participacdo enquanto membro de grupos de discussdo em nivel municipal e regional durante a
feitura da BNCC (FERREIRA, 2020).
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Para escrever de tal modo, dentro de um espaco puramente cientifico,
presume-se que serdo necessarios dados igualmente cientificos que comprovem tais
afirmativas. Contudo, a maquiagem € o leviatd da presente situacdo. Os resultados
das avaliacOes externas que oferecem 0s numeros que comprovam a qualidade do
ensino em uma unidade de ensino, por exemplo, sdo em muitos casos, fraudados
pelas escolas com o escopo de receber beneficios, igualmente oferecidos pelo
sistema vigente/dominante®®. Assim, poder-se-ia questionar: o problema da ma
qualidade da educacédo no Brasil estd de fato em suas propostas, documentos e
normas? Ou o préprio educador(a) brasileiro € quem precisa ser educado primeiro?

Ao conjecturar sobre a teméatica da presente tese e, instigado pelos
questionamentos aludidos, € mister questionar ainda: os educadores(as) de hoje
possuem esta sabedoria a luz da presente discussdo? Ou 0s sujeitos-professores(as)
nao se afinam a sabedoria proposta? Os alunos(as) do atual cenario teriam
dificuldades para serem discipulos? E o seguimento macico da tecnologia digital,
notadamente, por criancas e jovens? Nao se classificariam enquanto discipulos de
uma nova ideia? E, se os provérbios do cotidiano do aluno(a) fossem considerados
para ensinar através de parabolas os varios saberes previstos e exigidos pelo
curriculo através das metodologias ativas (aulas invertidas) e das metodologias da
informagéo e comunicagao (TIC’s)?

Esta proposta, bem como os varios questionamentos surgidos, ndo pode
ser sem fundamento, sendo que desde a literatura sapiencial do Antigo Testamento
identifica-se a escrita de um grande numero de frases, usando bastante, o estilo
proverbial. Provérbios, portanto, no Primeiro Testamento, retratam a realidade das
atividades e dos interesses da vida cotidiana do povo de Israel. Por isso, registram-se
as “atividades de governo, da vida social e civil da comunidade, das atividades
comerciais, das cortes, da agricultura, da familia e dos escravos, do trabalho, do jogo,
da alegria e da dor” (MCKENZIE, 1983, p.751), revelando em forma de ditos os ideais
e a conduta moral de um povo.

Se desde a antiguidade houve valorizacdo pelos ditos de uma comunidade

para garantir um ensino eficaz, por que nado indicar essa relagéo, realidade em relacao

39 ObservacOes realizadas enquanto coordenador pedagégico nas escolas do sistema publico de
ensino em Goias (FERREIRA, 2020).
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a metodologia de ensino, enquanto proposta pedagdgica de Jesus para a educacao
de nosso tempo? O uso de provérbios nas composicdes parabdlicas pode contribuir
para o sucesso docente de professores(as) que se sentem, muitas vezes, frustrados
com suas praticas alienadas da vida real dos estudantes na contemporaneidade?

Nesse sentido, Jesus usando o mesmo recurso literario, provavelmente,
ultrapassou em tudo aos profetas e sabios. Quando se analisa, por exemplo, as
composi¢cbes parabolicas e provérbios usadas por Jesus, encontram-se grandes
motivos que nos convencem que Ele “era maior que Salomao” (Mt 12,42; PESTANA,
2002, p.15). Talvez pela verdade revelada nos ditos do dia a dia das pessoas com as
quais Ele convivia. Talvez pela postura ética e moral do professor, mestre Jesus. Para
ensinar, Jesus usa provérbios em suas parabolas que podem ter varias origens. Uns
sdo de sua propria autoria, outros sdo repeticdes de ditos contemporaneos ou de
tempos antigos. Porém, consideram-se todos os provérbios como sendo do préprio
Jesus, mesmo conhecendo as origens de alguns deles.

Por isso, mesmo conhecendo as origens dos provérbios consideram-se
como sendo de Jesus. Pois, quando Ele contava uma parabola usando provérbio,
mesmo que ja fosse dito naquele contexto, havia um impacto por ser Ele quem falava,
revelando seu ethos, seu carater, seu carisma. O jeito de Jesus falar transformava o
ouvinte, comovia com tanto vigor que superava “a forga que eles tiveram quando foram
ditos pela primeira vez” (PESTANA, 2002, p.16). De tal modo, grande parte dos
professores(as) da atualidade precisam de uma formacao cientifica e ética que seja
capaz de revolucionar o ensino através de um conhecimento sélido e com atitudes
gue impactem e transformem a realidade.

Em vista disso, € relevante dizer que muito precisa ser feito para que os
provérbios através de parabolas sejam sugeridos nas praticas docentes da educacgéo
contemporanea. Aprofundar em tematicas que se pretendem ensinar, bem como
saber usa-las no contexto de nossos alunos(as), torna-se acao consciente de quem
ensina e, garante ao professor(a) elementos reais para uma pratica docente
significativa. Logo, estudar sobre provérbios e as varias possibilidades de
composicdes literarias implica entender suas varias caracteristicas para melhor

empreender uma concepc¢ao de ensinagem.
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Naturalmente, a analise sobre provérbios por meio de parabolas fornece
informagdes seguras e que retratam as verdadeiras expressoes de Jesus, reflexo da
“‘vida e palavras de seus primeiros discipulos” (PESTANA, 2002, p.21). E, esse reflexo
da vida do povo (sociedade, linguagem, cultura) no tempo de Jesus, era usado
enquanto estratégias de aprendizagens e, se mapeada a realidade contemporanea
através da mesma metodologia, a suspei¢do é que pode corroborar para efetivar o
ensino em nosso pais.

Nesta linha, a linguagem de Jesus quando usa parabolas através de
“provérbios, as maximas, as sentencas, os aforismos e as exortacdes, dos quais
nossas fontes documentarias sdo bastante ricas” € usada como recurso didatico que
transforma a mentalidade das pessoas (BARBAGLIO, 2011, p.411). Somente nos
evangelhos sinéticos encontram-se 102 ditos, sendo: “32 em Marcos, 38 em Q, 16 em
M (fonte do material proprio de Mateus), 16 em L (fonte especifica de Lucas)”
(CARLSTON, 1980, p.87-105). Aune (1991, p.211-265), porém, diz-nos que esse
namero é aproximadamente de 167, pois deve ser somado as bem-aventurancas, aos
ditos apocalipticos e as breves parabolas: “44 em Marcos (e par); 49 da fonte Q, 32 e
22 proprios respectivamente de Mateus e Lucas, 8 de Joao, 4 do Evangelho Apdcrifo
de Tomé e 8 nos outros escritos apocrifos”.

Isto posto, o que importa é saber o alcance e o significado que esses ditos
tiveram dentro de uma determinada comunidade a época da redacdo através das
pardbolas de Jesus. E, quica sugerir a metodologia de ensino de Jesus enquanto
procedimento didatico para que a educacao brasileira possa fazer a experiéncia e,
guem sabe, alcancar melhores resultados no seu processo de ensino-aprendizagem.
A seguir, evidenciam-se os trechos e pericopes a partir do AT e, sobretudo, na
narrativa de Lucas as ocasides em que Jesus usou de provérbios para compor suas
parabolas.

Neste sentido, e partindo da literatura sapiencial das Escrituras hebraicas
€ comum descobrir grandes colecdes de provérbios (Pr 10,1-22,16; 25,1-29,27) e
“sentengcas do sabio” (22,17-24,34; Ecl 12,11; Pr 1,6), reunido “de regras e
admoestagdes que governam a conduta correta”. Ainda que esse material tenha sido
elaborado com objetivo de formar pessoas que tinham algum servico publico, ele era

fundamento moral na formacéo de jovens (GRENIER, 1998, p.41-42).
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Além disso, no Antigo Testamento o provérbio (= mashal) denota uma
parabola ampliada e, por isso, a frequente traducdo parabolé na Septuaginta. Por
causa dessa semelhanca de sentido, apenas com desenvolvimentos textuais distintos,
ressalta-se na sequéncia, as parabolas nos trechos e pericopes que seguem para fins

de constatacao. Veja:

Qual de vés, tendo cem ovelhas e perder uma, ndo abandona as noventa e
nove no deserto e vai em busca daquela que se perdeu, até encontra-la? (Lc
15, 4).

Partiu, entdo, e foi ao encontro de seu pai. Ele estava ainda ao longe, quando
seu pai viu-o, encheu-se de compaixéo, correu e langou-se-lhe ao pescoco,
cobrindo-o de beijos. O filho, entdo, disse-lhe: ‘Pai, pequei contra o Céu e
contra ti; ja ndo sou digno de ser chamado teu filho’. Mas o pai disse aos seus
servos: ‘lde depressa, trazei a melhor tunica e revesti-o com ela, ponde-lhe
um anel no dedo e sandélias nos pés. Trazei o novilho cevado e matai-o;
comamos e festejamos, pois, este meu filho estava morto e tornou-se a viver;
estava perdido e foi reencontrado!’ E comecgaram a festejar (Lc 15, 20-24).

Ele, porém, querendo se justificar, disse a Jesus: “E quem & meu préximo?”
Jesus retomou: “Um homem descia de Jerusalém a Jericd, e caiu no meio de
assaltantes que, apos havé-lo despojado e espancado, foram-se, deixando-o
semimorto. Casualmente, descia por esse caminho um sacerdote; viu-o e
passou adiante. Igualmente um levita, atravessando esse lugar, viu-o e
prosseguiu. Certo samaritano em viagem, porém, chegou junto dele, viu-o e
moveu-se de compaixao. Aproximou-se, cuidou de suas chagas, derramando
Oleo e vinho, depois colocou-0 em seu préprio animal, conduziu-o a
hospedaria e dispensou-lhe cuidados. No dia seguinte, tirou dois denarios e
deu-os ao hospedeiro, dizendo: ‘Cuida dele, e 0 que gastarem a mais, em
meu regresso te pagarei’. Qual dos trés, em tua opinido, foi o proximo do
homem que caiu nas maos dos assaltantes? Ele respondeu: “Aquele que
usou de misericérdia para com ele”. Jesus entido lhe disse: “Vai, e também
tu, faze o mesmo” (Lc 10, 29-37).

As parabolas em si possuem a fungéo de provocar. Em algumas parabolas
ocorrem fatos que ndo sdo comuns na vida do dia a dia. Onde se viu um pai que
acolhe um filho que perdeu toda a heranca sem nenhuma repreensao? No mundo
contemporaneo, por exemplo, onde se viu um pastor deixar noventa e nove ovelhas
para buscar apenas uma? Qual seria a l6gica de um samaritano (naquele contexto de
Jesus) ser mais valorizado que um levita ou um sacerdote? (MESTERS; OROFINO,
2012, p.4).

O ensinamento moral, que as pardbolas de Jesus oferecem,
particularmente, para os jovens é de grande profundidade. Importar com a dignidade
da pessoa humana em sua totalidade € o objetivo maior na proposta de Jesus. Por

iSs0, questiona-se: no mundo contemporaneo houve a inversao de valores? Em vez
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de estimar a dimenséo do ser, a tendéncia hoje € somente valorizar o ter? Ou a l6gica
continua a mesma somente remodelada em outros tempos? E, o equilibrio do homem
(ser/ter) ndo seria alicerce importante para 0 seu sucesso em sua integralidade?
Para responder estes questionamentos € preciso aprofundar a nossa
tematica e, esta deve contracenar com a realidade da sociedade contemporanea.
Pois, no contexto do terceiro Evangelho o que se percebe é a narrativa de Jesus,
usando parébolas através de provérbios para ensinar. Se esses ditos ndo séo originais
de Jesus, é possivel que em algum momento ele usou de forma inédita, como 0s

fragmentos seguintes podem testemunhar:

Mas em seguida acrescentou: “Em verdade vos digo que nenhum profeta é
bem recebido em sua patria” (Lc 4,24).

Tende os rins cingidos e as lampadas acesas (Lc 12,35).

Vede a figueira e as arvores todas. Quando brotam, olhando-as, sabeis que
0 verdo j4 esta proximo. Da mesma forma também vos, quando virdes essas
coisas acontecerem, sabei que 0 Reino de Deus esté proximo (Lc 21,29b-30)

Os trechos elencados aludem que Jesus é mestre de ditos memoraveis e,
por isso, faz suas composicdes breves que expressam apenas um pensamento com
uma qualidade insigne. Por isso, 0s evangelistas, mesmo ap0s décadas, fazem
questao em cita-los, como em “o maior dentre vos torne-se como 0 mais jovem, € 0
gue governa como aquele que serve. Pois, qual € o maior: 0 que estd a mesa, ou
aguele que serve? Nao € aquele que esta a mesa? Eu, porém, estou no meio de vos
como aquele que serve!” (Lc 22,26-27). “Pois todo aquele que se exaltar sera
humilhado, e quem se humilha sera exaltado” (Lc 14,11; 18,14). E tantos outros textos
gue podem testemunhar (Mt 16, 25-26; Mc 8,35-36; Lc 9,24-25).

Assim, quando se expde que Jesus partiu de provérbios para compor
parabolas, faz-se necessario entender o significado do termo. Para Grenier (1998,
p.43) “parabola provém do grego parabolé que, em sua derivacdo (para = ao lado de
+ ballein = arremessar), indica a colocagéo de coisas uma ao lado da outra para fins
de comparagao”. Neste caso, mesmo sabendo que em muitas ocasifes é usada para
fazer comparacdo, a analogia (Mt 23,27; Lc 11,44) e a metafora (Mt 5,13), sé@o
passiveis, de forma esporadica, a construcao de um texto para esse fim.

Como um grande contador de casos, Jesus quando de seu ministério

constantemente falava por meio de parabolas. O evangelista Marcos, por exemplo,
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vai além, quando nos diz que Jesus “nao falava [ao povo] sendo em parabolas” (Mc
4,34). Assim, como j& dito, “a palavra grega parabol€, na LXX, representa o hebraico
mashal, que designa um dito sapiencial, uma maxima” e é utilizada para traduzir
termos que possuem significados mais abrangentes e, € justaposta a forma métrica
equiparada aos livros de poesias do Antigo Testamento (MACKENZIE, 1983, p.691).
Observe alguns trechos na obra lucana:

A quem é semelhante o Reino de Deus e a que hei de compara-lo? E
semelhante a um grdo de mostarda que um homem tomou e langou em sua
horta; ele cresceu, torna-se arvore, e as aves do céu se abrigam em seus
ramos (Lc 13,18-19).

A que compararei o Reino de Deus? E semelhante ao fermento que uma
mulher tomou e escondeu em trés medidas de farinha, até que tudo ficasse
fermentado (Lc 13,20-21).

Assim, se aprende que comparando o grdo de mostarda ao fermento, o
Reino de Deus possui um inicio simples, mas um imenso e inesperado crescimento.
Por isso, ndo ha necessidade de projetos suntuosos para construir o Reino, pois a
exemplo do apdstolo Paulo quando escreveu aos Corintios “ndo sabeis que um pouco
de fermento leveda toda a massa?” (1Cor 5,6). A simplicidade, a pureza e a verdade,
seriam compostos indispensaveis para a construcdo de uma nova realidade
socioeducacional e cultural?

Em Harris, Archer Jr e Waltke (1998) Ié-se, como ja aludido, que mashal é
encontrado varias vezes a partir do Antigo Testamento e, especialmente no livro de
Ezequiel. E, ainda ha por parte dos pesquisadores um interesse peculiar em explicar
o termo, pois se traduzi-lo somente enquanto provérbio pode-se perder a esséncia da
palavra. Agora, o que € unanime entre os estudiosos é compreender a maxima como
um ditado breve e que implique num principio moral e, que nesse caso, torna-se
fundamento importante para a nossa pesquisa.

Vérios estudos constatam que Jesus apoiava suas falas em parabolas
rabinicas e, para tanto, deu-lhes uma nova direcdo. Assim, se pode exemplificar,
segundo Charpentier (1982, p.90), com a pardbola da contratacdo de trabalhadores
para a vinha e o pagamento de seu salario (Mt 20,1-16). Num primeiro momento,
certamente, os ouvintes disseram: ja ouvimos tudo isso. Ao ouvir isso, Jesus deduz
que o seu jeito de relatar por meio de parabolas, era capaz de provocar e perturbar

mais, pois narrava de forma repentina. Crossan (1975) dizia que as parabolas de
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Jesus podiam ser colocadas em oposicdo as narrativas e mitos, pois o jeito de Jesus
dizer suas parabolas subvertia 0 mundo e provoca mudancas r4pidas no meio do
povo.

Contudo, “a originalidade das parabolas de Jesus nao consiste tanto no seu
conteudo como na finalidade que ele tem em mente ao conta-las” (GRENIER, 1998,
p.44). Para Jesus, contar parabola é muito mais que utilizar um recurso apenas
didatico que se usa para ensinar o significado de um texto da Biblia. E antes de tudo
uma forma de proclamar. Bornkamm (1960) expde que neste contexto as parabolas
Sao o proprio ensinamento e que a sua finalidade ndo é somente oferecer um exemplo,
pois este é independente da sua funcgao.

Os quatro evangelhos quando escrevem em contextos pastorais de seu
tempo, fazem a imbricagem das narrativas de Jesus as parabolas, mais ou menos
parecidas com as conclusdes morais das fabulas de Esopo*® (século VI a.C.).
Contudo, sabe-se que as parabolas de Jesus ndo sdao como as fabulas referidas, que
normalmente eram contadas sem objetivo especifico com o intuito apenas de diverséao
e ensinamento numa perspectiva de sabedoria popular (SNODGRASS, 2017).

Muitas vezes Jesus usa a mesma narrativa para ligar a diferentes
parabolas, como por exemplo: “todo aquele que se humilha sera elevado” evidencia o
final de duas parabolas no evangelho de Lucas quando do relato sobre o lugar “a
mesa e a do fariseu e o cobrador de impostos” (Lc 14,7-11; 18,9-14). Outros versiculos
(Mt 10,30; 20,16; Mc 10,31; Lc 13,30) exemplificam Jesus usando a mesma parabola
para diferentes ocasides. E, finalmente é necessario examinar a metodologia de
ensino das parabolas de Jesus, seu ethos, sua moral frente a cada situacao
encontrada, principalmente, entre as pessoas excluidas da sociedade de seu tempo.

Quando se perscruta a narrativa dos evangelhos é inegavel ressaltar que
guando Jesus ensinava era sempre ligado ao que ele fazia. Nesta dire¢céo, Jodo Paulo

Il afirma;

a consisténcia e persuasao singulares em seu ensinamento s6 podem ser
explicadas pelo fato de que suas palavras, suas parabolas e seus argumentos
nunca se podem separar de sua vida e de seu verdadeiro ser. Toda a vida de
[Jesus] era, correspondentemente, um continuo ensinamento [...]
(CATECHESI TRADENDAE, 9).

40 Foi um escritor da Grécia Antiga a quem s&o atribuidas varias fabulas populares (SNODGRASS,
2017, p.73-93).
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Quanto a essas caracteristicas, sabe-se que Jesus podia dizer com
autoridade: “aprendei de mim” (Mt 11,29), porque esta escrito: “O Espirito do Senhor
estda sobre mim” (Lc 4,18). Dizia ser o caminho em pessoa porque conseguia
incorporar a fidelidade a vontade de Deus (Jo 14,6). Jesus, portanto, € alguém que se
revela e se oferece sendo a ideia de um auténtico homem criado a imagem e
semelhanca de Deus.

Como se V&, Jesus ensinava pelo exemplo. Baseava-se na experiéncia de
vida de outras pessoas e usava uma linguagem popular através de parabolas e
ditados que o povo pudesse entender. Jesus em muitas ocasides usou do
procedimento didatico-pedagdgico de escutar e fazer perguntas. Um exemplo estd em
Lc 2,46: “encontraram no Templo, sentado no meio dos doutores, escutando e
fazendo-lhes perguntas”. Teve um ensino consolidado desde Nazaré e aprendeu a
valorizar as escrituras, meditava e usava principalmente os salmos em suas oragdes
diarias e, por isso, baseava na palavra seu ensino e o seu testemunho de vida.

Com esse movimento, esperava-se que as pessoas entendessem a sua
proposta de ensino. Mas, diante daquela cultura era natural que os judeus fossem
rejeitar quando Jesus colocasse em préatica sua metodologia de aprendizagem.
Notadamente, quando se Ié: “o Filho do Homem é senhor do sabado!” (Lc 6,5). A
respeito do Templo: “dias virdo em que ndo ficara pedra sobre pedra que nao seja
demolida!” (Lc 21,6). E, depois de comer: “essa taca € a Nova Alianca em meu sangue,
que é derramado por vés” (Lc 22,20).

Assim, a inclusdo do projeto educativo de Jesus, naquele tempo, néo foi
tarefa facil. Acolher um novo ensinamento sobre o sdbado, aceitar criticas ao Templo
de Jerusalém, era uma afronta aos principios dos quais eles acreditaram e viviam no
dia a dia. Nesse sentido, propor uma metodologia semelhante a de Jesus em nosso
tempo seria algo contrario a cultura brasileira? E, por isso, ilusorio e distante de nossa
realidade?

Na sequéncia, apresentar-se-80 elementos do contexto da redacdo do
terceiro Evangelho que nos remetem a entender ainda mais 0 nosso objeto, pois, a
hermenéutica lucana do evento Jesus € sobreposta a sua realidade, com o intuito de

libertar as pessoas excluidas de seu tempo.
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2.2 O EVANGELHO DE LUCAS

2.2.1 Datacéao, Autor e Recepcéao

O terceiro Evangelho € escrito num contexto sociocultural, politico e
econdbmico que enfrentava varios problemas. Mas, sdo pelo menos dois que
incentivam Lucas a compilar e organizar todo o material que as primeiras
comunidades cristds guardavam e anunciavam sobre Jesus. Eram dificuldades
ligadas “direta e indiretamente” a possibilidade de abertura da boa nova aos povos
originarios do paganismo e do judaismo. Anteriormente, essa abertura havia sido feita
por Paulo que em seguida foi “aprovada por Pedro (At 10,44-48; 11,15-17) e
confirmada pelo Concilio de Jerusalém (At 15,7-29)" (MESTERS; LOPES, 1998, p.10).

Os textos do terceiro evangelho, dos Atos dos Apdstolos, bem como dos
demais evangelhos eram considerados obras desconhecidas. A legitimacéo de tais
composicdes sO ocorreu no século Il devido ao processo de canonizacdo que lhes

concedeu autoridade apostdlica. Isto posto, Richter Reimer (2007, p.31) confirma que

Marcido e Justino ainda ndo conheciam Lucas como autor da obra. Uma
geracao depois, com lrineu, é que se passou a determinar a outoria desse
Evangelho como sendo de Lucas, companheiro na missdo paulina, aquele
médico mencionado em cartas de Paulo. [...] Ele seria autor do Evangelho e
dos Atos dos Apodstolos. Isso passa a fazer parte da tradicdo eclesiastica, a
qgual desde o século Il até o século XIX encontra grande ressonancia e
aceitacdo na pesquisa neotestamentaria.

A composicdo lucana foi escrita para comunidades que viviam nas
periferias das grandes cidades na década de 80 d.C. Ha suspeicdo de que o terceiro
Evangelho foi escrito em Antioquia (Siria), em Efeso (Asia Menor) e/ou mesmo em
Corinto (Grécia). No entanto, para se ter um local concreto de referéncia a sua
redacdo, pode se escolher a cidade de Efeso, devido as varias informacées
significativas presentes na segunda obra lucana (MOSCONI, 2004, p.26-33). Para
Richter Reimer (2007, p.32) um grande numero de intérpretes da Biblia aceita a ideia
de que a datacdo do Evangelho foi de fato entre os anos 80-90 d.C. Para a autora,
Lucas inicia sua compilacdo a partir do Evangelho de Marcos, por isso, deve-se

localizar posteriormente ao ano 70.
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O contexto da época da redacédo do Evangelho de Lucas era caracterizado
pela presenca do dominio do Império Romano e da cultura grega. Por isso, o povo
nado conseguia ver, pensar e organizar a sociedade fora dos principios
preestabelecidos. Era uma cultura que dividia a sociedade em grupos sociais:
intelectuais e trabalhadores manuais. Nessa perspectiva de organizacao social, eles
incentivavam a criagdo de mais cidades, pois defendiam que os homens livres
controlariam a politica, a economia e a religido, enquanto que os escravos somavam
metade da populacdo. A cidade nesse contexto era identificada pela presenca dos
teatros, pracas de esportes, estadios, arte e por inUmeras divindades (MOSCONI,
2004).

A presenca da cultura grega influenciou o texto narrado por Lucas, pois
Galache e Konings (2009) aduzem-nos que o terceiro Evangelho é o Unico que narra
em sua apresentacdo usando varias composi¢des gregas. Ao que se sabe, tanto o
Evangelho de Lucas como os Atos dos Apdstolos (At 1,1-2) (desde a Igreja antiga as
duas autorias sdo atribuidas a Lucas) sao dedicados a Tedfilo que parece ser um
personagem importante. Fato que foi validado pela critica moderna pela coeséo do
pensamento e semelhancgas em seu obijetivo.

Uns dizem que se trata de uma pessoa que financiou a obra, outros que €
uma autoridade de Roma (a quem Lucas deseja falar sobre Jesus com o objetivo de
defender os cristaos) e, outros que é apenas uma simbologia para referir-se ao “amigo
de Deus” (ROTEIROS PARA REFLEXAO VIII, 2005, p.48). Sobre a quest&o, Richter
Reimer (2007, p.33) defende a ideia de que este personagem de origem grega trata-
se de um dos lideres de grupos das comunidades da época. Logo, a autora
compreende que Lucas quando destina sua obra a Teofilo, ndo foi tdo somente
dedicado a ele, mas a toda a comunidade.

Quando da andlise da narrativa de Lucas, ressalta-se que é uma
composicéo inteligente, pois domina com clareza o grego, sua lingua nativa. E, ndo
sendo judeu conhece profundamente a Escritura. Pelos seus relatos, ndo viveu na
Palestina, pois confunde a Judeia com a Galileia, fazendo confusbes com sua
geografia (Lc 4,44; 7,17; 23,5) e continua uma estrutura confusa (ROTEIROS PARA
REFLEXAO VIII, 2005).
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Ainda Ié-se nos Roteiros para Reflexdo VIII (2005) que tanto o terceiro
Evangelho como os Atos dos Apédstolos sédo destinados as comunidades cristds que
estdo dispersas por todo o Império Romano e, que possuem proximidade com o
apostolo Paulo. De maneira especial as comunidades urbanas, das quais
participavam ricos e pobres (3,11; 5, 11.28; 6,30; 11,41; 12,33-34; 14, 13.33; 16,9;
18,22; 19,8) nas quais havia cristdos que se converteram, mas continuaram ligados
as instituicdes do Império (7,1-10) as que ndo valorizavam as mulheres (7,36-50; 8,1-
3;10,38-42; 13,17; 15,8-10) e as que haviam perdido o animo (24,13-35).

Diante desse contexto, Storniolo (2006) nomina os destinatarios do
Evangelho de Lucas: “os pobres, 0s presos, 0os cegos e os oprimidos” (4,16-21). Sao
os empobrecidos pela ganancia daqueles que governavam. Ganancia que conduzia a
marginalidade e a perda da liberdade. Ndo conseguiam ver a realidade com
capacidade critica, ndo tinham forcas para viver a vida com dignidade e lutar por ela.
E para libertar o povo de todas as estruturas de morte, Jesus usou de ditados do
proprio povo para ensinar, notadamente através de suas parabolas. E seu ensino
objetivava, sobretudo, incluir estas pessoas a sociedade, enquanto protagonistas de
suas proprias acoes.

A opcédo pelo Evangelho de Lucas € sempre um novo desafio, pois foi
através do terceiro evangelho que a minha dissertacdo de mestrado foi escrita com a
tematica: A dimensdo politica da praxis de Jesus no Evangelho de Lucas (FERREIRA,
2009), ocasido de grandes descobertas e aprendizado. Ademais, a escolha pelo texto
lucano nos instiga, pois, trata-se de uma composicao dirigida aos excluidos sociais.
Além disso, é um texto com dimenséo e alcance além-fronteiras, pois, € escrito a todos
0S povos e nacoes. Por estas razbes o0 mesmo evangelho nos inspira a continuidade
da pesquisa, investigando e considerando os proveérbios presentes nas parabolas
enguanto proposta de educacéo e ensino.

Por isso, perseguir as narrativas de Lucas, entender seu ensino é algo
fundante em nossa pesquisa, pois, trata-se de uma proposta educativa para todos(as),
mormente, os alunos(as) de classe menos favorecida, sem vez e sem voz de nossa
sociedade. Nesse sentido, a suspeicdo € que, ainda hoje, a mesma metodologia
podera transformar homens e mulheres que irdo transformar nossas realidades em

realidades participativas e verdadeiramente cidadas.
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2.2.2 Estrutura, Finalidades e Contetudo do Evangelho de Lucas

A composicéo do terceiro Evangelho soma 1.149 versiculos e, por isso € o
maior entre os sinoticos. Ao realizar um estudo comparativo entre o fundamento de
Lucas e Marcos, notam-se trés acréscimos: 1,5-2,52; 6,20-8,3; 9,51-18,14; que sao
igualmente identificados no Evangelho de Mateus. Diante disso, 0os exegetas sao
unanimes em afirmar que Lucas e Mateus usaram da fonte Marcos e de outra fonte
(ROTEIROS PARA REFLEXAO VI, 2005).

Ainda de acordo com os Roteiros para Reflexdo VIII (2005, p.51-52) Ié-se
qgue Lucas desenvolveu uma pesquisa acurada e, por isso, descobriu matrizes que

Ihes séo peculiares, como:

O ‘Evangelho da infancia’ e verdadeiras joias: as parabolas do bom
samaritano, do filho prddigo, do pobre Lazaro, do fariseu e do publicano, a
ressurrei¢do do filho da viiva de Naim, o comparecimento de Jesus diante de
Herodes depois de preso, a presenca de mulheres compadecidas no caminho
do Calvario.

Muitos exegetas do Evangelho de Lucas acreditam que, o que lhe inspirou
para organizar a estrutura do seu evangelho foi a geografia daquela regido. Outros,
porém, dizem que a forma de compilacao de sua obra foi sua prépria caracteristica de
trabalho ou sua teologia. Diante disso, Moreira (2004) opta pela geografia enquanto
fonte de inspiracdo para Lucas, ou seja, a intentio auctoris (intencdo do autor) que
fornece subsidios para a redacdo do seu Evangelho. Todavia, parece-nos correto
afirmar que esta composicao € feita por meio de varios fatos, expostos na proposta
que segue:

1Prologo geral da obra lucana;

2 Relatos das infancias;

3 Preparagéo do ministério publico de Jesus;

4 Ministério de Jesus na Galileia;

5 Relato da viagem de Jesus para Jerusalém;

6 Ministério de Jesus em Jerusalém;

7 Relato da paixao;

8 Relatos da ressurreicdo (MOREIRA, 2004, p.22).

E mister também apresentar sua estrutura literaria, através de um esquema
idealizado por Richter Reimer (2007, p.34) pois, este nos proporciona um prospecto

geral da obra:

Prologo literario: 1,1-4.
Relatos de Infancia: 1,5-2,52.
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Diptico Introdutério:

- Dois profetas: 3,1-4,13;

- Atividade de Jodo: 3,1-20;

- Atividade de Jesus: 3,21-4,13;

| Kerigmética: Atividade de Jesus na Galileia: 4,1-14-9,50.
1 Apresentacéo: 4,14-5,16;

2 Material polémico: 5,17-6,11;

3 Sermao da planicie: 6,12-49;

4 Sinais: 7,1-50;

5 Parabolas: 8,1-21;

6 Outros sinais: 8,22-56;

7 Atividades finais na Galileia: 9,1-50;

Il Parenética: Caminho de Jesus a Jerusalém: 9,51-19,28.
- Exaltagéo de Jesus e ensinamentos morais:

1 Introducao: 9,51-56;

2 Primeira etapa: 9,57-10,37;

3 Segunda etapa: 10,38-13,21;

4 Terceira etapa: 13,22-14,24;

5 Quarta etapa: 14,25-17,10;

6 Quinta etapa: 17,11-18,30;

7 Sexta etapa: 18,31-19,28;

[l Atividade de Jesus em Jerusalém.

- Paixd0, morte, ressurrei¢céo e ascensao de Jesus:
1 Chegada e atividade no Templo: 19,29-21,38;

2 O Dia dos Azimos — a Eucaristia: 22,1-38;

3 Paix&do e morte de Jesus: 22,39-23,56;

4 Apari¢cOes e ascensao de Jesus: 24,1-53, p.34.

Portanto, a estrutura, as finalidades e o conteudo do Evangelho de Lucas
sdo originarios do Evangelho de Marcos e de outra fonte. E em varios outros relatos
as fontes |hes sao peculiares, estando evidente em suas composicfes a seriedade de
um compositor que privilegiou os aspectos socioculturais e politico de sua época,
para, em principio, apresentar a novidade de Jesus.

2.3 PROVERBIOS EM LUCAS

ApoOs apresentar o Evangelho de Lucas (datacdo, autor, recepcao,
estrutura, finalidades e seu conteudo), € momento de realizar a hermenéutica das
pericopes biblicas selecionadas como objeto de estudo da presente tese, para em
seguida, entender como Jesus usou as parabolas e, em muitas situacoes, através de
provérbios no contexto deste Evangelho e, as possibilidades de imbricagens com o

processo educativo contemporaneo.
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Porque as parabolas e provérbios, ditos de Jesus sdo os motivos que
sustentam a presente pesquisa com o fim de averiguar o objeto de estudo. Pois, é a
partir desse estilo de linguagem e, a partir dos relatos do terceiro Evangelho, que se
pretende relacionar a proposta pedagogica de Jesus como inspiragcdo para a
educacao de nosso tempo. Para a pedagogia, como dito anteriormente, o ensino tdo
somente possui possibilidades de se efetivar se considerar a realidade dos alunos(as).
E fazendo a relag&o contelido e realidade e, favorecendo as imbricagens necessarias
com o contexto sociocultural e educacional que o professor(a) podera ensinar com
qualidade.

Nessa linha, observa-se que a literatura sapiencial desde o Antigo
Testamento escreveu um grande numero de frases, usando bastante, o estilo
proverbial. Provérbios, portanto, no AT, retratam a realidade das atividades e dos
interesses da vida cotidiana do povo de Israel. Por isso, registram-se as “atividades
de governo, da vida social e civil da comunidade, das atividades comerciais, das
cortes, da agricultura, da familia e dos escravos, do trabalho, do jogo, da alegria e da
dor” (MCKENZIE, 1983, p.751), revelando em forma de ditos os ideais e a conduta
moral de um povo.

Se desde os primoérdios, houve valorizacdo dos ditos populares para
implementar o ensino, o uso desse mesmo estilo nas escolas contemporaneas,
podera contribuir com a préaxis docente de professores(as) que desejam impactar o
ensino através de novas visdes, novas reflexdes. E, por isso, sugere essa relacéo
enguanto proposta pedagdgica como incentivo para a educacdo de nosso tempo.

Além disso, quando Jesus usa de ditados para educar, Ele insere-os em
suas parabolas, e, por isso, excede em sabedoria a todos(as) pelo seu jeito
inconfundivel de ensinar. Vejam as pericopes do terceiro evangelho (6,39-45
destacando 6,40,44 e 8,4-18) que foram priorizadas com o intuito de compreender a

pedagogia de Jesus quando usava de proveérbios para ensinar:

39Disse-lhes ainda uma parabola: “Pode acaso um cego guiar outro cego?
N&o cairdo ambos num buraco?

40N o existe discipulo superior ao mestre; todo o discipulo perfeito devera ser
Ccomo o mestre.

41Por que olhas o cisco no olho de teu irmao, e ndo percebes a trave que ha
no teu?
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42Como podes dizer a teu irmao: ‘Irmao, deixa-me tirar o cisco do teu olho’,
guando nao vés a trave em teu proprio olho? Hipdcrita tira primeiro a trave de
teu olho, e entédo veras bem para tirar o cisco do olho de teu irmao.

43N&do ha arvore boa que dé fruto mau, e nem arvore ma que dé fruto bom;

44com efeito, uma arvore é conhecida por seu proprio fruto; ndo se colhem
figos de espinheiros, nem se vindimam uvas de sargas.

450 homem bom, do bom tesouro do coracgdo tira o que é bom, mas o mau,
de seu mal tira 0 que € mau; porque a boca fala daquilo de que esta cheio o
coragao” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2010).

O escritor do terceiro Evangelho faz a tessitura do discurso em tematicas
que se completam, sendo: pardbola do semeador, por que Jesus fala em parabolas,

explicacdo da pardbola e como receber e transmitir o ensinamento de Jesus. Veja:

4 Reunindo-se numerosa multiddo que de cada cidade vinha até ele, Jesus
falou em parabola:

5“0 semeador saiu a semear sua semente. Ao semea-la, uma parte da
semente caiu ao longo do caminho, foi pisada e as aves do céu a comeram.

6 Qutra parte caiu sobre as pedras e, tendo germinado, secou por falta de
umidade.

7 Qutra caiu no meio dos espinhos, e os espinhos, nascendo com ela,
abafaram-na.

8 Qutra parte, finalmente, caiu em terra fértil, germinou e deu fruto ao
céntuplo”. E dizendo isso, exclamava: “Quem tem ouvidos para ouvir, ouca!”

9 Seus discipulos perguntavam-lhe o que significaria tal parabola.

10 Ele respondeu: “A vés foi dado conhecer os mistérios do Reino de Deus;
aos outros, porém, em pardbolas, a fim de que vejam sem ver e ougam sem
entender”.

11 Eis, pois, o que significa essa parabola: A semente é a palavra de Deus.

12 0s que estdo ao longo do caminho sdo os que ouvem, mas depois vem o
diabo e arrebata-lhes a Palavra do coracdo, para que néo creiam e ndo sejam
salvos.

13 Os que estdo sobre a pedra sdo os que, ao ouvirem, acolhem a Palavra
com alegria, mas ndo tém raizes, pois creem apenas por um momento e na
hora da tentacéo desistem.

14 Aquilo que caiu nos espinhos séo os que ouviram, mas caminhando sob o
peso dos cuidados, da riqueza e dos prazeres da vida, ficam sufocados e néo
chegam a maturidade.

150 que esta em terra boa sao os que, tendo ouvido a Palavra com coragéo
nobre e generoso, conservam-na e produzem fruto pela perseveranca.
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16 Ninguém acende uma lampada para a cobrir com um recipiente, nem para
coloca-la debaixo da cama; ao contrario, coloca-a num candelabro, para que
aqueles que entram vejam a luz.

17Pois nada ha de oculto que ndo se torne manifesto, e nada em segredo que
ndo seja conhecido e venha a luz do dia.

18 Cuidai, portanto, do modo como ouvis! Pois ao que tem, sera dado; e ao
que ndo tem, mesmo o que pensa ter, lhe sera tirado (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2010).

Na sequéncia far-se-a a hermenéutica a partir de interpretacdes biblicas
realizadas por exegetas classicos e contemporaneos, com o intuito de explicar as
pericopes elencadas enquanto objeto de estudo da nossa temética: A pedagogia de

Jesus através do uso de provérbios segundo o Evangelho de Lucas.

2.3.1 Sermao da Planicie: 6,39-45

Dentro da perspectiva do Serméo da Planicie e quanto a estrutura do
Evangelho de Lucas, esta pericope trata-se da fase do Kerigma (anuncio), ou seja, da
atividade de Jesus na Galileia (4,1-14-9,50) (RICHTER REIMER, 2007). Em
L’Eplattenier (1993) |é-se que, a principio, 0 Sermdo da Planicie ndo foi dirigido
apenas a um grupo privilegiado de discipulos, mas a todos que podiam ouvir a sua
voz e que se colocavam na condicao de discipulo: “Eu, porém, vos digo, a vés que me
escutais [...]” (6,27a). Neste ponto, Lucas apds o Serméo da Planicie, faz ainda
algumas instru¢des aos discipulos, por entender que este € um resumo dos ensinos
gue Jesus faz aqueles(as) que irdo testemunhar sua pregacao no ministério que sera
realizado na Galileia®! (6,20-49) (FITZMYER, 1987).

No entendimento do narrador do terceiro Evangelho é preciso anunciar a
Boa Nova a todas as pessoas, mormente aquelas que estdo excluidas do convivio
social por um ou outro motivo. A logica da explicagdo do verso 6,27a, por exemplo,
pode ser aplicada a necessidade de inclusdo de todos(as) num processo educacional
gue ofereca qualidade sem distin¢éao étnica, social e, especificamente econdmica em
uma dada sociedade. A palavra anunciada, neste caso, é a proposta de ensino que

evidencia o conhecimento e metodologias especificas através de ditados populares.

41 O texto de Fitzmyer (1987) usado a partir desta secdo foi traduzido do espanhol pelo autor
(FERREIRA, 2019).
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Apos esta secao, e aprofundando um pouco mais, Fitzmyer (1987) diz que
Lucas inicia um convite para amar os inimigos (6,27-36) e, em seguida amplia a
proposta e conclama para os relacionamentos mutuos entre os cristdos (6,37-45). A
proposta: “Nao julgueis, para nado serdes julgados; ndo condeneis, para nao serdes
condenados; perdoai, e vos sera perdoado” (6,37) é condi¢do que se abre para o
exercicio do amor mutuo. E, finalmente, nos versiculos 46-49 Jesus solicita um
testemunho concreto que se baseie ndo apenas no amor, mas, e sobretudo, na
Palavra anunciada.

Assim, ensinar através do amor € uma qualidade relevante também na
educacdo contemporanea, pois, o ato de amar significa fundamentar num processo
dialégico, os valores como a coragem, 0 compromisso pela causa e a libertacéo.
Porém, esses valores, de maneira especial o amor, sdo formas de dialogo que rompe
com o siléncio promovido pelas estruturas de dominio, favorecendo uma educacao
que liberta e libertadora de todos os entraves educativos ora consolidados (FREIRE,
2014).

No entendimento de Bortolini (2008, p.606) Lucas preferiu apresentar Jesus
no Sermao da Planicie como Aguele que é a maior revelacédo da misericordia de Deus:
“Sede misericordiosos como o vosso Pai é misericordioso” (6,36). O que se observa
€ que Lucas esta apreensivo com as dificuldades no interior da comunidade da época:
“pessoas que se julgam superiores as outras e, por isso, emitem juizos a respeito dos
outros membros da comunidade, a questdo das liderancas comunitarias, a correcéo
fraterna”.

De tal modo, Wenzel (1998) aduz-nos que para entender a pericope em
estudo, € necessario primeiro, analisar o trecho 6,36: “Sede misericordioso como o
vosso Pai é misericordioso”. Isto significa a necessidade de colocar o coragao (grego
= kardia) do ser humano em sintonia com o miseravel (miserus = miseravel). Diante
disso, os julgamentos que ocorrem sao tdo somente preconceitos que humilham e
diminuem. Para que atitudes desta natureza ndo incidam é necessario estar
intimamente ligado ao Mestre: “Por que olhas o cisco no olho do teu irméo, e néao
percebes a trave que ha no teu?” (6,41). Pois, o que o individuo projeta no outro € em
muitos casos, o reflexo da sua propria realidade. Ouvir a palavra e colocar em pratica

€ mais importante do que apenas dizer quem é Jesus.
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No mundo da educacao o que se enfrenta cada dia € a falta de misericordia
tanto pelos docentes como pelos discentes. Um grande percentual de estudantes
encontra-se doentes, depressivos e, a maioria testemunha que o reflexo esta na falta
de misericérdia a partir da familia*? (FERREIRA, 2019). Pais que ndo praticam a
amorizacdo com os filhos(as) em casa dificultam a continuidade desse mesmo
processo no ambiente escolar. Pois, o cuidar do outro através da presenca e do
dialogo é garantir libertacdo, colaboracéo e solidez na formacdo de todo homem e
mulher e do homem e mulher por inteiro(a) (COSTA, 1991).

As condicbes do zelo narradas por Lucas evidenciam o objetivo da
parabola: “ndo queira guiar outros se vocé nao é capaz de guiar a si mesmo”
(STORNIOLO, 2006, p.72). Na narrativa sobre o cisco e a trave fica ainda mais
evidente: “tira primeiro a trave de teu olho, e veras bem para tirar o cisco do olho de
teu irmao” (6,42b). Neste ponto, verifica-se que os julgamentos preconceituosos sédo
como uma direcdo que o individuo possui para conhecer a si mesmo.

Nessa direcéo, tanto educadores(as) como educandos(as) da sociedade
atual, ainda carecem de conhecimentos claros sobre algumas tematicas. Pois, a
guestdo nao se limita apenas aos povos autoctones e originarios, mas, a cada grupo
gue reivindica sentido de pertenca de modo particular. Um dos desafios do mundo
contemporéneo é o surgimento de conflitos étnicos e a questao da etnicidade. A
etnicidade tem provocado problemas de gestdo de reivindicacdes identitarias
coletivas, regionais e/ou locais porque muitos ainda ndo se apropriaram dessas
mudancas*?® (MARTINEZ; CLAUSEN, 2008). E, por isso, muitos tem se portado como
cegos guiando cegos.

Ainda em Martinez e Clausen (2008) percebe-se que falar de etnicidade no
mundo contemporaneo € evocar o reencontro de mundos diferentes caracterizados
na historia do ocidente. Exemplos nitidos e, que estdo na contraméo do avan¢o do
conhecimento na atualidade é a questao do racismo que se desenvolveu nos ultimos
dias com os assassinatos de George Floyd em Minneapolis nos Estado Unidos
(LUNGUMBU, 2020) e de Jodo Pedro no Rio de Janeiro (G1, 2020). Diante dessa

conjectura, indaga-se? Quantos individuos mundo afora sdo tolhidos em seus direitos

42 Relatos de experiéncia docente nos ensinos fundamental, médio e superior e, ultimamente enquanto
Coordenador Pedagdgico do Curso de Direito da UniEvangélica Campus Ceres (FERREIRA, 2019).
43 Tradugdo do espanhol realizada pelo autor (FERREIRA, 2020).
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porque numa relacao social cotidiana ndo é reconhecida as diferencas fundantes em
cada individuo? Ou quantos nessa mesma relacédo atuam sem o devido conhecimento
e, por isso, agem como cegos guiando cegos? A principio, é preciso conhecer, para
teoricamente, atuar enquanto profissionais da educacéo. Dai arrolar o verso: “tira
primeiro a trave de teu olho, e veras bem para tirar o cisco do olho de teu irmao”
(6,42h).

Para Fitzmyer (1987) nesta pericope existem outras narrativas importantes
coletadas da fonte Q e, que estdo presentes nos versos 39-40, que podem retratar a
realidade da comunidade contemporanea de Lucas. Este trecho nao possui
correspondéncia com o Sermao da Montanha de Mateus, por exemplo, (Mt 5,1-12).
Quando Lucas relata: “Pode acaso um cego guiar outro cego? N&o cairdo ambos num
buraco? Nao existe discipulo superior ao mestre; todo discipulo perfeito devera ser
como o mestre” (6,39-40). O que ocorre é gue sua referéncia ao cego que guia outro
cego e ao aluno(a) superior aquele que ensina, pode ser que se tratasse de outro
ensinamento que estivesse circulando nas comunidades de seu tempo, que ndo fosse
o de Jesus.

Ainda, quando se aplica este trecho 6,39-40 para iluminar a realidade
educacional, outra situacédo, por exemplo, € que o0 sistema de ensino publico em
Goiéas, tem dado énfase a contratacdes sem concurso publico num intersticio longo
frente a demanda sempre existente de vagas em todo o Estado*t. E, neste fito,
privilegiam, em sua maioria, aqueles(as) que nao possuem a devida formacao para o
exercicio do magistério. Dai a l6gica hermenéutica para este fim: “cego guiando outros
cegos” nao conseguirao evitar o precipicio de uma educagéo de ma qualidade.

Rius-Camps (1995, p.102) de igual modo explica que nesta pericope (6,39-
49) o narrador faz uma pergunta que € interpretada como um dito proverbial: “Pode
acaso um cego guiar outro cego?” (6,39). Mas, o discipulo somente podera conduzir
outras pessoas quando conseguir testemunhar no dia a dia os ensinamentos do
Mestre. Depois, na mesma narrativa ha outro questionamento: “Por que olhas o cisco

no olho de teu irméao, e nao percebes a trave que ha no teu”? (6,41): o modo de agir

44 Penultimo Concurso Publico para todas as areas do conhecimento em Goias foi realizado em 2010
através do Edital n°® 008/2010 e o ultimo somente contemplando as areas de Matemética, Fisica,
Quimica e Biologia em 2018 através do Edital n® 002/2018.
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das pessoas revela seu interior “(cegueira, hipocrisia, opacidade ou claridade de
visao, frutos bons, transparéncia)”.

No entendimento de Bergant e Karris (2014, p.84) o evangelista do terceiro
Evangelho narra a parabola do cego que guia outro cego num contexto sociocultural
e politico bastante dispar daquele de Mateus. Os fariseus aqui séo alvo de repreenséo
e, por isso, a mensagem é uma critica aos falsos mestres daquela comunidade. O
verdadeiro discipulo sempre sera discipulo: ndo alterara nem excedera a verdade
contida em seu ensino. A simbologia do cisco e da trave usada por Jesus esta
referindo-se aos julgamentos precipitados com relacdo aos outros (v.37). Neste
sentido, a narrativa trata da hipocrisia do fariseu: cego por suas limitacdes, esta
interessado apenas em expor as limitacdes do outro(a).

Nesta linha, L’Eplattenier (1993, p.75) explica que o verso: “Nao existe
discipulo superior ao mestre; todo discipulo perfeito devera ser como o mestre” (6,40)
€ um fragmento que foi bem direcionado ao contexto da época “a imitagdo do Filho
depois da do Pai”. Aqui é a primeira vez que surge a ideia de analogia entre o termo
mestre e discipulo, pois trata-se da identidade de conduta no dia a dia dos discipulos.

Igualmente, Fitzmyer (1987) relata-nos que esta oposicao é por entender
gue todo discipulo, necessariamente, precisava ser igual ao mestre (6,40). Por isso,
Lucas fala tdo somente aos discipulos (6,20). Seguramente, mais adiante o grupo de
Paulo envia, de Mileto, mensageiros a Efeso para adverti-los quanto a outros
ensinamentos que poderiam estar circulando. Assim, o apdstolo Paulo diz: “Bem sei
que, depois de minha partida, introduzir-se-do entre vos lobos vorazes que nao
poupardo o rebanho. Mesmo do meio de vés surgirdo alguns falando coisas
pervertidas, para arrastarem atras de si os discipulos” (At 20,29-30).

Simultaneamente, o Sermao da Planicie é relacionado a importancia que o
evangelista da logo no inicio da sua obra: “para que verifigues a solidez dos
ensinamentos que recebeste” (1,4). Se esta explicagcéo estiver apropriada, vé-se que
Jesus neste Evangelho, ndo apenas anuncia a boa nova do reino, mas, igualmente,
inclui enquanto proposta de salvagdo, as exigéncias do amor cristdo (FITZMEYR,
1987).

Muitos seguidores(as) de Jesus, naquela época, estavam ensinando a

doutrina de Jesus somente para os outros(as) “e, ndo para si proprio em primeiro
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lugar” (BORTOLINI, 2008, p.606). Por isso, o terceiro Evangelho, de modo patrticular,
ensina-nos através deste discurso, que a nova sociedade deveria iniciar dentro da
propria comunidade, para posteriormente, transformar as demais rela¢des sociais que
a regiam.

Uma das relagdes sociais necessarias, naquele momento, € a questao do
julgamento. Os versiculos 39-40 sdo a conclusdo deste ensino sobre essa tematica
para a prépria comunidade. Os versos 37-38 deixam claro que somente Deus julga e,
por isso, ndo se admitia a pressa que as pessoas tinham em julgar a outras.

O importante neste ponto € entender que tanto 6,37-42 como 6,43-45 estao
desenvolvendo a tematica do relacionamento entre as pessoas. Haja vista, que 0s
versos 37-42 eliminam a suspeicdo e o0 preconceito com relagcdo aos outros,
ensinamento que é necessario, num primeiro momento, conhecer a si proprio;
enquanto que na sequéncia em 6,43-45 ensina-nos a conhecer a esséncia das
pessoas. “Unindo ao que foi dito sobre a gratuidade nas relacbes em 6,27-36"
aprende-se principios comuns, tanto para relacionar com amigos como inimigos
(STORNIOLO, 2006, p.73).

E esta é uma tarefa indispensavel no contexto da educacdo em nossa
sociedade. Para ensinar nos espacos formais da sociedade moderna é necessario
ciéncia, mas, a realidade vivida cada dia, tem nos instigado a valorizar, ainda mais, 0s
relacionamentos através do didlogo, do respeito a histéria de cada um(a) e trabalhar
a sua formacéao ética e moral de forma integral: “e que o0 vosso ser inteiro, 0 espirito,
a alma e o corpo” (1Ts 5,23) estejam equilibrados. Neste caso e, em se tratando de
mudanca de metodologia educacional, as evidéncias de um profissional despreparado
diminuem, pois, a exemplo de Jesus, o foco para realizar um ensino peculiar esta
inserido no contexto sociocultural e politico de nossos alunos(as).

Por isso, segundo Bortolini (2008, p.606) a narrativa de Lucas insiste: “Pode
acaso um cego guiar outro cego? Nao cairdo ambos num buraco? (6,39). Ademais, e
avancando a discussao, nota-se que no Evangelho de Mateus sédo os fariseus que
sdo cegos. Em Lucas séo os proprios discipulos de Jesus, pois, estes desejam “julgar
0S outros, colocando-se no lugar de Deus”. A pratica de conduzir as pessoas pode ser
interpretada como gesto de caridade, mas quando se esta cego, corre-se 0 risco de

dirigi-las a caminhos que ndo sejam promissores. Por isso, a necessidade de
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equidade nos relacionamentos entre educador(a) e educando(a). E, Jesus segue:
“Nao existe discipulo superior ao mestre; todo discipulo perfeito devera ser como o
mestre” (6,40). Aqui o mestre € Jesus e Ele ndo julga e muito menos condena (Jo
3,17). Diante disso, o discipulo para imitar o0 mestre precisa permitir que o Senhor
julgue e aplique a sentencga: “Nao julgueis, para nao serdes julgados; ndo condeneis,
para ndo serdes condenados” (6,37a). Por fim, a originalidade nas relagcbes sociais
recomendadas neste discurso, implica uma “comunidade onde ninguém julga
ninguém” (BORTOLINI, 2008, p.606).

Para Bortolini (2008, p.607) os versiculos 41-42 referem-se a correcéo
fraterna. Aqui, € interessante perguntar: Se Deus € quem julga como agir diante das
falhas das pessoas? Sabe-se que o Evangelho nos ensina que é pura hipocrisia
guerer melhorar 0s outros, porque ao pretender corrigir as pessoas, corre-se o risco
de se tornar juizes ou guias. Neste caso, um ensino comum é a misericordia do Pai
(v.36). E facil praticar uma religido “para os outros”; dificil é ver a trave que existe nos
proprios olhos. Jesus afirma que essa atitude revela a pratica de uma religido hipdcrita,
e o contrario dela é tirar a trave do préprio olho.

Nesta pericope, Lucas narra duas espécies diferentes de fruto e arvore
para explicar sobre os principios da praxis do ser humano: “Nao ha arvore boa que dé
fruto mau, nem arvore ma que dé fruto bom; com efeito, uma arvore é conhecida por
seu préprio fruto; ndo se colhem figos de espinheiros, nem se vindimam uvas de
sarcas” (v.43-44). Aqueles que sdo atraidos por Jesus e conhecem-no como Senhor
precisam ratificar a qualidade de seus relacionamentos. No entanto, somente vao
consegquir fazer isso aqueles(as) que ouvirem a palavra e conseguirem testemunhar
seu ensinamento (8,15-21) (BERGANT; KARRIS, 2014).

Essa discussao nos remete ao pensamento de Bourdieu (1989) quando nos
aduz que os habitos sdo inculcagbes efetivadas desde a puericia através de uma
orientacdo pedagogica realizada basicamente pela familia e, a posteriori pela escola,
de modo que as normas de conduta que a sociedade espera de cada individuo sejam
interiorizadas por ele. Logo, a educacgéao familiar das criancas de classes privilegiadas
€ muito préxima daquela que receberdo na escola, isto €, seus habitos familiares sdo
semelhantes aos habitos e ritos escolares. Desta feita, cultura escolar é uma

continuacdo da cultura familiar das elites, ou seja, mais uma vez o modo como se
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educa revela que “uma arvore é conhecida pelo seu proéprio fruto” (v.43-44). E, nesta
linha, é exatamente esta quebra de paradigma e/ou modelo de educacdo que Jesus
de Nazaré pretende romper.

Nos versos 43-45, Bortolini (2008) também esclarece que em Mateus este
trecho € aplicado aos fariseus (Mt 12,33-35). Ja no Evangelho de Lucas a mesma
tematica é dirigida para dentro da comunidade: a praxis cotidiana exp6e de fato quem
sao as pessoas. “Com efeito, uma arvore é conhecida por seu proprio fruto; ndo se
colhem figos de espinheiros, nem se vindimam uvas de sargas” (v.44). Finalmente, na
visdo do autor, esta pericope ganha significado ao longo da tessitura do discurso da
planicie e, sobretudo, pela praxis do mestre Jesus. Pois é Ele a arvore boa que produz
frutos de libertacdo. O problema, em muitos casos, esta em nossas op¢les pessoais
e de nossas comunidades. RelacGes sociais distorcidas dos principios éticos séo
sinais de escolhas sociais desumanas: “O homem bom, do bom tesouro do coragao
tira 0 que é bom, mas o mau, de seu mal tira 0 que € mau; porque a boca fala daquilo
de que esta cheio o coragédo” (v.45). Ou seja, repleto de um padrao educativo o qual
foi instruido desde a infancia.

Por isso, defende-se que o educador(a) precisa imbricar os conhecimentos
a realidade dos alunos(as). Sendo, ndo conseguira efetivar o processo de ensino,
pois, é a praxis do dia a dia que favorece uma interpretacéo da propria realidade. E,
quando o educador(a) ndo considera tal procedimento, muitos fazem de conta que
ensinam e alunos(as) fazem de conta que aprendem e dai o reforgo: “com efeito, uma
arvore é conhecida por seu proéprio fruto” (v.44). Por isso, a questado pleiteada nao é
tdo somente falar sobre ética, mas € certifica-la através da moral nas varias instancias
socioeducacionais do cotidiano, mesmo que 0s sujeitos busquem outras alternativas
para ressignificar tais valores.

Ao perscrutar a pardbola da arvore entende-se que sdo as agbes que
revelam quem é cada pessoa. Diante disso, percebe-se que neste trecho ha um
ensino revelador que permite conhecer o interior de cada individuo. Assim, ao dizer
que “uma arvore é conhecida por seu préprio fruto” (6,43a) pode-se dizer que na
mesma propor¢do se conhece todo o homem e mulher. E a moral do ser humano

praticada no fluxo diario, que de fato, revela quem ele € (STORNIOLO, 2006).
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Na sequéncia, Pagola (2012, p.116) explica-nos que é facil entender a
critica que Jesus faz neste contexto, basicamente, a partir dos versos 6,43-44. Isso
significa na visao do autor que numa sociedade marcada pela injustica, ambiente que
favorece o crescimento das “sargas” dos jogos de interesses, das competitividades e
onde germinam tantos “espinhos” de indignagado, agressividade e violéncia, séo
indispensaveis educadores(as) de boa conduta que conseguem gerar outras acdes
(frutos). Isto posto, questiona-se: O que cada um(a) pode fazer para que o convivio
socioeducacional possa ser transformado em um lugar melhor e diferente? Seria
iniciar por néo tornar a vida de nenhuma pessoa e/ou aluno(a) mais dificil do que ja
€? Fazer um movimento para que nossa vida seja mais humana e toleravel? N&o
estragar o ambiente o qual se relaciona com nossas ansiedades, mas, favorecer as
relagcdes de “confianca, bondade e cordialidade”?

Logo, se estes questionamentos tiverem sentido, faz-se necessario entre
nds a presenca significativa de pessoas acolhedoras. Pois, o acolhimento liberta do
isolamento e imprime na pessoa novo animo para viver. Para muitos, sobretudo os
qgue lutam por um mundo melhor e igualitario, € prazeroso acolher e ouvir pessoas
sem voz e sem vez, abandonadas pela sociedade. E, em nosso caso, ser capaz de
perceber, ouvir nossos estudantes em suas angustias e dificuldades e poder instrui-
los em como lidar com suas emocgoes.

A pedagogia da compaixdo seria a saida? Nossos alunos(as) precisam
reconhecer nos profissionais da educac¢ao pessoas nas quais eles podem confiar. Por
mais sérios que sejam seus problemas, deverdo encontrar em seus professores(as),
reflgio, alguém que os escute e possa compreendé-los. Pois, a nossa falta de
compreensao, as nossas condenacdes so6 indicam pouca qualidade humana. Uma vez
que, o problema da humanidade nao €, simplesmente, ndo ter problemas, mas nao
saber enfrenta-los no cotidiano. Em muitos casos, essas pessoas nao estdo buscando
receitas para resolver suas situacdes. Mas, estédo de fato precisando de alguém que
0s ensine a lidar com seus sentimentos e, ao mesmo tempo, de ambiente confiavel
para compartilhar seus sofrimentos, pois a partilha em si, revigora o individuo de uma
forga interior que o sustenta e enche de esperanca (PAGOLA, 2012).

A vista disso, n&o significa ignorar o mal e & injustica. Trata-se de ouvir 0s

principios do bem e pratica-los sem medida. Ao exemplo do apdstolo Paulo: “A
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ninguém pagueis o mal com o mal; seja vossa preocupacao fazer o que é bom para
todos os homens, procurando, se possivel, viver em paz com todos, por quanto de
vos depende” (Rm 12,17).

Segundo Pagola (2012), na sociedade judaica daquele tempo, o que
prevalecia era a lei do puro e do impuro. Por isso, Jesus propde um ensinamento
diferente para a mentalidade estabelecida: “Nada ha no exterior do homem que,
penetrando nele, o possa tornar impuro; mas o que sai do homem, isso é o que o torna
impuro” (Mc 7,15). A proposta de Jesus revela um ensinamento novo. Nessa linha, o
ser humano para ser auténtico precisa ser construido a partir de seu interior. E o ethos
gue imprime a esséncia do modo de ser em cada um(a). Por isso, uma concepc¢ao de
ensino deve propor, além, do aprofundamento nas varias ciéncias, mudancas de
atitudes nas pessoas.

Na parabola do semeador a tessitura hermenéutica instaura-se a partir da
exegese de estudiosos do terceiro Evangelho, evidenciando a parabola em si, por que
Jesus fala em parabolas, a explicacdo e como receber e transmitir o ensinamento de

Jesus.

2.3.2 A Pardbola do Semeador: 8,4-18

Na compreensao de L’Eplattenier (1993), Lucas escreve usando a mesma
forma a qual concluiu o serméo da planicie (6,47), modificando por ela a expressao
de Marcos “quem fizer a vontade de Deus” (Mc 3,35). Deste modo, entende-se que o
ensino de Jesus é baseado em uma comunidade nova e, que a necessidade maior é
a escuta da palavra de Deus que pode ser reconhecida pelo seu discurso.

Na concepcgéo lucana, o ensinamento de Jesus é proclamado entre cidades
e povoados. Jesus nao realiza esta tarefa sozinho. Com Ele ha um grupo de discipulos
e algumas mulheres: “Maria Madalena, Joana, Susana e varias outras” (8,1-3). O
narrador escreve de forma clara que um grupo de mulheres O acompanha. Deste
modo, Jesus vai formando uma nova comunidade: participam os “marginalizados pela
sociedade do seu tempo, como eram as mulheres”, por exemplo, (CNBB, 1997, p.56).

Através de parabolas Jesus vai sinalizando como acolher o seu ensinamento: “tendo
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ouvido a Palavra com coracao nobre e generoso, conservam-na e produzem fruto pela
perseveranga” (8,15b).

A parébola do semeador ou semeadura (termo mais apropriado) na visdo
de Bergant e Karris (2014) esta presente nos trés Evangelhos sinéticos (Mc 4,3-8; Mt
13,4-8). A narrativa em si esta aberta a mais de uma explicacdo, mas a exegese
contida nos versos de 11-15 expde como era o entendimento na Igreja primitiva. Entre
os estudiosos é unanime a ideia de que a semente é a palavra de Deus que dara
frutos somente em pessoas gque se deixam envolver pela forca desta mesma palavra.
Mas, que por inumeras razdes pode ser ineficiente: “os passaros = o diabo; falta de
umidade = curvar-se a perseguicdo; espinhos = cuidados, riquezas e prazeres’.
Adiante, nos versiculos 13-15 aquele que ouve é comparado a semente e ndo a terra.
Por isso, diz-se que a énfase no texto lucano é a perseveranca (BERGANT; KARRIS,
2014, p.86). Seria conveniente dizer, portanto, que tanto a semente como aquele que
semeia simbolizam a palavra de Deus?

Destarte, a parabola da semente confirma o sentido da missdo de Jesus,
pois a verdadeira semente € a palavra que Jesus esta proclamando. A diversidade de
campos sao os individuos cujos frutos estéo sujeitos ao estilo de como recebem e, de
maneira especial, de como vivem o ensinamento novo. Contudo, aqueles(as) que se
aproximam da palavra sem a devida expectativa positiva, ndo a compreendem.
Somente 0s que conseguem escutar e corresponder podem entender a proposta de
Jesus (PIKAZA, 1985, p.62).

A énfase de toda a pericope esta na palavra de Deus e na narrativa que vai
até a parabola da lampada (8,16-18). E, esta esta centrada na grande tematica da
palavra. No texto lucano as extensdes narrativas ndo sdo muito evidentes e, o fluxo
do seu ensino em parabolas torna-se mais solido e amparado; ja em Mc 4,10,13,21,24
seu discurso admite diversas secdes visivelmente apontadas por passagens
convencionais. Aqui, far-se-a uma analise a partir de trés sec¢des (v. 4-8; 9-10; 11-15)
nao obedecendo a unidade de um todo, mas apenas as subdivisbes em sua
configuracéo sinotica (FITZMYER, 1987).

Durante a atividade de Jesus na Galileia, o narrador do terceiro Evangelho
adapta a parabola do semeador aos leitores que ainda ndo conheciam o ensinamento

do Mestre. O ponto alto esta no final da narragdo: mesmo diante de todas as
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adversidades, o semeador consegue uma colheita satisfatéria. Este resultado também
sera conseguido através do anuncio do Reino: “apesar de todas as dificuldades, ele
se implantara para além do que se espera”. Os excluidos nao serdo lesados em seus
direitos: “porque vosso é o Reino de Deus” (6,20b) (STORNIOLO, 2006, p.85).

Segundo Fitzmyer (1987) nos versiculos 4-8 Lucas expde sobre a parabola
do semeador, cuja fonte € sem duvida Mc 4,1-9 que também esta em conformidade
com Mt 13,1-9. Neste ponto, o autor omite o paralelismo em 4,1, pois ja o fez em 5,1-
3 adaptando a narrativa ao seu contexto. A composicdo do verso 4 € lucana, pois
como esta claro a partir do genitivo duplo integrador; enquanto que no verso 4b a
evidéncia é dada diretamente pelo autor. O diferencial nesta pardbola do terceiro
Evangelho é que o narrador se concentra mais no ato de semear a semente do que
na pessoa do agricultor.

Nesta perspectiva, alguns detalhes valorizam a polarizacdo do texto em
relacéo ao tema da palavra: “o semeador sai para semear a semente” (8,5). Aqui ha
uma precisédo que nao ocorre em Marcos e, mais adiante, na explicagdo da parabola
0 personagem, semeador, desaparece da narrativa para dar lugar a semente que € a
palavra de Deus. Também quando se compara Lc 8,11 e Mc 4,14 percebe-se duas
versoes que revelam a mao editorial do narrador do terceiro evangelho. Neste sentido,
0S acréscimos e supressfes ndo sao tdo importantes. O que é significativo esta na
conclusdo da parabola. Assim, Lucas transforma dramaticamente a variedade de
resultados: “e uma produziu trinta, a outra sessenta e outra cem” (Mc 4,8b) unificando
em: “Outra parte, finalmente, caiu em terra fértil, germinou e deu fruto ao céntuplo” (Lc
8,8). E, € exatamente esta alteracdo que reforca a autoria como sendo prépria de
Lucas (FITZMYER, 1987).

Nessa linha, mesmo o mestre Jesus ndo conseguiu ensinar tudo a todos
com efetividade. Pois, em seus espacos de aprendizagens como nas salas de aula da
educacgado contemporanea ha uma variedade de alunos(as): “os passaros, a falta de
umidade, os espinhos e, por fim a terra boa que germinou e deu fruto ao céntuplo”
(8,5-8). Assim, como ja aludido, conhecer a realidade dos estudantes € algo fundante
para a docéncia de qualquer professor(a). Porém, é preciso ter clareza que o ensino

nao sera concretizado a todos(as) igualmente, porque mesmo conhecendo o dia a dia
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dos alunos(as) havera especificidades educativas que n&do contribuem para o
nivelamento da aprendizagem.

Porém, na visdo de Jeremias (2007, p.7-8) a declaracao da parabola em
Mc 4,1-8 possui um contraste incisivo: apesar da inabilidade no ato de semear devido
aos obstaculos encontrados em terras inadequadas, o semeador obtera éxito nas trés
condicdes descritas. Apesar de todos os contratempos, o0 ensino de Jesus alcancara
seus objetivos. A mesma diferenca pode ser detectada na versao lucana, embora a
sua concluséo seja mais sintética. A mensagem da parabola é praticamente analoga,
mesmo com o acréscimo: “sua semente” (v.5). A finalidade desse detalhe é
visualizada na explicacdo adiante (v.11-15), porém, nota-se que o importante € que
este aditamento polariza em dire¢cdo a semente e, por isso, parabola da semente.

A passagem 8,9-10 no entendimento de Fitzmyer (1987) é desconectada
da pardbola da narrativa de Marcos. Neste ponto, Lucas ndo oferece pistas de
indicacao de que Jesus e seus seguidores(as) foram abandonados; ja no segundo
Evangelho, o texto expde abertamente: “Quando ficaram sozinhos, os que estavam
junto dele com os Doze o interrogaram sobre as parabolas” (4,10). Aqui Lucas abrevia
e suaviza com relacéo a fonte Marcos.

No contexto da redacdo de Lucas era comum aos mestres esclarecerem o
significado das parabolas. A mesma metodologia devia ser usada por Jesus. Aqui 0S
discipulos perguntaram o significado da parabola do semeador, ao passo que Jesus
responde de forma mais abrangente, pois 0os mistérios do Reino abarcam toda a
palavra e praxis de Jesus. Os discipulos entendem com mais facilidade, porque estéao
em comunhdo com Ele. Os outros, porém, ndo conseguem entender, até veem o
movimento de Jesus, mas “desconhecem o significado” (STORNIOLO, 2006, p.85).

O versiculo 9, sem duvidas, é de autoria de Lucas e serve como introducéo
para o verso 10 de acordo com a sua pergunta indireta e dispensavel. Aqui ndo ha
nenhuma suspeicdo de que a composi¢cdo é inspirada em Mc 4,10 e uma forma
abreviada da edicdo em Mc 4,11-12; ja o verso 10 € apenas uma abreviacdo do
mesmo trecho. Ainda na mesma passagem ha uma coincidéncia entre Mateus e Lucas
gue faz oposicao ao texto de Marcos: a expressao gnonai ta mysteria (= entender os
segredos) € contraria a composi¢ao narrada por Marcos: to mysterion (= o segredo)

h&a aqui a omissdo de gnonai e uso no singular. A caracteristica de Lucas € a
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importante abreviacdo da citacdo de Is 6,9-10 e sua nova redacédo do grego. Esses
dois versiculos de Lucas, portanto, conservam um ditado de Jesus que motivou o seu
ensino em parabolas (FITZMYER, 1987).

Na concepcéao de Stoger (1972, p.233), Lucas modifica o texto original (Is
6,9-10) para assumir a realidade do contexto sociocultural e politico da Palestina da
época da redacdo do seu Evangelho. Com esta metodologia, o evangelista julgava
que os destinatarios pudessem ter acesso e entender melhor a parabola.
Compreender a verdade era mais valioso para Lucas do que uma rigorosa fidelidade
literal ao texto. Nesta linha, os Evangelhos nado se tratam apenas de uma reproducao
fiel, “palavra por palavra, daquilo que foi dito e aconteceu” (STOGER, 1972, p.233),
mas pretendem ser o anuncio da fé para algumas pessoas de uma determinada
realidade. Lucas, no entanto, faz uma pequena modificacdo porque o respeito pela
histéria era fundamental naquele contexto. Porém, a pregacédo do Evangelho permitia

algumas alteracdes. Veja o texto original de Is 6,9-10:

9 Ele me disse: “Vai e dize a este povo: Podeis ouvir certamente, mas nao
entendereis; podeis ver certamente, mas ndo compreendereis.

10 Embora o coracéo deste povo, torna-lhe pesados os ouvidos, tapa-lhe os
olhos, para que ndo veja com os olhos, ndo ouga com o0s ouvidos, seu
coragdo ndo compreenda, ndo se converta e nao seja curado” (Is 6,9-10).

E o texto escrito pelo terceiro Evangelista com o uso de supressdes (8,9-10):

9 Seus discipulos perguntavam-lhe o que significaria tal parabola.

10 Ele respondeu: “A vés foi dado conhecer os mistérios do Reino de Deus;
aos outros, porém, em parabolas, a fim de que vejam sem ver e ougcam sem
entender”.

Aqui Jesus chama a atencao para refletir sobre sua palavra. Todos estao
juntos, seus discipulos e pessoas do povo. Por isso, os discipulos questionam o
sentido da parabola também para o povo. Neste contexto, o conhecimento separava
os discipulos das demais pessoas. Somente aqueles é dado o entendimento enquanto
gue para estes conservam-se as parabolas em oculto: “de modo que vejam sem ver
e ougcam sem entender” (Lc 8,10). As parabolas de Jesus ensinam sobre o Reino de
Deus, sem exatamente revelar que em Jesus o Reino havia chegado (STOGER, 1972,
p.234). Talvez por isso, o profeta Isaias havia dito: “podeis ouvir certamente, mas nao

entendereis; podeis ver certamente, mas ndo compreendereis” (6,9).
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A referéncia a Is 6,9-10 aparece também em Jo 12,40 e At 28,26-27 desta
vez para explicar porque os judeus rejeitavam o ensinamento de Jesus. Porém, os
contextos em gque se encontravam as narrativas ndo tém nada a ver com as parabolas.
Esses versiculos fazem uma diferenciacao entre discipulos de Jesus e os outros. Para
agueles havia entendimento sobre o ensinamento. Contudo, em Marcos o dom de
Deus € o proprio segredo do Reino e ha um convite para viver esta nova realidade e
nao somente ouvir um conhecimento. Em contrapartida, em Mateus e Lucas o
presente € justamente um conhecimento que ajuda a penetrar o segredo, o mistério.

Apoés contar esta parabola, Lucas testemunha que Jesus conclama para
um sentido maior de seu ensinamento (v.8) alguma metodologia que Ele usou
frequentemente para chamar a atencdo de quem ouvia (14,35). Neste contexto,
guando seus seguidores solicitam uma explicacdo da parabola, Ele Ihes assegura que
os segredos do Reino serdo revelados somente aos discipulos, mas que ensina
através de parabolas para que os outros ndo entendam. Evidentemente, que Jesus
nao deseja que 0s que ouvem a palavra, seja qualquer um(a), ndo entendam a sua
mensagem (o contrario das censuras esta claro nos versos 8,18 e na parabola da
lampada no verso 16). Talvez por isso, Jesus recorre ao texto de Is 6,9: “podeis ouvir
certamente, mas nao entendereis; podeis ver certamente, mas nao compreendereis”.
A construcdo textual € uma espécie de hipérbole judaica que oferece uma versao sem
sentido. E é ainda mais relevante no segundo Evangelho (4,12) que tornou-se fonte
gue Lucas e Mateus (Mt 13,13-15) suavizaram (BERGANT; KARRIS, 2014).

A parébola é dirigida & multiddo, ndo apenas aos seus discipulos. E uma
solicitagdo para preparar a terra onde se semeia a semente. Tudo vai depender da
qualidade da terra, ou seja, da disponibilidade de quem escuta o seu ensinamento.
Talvez, por isso, conclui: “Quem tem ouvidos para ouvir, ouga!” (8,8b). Rius-Camps
(1995, p.128) aduz-nos gue inicialmente ha trés tipos de terrenos onde a semente é
lancada. Porém, so dara frutos a semente que for semeada em terra fértil (8,8a). Esses
terrenos se encontram num mesmo contexto sociocultural e politico: “ha um caminho,
rochas, margens umidas cheias de espinhos, a terra fértil”. S6 que aqui o semeador
semeia sem avaliar se uma por¢ao da semente se perde.

O semeador pode ser comparado ao educador(a) que exerce a sua funcgéao,

mas nado observa qual metodologia deve usar para conseguir alcangar seus objetivos.
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E os terrenos seriam os varios tipos de alunos(as) aos quais tém-se que ensinar. A
seara do educador(a) é enorme e, por isso mesmo, necessita de um processo reflexivo
sobre a pratica docente que possibilite alcancgar resultados positivos, ao menos, junto
a maioria dos varios terrenos que ha. Sem o devido conhecimento e uma reflexdo
|6gica € impossivel lancar a semente e alcancar resultados satisfatorios, ou seja, o
aluno(a) nado ouve um educador(a) despreparado profissionalmente.

Todavia, a méxima escrita no final da pericope ja sinaliza a direcao
hermenéutica da parabola: “Quem tem ouvidos para ouvir, ouga!” (8,8b). Seria dizer
gue para entender a parabola ndo depende de como se semeia, mas, de como se
ouve? Este trecho € um tanto confuso, pois uns exegetas nos ensinam que se trata
de uma praxis cultural e que apenas o ouvir € importante. Outros, porém, dizem-nos
gue é preciso valorizar “a letra impressa ou visualizada” (RIUS-CAMPS, 1995, p.128).
O que se verifica € que as pessoas entendem com mais facilidade o que é proclamado,
através da voz de quem esta falando. Logo, o aprender estaria ligado a transmissao
da palavra e, esta unida a vivéncia de quem proclama? Ou o aprendiz também
necessita de uma praxis para complementar a aprendizagem?

Ao tecer comentario sobre essa parabola, nota-se que cada categoria de
ouvinte é uma espécie de solo que se compde de forma dispar, e a interpretacdo deve
direcionar os grupos comunitarios a pensar sobre a profundidade em que se
transformaram pela forca da Palavra. Neste sentido, questiona-se: 0 que seria
empecilho para uma comunidade? As dificuldades, as ocasides de deserto, a fome,
as preocupacdes exageradas com a riqueza e os prazeres? (4,1-13). E certo que um
compromisso falseado mutila a opgéao pelo Evangelho. Desejam um seguimento na
medida em que as outras coisas admitem como se fosse aceitavel ser quente e frio
ao mesmo tempo (Ap 3,15-16) (STORNIOLO, 2006).

Ao passo que seus discipulos questionam o significado de tal parabola, e,
como resposta Jesus diz: “A vos foi dado conhecer os mistérios do Reino de Deus;
aos outros, porém, em parabolas, a fim de que vejam sem ver e ougam sem entender”
(8,9-10). Jesus estaria visualizando apenas dois grupos de pessoas? Por que uns
entendem seu ensinamento e 0s outros veem sem ver e escutam sem entender? O

texto lucano estaria ensinando seus discipulos a tomarem partido?
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Outrossim, no entendimento de Fitzmyer (1987), embora as diferencas
levantadas por esses versiculos parecem ser reduzidas a duas categorias: 0s
discipulos e os outros; a explicacdo da parabola mais adiante, multiplica essas
variacBes mencionando quatro grupos de ouvintes da palavra: “os que estdo ao longo
do caminho; os que estdo sobre a pedra; aquilo que caiu entre os espinhos e o que
esta em terra boa” (Lc 8,12-15).

Rius-Camps (1995, p.130) também contribui explicando que a semente que
caiu ao longo do caminho (8,12) sdo os que ouvem, mas hdo compreendem, porque
estdo formados a partir de outras ideologias, muitas vezes, contrarias ao ensinamento
proposto. As que estdo sobre a pedra (8,13) sdo pessoas que até aceitam a palavra,
mas ndo conseguem assumir nenhum compromisso e, por isso, quando chega
qualquer dificuldade se afastam. Aquelas que cairam entre espinhos (8,14) sédo os que
ndo se convertem de fato, continuam com as mesmas coisas de outrora: “aferrados
as riquezas, aos prazeres da vida e as exigéncias da sociedade de consumo” (RIUS
CAMPS, 1995, p.130). Agora, aquela que caiu em terra fértil (8,15) sdo os que ouvem
e sao transformados em pessoas melhores e, por isso “germinou e deu fruto ao
céntuplo” (8,8b).

Wenzel (1998, p.36) diz-nos que neste sentido, faz-se necessario a
preparacdo da terra, pois esta precisa estar alinhada e disposta para receber a
semente. A semente pode ser da melhor qualidade, mas se a terra ndo estiver
preparada ndo produzira como esperado. E, ai elucida que a semente é a mesma,
somente os terrenos sdo distintos. Neste caso, sdo trés os que representam 0s
individuos ou classes que rejeitam os impulsos suplantados por Jesus (4,1-13), mas
gue estao presentes naqueles que ouvem o seu ensinamento: acolhem o ensino e se
tornam verdadeiros discipulos. E finalmente, entende-se que a agdo néo se limita em
apenas ouvir e guardar a palavra. E preciso vivé-la, experimenta-la e, sobretudo,
divulga-la como lampada que alumia e que da sentido a vida das pessoas.

Desta feita, entende-se que também nossos alunos(as) precisam de uma
educacéao preliminar. A familia, os pais sdo os grandes responsaveis por este ensino.
Contudo, o que se percebe é uma grande maioria se esquivando dessa
responsabilidade e, transferindo-a aos professores(as). Dai a grande dificuldade para

efetivar a aprendizagem numa seara tdo dispar de valores e de significados. E,
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quando Wenzel (1998) elucida que a terra precisa estar preparada para receber a
semente, a praxis docente torna-se uma utopia®®>, um sonho diante do contexto que
ora se apresenta: um grande numero de familias que primam por uma postura ética e
moral fora dos principios universais que regem a vida e a dignidade humana, por
exemplo.

Nesta linha e, buscando entender um pouco mais a parabola, diz-se que a
narrativa do verso 10 esta imbricada ao texto de Is 6,9-10, pois refere-se a mesma
visdo do profeta Isaias quando recebeu a missao de anunciar a Palavra a um povo
gue considera surdo e cego. Nesta Otica, ndo ha suspeicdo que exista uma
comparacao implicita que & em si eloguente e suficiente. O evangelista do terceiro
Evangelho percebe um significado importante nas palavras do profeta. O que foi
aplicado anteriormente para um povo de cabeca dura, agora parece diferente: ha
pessoas que serdo seduzidas pela simplicidade das parabolas de Jesus, mas que nao
entenderdo o seu verdadeiro significado (FITZMYER, 1987).

Uma hermenéutica apropriada responde ao questionamento feito pelos
discipulos: “O que significaria tal parabola?” (8,9b). Nesta linha, pode-se dizer que o
gue vem depois serd direcionado somente aos discipulos? Sem davida, a adesao ao
seguimento de Jesus traduz-se numa fonte de experiéncia: “A vés foi dado conhecer
os mistérios do Reino de Deus” (8,8a). Ou seja, o caminho foi indicado, um tanto
indeterminado, mas aponta na dire¢cao de “Jesus como agente dos conhecimentos ja
adquiridos pelos discipulos” (RIUS-CAMPS, 1995, p.129). Isso revela que Lucas corta
ao maximo a passagem de Is 6,9-10 neste ponto e, reserva para a conclusédo do seu
segundo livro (28,26-27), mormente quando o apostolo Paulo percebeu o bloqueio do
povo de Israel @ mensagem. Assim, os seguidores dos ensinamentos de Jesus, 0 NOVO
Israel foram iniciados a partir dos segredos do Reino. Estes, portanto, “possuem a
chave para interpretar o ensino e atividade de Jesus”. A tematica principal € a forma
de ouvir a palavra (v.10,12,13,14,15) e de fazé-la produzir (v.15).

Somente no trecho 8,11-15 a hermenéutica esta ligada, sem interrupgao, a

declaragédo de Jesus quando esclarece o motivo de seu ensino através de ditados.

45 Entenda utopia ndo no sentido de algo irrealizavel e/ou uma fantasia para aqueles(as) que néo
empreendem. Pelo contrario, numa proposta de educacéao libertadora, a utopia e o sonho tornam-se
uma necessidade do ser humano, estdo intrinsecos em sua hatureza histdrica e se constitui no fluxo
diario das rela¢des sociais (FREIRE, 2014).
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Com efeito, toda a passagem (8,4-15) constitui uma unidade da narrativa mais
homogénea do que a equivalente no evangelho de Marcos. Neste sentido, uma
interpretagéo suficiente precisa de formula introdutéria que seja em contraste com a
indicacdo de Marcos: kai legei autois (= e diz a estes), mas, na realidade € uma
resposta ao questionamento feito pelos discipulos no verso 9: “O que significaria tal
parabola”? O que varios exegetas comungam € que a interpretacdo desta parabola
em Lucas depende da narrada por Marcos (FITZMYER, 1987).

Ainda a partir dos estudos de Fitzmyer (1987) entende-se que depois de
Lucas ter identificado a semente com a palavra de Deus, o evangelista mantém varios
detalhes da hermenéutica analogos ao texto de Mc 4,13-20 que néo faz imbricagens
diretamente a semente, mas que surge de forma inesperada com a interpretacédo de
guatro espécies de terra em que a semente cai.

A designacéo parabola da lampada para a préxima secao (8,16-18) néo
parece ser a mais apropriada, pois a passagem consiste em uma série de trés
maximas de Jesus, possivelmente, independentes uma da outra, mas justapostas e
em uma so6 unidade. Aqui R. Bultmann (apud FITZMYER, 1987) o chama de mesallim
(= meditacdo) duplo ou simplesmente provérbios relacionados a seus homénimos do
Antigo Testamento. Outra observacao importante se refere a analogia dessas frases
com as maximas de sabedoria profana. Logo, ndo é facil especificar até que ponto os
textos representam palavras auténticas de Jesus.

No entendimento de Bergant e Karris (2014, p.86) a parabola da lampada
é utilizada para explicar os enigmas do Reino que estao precisos no verso 10: “A vés
foi dado conhecer os mistérios do Reino de Deus; aos outros, porém, em parabolas,
a fim de que vejam sem ver e ougam sem entender”. Agora a perspectiva é outra:
Deus deseja que a pregacdo de Jesus ultrapasse as limitagdes de entendimento e
que seja aberta ao mundo. E, esta é a missao dos apostolos (At 1,18): “e sereis minhas
testemunhas em Jerusalém, em toda a Judeia e a Samaria, e até os confins da terra”.

O desejo de Jesus € que 0 ensino seja oferecido a todos os povos. E, por
isso, a defesa de uma educacgdo para todos(as), sem exce¢do. Um pais que nao
segrega, mas, valoriza a educacao e permite que os exluidos saiam dos entre-lugares

sociais e, tornam-se protagonistas de suas proprias historias (FERREIRA, 2009). E
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ao construirem suas historias, a categoria estatal se desenvolve e, igualmente todas
as demais categorias que a compdem.

Nesta linha Storniolo (2006, p.86) aduz-nos a perceber que estas
sentencas (8,16-18) foram narradas em 11,33; 12,12; 19,26, evidenciando que sdo
ditados desligados que o narrador associou nesta secdo, mas, que Lucas escreve
“aos discipulos como ouvintes do Evangelho”. Logo, ndo é suficiente ouvir e guardar
0 ensino para si. E preciso, antes de tudo, anunciar a palavra a todas as pessoas,
pois, € um ensino que liberta, por isso, ndo pode ser escondida. E evidente na
compreensao dos exegetas que o discipulo entende os segredos do Reino (8,10). No
entanto, se ndo proclamar, “corre-se o risco de perder inclusive a compreenséo que
pensava ter”.

Igualmente, um estudo atento sobre a composicéo lucana nos indica duas
coisas: sua dependéncia da fonte Marcos e seu interesse em vincular essas maximas
de maneira mais proxima possivel com esta se¢cdo de narrativa. Mesmo que para isso
ndo apenas omita a frase introdutéria de Marcos, mas una toda a série ao final da
explicacdo da parabola (8,15) por meio da particula conclusiva de; e, reforca a
coeréncia interna dos varios elementos inseridos no verso 18b e omita dois outros
provérbios escritos no texto de Marcos: “Se alguém tem ouvidos para ouvir, ouca!”
(Mc 4,23) E a referéncia a medida: “com a medida com que medis serd medido para
vos, e vos sera acrescentado ainda mais” (Mc 4,24b). Talvez essas duas Ultimas
omissfes sejam porque Lucas ja as introduziu em outros momentos (Lc 8,8; 6,38 esta
paralela a Mt 7,2) (FITZMYER, 1987).

Nesta perspectiva, a revelacdo dos mistérios e a finalidade de uma
lampada disposta num candelabro estdo intimamente relacionadas. Se se parte de
uma sequéncia, a admoestacado de Jesus trata-se de como ouvir a palavra: “Cuidai,
portanto, do modo como ouvis!” (v.18a). E em seguida (v.18b) a disponibilidade com
a qual a palavra deve ser ouvida numa atitude de maturidade que impactara
progressivamente a vida do ouvinte.

Desta forma, Fitzmyer (1987) diz-nos que a metafora de acender uma
lampada descreve o comportamento do verdadeiro discipulo de Jesus; seu caminho
€ ouvir a palavra para que produza frutos. A lampada ndo é acessa para ficar

escondida, mas para clarear o ambiente. Por isso, os individuos que conseguem viver
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a palavra com perseveranca tornam-se luz para os outros. Esta condicdo é
fundamental na visdo do narrador do terceiro Evangelho e, por isso, o testemunho &
tematica principal em Lc 24,48; At 1,8 e em todo o texto dos Atos dos Apdstolos do
mesmo autor.

Esse discurso que anuncia uma nova praxis em todos os sentidos da vida
de homens e mulheres, notadamente, a libertagcdo dos mais pobres da sociedade é
também luz que ndo podera mais estar escondida. Trata-se de uma luz que € colocada
num candeeiro e que ilumina todo o ambiente (8,16). Diante desta luz: “nada ha de
oculto que ndo se torne manifesto, e nada em segredo que nao seja conhecido e
venha a luz do dia” (8,17) (PIKAZA, 1985).

O conhecimento enquanto episteme que possibilite procesos de reflexao e
mudancas de atitudes, ndo pode ser oferecido tdo-somente a elite das sociedades
mundo afora enquanto proposta educativa de qualidade. Nesse viés, é preciso
repensar as propostas atuais, para a posteriori, sugerir uma educacéo libertadora que
agregue todos os povos, sem distingéo de classe social. Por isso, o verso 8,16 remete-
nos a compreender que é necessario que a luz do conhecimento seja dada a todas as
pessoas, e, no caso da redacédo lucana, aos excluidos sociais. E, dai poder citar com
propriedade outro trecho de igual importancia: “Conhecereis a verdade e a verdade
vos libertara” (Jo 8,32). E conhecendo a verdade que se liberta e se faz libertador:
talvez por isso, é que uma educacgdo promissora desde sempre foi negada a maioria
das gentes desafortunadas de nossas sociedades.

Assim, diante da parabola do semeador é interessante pensar: nesta
recomposicao constante de busca de significados, torna-se mister aplicar os termos
semeador para educador(a) e terreno para estudante. E, como desvendar o embaraco
de uma hermenéutica que equipara os dois termos? Se numa perspectiva biblica o
semeador puder ser comparado ao professor(a) e terreno aos varios tipos de
alunos(as), logo o educador(a) precisa de uma formacgéao soélida para atuar enquanto
sujeito responsavel e garantir um ensino de qualidade, observando sempre as
especificidades de cada contexto sociocultural e politico onde atua com o fim de
alcancar efetividade, pelo menos em parte, do processo de ensinagem.

E, as condi¢cGes de cada terreno? Seria algo também da responsabilidade

do semeador? Com o advento da modernidade e, consequentemente da ciéncia, a
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maneira de educar foi alterada. Ainda hoje, se faz necessario educar através do
dialogo, da compreensdo e do respeito as individualidades. As nossas acdes
educativas tém sido direcionadas ao estudo das subjetividades humanas em todos os
sentidos. Isto posto, pode-se dizer que a postura atual da familia frente a escola e
demais categorias institucionais, € o resultado de uma sociedade que valorizou mais
a categoria individuo em substituicdo as instituicdes: familia, igreja, escola, estado,
por exemplo. E, por isso, no mundo da educacéo tem acrescido uma variedade de
terrenos que, em muitos casos, dificultam o trabalho do educador(a).

Finalmente, a parabola da semente nos ensina a pensar em nossa praxis
docente. Ainda hoje se percebe uma variedade de terrenos. E o semeador que semeia
sem refletir o processo perde uma grande parte da semente lancada. Pois, sem esse
principio da critica € impossivel ensinar e alcancar resultados satisfatérios diante da
realidade na qual se esta inserido: tecnologizada, liquida e globalizada. No tempo da
redagdo do evangelho de Lucas, Jesus ensinava considerando as diferentes
realidades encontradas. Hoje, a realidade do educador(a) é constituida pela mesma
l6gica, s6 que remodelada com suas especificidades em outro tempo.

Na sequéncia, 0 proximo passo € a recomposicdo das contribuicdes da
educacdo contemporanea, evidenciando, 0os cenarios educativos atuais, as criticas,
bem como os limites e as possibilidades da proposta educativa de Jesus para a
pedagogia contemporanea.
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CAPITULO Ill: CONTRIBUICOES A EDUCACAO CONTEMPORANEA

A presente sec¢éo alvitra as imbricagens tematicas de identidade do sujeito
na contemporaneidade, os provérbios enquanto polifonia, o interacionismo e seu uso
cotidiano, os cenarios da educacdo brasileira, criticas a essa realidade e as
modalidades de educacgéao: formal, ndo formal e popular. E, finalmente, preconiza as
contribuicdes da proposta educativa de Jesus para a pedagogia contemporanea, seus

limites e possibilidades.

3.1 CONTEMPORANEIDADE E NOVOS SUJEITOS

Ao estabelecer que o objetivo fundamental desta proposta € entender a
pedagogia de Jesus para verificar a possivel aplicacdo de sua metodologia no mundo
da educacdo contemporanea, elege-se enquanto aporte teérico as ideias sobre A
Identidade Cultural na Pds-Modernidade em Stuart Hall (2006), Vida Liquida em
Zygmunt Bauman (2009) e As Consequéncias da Modernidade de Anthony Giddens
(1990) para discutir e entender a sociedade atual.

Inicialmente, diz-se que nesse repaginar de nova época as identidades
estariam descentradas, descoladas e até mesmo fragmentadas. Nesse sentido, as
identidades estariam se derretendo? O mundo estaria vivendo uma crise de
identidades? Se sim, quais os fatos possibilitaram a formacdo dessa crise? Quais
seriam suas consequéncias?

Hall (2006, p.9) elucida que a tendéncia de hoje € que as identidades estéo
em colapso, porque as mudancas estruturais estdo influenciando as identidades
pessoais, fragmentando o individuo em suas bases conceituais “de classe, género,
sexualidade, etnia, raca e nacionalidade” e por fim, desestruturando a concepg¢ao que
se tem de nés mesmos enquanto sujeitos integrados. Mas, como essas mudancas
ocorreram?

Para clarear a presente discussdo, Hall (2006) faz a exposi¢cdo de trés
ideias distintas sobre identidade, sendo: sujeito do iluminismo, sujeito sociologico e
sujeito pos-moderno. Assim, a identidade do sujeito do iluminismo trata-se da pessoa

humana, sua razdo, consciéncia e individualidade; a identidade do sujeito sociolégico
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reflete a interacdo do eu e nds. Nesse modelo, o nucleo individual faz a relacdo com
0s elementos exteriores e, por isso, inicia-se o colapso; ja com a identidade do sujeito
pds-moderno inicia-se o processo de fragmentacdes objetivas e diversas. A narrativa
do eu dilui-se.

A identidade moderna é experimentada pelas transformacdes estruturais e
identidades pessoais. O que era ja ndo € mais. Constantemente novas ideais e novas
percepcdes surgem sobre as coisas. Nesse sentido, as trés concepgdes de sujeito
aludidas sédo simplificacdes do pensamento sobre a questdo. No entanto, acredita-se
que elas se tornardo fundamentos importantes para discussao do presente capitulo.

Em se tratando de forma de vida numa sociedade liquido-moderna,
Bauman (2009) expde-nos que as condi¢des que surgem mudam o tempo todo e de
forma muito rapida. Nesse modelo ndo ha consolidacao de habitos. E, para certificar
sobre a ideia recorre-se a Marx e Engels (1973) quando aludem que a modernidade
trata-se de um permanente revolucionar da producéo, do abalar ininterrupto de todas
as condigOes sociais, das incertezas e do movimento permanente.

Em O Manifesto Comunista (2005, p.12), Karl Marx e Engels dizem-nos que
a revolucao permanente da producéo, “esse abalo constante de todo o sistema social,
essa agitacdo permanente e essa falta de seguranca distinguem” o tempo da
burguesia com relacdo aos anteriores. Neste sentido, todas as relacbes fixas e
congeladas séo dissolvidas, todas as relacdes recéem-formadas envelhecem antes de
poderem ossificar-se. Tudo que € solido se dissolve no ar.

Entretanto, Giddens (1990) através da reflexividade diz-nos que as praticas
sociais sdo constantemente examinadas e reformadas a luz das informacdes
recebidas. E, que por isso, ha as descontinuidades, periodo em que as mudancas sao
mais profundas do que a maioria das transformacdes caracteristicas dos periodos
anteriores.

Assim, diz-se que no contexto P6s-Moderno*® ndo ha identidade fixa,
essencial ou permanente. As relacdes sociais assinalam e remetem-nos para
diferentes direcbes com identificagbes em constante processo de deslocamento.

Nessa nova época nao ha identidades seguras e coerentes. A identidade do sujeito

46 Usou-se essa terminologia “contexto Pds-Moderno” para acompanhar a literatura de Stuart Hall.
Todavia, neste texto definiu-se pelo uso de “contexto/sociedade contemporanea” (FERREIRA, 2020).
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no atual cenario esta estruturada segundo algumas caracteristicas, sendo: crise de
identidade, estruturas deslocadas, quadros de referéncia abalados, identidades
fragmentadas e um ritmo de vida muito rapido.

O que se percebe € que na sociedade contemporanea ha um conjunto de
identidades. E, nesta linha observa-se que esta havendo jogos de identidades e néao
exatamente a formagéo de uma identidade e sua fragmentacdo. Stuart Hall, em sua
obra A Identidade Cultural na Pés-Modernidade (2006, p.18-21), exemplifica com a
indicacdo de Clarence Thomas “juiz negro de visdes politicas conservadoras” para a
Suprema Corte. O que se percebe é que durante as audiéncias no Senado para a
confirmagdo do seu nome, Thomas foi confrontado com as acusagdes de Anita Hill
“‘mulher negra que o acusou de assédio sexual” e, neste episddio em especifico houve
contradicbes em que os individuos se depararam ao julgar o caso.

Nesta situacdo, observou-se que houve dualidade de pensamento da

defesa de um e de outro. Veja*:

Categorias Argumento de Argumento de defesa para
defesa para apoio ao | apoio a Anita Hill
Juiz Clarence
Thomas
Homens negros Identidade de raca Defesa da liberdade sexual
da mulher
Mulheres negras Identidade de raca Identidade de género
Homens brancos | Identidade de sexo Defesa do liberalismo
Mulheres brancas | Oposi¢édo ao Defesa do feminismo
feminismo

O fato ndo se trata de culpar ou inocentar o juiz. Nesse exemplo, o que esta
em discussao “é o jogo de identidades e suas consequéncias politicas”. Para maior

clareza evidenciam-se os seguintes elementos (HALL, 2006, p.20-21). Confira:

a) As identidades eram contraditérias. Elas se cruzavam ou se "deslocavam"
mutuamente.

b) As contradi¢bes atuavam tanto fora, na sociedade, atravessando grupos
politicos estabelecidos, quanto “dentro” da cabeca de cada individuo.

¢) Nenhuma identidade singular - por exemplo, de classe social - podia
alinhar todas as diferentes identidades com uma "identidade mestra" Unica,
abrangente, na qual se pudesse, de forma segura, basear uma politica. As
pessoas ndo identificam mais seus interesses sociais exclusivamente em
termos de classe; a classe ndo pode servir como um dispositivo discursivo ou

47 Estudos sobre Cultura e Comunicacdo. Disponivel em:
https://culturaecomunicacao.com.br/2015/03/31/a-identidade-cultural-na-pos-modernidade-stuart hall/.
Acesso em 20 de mar. 2020.
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uma categoria mobilizadora através da qual todos os variados interesses e
todas as variadas identidades das pessoas possam ser reconciliadas e
representadas.

d) De forma crescente, as paisagens politicas do mundo moderno séo
fraturadas dessa forma por identificacdes rivais e deslocantes - advindas,
especialmente, da eroséo da "identidade mestra" da classe e da emergéncia
de novas identidades, pertencentes a nova base politica definida pelos novos
movimentos sociais: o feminismo, as lutas negras, os movimentos de
libertagdo nacional, os movimentos antinucleares e ecolégicos (MERCER
apud HALL, 2006, p.21).

e) Uma vez que a identidade muda de acordo com a forma como o sujeito é
interpelado ou representado, a identificacdo ndo é automatica, mas pode ser
ganhada ou perdida. Ela tornou-se politizada. Esse processo €, as vezes,
descrito como constituindo uma mudang¢a de uma politica de identidade (de
classe) para uma politica de diferenca.

Nesse sentido, nota-se que as identidades eram contraditérias. Elas
apenas se cruzavam ou se deslocavam mutuamente e, essas contradi¢des atuavam
tanto fora na sociedade, atravessando grupos politicos estabelecidos, quanto dentro
da cabeca de cada individuo.

Essa experiéncia entre outras apresentaram reflexdes que contribuiram
para a analise do fim do sujeito com identidade moderna. Como se desenvolve este
fim? Poder-se-ia dizer que é através de individualidades livres de amarras e verdades
absolutas estabelecidas? O aparecimento do sujeito soberano entre o lluminismo
Renascentista do século XVI e o lluminismo do século XVIII concebeu uma cisédo
significativa com o passado. Muitos pensadores relatam que esse foi 0 momento em
que foi colocado todo “o sistema social da modernidade em movimento” (HALL, 2006,
p.25).

Nesse alvorecer de mudanca de época ha a derribada do individuo
cartesiano. Este novo sujeito que surge € formado pela burocracia e administracéao
modernas comuns ao estado moderno. Igualmente, o individuo moderno ndo é mais
entendido de forma isolada. A realidade agora é impregnada pela presenca do eu e
nds. Nao se verifica nesse contexto contempordneo uma identidade Unica, fixa,
abrangente e mestra sobre as demais (HALL, 2006).

E preciso que haja didlogo entre o sujeito moderno e os contratos sociais e
nao somente dos contratos entre os sujeitos individuais. E, por estabelecer essas

novas relagdes entre as pessoas inicia-se a crise de identidades. Mas, como isso se
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processa? Para clarear tal situacéo Hall (2006) recorre a teoria dos descentramentos*®
do sujeito ja corroborada por Karl Marx (1973), Sigmund Freud (1996), Michel Foucault
(2004) entre outros. Nessa perspectiva, o autor alude que os descentramentos
ocorrem quando o individuo recebe novas dimensfes e conceituacdes sobre ele
mesmo e sua atuacdo no meio: sua identidade se desenvolve de forma inacabada,
fragmentada e contraditéria.

Para aprofundar um pouco mais sobre a questéo seria oportuno recorrer as
tradicbes do pensamento marxista. Sabe-se que a premissa que norteia o
pensamento em Marx, nesse sentido, € a metodologia. Inicialmente, para conjecturar
a analise, tem-se enquanto verdade universal que o sujeito é fruto da historia. No
pensamento marxista a critica é antag6nica: é a histéria que é construida conforme
as condicfes do momento. Nesta logica, o principal requisito de toda a histéria da
humanidade, é naturalmente a existéncia de seres humanos vivos. E se assim for, a
histéria da humanidade néo se limita a histéria do desenvolvimento do espirito, por
exemplo, mas a histdria dos sujeitos reais, sua praxis e as suas condicbes materiais
de existéncia.

Neste interim, surgem as varias concepc¢des de identidade do sujeito: a
descoberta do inconsciente em Sigmund Freud (1996) revela que a identidade das
pessoas nao € inata, mas construida a partir de processos inconscientes. A pesquisa
de Ferdinand de Saussure (1992) exp8e-nos que a lingua € um sistema social e, ndo
se trata de algo individual. Falar uma determinada lingua € trazer imbuidos todos os
significados linguisticos e culturais de um determinado contexto. A lingua antecede a
nés. Em Michel de Foucault (2004) percebe-se a feitura de uma espécie de genealogia
do sujeito moderno. A concepcéao foucaultiana expde sobre um novo tipo de poder: o
poder disciplinar que se preocupa com a regulagéo e a vigilancia. A vigilancia seria a
lideranca da qualidade humana ou de povos inteiros e, em segundo lugar, o governo
do individuo e do corpo pelas instituicbes modernas. O objetivo do poder disciplinar é
manter sob o controle a manutencdo das vidas, das atividades, dos prazeres do
sujeito, da saude fisica e moral e da vida em familia. Nessa linha, é preciso conceber

um ser humano que fosse dacil (HALL, 2006).

48 Descentramentos: o individuo, enquanto identidade, entra em crise na contemporaneidade, face a
demandas que a modernidade néo tinha. A crise da identidade pode ser compreendida a partir de uma
de suas caracteristicas: o descentramento do sujeito (PEREIRA, 2004, p.88).
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E o ultimo descentramento dos sujeitos mencionado na obra de Hall (2006,
p.44) nasce nos anos sessenta do século passado e & conhecido como “novos
movimentos sociais”. E, € nesse momento da histéria que ocorre o impacto do
feminismo enquanto critica tedérica e movimento social. Nesse contexto, 0 grupo
guestiona a classica diferenca entre o dentro e o fora, o privado e o publico, contesta
as conjunturas politicas e, por isso, abre novas perspectivas, novas vertentes para a
sexualidade, o trabalho e a familia.

E, finalmente, o homem ideal do mundo humanista comeca a se dissolver,
de maneira especial, quando suas referéncias jA ndo conseguem mais apoiar sua
totalidade. O conflito das identidades individuais junta-se a crise comum das
identidades nacionais. Nesse sentido, o processo de globalizacdo se inicia e da
significado e fluidez as fronteiras nacionais, igualmente generalizadas: deslocamento
e descentramento compdem o mundo contemporaneo (PEREIRA, 2004).

Logo, ao escrever sobre as varias concepc¢des de sujeito e, particularmente
0 sujeito do iluminismo visto como alguém que possui uma identidade sélida e
inalterada, foi descentrada a identidade do individuo a qual encontra-se no atual
cenario, aberta, contraditoria, inacabada e fragmentada. Com certeza, muitos ndo
creditam razdo cientifica ao presente texto, porém, admitem seus efeitos
desestruturantes das ideias contemporaneas, de modo particular, como o0 sujeito e a
identidade sd@o entendidos no atual contexto. E é para este sujeito da sociedade
contemporanea, com identidade liquida, que a proposta da presente tese se aplica:
entender a pedagogia de Jesus para verificar a possivel aplicacdo de sua metodologia
através do uso de provérbios para ensinar visando melhor efetividade.

Nessa perspectiva, a andlise de provérbios, tanto os usados por Jesus no
terceiro Evangelho 6,39-45 e 8,4-18, como os ditos na contemporaneidade, devem

ser interpretados numa realidade polifénica e dialégica. E o que se propde a seguir.

3.1.1 Linguagem Polifénica

Apds compreender a identidade do sujeito na contemporaneidade, torna-

se atividade importante a analise critica sobre provérbio e polifonia em Michael
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Bakhtin (2010) para entender melhor seu uso na atual conjectura sociopolitica e
educacional.

Ao propor a andlise de provérbios numa dimensado polifénica, far-se-&a
através de hermenéuticas a partir da proposta de Jesus narrada pelo evangelista
Lucas através das pericopes 6,39-45 e 8,4-18 usando as categorias de linguagem,
quer artistica ou ndo, de Mikhail Bakhtin (2010) que de vérias formas, influenciam os
estudos linguisticos literarios e das Ciéncias Humanas em geral, sobretudo por meio
da categoria de polifonia e de seu circulo.

Quando se refere ao circulo de Bakhtin é importante ratificar as varias
autorias e assinaturas consideradas até hoje, enquanto concepcao epistemoldgica
imbricada as suas reflexdes. Nesse sentido, mesmo que 0 reconhecimento dessas
publicacdes tenha calhado duvidas pela recepcdo, o periodo que separa 0 seu
primeiro escrito: Arte e Responsabilidade (1919), até os dias de hoje e, ndo obstante
0s objetivos comuns, a proximidade do conhecimento e da metodologia que h& entre
eles, sinaliza o procedimento de cada um, as preferéncias e o tratamento dos objetos
de estudo que caracterizam suas autorias. Fato que motivou pesquisadores(as)
brasileiros(as), considerando o interesse do pais pela concepcdo dialégica da
linguagem, por eles escrita, a adotarem tal teoria e, como prova estdo inseridos,
atualmente, nos documentos oficiais de ensino.

De modo especial, dentre as varias autorias atribuidas, as obras de Bakhtin
(1895-1975), Volochinov (1895-1936) e Medviédev (1891-1938) se conectam,

dialogam entre si, desenhando uma concepc¢édo de linguagem, assim como
as possibilidades de seu enfrentamento a partir da busca de um método
socioldgico singular e/ou de uma poética da prosa, de maneira a construir
conhecimento linguistico, literario, filosofico, sinalizando as fronteiras que
permeiam existéncia e cultura, ideologia do cotidiano e ideologia
sistematizada, vivéncia e ciéncia, vida e arte, elegendo o didlogo (ideias e
pontos de vista entre a0 menos duas consciéncias em tensdo) como
sustentéculo dessa perspectiva (BAKHTIN, 2010, p.2).

Por isso, é preciso discutir as bases que sustentam as relagfes dialdgicas
e de polifonia. Como é concebido pelas recentes pesquisas o conceito de dialogismo
e polifonia, notadamente, de polifonia fora do principio romantico de Dostoievski numa
concepcgao puramente bakhtiniana? Estas questbes devem ser fundamentadas, para

teoricamente, sugerir 0s proverbios recortados nesta pesquisa enquanto
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possibilidades polifénicas, considerando o narrador e o receptor do contexto da
redacdo de Lucas e a nova identidade do individuo na sociedade contemporanea.

Para Bakhtin (1981, p.3), “polifonia sdo consciéncias, vozes que estao
contidas dentro de uma obra literaria”, que possui axiologia plena, e que conserva com
as demais consciéncias do discurso uma imbricagem de total igualdade, como
participe do extenso dialogo. Essas consciéncias mesmo diante de outras, néo
perdem a sua esséncia e, nem tampouco, a sua independéncia enquanto
consciéncias. Elas asseguram entre si inUmeros dialogos. Em nivel de discurso, esses
coloquios podem ocorrer de diversas formas. As consciéncias podem dialogar e
debater promovendo pactos ou nao. Podem possuir fundamentos religiosos ou
contrarios a religido, éticos ou ndo, dentre outros. Todavia, 0 eixo central &€ que as
consciéncias estao continuamente em sintonia de igualdade. Nao ha consciéncia que
se sobressaia uma das outras.

Ainda em Bakhtin (2010, p.199) entende-se que polifonia é a realizagao da
tematica “em muitas e diferentes vozes, a multiplicidade essencial e, por assim dizer,
inalienavel de vozes e a sua diversidade”. Em nosso caso, a praxis dos provérbios
ditos por Jesus no Evangelho de Lucas, também é realizada em varias e distintas
vozes e, que néo se transfere a outros em sua diversidade de sentidos.

Com relacdo as pericopes Lc 6,39-45 e 8,4-18 objeto de estudo desta
proposta, a polifonia € a consciéncia do outro enquanto estrutura da nova imagem do
sujeito que é cheia e plena de ideias que ndo estdo contidas nos elementos que
encerram a realidade, pois essa consciéncia ndo podera ser finalizada (nem pela
morte) porque o seu significado ndo pode ser resolvido ou extinto pela realidade
(BAKHTIN, 2010).

O interessante é que na perspectiva de Bakhtin (2000) os provérbios
formam enuncia¢des que incorrem numa pluralidade de vozes, ou seja, é 0 processo
no qual uma voz fala por meio de outra voz e/ou tipo de voz que é identificado em uma
linguagem social. Na visédo do autor, o provérbio € formado por fios de varios discursos
e reveste-se na voz da coletividade podendo falar pelas instituicbes e/ou grupos
sociais. Em nosso caso, quando Jesus fala por meio de provérbios, a literatura biblica
considera como sendo D’Ele a autoria. Todavia, ha suspei¢cdes: Os provérbios ditos

por Jesus na literatura lucana, bem como nas demais, seria 0 medo de enfrentamento
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do poder constituido? Por isso, usou de provérbios porgue € um estilo que contém
véarias vozes? Jesus estaria, de certo modo, se esquivando de falar a verdade em seu
proprio nome para ndo denunciar diretamente a elite daquele tempo?

E, se de fato o provérbio é polifénico quais funcdes ele assume num
processo educativo? Jesus conseguiu ensinar tudo a todos? Ou quando se depara
com o0 objeto recortado, observam-se problemas de efetivacdo no processo de
ensinagem da docéncia de Jesus? Assim, os fragmentos lucanos em estudo: 6,39-45
e 8,4-18 evidenciam detalhes que merecem a nossa atencao.

Nessa perspectiva, Jesus usa de parabolas porque reconhece que as
pessoas estao alienadas com relacdo a praxis politica e social do contexto da época.
Por isso, questiona: “pode um cego guiar outro cego” (6,39)? Jesus ao criar parabolas
para ensinar insere no texto provérbios polifénicos para néo falar diretamente sobre
as condicfes daquele povo. Nessa linha, diz-se que o ensino oficial oferecido no Brasil
reflete 0 conhecimento e a vontade da elite. Ensina-nos estrategicamente o que
pensam e desejam que se aprenda. Bourdieu (1989), quando aduz que a cultura
escolar é reflexo do desejo e do pensamento da elite, esta contribuindo para a
desalienacdo de professores(as) e estudantes na contemporaneidade. A situacédo do
educador em relacdo ao ensino estaria perpetuando ainda na educacéo
contemporanea? Hoje, para conceber uma educacao emancipadora, seria necessario
o uso de uma linguagem polifénica? Ensinar nos “entre-lugares sociais” (FERREIRA,
2009) seria a saida?

Para maior clareza, a hermenéutica a ser construida, além da teoria
bakhtiniana, sera baseada nos pressupostos tedrico-metodolégicos da
sociolinguistica interacional de Gumperz (1982, 1992), Figueroa (1994) e de Schiffrin
(1994) que expdem um acordo racional que esteja ajustado a finalidade do falante e
ao processo légico de deducao, e que admitem construcdes dos aportes tedricos que
fundamentam a ideia*® (VELLASCO, 2000, p.123).

49 Teoria dos Atos da Fala (AUSTIN, 1962-1990; SEARLE, 975, 1981), Pragmatica (GRICE, 1975;
LEECH, 1983; LEVINSON, 1983; BROWN e LEVINSON, 1978), Interacionismo Sociolégico
(GOFFMAN, 1972a, 1972b, 1974, 1976a, 1976b, 1985; RIBEIRO, 1994), Etnografia da Comunicagéo
(HYMES, 1961, 1971, 1974, 1977; GUMPERZ e HYMES, 1964, 1972; HAMMERSLEY e ATKINSON,
1983; SAVILLE-TROIKE, 1982; ERICKSON, 1990; FIGUEROA, 1994; SCHIFFRIN, 1994), Anélise da
Conversacéo (DREW e HERITAGE, 1992; MARCUSCHI, 1986, 1994a, 1994b, 1995; KOCH, 1993,
1995; FIGUEROA, 1994, LEVINSON, 1992; GOODWIN e DURANTI, 1992) (VELLASCO, 2000, p.123-
124).
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A teoria gumperziana nomeia 0 contexto (sociocultural, politico e
econdmico) como o lugar que determina o significado e a praxis que envolve uma
determinada fala e, idealiza como uma construcdo ativa, ndo-definida pelo espaco
fisico, mas pela fala do sujeito que interage e, sua consequente participacdo na
interacdo. Nessa direcdo, os ditos e as acfes das pessoas que interatuam sao
ajustados pelo contexto e vice-versa. A linguagem forma a conjuntura adjacente para
a posteriori, surgir a proxima ac¢éo, formando uma sequéncia légica. A definicdo de
contexto ndo se trata de algo que ocorre fora das acdes dos individuos em processo
interacional, como se ele ja existisse antes da interacdo. Assim, contexto e identidade
sao construidos e desenvolvidos através da fala que é suscetivel de transformacdes
a qualquer tempo. O uso da linguagem tanto conjectura como determina contextos.
Para Gumperz (1982, 1992) a contextualizacdo deve ser compreendida enquanto
teoria da interpretacao.

Nessa perspectiva, Levinson (1992) elucida que o contexto € o que
determina a producdo da linguagem. E o agrupamento das especificidades
linguisticas, ou ndo, que produzem a fala enquanto condi¢do social dos sujeitos, 0s
dados sobre a situacao cultural comum a ambos e o que foi falado antes. O contexto
gue surge devido a fatos novos é formado pelos participes do movimento de interagéo,
pelos que dialogam. Dai a necessidade da proposi¢cao de metodologias que alcancem
0 objetivo da presente tese: analisar o uso de provérbios na proposta pedagdgica de
Jesus, verificando sua aplicacdo no mundo da educacdo da sociedade
contemporanea brasileira.

Conhecer um determinado contexto abrange duas caracteristicas
sobrepostas: o fenbmeno manifesto e o cendrio da praxis onde ocorre o fato
(GRENIER, 1998). Sdo as ac¢des linguisticas que ocorrem durante a interagdo que
facilitam constituir, de forma retrégrada, o significado do contexto, cuja presenca é, ao
mesmo tempo, uma hipétese: o contexto néo é facilmente dado, mas construido pelos
interlocutores através da fala que € explicada pela clareza desse mesmo contexto. Na
visdo de Koch e Silva (1993) as pesquisas sobre o contexto, fora do Brasil, séo

entendidas considerando duas influéncias: o jeito do lugar em que ja preexiste uma
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acao na qual uma fala se concretiza e, numa acep¢ao maior, quando da analise do
contexto sociocultural onde a acdo esta inserida e onde se ajusta essa configuracéo.

Outrossim, ao estabelecer uma discussao sobre provérbios polifénicos, a
nossa proposta além de incrustar a teoria bakhtiniana, refletiu sobre a sociolinguistica
interacional gumperziana, para posteriormente, sugerir uma proposicdo metodologica
de ensino para a educacao brasileira. Nesse interim, foi possivel a clareza sobre a
linguagem polifénica e, partir disso entender melhor o sujeito e suas interacdes
sociais, através da linguagem, bem como o contexto sociocultural, politico e
educacional de nosso pais.

Nesse sentido, a discussao sobre linguagem adotada compreende um
conjunto de ideias de cunho ideoldgico, socioantropolégico e cultural, funcionalista e
interacional considerados distantes de uma percepc¢édo de lingua enquanto codigo
inseparavel e independente. Logo, a lingua é o simbolo de identidade cultural de um
determinado povo: primeiro, torna-se dialeto e este comunica um conjunto de crengas
e valores que se converte numa visdo de mundo peculiar e exclusivo. Esse jeito de
ver o mundo embrenha-se de valores éticos, sociais e econdmicos, que se manifestam
no vocabulario, tanto por meio de novidades contemporaneas como do uso de ditos
populares solidos ou ndo da lingua, como os provérbios, frases feitas, ditados entre
outros. Nessa légica, a expressdo de uma lingua conjectura a articulacéo dialégica
entre a tradicdo e a novidade (VELLASCO, 2000).

Nessa concepcédo, e ap0s a compreensdo da identidade dos sujeitos na
contemporaneidade, do uso frequente dos provérbios numa perspectiva polifénica e
dialdgica, a alusédo seguinte é conhecer melhor as teorias interacionistas e o uso de

provérbios.

3.1.2Interacionismo

Os proverbios sédo ditos memoraveis que se encontram em todas as
linguas. Inapagaveis tanto nas ideias que se referem, como na sua composi¢ao
sintatica e na conexdo “entre a sua forma e o seu conteudo” (VELLASCO, 2000,
p.126). Toda pessoa consegue citar mais de um proveérbio. Mas, se indagar sobre a

sua origem, a ndo ser que se ouca varias vezes de alguém, dificilmente se sabe
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responder. Toda pessoa sabe em quais situacdes usa-los e como podem favorecer a
nossa comunicacao. Em contrapartida, a impressdo que se tem € que 0s provérbios
S80 NOssos e, por isso, 0s sujeitos poderdo cita-los como desejam, sobretudo, por
estarem imbricados as nossas experiéncias cotidianas. De outra forma, os ditados
determinam e exigem de n6s uma participacao dialdgica prépria no contexto social e,
gue excede as nossas escolhas individuais.

Ha diversas justificativas para a pesquisa linguistica dos provérbios. Em
NOsSsSo caso, O interesse € averigua-los enquanto partes, contextos de uma lingua
particular para, em seguida, sugerir enquanto metodologia de ensino para a educacao
contemporanea com a presenca do sujeito com identidades descentradas. Diante
disso, entende-se que 0s provérbios sdo palavras e/ou expressfes que oferecem uma
ideia, um significado que devem ser contidos na definicdo integral de uma
determinada lingua. Eles agregam o vocabulério e, assim, o léxico de todos os
individuos que falam numa determinada comunidade. Da mesma forma que néo se
sabe quantas palavras comp8em 0 nosso vocabulario, também é certo que nao se
sabe gquantos ditados populares sdo comuns ao nosso contexto. O seu uUso N0 NOSSO
dia a dia € sem planejamento, sem pensar previamente. Essa categoria surge durante
nossas conversas, igualmente “como surgem as palavras em um processo natural da
fala” (VELLASCO, 2000, p.127).

Conhecer os ditados e/ou expressdes populares é de certa forma, entrar
no campo da historia social do pensamento universal. A fraseologia tem se ocupado
em estudar tais ditos/expressdes. E no campo da fraseologia situa-se a paremiologia:
ciéncia que estuda os provérbios e as sentengas com a finalidade de “transmitir algum
conhecimento tradicional baseado na experiéncia” (SANTOS, 2020, p.1). Os
provérbios, como objeto de estudo de nossa pesquisa, possuem um enfoque didatico-
pedagdgico, voltado para a praxis docente em sala de aula.

O carater essencialmente oral e interacional dos ditos populares é
defendido, de forma integral, “pelos 