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E O PULSO, AINDA PULSA!

“21Para minha vergonha, devo admitir que fomos fracos. Todavia, naquilo em que todos os
outros se atrevem a orgulhar-se, falando como louco, também eu me atrevo. 220ra, séo eles
hebreus? Eu também sou. S&o israelitas? Eu também sou. Sdo descendentes da Abrado?
Eu também sou. 23Sao servos de Cristo? Eu ainda mais, me expresso como se estivesse
enlouquecido, pois trabalhei muito mais, fui encarcerado mais vezes, fui acoitado mais
severamente em perigo de morte varias vezes. 24Cinco vezes, recebi dos judeus trinta e
nove acoites. 25Trés vezes fui espancado com varas, uma vez fui apedrejado, trés vezes
sofri naufragio, passei um dia e uma noite exposto a flria do mar. 26Muitas vezes, passei por
perigos em viagens, perigos em rios, perigos entre assaltantes, perigos entre meus préprios
compatriotas, perigos entre os gentios, perigos na cidade, perigos no deserto, perigos no

mar, perigos entre falsos irméos. 27Trabalhei arduamente; por diversas vezes, fiquei sem

dormir, passei fome e sede, e, muitas vezes atravessei longos periodos em jejum; suportei
frio e nudez” (2 Cor 11, 21-27, apud BOFF, 1999, p. 113).

Registro Fotografico: Humberto Silva, Casa de Prisdo Provisoria Ala Feminina (CPP-GO)
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“Aqueles que ndo acreditaram na minha forca e luz, nunca acreditei em vocés”.

(Antbnio Lopes, 2020)



“Das mudancas ou sai a glorificagdo do social, ou o cadaver das

estruturas da nagéo”.

(Ruy Barbosa)



"A vida decepciona-o para vocé parar de viver com ilusdes e ver a realidade. A vida
destroi todo o supérfluo até que reste somente o importante. A vida nao te deixa em
paz, para que deixe de culpar-se e aceite tudo como ‘E’. A vida vai retirar o que vocé
tem, até vocé parar de reclamar e comecar a agradecer. A vida envia pessoas
conflitantes para te curar, para vocé deixar de olhar para fora e comecar a refletir o
gue vocé € por dentro. A vida permite que vocé caia de novo e de novo, até que
vocé decida aprender a licdo. A vida lhe tira do caminho e lhe apresenta
encruzilhadas, até que vocé pare de querer controlar tudo e flua como um rio. A vida
coloca seus inimigos na estrada, até que vocé pare de ‘reagir’. A vida te assusta e
assustara quantas vezes for necessario, até que vocé perca o medo e recupere sua
fé. A vida o faz distanciar das pessoas que vocé ama, até entender que ndo somos
esse corpo, mas a alma que ele contém. A vida ri de vocé muitas e muitas vezes,
até vocé parar de levar tudo tdo a sério e rir de si mesmo. A vida quebra vocé em
tantas partes quantas forem necessarias para a luz penetrar em ti. A vida confronta
vocé com rebeldes, até que vocé pare de tentar controlar. A vida repete a mesma
mensagem, se for preciso, com gritos e tapas, até vocé finalmente ouvir. A vida
envia raios e tempestades, para acorda-lo. A vida o humilha e, por vezes, derrota de
novo e de novo, até que vocé decida deixar seu ego morrer. A vida lhe nega bens e
grandeza até que pare de querer bens e grandeza e comece a servir. A vida corta
suas asas e poda suas raizes, até que ndo precise de asas nem raizes, mas apenas
desapareca nas formas e seu ser voe. A vida Ihe nega milagres, até que entenda
gue tudo é um milagre. A vida encurta seu tempo, para vocé se apressar em
aprender a viver. A vida te ridiculariza até vocé se tornar nada, ninguém, para entao
tornar-se tudo. A vida ndo te da o que vocé quer, mas 0 que VOCé precisa para
evoluir. A vida te machuca e atormenta até que vocé solte seus caprichos e birras,
aprecie a respiracdo. A vida te esconde tesouros até que vocé aprenda a sair para a
vida e buscé-los. A vida te nega Deus, até vocé vé-lo em todos e em tudo. A vida te
acorda, te poda, te quebra, te desaponta. Mas creia: isso é para que seu melhor se

manifeste, até que s6 o amor permaneca em ti”.

(Bert Hellinger)
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RESUMO

O objetivo desta escrita de Tese é analisar Da alienagcdo a consciéncia: um
estudo sobre a interface religido, priséo e trabalho enquanto objeto e conceitos
de estudos umbilicalmente ligados a condicdo humano-existencial atada as questdes
concretas, abstratas do mundo dialético em caos. Demonstrar através de pesquisa
bibliografica nuances da coletividade tramada a relacbes paradigmaticas,
amalgamadas as desigualdades e injusticas sociais, resultadas e resultantes do
modo de producédo capitalista, a desembocar na arena da crenca, da penalizacao,
da alienacéo do trabalhador ao labor diario. No primeiro momento, trazer a tona da
discussdo a Religido enquanto ilusdo alicercada no limiar da crenca/desespero,
sagrado/profano, identidade/ mercado. A partir da conceituacao da devocéao, sentido,
possessdo, secularizacdo, intolerancia revelar fatores interligados a interacao
humana cimentada nas promessas e certezas postas, advindas do plano da
divindade que leva a vida eterna, por outro lado, inferir sobre a realidade
determinada na certeza da morte. Num segundo tomo, aprofundar cientificamente o
cotidiano da arena panoptica, caracterizada na instituicdo Prisdo, sistema de coacéo
e manipulacdo da dignidade humana, locus no qual o sujeito perde a individualidade
e direitos enquanto cidad&o. Inquirir sobre a possibilidade de ressocializacdo ou
reificacdo do trabalhador em meio a loucura instalada naquele ambiente sombrio a
dar vazdo a irrazdo moderna retratada no “aparelho judiciario a extrair forcas e
treinar corpos” (FOUCAULT, 2014) cuja génese se da na passagem do século XVIII
para os anos 1800. Numa terceira arguicdo da leitura o plano da luta pela
sobrevivéncia, caracterizado na categoria Trabalho, com meta em demonstrar a
capacidade humana transformadora do préprio homem ao passo da exploracao,
expropriacdo e desenrolar do metabolismo social, realidade relacionada aos
recursos naturais, ao ser humano (o outro). Esse que é um processo dinamico, o
modificar algo na natureza, desta vez, para-além da subsisténcia, quando a vida
“‘imprudentemente abandonada” (BAUMAN, 1998) alcanca o status concorrencial da
Era e dia a dia digital, cujo fluxo caracteriza, de acordo com Hobsbawm, um tempo
“pos-tudo”. Por fim, indagar se ha salvacédo, em que campo e tempo da vida humana
ela ocorre. Se por meio da ilusdo que fomenta a abstracéo ou na realidade concreta
que afasta o homem da religido, fenbmeno trespassado pela luta diaria da
sobrevivéncia. Tese que infere no terreno da crenca, da cadeia, do labor, da politica,
do direito, do consumo, da alienacdo humana aprofundada na condicdo social do
trabalhador submetido a base da piramide social, quadro conjuntural que retrata a
conjuntura capitalista, realidade sociopolitica resultada da convivéncia coletiva
tramada a democracia plena, no assegurar dos direitos, pelas vias da liberdade,
através da interacao, respeito. Ou, enquanto processo dialético, a sua negacao.

Palavras-chave: Interface; Religido; Prisdo; Humanidade; Capitalismo.



ABSTRACT

The objective of this Thesis writing is, initially, to analyze From alienation to
consciousness: a study on the interface between religion, prison and work as
an object and concepts of studies umbilically linked to the human-existential
condition tied to concrete, abstract questions of the dialectical world in chaos .
Demonstrate, through bibliographic research, nuances of the collectivity woven into
paradigmatic relationships, amalgamated with inequalities and social injustices,
resulting and resulting from the capitalist mode of production, ending in the arena of
belief, of penalization, of the alienation of the worker to daily work. In the first
moment, bring up the discussion of Religion as an illusion based on the threshold of
belief / despair, sacred / profane, identity / market. From the conceptualization of
devotion, sense, possession, secularization, intolerance, to reveal factors
interconnected to human interaction cemented in the promises and certainties set,
arising from the plane of divinity that leads to eternal life, on the other hand, to infer
about the reality determined in the certainty of death. In a second volume, deepen
scientifically the discussion of the daily life of the panoptic arena, characterized in the
institution Prison, system of coercion and manipulation of human dignity, locus in
which the subject loses individuality and rights as a citizen. Inquire about the
possibility of re-socialization or reification of the worker in the midst of the madness
installed in that gloomy environment giving way to the modern irrationality portrayed
in the “judicial apparatus to extract strength and train bodies” (FOUCAULT, 2014)
whose genesis occurs in the passage of the 18th century for the 1800s. In a third
argument of reading, the plan for the struggle for survival, characterized in the Work
category, with the goal of demonstrating the transforming human capacity of man
himself as he explores, expropriates and develops social metabolism, a reality
related to natural resources, to the human being (the other). This is a dynamic
process, the modification of something in nature, this time, beyond subsistence,
when life “imprudently abandoned” (BAUMAN, 1998) reaches the competitive status
of the digital era and day to day, whose flow characterizes, according to Hobsbawm,
an “after-all” time. Finally, ask if there is salvation, in what field and time of human life
does it occur. Whether through the illusion that fosters abstraction or in the concrete
reality that distances man from religion, a phenomenon pierced by the daily struggle
of survival. Thesis that infers in the field of belief, chain labor, politics, law,
consumption, human alienation deepened in the social condition of the worker
submitted to the base of the social pyramid, a conjunctural picture that portrays the
capitalist conjuncture, resulting sociopolitical reality from the collective coexistence
plotted to full democracy, in ensuring rights, through the paths of freedom, through
interaction, respect. Or, as a dialectical process, its negation.

Keywords: Interface; Religion; Prison; Humanity; Capitalism.
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INTRODUCAO

“Eis que os homens que recolhestes no carcere, estdo no templo
ensinando o povo. Nisto, indo o capitdo e os guardas, 0s trouxeram
sem violéncia, porque temiam ser apedrejados pelo povo”.

(Atos, 5: 25-26)

A luta pela sobrevivéncia permeia o construto de vida do autor, assim como todo
e qualquer trabalhador alienado a condigcdo socioeconémica imposta pela vida
convivida/vivida entre infindaveis tarefas nos sete dias da semana. A condicdo de
militante politico vendedor de jornais, feirante, estudante, tipégrafo, escritor, revisor
grafico, filésofo, jornalista, professor, companheiro, amante, neto, filho, irméo, pai e avod
fomenta essa pesquisa de Tese com norte empirico no tema Da alienacdo a
consciéncia: um estudo sobre a interface religido, prisédo e trabalho, assunto
conjuntural midiatico alardeado mundialmente, relacdo sociopolitica cultural que
bebe das expressdes da questdo social estreitadas no paradigma da fé, forca
abstrata de alienacédo e/ou libertacdo, a saber, no decorrer da escrita.

O tema passa pela penalizacdo de corpos que carregam cor e idade,
subjugados, acuados no estigma enquanto determinacdo histérica. Trespassa o
construto do sujeito investido da sua forca de trabalho expropriada pelo poder do
capital. A realidade conjuntural retrata 0 mundo pés, recai com maior incidéncia no
poder da alienacdo e/ou consciéncia do exército de sujeitos humanos
“‘desumanizados” aportados na crenca, na prisdo, no desemprego. Este que é o
qguadro social/retrato da periferia capitalista alojada na base da piramide social.

A importancia desta investigacdo voltada ao doutoramento em Ciéncias da
Religido, com transito pela linha de pesquisa Cultura e Sistemas Simbdlicos,
justifica-se pela tentativa de exposi¢ao dos bastidores do poder, como a forga ou seu
contrario, instalado na Prisédo, realidade que caminha da alienagdo a consciéncia,
neste caso, um estudo sobre a interface religido, prisédo e trabalho. Portanto, fato
historico determinado na busca de significado e/ou significancia da forca do poder
abstrato/concreto o qual fomenta o processo da convivéncia/vivéncia humana
determinada a fé e/ou descrenca, liberdade e/ou penalizacdo com maior ou menor
intensidade na exploracéao do trabalhador.

A teoria desta Tese bebe das Ciéncias da Religido, Servigo Social, Filosofia e

Sociologia enquanto categorias das Ciéncias das Humanidades. Nela, a penalizacéo



14

do corpo é discutida segundo referenciais tedricos estruturados em pensadores tais
como Berger (1985); Boff (1999); Durkheim (1996); Foucault (1972); Freire (1977);
Marx (2002); Nietzsche (2011); Oro (1996); Varella (1999); Weber (2004).

As referéncias citadas atentam para o ser humano alienado, expbem suas
necessidades basicas, fisicas, intelectuais, espirituais. Retratam o trabalhador atado
as questdes econdmicas, politico-culturais somadas as mais diversas expressfes da
Religido, Prisdo e Trabalho. Discutem a penalizacdo de corpos e dignidades
instalados na excluséo social, isso, a partir dos portdes e celas da cadeia, esses que
esperam no poder numinoso a salvagéo, mais que pelo alcance do trabalho. Nessa
perspectiva, o eixo principal da Tese reconhece o trabalho como categoria
ontolégica em interface com a necessidade econbmica, social e religiosa, a
ameaca da prisdo com relacéo ao trabalhador.

Na Casa de Prisdo Provisoria (CPP) em Aparecida de Goiania-GO, também
no Patronato, na Capital, instiga a realidade do transe religioso em meio a
profissionais, leigos, voluntariados, crentes ou ndo. Tanto os apenados quanto 0s
palestrantes, cada qual na sua diversidade e corrente ideoldgica, promovem o
éxtase coletivo aticado na promessa da salvacdo. O assunto remete a questao dos
direitos humanos, direciona a razao/irrazdo moderna exposta na arena panoéptico
gue vigia todos 0s momentos, a tudo e a todos, a alardear o desespero, aceitar pela
crencga, retratar a luta do apenado. Este € o mundo em transe, éxtase e possessao
retratado enquanto Tese focada no tema da alienacdo a consciéncia: um estudo
sobre a interface religido, priséo e trabalho.

No intuito de demonstrar, a partir de referencial bibliografico cientifico o poder
da Religido, a exclusdo pela Prisdo e o paradigma do Trabalho, busca-se
resultados e instancias que apontem para-além da arena do carcere e do determinar
da salvacéo, do suicidio existencial, da alienacdo dos trabalhadores, detidos ou néo.
A hip6tese da pesquisa almeja, ao final da Tese, respostas calcadas na
cientificidade académica da pesquisa bibliografica no que concerne a salvagéo. Esta
pode se dar pelo viés da Religido, na libertacdo da Prisdo, no poder de consumo
proporcionado pelo salario obtido com o Trabalho.

A motivacdo académica resultada em escrita tem génese na reflexdo critica
sobre a conjuntura globalizada, tenta ressaltar as particularidades imbrincadas
nessa correlagdo da alienagdo a consciéncia: um estudo sobre a interface

religido, prisao e trabalho. A vida liquida (BAUMAN, 2007), regulada pelo mercado
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em caos da “Era P6s”, efémera e moderna, produz enquanto reproduz, cria novas
necessidades humanas, a cada segundo dos dias, ao tempo em que renova as
geracoes.

Importante ponto da observacdo € a hipotese de que o homem deve
reencontrar seus primordios, direcionar a mente a alma e corpo (Santo Tomas
de Aquino). Enquanto ser ontologico voltar a lida diaria na Terra, abandonar a
virtualizacdo dos sentimentos e relagcdes humanas, voltar a ser capaz de
transformar racionalmente parte da natureza, as formas de interagdo, a si.
Entdo, reencontrara a categoria que o levara a salvacao, em quaisquer instancias e
lugares, exposta no Trabalho.

A categoria Trabalho transforma a natureza pelas maos do homem, este,
transforma a si durante o processo, mais, proporciona a sobrevivéncia em estreita
correlacdo com a fé. Como a dialética retrata dois lados, Marx oferece a critica: “A
religido ja ndo constitui, para nés, o fundamento, mas, simplesmente o fenémeno da
limitac&o secular” (apud IANNI, 1979, p. 184).

A afirmacédo infere sobre as categorias Religido e Trabalho. Podem elas
“salvar o homem”, liberta-lo da fome e exclusdo, da Prisdo, enfim, alivia-lo do
desespero e expropriacdo, precariedade socioecondmica, aviltamento de seu suor e
dignidade, medo da morte? Seria a fé e crenca no poder do sagrado uma forma de
libertacdo da concretude que é a labuta da vida alienada ao Trabalho? Ou a trama
capitalista subverte e submete o “salariado” (CASTEL, 2015) a proposta da
inexoravel alienacdo alavancada na Revolucdo Industrial? A “crenca’
afasta/aproxima o trabalhador de varios mundos “reais” esbocados na luta de
classes/apaziguamento, o aliena/afasta das relagcdes sociais, infere no seu perfil
politico, alavanca/paralisa seu poder econ6mico, possibilita/bloqueia o acesso
cultural que passa a ser (i) limitado?

Uma vez mais as reflexdes apontadas questionam sobre a libertacdo do
trabalhador “alienado” a exploracao capitalista. Pondera se o fato se da por meio da
realidade/praxis, no viés da fé, ou, na sua penalizagdo a arena da Prisdo. A
salvacdo humana se d& ou acontecerd a partir da crenca e Religido, na
ressocializacdo assegurada pelos preceitos da Prisdo, por meio da realidade posta
pelo Trabalho?

A hipotese da Tese renova-se neste ponto da Introducdo. O Trabalho

intelectual/abstrato ou fisico/concreto liberta o homem. Sera esta afirmacgéo
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uma verdade? O salario proporciona a compra, venda/troca de mercadorias e até
da dignidade humana, resulta enquanto parcela minima do processo de apropriacéo
da mais-valia alcancada no modo de producao capitalista. A parte menor ou salario,
caracteriza, segundo a histéria, o custo-beneficio do suor da tarefa recebido pelo
proletario, sem perda da mais-valia absoluta apropriada pelo capital, promove o
processo de producdo e reproducdo das relacbes sociais cujo resultado é a
mercadoria. Em estreita correlacdo com a emancipacgéo/alienacdo do assalariado,
esbogcada no salédrio, a crengca no abstrato (Religido); na ressocializacdo e
recuperacdo do sujeito (Prisdo); por fim, no suor empregado no labor
(Trabalho), conceitos que, concatenados, erguem e mantém o homem de pé, ou,
seu contrario.

A Metodologia utilizada nesta exposi¢cdo académica considera especificidades
gue retratam tanto o objeto como 0 objetivo da Tese apresentados por meio da
adocdo da pesquisa bibliografica. A fim de explicitar sobre a razdo/consciéncia/
inconsciéncia do trabalhador, no que refere a pergunta estrutural da investigacao:
- O que salva o homem, a Religido, a Prisdo ou o Trabalho? O trabalho investiga
19 pessoas, publica integralmente suas respostas, desta feita, por meio de
entrevista a distancia, via redes sociais, metodologia adotada em consequéncia do
evento mundial COVID-19.

A exposicdo da analise demanda trés capitulos. O primeiro expde pontos
relevantes de aspectos soOcio-historicos da Religiao através de informacfes
bibliograficas coletadas. Ainda, o que apresentam os teoricos da religido com
relacdo a crenca e costumes na histéria dos povos. Significa trazer a discussao
tempos biblicos engendrados pela organizacdo primitiva, migracdo dos povos,
contemporaneidade desse estigma social a cimentar a questdo da Teoria dos
Conflitos. Um tempo de “[...] conflitos sociais e ndo um processo de integracdo e
harmonia, consenso e equilibrio” (FERREIRA, 2009, p. 43).

O segundo capitulo discorre sobre a instituicdo Pris&o, sua correlagdo com as
expressdes sociais expostas na economia e politica mundializadas as quais
desembocam na América Latina, consequentemente, no Brasil. Adota como ponto
de partida a teoria de Foucault (1972); Durkheim (1996); Varella (1999) em tempos
conflitivos modernos corrompidos. Uma Era POs Revolucdo Industrial na qual a

teoria de Karl Marx expressa uma primeira expressao sociolégica madura, centrada
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nas contradicbes do capitalismo enquanto sistema envolto em suas proprias
acepcoes, concepcdes, contradicdes e interesses. Com relacdo aos interesses,
Maquiavel aconselha: “Aqueles que desejam merecer a gratiddo de um principe
costumam ir ao seu encontro com o que tém de mais precioso, ou com 0 que cause
mais deleite a ele [...]" (2015, p. 7).

Na terceira parte da Tese a discussdo remonta a categoria Trabalho com
foco na contemporaneidade, trata de inferir sobre a l6gica do fazer do homem que
desata resultados econdmicos, consequéncias sociais, manipulagdo politica.
Realidade exposta, desde a Antiguidade biblica, até os dias atuais quando “[...] o
conceito de povo pode ser estabelecido do ponto de vista politico, juridico e
sociolégico” (BONAVIDES, 2017, p. 79), explicado por Cicero?.

Ao adotar referenciais tedricos das Ciéncias da Religido, Antropologia da
Religido, Sociologia e Sistema Penal brasileiro a pesquisa adentra trabalhos de
autores que discutem o tema de modo cientifico, numa correlacdo com o método
hermenéutico-dialético-historico. Os modos de trabalhar o material informativo por
meio da pesquisa bibliografica permitem o acesso, selecdo e producdo deste
material. Conforme Viana: “As técnicas ndo sdo neutras. Elas estdo ligadas a uma
ideologia ou teoria e podem ser compreendidas ou utilizadas de formas diferentes a
partir da ideologia ou teoria que esta na sua base” (2015, p. 73).

Sabe-se que a pesquisa social é estruturada como questao ideoldgica, adota
técnicas, exige aprofundamento e compreensdo ao trazer a tona da discusséo
dialética, formas e perspectivas “[...] a serem pensadas e criadas/transformadas”
(VIANA, 2015, p. 73). As abordagens podem estabelecer-se na qualidade ou
guantidade dos dados a serem confirmados. Diferentemente da técnica positivista,

extrapola também as interpretacfes individualistas, holistas, racionalistas ou

empiricistas.
Todo pesquisador, especialmente aquele que parte para uma pesquisa
dialética, critica, deve realizar um processo de reflexdo sobre sua pratica
de pesquisa e, mais especificamente, sobre as técnicas de pesquisa que
utiliza ou os demais cientistas sociais fazem uso (VIANA, 2015, p. 74).

1 Segundo o escritor romano, povo € “[...] a reunido da multiddo associada pelo consenso do direito e

pela comunhdo da utilidade” e ndo simplesmente todo o conjunto de homens congregados de
qualquer maneira (BONAVIDES, 2017, p. 79).
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O mote da tese é desvelar a questdo secular do Estado desenvolvido
economicamente por meio da gestdo que amealha a cultura para poucos, como “[...]
manifestar, em sua peculiaridade e em sua pureza, o problema da atitude do judeu
e, em geral, do homem religioso, ante o Estado politico” (IANNI, 1979, p. 183). A
discussédo remonta a elucidacédo da politica, compreensao da diversidade religiosa,
refere a “emancipacgao da religiao levada a fundo e isenta de contradigdes”.

Numa correlagdo com os objetos de estudo citados na discusséo desta Tese,
Foucault retrata como “aquilo” que “ndo possui eira, nem beira, nem lei, nem verbo
também” de um sujeito relegado e “expulso, negado e reduzido ao siléncio”.

Numa continuidade:

[...] isso seria proprio da repress@o e € o que a distingue das interdicdes
mantidas pela lei penal: a represséo funciona, decerto, como condenacgéo ao
desaparecimento, mas também como injuncdo ao siléncio, afirmacgdo de
inexisténcia e, consequentemente, constatacdo de que, em tudo isso, hdo ha
nada para dizer, nem para ver, nem para saber. Assim marcharia, com sua
I6gica capenga, a hipocrisia de nossas sociedades burguesas (FOUCAULT,
2010, p. 10).

A Tese trata de aprofundar, por meio da ciéncia académica, os poderes do
simbolismo, a realidade institucional, a trama capitalista enquanto campos de
tensdo coletiva dos objetos apontados. E toma como norte as ciéncias sociais
humanas, com eixo de discussdo estruturado nas questdes da crenca, do rito, do
sagrado e do numinoso. Esclarecer o porqué do aprisionar, alienar, libertar sujeitos
apenados da sua condicao social de miséria da razdo. Inverter, por meio da maior
distribuicdo da rigueza alcancada, a leitura da piramide social no que remonta a
equidade e justica. Questionar a realidade que aponta a expropriacdo do
trabalhador por meio do capital.

Fato social posto, investigado e analisado, refor¢co a hipotese/Tese de que a
salvacao do trabalhador apenado nédo se da pela crenca, desemprego estrutural,
desespero na restricdo da liberdade, vigiado e punido na crenca, prisdo ou
trabalho. Muito provavelmente se dard por meio da categoria Trabalho
amalgamado as questdes da fé, do salario, da liberdade humana, desta feita,
tomando como referencial a realidade concreta, a socializacdo das riquezas, 0S
principios da ética, a justica social. Desta maneira, a partir de conceitos e ideias,
hipoteses e possiveis respostas quanto a salvacdo humana, ou seu contrario,
adentra a escrita ao primeiro tomo de discussdo exposto da questdo ontoldgico-
humana abarcada no conceito da Religiéo.
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CAPITULO |
A RELIGIAO E A CONDICAO HUMANA

“As injusticas do mundo: debaixo do sol, observei ainda o
seguinte: a injustica ocupa o lugar do direito, e a iniquidade
ocupa o lugar da justica”.

(Eclesiastes 3. 16)

Apo6s a Introducdo que explana sobre este trabalho, discute a escrita a
respeito da secularizacdo a qual remete a fundamentos historicos e teoricos
relacionados ao objeto de estudo, posto e exposto nas instancias das Ciéncias da
Religido. Através da dialética politico-religiosa esta Tese traz a tona a condi¢éo
humana expressa na dicotomia da fé com o poder, exclusado e injustica social, ilusdo
e alienacdo - o cadaver ou cadaveres da nacdo (Ruy Barbosa). Retrata relacdes
sociais de ordem simbdlica, diferencas de carater politico, econémico e cultural,
enguanto resultado dindmico da histéria e/ou significado da criacdo humana exposto
a conceitos que dao origem ao tema desta Tese Da alienacdo a consciéncia: um
estudo sobre a interface religido, priséo e trabalho.

Essa trama e tensdo coletiva € estruturada nas questdes da fé e crencga,
secularizacdo e rito, politica e cultura as quais caracterizam a exposicdo deste
Capitulo 1, dividido entre realidade e ilusdo, que trata da discussao enquanto insumo
tedrico da Tese.

A realidade posta via exclusdo humana, a partir do ato de aprisionar o sujeito,
tem no trabalhador instalado na miséria da razao o objeto desta empiria de Tese. A
hipotese induz a reflexdo sobre a salvacdo ou alienacdo do apenado instalado na
prisdo, representada como possibilidade concreta retratada na categoria trabalho.

A relacdo social trespassa o individuo em sua fé, o penaliza na cadeia,
determina a trama societaria articulada, funcionalista, forjada no trabalho ou sua falta
enguanto relacdo complexa desumanizada com resultado concreto na construcao de
um mundo erguido a abstragéo e realidade, no fenébmeno real da vida e morte. Essa
dinamicidade é cimentada por processos sociais, dos quais 0 homem n&o aparta.

Para Helmut Heit, professor da Universidade de Tongji em Xangai-india, desde que:

[...] os novos filésofos eram entdo, os sobreviventes desiludidos dos
‘acontecimentos de maio’ de 1968, que se descobriram ndo no mundo da
libertagdo da humanidade, mas, ao contrario, em uma era de barbérie. Eles
se afastaram de Marx em dire¢éo a Nietzsche (HEIT, 2011, p. 314).
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O tema infere velhas maneiras da trilha religiosa, abandonadas com o0s
antepassados, a partir da condicdo humana de seres sociais embasados em formas
agrarias autoritarias, patriarcais, exclusivas. O desenvolvimento econdmico
determinado pelo cotidiano, dentro e fora da instituicdo Igreja, somado a relacéo
social dialético-conflituosa devido a interesses umbilicalmente ligados ao poder da
religido, manipula a politica e 0 mercado, enquanto estrutura da acéo e reflexdo do
pensador e da ideologia da religido, como fun¢éo politica do sistema social a partir
do funcionalismo. Deixemos Bernard-Henri Lévy falar pelos novos fil6sofos:

Sou o filho bastardo de uma infeliz unido entre fascismo e stalinismo. Se eu
fosse um poeta, cantaria o horror de viver e os novos Gulags que o amanha
nos reserva. Se eu fosse um musico cantaria o riso idiota e as lagrimas de
impoténcia, o terrivel tumulto produzido pelos desaparecidos, acampados
nas ruinas, esperando sua sorte. Se eu fosse um pintor (um Coubert, ndo
um David), representaria o céu carregado de pd pairando sobre Santiago,
Luanda ou Kolyma. Mas ndo sou nem pintor, nem musico, nem poeta. Sou
um filésofo, aquele que usa ideias e palavras — palavras j& esmigalhadas
por tolos (LEVY, apud GIDDENS, 2011, p. 314).

A religido é fornecedora de sentido e fator de coesdo em meio a nomia e
anomia social, trama em estreita relacdo com as sociedades industriais, portanto,
perpassa o caminho interior que deve abandonar o fundamentalismo das formas
religiosas. Nessa bricolagem de ideias, a conjuntura mundial, sob a 6tica da fé,
crenca e histéria determina a secularizacdo e exclusdo humana ao recair na mazela
social da miserabilidade, pois “[...] a pobreza € um entrave e uma ameaca para
essas populagdes (pobres) como para as areas mais prosperas” (AMMANN, 1980, p.
30 apud GIDDENS, 2011, p. 130). Essa questdo dialética? retrata a relacédo social
politico-religiosa expressa no campo da fé, perpassa a arena que estabelece o
poder, retrata a estrutura das relagdes sociais ligadas a manutencdo da ordem
simbdlica, a qual, segundo Bourdieu (1974), é articulada em funcdo de manter o
sistema politico que se subverte pela inversao politica dessa ordem simbdlica.

A manter essa direcdo politica, a Igreja como reforco simbdlico da divisao
social, engendrada pelo status quo e o viés de inculcacdo da percepcdo das

2 Para a teoria marxista, dialética compreende a teoria do conhecimento, através dos filésofos
Hegel, Marx e Engels. Para o marxismo, dialética é o pensamento e a realidade ao mesmo tempo,
ou seja, a realidade é contraditéria com o pensamento dialético. Ainda: Materialismo dialético é
uma concepgdo filoséfica que defende que o ambiente, o organismo e os fendmenos fisicos tanto
modelam animais irracionais e racionais, sua sociedade e cultura quanto sdo modelados por eles,
ou seja, que a matéria esta em uma relacéo dialética com o psicolégico e o social.
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estruturas de “naturalizacéo” que restauram o consenso e autoridade que “combate”,
no campo simbolico, os heréticos pervertores da ordem simbdlica (BOURDIEU,
1974, p. 70) de uma estrutura “emanacionista” - sindbnimo da ordem cdsmica
estabelecida por Deus, eterna e imutavel.

Se a ordem de Deus é eterna e imutavel, Marx define:

[...] diante da impossibilidade de desvincular o homem de seu contexto, é
preciso salientar que o homem atual atravessa uma fase de transicéo
histérica, em que todos os valores sao questionados, delineando-se uma
perspectiva de reencontro do homem no homem (MARX, 2002, p. 09).

Essa reflexdo significaria a imposicdo do pensamento hierarquico em
“naturalizar” as relacbes da ordem com um pé no principio aristotélico, outro, na
teoria de Durkheim, que remete a disciplina social estabelecida por “logicas”
capazes de fazer sustentar o sistema mitico-ritual, a ideologia religiosa e a liturgia
num processo de salvaguarda da ordem cOsmica com a consequente subsisténcia
do grupo (BOURDIEU, 1974, p. 71).

A instituicdo Igreja € ponto nevralgico na manutencdo da ordem simbodlica,
transmitida com menor poder de mistica, isso, na contramado da légica maior,
mercadoldgica, a desencadear a politica da diversidade que da ao mundo sua
versao econdmica, politico-cultural representada na aceitacdo, 6dio ou banalizacdo
da religido. Assunto e conceitos postos, discutidos no item 1.1 da Tese, com foco no

doutoramento em Ciéncias da Religido, a seguir.

1.1 A religiado, a ilusdo e o imaginario

“Tudo é segundo a dor com que se olha”.
(Mario Benedetti)

Esta pesquisa de Tese adentra agora ao campo racional humano, simbo-légico e
mito-logico, fragmenta-se entre conceitos ligados ao mito/logos, simbdlico e racional,
dialeticamente retratados naquilo que exclui e no fato integrador. Trata de discutir da
alienacdo a consciéncia: um estudo sobre a interface religido, prisédo e
trabalho, o qual infere na crenca abstrata a determinar a salvacéo do trabalhador no que
refere ao paradigma das expressdes sociais permeadas pelos sistemas econdmico,

politico e cultural estabelecidos enquanto determinacao historica.
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O mito define a fase pré-racional do humano - ironiza a deusa-razao - através
da ingenuidade do racionalismo, ilustrado nas formas mitico-magicas tao vivas no
cotidiano. “Como se depreende, o mito possui densidade antropoldgica universal [...]
0s mitos transculturais da humanidade funcionam concretamente na construgao da
existéncia humana, pessoal e coletiva” (BOFF, 2005, p. 91).

Formas simbdlicas sdo expressas em jornais, horéscopo, esporte, musica,
seitas e organizacdes sociais. Imbricadas pelo imaginario® humano como producéo
de significagbes sociais, e incorporam identidade/caracteristica propria da
consciéncia mitico-magica. O signo incorpora o poder, direciona condutas, da “[...]
excitabilidade do sentimento religioso, um conceito qualquer [...], 0 que nos chega
como subita visitagdo do acima” (USENER, 1896, apud RUIZ, 2004, p. 290).

Lembrando que o nome do individuo ndo o representa na sua auséncia, mas
na conexdo dos efeitos entre imagem e realidade, ou, o individuo: “O mundo
constitui uma realidade fechada em que prevalece a totalidade das formas e se
obscurecem as caracteristicas particulares. O mundo estid animado por uma
mobilidade incessante; sua caracteristica principal é fugacidade” (RUIZ, 2004, p.
114).

O que foi é. E, o que serd também esta no presente. Ndo existe uma
perspectiva evolutiva da razédo, capaz de anular a tendéncia do distanciamento entre
pessoa e mundo, consciéncia e identidade dos grupos sociais. O mito passa a

participar e estruturar o modo racional da compreensdo humana.

A marca da espiritualidade esta presente em boa parte dos documentos
contraculturais. Jack Kerouac - geracdo beatnik - anos 1950, conta: T...] no
livro Viajante Solitario, sua experiéncia nas montanhas geladas do
Noroeste norte-americano que os misticos chamariam, sem davida, de
iluminacdo. Nenhum homem deveria passar a sua vida sem experimentar,
ao menos uma vez, a salutar e até enfadonha soliddo de um ermo,
exclusivamente dependente de si préprio e aprendendo assim, portanto, a
conhecer a sua forca verdadeira e oculta. A aprender, por exemplo, a
comer quando tem fome e a dormir quando tem sono (KROUAC, 2005, p.
158, apud CARVALHO, 2008, p. 57).

O antropodlogo Joseph Campbell discorre sobre as fungfes dos mitos:

3 Revela-se muito especialmente como um lugar de “entre saberes” (DURAND, 1996, p. 215- 227),
sendo mesmo como o lugar do espelho (Lima de Freitas), um Museu (palavra que Durand muito
aprecia), que designa o conjunto de todas as imagens possiveis produzidas pelo animal simbdlico
(Ernst Cassirer) que € o homem. [...] Consiste a cultura do imaginario em estudar o modo como as
imagens s&o produzidas e transmitidas e como ocorre a sua recepcéo (ARAUJO; TEIXEIRA, 2009).
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A primeira é aquela que chamo de fungdo mistica: desperta e mantém no
individuo uma sensacgédo de reveréncia e gratidao para com a dimensao de
mistério do universo, ndo para que viva com medo dele, mas para que
reconheca sua participagdo nele, uma vez que o mistério €, também, o
mistério de seu proprio ser. A segunda fun¢do do mito € fornecer uma
cosmologia, uma imagem do universo que esteja de acordo com o0s
conhecimentos de cada época, das ciéncias e dos campos de atuacdo das
pessoas as quais 0 mito dirige. A terceira funcdo do mito é a ética. Ele
endossa e legitima as normas morais de uma determinada sociedade na qual
a pessoa vive. Por fim, a quarta é pedagdgica. Inspira e guia, passo a passo,
os caminhos da saude, da forca e da harmonia espiritual ao longo de todo o
desenrolar previsivel de uma vida proveitosa (CAMPBELL, 1972: 214-215
apud BOFF, 2005, p. 91).

A producéo religiosa trama a racionalidade explicativa que Ruiz conceitua
como “uma simbologia implicante” (2004, p. 118), trespassada pela dimensao
simbdlica a estruturar os saberes. Permeada por conflitos permanentes a
ambiguidade da convivéncia entre as visdes mitico-magicas e monoteistas € uma
constante. A histéria conta do rei Saul* ao consultar uma vidente sobre o futuro,
logo o rei de um povo, gente “de um deus soO”.

Sobre a magia, a numerologia, o mitico-magico e o teos-ldgico:

Esta diferenga mitico-magica, simbologia, est4 direcionada num certo
distanciamento légico do objeto cultuado nas diversas sociedades com
tendéncias a desconstru¢éo da visdo mitico-méagica e produgéo de novas
formas simbolicas e légicas de autocompreenséo (RUIZ, 2004, p. 128).

A religido, mesmo sob dimensdo sagrada, propicia distanciamento da
deidade, provoca dessacralizacdo do objeto e sua naturalizacdo, para Max Weber,
“...] o desencantamento do mundo™, o que é relativo e nunca concluird no trunfo
definitivo da raz&@o sobre o simbolo.

4 Samuel 28: Naqueles dias os filisteus reuniram suas tropas para lutar contra Israel. Aquis disse a
Davi: “Saiba que vocé e seus soldados me acompanharao no exército”. 4 Depois que os filisteus se
reuniram, vieram e acamparam em Suném, enquanto Saul reunia todos os israelitas e acampava
em Gilboa. 5 Quando Saul viu o acampamento filisteu, teve medo; ficou apavorado. 6 Ele consultou
0 SENHOR, mas este ndo lhe respondeu nem por sonhos nem por Urim[@ nem por profetas. 7 Entédo
Saul disse aos seus auxiliares: “Procurem uma mulher que invoca espiritos, para que eu a
consulte”. Eles disseram: “Existe uma em En-Dor”. 8 Saul entdo se disfarcou, vestindo outras
roupas, e foi a noite, com dois homens, até a casa da mulher. Ele disse a ela: “Invoque um espirito
para mim, fazendo subir aquele cujo nome eu disser”’. 9 A mulher, porém, |he disse: “Certamente
vocé sabe o que Saul fez. Ele eliminou os médiuns e os que consultam os espiritos da terra de
Israel. Por que vocé esta preparando uma armadilha contra mim, que me levara a morte?”
(Disponivel em: <<https://www.biblegateway.com/passage/?search=1+Samuel+28&version=NVI-
PT>> Acesso em 17 jul. 2020).

5 “O desencantamento em sentido estrito se refere ao mundo da magia e quer dizer literalmente: tirar
o feitico, desfazer um sacrilégio, escapar da praga rogada, derrubar um tabu, em suma quebrar o
encanto” (PIERUCCI, 2003, p. 7).
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A superacdo do mito pelo logos ndo provocou a superacdo do mito implicito
no desenvolvimento simbdlico humano, explicado por Levina: “Propomos que se
chame religido ao laco que se estabelece entre 0 Mesmo e o Outro, sem constituir
uma totalidade” (1980, p. 28).

Na concepcdo de Durand: “Todo signo que evoca, através de uma relagéao
natural, algo ausente ou impossivel de perceber’. Com relagdo ao tema, Jung infere
“[...] ser os arquétipos ou funcdes do inconsciente que dédo forma a existéncia do
simbolo” (apud, RUIZ, 2004, p. 135).

Dar sentido as coisas advém da consciéncia: “Toda energia do espirito em
virtude da qual um conteudo espiritual de significado é veiculado a um signo sensivel
concreto e lhe é atribuido interiormente” (CASSIRER, 1989, p. 163). Ja, o
inconsciente ndo € inexoravel por ser o simbdlico a manifestacdo da potencialidade
criadora do imaginario, € “[...] impossivel de ser conhecido de modo pleno, apesar
de ser o que nos define como humanos” (RUIZ, 2004, p. 136). Por facilitar a
economia de esforcos, o simbolo é arbitrario, préatico, remete ao significado presente
ou ausente na magia social.

O mistério do ministério € um desses casos de magia social em que uma
coisa ou uma pessoa se torna uma coisa diferente daquilo que ela é, um
homem (ministro, bispo, delegado, deputado, secretario-geral) que pode
identificar-se e ser identificado com um conjunto de homens, o Povo, 0s

Trabalhadores, ou com uma entidade social, a Nac&o, o Estado, a Igreja, o
Partido (BOURDIEU, 2011, p. 158).

Dai ser o simbolo a realizacdo dos arquétipos mediadores entre esquemas da
linguagem alegérica, ndo privativa da poesia ou literatura, qualquer formacéo social
manifesta, visdo de mundo aonde “[...] a sociedade existe como uma rede de
representacdes que socializa sujeitos, sem determina-los, e os insere numa forma de
pratica social” (RUIZ, 2004, p. 144).

O simbolo abrange a totalidade da linglistica, ao explicar o mito sem esgotar

seu sentido.

O mistério do ministério chega ao cumulo quando o grupo s6 pode existir pela
delegacao num porta-voz que o fara existir falando por ele, quer dizer, a favor
dele e no lugar dele. O circulo fica entdo fechado: o grupo é feito por aquele
gue fala em nome dele, aparecendo assim como o principio do poder que ele
exerce sobre aqueles que séo o verdadeiro principio dele (BOURDIEU, 2011, p.
158).
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Mesmo sua eufemizacédo néo exclui o sentido da vida que para na morte, nega a
morte, afinal “A palida morte bate igualmente nas choupanas dos pobres e nos palacios
dos reis” (Horacio s/d, apud RUIZ, 2002, p.144).

O simbolismo implementa e restabelece o equilibrio psicossocial, subproduto do
processo de sublimacéo trespassado pela imagem originada a partir do conflito. Na fala
de Ruiz “..] uma forma enganosa e irreal de sublimar as repressdes” tornadas
disturbios mentais os quais para Cassirer e Jung sao a “doenga mental ou perda da
funcdo simbdlica” (RUIZ, 2004, p. 145-146).

A assuncdao da teia simbdlica socialmente consolidada possibilita a integracéo
social, a constituicdo do sujeito num mundo onde “‘quem nao se integra” assume a
(des) identidade do excluido, fato social levado ao extremo como principio da
esquizofrenia. Essa incapacidade de fazer a sintese equilibrante manifestar o poder
objetivador do simbdlico, avaliza a tese de que “[...] aquele que ndo alcanca este
patamar simbdlico ndo denota humanidade” (RUIZ, 2004, p. 146), equivoco que
possibilitou a eliminacdo das pessoas deficientes mentais, pelos nazistas, durante a
Segunda Grande Guerra Mundial.

O simbdlico reside no modo de ser humano, da crianca ao ancido, remete a
diversidade racial, temporalidade e cultura dispersa geograficamente, que
desenvolve funcdo de equilibrio antropolégico. Retrata tensdo insuperavel e
constitutiva do ethos humano em conexao dialogal do ‘eu’ e do ‘outro’, que néo
sutura a fratura, alivia a ferida num tecido social onde “[...] 0 mito é o sistema ultimo
de referéncia a partir do qual a histéria se compreende” (DURAND, 1979, p. 32).

E na tensdo mitico-argumentativa que o ser humano e a sociedade tém de
constituir suas verdades e projetar suas crencas, arena na qual o individuo e a
coletividade se confundem numa unidade indissolavel de sentido ou holismo vital
gue integra tudo numa unidade (RUIZ, 2004).

A razdo moderna também aliena, domina, explora e exclui da vida social o
individuo, “cuja identificacdo pessoal convive atribulada pela multiplicidade de micro
identidade, ou, maleabilidade das identidades p6s-modernas, atraidas e repelidas
por uma constelacao de identidades difusas” (RUIZ, 2004, p. 153).

Essas novas identidades delimitam novos totens, simbolos da relagdo grupal
e fragilizada por modismos das novas tribos urbanas, arena na qual o racional-

cultural revela que “...] todo espac¢o possui um significado, a0 mesmo tempo
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individual e social, caso contrario ele seria incomunicavel. Ele € ao mesmo tempo
uma estrutura e um inventario provisério de formas e de relagées simbdlicas”
(GALHIMARD, 1965, p. 64).

A religido enquanto re-ligacdo com a realidade é questdo de sobrevivéncia
“[...] num mundo o qual é parte de n6s e ao qual nos integramos a partir da
alteridade, sem a qual, afogariamos em seu imanentismo, quando o sem-fundo
humano transcende os limites de seu préprio ser e se expande ao infinito” (RUIZ,
2004, p. 159).

O ser humano é eterno peregrino a buscar, na “re-ligacdo”, sua constituicao
num utopos. E o que Prometeu fez ao carregar a fratura interior, humana, para os
cumes inatingiveis da recriacdo permanente de um mundo onde o fato religioso
constitui marco de significagcdes sociais das instituicdes sociais cujas significacdes
religiosas “[...] serviram para sintetizar o ethos de um povo — o tono, o carater, sua
cosmovisao” (GEERTZ, 1989, p. 89).

O simbolo revela o sem-fundo permanente como abertura ou fratura
humana, que expulsou Addo e Eva do paraiso. A autoconsciéncia abriu seus olhos,
os fez perceberem-se nus pelo pecado. Dai a responsabilidade de ter que comer o
pao com o suor da utopia, trabalhada sob fadiga continua na tentativa de religar-se
a um mundo préoximo e distante, na sua finitude, um sentido a partir da maxima “tu
seras um animal simbolégico” (RUIZ, 2004, p. 163).

Fora da realidade s6é resta o mundo do absurdo. Da alienacdo a
consciéncia, tecendo um estudo sobre a interface religido, prisdo e trabalho
“toda racionalidade ja € uma forma de hermeneusis, que articula a fecundidade
metaforica e seu senso pragmatico ou critico do racional” (RUIZ, 2004, p. 168). O
simbolismo é a exuberancia de possibilidades de ser, o erro da redundancia
simbdlica expressa radical inadequac&o entre representacéo e realidade. “E onde o
ser humano, desencaixado do mundo, recria-0o permanentemente na procura de
um encaixe harmonioso entre suas expectativas vitais e as possibilidades naturais
de realiza-las” (RUIZ, 2004, p. 174).

Nas parabolas evangélicas, o carater parabolico dos simbolos, e o do “Reino
de Deus”, que excede qualquer significante, ha exemplo das sementes de
mostarda ou trigo, as quais ndo possuem nenhum sentido além daquilo que séo.
‘O humano fraturado humaniza o mundo por meio da praxis significativa e se

mundaniza ao inserir-se na alteridade irredutivel do mundo” (RUIZ, 2004, p. 177).



27

No sem-fundo humano a contradi¢do dilui o simbolismo. Ao manifestar-se,
integra os contrarios numa correlacao conflitante, aonde o logos define com nitidez
0s contornos dos elementos. A trama do simbolico nunca se tece no nivel do logos
ou consciéncia explicita. Enquanto fendbmeno humano, alcanca, extrapola as raias
da religido por incitar a reflexdo da crenca enquanto condi¢do do ser racional atada
a devocao e santidade, ilusdo, possibilidade real estruturada no abstrato da fé,

paradigma discutido a seguir.

1.1.1 llusao, devogao e santidade

Em conformidade com o exposto ao final do item 1.1, no que remonta a
guestao do fenbmeno da religido, o crer € no imovel, rezar é para quem se move em
meio ao “sem-fundo humano”, como contradicdo que dilui e o simbolismo que, ao
manifestar-se, integra os contrarios numa correlacao conflitante. O logos define com
nitidez os contornos dos elementos. Assim como “[...] no principio era o verbo, e o
verbo estava com Deus, e o verbo era Deus” (JO 1,1-14), que se refez em trés pela
crenca do povo, obscuramente um s, irreversivelmente diferentes.

No primeiro século da Era Crista os cultuados como santos foram os martires,
cujos nomes representavam testemunhos de adesao a fé cristd. Com o passar do
tempo, o martirio passou a ser caracterizado por uma morte violenta, motivada por
doenca grave ou homicidio (MACHADO, 1995), num tempo quando o instinto da
agressividade, violéncia e desconfianca torna-se visivel, palpavel enquanto
expressado social em qualquer comunidade verticalizada pela desigualdade social.

Se a concepcao cristd concebe que conhecer a Deus é tarefa para os limpos,
a analogia cientifica busca entender o nativo, indio e selvagem, categorias que
“aparecem” em citacdo do Papa Paulo Ill, no ano de 1537, da bula Sublimis Deus
(nas méos do missionario Bernardino Minava), quando o pontifice afirma que os
nativos eram racionais e suas vidas e propriedades deviam ser respeitadas, dirigida
aos colonos persuadidos de que indigenas eram animais ou quase animais (BOFF,
1991, p. 111).

O culto aos santos esta presente desde a constituicdo da hierarquia crista,

consequéncia da necessidade em firmar valores morais, quando se faz o uso de
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modelos exemplares, que traduziriam a visdo de mundo aonde a santidade é
modelo. O conceito € um termo aplicado pelas Sagradas Escrituras ao designar a
qualidade do que € essencialmente divino. Do hebraico, santo e santidade significam
separado/segregado. E, sdo termos que se relacionam com Deus, “separado do
profano, o Santo dos Santos, o unico absolutamente santo”.

Segundo o livro de Génesis (2, 2-3), os sacerdotes indicaram essa
diversidade, afirmando que Deus abencoou e santificou o sétimo dia. E, foi nesse dia
que Deus descansou de todo o trabalho como “Criador’, evidenciando o
entendimento dicotémico de sagrado e profano. Ha seis dias que sao profanos, de
trabalho. H4 um dia sagrado, dedicado a exaltacao a Deus.

Nesse contexto, segundo Machado (1995), o termo ‘Santo’ era utilizado para
designar o que esta proximo de Deus, que lhe é consagrado, quer se tratasse de
lugares, como o Templo de Jerusalém.

Conforme Lima, no Novo Testamento, o ideal de santidade se realizou
plenamente - através de Jesus Cristo - cujo mistério esta ligado a Santissima
Trindade. Nesta passagem, o filho reflete integralmente o esplendor do Pai, assim, a
perspectiva da santidade consiste em amar como amou o préprio Cristo, enquanto o
“[...] novo povo santo” é representado, agora, pela incorporacdo de todos os
batizados, judeus e pagaos (LIMA, 2013, p. 131).

O conceito de santidade esta propriamente relacionado com a religiosidade e
a fé. De acordo com a doutrina crista, a santificacdo € o processo de tornar algo ou
alguém santo, ou seja, que possui santidade. Trata-se da separacdo e renuncia
daquilo que é impuro, ruim e profano, dedicando-se a uma vida de devocao e
consagracéo total a Deus.

De acordo com Secher (2005), verdadeiramente santo s6 Deus. Antes, era
considerado santo o espaco do Templo de Jerusalém, o Santos dos Santos, onde
ficava a Shekhinah (cinco livros de Moisés), ndo o rolo ou a escritura, mas o espirito
que fala a partir da letra. As “personalidades” da Biblia, desde os patriarcas,
passando por Moisés, Davi, Salomao, até os (as) profetas, ndo eram santas nem
sagradas. Permaneciam seres humanos, amadas por Deus, mesmo assim, nao
eram livres de pecados.

Os santos de hoje s&o considerados sinébnimo de procedimento justo e
misericordioso, muitas das vezes descritos como aqueles que, pela fé, venceram o
mal (SECHER, 2005). Segundo a tradi¢géo oriental, de acordo com Vaucher (1987), a

santidade também era tida como elo entre o plano natural e um patamar superior,
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alcancado por meio da purificacdo espiritual a afastar o homem das coisas do
mundo, como 0S pensamentos maculados e prazeres terrenos do corpo,
aproximando-o do Divino através da sabedoria, virtudes, meditacdes e sacrificios,
como o jejum e o isolamento. Quanto ao plano superior, este € uma oferta colocada
pela religido enquanto patamar abstrato a ser alcancado por meio dos fenémenos

transe, éxtase e possessao, assunto dissecado no tomo 1.1.2, a seguir.

1.1.2 O transe

A mixagem de discursos e praticas do campo religioso, dentro da
modernidade, revela a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) que constitui o
fenbmeno religioso no Brasil, nos ultimos anos (ORO, 2005). Sua visibilidade
compreende meios de comunicagdo, diversidade administrativo-econdmica, e
presenca na politica.

Além disso, o uso explicito do dinheiro e métodos de evangelizacdo
extrapolam a intensé@o dos santos de hoje, no que refere aos procedimentos justos e
misericordiosos descritos no item 1.1.1 como aqueles que, pela fé, venceram o mal
(SECHER, 2005).

Ha uma contemporaneidade imediatista-tecnoldgica. Ser feliz é sagrado,
direito do individuo (seu corpo), sendo profanas as intervencdes institucionais da
norma religiosa na vida pessoal. Esta relagdo inverte os mandatos divinos
transformados em desejos pessoais (TAYLOR, 2010 apud SILVEIRA, 2013, p. 96).

Apoés a fundacgéo da Igreja Universal, em 1977, deu-se o rompimento com o
modelo religioso sincrético hierarquico, que aceitava a hegemonia institucional
Catolica. Uma das caracteristicas marcantes da Universal foi a construcdo do
modelo doutrinario ritualistico, a apropriacdo e releitura de elementos simbdlicos
provenientes de outras religides e igrejas. A Igreja Universal é religio-fagica, ou seja,
“[...], uma igreja que procedeu a uma ‘fagocitose religiosa’. Depois de comer as
outras religides, inclusive os inimigos, ela faz uso extensivo de simbolos e objetos
mediadores com o sagrado, essas praticas eram antes tipicas das religides
mediunicas e do catolicismo” (ORO, 2005, p. 321).

Nesse contexto, a Biblia € usada em exorcismos, como recurso magico, na
verdade ela é pouco lida (BITTENCOURT, 1994). Como nas religides mediunicas,

utiliza se as praticas de sessdes e correntes, repertorio catélico as novenas, vive-se
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em meio a promessas, pecado, demoénio, inferno e milagre. A possessao, nesse
caso, nao sacraliza o ritual, mas vai ao outro extremo na manifestacdo do sagrado,
encarado de forma negativa porque é a irrupcao do mal (ORO, 2005).

No Brasil, as religides institucionalizadas, nas suas mais diversas formas de
religiosidade, estdo reunidas sob a “magia”, um abismo as separa “[...] crengas nas
quais agem forcas coletivas que as garantem sem uma verificacdo empirica. Sao
atos que se repetem, fatos de tradicdo e que exercem uma funcdo social
determinada” (MAUSS, 1904, apud JUNIOR, 2011, p. 393).

A auséncia de profissionais na saude e inacessibilidade da maioria da
populacdo pobre impulsionou as religibes medilunicas como fator terapéutico até
entre os cristdos. Na pratica a incompatibilidade das doutrinas religiosas ndo faz
diferenca, sendo possivel “ser de uma religido crista e frequentar rituais mediunicos,
sem que isto seja um problema para a pessoa” (JUNIOR, 2011, p. 398).

A religido € um fendbmeno social, suas praticas cotidianas demonstram algum
sentido, coesdo e nomia com relacdo as relacdes sociais embasadas nas questdes
da fé. Inexplicaveis, essas representacdes significam e retratam a realidade na
vivéncia coletiva moderna, fenbmeno a sombra da possessao, posto, digerido,

assimilado no item 1.1.3, a seguir.
1.1.3 Sentido, coesdao e nomia social

Sobre a inversdo dos mandatos divinos transformados em desejos pessoais
(TAYLOR, 2010 apud SILVEIRA, 2013, p. 96), tépico posto e apresentado no campo
1.1.2, revela-se estudo paradigmatico estruturado no tripé economia, politica e
cultura estreitado com a religido, a arena das relacbes sociais, a sociedade
trespassada pelo seu articulador o ‘Estado’: “A sociedade € um fendbmeno dialético
por ser um produto humano, e nada mais que um produto humano que, no entanto,
retroage continuamente sobre o seu produtor” (BERGER, 2004, p. 15).

Os processos dialéticos fundamentam a exteriorizacdo, objetivagéo,
interiorizacdo e alienagcdo enquanto resultado humano/realidade, condi¢do ou
produto social coletivo, constru¢do ordenada que da félego a nomia social® Do

contrario, caracteriza-se enquanto anomia do mundo do homem, curiosamente

6 “A Unica forca capaz de servir de moderadora para o egoismo individual é a do grupo; a Unica que
pode servir de moderadora para o egoismo dos grupos é a de outro grupo que os englobe”
(DURKHEIM, 2010, p. 428).
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“‘inacabado” ao nascer, pois da realidade o homem néo aparta, em especial, aqueles
“‘que nao capitulam em face da regressao ideoldgica e tedrica que hoje impera nos
circulos intelectuais da sociedade tardo-burguesa e campeia, quase sem limites”
(NETTO, apud COUTINHO, 2010, p. 234).

Na contram&o da alienacédo’- este processo referencia “[...] a compensacéo
que o homem tem pelos seus dotes corporais relativamente pobres, que € o cérebro
grande e complexo, centro de um extenso e delicado sistema nervoso, que lhe
permite desenvolver sua propria cultura” (CHILDE, 1981, p. 40-41).

A luta do homem pela sobrevivéncia enfrenta a incerteza da morte, passa
pela necessidade do numinoso quando “o medo da coélera de Deus e da vinganca
dos santos era o Unico poder capaz de amedrontar desordeiros sem lei que eram tao
comuns entre a nova classe dirigente do semibarbaro Estado franco” (DAWSON, p.
33). Seu entendimento e reducdo da complexa realidade o coloca frente a
possibilidade do existir vida ap6s a morte do corpo.

Desta maneira,

Assim como a produgéo religiosa consiste em um trabalho de mediacdo da
acdo da sociedade sobre si mesma, da mesma forma as religies podem
influir surge a producao, reproducéo e transformacédo das relagbes sociais,
isto €, nessa mesma medida pode a religido desempenhar fungbes sociais
(MADURO, 1981, p. 156).

O mundo produzido tornou-se “barulhento, alguma coisa ‘la fora’, clama por

siléncio” (BERGER, 1985, s/p). A respeito do “siléncio fermentante, o siléncio de

Deus”:

Eni Orlandi declara interesse acentuado pelo siléncio ‘fundante’, mas da um
enfoque em torno do siléncio da opresséo, e, com menor énfase, do siléncio
em sua concepgao mistica, quando afirma: ‘Ele é considerado como ‘um
apoio a adoragdo’ ou como ‘método que prepara a alma para experiéncias
pessoais’ (Enciclopédia de Religido e Etica de Hastings). Assim, ele foi
praticado por pequenos e grandes grupos em quase todos os periodos da
histéria religiosa no mundo todo. Na Grécia, o siléncio tinha um lugar
importante nas sociedades pitagoricas e nos circulos oOrficos. Pitagoras exigia

7 Nas sociedades marcadas pela alienacdo e por ideologias desenvolve-se a chamada razéo
instrumental (ADORNO, 1902-1969; HORKHEIMER, 1895-1973), ou seja, uma razao que se torna
simples instrumento para se atingir algum fim. E um tipo de raz&o calculadora, que mede utilidades
e resultados. Esta voltada para ser um instrumento de poder e dominacéo [...] de acordo com
Habermas, sociedade que se caracterizaria por uma “colonizagdo” da vida humana por essa légica
da razéo instrumental, que rege o processo de producgéo material (COTRIM, 2000, p. 49).



32

um, ou mesmo trés anos de siléncio como forma de iniciacdo na ordem
religiosa. Socrates refere varias vezes a importancia do siléncio como forma
de conhecimento e, comparando-o a fala, afirma que o siléncio € bem mais
decisivo que aquela (ORLANDI, 1997, p. 64 apud MAJADAS, 2007, p. 65).

E segue a discussédo trespassada pela ética da reciprocidade?® a regra de ouro
ou regra aurea, maxima/principio moral de injuncao positiva/negativa nas religides
mais antigas. A Regra Aurea, de acordo com Berger (1985) define as religides mais
antigas:

- Zoroastrismo (cerca de 660 - 583 a.C.): “Um carater s6 € bom quando néo
faz a outros aquilo que n&o € bom para ele mesmo” (Dadistan-i-Dinik 94:50);

- Budismo (cerca de 563 - 483 a.C.): “N&o atormentes o proximo com aquilo
que te aflige” (Udana-Varga 5:18);

- Confucionismo (cerca de 551 - 479 a.C.): “Nao facais aos outros aquilo
que nao quereis que vos fagam” (Analectos de Conflcio, 12.2 e 15.24);

- Hinduismo (cerca de 300 a.C.): “Esta é a suma do dever: ndo facas aos
demais aquilo que, se a ti for feito, te causara dor” (Mahabharata,5:15:17);

- Judaismo (cerca de 200 d.C.): “O que é odioso para ti, ndo o fagas ao
proximo. Esta é a lei toda, o resto € comentario” (Talmude, Shabbat 312);

- Islamismo (cerca de 570 - 632 d.C.): “Nenhum de nos € crente até que
deseje para seu irmao aquilo que deseja para si mesmo” (Suna);

- Cristianismo (cerca de 30 d.C.): “Portanto, tudo que quereis que 0s
homens vos facam, fazei-o também a eles” (Jesus, no Sermdo da
Montanha, Mateus 7:12).

De acordo com o sociblogo, teblogo luterano Peter L. Berger: “A cultura é

objetiva por se defrontar ao homem como um conjunto de objetos do mundo real

8 Aética da reciprocidade, também chamada deregra de ouroouregra Aaurea, é
uma méaxima moral ou principio moral que pode ser expressa como uma injungdo positiva ou
negativa: Cada um deve tratar os outros como gostaria que ele préprio fosse tratado (forma positiva
ou directiva). Cada um néo deve tratar os outros da forma que nao gostaria que ele préprio fosse
tratado (forma negativa ou proibitiva, ou ainda regra de prata). Em ambas as formas, serve como
uma directiva para tratar os outros como a si proprio. A Regra de Ouro difere da méxima
da reciprocidade expressa como do ut des- "Dou para que tu dés" - sendo, por isso, um
compromisso moral unilateral com vista ao bem-estar dos outros, sem expectativas de nada em
troca. No entanto, muitos autores cristdos vinculam a forma negativa da regra de ouro como uma
consequéncia da visdo contratualista de uma sociedade hobbesiana, na qual cada pessoa se
considera primeira e majoritariamente como um individuo que transborda direitos/desejos, mas que
ndo tem nenhuma responsabilidade fundamental para com ninguém. Segundo este ponto de vista,
em sua forma invertida, hd um esvaziamento moral em seu sentido, uma vez que a finalidade da
regra de ouro passa ser apenas a protecdo de direitos/desejos individuais e simultaneamente
reduzir o conflito com os outros individuos. A regra, portanto, em sua versao invertida, abandona o
seu compromisso moral com o bem-estar dos outros focando apenas na busca do bem préprio. O
conceito ocorre, sob alguma forma, em quase todas as religides e tradicdes éticas. Também pode
ser explicada sob a perspectiva da psicologia, da filosofia, da sociologiae da economia.
Psicologicamente, envolve o desenvolvimento de empatia com os demais. Filosoficamente, envolve
uma pessoa perceber seu préximo também como um "eu". Sociologicamente, "ama o préximo
como a ti mesmo" é aplicavel entre individuos, entre grupos e também entre individuos e grupos.
Em economia, Richard Swift, em referéncia a ideias de David Graeber, sugere que "sem algum tipo
de reciprocidade, a sociedade ndo poderia mais existir".
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existente fora de sua consciéncia” (BERGER, 1985, p. 23). Portanto, o ser humano
que encontra a relacdo correta com o cosmos sagrado, possui escudo contra o terror
da anomia numa sociedade que dirige, sanciona, controla e pune.

Em relagdo a conduta individual, muitas das vezes, “[...] quem fala é um
bébado, um ‘maluco’: o que ele fala, portanto, ndo tem nenhum valor social, moral,
ético, muito menos politico. Um bando de loucos que ndo merece ser ouvido, que
ndo merece nenhuma atencao? Seria perda de tempo?” (MAJADAS, 2007, p. 59).

A coercitividade, fundamento da sociedade, aproxima 0S mecanismos de

controle social, ostenta o poder de constituir e impor a realidade.

O povo ndo exige nada mais a tragédia que ser bem comovido para poder
aliviar-se uma vez ao menos pelas lagrimas; o artista, pelo contrério, que vé
a tragédia nova, encontra sua satisfagdo nas invencdes e nos artificios
técnicos engenhosos, no tratamento e na divisdo do assunto, no novo jeito
conferido a velhos motivos, a velhas ideias. Sua atitude € a atitude estética
diante da obra de arte, aquela do criador; a primeira descrita, que considera
unicamente assunto, é aquela do povo. Do homem que fica entre ambas néo
tera nada a dizer, ndo é povo, nem artista e ndo sabe 0 que quer: por isso
sua satisfacdo é confusa e mediocre (NIETZSCHE, s.d, p. 158).

A identidade confere ao individuo o “eu real”, que o permite conversar consigo,
fazer objetivacdes de si, e auto interpretar subjetivamente suas acfes em meio a um

mundo de contradi¢cdes. Ao discutir a Lei da Contradi¢ao:

Digamos que tal lei exista e que se manifesta em todos o0s seres, na
natureza, na matéria, no reino animal, na sociedade humana. Ora, assim
podemos prever facilmente o futuro, pois ja sabemos de antemédo o que vai
acontecer, basta compreender tal lei. Isto pode ser substituido por um
exemplo social: a luta de classes. [...] expressdo da lei da contradicdo na
esfera da sociedade humana (VIANA, 2015, p. 155).

O homem aprende os sentidos objetivados, identifica-se, € modelado por eles.

Segundo Varella, mesmo:

[...] a perda da liberdade e a restricdo do espago fisico ndo conduzem a
barbérie, ao contrario do que muitos pensam. Em cativeiro, os homens,
como os demais grandes primatas (orangotangos, gorilas, chimpanzés e
bonobos) criam novas regras de comportamento com o objetivo de
preservar a integridade do grupo. Esse processo adaptativo é regido por
um caédigo penal ndo escrito, como na tradicao anglo-sax0nica, cujas leis
sdo aplicadas com extremo rigor: - Entre nés, um crime jamais prescreve,
doutor (VARELLA, 1999, p. 10).
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A dificuldade em manter o mundo de pé, expressa-se psicologicamente na
luta em manté-lo subjetivamente plausivel, tem relacéo direta com as instituicdes e a

divisdo social do trabalho expressa nas classes sociais. Para Viana:

Por exemplo, nas classes sociais desprivilegiadas a contradicdo é mais
comum nas representacfes cotidianas, bem como sua mutagdo € mais
rapida em momentos de ascenséo das lutas sociais, apesar dela ocorrer
mais rapidamente no &mbito das opinibes e somente posteriormente no
das convicgBes, quando chega a ocorrer, 0 que tem a ver com 0 processo
historico de vida destes individuos, seu pertencimento de classe, seu
acesso a informacfes, seus interesses (imediatos ou a longo prazo), as
pessoas de suas relacdes afetivas, sua relacdo com o mundo, valores,
interesses (VIANA, 2015, p. 72).

Essa luta pela sobrevivéncia, em relacdo as convic¢des ou processo historico,
data do mundo objetivo de preservar a prépria consciéncia quando o individuo nédo é
modelado como coisa passiva e inerte. “A praxis dos individuos ou dos grupos
sociais se refrata necessariamente por meio de uma linguagem que so é significante
quando articulada a totalidade das linguagens engendradas por essa sociedade
tomada como um todo” (COUTINHO, 2010, p.130).

O mundo social construido pelos individuos € atividade ordenadora ou
nomizante - nomia - nomos objetivo (da sentido a sua biografia) e subjetivo. Do
contrario, convive com a anomia. Esta € intoleravel, alcanca o desejo de morte.

Portanto:

Responder aos desafios, fazer politica, em sintese, nesta perspectiva,
passa a ser algo extremamente criativo e fascinante: libertar-se
pessoalmente e libertar-se socialmente, coisas que exigem criatividade a
cada momento. Para isso ndo ha cartilha com respostas prontas, cada um
€ autor e produtor de sua prépria liberdade. A social, total, ndo é da autoria
de todos. Ela €, quando muitos a querem e a vivem (FREIRE; BRITO,
1984, p. 63).

As situacbes marginais da existéncia humana revelam inata precariedade dos
mundos sociais, pois “[...] o individuo recebe da sociedade varios métodos para
diferir o mundo de pesadelo da anomia e conservar-se dentro dos limites seguros do
nomos estabelecido” (BERGER, 1985, p. 37).

O sujeito enfrenta esta realidade de mé&os com o sagrado supremo, escudo e
realidade poderosa, distinta, que coloca sua vida numa ordem, dotada de
significado, “[...] talvez, quem sabe”, no intuito de afastar a liberdade da “cadeia, um
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lugar povoado de maldade”, afirma Drauzio Varella, na obra Estacdo Carandiru
(1999). E, prossegue o médico-autor:
Abre-se um portico majestoso: CASA DE DETENCAO, em letras pretas.
[...] Por ele circulam advogados, mulheres com sacolas e funcionarios
corpulentos de calca jeans que falam do trabalho, riem uns dos outros e
mudam de assunto quando um estranho se aproxima. Ha que

cumprimenta-los com decisdo; caso contrario, da vontade de gritar de dor
quando a mao é esmagada no aperto” (VARELLA, 1999, p. 13).

Em seu pluralismo, o mundo social é precario - uma consequéncia e
determinacdo historica. A atenuar sua miséria, 0 controle social, ou, normas
interiorizadas transmitidas de geragcdo a geragdo: “Alguns pretendem tirar
conclusbes do fato de um cao ter deitado no dia seguinte no lugar onde fora
levantada a fogueira, voltando cada vez que era enxotado. Mas nao é dificil
compreender que esse animal achasse o lugar mais quente do que outro”
(FOUCAULT, 2014, p. 11).

A religido transcende o status quo, legitima instituicdes, a histéria humana, a
coletividade ameacada pelo tempo, regula conflitos e discrepancias trespassadas
por diversas atividades. Torna Deus o0 ser mais confiavel, capaz de fixar a ordem,
pelo rito, ser rememorado como aquele que, “[..] em menos de uma semana,
transformou Saulo de assassino cruel, que odiava cristdos, em pregador fervoroso”
(SWINDOLL, 2003, p. 67).

A crenca trata, mantém o nomos compreensivo cotidiano colocado em duvida.
Torna-se fundante da “base” social que mantém a existéncia do mundo real para
seres humanos reais, ou, a dialética da ideacdo religiosa. Esses fendmenos
andmicos retratam que “[...] uma das fun¢des-chave do nomos ¢é a facilitagcdo dessa
renuncia na consciéncia individual” (BERGER, 1985, p. 7).

Assim, a Teodiceia®, em decadéncia no século XXI, fornece explicacdo ao
sujeito pobre da sua pobreza, abencoa o rico e define forcas sagradas que
produzem ritmos da natureza. Ja o misticismo leva este mesmo homem, pela atitude
religiosa, a buscar unido das suas for¢cas com seres sagrados. Sobre a peniténcia e

misticismo, Foucault reflete:

° Termo derivado do titulo da obra Ensaio de Teodiceia, do filésofo alemdo Leibniz, que justifica a
existéncia de Deus a partir da discussao do problema da existéncia do mal e de sua relagdo com a
bondade de Deus.



36

Mas as dores deste mundo podem valer também como peniténcia para
aliviar os castigos do além; um martirio desses, se é suportado com
resignacdo, Deus nado deixara de levar em conta. A crueldade da punicao
terrestre é considerada como deducdo da pena futura; nela se esboca a
promessa do perddo. Mas se pode dizer ainda: um sofrimento t&o vivo ndo
seria sinal de que Deus abandonou o culpado nas méos dos homens?
(FOUCAULT, 2014, p. 48).

Essa transformagéo referencial da Teodiceia cristd na consciéncia do homem
ocidental, a partir do século XXI, deu origem a era revolucionaria. Sem igualar
religido e alienagao, cabe afirmar “[...] o papel historico da religido nas tarefas
humanas a qual constr6i e mantém o mundo. E, isto é um fendbmeno que retrata o
poder de alienacéo inerente a religiao” (BERGER, 1985, p. 102). Sobre a afirmacao,
Michel Lowy questiona:

Serda que a religido ainda é, como Marx e Engels a consideravam no século
XIX, um reduto da reacao, do obscurantismo e do conservadorismo? Sera
gue ela ainda é uma espécie de narcético, que intoxica as massas e as
impede de pensar e de agir claramente em seus préprios interesses? Em
grande medida, a resposta é ‘sim’ (LOWY, 2000, p. 11).

A alienacdo impde a inexorabilidade ficticia ao mundo construido pelo homem,
e, “[...] quando a alienacdo é legitimada religiosamente, aumenta-se muito a
independéncia desses poderes, tanto no nomos coletivo quanto na consciéncia
individual” (BERGER, 1985, p. 107). O grande paradoxo da alienacao religiosa € o
processo de desumanizacdo do mundo sociocultural, com raizes no desejo de que a

realidade possa ter e dar lugar significativo ao homem.

A visdo de Marx e Engels se aplica muito bem as correntes fundamentalistas
das principais religides (cristd, judaica e mugulmana), ao conservadorismo
catolico, a maioria dos grupos evangélicos (e sua expressdo da chamada
‘Igreja EletrOnica’) e a maioria das novas seitas religiosas — algumas das
guais, como a conhecida Igreja de Moon, ndo sdo nada mais que uma
combinacdo cuidadosa de manipulagdo financeira, lavagem cerebral
obscurantista e um anticomunismo fanatico (LOWY, 2000, p. 11).

A construcdo do mundo enquanto determinacéo histérica e anomalia societaria
resulta das tarefas coletivas, desenroladas entre acumulagédo e pobreza. Se as
diferencas sé&o naturais ao homem, ao contrario ndo o sdo sob a imposicdo das
injusticas e consequéncias da sociedade capitalista. A anomalia social indica a
necessidade de desvelar a religido a luz de diversas discussdes, dentre elas, aquela

gue remonta ao intrigante conceito do profano, tema discutido no item 1.2, a seguir.



37

1.2 A religiao e o profano

“A coisa sagrada é aquela que o profano nao deve tocar,
e ndo pode tocar com impunidade”.
(Durkheim)

O verdadeiro conhecimento estrutura a comunicacgéo dos fatos e aprofundados
por pesquisas. Conforme apresentado no item 1.1.3, o grande paradoxo da alienacao
religiosa € o processo de desumanizacdo do mundo sociocultural, com raizes no
desejo de que a realidade possa ter e dar lugar significativo ao homem.

Assim a Tese, que permeia pela area das Ciéncias Humanas no campo da
Cultura e Sistemas Simbdlicos, adentra a estrutura da teoria das Ciéncias da
Religido engendrada pelo mundo capitalista, cuja violéncia é destilada contra a
categoria humana na sua diversidade. Este paradigma é realidade formal-abstrata
tratada neste subcapitulo 1.2, sob o olhar da condicdo profana, assunto que esbarra
na crenca, papel social, questao de vida e morte humana.

A violéncia determina a parcela humana favorecida a nivel individual e
societério, também, qual a classe social que pertence ao nucleo profano. Para
Durkheim (2010), quadro que revela um dos papeis e objetivo da violéncia na religido,
representada no conjunto de crencas/ritos, coisas reais, nascimento e morte.

A religido é, portanto, maneira de conhecer a realidade, poder pensar sobre ela
por classificar, estabelecer e sacralizar a identidade, além de definir o homem e seu
espaco no universo (MOL, 1976). E “considera controlar identidades socialmente
concebidas, manter a ordem, garantir a identidade futura e a sacraliza¢do, modifica,
obstrui ou (se necessario) legitima a mudanc¢a” (idem, p. 6). Aqui o sagrado continua a
reaparecer na realidade moderna estabelecendo distin¢des.

As crencas e o rito religioso determinam o que é sagrado ou profano,
excluem. Se para Durkheim as pessoas entendem o presente compreendendo o
passado, com relacdo ao processo de conversao no recorte e terreno historico da
América Latina “[...] a piedade jamais foi tao fria num Pais onde o ar tem tanto calor”
(QUADROS, 2001, p. 191).

A religido contribuiu na formagédo do intelecto por ser algo iminentemente
social. De acordo com Durkheim: “A Unica forca capaz de servir de moderadora para
o egoismo individual é a do grupo; a Unica que pode servir de moderadora para o

egoismo dos grupos é a de outro grupo que os englobe” (2010, p. 428).
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Importante lembrar que “[...] a distincdo entre o sagrado e o profano é
encontrada em um pensamento que tem consequéncias materiais” (ERICKSON,
1996, p. 32), como a manutencdo da ordem - atividade sagrada - pelo viés da
diviséo social do trabalho.

O bem e o mal nada mais sdo que, dentro da categoria moralidade, duas
espécies opostas da mesma classe (ERICKSON, 1996, p. 53-54). A vida religiosa
nao caminha com o profano a mesma trilha, ponto de estudos do sociélogo, atras de
compreender a irracionalidade do profano, a racionalidade do sagrado - mistério e
dualismo que permite a distingdo entre magia e religido, sempre uma tensao
reciproca. Os individuos “utilizam” a magia, mas esta ndo cria para eles uma
comunidade moral, porque “nao existe Igreja na magia” (ERICKSON, 1996, p. 37).

Em cada individuo dois seres coexistem nele:

O totem coletivo faz parte da condi¢do civil de cada um enquanto regra
hereditdria a qual aceita a ideia do totem do cld o qual existe sem o
individual, neste caso, o individuo o aceita como seu por ser este simbolo de
“deus” tornado um s6 junto com a sociedade (DURKHEIM, 1965, p. 239).

Com relacdo a arena na qual a sociedade totémica, e seu deus, empregam a
violéncia: “Os homens enxergam agora mais [...] tornam-se diferentes [...] sO
conseguem se satisfazer através de ac¢des violentas, heroismo sobre-humano,
barbarismo” (DURKHEIM, 1965, p. 241). S&o forgcas com origem nas experiéncias
coletivas que criam “herdis e assassinos” a partir de uma base moral fora do eu,
guando nacgdes inteiras podem ser convencidas por rituais religiosos que a violéncia
sagrada é justificada (Idem, p. 250).

Exemplos politicos dessa barbérie, a inferir na questao dos direitos humanos, a
quase destruicdo dos judeus por Hitler, a escraviddo nos Estados Unidos. O poder
moral engendrado na sociedade por gerar um deus poderoso do qual o adepto
depende, pois “[o culto] ndo tem o objetivo unico de fazer com que os sujeitos
profanos se comuniquem com os seres sagrados [...]” (DURKHEIM, 1965, p. 388).

Este poder ou forca religiosa da as pessoas o controle das atividades e
respostas sociais através do pensamento abstrato, quando, por tras da religiao
repousa a vontade de excluir o profano, o feminino, por ser a religido redutivel a
grupos exclusivos que dominam o excluido, por ser ela a ferramenta da excluséo, ou

a religido que faz o “homem” (DURKHEIM, 1965, p. 51).
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E, sob o viés da violéncia, que alimenta a religido, a vida social exclui as
mulheres, as separam numa transcendéncia destinada ao dominio de dois mundos,

o ideal moral e o ordinario. Sobre este ponto de discussao:

[...] o cerceamento das regras de decéncia provocou, provavelmente, como
contra efeito, uma valorizagdo e uma intensificagdo do discurso indecente.
[...] obstinagdo das instancias de poder a ouvir falar e a fazé-lo falar ele
proprio sob a forma de articulagdo explicita e do detalhe infinitamente
acumulado (FOUCAULT, 1998, p. 24).

O poder sagrado celebra vidas fragmentadas, contaminado pelo profano
numa arena onde a purificagdo, o sexo, a for¢a e a violéncia caminham aonde “[...] a
mulher € mais um produto da natureza do que um ser social” (DURKHEIM, 1951, p.
385).

Esta segregacao, sustentada pela forca e violéncia, destréi a totalidade da
sexualidade, cria tensdo reciproca entre dois sexos numa sociedade na qual o

casamento vem a controlar os relacionamentos individuais. Além disso:

[...] pode-se muito bem policiar a lingua, a extensdo da confissédo e da
confissdo da carne ndo para de crescer. Pois a Contrarreforma se dedica,
em todos os paises catolicos, a acelerar o ritmo da confissdo anual. Porque
tenta impor regras meticulosas de exame de si mesmo (FOUCAULT, 1998,
p. 25).

Essa realidade nega o acesso a outras formas de relacionamentos, afeta os
géneros de maneira diferente quando “o casamento ‘regula’ a vida da paixao”,
criando “um equilibrio moral que favorece o marido” (DURKHEIM, 1951, p. 270). “E
preciso que um dos sexos seja necessariamente sacrificado, e a Unica solucao é
escolher o menor dos dois males?” (DURKHEIM, 1951, p. 384).

No que prossegue o socibélogo, antropélogo, cientista politico, psicologo social
e filésofo francés: “Essas ‘tendéncias desinteressadas’ constatam que as mulheres
nao eram ‘fracas’, mas que se tornaram assim com a ‘progressao da moralidade”
(DURKHEIM, 1984, p. 18).

A respeito desse espectro da divisdo social do labor: “O trabalho da mulher e
seu papel estd amplamente relacionado com seu estado inferior e menos
desenvolvido, estado este que torna possivel o casamento” (DURKHEIM, 1951, p. 64).

A solidariedade orgéanica requer o sistema institucionalizado que imponha boa
fé e abstencéo da forga, da fraude no contrato. Esta moralidade punitiva expde outro

fato “[...] bater numa crianca é permissivel quando o objetivo € o0 ensino da
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importancia moral” (DURKHEIM, 1973a, p. 201). Valida a antinomia entre individuo e
sociedade, sagrado e profano, masculino do feminino em um mundo onde as
brincadeiras dos meninos sado mais “pragmaticas” que das meninas tolerantes,

conciliadoras, inovadoras. O mundo no qual:

Aquilo que é significativo, representa também resposta a indagacgdes que
sempre nos acossam. Donde provém esse céu profundo com miriades de
estrelas sobre nossas cabecas? Qual a nossa relacdo com a terra de onde
viemos e para onde retornamos? Como nhos relacionar com 0s outros e
com os estranhos? Quem decifra a atracdo enlouquecedora entre dois
amantes? Por que o sofrimento e a ansiedade de quem amamos afeta
nossa alegria de viver? Por que sofremos inconsoladamente com a morte
da pessoa amada? Qual a significacdo do eu pessoal no conjunto dos
seres? Para onde, finalmente vamos? (BOFF, 2005, p. 87).

Com relagéo a este fendmeno social, 0 mesmo acontece:

Sobretudo, porque atribui cada vez mais importancia, na peniténcia — em
detrimento, talvez, de alguns outros pecados — a todas as insinuacdes da
carne: pensamentos, desejos, imaginacbes voluptuosas, deleites,
movimentos simultdneos da alma e do corpo, tudo isso deve entrar, agora,
e em detalhe, no jogo da confissédo e da dire¢do espiritual (FOUCAULT,
2010, p. 25).

A unidade maéaef/filha permite que as mulheres sejam seres individuais reais
umas para as outras, enquanto o “drama do pai” as estigmatiza como objetos
(DURKHEIM, 1984, p. 74). Esse fator social retrata a questdo de género e “...] a
alienacao das gentes na Optica da divisao social do trabalho” (MARX, 1979, p. 15).

A opressdo material e histérica das mulheres, mesmo dentro da classe
proletéria, e, no mundo ocidental, tem no sexo uma forma sagrada de conduzir o
poder da dominacgao pelas raias da masculinidade, sexualidade, violéncia e morte,
no mundo aonde a mulher representa a antiga religido (pré-totémica), forcas
primitivas, ja o homem, retrata o que a historia conta da razao, lei e ordem.

Entao:

A partir do momento em que comeca a dividir-se o trabalho, cada um se
move num circulo determinado e exclusivo de atividades, que lhe é imposto
e do qual ndo se pode sair; o homem é cacador, pescador, pastor, ou

critico-critico, e nao ha remédio sendo continuar a sé-lo, se ndo quiser ver-
se privado dos meios de vida (MARX, 1979, p. 15).
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O homem baseia no erro negativo, estupro, homicidio sexual e pornografia. As
mulheres no eros positivo, na energia e capacidade potencial. A violéncia/morte/
ressureicdo da génese a vida: “Na reprodugéo, o espermatozoide e o évulo se unem
para formar uma nova entidade, mas eles o fazem a partir da morte e do
desaparecimento de dois seres separados” (HARTSOCK, 1983, p. 244).

Os animais, segundo Durkheim “[...] s6 conhecem o mundo, os homens
conhecem o ideal” (1996, s/p.), por razdes de poder e dominagdo, quando 0s
homens, no intento de reproduzir o mundo ideal, satisfazem suas necessidades. A
religido € o modo pelo qual a identidade masculina esta sacralizada. Ela “devolve a
totalidade as vidas dilaceradas pelas mudancas” (MOL, 1976, p. 95).

“Em seu modo e esforco de criar e sustentar a forca violenta e dominadora da
sociedade dos homens a religio transformou a alma” (MOL, 1976, p. 87). Ao
fendbmeno Nietzsche (1873) chamou de “a grande mentira” entre as massas e elite,
dominados e dominadores, ato politico de filtrar as vozes a partir da historia e
reclassifica-las como grupo sem voz. Antes de estabelecerem-se como individuos
com voz e alma, continuam a falar no escuro em meio a sociedade moderna,
industrial, fundamentalista, religiosa, a ser estudada no item a 1.2.1 a seguir. Esta
mesma sociedade, agora, industrializada, absorta no fundamentalismo e &dios

mutuos da Era moderna.

1.2.1 A sociedade industrial e o fundamentalismo

Se a tradicdo em trilhar o caminho religioso deve ser abandonada, ndo ha
como fazer espelhando nos antepassados. A religido transformou a alma, assunto
qgue é parte do estudo exposto no subcapitulo 1.2. As formas agrarias autoritarias,
patriarcais, exclusivas e alicercadas em seu modo e esfor¢co de criar, sustentar a
forca violenta e dominadora da sociedade dos homens foram transformadas.

A obra La Intolerancia, exposta no Férum Internacional Sobre La Intolerancia

(UNESCO, 1997), provoca reflexdo com Definiciones Lexicoldgicas:

Desde el punto de vista histérico, el fundamentalismo es um proceso
hermenéutico, ligado a la interpretacion de um libro sagrado. El
fundamentalismo occidental moderno nace em los medios protestantes
norteamericanos del siglo XIX, y se caracteriza por uma voluntad de
interpretar literalmente las Sagradas Escrituras, particularmente en lo que
concierne a las nociones cosmoldégicas, respecto a las cuales la ciéncia de
la época parecia socavar la verosimilitud del relato biblico. Corolario
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obligado de esa tendencia fue el rechazo, a menudo intolerante, de toda
interpretacion alegérica y de todo enfoque de la ensefianza que
cuestionara las Escrituras, como se pudo constatar em la polémica contra
el darwinismo?® (ECO, 2006, p. 15).

O conceito “velhos vasos” reforca que devem ser conservados na memoria, e
criar novos recipientes de melhor material, legado da veneracdo sagrada da
sociedade cientifico-moderna, forjada no laicismo e que ndo pressuponha o Deus
interpretado por sistemas de valores a professar a ética e comportamento individual.

Portanto, questiona “[...] o Ocidente sobre o que sua coletividade entende por
religido de concepcao teista, crenca, submissao, culto e devoc¢do engendrados por
uma estrutura hierarquica em cuja interpretacdo da realidade incide a solucdo da
vida pelas vias da propria vida, morte e dor” (CORBI, 1996, p. 138).

As sociedades da ‘Era digital’ impdem novas maneiras estruturais de pensar
sem os sentimentos, desatadas de sistemas e ideias fixas quanto a existéncia atada
a vida proépria vida, comportamento coletivo e organizacdes que ndo se separam das
estruturas sacerdotais sem a exigéncia da pratica devocional (CORBI, 1996, p. 139).
As formas mentais identificam com o caminho interior do individuo. As faculdades
humanas, com o trabalho interior, algo que ndo € mental, mas fundamentado na
crenga, submissao, entrega, devocao.

Nas sociedades industriais desenvolvidas, o sentir estd em constante
movimento. Nenhuma forma de pensar, atuar, sentir e viver tem consisténcia ou
duracédo. De acordo com Leonardo Boff:

A partir do século XV de nossa era formaram-se as na¢des modernas, com
fronteiras separando umas das outras e guerreando-se com frequéncia.
Inicia-se a Revolucgéo industrial que modificou a relacdo do ser humano com
a natureza, pois agora sujeita-se a seus interesses sem considerar a
autonomia dos distintos seres e sua racionalidade com todos os demais.
Culmina com a cultura da informacéo, com a tecnificagdo das relacbes
sociais, com a revolucéo atémica e cibernética contemporaneas e com a
viagem pelo espaco exterior no estudo de nosso sistema solar e do vasto

cosmos (BOFF, 2005, p. 55-56).

Do ponto de vista historico, o fundamentalismo é um processo hermenéutico, vinculado a
interpretacdo de um livro sagrado. O fundamentalismo ocidental, moderno, nasceu na midia
protestante americana, do século XIX, e é caracterizado pela disposicao de interpretar literalmente
as Escrituras Sagradas, particularmente no que diz respeito as no¢des cosmolégicas, em relacdo
as quais a ciéncia da época parecia minar a probabilidade. da histéria biblica. O corolario forcado a
essa tendéncia foi a rejeicdo, muitas vezes intolerante, de toda interpretacao alegoérica e de toda
abordagem da educacéo que questionava as Escrituras, como pdde ser observado na controvérsia
contra o darwinismo” (Traducéo livre de Anténio C. M. Lopes, autor da Tese).
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Em “outros tempos” acreditava-se na providéncia divina, trama teista perdida nos
caminhos da sociedade industrial. A estrutura coletiva pés-maquinas impde a economia,
modifica o fazer politico-cultural, coloca em recessao, no Ocidente, as tramas teistas:
“Solo se puede hablar de Dios sabendo que los hombres de las sociedades industriales
avanzadas tienem um sentir de tal forma tejido que em él no hay Dios ni lo habra, tal
como lo tuvieron nuestros antepasados™! (CORBI, 1996, p. 141).

A forma religiosa centenaria parece chegar ao final do caminho interior que
urge a humanidade ressignificacdes. A tarefa passa a ser transcodificar a sabedoria

do passado.

O fundamentalismo propriamente dito, refere-se a uma manifestacio
religiosa literal dos escritos sagrados e nao se limita apenas a realidade do
mundo oriental. Alguns grupos cristdos, ao longo da histéria do mundo,
optaram por uma compreensao rigorosa das passagens da Biblia, assim
como a Caga as Bruxas, durante a ldade Média, na Europa, liderado pela
Igreja Catdlica, e, recentemente, aqui no Brasil, a perseguicdo de alguns
lideres da Igreja Evangélica, com cargos politicos, sobre a populagéo

LGBT (VASCONCELOS, 2016, p. 27).

Os erros repassados pelos maiores mitos, suas consequéncias religiosas,

tradicionalmente, sdo mais reconhecidas enquanto verdadeiros.

Cada qual molda a sua maneira o processo de globalizagdo com futuros
diferentes. Para orientar-se face as novidades emergentes, grande nidmero
de sociedades e de pessoas olha para tras, para o passado de seu povo.
Para redefinir sua identidade apelam para asa tradi¢cdes, o idioma, as
religibes, os costumes, as glérias de sua cultura, os heréis nacionais, os
valores caracteristicos, as festas tipicas, os monumentos literarios e
materiais, as instituicbes permanentes, 0s ecossistemas com suas
singularidades e belezas. Junto a isso referem-se a povos e a culturas afins
com 0s quais compartem o destino e a outros povos com 0s quais mantém
relagBes tensas e até hostis (BOFF, 2005, p. 20-21).

Tomando o fundamentalismo, 6dio, e leis, o discutir a vida passa pela
morte/cultura humana. A mitologia ligada ao campo agrario, da conta do paradigma,
a “morte que da origem a vida”’, talvez o alibi de antigas geracbes para 0s
exterminios e grandes massacres das vitimas do sacrificio.

Com relacdo ao fato social, “uma das principais diferengas culturais entre o

Ocidente e o isla esta justamente na politica: nos paises onde o islamismo é maioria,

11“Sé se pode falar de Deus sabendo que os homens das sociedades industriais avancadas tém um
sentimento tdo tecido que nele ndo existe Deus nem havera, assim como nossos ancestrais”
(Traducéo livre do autor da Tese).
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os Estados ndo séo laicos, ou seja, o Cordo serve como base social, politica e
juridica” (VASCONCELOQOS, 20186, p. 27).

Ha um paradigma dualista exposto na autocomplacéncia, provincianismo,
incapacidade de reconhecer erros retratados pela intolerancia e dureza, contrapde
verdade/liberdade e verdade/criacdo. A 222 reunido do Plenario da Assembleia Geral

das Organizacdes das Nacdes Unidas (ONU), em 21 de outubro de 2003, deliberou:

[...] pela segunda vez em muitos meses, em seguida a omissdo do
Conselho de Seguranca em agir, uma sessdo de emergéncia da
Assembleia Geral aprovou esmagadoramente uma medida acerca da
situagcdo no Oriente Médio — neste caso, exigindo que Israel interrompesse
e revogasse a constru¢cdo do muro que esta sendo construido na Margem
Ocidental (ONU, 2006, p. 11).

As formas mitico-simbdlicas da religido levam a grandeza da experiéncia ao nivel
globalizante, mobiliza as faculdades humanas onde os mitos e simbolos séo

instrumentos de articulagéo coletiva.

Antigamente, o islamismo combateu o socialismo liderado pela URSS, a
mando dos EUA. Hoje, o neofundamentalismo combate quem no passado 0s
manipulou (Estados Unidos e Europa). O fundamentalismo islamico,
manifestado pela expressdo jihad, esta associado ao esforco moral, e,
muitas vezes violento, de fieis contra os infiéis (VASCONCELOS, s/d, p. 31).

Em toda historia, a religido é arrastada por entre diferentes modos de vida e
culturas, lutas, intolerancias, guerras e massacres, retrata o fato de a crenca ter sido

transformada num projeto de vida politico-coletivo, a partir de diretrizes celestiais.

No decorrer dos Ultimos anos, apés a Segunda Guerra Mundial, no periodo
entre 1960 e 1970, o termo fundamentalismo islamico, ou radicalismo, ganhou
0 nome de terrorismo. De acordo com o Departamento de Defesa dos Estados
Unidos, terrorismo € um tipo especifico de violéncia e possui cinco definigdes:
fisico (violéncia, tortura e assassinato para impor preferéncias); psicologico
(inducéo de medo por meio de noticias ou guerra psicolégica, como a Guerra
Fria); de Estado (reducdo de recursos governamentais e manipulagcéo sobre a
populagao na busca pelo interesse proprio); econdmico (embargo financeiro) e
religioso (quando o incentivo vem por meio da religido). Os fundamentalistas
ndo enxergam 0S outros povos como seres humanos e sim como infiéis,
portanto nao ha moral ou ética, somente a légica da exterminacéo. Entretanto,
a maioria dos islamitas, partilha ideias em comum: o desejo da purificacdo e da
renovacdo da vida islamica e a restauracdo das riquezas materiais
(VASCONCELOS, s/d, p. 30).
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As condi¢cdes culturais dos dias conjunturais, tecnolégicos, separam
forcosamente aspectos misticos dos religiosos. Sobre este tempo: “Tener religion no
equivaldria ya a tener um proyecto de vida, ni uma interpretacién de la realidade, ni
um solucion a los enigmas de la existéncia, ni un cuadro de finalidades colectivas, ni
um sentido claro de la vida, ni ningun tipo de soluciones hechas y bajadas del
cielo”™? (CORBI, 1996, p. 148).

Se 0 medo, necessidade, temor da extincdo levam a humanidade a agarrar as
afirmacdes dos mitos e suas tradi¢cdes, entdo, com sua légica ou palavreado, estas
levaram a erros e limitagOes, exclusdes e guerras causados pelo impacto profundo

gue sofreram. Impacto tal como testemunhado pelo astronauta Gene Cernan:

Eu fui o Ultimo homem a pisar na Lua em dezembro de 1972. Da superficie
lunar olhava com temor reverencial para a Terra num transfundo azul muito
escuro. O que eu via era demasiadamente belo para ser captado,
demasiadamente légico, cheio de propésito para ser fruto de um mero
acidente césmico. A gente se sentia interiormente obrigado a louvar a
Deus. Deus deve existir por ter criado aquilo que eu tinha o privilégio de
contemplar (CERNAN, apud BOFF, 2005, p. 67).

Dai, é perfeitamente passivel ir-se do santo e diabo:

[...] num mercado divino” aonde “o espetaculo deslocou do grande ‘Sujeito’,
gue era necessario celebrar aos pequenos sujeitos que celebram a
realizac@o de sua apeténcia. [...] espetaculo em sua forma publicitaria, que
ocorre em todo lugar, tanto nas paredes da cidade e na grande imprensa
guanto em casa, na televisdo. [...] caimos das nuvens; na verdade, caimos
do Altissimo para a mercadoria [parece que cada época se da os
simulacros que merece] (MOREIRA; LEMOS; QUADROS, 2014, p. 14)

O preco a pagar pelo encantamento € do tamanho exato do fetiche
acorrentamento a mercadoria. Urge a mudanca da consciéncia, afirma outro
astronauta, Sigmund Jahn, de regresso ao planeta Terra: “Séo algo ja ultrapassadas
as fronteiras politicas. Ultrapassadas sdo também as fronteiras das Nac¢des. Somos
um unico povo e cada um é responsavel pela manutencgéo do fragil equilibrio da Terra.
Somos seus guardides e devemos cuidar do futuro comum” (JAHN, apud BOFF,

2005, p. 67).

12 “Ter religido ndo seria equivalente a ter um projeto de vida, ou uma interpretacdo da realidade, ou
uma solucdo para 0s enigmas da existéncia, ou uma imagem de propdsitos coletivos, ou um
sentido claro da vida, ou qualquer tipo de solugéo, feito e descido do céu” (Tradugao livre do autor
da Tese).
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A citacdo remete a percepcdo humana sobre a Terra “vista fora da Terra, da
origem a uma nova sacralidade. Nasce o sentimento de veneragcdo e de respeito.
Talvez o sentido secreto das viagens ao espaco exterior tenha esse significado
profundo” (idem). No que Leonardo Boff provoca e induz nova reflexao:

E, de la da lua ndo ha distingao entre Terra e Humanidade, entre negros e
brancos, entre ignaros e sabios. Formamos todos uma Unica entidade, a
familia humana. A Humanidade ndo esta apenas sobre a Terra, ela é a
propria Terra que, como diziamos anteriormente, se comove, se volta sobre
si mesma, ama, cuida e venera (BOFF, 2005, p. 68).

Transformar essa consciéncia em estado permanente delega significancia,
ressignificar, remete a insignificancia da humanidade transformada por meio da luta
pela sobrevivéncia em casta social coletiva, na sua grande maioria, uma populacao
de “lazarentos” segundo Marx, ou, “sobrantes”, conceito de Mészaros. Ha uma “crise
de credibilidade” da religido, um dos efeitos da secularizacdo aliado a um Deus
transcendental a caracterizar o “desencantamento do mundo”, posto enquanto eixo

de discussé&o no item 1.3 a sequir.

1.3 Religiao e secularizagao

A “crise de credibilidade” da religido, efeito da secularizacdo e da crenca em
um Deus transcendental, ou, o “desencantamento do mundo” (DURKHEIM), torna o
homem ator histérico diante da face divina. Determina o preco a pagar pelo
encantamento que € do tamanho exato do fetiche acorrentamento a mercadoria, mote
empirico do item 1.2.1. O fenbmeno difere do homem ator do destino (tragédia
grega), distanciado das coletividades mitologicas, do pensamento arcaico. Coletivo,
o ser humano esboca a condicdo de individuo. De qualquer forma “[...] a religido
para no portao da fabrica, deve-se admitir também que ndo se comeca uma guerra
ou um casamento sem os simbolos religiosos tradicionais” (GARDEN CITY, 1961,
apud BERGER, 1985, p. 141).

A secularizagdo da consciéncia refere-se a fendmenos dialéticos ligados a
religido, infraestrutura e processos histéricos - suas origens. Os enfoques do
‘idealismo” e “materialismo” doutrinarios dependem dessa visdo, que evita

interpretacbes unilaterais “idealistas e materialistas”. “Qualquer tentativa de
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reconquista tradicionalista ameaca desmantelar os fundamentos racionais da
sociedade moderna” (BERGER, 1985, p. 144).

De espectro fenomenologico, a religido coletiva deixa de ser “real”’, na medida em
que é “real”, deixa de ser coletiva. A familia € fragil, a religido estruturalista é construcao
débil ou “preferéncia religiosa” a qual pode ser abandonada. O pluralismo determina os
grupos religiosos tolerados pelo Estado que determina 0 mundo submetido ao controle
social. E encaminha a reflexdo em relagdo ao que entende o “senso comum” que
determina: “Sair do mundo, tal qual a religido o definia, era entrar numa escuridéo cadtica,
da anomia, possivelmente, na loucura” (BERGER, 1985, p. 147).

A Igreja lida com a competicdo de outras igrejas, fato historico creditado a
dindmica global do pluralismo enraizado na infraestrutura das “sociedades
modernas”. Resulta dai a religido de mercado, “vendida” a clientela ndo mais
obrigada a “comprar’” comodidades de consumo. “Colocar no mercado qualquer
bem de consumo, material ou ndo, para um publico de massa moderno € uma
operagao extremamente cara e complexa” (BERGER, 1985, p. 153).

O fato exige das instituicdes adaptarem-se a lideranca e decisdes teologicas,
aos preceitos do poder, ao mercado pluralista, modificar antigas formas e contetudos
religiosos enquanto capital numa realidade aonde “torna-se cada vez mais dificil
manter as tradigdes religiosas como verdades imutaveis” (BERGER, 1985, p. 156).

Outros dois efeitos do controle do consumidor sobre conteudos religiosos sao
a padronizacao/diferenciacdo marginal e as reproducdes/dinamica geral num
mercado livre, no qual “[...] o padre catdlico preferira um ‘coléquio’ com algum

psiquiatra acerca de “religido e salde mental” a falar sobre Fatima™® (BERGER,

13E a expressdo atribuida a um conjunto de revelacdes alegadamente apresentadas por Nossa
Senhora a trés criancas portuguesas, Lucia dos Santos (de 10 anos), Francisco Marto (de 9 anos)
e Jacinta Marto (de 7 anos), mais conhecidos como "os trés pastorinhos de Fatima", no dia 13 de
maio de 1917 no lugar da Cova da Iria (onde atualmente se situa a Capelinha das Aparicbes do
Santuario de Fatima). De maio a outubro de 1917, as trés criancas afirmaram ter testemunhado
aparicbes de "uma Senhora mais brilhante do que o Sol", a qual se tera apresentado a 13 de
outubro como sendo Nossa Senhora do Roséario, e que €é hoje devotada nacional e
internacionalmente sob o titulo mariano de Nossa Senhora de Fatima, expresséo atribuida a um
conjunto de revelacbes alegadamente apresentadas por Nossa Senhoraa trés criancas
portuguesas, Lucia dos Santos (de 10 anos), Francisco Marto (de 9 anos) e Jacinta Marto (de 7
anos), mais conhecidos como "os trés pastorinhos de Fatima", no dia 13 de maio de 1917 no lugar
da Cova da Iria (onde atualmente se situa a Capelinha das Aparic6es do Santuario de Fatima). De
maio a outubro de 1917, as trés criancas afirmaram ter testemunhado apari¢cdes de "uma Senhora
mais brilhante do que o Sol", a qual se ter4 apresentado a 13 de outubro como sendo Nossa
Senhora do Rosario, e que € hoje devotada nacional e internacionalmente sob o titulo mariano
de Nossa Senhora de Fatima.
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1985, p. 159). Na arena da fé a mercadoria igreja, dentro da embalagem nova, ainda
traz 0 mesmo e velho produto padronizado.

A realidade contemporanea designa a “metamorfose da consciéncia”, que
mergulha a religido numa crise de credibilidade. O pluralismo esbogado na trama da
salvacdo revela o fenbmeno “socioestrutural”, cada vez mais dificil para o “entre

nous” da cética sociedade contemporanea. Sobre o ceticismo:

Ou seja, o flanco pelo reconhecimento da verdade buscada sem necessidade
de sustentar-se uma crenca ou um juizo sobre ela garantiria ao ceticismo, eis
nossa tese, a possibilidade de ele permanecer ceticismo (trabalho de
pesquisa), mas, desta feita, sob duas novas fei¢cdes: (1) sob um inusitado
universalismo radical; e (2) sem precisar ater-se conservadoramente aos
costumes arraigados, como sO6i acontecer com 0s Ccéticos historicos.
Permanecer ceticismo sob um universalismo radical significa atestar a
qualidade filoséfica do ceticismo, ao mesmo tempo em que se prepara uma
critica filoséfica da filosofia, a fim de, ao apontar para a unilateralidade de cada
uma das filosofias existentes, cujo universalismo por elas defendido, de cada
vez, sempre pode ser reduzido, seja ao universalismo da substancia, no caso
da aposta histérico-filoséfica de um projeto de mundo (e de racionalidade)
baseado no primado da comunidade sobre o individuo, seja ao universalismo
do sujeito, no caso da aposta inversa, de um projeto baseado no primado do
individuo sobre a comunidade, gracas a ideia de uma razédo subjetiva, poder
abrir o campo de cogitacdes capazes de ponderar sobre cada uma dessas
apostas como meras propostas de projetos de habitar o mundo, e ndo mais
como descrigdo fiel de um mundo dado em absoluto. Essa qualidade filoséfica
do ceticismo - gostariamos de mostrar - entregaria a filosofia a filosofia, e
conduziria 0 pensamento ao ponto vivo (légico ou transcendental) de onde
brotam todas as criagfes da natureza e do espirito, unificando as condi¢des de
possibilidade de um projeto de mundo e de existéncia dentro do qual o fazer-
se da historia, onde a intolerancia seria 0 Unico intoleravel, se daria como
abertura para a posicdo de novas questdes, logo, também, de novas formas
de filosofia como também de outras manifestagdes espirituais extra filosdficas,
sem as hierarquias surgidas desde o primado da ciéncia e do tipo de
sociedade que esse primado organiza, quando se refuta muito ligeiramente o
ceticismo” (ANDRADE, 2018, s/p.)®

Como em todo mercado, dados econbémicos podem prever a crise de
credibilidade religiosa, assim como o milagre do santo. Conclui-se que, “[...] o fim
dos monopdlios religiosos é um processo socioestrutural e sociopsicologico. A
religiao ndo legitima mais o ‘mundo” (BERGER, 1985, p. 163). A secularizacdo e o
pluralismo sdo fendmenos mundiais, estendem a teologia de mercado.

O fundamento infraestrutural do liberalismo protestante é determinado pelos triunfos
capitalistas na economia e tecnologia: “Um periodo de profunda confianga nos valores
culturais, politicos e econémicos da civilizacdo ocidental, uma confian¢a inteiramente
refletida na cosmovisao otimista do liberalismo protestante” (BERGER, 1985, p. 169).

Sob os auspicios do estilo cultural inconteste dos anos 1920, a eclosao de

movimentos revolucionarios, a esquerda e a direita, do campo liberal burgués, o
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choque - quase metafisico - do advento do nazismo, os horrores da Segunda Grande
Guerra, a Grande Depresséao, sentida mais a fundo pelos Estados Unidos. E, sem

esquecer que:

Para se entender a ascensdo da neo-ortodoxia na Europa dos anos 30, é
muito importante lembrar que ‘moderno’ nessa época significava, acima de
tudo, estar de acordo com o nazismo. No jargdo do protestantismo mais
recente, eram 0s protagonistas da ideologia nazista na Igreja, e ndo a “Igreja
confessional”, os mais “relevantes” para sua situacao secular (BERGER,
1985, p. 171).

As afirmacdes religiosas tradicionais podem ser vistas, a partir de entéo,
como “simbolos” da realidade advinda “das profundezas” da consciéncia humana. O
psicologismo freudiano, neofreudiano ou junguiano permitem a interpretacdo da
religido como fendmeno psicolégico. Conceitos derivados da sociologia entram na
tarefa de “traducao” da “possibilidade tedrica de que o ‘defeito’ cognitivo esteja na
consciéncia moderna e nao na tradicdo religiosa comumente ignorada nesse
processo” (BERGER, 1985, p. 177).

Na verdade, a experiéncia das tradicdes ocidentais, em tempos modernos,
representa grande interesse no tocante ao futuro da religido em paises néo-
ocidentais. Secularizada, a época atual € marcada pela injustica social, a divisdo
social do trabalho, guerra e paz, enfim, a conjuntura sociopolitica globalizada na qual
“[...] nascer numa determinada classe social ou familia determina muito as condices
de vida da pessoa nesse mundo” (Biblia de Estudo Conselheira, 2019, p. 1939).

O assunto € estreitado no paradigma religido x excluidos, essa relacéo
paradigmatica de laco historico-cultural-espiritual amalgamado com a fé, o concreto,
0 abstrato, a alienagdo. Estes que definem conceitos e experiéncias a moldar,
determinar a consciéncia da populacédo, da alienacdo a consciéncia, um estudo
sobre a interface religido, prisao e trabalho, no caso desta Tese, a que se
encontra enclausurada.

O cércere dos tempos atuais, tomado por base em diferenciados autores e

matrizes ideoldgicas, define o status do sujeito que extrapola ao karma'# fisico, a

14 Karma - do sanscrito (antiga lingua sagrada da india) transl. karma. Em pali, kamma, ambos os
termos significam, literalmente, ‘acéo’. E um conceito de uso religioso dentro das doutrinas budista,
hinduista, jainista, sique e teosofica, em cada uma dessas doutrinas, o termo tem um sentido
préprio. 4- Amor liquido: best-seller do autor, fundamental para a compreensao das relacdes
afetivas hoje; em Medo liquido aborda um dos maiores problemas da nossa sociedade; sua obra
mais recente Nascidos em tempos liquidos, reflexdo sobre as geragbes nascidas na sociedade
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sua luz espiritual, conclama discussfes relacionadas aos direitos, emancipacéo e
libertacdo como aspecto humano discutido e publicado pela Sociedade Biblica do

Brasil.

A busca pela liberdade é inerente ao ser humano. Ao longo de milénios as
mais variadas sociedades construiram diversos arranjos sobre o exercicio
do poder no grupo. Sempre encontramos estruturas de poder, umas mais
fechadas, exclusivistas e tirnicas, outras mais abertas e incluidoras, com
maior mobilidade (Biblia de Estudo Conselheira, 2019, p. 1939).

Para alguns, a religido é:

[...] o palido reflexo do sagrado selvagem que, volta e meia, espoca no grito
extatico dos pentecostais, na gira atrevida das dancas afro-brasileiras, no
siléncio aveludado das iogas, no caleidoscépio psicodélico new age, nos
latin6rios tradicionalistas, na cristalina mensagem dos espiritos ou do
Espirito Santo, movendo o0s sapatinhos de fogo ou as correntes de
prosperidade (FERREIRA; SILVA, 2009, p. 93).
A moderna idade determina a Era P6s-moderna, segundo Eric Hobsbawm,
uma Era “pés-tudo”. E, de acordo com o religioso que oscila entre a fala ritual,

performatica e oracular, a racionalidade desencantada e reflexiva.

[...] um mundo repleto de sinais confusos, propenso a mudar com rapidez e
de forma imprevisivel. [...] nossas relagbes tornam-se cada vez mais
‘flexiveis’, gerando niveis de inseguranca sempre maiores. A prioridade a
relacionamentos em redes virtuais, que podem ser tecidas ou
desmanchadas com igual facilidade faz com que n&o saibamos mais
manter lagcos a longo prazo (BAUMAN, 2004, s/p).

A questdo penal e a restricdo da liberdade definem o recorte histérico da
religido, do catolicismo e da modernidade a serem apresentados enquanto aspectos
conjunturais da sociedade modernizada, isso, no item 1.3.1, a seguir. Uma época
caracterizada pelo declinio do catolicismo, a midiatizacdo e mercantilizacdo da

crenca e fé, da dignidade e do desespero humano, dentro e fora da prisao.

1.3.1 Catolicismo e modernidade

liguida e em constante mudanca. Modernidade Liquida: A modernidade imediata é "leve", "liquida”,
"fluida" e infinitamente mais dindmica que a modernidade "sélida" que suplantou (Disponivel em:
<https://www.amazon.com.br/Zygmunt-Bauman-Entender-Mundo-L%C3%ADquido/dp/853781796
1> Acesso em 1° de outubro, as 11h10).
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A sociedade modernizada revela a religido fadada a perder adeptos.
Conforma disposto no tomo anterior, 1.3, nos tempos atuais o fendmeno refere ao
homem como ator do destino (tragédia grega), distanciado das coletividades
mitologicas, do pensamento arcaico. Ha uma fatalidade sociocultural, o momento
denuncia a religiao tradicional ou majoritaria com tendéncia a “andar para tras”.
Desde seu inicio, entre 1950 e 1960, na América Latina, a sociologia da religido
trabalha um catolicismo em declinio, especialmente no Brasil.

Historicamente a liberdade republicana, no final do século XIX, revela a
“diferenciacéo social” no Pais aonde novos missionarios desembarcaram para
converter catoélicos, que conviviam em meio a protestantes liderados por
pentecostais. O numero de brasileiros que se declaravam catolicos, em 1940, da
conta de que ultrapassava o percentual de 90%. Em 1970, conforme o Censo
Demogréfico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o
catolicismo diminuia de tamanho, fenbmeno a se repetir no Censo de 2000. O
Brasil, a época, reportava 125 milhdes de catdlicos, declarados, entre 174.8
milhdes de habitantes. Este publico convivia num Brasil cujo Produto Interno
Bruto (PIB) alcancava US$ 655,4 milhdes com Taxa de Crescimento da
Populacdo de 1,4%, mudanca anual em 2000 (IBGE, 2020).

Enguanto resultado, os nUmeros mudaram para baixo. Em 1940, 95,2% dos
brasileiros eram catolicos; em 1950, o percentual caiu para 93,7%; em 1960,
93,1%. Entre 1970 e 1990, a “década perdida” de 1980 revelava queda do patamar
de 89,2%. Finalizando a queda vertical, em 2000, o indice era de 73,8%. Em ritmo
contrario, subiu ao nivel de 15% o numero de evangélicos tomados em conjunto
com as igrejas do protestantismo histérico, as pentecostais, neopentecostais.
Havia ainda um namero crescente de pessoas que se declaravam sem religido,
como na cidade do Rio de Janeiro, num patamar de 15,5%.

Macroprocesso de diferenciacdo da vida moderna, o declinio da préatica
religiosa é atrativo para sociélogos em busca do objeto de estudos. A sociedade de
cultura e a sociologia das religides, no plural, apresenta um mundo moderno onde
os Estados Unidos, além do maior desenvolvimento, € o pais mais religioso do
mundo, diferente de Franca e Inglaterra e uma série de paises desenvolvidos da
Europa. Ainda assim, a realidade retrata o Catolicismo na retaguarda da
modernidade. De acordo com lanni a “[...] emancipacédo politica ndo € o modo
levado a fundo e isento de contradicdes da emancipagdo humana” (1979, p. 185).
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Visando analise historico-conjuntural a escrita faz critica a Religido enquanto
servico mercadologico a alienar o trabalhador banalizado a partir da sua (des)
humanizacéo.

A realidade expbe o processo historico contraditério organizado a estruturar
fatores sociais que exercem forca sobre o humano na arena da escravidédo
mercadoldgica. Essa categoria econ6mica, crucial, envolve o consumo regulado a
dias pdés-modernos, aliado a jurisdicdo que manipula, coage, julga, condena e
encarcera na prisdo “trabalhadores salariados” (CASTEL, 1995) excluidos da
riqueza alcancada por meio do processo de producdo em massa capitalista e
concorrencial.

O potencial politico da religido no sentido de inspirar engajamentos sociais,
mesmo ambiguo e contraditorio, denota fungdes contraditérias e tradicionais, que
fomentam a conservacdo do status quo, a perda da identidade como um dos
fendbmenos advindos de tal processo. Este fenbmeno, de acordo com o fil6sofo
brasileiro Leonardo Boff, define a arena na qual “[...] cada um Ié com os olhos que
tem e interpreta a partir de onde os pés pisam. Ler significa reler e compreender,
interpretar” (s/d).

No continente sul-americano:

A persisténcia dos pobres, empioramento de sua miséria desvela
fracasso da evangelizacdo que clama a nova evangelizag&o que anuncie
a boa-nova da libertacdo e sua producédo. Os oprimidos de hoje séo o
ultimo fruto do processo de conquista, avassalamento e dominagéo
iniciado no século XVI. Hoje (1992), ao recordar 500 anos, ha que se
recordar também, de acordo com Capistrano de Abreu ‘os capados e
recapados, sangrados e ressangrados’ de nossa histéria (BOFF, 1991, p.
16).

O quadro apresentado negaria indicios de que as religides pudessem
exercer influéncia significativa no processo de mudanca social no Brasil. O papel
social da Igreja e religido muda nas décadas de 1980 e 1990, as quais retratam o
aprofundamento da democratizacdo do Estado e sociedade. H& uma
intensificacdo de sindicatos, partidos e movimentos sociais. A Igreja reflui do
campo publico para o religioso e deixa de frequentar as noticias, na contramao
das tendéncias e expectativas da opinido publica. Com relacdo ao descrédito
cultural a instituicdo tenta requalificar-se institucionalmente num mundo apartado

do pecado imposto e ceético. “Esse mundo secularizado s6 existe separado da
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religido, ininteligivel sem sua estreita concomitancia com o despertar e progresso
da descrencga” (LUNEAU, 1999, p. 382-383).

As diferencas em relagdo as normas institucionais revelam discrepancia
entre as proposicdes da instituicdo e as expectativas dos fiéis. O fato remonta a
valores e culturas modernas “[...] com rejeicdo dos discursos de autoridade,
valorizagdo das testemunhas do sentido” (LEGER, 1999, p. 302). A Igreja
Catolica enfrentava o problema da modernidade de frente ao papel profético e em
relacdo a mesma.

Na década de 1960, o Brasil determina a configuracdo social-religiosa
forjada em bases teorico-metodolégicas de matrizes europeias. Destaca-se a
tensdo entre novas formas de organizacdo social, o centro urbano-industrial, as
expressbes e opcOes religiosas do novo cotidiano aglutinado ao catolicismo
popular, ou, “o catolicismo do povo” (OLIVEIRA, 1985, s/p.).

A década de 1980 traz transformacdes a base produtiva e provoca
mudancas sociais, religiosas a influir nas expressdes populares autbnomas que
produzem formas materiais e simbdlicas. Ha um diuturno processo de
transformacdo no plano das praticas e simbolos, em que as praticas veiculam
simbolos e determinam praticas. Assim o fizeram as culturas nativas, a partir de
suas proprias representacfes, imposicdo e ajustes missionarios, sem negar a
opressao e sofrimento imposto as culturas indigenas.

A Igreja Catolica, prisioneira do passado, tenta recuperar as comunidades
de base, pastorais, o agir social dos (as) leigos (as) a livrar o coletivo da violéncia
fratricida, reavivar a fraternidade adormecida, transformar a rotina coletiva de
labuta pela sobrevivéncia numa arena capitalista, na qual “[...] as injusticas do
mundo: debaixo do sol, observei ainda o seguinte: a injustica ocupa o lugar do
direito, e a iniquidade ocupa o lugar da justica” (Eclesiastes 3:16).

A busca pela liberdade, inerente ao ser social que trabalha, da significado
e significancia ao fazer de sua histéria, engendra a questdo das relacdes de
género, tema central do topico 1.3.2, a seguir. Ainda, a liberdade €& principio
democréatico e de direito, sinbnimo de promocdo da sobrevivéncia, fomenta o
tema desta Tese, da alienacdo a consciéncia, um estudo sobre a interface
religido, prisdo e trabalho com foco no humano, ndo importa o género, dentro e

fora da arena Prisao.
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1.3.2 As relagoes de género

A violéncia santa determina a parcela social favorecida a nivel individual e
social, quem é profano, segundo Durkheim, um dos papeis e o0 objetivo da violéncia
na religido, representada no conjunto de crencas e ritos, coisas reais, nascimento e
morte. Se o crer é no imovel, rezar €, para quem se move em meio ao “sem-fundo
humano”, contradicdo que dilui o simbolismo.

Conforme exposto no sub item 1.3.1, o potencial politico da religido, no
sentido de inspirar engajamentos sociais, mesmo ambiguo e contraditério, denota
funcbes contraditorias e tradicionais, que fomentam a conservacgéo do status quo,
a perda da identidade como um dos fendmenos advindos de tal processo.
Portanto, a pesquisa da seguimento a discusséo, agora, engendrada pela religido
e as relacdes de género.

A religido é “[...] uma maneira de conhecer a realidade e poder pensar sobre
ela por classificar, estabelecer e sacralizar a identidade, além de definir o homem e
seu espaco no universo” (MOL, 1976, p. 6). E, considera controlar identidades
socialmente concebidas, manter a ordem e garantir a identidade futura. A
sacralizagao “modifica, obstrui ou ‘se necessario’ legitima a mudanca (MOL, 1976, p.
6). O sagrado continua a reaparecer na realidade moderna, estabelece distingoes,
crencgas e ritos religiosos que determinam o sagrado ou o profano.

As pessoas entendem o presente compreendendo o passado, a religido
contribuiu na formacao do intelecto por ser iminentemente social. Importante lembrar
que “[...] a distingdo entre o sagrado e o profano € encontrada em um pensamento
que tem consequéncias materiais” (ERICKSON, 1996, p. 32), como a manutencéo
da ordem, atividade sagrada, pelo viés da divisdo social do trabalho.

O pensamento religioso é algo mais que a soma de reflexdes individuais, na
religido estd a origem da sociedade e moralidade do conhecimento. A sociologia
religiosa leva ao entendimento de que “[...] o ‘sagrado’ é genericamente masculino e
o ‘profano’, genericamente feminino (ERICKSON, 1996, p. 34), fato que traz uma
interpretacéo implicita da violéncia da violéncia contra as mulheres. O bem e o mal
nada mais sdo que, dentro da categoria da moralidade, duas espécies opostas da
mesma classe (DURKHEIM, 1965, p. 53-54).

A vida religiosa lida com o profano, esse objeto que interessa ao sociélogo, ao

tentar compreender sua irracionalidade e a racionalidade do sagrado enquanto
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mistério e dualismo, distincdo entre magia e religido, continua tensao reciproca. “Os
individuos ‘utilizam’ a magia, mas esta ndo cria para eles uma comunidade moral,
porque ‘néo existe Igreja na magia’” (ERICKSON, 1996, p. 37).

Cada individuo carrega dois seres que coexistem nele. O totem coletivo faz
parte da condicao civil de cada ser, € regra hereditaria, aceita a ideia do totem do cla
que existe sem o individual. “Neste caso, o individuo o aceita como seu por ser este
simbolo de ‘deus’ tornado um so6 junto com a sociedade” (DURKHEIM, 1965, p. 239).

Nesta arena tanto a sociedade totémica quanto seu Deus empregam a
violéncia: “[...] os homens enxergam agora mais [...] tornam-se diferentes [...] s6
conseguem se satisfazer através de acgdes violentas, heroismo sobre-humano,
barbarismo” (DURKHEIM, 1965, p. 241).

Sao forcas cujas origens e experiéncias coletivas criam “herdis e assassinos”,
com base moral fora do eu, quando nagdes inteiras podem ser convencidas através de
rituais religiosos de que a violéncia sagrada ¢€ justificada (DURKHEIM, 1965, p. 250).

E preciso que um dos sexos seja necessariamente sacrificado, e, a Gnica
solucéo é escolher o menor dos dois males? (DURKHEIM, 1965, p. 384). No que o
filosofo francés prossegue: “Essas ‘tendéncias desinteressadas’ constatam que as
mulheres ndo eram f‘fracas’, mas que se tornaram assim com a ‘progressao da
moralidade™ (1984, p. 18).

Um espectro da divisdo social do trabalho aponta, para Durkheim, que “[...] 0
trabalho da mulher e seu papel estd amplamente relacionado com seu estado
inferior € menos desenvolvido, estado este que torna possivel o casamento”
(ERICKSON, 1996, p. 64).

A opressdo das mulheres, para Marx, “material e histdrica” ocorre mesmo
dentro da classe proletaria, no mundo ocidental. O sexo é conduzido sob o poder da
dominagé&o - masculinidade. A sexualidade expde a violéncia, morte, mundo onde a
mulher representa a antiga religido - pré-totémica - de forcas primitivas. O sexo
masculino espelha a razéo, a lei e a ordem: “O homem se baseia no erro negativo,
estupro, homicidio sexual e pornografia” (HARTSOCK, 1983, s/p). Com relacdo a
discussdo “as mulheres significam o eros positivo, energia, capacidade potencial”
(ERICKSON, 1996, p. 77).

De volta a teoria de Hartsock “[...] na reproducdo, o esperma e o 6vulo se
unem para formar uma nova entidade, mas eles o fazem a partir da morte e do
desaparecimento de dois seres separados” (1983, p. 244). Os animais, de acordo

com Durkheim, “[...] s6 conhecem o mundo, os homens conhecem o ideal”’, por
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razdes de poder e dominacéo, quando os homens, no intento de reproduzir o mundo
ideal satisfazem suas necessidades. Isso, sem saber que o0 mundo sé pode existir se
o fizer a partir da satisfacdo natural e animal. Na teoria de Marx Weber, “as regras
devem governar os desejos” (ERICKSON, 1996, p. 84).

A religido € o modo pelo qual a identidade masculina esta sacralizada. Ela
“[...] devolve a totalidade as vidas dilaceradas pelas mudangas” (MOL, 1976, p. 95).
Em seu modo e esforgco de criar e sustentar a for¢ca violenta e dominadora da
sociedade dos homens, a religido transformou a alma (ERICKSON, 1996).

A este fenOmeno Nietzsche nomina “a grande mentira” entre as massas e
elite, dominados e dominadores, ato politico de filtrar as vozes a partir da historia e
reclassifica-las como grupo sem voz. Antes de estabelecerem-se como individuos
com voz e alma, continuam a falar no escuro. Talvez esta a irrazdo, nao razao da
religido alcancar, tema discutido no item 1.3.3, que se segue, o0 patamar psicossocial

da exclusado e possessédo, enquanto experiéncias para-além da razdo humana.

1.3.3 Exclusao e possessao

No artigo O Futuro das Religides no Brasil, publicado nos Anais do IV
Congresso da ANPTECRE, Silveira afirma “[...] o marco identitario normativo-
ontolégico ainda é importante para muitos individuos e grupos em sua busca de
ancoras sociais para o sagrado” (2013, p. 93).

O paradigma se revela antropolégico-legal-religioso midiatico. Conforme
exposto no paragrafo final do tomo 1.3.2, sugere reflexdo sobre o cotidiano, sendo
fenbmeno que Nietzsche nomina “a grande mentira” entre as massas e elite,
dominados e dominadores. Segundo o aleméo (filosofo) ato politico de filtrar as
vozes a partir da historia e reclassifica-las como grupo sem voz esbocado na priséo.
E o carcere é locus no qual o poder sagrado celebra vidas fragmentadas,
contaminado pelo profano, numa arena onde a purificagdo, o sexo, a forca e a
violéncia caminham juntas, de acordo com Durkheim, onde “[...] a mulher & mais um
produto da natureza do que um ser social” (1951, p. 385).

Campo de tensdo ou possessao coletiva com génese no encarceramento de
seres sociais contemporaneos excluidos, o sistema pandptico ou carcere representa

0 éxtase dos relegados a margem da sociedade capitalista, na qual “s6 Deus é
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grande”, segundo o “peregrino” e lider religioso brasileiro Anténio Conselheiro. Essa
expressado social, ligada a violéncia, alcanca as raias da alta modernidade a luz do
siléncio embebido na possessao e fé. “Nesse sentido, todo discurso esta ligado a um
aparato institucional de sustentacdo e a mecanismos de controle, delimitacdo e
exclusao” (FOUCAULT, 2010, s/p.).

Contaminado por rituais, mitos, cosmologias de purificacdo, exorcismo e
afastamento, contagiado o ambiente da carceragem retrata exclusdo dos possuidos,

consequéncia da mazela social, sempre ligada a violéncia:

Dessa forma, a construcdo da identidade como tarefa empreendida,
submersa nos atuais fluxos de midia e consumo, é um trabalho religioso
extenuante, ja que as fronteiras entre sociedade, outros grupos religiosos e
fenbmenos sociais precisam ser recompostas a partir de diversas
estratégias de diferenciacdo, por um lado, e indistingdo, por outro
(SILVEIRA, 2013, p. 104).

A realidade expde os possuidos-despossuidos, consequéncia da mazela
social ligada a violéncia. Sem questionar o status quo, “[...] o discurso religioso esta
associado aos atores sociais que 0 assumem e 0 emitem, bem como aos canais de
transmisséo, validagéo e legitimag&o” (SILVEIRA, 2013, p. 105).

Nessa roda-viva, por entre as grades da prisdo, a fé esbarra na questao de
direitos. A ser discutida no proximo tomo, 1.3.4, enquanto fato social historico
mundial, a instituicdo prisdo € mote desta Tese, resulta do dominio ideolégico-
burgués que privilegia a nogcdo do Estado de Bem-Estar Social. A realidade dos
apenados expde a condi¢cdo social de desespero do apenado enquanto sujeito de
um Pais erguido a injustica social no qual, segundo as palavras de Dom Helder
Cémara, citado no livro A elite do atraso: da escraviddo a Lava Jato: “Se dou aos
pobres, todos me chamam de santo. Mas quando pergunto por que sao pobres, me

chamam de comunista” (SOUZA, 2017, p. 7).

1.3.4 O sintoma contemporaneo

Ao analisar a Tese da alienacdo a consciéncia: um estudo sobre a
interface religido, prisdo e trabalho a pesquisa intenta ir para-além da expressdo
social ‘exclusao’, discutida no tomo anterior 1.3.3. Esta que € uma mazela social

resultante e resultada da injustica social contemporanea de relagéo paradigmatica com
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a historicidade da fé enquanto forca abstrata capaz de moldar, determinar a consciéncia
da populacéo enclausurada. Este espectro social determina a existéncia conjuntural, a
condicéo do existir da categoria ser-sujeito-trabalhador apenado na prisao.

Fato social histérico mundial, a instituicdo prisdo € mote desta pesquisa.
Resulta do dominio ideoldgico-burgués que privilegia a no¢do do Estado de Bem-
Estar Social. Anda na contramdo dos direitos ao adotar a gestdo de carater
neoliberal, cujas solucbes amenizam, sem intuito de extirpar, as mazelas
sociopoliticas culturais. A realidade retrata crentes sujeitados a diversos poderes
representados no Estado, no poder econdmico e na fala ou mordaga. E, “juntamente
com a autoridade da policia para utilizar a forca sob certas condi¢des e restricoes,
vem uma grande responsabilidade para garantir que esta autoridade seja exercida
legalmente e eficazmente” (CERQUEIRA; DORNELLES, 2001, p. 69).

A questdo aprofunda a discussdo da emancipacdo e do seu contrario,
questiona a libertacdo da Prisdo e a miséria que norteia o Trabalho “salariado”
(CASTEL, 2015). A guestédo penal segue a impor a populacao periférica a restricao
das liberdades enquanto proposta da elite aos milhdes de trabalhadores sujeitados a

base da piramide social. Sobre a instituicdo pandptica:

A prisdo é menos recente do que se diz quando se faz datar seu
nascimento dos novos cédigos. A forma-priséo preexiste a sua utilizagdo
sistematica nas leis penais. Ela se constituiu fora do aparelho judiciario,
quando se elaboram, por todo o corpo social, 0s processos para repartir 0s
individuos, fixa-los e distribui-los espacialmente, classifica-los, tirar deles o
méximo de tempo e o maximo de forgas, treinar seus corpos, codificar seu
comportamento continuo, manté-los numa visibilidade sem lacuna, formar
em torno deles um aparelho completo de observacéo, registro e notagdes,
constituir sobre eles um saber que se acumula e centraliza. A forma geral
de uma aparelhagem para tornar os individuos ddceis e Uteis, por meio de
um trabalho preciso sobre seu corpo, criou a instituicdo-prisdo, antes que a
lei a definisse como a pena por exceléncia (FOUCAULT, 2014, p. 223).

Trazido a discussdo desta Tese, da alienacdo a consciéncia: um estudo
sobre a interface religido, prisdo e trabalho o campo religioso extravasa seu
cerne pelo modo como se reconhecem as religides, na maneira como se produz e
consome, neste mundo, os bens da salvacdo. “Ha uma concorréncia entre
instituicbes produtoras do capital religioso, isso, em meio a concepc¢des, magia,
cosmologias, visdes, revelagbes, transcendéncia e concepgbes do ‘além’”
(CAMURCA, 2016).
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Sintoma contemporaneo, as religibes definem a si, umas as outras, em
relacdo aos sujeitos em transe e éxtase que buscar pelo numinoso, alienados a
possessao dos espiritos, do capital da salvagéo, das leis de regulacdo e normativas.
Isso, numa sociedade em constante ajustamento aonde, “[...] na medida em que o
homem se acha somaticamente comprometido, o ‘adversario’ ndo é senao o ‘outro
em mim” (JUNG, 1984, p. 82).

O coletivo toma corpo como maquina, passa a representar algo determinado
e determinante do processo de individualizagdo dos sujeitos. Todos buscam por
salvacdo enquanto as instituicdes definem a trama capitalista da Era Pos.

Como sujeitos histéricos que somos, ndo absorvemos estes conteudos de
forma passiva. Ao contrario disso, pensamos sobre eles, refletimos,
atribuimos-lhes sentidos utilizando toda a bagagem que nos constitui como
individuos possuidores de uma identidade social, cultural e histérica
(BORGES, 2011, p. 2, apud LIMA, 2016, p. 127).

A Cultura e os Sistemas Simbdlicos delineiam a linha de pesquisa desta Tese,
tém relacdo dialética com a fé e a religido, também na direcao inversa. A inclusdo
social é regulada por leis, politicas publicas e arquétipos societérios. O trabalhador
vende sua forca de trabalho por um salario apequenado, forjando, ainda mais, a
desigualdade social. Esta realidade, trazida ao campo brasileiro, denuncia a violacao
do Art. 7° exposto no Capitulo Il — Dos Direitos Sociais da Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil.

Inciso IV — salario minimo, fixado em lei, nacionalmente unificado, capaz de
atender a suas necessidades vitais basicas e as de sua familia com
moradia, alimentacéo, educacao, saude, lazer, vestuario, higiene, transporte
e previdéncia social, com reajustes periédicos que Ihe preservem o poder
aquisitivo, sendo vedada sua vinculacéo par qualquer fim (BRASIL, 2019, p.
12).

O ato de sobreviver exige estreita relacdo com a crencga, o éxtase € alicerce
da alma crente que resiste a alienacdo ou possessao capitalista, existencial,
responsavel por transformar a vida numa pardbola de talentos (Mt. 25). A injustica
social sobressai ao transe, a exclusdo fomenta a violéncia coletiva, coloca frente a

frente o bem e o mal, tanto no campo da fé como na arena da praxis.
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Sabemos que uma personalidade - alias lendaria — Carpécrates?®, fil6sofo
neoplatdnico do século Il, segundo o relato de Ireneu, defendia a doutrina
segundo a qual o bem e o mal nada mais s&o do que opinides humanas, e
antes de morrer, as almas devem conhecer, até a Ultima gota, todo o
humanamente experimentavel se ndo quiserem recair na prisao do corpo. A
alma, por assim dizer, s6 poderia libertar-se da prisdo do mundo somético
de Demiurgo mediante a completa satisfacdo de todas as exigéncias vitais
(JUNG, 1984, p. 82).

A crenca avisa sobre o espirito do homem o qual pode alcancar a liberdade
pela fé, despertar a consciéncia social por meio da religiosidade: “Porque tive medo
do senhor, que é homem rigoroso. O senhor retira o que ndo depositou e colhe o
que n&o semeou” (LUCAS 19.21).

Numa espécie de doenca a realidade transforma na corrida infindavel ao
mundo abstrato, quando: “Mais importa € nao errar que traduzido para a linguagem
cristd seria ‘ndo pecar’, ninguém se sente a vontade para produzir ou criar muita
coisa” (Biblia de Estudo Conselheira, p. 1.643).

A luta do trabalhador ou embate de classes permeia a sociedade do
espetaculo - moderna trama sociopolitica. O consumo fetichista, o distanciamento
social e a miserabilidade de consumo retratam “[...] um disturbio psiquico e cultural,
a loucura é uma doenca. Ela ndo é uma doenca qualquer, mas uma doenca que
atinge o ‘espirito humano’. E ai se pode perceber o que escapa a essa Vvisao
socioldgica” (PEREIRA, 1984, p. 34, apud LEITE, p. 331).

As desigualdades socioecondmicas encarceram 0s sujeitos. O sistema
juridico-penal reflete a luta da Comissdo Pastoral dos Direitos Humanos da
Arquidiocese de Sao Paulo, por direitos humanos submetidos ao poder de fato.

O poder de prender é um poder essencial a policia. E essencial para as
finalidades do cumprimento da lei e da administracdo da justica. O direito
a liberdade individual € um direito humano fundamental. E essencial para
a fruicdo de outros direitos humanos, e constitui um pré-requisito para o
governo democratico e a cidadania democratica (CERQUEIRA;
DORNELLES, 2001, p. 55).

Com relacdo a priséo, a ‘salvacao’ e direitos constituidos:

15 Carpdcrates de Alexandria foi o fundador de uma seita gndéstica na primeira metade do Século Il.
Fil6sofo e tedlogo do Século I, suas opiniBes sdo uma mescla de cristianismo e platonismo.
Sustentava que o mundo foi criado por anjos caidos. Por isso, esta criagdo era ruim e somente
poderia o homem liberar-se dela através da Gnose, ou ciéncia divina. Algumas fontes ligam
Carpécrates ao Mandeismo. (http://dicionario.sensagent.com/Carp%C3%B3crates/pt-pt/)
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[...] as reflexBes partem da concepcao de que a pena dever ser um meio de
ressocializagdo, e, por isso, compativel com a dignidade humana [...] nesse
aspecto destacam-se dois pontos cruciais e igualmente importantes: as
reformas dos sistemas de prisdo provisoérial® e da prisdo decorrente de uma
condenacéo criminal (BICUDO, 1994, p. 73).

O conceito da crenca € uma construcdo simbdlica que engloba a cultura,

moral e sociedade, coletivo sobre o qual:

O conceito de sociedade remonta ao século XIV, quando o principal
significado era companhia ou associacéo e esse sentido limitado ainda pode
ser visto em uso no século XVIII para descrever grupos de classe alta ou
‘alta sociedade’. O termo também era usado para descrever um grupo de
pessoas com compatibilidade de pensamento, como na ‘Sociedade de
Amigos’ (Quakers) ou diversas ‘sociedades’ cientificas. Contudo, ao mesmo
tempo essa era uma definicdo mais genérica e abstrata de sociedade que
se consagrou ao final do século XVIII (WILLIANS, 1987). A partir desse
conceito geral, desenvolveu-se no século XIX o significado de sociedade
especificamente sociol6gico (GIDDENS, 2016, p. 37).

A alta modernidade resulta da ética burguesa e remonta a questdo da

distribuicdo da riqueza social e material alcancada, revela realidade na qual:

[...] o homem moderno — ndo importa se protestante ou catélico — perdeu a
protecdo dos muros da Igreja, que tinham sido cuidadosamente erigidos e
fortificados desde os dias de Roma, aproximando-se, por causa desta
perda, da zona de fogo destruidor e criador do mundo (JUNG, 1984, p. 53).

O ideal econdmico transforma em mercadoria 0s sujeitos alojados na periferia
urbano-industrial, base da piramide social. “A vida se tornou mais rapida e intensa.
Nosso mundo é sacudido e inundado por ondas de inquietacdo e medo” (JUNG,
1984, p. 53).

A coacdo/submissdo do trabalhador ao regime de reclusdo do sistema
prisional alcanca/extrapola diferentes culturas e simbolismos determinados pelo
sistema capitalista as mazelas sociais que ferem a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos em seu art. 1°: “Todos os seres humanos nascem livres e iguais em
dignidades e direitos. Dotados de raz&o e de consciéncia, devem agir uns para com
os outros em espirito de fraternidade” (ONU, 1948).

O encarceramento retrata a alienacdo do homem ao ‘mundo do crime’, a

miséria da razao deformada e deformante, burocratizada. Realidade assim definida:

16 Prisdo decretada pelo juiz antes de proferir a sentenca condenatéria, considerando a gravidade do
delito, a periculosidade do agente e fatores que permitam que ele se furte a uma eventual
condenacéo (apud BICUDO, 1994, p. 73).
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A criminologia midiatica, cria a realidade de um mundo de pessoas
decentes frente a uma massa de criminosa, identificada através de
esteredtipos que configuram um eles separado do resto da sociedade, por
ser um conjunto de diferentes e maus. O eles da criminologia midiatica
incomodam, impedem de dormir com as portas e janelas abertas, perturbam
as férias, ameacam as crianc¢as, sujam por todos os lados e por isso devem
ser separados da sociedade, para deixar-nos viver tranquilos, sem medos,
para resolver todos 0os nossos problemas. Para tanto é necessario que a
policia nos proteja de suas ciladas perversas, sem qualquer obstaculo, nem
limite, porque nés somos limpos, puros e imaculados (ZAFFARONI, 2012, p.
307, apud LOURENCO, 2016, p. 33).

Os conceitos fé e transe foram canalizados aos mercados midiatico e da
seguranca, ao sistema juridico-penal, tornados fetiches capitalistas huma arena cujo
foco é a mais-valia absoluta. A cumulacédo do capital causa a camada de lazarentos

denunciada por Karl Marx. Esta é relegada a periferia capitalista ou base da
piramide social. De acordo com Mészaros, é caracterizada pelos sobrantes.

O preso é alguém tédo despojado, tdo despossuido, que sua conquista do
direito & voz soa como anuncio da inevitavel desestabilizacdo, do caos, da
inseguranca coletiva. J4 € uma rebelidio em si. No inconsciente da nossa
sociedade, a vontade mais disseminada é a da aniquilagdo do marginal. A
garantia de sua sobrevivéncia soa como uma déadiva, e a sua busca de
dignidade aparece como um luxo, mas para que sobreviver em condi¢fes
subumanas? Essa era e é a questdo (LIMA, presidiario, apud BESTER,
2010, p. 215)

Possessdo moderna a crenca torna ferramenta da razéo, irrazdo e filosofia
humana submetida as leis da minoria elitista ou poder. “Com regra de tratamento do
acusado, o principio da presuncao de inocéncia tem ainda aplicacdo no terreno das
consequéncias extra processuais da imputacao” (BESTER, 2010, p. 102).

O pobre que comete infracdes paga com seu encarceramento, fato que

resulta no miseravel as centenas, a superlotar os presidios:

E o caso das restricbes ao exercicio de outros direitos em virtude da mera
acusacao ou até indiciamento em inquérito policial (BESTER, 2010, p. 102-
103). Essa a realidade juridico-politica da arena da prisdo, a qual infere
também nas referéncias constantes de certiddes expedidas pelos 6rgéos
publicos relativamente ao andamento de processos criminais (BESTER,
2010, p. 102).

Em éxtase a loucura instala-se no sistema panoptico, cadeia em transe,
éxtase e possessao. “No ambito da saude mental, por exemplo, alguns autores

manifestam uma visdo negativa da religiosidade, como a concepc¢do psicanalitica
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Freudiana (1927/1974, p. 57), que considera a atitude religiosa uma patologia ou
transtorno neurético” (FREUD, apud SIGNATES, 2016, p. 4).

A fé contemporanea, sedenta por salvacdo, esboca o éxtase, patamar forjado
na irrazdo humana do mundo em fluxo no qual “[...] 0 que nos move € a vocacgao
divina da palavra, que nao apenas nhomeia, mas que inventa e produz
encantamento” (MIA COUTO, 2011, p. 21, apud QUADROS; NETO, 2018, p. 149).

Sobre a existéncia humana, no caso, os apenados da prisdo “[...] é evidente
que sua vida possui uma dimensdo a mais: ndo € apenas humana, € ao mesmo
tempo ‘cosmica’, visto que tem uma estrutura trans-humana” (ELIADE, 2018, p. 136,
apud LEMOS; SOUSA; FILHO, 2018, p. 113).

Com relagéo aos direitos:

N&o se pode compreender a universalizacdo dos direitos humanos sem
abordar a heranga da fé cristd. A ideia de um criador divino, uma origem
comum e um plano de salvacéo para todos estd implicita quando se afirma
um direito inegavel e natural. Pode-se dizer que um mito secularizado
sustenta tal nocdo ou que se trata de uma ficgdo historica acreditada,
difundida, defendida publicamente e considerada nobre (ECCO;
QUADROS; SILVA,; SILVA, 2018, p. 151).

Na visdo de mundo pentecostal/neopentecostal as forgcas malignas sdo uma
realidade concreta e, “[...] na guerra contra o mal, as armas sao as vigilias, a oracao
e o jejum” (SILVA, 2008 apud SILVA; LANZA, 2016, p. 156). A igreja e o templo
enquanto diversificadas formas de culto de uma religido que alcancou a
modernidade, tema discutido no item 1.3.5, a seguir, oferecem, no mito, o consolo e

conforto para que fiéis enfrentem a dor, sofrimentos fisicos, emocionais. Vejamos.

1.3.5 A modernidade

Segundo Malinowski a religido tem funcao bioldgica “[...] uma vez que ela teria
0 munus de regularizar e permitir as transformacgfes no decorrer da vida humana,
inclusive, na conviccdo de poder continuar esta vida - crenga na imortalidade” (apud
PERETTI, 2011, p. 396).

O mundo conjuntural expde sua coletividade a experimentar a realidade
circundante. Conforme exposto no sub item 1.3.4, a fé contemporanea, sedenta por
salvagdo, esboca 0 éxtase, patamar forjado na irrazdo humana do mundo em fluxo.

Ou seja, o transe coletivo instalado na Era Pés da movimento oposto ao Evangelho
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de Paulo: “Seja para vocés uma questdo de honra viver em paz, ocupando-se com
as coisas que lhes pertencem e trabalhando com as préprias maos, conforme
recomendamos” (1 Ts 4,11, apud FERREIRA; SILVA, 2009, p. 33).

As pessoas estariam abandonando as crencas religiosas ao adotar a
racionalidade cientifica. Por outro lado, “...] se os deuses, cada um a sua hora,
deixam o templo e se tornam profanos, em contrapartida, em relacdo a propria
sociedade humana - a patria, propriedade, trabalho, a pessoa humana - entram no
templo progressivamente” (HUBERT; MAUSS, 2005, s/p.).

O lugar do ritual esta associado ao religioso através do sagrado, entretanto
nem tudo é rito. O sagrado denota dualismo, gumes tais como “o impuro e o puro, a

sombra e a luz, o verso e o reverso” (SILVEIRA, 2013, p. 92). H4 certa:

Contaminacgéo, por um lado, com um longo desfile de rituais, mitos e
cosmologias de purificacdo, exorcismo e afastamento; contdgio por outro,
com um rico cortejo de rituais, mitos e cosmologias do transe, possesséo e
éxtase (SILVEIRA, 2013, p. 92).

No que prossegue o autor:

A religido € o palido reflexo do sagrado selvagem que, volta e meia, espoca no grito
extatico dos pentecostais, na gira atrevida das dancgas afro-brasileiras, no siléncio
aveludado das iogas, no caleidoscopio psicodélico new age, nos latindrios
tradicionalistas, na cristalina mensagem dos espititos ou do Espirito Santo,
movendo os sapatinhos de fogo ou as correntes de prosperidade. Na modernidade,
pos-moderna, o religioso oscila entre a fala ritual, performética e oracular, além da
racionalidade, desencantada e reflexiva (SILVEIRA, 2013, p. 93).

Todavia, 0s grupos sociais ndo desejam perder totalmente a identidade
normativa “[...] e dai a resisténcia em negé-la ou vé-la denegrida por outros”
(TAYLOR, 2010 apud SILVEIRA, 2013, p. 93). No atual contexto da cultura digital-

midiatica, caem as barreiras entre espacos culturais e religiosos:

Por isso, o marco identitario normativo-ontoldgico ainda € importante para
muitos individuos e grupos em sua busca de ancoras sociais para o
sagrado. Por isso, um ponto importante na producdo do sagrado nos
discursos religiosos sdo os circuitos e os trafegos simbolicos - transmisséao,
reproducéo, continuidade e descontinuidade - entre rituais e mitologias
(SILVEIRA, 2013, p. 93).

Muda o significado do secular, novas interpretacdes introduzem no
pensamento religioso e social novas terminologias, expandem territorios, fronteiras,
tdpicos semanticos que circulam entre as religides pelo qual o sagrado bifurca sua
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lingua: “Dinheiro e prosperidade de um lado, e, de outro, corpo, felicidade e bem-
estar” (TAYLOR, 2010 apud SILVEIRA, p. 95).

Com isso, nogcOes de prosperidade atingem outras tradi¢cdes religiosas tais
como as espiritas, herdeiras da desconfianca catdlica em relacdo ao lucro
capitalista, as quais tém suas praticas sociais redefinidas. “Ser feliz € sagrado, um
direito do individuo e do corpo, profanas séo as intervencgdes institucionais da norma
religiosa na vida pessoal, a relacdo se inverte e agora os mandatos divinos sdo 0s
desejos pessoais” (TAYLOR, 2010 apud SILVEIRA, p. 96).

A coesdo ou ndo é complexa, permite a “[...] entrada, saida e permanéncia de
grupos e individuos em determinados ethos religiosos, ou a circulagdo em espacgos
ampliados” (SILVEIRA, 2013, p. 98). Os processos seculares enfraqueceram o0s
controles institucionais, que giram em torno de quatro logicas: “Novas possibilidade
de crer e pertencer foram efetivadas: crer sem tradigdo e pertencer sem crenca”
(HERVIEU-LEGER, 2008 apud SILVEIRA, 2013, p. 101).

Dessa forma, a construcdo da identidade como tarefa empreendida,
submersa nos atuais fluxos de midia e consumo, é um trabalho religioso
extenuante, ja que as fronteiras entre sociedade, outros grupos religiosos e
fendbmenos sociais precisam ser recompostas a partir de diversas
estratégias de diferenciagdo, por um lado, e indistingdo, por outro
(SILVEIRA, 2013, p. 104).

O fenbmeno do éxtase religioso no Brasil, e, mundo afora faz crescer a
neurose da religido, desponta o pluralismo, assunto posto no item 1.3.6 a seguir. E
tem génese nas religibes afrodescendentes, no espiritismo Kardecista, na parcela
significativa do campo religioso cristdo, compreende a realidade sacralizada,
transcende a dimenséo material e corporal, revela-se fenbmeno social estabelecido

no sagrado a extrapolar o material.

1.3.6 Neurose e pluralismo

O campo religioso extravasa a si, produz e consome bens da salvacao.
Assunto discutido no item anterior, 1.3.5, muda o significado do secular, novas
interpretacdes introduzem no pensamento religioso e social diferentes terminologias,
expandem territorios, fronteiras. A cura apareceu como tenséo entre o institucional e

o criminalizado quando a inacessibilidade do pobre impulsiona religides medilnicas,
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como fator terapéutico em meio a concepc¢des, magia, cosmologias, visoes,
revelacoes, transcendéncia e “concepc¢oes do além” (CAMURCA, 2016, s/p.).

A Igreja passou a ser espaco de catarse emocional entre os que tém e os que
ndo possuem riqueza material. Na deformacdo dos discursos religiosos o excluido
s6 sera liberto e salvo das garras do demonio quando encontrar sucesso material.

A neurose da religido moderna, no Brasil, intrinsicamente ligada a cultura
globalizada fomenta medos do imaginario popular. E, passa pelos fenbmenos como
0 da possessdo demoniaca, 0 exorcismo, 0s paliativos incapazes de aliviar a
sociedade vulneravel e em fluxo. Alcanca as raias da prisdo aonde existe uma
riqueza insondavel do simbolismo na significAncia e/ou insignificancia do apenado.
Fato exposto, “[...] a coisa sagrada é aquela que o profano ndo deve tocar, e ndo
pode tocar com impunidade” (DURKHEIM, 1989, s/p.).

Ainda, sobre a arena da prisdo, a reflexdo sobre “[...] o corpo social,
reinventado a partir das normas legais do aparelho judiciario (FOUCAULT, 2014, p.
223), da sentido a excluséo social ali retratada na penaliza¢éo do corpo que infringe
a lei. O trabalhador refém do estigma social, por ter sido apenado, clama por
dignidade: “O senhor conceda sua misericérdia a casa de Onesifero, que muitas
vezes me reconfortou e ndo se envergonhou das minhas cadeias” (Il Tm, 1:16).

Na contemporaneidade, a marginalizacdo da sociedade denuncia a
possibilidade e/ou impossibilidade de a fé extrapolar a loucura coletiva para-além
dos limites da prisdo, arena na qual o éxtase religioso é fenbmeno e fato social a
somar com a neurose da religido.

Das raizes histérico-politicos ligadas ao poder a intolerancia religiosa da
margem a critica ou anuéncia do pluralismo religioso. O que reflete, ou néo, na
possibilidade de superacdo desta e do respeito as alteridades: “Inicialmente, é
indispensavel lembrar que, nesse contexto, a crise de legitimidade vivida pelo
capitalismo” (ORO, 1996, p. 76).

As crengas religiosas motivadas pela intoleréncia em relacdo a outras formas
de fé e préticas religiosas, de outrem, resultam na perseguicdo como determinacéo
histérica. A maioria dos grupos religiosos tem nessa situagdo seu proprio recorte
histérico, numa época ou noutra.

Essa realidade contada pela historia recente é trespassada pela ressurgéncia
fundamentalista, consequéncia do processo econémico mundial, a globalizacao,

com destaque para as poderosas organizagdes e “igrejas eletrbnicas”. Fato historico
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ressaltado pela midia e desafiador aos cientistas/pesquisadores, crentes, militantes
da diversidade. E, todos esses, sob a lente estreita das relacdes paradigmaticas
travestidas pela for¢ca das crises potenciais, de época, mazelas sociopoliticas de

plantdo, quando:

[...] um modo de producdo, como o capitalista, que se define pela
onipresenca das relacdes mercantis e se nutre da construgdo social das
aparéncias ocultadoras do real, é intrinsecamente fetichista e gerador de
idolatria’ (ASSMANN, 1986:22). O autor também esclarece que o
capitalismo, ocultando os mecanismos de exploracdo, usa fartamente dos
simbolos religiosos com esta finalidade: ‘... para simular certezas na
incerteza, seguranga na inseguranca, enfim, para oferecer aos homens uma
‘transcendéncia no convivio fraternal entre as pessoas e as nagdes é
obstaculizada pelas exigéncias de autopreservagéo do sistema’ (apud ORO,
1996, p. 77).

Sobre o processo de mundializagdo em consonancia com a ressurgéncia
fundamentalista: “[...] nos anos cinquenta e inicio dos sessenta consolida-se a
transnacionalizacdo do capital. Acentua-se a monopolizagdo na producédo e no
comércio internacional. O anticomunismo é truculento. Nas Igrejas estabelecidas a
tendéncia teoldgica e pastoral € mais liberal-modernizante” (ORO, 1996, p. 77).

A partir da década de 1970, a sociedade ocidental € trespassada pela crise
do petréleo que desencadeia convulsdo econbmica global. Aprofunda o
fundamentalismo religioso, tema apresentado no tomo 1.4. Ato posto, infere na
atitude/comportamento mental pelo viés da falta de habilidade e vontade em

reconhecer, respeitar as diferencas e crencas religiosas de terceiros.

1.4 A religiao e o fundamentalismo

Neste ponto da Tese o novo inimigo € caracterizado na barbéarie genérica,
sem apresentar o barbaro. O medo € manobra do governante: “O inimigo € o Outro,
0 que pde em perigo a propria identidade, seja a ameaca real ou induzida. O temor
ao Outro favorece a coesao nacional em torno do poder e faz com que a cidadania
seja menos exigente com 0s que governam, que sao também os que a protegem”
(RAMONEDA, 2000, s/p.).

As ameacas, demasiadas e difusas, fizeram com que a opinido publica
propagasse a ideia do novo inimigo, paradigma da liberdade. A realidade contada

7

pela historia recente, tema de discussdo do tomo 1.3.6 € trespassada pela
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ressurgéncia fundamentalista, consequéncia do processo econbmico mundial
retratado na globalizacdo, com destaque para as poderosas organizagoes e “igrejas
eletrénicas”.

O fundamentalismo religioso remonta ao reprimido, a repeticdo e ao recalque
cultural: “Aliberdade do culto é a primeira de todas as liberdades, a condi¢ao de todas
0os demais direitos, ndo sendo possivel suspender, nem em tempo de guerra” (ECO,

2000, p. 54), incompativel com relacdo ao estigma e provoca sua repeticao.

Dessa maneira, a modernidade simplesmente recalcou a religiosidade como
costume atavico, sem examina-la em profundidade. Sob uma perspectiva,
considerou a religido algo préprio dos primitivos ou dos atrasados do ponto
de vista da civilizacdo, e, sob outra, acreditou que, nas sociedades
civilizadas adiantadas, o mercado responderia as necessidades que,
anteriormente, eram respondidas pela vida religiosa, ou, se quiser, julgou
gue o protestantismo era uma ética mais do que uma religido, e que o elogio
protestante do trabalho e dos produtores cumpria a promessa cristd da
redencéo (CHAUI, 2006, p. 128-129).

Na modernidade, a reflexdo da maxima de que “a religido € o 6épio do povo”
(MARX) incita a analise e interpretagao da religiosidade como “espirito de um mundo
sem espirito”. Neste recorte histérico a promessa de redencdo, hum outro mundo,
direcionava aqueles que viviam a realidade da miséria, humilhagéo, ofensa e estigmas
experienciados pela classe operaria. Em outras palavras, esperava-se que “[...] a acéao
politica do proletariado nascesse de uma outra l6gica que nao fosse a supressao
imediata da religiosidade, mas sua compreensédo e superacao dialética, portanto, um
processo tecido com mediagdes necessarias” (MARX, 1843-1844, p. 129).

Quanto ao fundamentalismo em discussao, levado ao campo das ideias, um

alerta sobre o messianismo benjaminiano:

Deus esti ausente e a tarefa messianica esta inteiramente nas maos das
geracbes humanas. O Unico Messias possivel é coletivo, é a propria
humanidade. Mais precisamente, a humanidade oprimida. Na perspectiva
de Marx, segundo Benjamin, o proletariado faria a revolucdo e a revolugao
corresponderia as aspiracBes e aos anseios de liberdade e justica de

praticamente toda a humanidade, sobretudo dos explorados. Benjamin

tendia a pensar as duas coisas — a luta de classes vivida pelos
trabalhadores e a mobilizagdo ampla da humanidade oprimida — em uma
conexdo bastante imediata, muito direta [...] Para Bertolt Brecht ‘n&do tinha

sentido prolongar, além de limites razoaveis, discussfes tedricas muito
complicadas, sofisticadas’, pois ‘em nome das urgéncias da acgdo, ha
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sempre um momento no qual é preciso chegar a uma formulacdo rude,
‘grosseira’’,

As grandes religibes monoteistas como o judaismo, cristianismo e
islamismo enfrentam a explicacdo da realidade oferecida pelas ciéncias, a
pluralidade de confissbes religiosas rivais, a moralidade laica determinada por um

Estado secular ou profano.

Isso significa que cada uma dessas religides s6 pode ver a ciéncia
e as outras religides pelo prisma da rivalidade e da exclusao reciproca, uma
oposi¢cdo ndo tem como exprimir-se, num espago publico e de democracia,
porque ndo pode haver debate, confronto e transformacdo reciproca em
religibes cuja verdade é revelada pela divindade e cujos preceitos, tidos por
divinos, s8o dogmas. Porque se imaginam em relacdo imediata com o
absoluto, porque se imaginam portadoras da verdade eterna e universal,
essas religides excluem o trabalho do conflito e da diferenga e produzem a
figura do Outro como demdnio e herege, isto €, como o Falso e o Mal.
Dessa maneira, o desencantamento do mundo, obra da civilizagéo
moderna, se vé as voltas com o misticismo do mercado e a violéncia da
teologia politica. Em outras palavras, com a barbarie interna a
acao civilizatoria (CHAUI, 2006, p. 132).

A secularizacdo, construcdo humana, promove o escrutinio da religido na
contemporaneidade, advém de outras idades, todas as idades do homem, a idade

da prisdo, assim retratada:

[...] ‘reformatdrio’ integral, que prescreve uma codificacdo da existéncia bem
diferente da pura privacgao juridica da liberdade e bem diferente também da
simples mecénica de representacfes com que sonhavam os reformadores
na época da ldeologia (FOUCAULT, 2014, p. 228).

E, continua o filésofo francés: “Enfim, que a prisdo nao forme, a partir dos
malfeitores que reune, uma populacdo homogénea e solidaria” (FOUCAULT, 2014,
p. 229). Ao refletir ideias que tomam o corpo como objeto da discussao priséo,
Foucault afirma:

Existe entre nds neste momento uma sociedade organizada de criminosos
[...] formam uma pequena nacdo no seio da grande. Quase todos esses
homens se conheceram nas prisdes ou nelas se encontram. S80 0s

membros dessa sociedade que importa hoje dispersar (2014, p. 229, apud
BEAUMONT; TOCQUEVILLE, 1845, p. 392).

17 (LOWY, in Walter Benjamin: avertissement d'incendie. Paris: Presses Universitaires de France,
2001, apud Konder, 2003. Disponivel em: <<https://www.scielo.br/scielo.php?pid=S1517-106X2003
000200002&script=sci_arttext&tlng=pt>> Acesso em 21 jul. 2018).
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Com relacdo a questdo historico-humana da intolerancia, chaga social que
pune mentes, corpos, etnias e dignidades, a filosofa brasileira Marilena Chaui

discute o paradigma que alcanca a Era Pos.

Marx e Baudelaire foram os que melhor exprimiram o pensamento e o
sentimento da modernidade - o primeiro por afirmar que a liberdade néo é
escolha contingente, mas a consciéncia da necessidade, e o segundo por
definir a arte como captura do eterno no coragdo do efémero -, podemos
também dizer que a pds-modernidade é a renlncia a essas ideias e
sentimentos, sem que, entretanto, a maioria das sociedades deixe de
buscar imaginariamente substitutos para o necessario e o eterno (CHAUI,
2006, p. 128).

A estrutura econémica denuncia o encolhimento estatal na area dos direitos
sociais, a comercializacdo da dignidade na forma da barbarie exposta na excluséao,
desigualdade, desemprego, injustica social e miséria, quando “[...] ndo por acaso,
ambos ressurgem nas vestes da religido e, portanto, a necessidade aparece como
destino ou fatalidade e o eterno se apresenta como teofania, isto €, revelacdo do
deus no tempo” (CHAUI, 2006, p. 128). A partir da reconstrucéo global e identidades
nacionais, étnicas somadas a emergéncia dos movimentos sociais, reafirmam as
parecencas pessoais e culturais, fomenta a religido da intolerancia, tema do préximo

tomo 1.4.1. Conjuntural, também a necessidade humana esbarra na ignorancia.

1.4.1 A intolerancia

A teoria da reconstrucdo global e identidades nacionais, étnicas reforca a
crise coletiva reforgcada no item 1.4 que discute a religido e o fundamentalismo. As
questdbes do multiculturalismo e da diferenca “[...] sd@o centrais enquanto
estruturantes da educacgdo critica, carente de uma teoria da identidade e da
diferenca” (SILVA, 2000, p. 73).

Com relacéo a diversidade naturalizada pela corrente do multiculturalismo “a
identidade e a diferenga se esgotam nessa posicao liberal” (SILVA, 2000, p. 73). O
jogo esta na identidade centrada, ndo na diversidade. As diferencas devem ser
problematizadas: “Assim como a identidade depende da diferenga, a diferenga

depende da identidade. Identidade e diferenga sdo, pois, inseparaveis” (SILVA,
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2000, p. 75). As diferencas e a identidade resultam de atos da criacao linguistica ndo
das criaturas do mundo natural, transcendental.

As identidades culturais, sociais, caracterizam a diferenca e identidade. Nao
podendo ser compreendidas fora do processo de producdo simbolica e discursiva,
passam a fomentar as maneiras de exercer poder sobre os homens, o controle das
relacbes sociais, a realidade dos centros urbano-industriais os quais significam

alguma forma pensada e organizada de priséo.

A cidade pestilenta, atravessada inteira pela hierarquia, pela vigilancia, pelo
olhar, pela documentacédo, a cidade imobilizada no funcionamento de um
poder extensivo que age de maneira diversa sobre todos o0s corpos
individuais — é a utopia da cidade perfeitamente governada. A peste (pelo
menos aquela que permanece no estado de previsdo) € a prova durante a
qgual se pode definir idealmente o exercicio do poder disciplinar
(FOUCAULT, 2014, p. 193).

N&o ha diferenca fundamental no pensar humano, primitivo ou civilizado. As
diferencas entre grupos e sociedades sempre foram culturais, ndo bioldgicas. Cada
cultura é Unica, costume que sé pode ser pensado no seu contexto. Sobre as

“comunidades humanas”, o antrop6logo Roque de Barros Laraia, assim define:

Culturas sado sistemas (de padrbes de comportamento socialmente
transmitidos) que servem para adaptar as comunidades humanas aos seus
embasamentos bioldgicos. Esse modo de vida das comunidades inclui
tecnologias e modos de organizacdo econdmica, padrdes de
estabelecimento, de agrupamento social e organizacdo politica, crencas e
praticas religiosas, e assim por diante (LARAIA, 2006, p.59).

Com relacdo as primeiras manifestacdes culturais:

A totalidade das reagbes e atividades mentais e fisicas gue caracterizam a
conduta dos individuos que comp8em um grupo social, coletiva e
individualmente, em relacdo ao seu ambiente natural, a outros grupos, a
membros do mesmo grupo e de cada individuo para consigo mesmo [...]
“para compreender cada cultura ha que investigar uma historia particular, a
difusdo de tracos culturais que acontece em toda parte [...] estamos
acorrentados aos grilhdes da tradicdo” (BOAS, 2010, p. 113).

No linguajar comum “[...] quando falamos de raca queremos denotar um grupo
de pessoas que tém em comum algumas caracteristicas corporais e também
mentais” (BOAS, 2010, p. 68). As caracteristicas fisicas associadas a determinadas
formas corporais estariam presentes em varias outras.



72

Ha uma profunda conviccdo de que os demais ndo pensam ou sentem as
coisas, o afeto, dor, sentimentos. Isso, por estar acostumados a guerra, responsavel
pela insensibilidade com as tragédias. “N&o é apropriado falar de tracos hereditarios
no tipo racial como um todo, pois muitos deles também ocorrem em outros tipos
raciais” (BOAS, 2010, p. 69-70).

Caracteriza-se uma oposi¢do binaria em torno de duas classes polarizadas “[...] a
forca da identidade normalizada é tal que ela nem sequer € vista como uma identidade, mas
simplesmente como a identidade” (SILVA, 2000, p. 83). As diasporas ou migragao forgada
de quem se sentira, no estrangeiro, “uma identidade identificada como o ‘outro’, numa
artificialidade da pessoa travestida da artificialidade, denunciada a partir da identidade
menos evidente, ou aquela que habita as fronteiras da dignidade” (SILVA, 2000, p. 89).

O sistema linguistico refor¢ca a negatividade atribuida a identidade, “[...] o pOs-
estruturalismo e a chamada ffilosofia da diferenca’ erguem-se, em parte, como uma
reacao a ideia classica de representacdo” (SILVA, 2000, p. 90-93).

Para o tedrico cultural, sociélogo Stuart Hall “[...] a ‘critica do sujeito
autossustentavel esta no centro da metafisica ocidental pés-cartesiana’ exatamente
aonde ela provoca a discussdo sobre a ‘identidade’ e quem precisa dela” (apud
SILVA, 2000, p. 103). Falta uma teoria da pratica discursiva.

De acordo com Foucault “[...] cologue o ponto de vista do sujeito na origem de
toda a historicidade - que, em suma, leve a uma consciéncia transcendental” (1970,
p. XIV). Segundo Freud, a “[...] fantasia de incorporagédo em termos de consumir o
outro”, a partir da concepg¢ao de que a identificacdo €, pois, um processo de
articulagao sujeito ao ‘jogo’ da ‘différance”. O conceito de identificacdo remonta a
“‘mais remota expressao de um lago emocional com outra pessoa” (1921/1991, p.
107). O psicanalista reafirma: “A identificacdo, na verdade, é ambivalente desde o
inicio” (FREUD, apud SILVA, 2000, p. 134).

Em relagéo a ideia da intolerancia, Freud desenvolveu a importante distingdo
entre “ser” e “ter” o outro, o “eu coletivo ou verdadeiro que se esconde dentro de
muitos outros eus”, um povo, uma ancestralidade, uma comunidade (HALL, 1990,
s/p). Neste ponto de exposicdo da Tese, aprofunda-se a questdo da intolerancia.
Enquanto valor e atitude, a intolerancia relaciona-se com o campo ético e moral,
santo, pratica social que diz respeito as sociedades plurais, preconceituosas.

Segundo Eco “[...] o conceito de Intolerancia vai muito além de uma pratica
fundamentalista” (ECO, 2000, p. 16). A origem do fundamentalismo tem raiz no

processo hermenéutico de interpretacdo da Biblia (ECO, 2000, p. 16), isso, pelo
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Ocidente, nasce em meio aos protestantes norte-americanos do século XIX. O

intuito, interpretar “corretamente” a Palavra Sagrada.

Por fundamentalismo entende-se comumente o movimento ultraconservador
e autoritario, surgido em certos meios protestantes, que, em reacao ao
modernismo teoldgico e religioso, prega como fundamentos inabalaveis da fé
verdades tradicionais de sua confissdo. A designagdo ‘fundamentalismo’
deriva da preocupacdo em manter como absolutos os fundamentos doutrinais
confessionais, aos quais se agarra literalmente, excluindo toda interpretacdo
critica do texto. Esse movimento irrompeu nos EUA, no inicio deste século
(LUSTOSA, 1994, p. 19, apud ORO, 1996, p. 49).

Seria a intolerancia uma forma de fundamentalismo? De forma hermenéutica
sim, na lente do viés politico “[...] € possivel que alguém condicione aos demais a
cumprir suas crengas de forma obrigatéria” (ECO, 2000, p. 17). H&A exemplo, o
nazismo, aonde o racismo era totalitario, sem ser fundamentalista, aspirava-se ser
ciéncia.

Quando a intolerancia torna tedrica, € demasiada tarde para derrota-la, sendo
necessario encontrar suas origens antes que se converta em objetos de tratados,
supostamente eruditos. Para Young e Bruehl “[...] o preconceito é a ideia para a qual
a violéncia € um modo de agir, ele fala o que a violéncia faz” (apud The Anatomy of
Prejudices, 1996, s/p). Neste ponto, cabe aprofundar a exposicdo no tocante ao

estigma da intolerancia. A partir do campo observacional:

Aponta-se entdo a pergunta que se tornou central: como a pratica da
intoleréncia, do preconceito e da discriminagdo apresenta suas faces nos
comportamentos das pessoas e grupos que, muitas vezes, dizem estar a
servico da fé? A resposta para esta pergunta focaliza, de um lado, a
interpretac@o de que o aumento da violéncia estaria relacionado com a religido
e que esta pode fomentar a ideia que o diferente das religides tradicionais ndo
teria a mesma liberdade de expressar suas vivéncias religiosas,
desencadeando uma espécie de duelo entre credos e colocando & margem
vitimas minoritérias. De outro lado, a violéncia tem permeado a histdria,
apresentando-se multifacetada, por estar presente nas relacdes sociais, com
enfoque nas religiosas, em todos os tempos. Assim, a violéncia tem sido
observada nas conviccbes de credo e, ao mesmo tempo, como fendbmeno
contributivo de perseguicéo religiosa (RIBEIRO; ECCO, 2018, p. 12).

Para reforcar a discussao, na analise Foucaultiana a radical “desconstrugéo” do
corpo € o ultimo residuo ou local de refugio do “Homem” (FOUCAUT, 1984, p. 63), 0
corpo “é totalmente marcado pela histéria” e também a “histéria arruina o corpo”
(FOUCAULT, apud SILVA, 2000, p. 121). Nem mesmo 0 corpo serve de base ao

homem para que este conhecga outros corpos, outros homens e outras identidades. O
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corpo tem funcionado como “significante e condensacao das subjetividades, funcéo
gue nao pode ser descartada porque nao é verdadeira” (FOUCAULT, 1984, p. 63).
Essa realidade resulta na perseguicéo religiosa, comum na histéria contada pela
maioria dos grupos religiosos vitoriosos ou que desapareceram em meio a situacéo de
crise do credo, consequéncia da intolerancia, numa época ou noutra. “A saber, a
liberdade do culto é a primeira de todas as liberdades, a condicdo de todos os demais
direitos, n&o sendo possivel suspender, nem em tempo de guerra” (ECO, 2000, p. 54).
Vale lembrar que “[...] sobre o conceito de religido, é notdrio que a magnitude
dos fenbmenos religiosos cria grandes dificuldades, ao tentar promover uma
definicdo limitativa do termo” (RIBEIRO; ECCO, 2018, p. 62). Em relacédo a

discussao, o filosofo John Hich explana o seguinte:

A religido é uma coisa para o antropélogo, outra para o socidlogo, outra para
0 psicélogo (e outra ainda para o psicélogo?). Outra para 0 marxista, outra
para o mistico, outra para o zen-budista e outra ainda para o judeu ou um
cristdo. Existe, por conseguinte, uma grande variedade de teorias religiosas
sobre a natureza da religido. Ndo h4, portanto, nenhuma definicdo
universalmente aceita de religido, e possivelmente nunca havera (HICH, apud
CRAWFORD, 2005, p. 14, apud RIBEIRO; ECCO, 2018, p. 62).

No que prossegue a explanacéao:

Percebe-se que h& diversas definicbes de religido, vista como um nome
coletivo. Em termos epistemoldgicos, a palavra religifo, na modernidade, é
proveniente do latim, podendo significar religar, reler ou reeleger. Em
esséncia, essa expressdo denota uma relacdo do homem com alguma (s)
divindade (s), especialmente, em razdo de que um dos principais
predicados da religido é a vinculagdo do homem com o transcendente: algo
gue o ser humano acredite como extraordinario. De qualquer modo, é
plausivel que o sentido de religido esteja ligado com a circunstancia cultural
(RIBEIRO e ECCO, 2018, p. 63).

Quanto ao futuro da religido, suas simbologias e valores seguem abertos
enquanto pratica que permanece “[...] viva nessa era das paix0es carregada de
novas guerras” (SEMELIN, 2009, p. 519), as quais, uma vez mais, se justificardo em

nome da civilizagdo e seguranca, de Deus e da pureza a se reconquistar. Essa a

realidade historica a refletir

[...] contexto de modernidade que, de permanente transformacdo, ou de
transformacgdo organizada em permanéncia, como diz Chistoph Turcke,
surgiu o fundamentalismo como ‘a tentativa de proporcionar aos individuos
desenraizados e inseguros novamente o0 apoio psiquico através do remendo
precisamente daqueles fundamentos, que estdo se esboroando’ (TURCKE,
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1994:1). Por invocar justamente o que estd abalado, insiste nele com
veeméncia. Assim, ‘o fundamentalismo é o desmentido esforco da sua
propria duvida, uma fé repassada de descrenca e por isso ndo apenas uma
fuga da modernidade, mas uma das suas faces tipicas (ORO, 1996, p. 59).

No que refere as caracteristicas da sociedade:

Intencdo primordial ndo é humilhar, sendo, pura e simplesmente negar a
condicéo de ser humano do outro [...] qualquer que seja seu tamanho, estdo
no empenho em atribuir carater unicamente aos membros do grupo,
reduzindo aos demais a categoria de ndo humano, com a nitida intengdo de
elimina-los (ECO, 2000, p. 23).

Dai a reflexdo sobre o que venha a ser um grupo humano, isso, em meio a
liberdade religiosa a qual se torna e carrega funcao politica, termos discutidos e
aprofundados no item 1.5 a seguir. A resposta “[...] € um conjunto de individuos que
se conhecem, entre si, como consequéncia do nascimento e residéncia num lugar
comum, entre 0s quais reina confianca, seguranca, certeza de poder viver em paz”
(idem). A intolerancia religiosa recusa o pluralismo, o respeito as alteridades, desta

maneira, cotidianamente delimita as raias historico-politicas.

1.5 A religiao e a fungao politica

A relacdo do individuo com a religido tem mecanismos politicos de interacéo
coletiva funcionalmente complexas e tramita pelos fenémenos sociais. Discutido no
item anterior 1.4.1, o “futuro” da religido, suas simbologias e valores seguem abertos
enquanto pratica que permanece. Essa teoria infere e regula relagdes humanas com
0 mundo compreensivo, de onde “foram afastadas do ambito da ciéncia as ‘ilusdes’
do humanismo, da historicidade, da dialética” (COUTINHO, 2010, p. 134).

O ser-no-mundo é dotado de sentido. O conceito de sistema traduz “[...] o
conjunto dos mecanismos na elaboracdo de respostas para a enorme e infinita
variabilidade do ambiente” (CIPRIANI, 2007, p. 302).

A religido interage com o sistema social global, envolta por uma série de
outras, “a serem satisfeitas” mesmo que ‘o mundo ndo seja um sistema”
(LUHMANN, 1991, p. 54). A este respeito, inicialmente ligada a ciéncia da Biologia, a

autopoiese estuda a capacidade dos seres vivos de produzir a si proprios.

Ha fontes de religiosidade, tanto pessoais como sociais, quando a religido,
mesmo sem funcao central, ndo desaparece, como a ciéncia, a economia e
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a politica que produzem sua comunicacdo sem qualquer significado, ou a
secularizacdo a determinar uma religidio ndo mais integradora e sim
interpretativa (CIPRIANI, 2007, p. 304-305).

Ao afirmar ou pretender um Deus Unico, ou, a reducdo da complexidade
diante do politeismo a secularizagédo e as dificuldades do sistema religioso parcial
revelam a evolugdo sociocultural. A religido tem desempenhado “[...] a tarefa
funcional de reduzir o indeterminavel para o determinado [...] o crer na Igreja é um
dos ‘artigos’ de fé”” (CIPRIANI, 2007, p. 306-307).

Organizada a instituicdo da fé, Igreja oficial “[...] se insinua no ambiente social
interno tornado sistema econdmico, politico ou juridico” (idem, p. 307). De certo
modo, 0s mitos se pensam entre si.

A afirmacdo de que “o ser-no-mundo € dotado de sentido” (CIPRIANI, 2007,
s/p), infere no tema desta Tese, da alienacdo a consciéncia: um estudo sobre a
interface religido, prisdo e trabalho, a qual tem como um de seus propdésitos
investigar e interpretar a percepcdo, direcdo, participacdo social do coletivo
contemporaneo.

A sociedade da Era PoOs determina a condicdo social e os valores da
religiosidade humana, da sentido as relacdes sociais, coesdo, trama coletiva, segue
refém do siléncio, amedrontado pela interatividade humana transformada em miséria.
Enquanto conceito assim explicado por Marx: “A miséria é, de um lado, a expressao
da miséria real, e de outro, o protesto contra ela. A religido é o soluco da criatura
oprimida, o coracdo de um mundo sem corac¢éo, o espirito de uma situacao carente de
espirito. E o 6pio do povo” (MARX, 2002, p. 85-86)

O acesso econbmico-moderno, capitalista-industrial, provoca efeitos
“secundarios” alavancados pelos meios de comunicagdo, como o turismo, transporte -

geracao de valor.

A criacao do valor na sociedade por um mercado, que tinha na concorréncia
e, ndo nas trocas, seu simbolo de agéncia principal, recentralizou o foco do
trabalho e das relacdes sociais diarias. Quando isso acontece, transformam-
se as financas e o mercado que as troca e media na forma de ativos e
derivativos, estes com seu valor ja fruto da concorréncia, no agente
disciplinador, nos termos de Foucault (2008) (DARDOT; LAVAL, 2016, apud
GONGCALVES, 2016, v. 19, n. 3, p. 259).

O cristianismo latino, ocidental, pelo menos, manteve-se inteiramente historico
em sua visdo de mundo ao rejeitar as construcoes religiosas que abdicariam deste
mesmo mundo como arena da redencdo. Latino ou grego, o Cristianismo pode ser

visto como obstaculo na expansao da Secularizagdo quando a Igreja surge como um
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problema de “significado”, tanto para as Instituicbes quanto ao Estado ou a
Economia.

Mesmo tendo proporcionado inimeras saidas da total racionalizacdo da vida
postulada pelo profetismo do Antigo Testamento ou pelo judaismo rabinico: “A nivel
pratico, a piedade e a moral catélicas proporcionavam um tipo de vida que tornava
desnecessaria qualquer racionalizagao radical do mundo” (BERGER, 1985, p. 135).

O estudo da Religiao revela a relacdo do ser humano com o abstrato e o
sagrado, caracteriza-se relagdo paradigmatica ao lidar com o profano. Isto por ter na
interacdo ilusdo x realidade o campo da sua (ir) realizacdo enquanto atenuante ou
felicidade do coletivo numa arena na qual Marx atesta que “a religiao nédo faz o
homem, mas ao contrario, o homem faz a religido: este € o fundamento da critica
irreligosa” (MARX, 2002, p. 85).

Conforme afirmado na introducdo deste subcapitulo, a compreensdo da
religido exige articular mecanismos politicos de interagdo coletiva funcionalmente
complexos, tramita pelos fendmenos sociais da salvagdo ou alienagdo do

trabalhador. Neste ponto, Marx afirma:

“O homem que s6 encontrou o reflexo de si mesmo na realidade fantastica
do céu, onde buscava um super-homem, ja ndo se sentira inclinado a
encontrar somente a aparéncia de si préprio, o ndo-homem, ja que aquilo
gue busca deve necessariamente buscar € a sua verdadeira realidade. [...]
Mas o homem né&o é um ser abstrato, isolado do mundo. O homem o mundo
dos homens, o Estado, a sociedade. Este Estado, esta sociedade,
engendram a religido, criam uma consciéncia invertida do mundo, porque
eles sdo um mundo invertido. A religido é a teoria geral deste mundo, seu
compéndio enciclopédico, sua légica popular, sua dignidade espiritualista,
seu entusiasmo, sua sancdo moral, seu compromisso solene, sua razao
geral de consolo e de justificacdo. E a realizacdo fantastica da esséncia
humana por que a esséncia humana carece da realidade concreta. Por
conseguinte, a luta contra a religido €, indiretamente, a luta contra aquele
mundo que tem na religido seu aroma espiritual” (MARX, 2002, p. 85).

Se a conexdo do ser humano com o abstrato significa relacdo paradigmatica,
por lidar com o profano e o sagrado, assunto ja afirmado anteriormente, por outro
lado, a sociedade estruturada na cultura, costumes, poder e leis revela a face dos

mecanismos politicos.

“Assim, superada a crengca no que esta além da verdade, a missdo da
histéria consiste em averiguar a verdade daquilo que nos circunda. E, como
primeiro objetivo, uma vez que se desmascarou a forma de santidade da
autoalienagdo humana, a misséo da filosofia, que esta a servico da historia,
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consiste no desmascaramento da autoalienacdo em suas formas nao
santificadas. Com isto, a critica do céu se converte na critica da terra, a
critica da teologia na critica da Politica” (MARX, 2002, p. 86).

A interacdo coletiva politica e funcional é assunto complexo, tramita pelos
fendbmenos sociais, adentra ao campo da salvacdo enquanto promessa, foca na
libertacdo utoépica da alienacdo do trabalhador, no que refere a questdo de direitos
tais como o saber, entender, fazer e promover a politica.

Ao concluir este Capitulo | — Religido, a pesquisa Da alienacdo a
consciéncia: um estudo sobre a interface religido, prisédo e trabalho entende e
pretende promover significativa contribuicdo ao aprofundamento do compreender o
papel sociopolitico da religiosidade transformada em religido de mercado,
investigacdo que abarca os conceitos da guerra e paz, da inclusdo e estigma, da
racionalidade e irrazdo humana embasada na crenca, éxtase e possessao.

A exposicao da Carta ao Povo de Deus, publicizada ao final de julho, quando
cerca de 152 bispos assinaram em denuncia a "incapacidade" de Jair Bolsonaro,
presidente eleito do Brasil revela passos democréaticos e de direito alicercados na
militdncia deliberada de ala progressista da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). A escrita, tornada publica, representa parte do corpo institucional da Igreja
Catélica, tema apresentado (com devidos cortes a fim de sua estreita citacdo na Tese)
no item 1.5.1, a seguir. Tem foco o documento na criacdo da frente de discussao e
influéncia nas decisées de um governo instalado na promoc¢ao do caos social com
relacdo ao qual os arcebispos e bispos eméritos tecem criticas ao capitdo reformado.

De acordo com o discurso da ala progressista:

Assistimos, sistematicamente, a discursos anticientificos, que tentam
naturalizar ou normalizar o flagelo dos milhares de mortes pela Covid-19 (...) e
0s conchavos politicos que visam & manutencdo do poder a qualquer preco.
Esse discurso ndo se baseia nos principios éticos e morais, tampouco suporta
ser confrontado com a Tradi¢&@o e a Doutrina Social da Igreja.

Estruturado no debate mundial relato a pandemia Covid-19, sem abandonar a
analise sobre a conjuntura do bolsonarismo, afirma a Carta: "Analisando o cenario
politico, sem paixdes, percebemos claramente a incapacidade e inabilidade do

Governo Federal em enfrentar essas crises" (MELITO, site Brasil de Fato, 2020)*®

18 (Disponivel em: <<https://www.brasildefato.com.br/2020/07/27/em-carta-ao-povo-de-deus-152-
bispos-criticam-incapacidade-de-jair-bolsonaro>> Acesso em 27.07.2020)
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1.5.1 A Carta ao Povo de Deus

A movimentacdo, que extrapola a arena da CNBB, habita paréquias e igrejas
nas quais a perseguicdo politica tornou-se realidade, consequéncia de sermdes
entregues aos fiéis em eventos tais como as missas e debates. Discutido no item
anterior 1.5, a religido tem sim carater politico, transformada, em tempos
conjunturais, em religiosidade advinda da religido de mercado, que abarca o0s
conceitos da guerra e da paz, inclusdo/exclusao e estigma social, racionalidade e
irrazdo humana, fé, crenca, éxtase e possessao.

Os principais pontos da argumentacdao politica, ou, Carta aos Povos:

Somos bispos da Igreja Catdlica, de vérias regibes do Brasil, em profunda
comunhdo com o papa Francisco e seu magistério e em comunhdo plena
com a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), que no exercicio
de sua missdo evangelizadora, sempre se coloca na defesa dos
pequeninos, da justica e da paz. Escrevemos esta Carta ao Povo de Deus,
interpelados pela gravidade do momento em que vivemos, sensiveis ao
Evangelho e a Doutrina Social da Igreja, como um servico a todos os que
desejam ver superada esta fase de tantas incertezas e tanto sofrimento do
povo. [...] Evangelizar é a missao prépria da Igreja, herdada de Jesus. Ela
tem consciéncia de que “evangelizar é tornar o Reino de Deus presente no
mundo (Alegria do Evangelho, 176). [...] A nossa reposta de amor n&o
deveria ser entendida como uma mera soma de pequenos gestos pessoais
a favor de alguns individuos necessitados [...]. E neste horizonte que nos
posicionamos frente a realidade atual do Brasil. Ndo temos interesses
politico-partidarios, econémicos, ideoldgicos ou de qualquer outra natureza.
[...] O Brasil atravessa um dos periodos mais dificeis de sua historia,
comparado a uma “tempestade perfeita” que, dolorosamente, precisa ser
atravessada [...] provocada em grande medida pelo presidente da Republica
e outros setores da sociedade, resultando numa profunda crise politica e de
governanca. [...] perigosos impasses, que colocam nosso Pais a prova,
exige de suas instituicdes, lideres e organiza¢Bes civis muito mais didlogo
do que discursos ideolégicos fechados. [...]. Essa realidade ndo comporta
indiferenca. E dever de quem se coloca na defesa da vida posicionar-se,
claramente, em relacdo a esse cenario. As escolhas politicas que nos
trouxeram até aqui e a narrativa que propde a complacéncia frente aos
desmandos do Governo Federal, ndo justificam a inércia e a omissdo no
combate as mazelas que se abateram sobre o povo brasileiro. [...] Mazelas
gue se abatem também sobre a Casa Comum, ameagada constantemente
pela acdo inescrupulosa de madeireiros, garimpeiros, mineradores,
latifundiarios e outros defensores de um desenvolvimento que despreza os
direitos humanos e os da mée Terra. [...] Assistimos, sistematicamente, a
discursos anticientificos, que tentam naturalizar ou normalizar o flagelo dos
milhares de mortes pela Covid-19, tratando-o como fruto do acaso ou do
castigo divino, o caos socioeconémico que se avizinha, com o desemprego
e a carestia que sao projetados para 0os proximos meses, e 0s conchavos
politicos que visam & manutencdo do poder a qualquer preco. [...]
confrontado com a Tradi¢cdo e a Doutrina Social da Igreja, no seguimento
Aquele que veio “para que todos tenham vida e a tenham em abundancia”
(Jo 10,10). [...] percebemos claramente a incapacidade e inabilidade do
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Governo Federal em enfrentar essas crises. As reformas trabalhista e
previdenciaria, tidas como para melhorarem a vida dos mais pobres,
mostraram-se como armadilhas que precarizaram ainda mais a vida do
povo. [...] E insustentavel uma economia que insiste no neoliberalismo, que
privilegia o monopdlio de pequenos grupos poderosos em detrimento da
grande maioria da populagéo. [...] O sistema do atual governo ndo coloca no
centro a pessoa humana e o bem de todos, mas a defesa intransigente dos
interesses de uma “economia que mata” (Alegria do Evangelho, 53),
centrada no mercado e no lucro a qualquer preco. [...] por se aproximar do
totalitarismo e utilizar de expedientes condenaveis, como 0 apoio e o
estimulo a atos contra a democracia [...] a flexibilizacdo das leis de transito
e do uso de armas de fogo pela populacdo, [...] noticias falsas, que
mobilizam uma massa de seguidores radicais. [...] na escolha da educacéo
como inimiga [...] no desconhecimento e depreciacdo de processos
pedagégicos e de importantes pensadores do Brasil; na repugnancia pela
consciéncia critica e pela liberdade de pensamento e de imprensa; na
desqualificacdo das relagbes diplomaticas com varios paises; na indiferenca
pelo fato de o Brasil ocupar um dos primeiros lugares em ndmero de
infectados e mortos pela pandemia sem, sequer, ter um ministro titular no
Ministério da Saude; [...] No plano econémico [...] A recessdao que nhos
assombra pode fazer o nimero de desempregados ultrapassar 20 milhdes
de brasileiros. H4 uma brutal descontinuidade da destinagdo de recursos
para as politicas publicas no campo da alimentac¢do, educagdo, moradia e
geracdo de renda.[...] o Governo Federal demonstra omissdo, apatia e
rechaco pelos mais pobres e vulneraveis da sociedade, quais sejam: as
comunidades indigenas, quilombolas, ribeirinhas, as populagbes das
periferias urbanas, dos corticos e o povo que vive nas ruas, aos milhares,
em todo o Brasil. [...] Até a religido é utilizada para manipular sentimentos e
crengas, provocar divisées, difundir o ddio, criar tensdes entre igrejas e seus
lideres. Ressalte-se o quanto € perniciosa toda associacdo entre religido e
poder no Estado laico [...] espe