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RESUMO

MARQUES, Mariosan de Sousa. Estudo Exegético Teoldgico do Relato do DilGvio em
Gn 6-9: Relato Sacerdotal com Acréscimos Tardios. Programa de Pds-Graduacéo
Stricto Sensu em Ciéncias da Religido: Pontificia Universidade Catélica de Goias,
2021.

O relatato de Gn 6-9, conhecido como o dilivio de Noé, é uma narrativa compasita de
confeccdo tardia e com finalidades muito abrangentes, para além de um simples
integracao da “histdria da origens”. O trabalho desta pesquisa contextualiza o relato
do dilavio no terreno movedico da histéria da composi¢do do Pentateuco em geral e
em particular questiona as fontes que compdem a narrativa do dilavio. A hipbtese
demonstrada € de que a analise do texto em questao evidencia uma Unica fonte de
base, aquela sacerdotal, para o episédio do dilivio e alguns fragmentos né&o
sacerdotais, 0s quais ndo possuem 0s elementos essenciais minimos para uma
narrativa completa e independente. O exilados da Babil6nio entraram em contato com
os poemas de dilavio e, ao término do dominio babilénico, os repatriados, liderados
pelos sacerdotes pretenderam direito a terra prometida. Serviram-se do narrativa
sacerdotal do diluvio para construir um No€ justo, integro entre seus contemporaneos,
como aquele destinatario de uma alianca perene. Se a alianca mosaica, bilateral e
condicionada a sua observancia, foi rompida pela infidelidade do povo, a alian¢ca com
Noé € perene, unilateral, incondicionada, portanto eterna. Este é o0 ponto
arquimediano, a partir do qual se pode mover a reconstru¢cdo de um mundo novo. De
outro lado, os remanescentes da terra também pretenderam ser os legitimos herdeiros
da terra. Criaram suas tradicdes e possivelmente uma versao resumida, oral, do
dilavio, com um herdi de nome diferente, cujas qualidades estéo ligadas ao solo e ao
culto patriarcal. Por fim, a pesquisa procura, contextualizando as tradi¢cdes, evidenciar
a teologia de cada uma delas e suas valéncias sociais e politicas em ordem a
reconstrucao nacional.

Palavras-chave: Geénesis. Noé. Dilavio. Tradicdo sacerdotal. Fragmentos nao
sacerdotais.



ABSTRACT

MARQUES, Mariosan de Sousa. Theological Exegetic Study of the Flood in Gn 6-9:
Priest Account with Late Additions. Post-Graduate Program Stricto sensu in Religious
Studies. Pontifical Catholic University of Goias, 2021.

The account of Gen 6-9, known as Noah'’s flood, is a composite narrative of late making
and with very comprehensive purposes, beyond a simple integration of the “history of
origins”. The work of this research contextualizes the account of the deluge in the
shifting terrain of the history of the composition of the Pentateuch in general and in
particular it questions the sources that make up the narrative of the deluge. The
hypothesis demonstrated is that the analysis of the text in question shows a single
source of base, the priestly one, for the episode of the flood and some non-priestly
fragments, which do not have the minimum essential elements for a complete and
independent narrative. The Babylonian exiles came into contact with the flood poems
and, at the end of the Babylonian rule, the repatriates, led by the priests, claimed the
right to the promised land. They used the priestly narrative of the flood to build up the
figure of Noah, who was upright, righteous among his contemporaries, as the receiver
of a perennial convenant. If the Mosaic covenant, bilateral and conditioned to its
observance, was broken by the people's infidelity, the covenant with Noah is perennial,
unilateral, unconditioned, and therefore eternal. This is the Archimedean point from
which the reconstruction of a new world can be possible. On the other hand, the
remnants of the land also claimed to be the legitimate heirs of the land. They created
their traditions and possibly an abridged, oral version of the flood, with a hero with a
different name, whose gqualities are linked to the soil and the patriarchal cult. Finally,
the research seeks, contextualizing the traditions, to highlight the theology of each one
of them and their social and political valences in order to national reconstruction.

Keywords: Genesis. Noah. Flood. Priestly tradition. Non-priestly fragments.
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INTRODUCAO

O estudo do Pentateuco tem se enriquecido abundantemente desde o
surgimento dos métodos modernos de pesquisa biblica. Mas foi com o método
historico-critico que a autoria mosaica dos cinco primeiros livros da Biblia Hebraica
caiu definitivamente por terra, abrindo um campo de pesquisa inesgotavel. A busca
pelas fontes, que incialmente prometia explicar a origem e desenvolvimento do
Pentateuco, acabou transformando-se numa “caixa de pandora” de problemas
irresolviveis. Os livros, os capitulos, os versiculos e até partes destes foram recortados
em muitos pedagos, resultando numa colcha de retalhos com costuras e rasgaduras
expostas. Das iniciais “duas fontes”, segundo a diferenga dos dois principais nomes
divinos (Yhwh e Elohim), passou-se a trés, depois quatro, com a tese de Graf-
Wellhausen, para depois se multiplicar segundo os estudos de estilo e vocabulario. O
problema das fontes, além do numero delas, se estende para outras questdes, como
até onde elas vao e a data de sua fixacdo. A teoria de uma fonte antiga, a jahwista,
da época da monarquia davidico-salomonica revelou-se decididamente ideoldgica,
COmo veremos.

O relato do dilivio em Gn 6-9 recaiu sob essa mesma busca, embora para
essa sec¢ao narrativa tenha prevalecido certo consenso sobre duas fontes somente de
composicao, a fonte jahwista e a fonte sacerdotal. Com o relativamente recente uso
do método narrativo para o Antigo Testamento houve, como era de se esperar,
tentativas de perceber o relato do diluvio como sendo de uma “Unica” fonte. Mas a
configuragdo composita do texto resta definitivamente incontestavel. Para os
defensores de duas fontes, tanto antigos (WELLHAUSEN, 1899) como mais recentes
(RIBEIRO, 2018), a questao principal que resta ser esclarecida, portanto, diz respeito
a origem, a extensdo, a datacdo e ao proposito dessas duas “fontes”. Como
pretendemos demonstrar no decurso dessa pesquisa, 0 “consenso” exegético criado
sobre o relato do diluvio esta pleno de lacunas e levanta uma série de problemas.

Esta introdug&o contempla o tema da pesquisa, 0 objetivo geral, os objetivos
especificos, a sua justificativa, a hipétese de trabalho e a possivel estrutura da tese.

De fato, escolhemos o titulo da pesquisa como: Estudo Exegético e Teoldgico
do Diltvio em Gn 6-9: Relato Sacerdotal com Acréscimos Tardios. O objetivo geral €
situar o texto de Gn 6-9 no contexto da pesquisa sobre a formacao do Pentateuco,

evidenciando a fragilidade da teoria classica documental, a insustentabilidade de
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“‘duas” fontes independentes e propondo uma datacéo tardia para a composicao do
texto estudado, situando sua teologia no contexto pds-exilico e sua pertinéncia para
0s tempos atuais.

Quanto aos objetivos especificos, pretende-se: analisar o vocabulario da
tradicdo sacerdotal e dos fragmentos jahwistas nas duas introdugdes do relato dilGvio;
demonstrar a fragmentariedade dos textos jahwistas para formar um relato completo;
analisar os fragmentos jahwistas da primeira introducdo e demonstrar sua datacao
tardia; mostrar a relacédo dos fragmentos jahwistas com o relato sacerdotal; evidenciar
a teologia do relato sacerdotal e dos fragmentos ndo sacerdotais no contexto pos-
exilico; possibilitar uma compreensédo profunda da teologia da alianca pos-diluviana
como uma possibilidade de fraternidade universal e de respeito por toda a vida,
inclusive a natureza.

A justificativa da pesquisa se impde em duas fronteiras. Em primeiro lugar,
pretende-se contribuir com a pesquisa académica situando o texto, que sera objeto
de estudo, no arco dos debates sobre as fontes do Pentateuco. Nesse ambito, embora
0S exegetas da teoria classica das quatro fontes ou documentos coloquem o relato
jahwista do dilivio como sendo muito antigo, da época do suposto “iluminismo”
saloménico, € mister analisar exegeticamente o vocabulario, o estilo narrativo e a
teologia do texto para melhor datad-lo. Além da datacdo da narrativa, a analise
exegética do texto na sua versdo hebraica podera contribuir para evidenciar 0s
procedimentos linguistico-literarios dos textos biblicos.

Em segundo lugar, com a andlise linguistico-exegética da narrativa do dilavio,
pretende-se evidenciar em maior profundidade as teologias do texto e seu proposito
no contexto pos-exilico de restauracéo de Israel. Trata-se de uma narrativa compaosita,
€ verdade, mas que no seu conjunto termina com um cenario esperancador, pois ai 0
rosto de Deus se revela novamente amigavel, seja apés um “holocausto” recebido
com agrado, no fim dos fragmentos jahwistas, seja apds a conclusédo da alianca, no
fim do relato sacerdotal. Em tempos de injusticas, desigualdades, violéncias, a histéria
de um justo que, com Deus, salva o mundo, destila uma esperanca almejada e
necessaria e abre caminhos para uma fraternidade universal.

A problematica a ser abordada nesta pesquisa engloba fundamentalmente a
atual colocacéo do relato do dilivio dentro da teoria classica das fontes do Pentateuco,

especialmente no que tange a sua datacdo, bem como a sua hermenéutica no
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contexto do pos-exilio, como simbdlica da catastrofe experimentada longe da patria e
a possibilidade de um recomeco pela alianga com Elohim.

Quanto a hipotese de nossa pesquisa, pretendemos desconstruir a teoria
classica das fontes aplicada ao texto em estudo e demonstrar que o relato do dilavio
de Gn 6-9 é um texto de composicdo tardia, fundamentalmente sacerdotal e com
acréscimos ndo sacerdotais posteriores, com fins de formar uma identidade nacional
no pos-exilio, profundamente ligada ao Deus de uma alianca universal e
incondicionada. De fato, os textos que normalmente sdo chamados de “fonte jahwista”
formam um conjunto muito lacunoso, faltando elementos essenciais, como a
construcéo da arca e saida dos animais da mesma. Além do mais, esses fragmentos
estdo eivados de vocabuléario e preocupacdes sacerdotais, cuja recorréncia dentro do
Pentateuco e fora dele é colocavel facilmente em periodo pds-exilico ou da dominacgéo
persa.

O trabalho ser& dividido em trés capitulos. O primeiro situara o relato do dilivio
no debate sobre a formacao do Pentateuco na pesquisa atual, contemplando também
as ressonancias do tema do dildvio no Antigo e no Novo Testamento, bem como 0s
textos mesopotamicos e indigenas que trazem a tematica do dilavio. Serdo passados
em resenha os principais estudos e contribuicdbes dos exegetas ao estudo do
Pentateuco e em particular do relato do dilivio, bem como a interpretacdo judaica
classica do dilavio. Sera levada em conta a contribuicdo que os muitos relatos de
dilavio da Mesopotamia e dos mitos indigenas podera aportar a pesquisa.

O segundo capitulo analisara exegeticamente as duas introdu¢des ao relato
do diluvio, sem deixar de fazer alusdes, quando necessario, a desdobramentos
internos a Gn 6-9. O escopo é evidenciar ndo s6 o0 estado compdésito do relato do
dildvio, mas mostrar como a hipotese documentéria classica ndo responde aos
problemas exegéticos suscitados. Neste capitulo, a partir da analise do vocabuléario e
do estilo, sera demonstrado que uma “fonte” jahwista completa, antiga e precedente
a fonte sacerdotal nunca existiu. O que se pode afirmar, com um grau mais ou menos
seguro de razdes de probabilidade é que os fragmentos jahwistas estédo ligados ao
“povo da terra”, com uma tradigao “oral” da histdria do diluvio, apresentado um heroi
proprio, catalizador de sua identidade em contraposicdo a “grande narrativa”
sacerdotal da mesma historia.

Apb6s termos situado a redacéo final do relato do dildvio no contexto pos-

exilico, o terceiro capitulo, numa perspectiva hermenéutica, procurara ver o significado
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sécio-teoldgico do texto e sua relevancia na recomposigdo do povo da “alianga
diluviana”, fundamento identitario para uma sociedade israelita compdsita, mista e
cheia de problemas, conflitos e tensdes. A tematica do estudo levantara, certamente,
questbes para os dias atuais, principalmente o problema da violéncia divina e o0s

desafios ecoldgicos.
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1 GENESIS 6-9 NO DEBATE SOBRE A FORMACAO DO PENTATEUCO E NA
PESQUISA ATUAL

Pesquisadores de grosso calibre tém evidenciado como a histéria da origem
e composicao do Pentateuco € bem mais complexa do que se pensava e que 0 Cenario
atual ja ndo é mais de certezas e segurancas (DE PURY; ROMER, 1996, p. 15-84). O
emaranhado de questdes e problemas levantado pela filologia, exegese e estudo do
estilo literario (SKA, 2003), bem como o estudo comparativo (BLENKINSOPP, 2001)
das tradigbes e fontes do Pentateuco (CAMPBELL; O'BRIEN, 1993), embora formem
um labirinto por vezes desencorajador, redundam numa certeza: o antigo paradigma
das fontes ou documentos néo resiste mais a critica.

O nosso propodsito neste primeiro capitulo é duplo: primeiro, pretendemos
mostrar como a hipétese documentaria carece de fundamentos cientificos claros, ndo
s6 com relacdo a formacao ao Pentateuco como um todo, mas principalmente com
relacdo ao relato do diluvio e, principalmente, evidenciar sua impostacéo ideoldgica
em sua cronologia classica das fontes, bem como sua demasiada ingenuidade na
explicacdo da juncdo das mesmas fontes. Veremos como 0s principais patriarcas da
exegese gque enfrentaram o texto do dilivio evidenciaram a sua situagdo compasita,
mas sem solucionar satisfatoriamente importantes questdes, como a incompletude do
relato ndo sacerdotal, a origem e datacdo dos documentos e/ou fragmentos e seu
propdésito no ambiente da reconstrucao nacional pds-exilica. O segundo escopo deste
capitulo é apresentar sinteticamente, numa abordagem intertextual (Antigo e Novo
Testamento), as diversas interpretacées do episddio do dilGvio que a prépria Biblia
apresenta, seguida das interpretacfes judaicas do mesmo, com possiveis contatos
com relatos extrabiblicos mesopotamicos precedentes ao relato biblico, bem como a
universalidade do “mito diluviano” nas culturas indigenas na América Latina.
Concluiremos que s6 com um estudo exegético diacrénico-sincrénico, comecando
pela andlise filologica, passando pela critica textual, pela andlise do estilo das
tradigbes distintas, investigando as técnicas narrativas se podera entrever a forca

pragmatica das tensdes dos textos no ambiente pés-exilico.

1.1 O ESTUDO CRITICO DAS FONTES
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Desde ha muito que a autoria mosaica do Pentateuco comecou a ser posta
em duvidal. Ja no periodo pré-critico haviam surgido interrogacdes sérias sobre o
tema, mas foi com os inicios da hipotese documentaria a partir das contribuicdes de
Jean Astruc (1684-1756), Johann Gottfried Eichhorn (1752-1827), Karl David ligen
(1763-1834), Heinrich Georg August von Ewald (1803-1875) que a exegese critica
sepultou a tese da autoria mosaica do Pentateuco (DE PURY; ROMER 1996, p. 22-
23)%. Foi gracas a sistematizacao histérico-literaria aportada por Julius Wellhausen
(1844-1918) que se consagrou no ambito académico a nova hipétese documentaria
(Neuere Urkundenhypothese), propondo a juncdo de quatro documentos na
composicdo do Pentateuco (Jahwista, Elohista, Deuteronomista e Sacerdotal)® o que
explicaria as duplicacdes textuais, repeticdes, contradicdes e variagdes no emprego
do nome divino. Segundo esse tedlogo luterano, quatro foram os documentos com 0s

quais um redator final trabalhou para compor o Hexateuco®.

A hip6tese documentaria de Wellhausen sofreu muitas criticas, sobretudo no
gue se refere a sua proposta de datacdo desses documentos®. Ele, de fato, havia

disposto cronologicamente esses documentos da seguinte forma:

1 Os estudos biblicos, desde a época patristica até a época medieval, estavam preocupados, em geral,
com questdes teoldgicas e apologéticas, e ndo com a autoria ou com a histéria do texto (SKA, 2003,
p. 111). O primeiro livro biblico em que o autor se identifica em sua obra foi Ben Sirac (Eclo 50,29),
provavelmente por conta da polémica com o mundo cultural grego. A consolidacdo da ideia da autoria
mosaica do Pentateuco provavelmente se deu nesse mesmo periodo, com o esforco de judeus
apologistas em estabelecer Moisés como legislador e redator da epopeia nacional, equiparando-o aos
autores gregos (BLENKINSOPP, 2001, p. 11). Isso ndo se deu de forma totalmente ilégica, mas a
partir de referéncias ao fato de Moisés escrever o Cadigo da Alian¢a (Ex 24,4) o decalogo cultual (Ex
34,27) e os grandes discursos historicos e legislativos do Livro do Deuterondnio (Dt 1,1.5; 4,45;
31,9.24; etc.) (DE PURY; ROMER 1996, p. 18). Expressées como “o livro da lei de Moisés” (Js 8,31;

23,6; 2Rs 14,6; Nee 8,1) e “o livro de Moisés” (Esd 6,18; Nee 13,1; 2Cr 25,4; 35,12) consolidaram

Moisés na tradi¢éo judaica como autor dos cinco primeiros livros da TaNaK, chamados de Tora.

Estes autores e outros individuaram as fontes dos relatos, sobretudo em base ao uso dos nomes

divinos. Trata-se de um procedimento literario, de leitura critica dos textos a partir das linguas biblicas.

Essa postura exegética foi o resultado, em parte, do grande movimento Renascentista, com a volta

aos classicos e com o gosto pela filologia e pelas linguas orientais (SKA, 2003, p. 115).

8 Em sua obra classica, Die Komposition des Hexateuchs und der historischen Blcher des Alten
Testaments, publicado primeiro sob a forma de quatro artigos entre 1876 e 1878 e depois reeditado
um volume Unico. Com referéncia as camadas que comp8em o Pentateuco, Wellhausen, de fato,
propds 3: Jeovista (J/E), o Deuteronémio (D) e a fonte sacerdotal (P, sigla para “Priestercodex”) (DE
PURY; ROMER 1996, p. 30).

4 Para Wellhausen, as origens de Israel se iniciam com os relatos da criacédo e se estendem até o livro

de Josué, visto que um dos temas fundamentais na trama histérica € a promessa da terra que, de

fato, s6 se vé realizada com Josué.

Na antiga hipotese, a fonte Elohista (que mais tarde passou a ser chamada de fonte Sacerdotal por

conta dos seus evidentes interesses sacerdotais) era considerada a mais antiga e a obra fundamental.

De forma que a ordem cronoldgica dos documentos era: E* (documento Sacerdotal), E? (Elohista), J

(Jahwista) e D (Deuteronomista). A mudanga nessa ordem cronolégica foi sugerida inicialmente por

Eduard Reuss em 1833 e consolidada pelas pesquisas de Karl Heirich Graf, Abraham Kuenen e Julius

N

(9]
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O documento Jahwista seria 0 mais antigo, redigido no sul da terra prometida
em fases sucessivas, desde a época de Davi até provavelmente a libertacdo de Edom
sob Jordo (848-841 a.C.). Nesse documento, Deus é chamado de Yahweh®, sendo
apresentado com formas literarias bastante antropomorficas. O estilo narrativo € muito
vivaz e a historica compreende um arco de tempo bem amplo: da criacdo da
humanidade até o clad de Taré, no qual se liga a histéria de Abrado’ e dos patriarcas
até ao reino davidico-saloménico, quando as promessas patriarcais parecem se
cumprir plenamente.

O documento Elohista, originario do Reino do Norte, de 770 aproximadamente
até 721 (data da queda da Samaria, sob o Império Assirio): compde a historia das
promessas feitas por Deus a Abrado até o assentamento de Israel na terra de Canaa.
O influxo dos profetas ai se faz sentir, sobretudo na apresentacdo mais moral e
espiritual da figura divina. Deus € chamado de “Elohim”, tendo sofrido um processo
de transcendentalizacdo, pois ja ndo mais se comunica diretamente com a
humanidade, mas usa de intermediarios: anjos, sonhos, profetas. O documento da
mais espaco a Lei escrita e incorpora ja o Codigo da Alianca (Ex 21-23).

Foi no tempo do reinado de Ezequias em Jerusalém (pelo fim do séc. VIl a.C.)
quando a Samaria ja havia sucumbido sob os assirios, que um redator, chamado de
Jehowista, teria fundido os dois primeiros documentos numa sintese historica. Isto
explicaria a fragmentariedade da histéria Elohista, sendo reduzida a simples pequenos
‘complementos”.

O livro do Deuteronémio conteria o livro da Lei encontrado no Templo de
Jerusalém no tempo do rei Josias (622 a.C.)% e o documento que nasce dele (sigla D)

teria sofrido diversas reda¢fes. Durante o tempo do exilio babilénico, Ezequiel teria

Wellhausen que deslocou para ultimo lugar o ducumento P, sendo o mais recente de todos
(CAMPBELL; O’'BRIEN, 1993, p. 4-5).

6 Trata-se do assim chamado Tetragrama Sagrado, nome impronunciavel para os judeus, normalmente
lido por eles como “Adonai” ou “HaShem”.

7 A historicidade dos relatos patriarcais € muito discutida, sendo que muitos estudiosos hoje propdem,
sobretudo a partir das contribuicdes Herman Gunkel, o género Sage (termo alemé&o para designar
“sagas” ou “lendas”, “contos folcléricos” (GUNKEL, 1997, p. 7s) (VON RAD, 1938).

8 Quem ligou a reforma de Josias (2Rs 22-23) e o livro encontrado no Templo com o livro do
Deuteronémio foi Wilhelm Martin Leberecht de Wette (1780-1849) com sua tese intitulada: Dissertatio
critica qua Deuteronomium diversum a prioribus Pentateuchi libris alius cuisdam recentioris autoris
opus esse domonstratur (Halle, 1805) (ROGERSON, 1992).
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colocado as bases do sacerddcio aaronita que no poés-exilio redigird o cddigo
sacerdotal®.

No que diz respeito, finalmente, ao Priestershrift (= Escrito sacerdotal, com
sigla P), que Wellhausen chamava de documento Q (“liber Quattuor foederum”), ele
afirma que ndo pode tratar-se do documento mais antigo do Pentateuco, pois
pressupde a centralizacdo do culto em Jerusalém, como j& havia assinalado o eximio
semitista Theodor Noéldeke (1836-1930). Ao contrario, deve ser pensado como
documento pds-deuterondmico, porque é o Deuterondmio que expde a norma sobre
a centralizacdo do culto num Unico santuério. Wellhausen colocou P no periodo pos-
exilico; em particular a lei de santidade (Lv 19-24) estaria ligada em muitos pontos
com as leis deuterondmicas. O codigo sacerdotal compreenderia assim uma
Grundshrift (= Documento de base, com sigla PG) e algumas leis complementares,
como aquelas dos sacrificios (Lv 1-7) e a lei de pureza (Lv 11-15; 17-18), que poderia
também remontar ao periodo pés-exilico.

Por volta de 400 a.C., um ultimo redator teria sintetizado as duas posicoes
dialéticas de D e P, recuperando também as tradicfes antigas do Jehowista e dando
forma ao atual Hexateuco. Em sintese, essa € a elaboracao final da hipotese
documentaria que ganhou forca na academia, sobretudo pela sua difusdo nos
manuais sobre o Pentateuco.

A reflexdo de Wellhausen sobre a composicao do Pentateuco foi feita dentro
de um contexto marcado pelo iluminismo protestante, pelo romantismo aleméo e,
sobretudo, pelo evolucionismo histérico de Hegel. Influenciado pelos postulados
dialéticos da Religiongeschichtliche Schule, Wellhausen vé no papel carismatico de
Moisés o intermediario através do qual a transicdo propria de qualquer fenbmeno
religioso foi realizada, que consistia em passar de uma religido primitiva de culto e
natureza politeista para uma forma auténtica e avancada de religido. Uma religido em

que a relacdo com um Deus (monoteismo) é feita em uma ordem ética (eleicao,

9 Para as fases de composicdo do Deuterondmio, parecem ponderaveis as propostas de Thomas
Romer, sugerindo os periodos neo-assirio, neo-babilénico e persa (ROMER, 2006).

10 para Wellhausen se trataria de quatro aliancas (BLENKINSOPP, 2001, p. 23): com Adao, Noé,
Abrado e Israel no Sinai. Com G. Von Rad se chegou posteriormente a esclarecer que P conhece
somente duas aliancas, uma com Noé (Gn 9) e a outra com Abrado (Gn 17).

11 Em seus estudos, Theodor Noéldeke leva a maturacéo a hipotese documentaria, ao menos do ponto
de vista literario, distinguindo quatro documentos: o Jahwista, um segundo Jahwista mais antigo, a
Grundschrift (Elohista) e, mais recente, o Deuteronémio, que teria sido redigido depois dos quatro
primeiros livros do Pentateuco e Josué (NOLDEKE,1868; 1969, p. 1-144).
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alianca, prética das virtudes). Apos o exilio babilénico, a religido de Israel, embora
monoteista, teria regredido com a instalacédo progressiva de uma predominancia do
aspecto cultural sobre o aspecto ético, o que seria expresso ha observancia legalista
da Lei.

A hipotese documentaria “classica” foi submetida a uma radical revisao,
sobretudo a partir da critica dos estudiosos quanto a suposta fonte Jahwista. Depois
de algumas criticas duras feitas por Hermann Gunkel, Gerhard von Rad e Martin Noth,
0s atagues mais destruidores vieram por conta de Hans Heinrich Schmid, Martin Rose,
John Van Seters e Rolf Rendtorff.

As descobertas arqueoldgicas do final do séc. XIX e inicio do séc. XX, que
trouxeram a luz uma riqueza de textos mesopotamicos com tematicas semelhantes
as encontradas na Biblia judaica, levaram Hermann Gunkel (1862-1932) a interessar-
se pelo periodo arcaico pré-monarquico, valorizando as tradi¢cbes orais, ligadas aos
santuarios, antes do seu registro textual. O seu interesse pelos géneros literarios
(Gattungen) o leva a conclusé@o que o registro textual ndo é operagcao de um unico
autor, mas de uma escola de narradores. Para ele, o género literario, descoberto a
partir do método histérico das formas (Formgeschichte) é o reflexo da situacéo na qual
se deu a comunicacdo do texto, bem como do seu contexto vital (Sitz im Leben) no
qual ele foi produzido. Segundo Blenkinsopp (2001, p. 29), um problema bastante
importante que Gunkel ndo resolveu foi como determinar a base oral de uma obra
literaria. Embora Gunkel tenha admitido as contribuicbes dos tedricos das fontes do
Pentateuco, ele introduziu novos métodos conhecidos como Histéria das formas e
Historia da tradicao que levantaram questdes dificeis de serem respondidas com o
paradigma tradicional das fontes. Se Wellhausen havia considerado os autores das
fontes como autores (Schriftsteller), Gunkel os considerou apenas colecionadores de
relatos e tradicdes orais antigas, portanto eles seriam mais redatores do que
propriamente autores.

A tradicao oral destacada por Gunkel teve reflexo na obra de Gerhard von
Rad!? com sua proposta de um “credo histérico de Israel” como critério que norteia a
composicdo do Hexateuco, cujo nucleo € obra do teélogo Jahwista responsavel pela

trama narrativa da chamada histéria da salvagéo (Heilsgeschichte). Von Rad estava

12VVon Rad considerou o “pequeno credo histérico” como o nlcleo do Hexateuco e a base do documento
Jahwista e o datou na época do império salomdnico. O Jahwista foi por ele considerado um tedlogo
da corte salomdnica (VON RAD, 1938, p. 9-86).
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convencido de que a tradicional critica das fontes havia esgotado suas possibilidades
explicativas, visto a multiplicagdo de fontes e a fragmentarizagdo dos textos numa
imensa colcha de retalhos sem ordem. Para ele o Hexateuco € uma versdo ampliada
do credo historico de lIsrael, cuja origem breve estd em Dt 26,5-9 como formula
litirgica de oferenda dos frutos da terra num santuario.

Neste texto, von Rad notou a presenca de elementos fundamentais da fé de
Israel, como a origem estrangeira, a descida ao Egito, a libertacdo (éxodo) e a
ocupacao da terra. Ele também notou a auséncia, no mesmo texto, do dom da lei no
monte Sinai que, para ele, & explicavel somente através de uma origem diferente,
sendo de uma tradicdo distinta. A origem da tradicdo do éxodo estaria ligada a festa
da colheita (ou festa das semanas), tendo nascido em Guilgal durante a época dos
juizes; ao passo que a tradicdo do Sinai, sempre segundo von Rad, estaria ligada a
festa das tendas (ou tabernaculos) em Siquém. As duas tradi¢Bes teriam sido unidas
somente na época da monarquia unificada formando a obra do Jahwista. O mesmo
“redator” da obra Jahwista teria acrescentado a histéria das origens (Gn 1-11) como
prefacio a histéria dos patriarcas e a ocupacao da terra. Para von Rad, portanto, o
Jahwista ndo é somente um primeiro arquiteto do Pentateuco, mas também o primeiro
historiador e tedlogo que traca um designio orgéanico e coerente das origens de Israel
desde as origens a instituicdo do reino de Davi e Salomao, quando entdo as
promessas patriarcais se realizam (BORGONOVO, 2012, p. 157).

Tanto Gunkel quanto von Rad estdo convencidos de que as respostas para o
problema da composicdo do Pentateuco ndo se encontram na teoria das fontes
documentarias, mas que é preciso buscé-las num periodo primitivo. Gunkel propds
investigar a fase oral dos textos, identificando os ambientes sociais que os geraram.
Von Rad também pretendeu remontar a um periodo mais antigo, precedente a
monarqguia, mas situando as origens das tradicdes em contextos litirgicos, a partir de
formulas de fé ancestrais. O Jahwista se torna um redator que registra e transforma o
rito liturgico em literatura, favorecido pelo “iluminismo saloménico”.

Todavia, foi Martin Noth®® que, trabalhando com a hip6tese de um tetrateuco

formado a partir de tradicdes ligadas a lugares concretos, normalmente santuarios

13 Na esteira de von Rad, Martin Noth propde cinco temas que ja haviam tomado forma antes do
Jahwista: a promessa patriarcal, a saida do Egito, o caminho no deserto, a revelagdo no Sinai e a
entrada na terra de Canad. Estes cinco temas teriam ja sido organizados narrativamente em um
“documento” chamado Grundlage (com a sigla “G”) (NOTH, 1972, p. 38-41).
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(BLENKINSOPP, 2001, p. 33), introduziu uma mudanca decisiva na discussdo sobre
o Pentateuco. Noth avaliou de forma diferente o papel dos livros do Deuterondémio e
de Josué. Em sua tese de 1943, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, ele defendeu
gue o Deuteronémio teria sido composto como introducao aos Profetas Anteriores (0s
livros de Josué a Reis no canon hebraico), constituindo o inicio programético de uma
exposi¢ao estruturada da histéria da conquista da terra até o fim do reino de Juda, por
ocasido da invasao babildnica capitaneada por Nabucodonosor 11*4. Para Noth, esta
obra deuteronomista surgiu ao lado de outra obra narrativa precedente que expunha
a historia da origem de Israel, dos inicios até a conquista da terra (sem o
Deuterondmio), cuja parte final teria se perdido ou fora suprimida quando da juncéo
das duas obras histéricas, fazendo do Deuteronémio a conclusdo do tetrateuco
precedente (compondo o atual Pentateuco) e dispondo o livro de Josué como inicio
dos “profetas anteriores”.

Mesmo ndo atribuindo importancia ao “pequeno credo historico”, Martin Noth
compartilha com von Rad a ideia de que as tradicGes antigas, antes de serem tomadas
pelo autor Jahwista, ja haviam recebido uma interpretacdo histérica no periodo pré-
monarquico. Segundo Noth, haveria cinco temas que ja haviam tomado forma antes
do Jahwista: a promessa patriarcal, a saida do Egito, o caminho pelo deserto, a
revelacdo no Sinai e a entrada na terra de Canaa (NOTH, 1972, p. 47-62). Estes cinco
temas, ainda segundo Noth, ja haviam sido organizados narrativamente num
documento base (Grundlage)®®, o qual teria sido usado tanto pelo Jahwista quanto
pelo Eholista (NOTH, 1972, p. 39).

As contribuicdes de von Rad e Martin Noth, embora ndo sejam idénticas?e,

cristalizaram a pesquisa sobre o Jahwista por uns vintes anos, até os inicios da

14 A destruicao de Jerusalém se deu por obra do rei babilénico Nabucodonosor Il, o qual, estando a
cronologia reconstruida sobre a base de documentos babilénicos, reinou de 605 a 562 a.C. (PARKER;
DUBBERSTEIN, 1956, p. 9-10).

15 Martin Noth ndo decidiu se se trata de uma Grundlage escrita ou oral. Em suas palavras: “Naqueles
elementos da tradicdo onde J e E estdo em paralelo, eles concordam de um tanto que a sua comum
Grundlage ja deve ter existido numa forma fixa, ou ja fixo num escrito ou que ja existisse distintamente
formada de acordo com a estrutura e conteldo na transmissao oral”. [traducdo nossa do texto
seguinte]: In those elements of the tradition where J and E run parallel, they concur to such an extent
that their common Grundlage already must have existed in a fixed form, either one fixed in writing or
one which had already been quite distinctly formed according to structure and content in oral
transmission. (NOTH, 1972, p. 39).

16 Martin Noth apresenta algumas criticas a impostacao de von Rad, especialmente no que diz respeito
a ideia de um autor tedlogo criativo que expande um credo histérico no periodo do “iluminismo
saloménico”. Ao invés, para Noth (1972, p. 42), “o desenvolvimento do Pentateuco ndo aconteceu tao
espasmodicamente como von Rad queria que acreditdssemos quando ele atribui ao Jahwista um
papel tdo epocal, versatil na histéria das tradi¢cdes. Ao invés, € uma questdo de um crescimento que
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década de 1970. A impostacdo destes dois grandes estudiosos, houve somente
pequenas variacdes de relevo marginal. Gracas a eles, a importancia do autor ou da
fonte Jahwista ganhou tamanha for¢ca no ambito académico que surgiram verdadeiros
comentarios a sua teologia. O Unico problema que permanecera no tabuleiro da
pesquisa académica no periodo foi a discussdo sobre o término da fonte Jahwista.
Alguns, seguindo a linha de von Rad, procuraram demonstrar tracos do Jahwista até
no livro de Josué, ou indo mais além (incluindo o livro dos Juizes, capitulo 1, onde
ainda se fala da conquista). Outros, seguindo Noth, sustentavam que a concluséao
primitiva do Jahwista havia desaparecido quando o livro do Deuteronémio foi “cortado”
da historiografia deuteronomista e “costurado” ao livro dos Numeros para formar o
quinto livro da Tora.

A problematica da composicado do Pentateuco evolui consideravelmente com
o0 surgimento de uma sensibilidade teoldgica e cultural nascida ap6s a Segunda
Guerra Mundial caracterizada pela desconfianca em qualquer sistema ideolégico, por
uma percepcao mais profunda da complexidade dos problemas de natureza histérico-
critica e pelo surgimento de novas intuicdes literarias e filosoficas. A teoria classica
documentaria de Graf-Wellhausen aparece, decididamente, incapaz de explicar o
estado final do Pentateuco.

A partir da década de 1970, a hipétese documentaria classica sofreu muitas
criticas e diversas revisdes, a comecar pela datacédo da fonte Jahwista, terminando na
hipotese de sua completa dissolucao. A monografia de Hans Heinrich Schmid, Der
sogenannte Jahwist (1976), lancou as bases para uma profunda revisdo da
compreensao da fonte Jahwista. Ele partiu dos estudos de Martin Noth sobre o
jahwista e procedeu a analise das formas literarias, do estudo e teologia de algumas
passagens chaves que eram consideradas seguramente como Jahwistas (Gn 15; Ex
3-4; 7-10; 14; 15; 17; 19-24; Nm 11; 12; 17). O que ele encontrou nestes textos foram
tracos da profecia classica dos séc. VIII-VII a.C., com uma teologia préxima do
Deuteronbmio e da literatura deuteronomista. Em suporte de sua tese, Schmid
apontou para o quase completo siléncio da profecia classica sobre as tradicbes do

Pentateuco. Normas fundamentais, como a celebragcdo da pascoa, por exemplo,

aconteceu gradualmente”. [traducdo nossa do texto que segue]: The development of the Pentateuch
did not take place quite as spasmodically as von Rad would have us believe when he attributes to the
Yahwist such a versatile, epoch-making role in the history of traditions. Rather, it is a matter of a growth
which took place gradually.
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nunca foram recordadas pelos profetas. Nenhum monarca celebra a pascoa antes de
Josias com sua reforma religiosa (2Rs 22-23) realizada na Ultima parte do séc. VIl a.C.
Sendo assim, para Schmid, os textos atribuidos ao jahwista seriam muito mais tardios.

Ulteriores passos foram dados por Martin Rose (1981), que procurou aportar
datas precisas aos textos estudados por Schmid. E concluiu que o Jahwista seria
posterior a historia deuteronomista e o seu ambiente de formacéo teria sido o pés-
exilio. Tal impostagao leva Rose a pensar no Jahwista como um “prélogo” da historia
deuteronomista, com o intento, talvez, de corrigir algumas tendéncias demasiado
rigidas do principio de retribuicdo presentes no Deuterondmio. Para ele o Jahwista
nunca existiu como fonte independente.

A tese de Martin Rose foi retomada e desenvolvida por John Van Seters em
seu estudo sobre as tradic6es de Abrado no livro do Génesis (VAN SETERS, 1975).
Sua ideia de base foi pensar que houve Vvarios e sucessivos estagios de
desenvolvimento da histéria de Abrado, cada um deles construido sobre o precedente.
O primeiro estagio, que ele o chamou de pré-Jahwista, teria sido seguido pelo estagio
Elohista, o qual foi seguido pelo terceiro estagio que ele identificou como a obra do
Jahwista. Este Jahwista teria feito adicbes ao material precedente e acrescentado
outras unidades de episddios maiores. Na perspectiva de Van Seters, o estagio
Jahwista do crescimento da tradicdo revela uma esmerada capacidade de
conceitualizacdo bem como refinada habilidade literaria. Sendo assim, esse estagio é
o mais formativo no processo de crescimento do Pentateuco.

A defesa que Van Seters faz de uma datacao tardia, exilica, para o Jahwista
€ baseada em evidéncias comparativas de textos do Antigo Oriente Préximo e de
consideracdes literarias dentro do préprio Antigo Testamento. Segundo Van Seters,
0s paralelos mais proximos — nomes, costumes, instituicées — sdo colocaveis dentro
do primeiro milénio a.C., e ndo no segundo, como antes se pensava. Trata-se, porém,
segundo ele, de uma reconstrucéo artificial, feita provavelmente no periodo do exilio
babilénico, com a tendéncia arcaizante de estabelecer ligagdo com o passado. Num
estudo posterior (1983) Van Seters chegou a considerar o trabalho do Jahwista
semelhante ao do historiador grego Herdédoto. Portanto, para Van Seters, o Jahwista
€ um historiador do periodo persa que teria criado essa “pré-historia” de Israel como

predmbulo da primeira historia deuteronomista (VAN SETERS, 1983). Portanto,
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aquela que era a “fonte” mais antiga é agora considerada uma obra pos-exilica (VAN
SETERS, 1992)Y,

Rolf Rendtorff (1977) direciona a sua critica contra a ideia do Jahwista como
autor. Ele nega que possa haver uma “teologia do Jahwista”. O que os exegetas
chamam de “J” ndo pode ser a obra de um unico autor porque o documento nao €
unificado. Seu principal argumento é que os textos J do livro do Exodo nunca
mencionam explicitamente as promessas feitas aos patriarcas no livro do Génesis. Ao
aparecer a Moisés na sarca ardente, Deus promete liderar a libertacdo para conduzir
0 povo a “terra que corre leite e mel” (Ex 3,8) e ndo a “terra prometida” (SKA, 20164,
p. 19). O texto que faz a conexao explicita entre as promessas patriarcais e a acao
libertadora de Deus € o texto P de Ex 6,2-8. Finalmente, Rendtorff propde distinguir
no Pentateuco cinco grandes unidades narrativas: a histéria das origens, as narrativas
patriarcais, o éxodo, o Sinai e o0 deserto. Segundo ele, provavelmente a escola
deuteronomista é responsavel pela unificacdo dessas unidades.

Sua teoria € modificada por um de seus discipulos, Erhard Blum (1990), que
vé no bloco narrativo Exodo-NUmeros ndo uma Unica tradi¢cdo, mas duas composicées
tardias que reformularam tradi¢cdes anteriores: uma de tipo deuterondmico escrita ha
época da primeira geracao pés-exilica animada por uma ideologia “secular” da terra e
outra, de tipo sacerdotal, escrita no periodo do dominio persa. Ambas refletiriam uma
escatologia marcada por uma influéncia profética (expectativa de libertacdo) e
teocrética (instituicbes religiosas como forma de salvacdo). Assim, as duas fontes
teriam sido reunidas para constituir a histéria oficial de Israel em resposta a
expectativa da autoridade persa de que 0s povos sob seu governo se dariam suas

17 Em sua obra, Prologue to History: The Yahwist as Historian in Genesis (1992, p. 19), Van Seters
declara: “Uma possibilidade bastante nova tem sido avangada pelo meu anterior trabalho sobre
Abrado e pelos trabalhos relacionados de H.H. Schmid e Martin Rose. Estes todos tém sugerido que
a fonte Jahwista do Pentateuco € uma obra bem posterior de quanto defendia Wellhausen e deve ser
considerada bem mais proxima no tempo a Histéria Deuteronomista, ou até mesmo posterior a ela.
Isto a coloca no mesmo patamar da Historia Deuteronomista, um livro histérico, mas um que poderia
tomar como certa a apresentacdo da histéria de Israel desde a conquista até o fim da monarquia. Ao
invés, ela concentrou no periodo mais antigo, desde a criacdo da humanidade até o tempo de Moisés
— uma formgeschichte de uma tradicao histérica estabelecida”. [traducdo nossa do texto seguinte]:
Quite a new possibility has been put forward by my earlier work on Abraham and by the related studies
of H.H. Schmid and Martin Rose. These all have suggested that the Yahwist source of the Pentateuch
is a much later work than Wellhausen advocated and is to be regarded as much closer in time to the
DtrH, or even after him. This makes it the same kind of work as DtrH, a history book, but one that could
take the presentation of Israel’s history from the conquest to the end of the monarchy for granted.
Instead, it concentrated on the most ancient period from the creation of the humankind to the time of
Moses — a formgeschichte of an established historical tradition.
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proprias constituicdes, neste caso, o Pentateuco. Ele confia nesse ponto na
autoridade de Peter Frei, especialista no tema do Império Persa (SKA, 2016a, p. 225).

Dois expoentes atuais no estudo do Pentateuco sdo Thomas Rémer e Jean-
Louis Ska. Thomas Romer (2010) pensa que a Tora teria sido escrita como um
documento oficial na época persa, depois que o Deuteronémio se separou da Historia
Deuteronbmica para se unir ao Pentateuco. Para Jean-Louis Ska (2016b) o
Pentateuco seria um trabalho pés-exilico do periodo persa e que conteria partes mais
antigas ou um material de antes do exilio que existiria na forma de historias curtas,
ciclos narrativos e compilacdes legislativas dos quais se podem encontrar tragos no
cadigo da alianca (Ex 21-23), no codigo deuteronémio (Dt 12-26) e na Lei da santidade
(Lv 17-26) ao qual um material teologico teria sido adicionado. Este ultimo ofereceria
trés visdes: uma teoldgica deuteronémica (no final da monarquia), outra sacerdotal
(primeira geracgédo do retorno do exilio) e finalmente uma pds-sacerdotal, portadora da
Lei da santidade, que constituiria uma espécie de sintese dos dois primeiros. A
composicdo do Pentateuco € explicada pela necessidade interna da comunidade de
Israel de se reconstruir.

Aqui no Brasil, a tese doutoral de Daniel Sotelo (2010) apresenta uma boa
recepcao do estadio atual da pesquisa do Pentateuco, apontando para o fim do
Jahwista como fonte e situando as Ultimas revisbes poOs-sacerdotais as tradicdes
patriarcais em contexto pés-exilico.

Todavia, a pesquisa carec de um estudo exegético sério sobre o relato do

dilavio a partir da situacéo atual da pesquisa do Pentateuco.

1.2 OS ESTUDOS CRITICOS DO RELATO DO DILUVIO E SEUS LIMITES

Desde os primeiros tempos da investigagao histérico-critica, o relato do dilavio
foi um dos terrenos para experimentar a analise das fontes. Referente a Gn 6-9, jA em
1680 Abbé Fleury (apud McEVENUE, 1971, p. 23) havia afirmado que Moisés teve
que usar “fontes” para compor o seu texto. O proprio Herman Gunkel elogiava a
analise documental de Gn 6-9 como lugar de aplicacdo magistral do método critico?®.

Nessa secao ele evidenciava varias contradi¢cdes e irregularidades, devidas as duas

18 “The distinction of the J and P sources is a masterpiece of modern criticism”. (GUNKEL, 1997, p.
138).
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fontes. Na fonte sacerdotal (sigla P) ele colocava Gn 6,9-22; 7,6.11.13-16a.17a.18-
21.24; 8,1.2a.3bh.4.5.13a.14-19; 91-17.28.29, sendo o restante pertencente a fonte
jahwista (sigla J) (GUNKEL, 1997, p. 138). Ja G. von Rad (1993, p. 137 e 144) atribuia
a tradicdo sacerdotal o0s textos: 6,9-22; 7,6.11.13-16a.17a.18-21.24;
8,1.2a.3b.4.5.7.13a.15-19; 9,1-7. Ao passo que os textos jahwistas seriam: 7,1-
5.7.16b.8.9.10.12.17h.22.23; 8,6a.2b.3a.6-12.13b.20. Mas €é preciso evidenciar que
nao faltaram vozes que ainda pretenderam, apos Gunkel, demonstrar a unidade do
relato®®.

Mas os motivos que levaram os estudiosos a postular uma combinagéo de
fontes sdo muito simples e nunca foram refutados convincentemente (SPEISER, 1987,
p. 42). Ha contradi¢cdes com relacdo aos animais que se introduzem na arca, a duragao
do diltvio e na maneira em que ele ocorre. Trata-se de um casal, macho e fémea, de
cada espécie (Gn 6,9-20; 7,14-16) ou de sete pares de animais puros e um par de
animais impuros (Gn 7,2-3.8-9)? O dilvio durou quarenta dias (Gn 7,4.12.17; 8,6) ou
cento e cinquenta dias (Gn 7,24; 8,3)? O dilivio é resultado de uma chuva intensa
com uma enchente, um fenébmeno natural (Gn 7,4.12; 8,2) ou de um cataclisma
cosmico, com as fontes do abismo e as comportas do céu se abrindo (Gn 7,11; 8,2)?

Além dos dois usos diferentes para o nome divino® e das contradi¢cdes
mencionadas acima, segundo Ska (2005, p. 235) existem diversas outras duplicacdes:
a maldade da humanidade: 6,5 (J) e 6,11-12 (P); a sentenca divina: 6,7 (J) e 6,13 (P);
0 anuncio do dilavio: 7,4 (J) e 6,17 (P); a ordem de entrar na arca: 7,1 (J) e 6,18 (P);
a ordem de tomar consigo animais: 7,2-3 (J) e 6,19-20 (P); a entrada na arca: 7,7-9
(J) e 7,13-16 (P); o inicio do dilavio: 7,10 (J) e 7,11 (P); o subir das aguas: 7,17 (J) e
7,18 (P); a destruicdo de todos os seres vivos: 7,22-23 (J) e 7,20-21 (P); o fim do
dilavio: 8,2b (J) e 8,2a (P); o abaixamento das aguas: 8,3a (J) e 8,3b.5 (J); a promessa
de ndo mais enviar o dilavio: 8,21-22 (J) e 9,8-17 (P).

O problema da separacéo das duas fontes ou documentos que compdem o
relato do dilavio se esbarra também na incompletude dos textos atribuidos ao jahwista.

Nessa “fonte” faltam dois elementos essenciais: a construgéo da arca (Gn 6,14-16) e

19 E a posicdo de Cassuto (1964) que o descreve como um relato perfeitamente homogéneo, e oferece
uma detalhada analise tentando demonstrar que é assim. Mais recentemente Wenham (1978, p. 336-
348) propde uma estrutura palistréfica com quinze itens antes e depois da mudanca decisiva em Gn
8,1.

20 Para a designagao Deus, “Elohim” cf. Gn 6,11.12.13.22; 7,9.16a; 8,1.15; 9,1.8.12.17. Para a
designagdo Senhor, com o tetragrama sagrado “Yhwh”, cf. Gn 6,5.6.16b; 8,20,21.
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a saida da mesma, que s6 existem na versao P. A questdo €: por que ha duas versdes
paralelas da entrada da arca, mas ndo da saida? Além disso, outros problemas de
vocabulario se impdéem. Por exemplo: em Gn 6,7 (texto considerado “jahwista”,
inclusive usando o tetragrama sagrado para referir-se ao Senhor) usa o verbo criar (=

N12) caracteristico do relato sacerdotal na criagdo®. As listas dos animais no relato

do dilavio atribuido ao jahwista (Gn 6,7; 7,23) utilizam um vocabulario analogo aquele
do relato sacerdotal em Gn 6,20 e 8,17. De fato, em 6,7 e 7,23 encontramos uma

palavra tipica de P, isto €, réptil (= ¥127), mais literalmente, animal que rasteja ao solo

(Gn 1,24-25). No mesmo ambito dos animais, encontramos também a distingédo entre
animais puros e impuros em Gn 7,1-3 (texto jahwista), distincdo esta que é de cunho
cultual, e é frequentemente encontrada em textos sacerdotais tardios preocupados
com as prescrices alimentares (Dt 14 e Lv 11).

Outro texto “jahwista” no relato do diluvio é o sacrificio de Noé (Gn 8,20) e
corresponde a aliangca de Deus com Noé no relato sacerdotal (Gn 9,1s). No texto
jahwista de Gn 4,3-5, quando se fala dos sacrificios de Caim e Abel, usa-se o termo

geral de oferta (= 117312). Mas quando se chega a Gn 8,20 (texto também jahwista)
usa-se outro vocabulario; fala-se de holocausto (= ‘r‘;':J) e de suave fragrancia (=M1
1), expressodes ausentes em Gn 4.

Tendo em vista estes problemas, parece que a classica teoria das fontes deixa
em aberto muitas questdes. O relato jahwista, sendo mais antigo, deveria ser mais
completo. Pelo contrario, o vocabulario e as teméticas, longe de serem especificos e
antigos, sdo muito préximos do relato sacerdotal e recorrentes em textos muito tardios,
mais exatamente pds-exilicos.

Nessa pesquisa se procurara evidenciar que o tema da datacao das “fontes
do Pentateuco” é bastante recente. S6 a partir da segunda metade do séc. XIX os
exegetas consideraram o relato jahwista mais antigo do que o sacerdotal. Antes de
Reuss, Kuenen, Graf e Wellhausen, era exatamente o contrario (WENHAM, 1987, p.
167-169), (BLENKINSOPP, 2001, p. 77-78), (SKA, 2016b): o relato sacerdotal era
considerado mais antigo do que o jahwista (SOGGIN, 1987). Talvez esse seja 0 caso
do relato do dilivio (DE PURY; ROMER, 1996, p. 15-84).

21 O relato jahwista se utiliza, ao invés, de outros verbos, como “fazer” (=nv), cf. Gn 2,4b; ou “plasmar”
(=%), cf. Gn 2,7.19.
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A tentativa de explicar o relato do dilivio como a jun¢do redacional de dois
documentos completos anteriormente independentes precisa ser revista. Para
sustentar essa hipotese classica, de relatos paralelos, era preciso encontrar e
individuar para cada elemento um seu correspondente no relato paralelo. Como vimos
anteriormente, faltam elementos chaves no relato jahwista, sobretudo a construgéo da
arca e a saida da mesma. Além de ser dificil encontrar textos estritamente jahwistas
da entrada na arca (Gn 7,7-9), da descricao precisa do préprio dilavio (Gn 7,17-18) e
do enxugamento da terra depois do dilavio (Gn 8,13-14).

Além do mais, uma analise criteriosa dos procedimentos linguisticos e
narrativos do relato sacerdotal podera levar a concluséo de que algumas repetices
nao sao sinais da presenca de duas versdes, podendo ser “técnicas de repeticao”?.
E preciso entdo analisar sob esse prisma as duplicacbes existentes no relato. Por
exemplo, a dupla narragéo da entrada na arca (Gn 7,7-9 e 7,13-16a). Nao se trataria
de um texto inteiramente sacerdotal?

Assim, se o vocabulario do chamado relato jahwista de Gn 6-9 &, de um lado,
diferente do vocabulario utilizado por essa fonte em outros textos semelhantes e, de
outra parte, € semelhante aquele usado pelos textos sacerdotais tardios, a hip6tese
se impoe: os versiculos do relato atribuidos ao “jahwista” seriam versiculos tardios,
posteriores ao relato sacerdotal. Em outras palavras, os textos J em Gn 6-9 sdo
acréscimos redacionais ao relato sacerdotal. E se os versiculos mais antigos sdo os
gue compdem o relato P, isso significa que antes do exilio babilénico ndo se falava
em “diluvio”. De fato, os textos, fora do Génesis, que falam sobre Noé sdo muito
tardios (por exemplo: Is 54,9; Ez 14,14.20; 1Cr 1,4). Para o termo dilivio (= 512n),

como ja vimos, 0 Unico texto que usa essa palavra fora de Gn 6-9 é o Sl 29,10 onde
significa oceano césmico®.

De outro lado, a Mesopotamia é fértil em textos que falam do dilavio e ndo
seria muito surpreendente se Israel exilado tivesse tomado emprestado o quadro geral
da historia dos babil6nicos®. E ha um paralelismo estreito do relato biblico com os

textos mesopotamicos ao menos em trés elementos: o fechamento da arca, o envio

22 Techniques of repetition (ALTER, 1981, p. 80).

23 Qutros textos como Am 5,8; 9,5-6 ndo séo faceis de datar. Mas de todo modo eles ndo falam nem
de Noé nem da arca. Talvez tenhamos alguns elementos de uma tradigdo biblica antiga sobre a qual
foi possivel construir o relato do dildvio.

24 Sobretudo na epopéia de Gilgamesh, como veremos, aparece a figura de Utnapishtim e sua esposa
gue escaparam a um dildvio avisado por sua divindade protetora.
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das aves no fim do dildvio e o sacrificio. Ora, esses elementos estdo presentes
somente no relato jahwista. Nota-se que o envio de aves se encontra somente na
epopeia de Gilgamesh (XI,145-154)%*, como veremos infra, relato que remonta, ao
Menos na sua versao escrita, somente ao séc. VIl a.C. Portanto, estamos longe entao
da época de Davi e Saloméao.

E nesse cenario incerto e em debate quanto as fontes ou tradicdes que
compdem o Pentateuco que se insere nossa pesquisa sobre a narrativa do dilivio em
Gn 6-9. O nosso objetivo € demostrar que 0s textos ndo sacerdotais Sao
fragmentérios, ndo compondo um relato completo do episodio do diluvio e, ao mesmo
tempo, evidenciar como esses textos foram manuseados e incorporados a narrativa

pelos sacerdotes a partir de sua teologia e de seus objetivos.
1.3 O DILUVIO NA BIBLIA: HISTORIA DA INTERPRETAC}AO E DEBATES

Resta-nos, agora, passar em resenha as diversas interpretacdes do relato do
dilavio antes de analisar exegeticamente o texto biblico e consolidar as hipoteses
levantadas. Pois julgamos conveniente, antes da exegese do texto, apresentar, ao
menos de forma resumida, a recorréncia do dilivio na tradicdo judaico-crista e a

histéria da sua interpretacao.

1.3.1 O Dilavio no Antigo Testamento

A palavra mabbal (53121), diltvio, aparece somente uma vez fora de Gn 6-9,

unicamente no Sl 29,10:

p5iwh T5n MM awn 2y S mm

“Yhwh esta sentado sobre o diltvio, Yhwh sentou-se como rei para sempre”?S,

25 Para o0 texto desses relatos mesopotamicos pode-se conferir diversas obras (VARIOS AUTORES,
1990), (VARIOS AUTORES, 1992), (BOTTERO; BERGAMINI; KRAMER, 1992), (WENHAM, 1987, p.
159-166).

26 Por motivo de precisao lexicografica e analise estilistica, as tradugbes serdo feitas por nés
diretamente a partir do hebraico, tendo em conta a Biblia Hebraica Stuttgartensia (ELLIGER,;
RUDOLPH, 1977), ou diretamente do grego quando for o caso, usando a Septuaginta para o Antigo
Testamento (RAHLFS; HANHART, 2006) e o Novum Testamentum Grecae, para o Novo Testamento
(NESTLE; ALAND, 1995).
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Ai a palavra mabbdl parece designar nao o dilavio universal como tal, mas,
mais provavelmente, o oceano celeste (STENMANS, 2004, p. 898).

Genealogias biblicas incluem os nomes de Noé na décima geracao, enquanto
os nomes dos seus filhos seguem em imediata sequéncia. E o caso de 1Cr 1,4 (Lc
3,36).

nen o ow m 1Cr 1,4

1Cr 1,4: Noé, Sem, Cam e Jafé.

Os poucos textos que fazem alusdo ao diluvio (sem usar a palavra mabbdl),
ressaltam alguns aspectos essenciais: o julgamento, o significado césmico do evento
e a justica de Noé. Vejamos os textos:

M M2IN2 APRT oWINT nuSY »m Ez 14,14

DN DUD) o8P OrPTSI MR 2PNT NI (GReT)

MM AR

“Ainda que estejam ali estes trés homens, a saber, No€, Daniel e Jo, eles, em

virtude de sua justica, salvardo as suas almas, oraculo do Senhor Yhwh”.
O texto menciona Noé com J6 e Daniel entre os poucos “justos” que poderiam

escapar ao julgamento.

MR (2N AU WX W5 NRT M M3 Is 54,9
73w 7Oy Asen Ryaw 12 pasnSy T

“Como nas aguas de Noé, quando jurei que as aguas de Noé nunca mais
inundariam a terra, do mesmo modo juro agora que nunca mais me encolerizarei
contra ti, que nao mais te ameacarei”.

Este texto de Isaias faz parte de um oraculo de salvagcdo para Jerusalém.
Yhwh promete ndo mais destruir a cidade como havia prometido de ndo mais destruir
o universo depois do dilavio. O texto, portanto, pde em paralelo a experiéncia da
destruicdo de Jerusalém e do exilio com aquela experiéncia do diluvio para extrair
uma mensagem de esperanca.

J6 22,15s parece fazer alusdo a maldade da geracdo do dildvio e sua

destruicdo onde os malvados ()X™nn) foram levados antes do tempo, seu
fundamento como uma torrente que escorre (270" PR TM).

Além das supramencionadas citacdes explicitas e alusdes a Noé e ao dilavio,
algumas sec¢des poéticas e apocalipticas da Biblia podem ter tomado emprestado o

motivo teoldgico do dilivio e combinado com imagens de terremoto para veicular a
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ideia do julgamento divino. Isaias anuncia que o Senhor vai devastar a terra e torna-

la desolada. A terra transborda de transgresséo. A eterna alianca (D?W n"2) foi
rompida (Is 24,1.4-5; cf. Gn 9,16). As janelas do céu sao abertas e os fundamentos
da terra estremecem (Is 24,18; cf. Gn 7,11, 8,2). Uns poucos sao preservados por
entrar em seus quartos até que passe aira (Is 26,20-21).

Outro elemento que contribuiu para o conceito de juizo divino provavelmente
foi a frase “inundagdo de ira” (3P 53W) de Is 54,8. Na 1,8 descreve a punicéo de
Ninive e usa 0 mesmo termo sin6nimo de inundacgao (1Y), termo traduzido pela LXX
em kotakivouds. O verbo 7Y € usado no mesmo contexto por Is 8,8; 28,15. A

‘inundagdo” (MUY veja-se a mesma tradugdo do termo pelo LXX em katakivopoc) de

Dn 9,26 destroi a cidade e o santuério depois de 62 semanas da visdo de Daniel.

Nas metaforas usadas pelo salmista, frequentemente uma tempestade ou
grandes aguas sao usadas para expressar a tribulacdo do justo, da qual somente a
intervencao de Deus pode salva-lo (Sl 18,16; 65,8; 69,1; 89,9; 93,3). Se esta vertente
de raciocinio é correta, isto é, que estas figuras foram sugeridas ao autor por Gn 6-9,
entdo se pode ver ai um estagio no qual o dilavio se tornard um typos do fim do mundo
na apocaliptica.

O trabalho escrituristico dos judeus da didspora, cujos livros chegaram até
nés em grego, levou em conta o personagem principal do dilavio.

Eclo 44,17-18: Nwe eUpédn téierog Silkalog €V kolp® Opyhc EVEVETO GUTAANye SLi
ToDTOV €yernon katdAelupe Th Y 0Te €YEveto KaTakALOpOC. SLadfikal aldvog ETédnoay Tpog
a0TOV ve un €EareldOf) KaTUKAVOUE Taow OopE.

“‘Noé foi reconhecido como perfeito justo, no tempo da célera tornou-se
rebento: gracas a ele ficou um resto na terra, quando houve o dilavio. Com ele foram
estabelecidas aliancas eternas, para que toda carne ndo seja mais aniquilada™’.

O texto apresenta um breve retrato de Noé no inicio da secédo conhecida como
“o0 elogio dos antepassados”. Noé, o justo, salvou um “resto” e com ele foi estabelecida
uma alian¢a de forma que o universo ndo fosse mais destruido.

Tb 4,12: tpooexe oeavt TaLdlov 4mo maoNg Toprelag Kol yuvelke TP@TOV Aafe o
70D OMEPUOTOS TOV TUTEPWY 00U UM AXPne yuvelke aAlotplav 1) oUk €otLv ék ThC GuAfic ToD

4 ’ e \ ~ b € ’ € ~ b \ ~
TOTPOS 6oL OLOTL Ulol mpodntdV eoper Nwe APpoop Ioook Iokwf ol matepeg MUAOV amo tod

27 A traducéo é sempre nossa dos textos do Antigo Testamento em grego, privilegiando a literalidade,
a partir do texto grego da Septuaginta (RAHLFS; HANHART, 2006).
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) A~ 4 ’ 4 o} ’ b4 ~ b ~ b ~ b ~ A\
oal@dvog uvnobntL meldlov OTL OLTOL TOVTeG €AnPor YuValKog €K TOV 0OeAPOV aUTOV Kol

evAoyNONoaY €V TOLG TEKVOLG aDTOV Kal TO OTéPUa alT@Y KANpOovounoeL yiv.

“‘Guarda-te, meu filho, de toda a impureza. Escolhe uma mulher do esperma de
teus pais; ndo tomes por esposa uma mulher estrangeira, que nao pertenca a tribo de
teu pai, porque nos somos filhos dos profetas. Lembra-te de Noé, de Abrado, de Isaac
e de Jaco, nossos pais mais antigos. Todos eles escolheram sua esposa dentro da
propria estirpe e foram abengoados em seus filhos, e sua raga possuira a terra como
herancga”.

Este texto, o testamento de Tobit, menciona Noé entre os antepassados de
Israel que escolheram uma esposa dentro da prépria familia, uma tradicdo judaica

atestada no livro dos Jubileus (6,10).
Enfim, os textos de livro da Sabedoria:

Sb 10,4: 8" ov katakAv(opévny YAy moALY €owoev codle &L’ edtedodg EVAov TOV

’ 4
OLkoLov kuPeprroeoo

“Por sua culpa a terra foi submersa, e outra vez a sabedoria a salvou, pilotando

o0 justo numa fragil embarcacéao”.

Neste texto, Noé é elencado sem ser nominado, entre os sete justos que

apareceram no periodo de Adao a José.

Sb 14,6-7: kol apyfic Yop GTOAAULEVWY DTEPNOAVWY YLYAVTWY T EATLE TOD KOOLOU
eml oyedlog katapuyobow GMEALTEY ai@dvL OTépue Yevéoewg Th of) kuPeprnBelon yeLpl.

€0AOYNTOL Yap EVAOV 8L7 00 yivetar Sukatooivm.

“Pois quando, nas origens, pereciam os gigantes orgulhosos, a esperanga do
mundo se refugiou numa jangada que, pilotada por tua méao, aos séculos futuros,
deixou o germe de uma geracao nova. Bendito seja o lenho pelo qual vem a justi¢a.”

Este texto opde 0 uso sabio da madeira na construcdo de navios, entre 0s
quais € mencionada a arca de No€, ao uso impio e estulto do mesmo elemento na

fabricacdo dos idolos.

1.3.2 Interpretagbes Judaicas do Dilavio
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As tendéncias didaticas das historias do livro do Génesis parecem ter atraido
a atencdo dos rabinos do periodo do segundo templo e de tempos posteriores,
especialmente para o relato do dilivio. A busca interpretativa do texto pelo rabinato
consolidou a metodologia do darash pelo modelo midrashico?. Enquanto atividade
interpretativa, segundo Ellis (1999, p. 123), o midrash se dirigia exclusivamente a
Escritura, mas com um objetivo bem preciso: adaptar aquelas mesmas péginas ao
presente, ao hoje, ao cotidiano, com o0 escopo de instruir e de edificar de maneira
sempre mais completa o leitor ou o ouvinte. A literatura talmuldico-midrashica atesta
a importancia do valor exemplar e for¢ga moral da narrativa do dilivio. Mas, como os
rabinos construiram sua visao e interpretacdo deste episddio biblico no qual Deus
destroi toda a humanidade?

Primeiramente, o trabalho dos rabinos demonstra pericia com relacdo ao
aspecto semantico da palavra mabbdl (5121). Segundo Rashi?® (apud ROSENBAUM;
SILBERMANN, 1950, p. 28), 512n - diltvio, é assim chamado porque arruinou tudo
(da raiz: b-I-h, gal = gastar; piel = consumir) (KOEHLER; BAUMGARTNER, 2001, p.
132); porque colocou tudo em confusédo (raiz: b-I-l, gal = confundir) (KOEHLER,;
BAUMGARTNER, 2001, p. 134); e porque derrubou tudo (y-b-1), desde as alturas até
os lugares baixos (raiz y-b-l, do arabe wabala= derramar pesada chuva) (KOEHLER;
BAUMGARTNER, 2001, p. 383). Assim, o dilavio esta conectado com varias raizes
triconsonantais, inclusive a raiz n-b-l (= afundar, gastar, despedagar) (KOEHLER;
BAUMGARTNER, 2001, p. 663) é considerada plausivel. Comentérios rabinicos

sugerem que a palavra 512m, ligada & raiz n-b-l, é usada com conotacdo de

“submissao”, “sujeicdo”, e até exterminio. Uma atestagdo semelhante na forma piel
pode ser vista em Naum 3,6 (‘:[’m%;n:: tratar-te-ei com desprezo) (GARCIA
MARTINEZ; LUTTIKHUIZEN, 1999, p. 125).

Textos da tradicdo oficial do judaismo fora da TaNaK, Mishna e Tosefta, e

outras antigas fontes contém varias referéncias ao episédio e aos personagens do

28 Sao varias obras que tratam da definicdo do midrash. Segundo Strack e Stemberg (1982, p. 21), 0
midrash € um modo de explicar a escritura em base a qual textos biblicos séo citados explicitamente
através de férmulas introdutérias; com relagdo a um texto, pode haver interpretacdes mudltiplas,
apresentadas uma depois da outra e todas consideradas igualmente corretas; na interpretagdo se
procede segundo regras precisas; se distingue o midrash haldkico do haggadico, segundo a sua
funcdo; o escopo do midrash é a atualizagéo da Biblia.

2%“Rashi” € um acronimio hebraico formado com as letras iniciais das palavras “Rabbi Shlomo Yitzhaqi”
(séc. Xl), talvez o mais renomado Rabino da Idade Média.
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dilavio de Gn 6-9. A maior parte do material judaico antigo que lida com o dilavio nas
fontes rabinicas é encontrado no Talmud Babilénico, Sanhedrin. O Midrash Rabbah
Genesis, Génesis Raba, como é traduzido em portugués, € um comentario expositivo
de natureza homilética, o qual segue o texto de Génesis, versiculo por versiculo
(MOORE, 1946, p. 164). A compilacdo final de tal texto é tardia, certamente nao
anterior ao séc. V d.C. Todavia, € bastante seguro que haja material antigo ai
conservado.

As fontes rabinicas ndo oferecem um quadro homogéneo do dilivio, mas sim
um caleidoscépio de diferentes opinides. As diferentes perspectivas rabinicas,
todavia, fazem parte da tradicdo hermenéutica judaica e é praticamente impossivel
harmoniza-las.

E importante referir que ha muitas repeticdes dos mesmos ditos em diferentes
contextos. As vezes 0 mesmo comentario é atribuido a diferentes rabinos, formando
posteriormente uma tradicdo de argumento de autoridade em geragdes posteriores. A
determinacao do lugar e data das declaracdes rabinicas é de dificil resolucéo e, em
Varios casos, altamente hipotética, o que ndo altera o quadro global da interpretacao
judaica de nossa pericope.

Os rabinos acreditavam que certas passagens da Escritura fora do livro do
Génesis falam de Noé e do dilivio, mesmo sem citar explicitamente nem o
personagem nem as aguas do dilavio. O primeiro texto desta natureza, seria o Salmo
1. Essa pega lirica de abertura do tehillim falaria de Noé, de sua justica e dos malvados
da geracao do dilavio, bem como dos seus trés filhos: Sem, Cam e Jafé (Génesis
Raba, 26.1)* (KASHER, 1953, p. 5). Os trés amigos de J6, de acordo com o R.
Johanan, nas descri¢cdes reportadas em JO nos capitulos 21 e 24 e 36, expuseram 0S
pecados da geracdo do dilavio (Génesis Raba, 26.7).

Da mesma forma, algumas passagens de Eclesiastes (1,11-15; 9,14-15) e do
livro dos Provérbios (10,25; 11,30.31) foram vistas como aplicaveis a geragcao do
dilavio (Génesis Raba, 30.1,6). Os principios hermenéuticos expostos por Hillel, Akiba,
e Ishmael foram frequentemente usados na explicacdo do relato do dilivio. O principio

hermenéutico mais usado foi a gezerah shawah cujo fundamento primeiro € uma

30 Seguimos o texto Midrash Rabbah Genesis, traduzido ao inglés por Rabbi H. Freedman e Maurice
Simon (1939). Conforme a tradi¢cdo de referéncia em portugués, o texto sera citado como Génesis
Raba. A traducdo livre é sempre nossa. Quando necessario, faremos citacdes de outros livros da Tora
comentados pelo Midrash Rabbah. O texto se encontra disponivel em: https://url.gratis/6hCog Acesso
em 17 ago. 2019. 21:55.
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analogia baseada na ocorréncia da mesma palavra em textos diferentes. Quando uma
palavra ocorre em dois contextos diferentes, o que se diz num contexto pode ser
aplicado noutro (BASTA, 2007, p. 32).

A principal vertente expositiva dos rabinos € a ideia de punicao divina pelo
principio da retribuicdo. No caso do diluvio, trata-se de agua fervente vinda dos céus
para punir o calor da luxudria humana. Os rabinos perceberam que nos relatos biblicos
a agua, ou a sua falta, serve como meio para a punicao divina. Por exemplo, as aguas
do Nilo nas duas primeiras “pragas” (Ex 7,17-8,15), o aniquilamento do exército do
fara6 no mar dos juncos (Ex 14), as aguas de Mara (Ex 15), as 4guas de Massa e
Meriba (Ex 17). Todavia, visto que o motivo teoldgico do fogo € mais eloquente
biblicamente para a expressao da ira divina em punic¢ao, alguns elementos rabinicos
associam o calor do fogo com o dilavio ou somente com o fogo (Levitico Rab4, 7.6).
Rabi Joshua Ben Levi explicou que os homens da geracdo de Noé foram
completamente queimados pela dgua fervente. Rabi Hisda disse que a geracdo do
dildvio pecou com quente paixao e, portanto, eles foram punidos com agua quente
(Zevahim 113b) (LEWIS, 1978, p. 122)

Algumas vezes, os rabinos usam a alegoria. Certos detalhes da construcéo e
dedicacdo do tabernaculo foram interpretados em ordem a simbolizar detalhes da
histéria. A panela de ouro de dez siclos na oferenda de dedicacao (conforme Nm 7,56)

simboliza as dez geragcGes de Adao a Noé. A bacia de prata de Nm 7,13 (92 X
PR), diz o R. Shemayah (Tanna) pela gematria equivale a 520, que se refere aos

500 anos da vida de Noé, conforme Gn 5,32 (LEWIS, 1978, p. 122), sendo que 0s
vinte anos restantes refletem o fato que o aviso divino a Noé havia sido dado vinte
anos antes dele ter gerado seus filhos.

Para os rabinos, o uso do tetragrama sagrado para o nome divino designa a
misericordia de Deus. A alterndncia do nome divino € ocasido para observacoes
homiléticas, em termos de julgamento divino. E quando Noé alimentou os animais, ele
transformou o julgamento divino em misericérdia. “Samuel b. Nahraan disse: ai dos
malvados que mudam o atributo da misericérdia em atributo de julgamento” (Génesis
Raba, 33.3).

A vinda do dilavio teria sido prevista jA no tempo de Lamec pelas suas
esposas. “R. Jose b. R. Hanina disse: Ele convocou-as para os deveres maritais. Elas

Ihe disseram: ‘amanha um diluvio vira. Devermos dar a luz filhos para uma maldicao”
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(Génesis Rabé, 23.4). Foi a justica de alguns como Matusalém que atrasou a sua
chegada. Noé, filho de Lamec, estava entre aqueles que j& nasceram circuncisos,
assim como também o sera o seu filho primogénito Sem (Génesis Raba, 26.3).

Os rabinos estavam cientes do problema do nome de Noé e deram muitas
interpretacdes. “R. Johanan disse: O nome ndo corresponde a interpretacao [dada a
ele], nem a interpretagcéo corresponde ao nome” (Génesis Raba, 25.2). “Resh Lakish
disse: A Escritura deveria ter escrito, ‘O mesmo yanihenu [nos dara descanso]’
(Génesis Raba, 25.2).

Os rabinos nao estéo tdo preocupados com a esposa de Noé. No Sefer ha-
Yashar® o seu nome é Naamabh, filha de Henoc (SEFER HA-YASHAR, 5,16). Alguns
rabinos tentam dar o significado de seu nhome. R. Abba b. Kahana disse: Naamah foi
a mulher de Noé; e por que ela € chamada Naamah? Porque suas obras foram
agradaveis (ne‘imim). Outros rabinos disseram: Naamah era uma mulher de diferente
calibre, pois o nome denota que ela cantou (man‘emeth) ao tamborim em honra da
idolatria (Génesis Rab4, 23.3).

O periodo antes do dilavio foi um tempo de prosperidade e paz. As pessoas
tinham que plantar grdos uma vez a cada quarenta anos. Os homens nao temiam os
animais e o tempo era de primavera o ano todo. “Pois R. Isaac disse: eles costumavam
semear uma vez em quarenta anos, viajar de um lado ao outro do mundo num breve
periodo de tempo...” (Génesis Raba, 34.11).

As mulheres davam a luz apoés trés dias de gravidez, de acordo com R. Levi,
embora outros rabinos dizem que era somente um dia, e as criancas, ap0s o
nascimento ja podiam andar e falar. Os pocos e rios supriam agua, de forma que néo
dependiam de Deus para a chuva. Essa paz e bonanca ensejou a descrenca das
pessoas, pensando elas terem tudo o que necessitavam. “Eles disseram, ‘O que é o
Todo poderoso para que devamos servi-Lo?” (Génesis Raba, 38.6). E eles chegaram
a dizer: “Deus, aparte de nés; pois nés ndo desejamos o0 conhecimento de vossos
caminhos... e qual lucro poderiamos ter, se rezamos a Ele?” (Sanhedrin, 108a)32.

Quanto aos pecados da humanidade que desencadearam o dilivio, os

comentarios dos rabinos em Génesis Rab4, centralizam-nos ao redor da sexualidade.

81 Traduzido para o inglés como Book of Jasher (1887). Trata-se do Livro do Justo mencionado em Js
10,13 e em 2Sm 1,18.

82Sanhedrin é um tratado do Talmud Babildénico. Seguimos a traducédo inglesa de J. Shachter e H.
Freedman, sob a organizagdo do I|. Epstein, disponivel em: https://url.gratis/XEIL6 Acessado em 20
ago. 2019. 17:21.




35

“Quando uma noiva se fazia bela para o seu marido, o chefe dos nobres entrava e a
desfrutava primeiro”. Ao comentar o fato de tomarem as mulheres, estas sao vistas
como esposas, cuja consumacao carnal significava adultério. A referéncia biblica,
“todas quantas queriam” é vista como referéncia tanto a homens quanto a animais,
isto é, homossexualidade e zoofilia (Génesis Raba, 26.5). Destaque especial € posto
na licenciosidade (Levitico Rabé, 12.5) e prostituicdo. Na categoria de prostituicédo é
incluida uma série de perversfes sexuais: derramar 0 esperma nas arvores e nas
pedras (Génesis Rab4, 26.4); intercurso sexual com mulheres casadas, com homens
e animais (Génesis Rab4, 26.5), incesto (Pirkei de-Rabi Eliezer, 22)%, e prazer sexual
sem intencao de procriar (Génesis Raba, 30.2).

A decisdo divina de destruir toda terra, incluindo os animais, foi entendida
pelos rabinos como resultado da corrupcao também dos animais que se hibridizaram.
Até mesmo o solo se perverteu. Quando se semeava trigo o solo produzia falso trigo
(Génesis Raba, 28.8). Até mesmo Noé teria sido afetado pela incredulidade, vivendo
no meio de uma geracao corrupta. Rabi Johanan chegou a destacar a fragueza de
Noé dizendo que ele faltou na fé. E enquanto as aguas ndo chegaram aos seus
tornozelos, ele ndo entrou na arca (Génesis Rab4, 32.6). Neste sentido, rabi Simon
destaca que foi Noé que “encontrou graga” diante de Deus e ndo Deus quem
encontrou graca em Noé (Génesis Raba, 30.4).

Os animais entraram sozinhos na arca (Génesis Rabd, 32.8). Mas somente
0s animais que haviam copulado com sua propria espécie eram permitidos na arca
(Sanhedrin, 108b), excluindo-se os “pecadores”. Se o macho houvesse perseguido a
fémea, era aceito, mas se a fémea perseguisse atras do macho, erarejeitada (Génesis
Raba, 31.13).

Quando finalmente o dilavio veio, setecentos mil homens impenitentes
imploraram Noé por protecdo. A sua recusa, eles tentaram tomar a arca, mas 0s
animais selvagens investiram contra eles e os mataram.

Fildo, um contemporaneo de Jesus que viveu em Alexandria, interpreta o texto
biblico segundo os principios e métodos do alegorismo platénico. Ele distingue, no

relato biblico, trés sentidos: o sentido histérico, segundo o qual o dilivio é um evento

33 Trata-se de um comentario midrashico da Tora. Composto no Talmud Israel/Babil6nico (630 — 1030
d.C.). Pirke de-Rabbi Eliezer (Capitulos de Rabi Eliezer) € uma obra haggadico-midrashica da Tora
contendo exegese e relatos livremente contados de histérias biblicas. Disponivel em
https://url.gratis/mgebb Acessado em 26 de out. 2019. 11:33.
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do passado; um sentido moral: o relato ensina como agir; o sentido alegdrico, porque
0 texto contém imagens das realidades espirituais. Neste sentido, Fildo diz como
muitos outros rabinos que Noé foi um homem mais justo do que Set, mas inferior a
Abrado. Na sua exegese alegorica, ele faz do dilavio um transbordamento de paixdes
humanas. O dilivio mesmo se torna uma purificacdo da alma e a arca € o corpo do
qual é preciso sair, como No€, para alcancar as realidades mais altas da alma. Noé,
porém, recai no mundo do corpo e das paixdes quando se embebeda (Gn 8,20-21). A
exegese de Fildo teve um imenso influxo sobre a exegese cristd a época dos Padres
da Igreja.

Como vimos, portanto, a exegese rabinica se interessa, de uma parte, pelos

particulares do relato, e de outra parte, pelo seu significado teoldgico moral.

1.3.3 O Diltvio no Novo Testamento

Os textos do Novo Testamento utilizam o relato do dildvio em trés modos
diferentes: a imagem do julgamento, Noé como justo e como figura do batismo.

1) O dilavio como imagem do julgamento. Nos Evangelhos sinéticos (Mt
24,37-41; Lc 17,26-27.34-35):

Mt 24,37-41: “Qomep yap ol Tuépat 100 N@e, oltwg €éotal 1) mepovoie Tod viod tod
AVOpWTOL. WG Yop Howy év Tl MuépaLe [ékelvalg] talc PO T0D KATHKAUOMOD TPWYOVTEC Kol
Tlvovteg, yapodvteg kal youilovteg, dypl Mg Nuépag elofiber Nde elg thy kLBwTovkal ovk
€yvwoay €we HABEr 0 KATOKAUOROG Kol MPeV amartag, outwe éotal [kal] ) moepovoie Tod viod
100 abpwmov. Tote 800 €oovTaL €V TR AYPW, €l TopolopPovetal kol €l adletar: 500
aAndovoal €v TG HOAW, plo Tepeiepfavetal kol plo dpletol.

“Como nos dias de Noé, sera a vinda do Filho do Homem. Com efeito, como
naqueles dias que precederam o dilivio, estavam eles comendo, bebendo, casando-
se e dando-se em casamento, até o dia em que Noé entrou na arca, ndo perceberam
nada até que veio o diluvio e os levou a todos. Assim acontecera na vinda do Filho do
Homem. E estardo dois homens no campo. Um serd tomado e o outro deixado.
Estardo duas mulheres moendo no moinho: uma sera tomada e a outra deixada™*.

Jesus utiliza a imagem do diluvio (“os dias de Noé”) para descrever o
julgamento final e, em particular, para ressaltar o fato que seja algo imprevisivel. “A

34 A traducao é sempre nossa, privilegiando a literalidade, a partir do texto na lingua original a partir do
Novum Testamentum Grecae (NESTLE; ALAND, 1994).
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comparacao com os dias de Noé acentua o que foi expresso com a ignorancia do
momento da parusia” (LUZ, 2003, p. 575). A comparagao subentende que a parusia
do Filho do homem sera algo catastrofico, algo devastador como o dilavio. Segundo
Ulrich Luz (2003, p. 576) a referéncia ao dilavio feita por Mateus ndo sugere que o
comportamento dos coetaneos de Noé tivera sido superficial ou mundano, embora

muitos exegetas facam essa ilagao.
A imagem do julgamento reaparece na segunda Carta de Pedro:

2Pd 3,5-7: Aavbaver yap adtolg Tobto Bédovtag 0Tl olpavol foay ékmodul Kol Y

€€ Udatog kal 817 Vdwtog ouvveot®on T@ toh Beod Adyw, O Wy O TOTE KOOWOG USKTL
\ 2 ’ € \ ~ 2 \ \ € ~ ~ b ~ ’ ’ b \

KOTOKAVOBELG amwAeTo® oL &€ VYDV ovpavol kol 1 YHi TG oUT@ AOYW TEONOKUPLOUEVOL €LOLY

Tupl TNPoUpEroL elg Nuépar kploews kol amwiclag TV Goefdr ardpdTwy.

“Mas eles fingem nao perceber que existiram outrora céus e terra, esta tirada
da agua, e estabelecida no meio da 4gua pela palavra de Deus, e que por essas
mesmas causas o mundo de entdo pereceu, submergido pela agua. Ora, 0s céus e a
terra agora estdo reservados pela mesma palavra ao fogo, aguardando o dia do
Julgamento e da destruicado dos homens impios”.

O texto alude ao fato de a terra ter sido tirada da 4gua e que o mundo (terra)
pereceu sendo submergido na agua. Tudo isso se deu pelo poder da palavra divina
(KISTERMAKER, 1994). Dai o autor extrai fundamento teoldgico para estabelecer a
destruicdo dos impios no dia do julgamento fazendo uso da metafora do fogo.

Os temas do julgamento divino, a destruicdo dos impios e o estabelecimento
de um mundo novo haviam se tornado caros na literatura judaica intertestamentéaria
de cunho apocalitico. Os autores do Novo Testamento bebem de uma tradicédo antiga,
a do dilavio, que expande esses eventos em dimensdes cosmicas (MAZZEO, 2002,
p. 309-316).

2) Noé como imagem de justo. Na carta aos Hebreus, Noé € um crente cuja
fé é exemplar:

Hb 11,7: Iioter ypnuatiofelc Nde mepl TtV pndémw Premopévwr, edAaPnOelg
KoTeokelaoer KLBWToV €lc owtnplav tod olkov adtod 6L N KATEKPLVEY TOV KOOWOV, Kol TAC
KTl TLOTLY SLKaLooUVNG €YEVETO KATPOVOLOG.

“Pela fé, Noé, divinamente instruido acerca de acontecimentos que ainda nao
se viam e sendo temente a Deus, aparelhou uma arca para a salvagéo de sua casa,;

pela qual condenou o mundo e se tornou herdeiro da justica que vem da fé”.
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A evocacdo de Noé se refere certamente ao que € narrado em Gn 6,8-7,1,
sintetizado em poucas palavras: ypnuatiofelc Noe Tepl TtV Undémw PAemopévwv:
‘informado [divinamente] sobre coisas nao ainda visiveis”. E com isso se refere a
palavra de Deus a Noé em Gn 6,13 (LXX): kal elmer 0 6eo¢ mpog Nwe, “e disse Deus a
Noé”. O discurso de Gn 6,13-21 diz respeito ao anuncio do dilavio e a ordem de
construir a arca para a salvacdo da sua familia. A isso se refere a expressao: mepl tov
undémw PAemopévwr: “sobre coisa/coisas ndo ainda visiveis, enquanto futuras e
dependentes da vontade de Deus, que s6 por fé e por revelacdo podiam ser
conhecidas. Por isso diz: TioteL ypnuatLobelc, em que miotel, “pela fé”, se refere a fé de
Noé e ypnuatiofeic “informado [divinamente]” se refere a comunicagao recebida por
Deus, a qual ele obedeceu ebiefnbelc, “venerando”. E esta veneragao, inspirada pela
fé, se torna visivel na obediéncia com a qual preparou a arca para a salvacédo da sua
familia.

Segundo Casalini (1992, p. 359) a expressao 61’ fi¢ katékpLrer tov koopov, “pela
qual condenou [julgou] o mundo”, pode ser interpretada a letra, segundo o que
encontramos em 2Pd 2,5 que chama Noé de sikatooltvng knpuke, “pregador da justica”.
Neste caso, o texto poderia significar que de fato Noé se tornou anunciador do juizo
iminente de Deus. Tendo convidado o mundo a conversao e a justica para evitar a
condenacdo divina e ndo tendo encontrado resposta, julgou-o merecedor da
destruicdo divina que haveria de vir, predita pela Palavra divina. Ou se poderia
considerar katékpiver tov koopov, “‘condenou o mundo”, uma metafora juridica,
equivalente a “fez envergonhar o mundo”, enquanto a sua conduta justa ressaltou a
conduta perversa dos outros e, portanto, a sua justica resultou num ato de denuncia
e de acusacao da maldade do mundo. Segundo Kuss (1966, p. 192), impulsionado
pela fé e baseando-se sobre a sua justica, da qual deu prova obedecendo com fé, Noé
se dispds contra o mundo, entendido no sentido joanino, isto €, como humanidade
corrompida. A fé naquilo que ndo se vé (negativo) leva a salvacao da casa de Noé
(positivo); e a condenacé&o do mundo (negativo), que contrasta com a salvacao, opoe-
se a heranca da justica (positivo) (VANHOYE, 1963, p. 185).

Além da fé exemplar de Noé, o texto evidencia a instru¢do divina que ele
recebeu, seu temor reverencial a Deus, a construcdo da arca para a salvagao da sua
casa e a simultanea condenagao do mundo, tornando-se herdeiro da justica segundo

afé.
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Na segunda Carta de Pedro Noé se torna até mesmo um “pregador da justigca”:

2Pd 2,5: kal apyeiov kéopov odk épeloato aArd 8ydoov Nde Sikaroolvmg knpuko
EPUAREEY KOTAKAVOUOV KOOWW GOEPOY EmaEng,

“e néo poupou o mundo antigo, mas preservou a No€, pregador da justica, e
mais sete pessoas, quando fez vir o diluvio sobre o mundo de impios”.

Nesse texto, o dilivio universal € recordado como um exemplo punitivo ja
operado por Deus, mas com a descri¢cdo da salvacdo concedida a Noé. Deus salvou
Noé porque ele foi “pregador de justica”, isto €, em sintonia com a o6tica positiva da
carta, que quer encorajar os cristdos auténticos. Todavia, esse Ultimo ato de Noé néo
resulta de Gn 6, mas da tradi¢cdo sucessiva que lhe atribui um convite a converséao e
a peniténcia (MAZZEO, 2002, p. 293)%*.

O ministério de “pregador da justica” aplicado a Noé sera também
desenvolvido pela tradicdo judaica, por exemplo, por Flavio Josefo (Antiguidades
Judaicas, |,3,2)%.

3) O dilavio como figura do batismo. A primeira carta de Pedro utiliza aimagem

do diltvio como figura tipolégica do batismo. Trata-se do texto de 1Pd 3,18-22:

N4 \ \ 4 \ e ~ b4 ’ € \ b ’ N4 € ~
OTL kol XpLotog omef mepl opopTLOV €mobev, OLKOLOG ULTEP odLKWY, Lvee VUG

o}

Tpooayayn 16 0eq) Oovatwdelg uev oapkl (womoindelg d¢ mvelpati: 19 v ) kal TOLG €V
puraxf Trelpooly TopeuBelg éknpuier, 20 amelBoaciy Tote Ote amekedéxeto 1 ToD Oeod
nokpoBupie v Muépalg Nde kataokevaopérng kLBwtod elg v 0Alyol, To0T’ éoTLy OkTw Yuyal,
dLecwdnoar 61 VdATOC.

“‘Pois também Cristo morreu, uma unica vez, pelos pecados, o justo pelos
injustos, para conduzir-vos a Deus; morto, sim, na carne, mas vivificado no espirito,
no qual também foi e pregou aos espiritos em prisdo, 0s quais, noutro tempo, foram

desobedientes quando a longanimidade de Deus aguardava nos dias de Noé,

35 Trata-se de uma tradicdo que teve um desenvolvimento particular no Livro dos Jubileus 5,17-19;
7,20-39. Uma traducéo para o portugués feita por L.F.S. Prado (2012) esta disponivel online em:
https://url.gratis/[bmTy Acesso em: 15 fev. 2020. 21:21.

36 Noé era fortemente indignado com a conduta deles, ndo via de bom grado as suas reunides, exortava-
0s a mudar os seus raciocinios e suas a¢fes. Mas eles ndo o escutavam e, além do mais, se
obstinavam na realizacdo de suas acGes mas; e para nao correr 0 risco que 0 matassem a ele e sua
mulher, os seus filhos e suas mulheres, ele se afastou daquela terra. [tradugdo nossa de]: Noé era
fortemente indignato della loro condotta, non vedeva di buon occhio i loro convegni, li esortava a
cambiare i loro ragionamenti e le loro azioni. Ma non l'ascoltavano e, vieppiu, si ostinavano nel
compimento delle loro azioni cattive; e per non correre il rischio che uccidessero lui e sua moglie, i
loro figli e le loro mogli, si allontand da quella terra. (Antiquitd Giudaiche. Disponivel em:
https://url.gratissfEHACg Acesso em 30 out. 2020. 9:15).
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enguanto se preparava a arca, na qual poucos, a saber, oito pessoas, foram salvos,
através da agua”.

Trata-se de um texto com uma historia complexa de interpretacdo. Segundo
Clemente de Alexandria, em sua obra Stromata 6.6 (Apud KISTEMAKER, 1994, p.
124), por volta do ano 200 d.C., ensinou que Cristo foi ao inferno em espirito para
proclamar a mensagem de salvacdo as almas dos pecadores que estavam ali em
prisdo desde o dilavio. Agostinho (Apud MAZZEO, 2002, p. 130, n. 49), em sua
Epistola ad Evodium (164,14-18), pelo ano 400 d.C., disse que o Cristo preexistente
proclamou a salvacao mediante Noé ao povo que viveu antes do dilivio®.

Neste texto se enfatiza 0os poucos que entraram na arca e foram salvos das
aguas destruidoras do dilavio e se estabelece um evidente contraste com 0s muitos
gue se afogaram.

Esta tipologia sera retomada muitas vezes na tradicao cristd, na teologia, na

arte e na liturgia.

1.4 O DILUVIO EM RELATOS MESOPOTAMICOS E MITOS INDIGENAS

Lendas que contam sobre enormes enchentes que submergem o mundo sao
encontradas em varias culturas e povos em diferentes periodos: nos indigenas
ocidentais, nos aborigenes das Australia, no sul da Asia, na Europa, na india etc.
Todavia, as lendas antecedentes e mais préximas ao texto biblico sdo encontradas

87 Na regido da Mesopotamia, o rei de Uruk, Gilgamesh, e a deusa da Guerra Ishtar, como também
alguns heréis do mundo greco-romano, fazem uma “descida” no reino das trevas. As diferencas com
os textos das religiosidades mitoldégicas da antiguidade sdo muito mais profundas do que as
semelhancgas. Aquilo que h4d de comum é a presenca dos personagens no reino dos mortos. Na
Primeira Carta de Pedro encontramos, ao invés, a morte de Jesus “para” a salvagao dos pecadores
€ 0 anuncio da salvagdo aos mortos que ndo tem correspondéncia nos textos, seja de proveniéncia
mitologica, seja da literatura intertestamentaria. Nota-se, de fato, uma proximidade de temas também
com Primeira Henoc, onde o vidente — apresentado como homem sincero e escriba da verdade
(1Henoc 15,1) — recebe a misséo de ir aos “anjos pecadores” e de anunciar-lhes que néo terédo perdao
para sempre. Quando Henoc chega, os anjos pedem para interceder e pedir perdéo junto de Deus,
mas ele responde de modo definitivo que ndo terdo piedade e paz. Anuncia-lhes a condenacao divina,
porque revelaram o mistério do mal as mulheres e aos homens e por causa dessa revelagdo o mal
se difundiu sobre toda a terra (1Henoc 12,4-6; 13,1-10; 15,1-16,4). A tradicdo referida por este livro —
da viagem de Henoc — aparentemente apresenta uma forte analogia com as a¢8es de Cristo descritas
em 1Pd. Todavia, ela permanece longe da Primeira Carta de Pedro, onde os fatos narrados — morte,
ressurreicdo e descida aos infernos por parte de Jesus — foram considerados eventos historicos.
Resta ainda o fato da diferenga substancial entre 1Henoc e 1Pd 3,19: Cristo ndo € um anunciador de
ruina eterna (como foi o caso de Henoc), nem mesmo entre 0s espiritos em prisdo, mas um
anunciador de salvacdo. Uma edicéo corrigida e revisada do livro de Henoc feita por Nelson Marins
(2016) pode ser consultada em: https://url.gratis/6RsrG Acesso em: 16 fev. 2020. 17:00.
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no sul da Mesopotamia. Essa regido é vulneravel a enchentes de grande escala e no
periodo da antiga Babilénia, dillvios catastroficos eram nao raros.

1.4.1 Relatos Mesopotamicos que Podem Ter Influenciado o Génesis

Quatro principais histérias de dilivio sdo encontradas em fontes antigas da
Mesopotamia que podem ter influenciado os autores biblicos: o texto sumério de Eridu
Génesis (aprox. 1600 a.C.) com seu her6i Ziusudra (SAVULESCU, 2015, p. 167), o
antigo texto babilénico da Epopeia de Atrahasis (aprox. 1600 a.C.), a epopeia de
Gilgamesh (versdo neo-assiria, aprox. sec. VIII-VIl a.C.), e o relato de Beroso
(Babilonia, sec. Il a.C.) (DAVIDSON, 2004, p. 73).

Encontrado em Nippur, cidade sagrada da Suméria, publicado por Arno
Poebel em 1914, o texto agora é conhecido como “O Génesis de Eridu”. Diversos
temas aparecem no texto fragmentario: criacdo do homem (texto perdido), da
monarquia, as primeiras cidades, reis que governaram antes do dilvio (texto perdido),
a decisao de Enlil em destruir a humanidade pecadora (texto perdido), Ziusudra se
inteira da calamidade e constr6i uma arca (KRAMER, 1969, p. 42-44)%. Quem ou o
que ele tomou consigo dentro da arca, ndo pode ser lido no texto fragmentario que

sobreviveu. Mas, a julgar da linha 211, ele certamente levou um namero de animais.

O dilavio havia varrido toda a terra (linha 204)

E o grande barco havia sido agitado por ventanias nas grandes aguas,
Utu apareceu, quem derrama luz nos céus e terra.

Ziusudra abriu uma janela do grande barco,

O heroi Utu trouxe seus raios para dentro do barco gigante.

Ziusudra, o rei,

Prostrou-se diante de Utu,

O Rei mata um boi, sacrifica uma ovelha (ANET, The Deluge, p. 44)%°.

38A obra de Thorkild Jacobson, “The Harps that Once--: Sumerian Poetry in Translation”, Yale University
Press, 1987, oferece também uma boa traducdo. Uma versé@o online pode ser encontrada em:
https://url.gratis/exK3E Acesso em: 16 fev. 2020. 21:54.
39 [traducdo nossa do texto que segue]:
The flood had swept over the land,
(And) the huge boat had been tossed about by the windstorms on the great waters,
Utu came forth, who sheds light on heaven (and) earth.
Ziusudra opened a window of the huge boat,
The hero Utu brought his rays into the giant boat.
Ziusudra, the king,
Prostrated himself before Utu (line 210)
The king kills an ox, slaughters a sheep (ANET, The Deluge, p. 44).
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Depois de aproximadamente 39 linhas destruidas, o texto parece indicar que
Ziusudra recebe o dom da imortalidade e passa a habitar o paraiso, a terra de Dilmun:

” o«

Anu e Enlil pronunciaram “halito dos céus”, “halito da terra” pelo seu [...] ele
se estendeu (linha 252).

Vegetacéo, surgindo da terra, sobe.

Ziusudra, o rei,

Prostrou-se diante de Anu e Enlil.

Anu e Enlil amaram Ziusudra,

Vida como (aquela de) um deus eles lhe deram,

Eterno halito como (aquele de) um deus eles trazem para ele (ANET, The
Deluge, p. 44)%,

O texto conhecido como Atrahasis descreve a criacdo da humanidade como
resultante da decisdo dos deuses de desembaracar-se dos trabalhos pesados. Por
causa do barulho provocado pelos homens, os deuses decidem por um controle
populacional enviando um dilavio. Na tabuleta Il Ea avisa Atrahasis do dilivio e da-
Ihe indicagdes de construir uma arca, cujo nome sera, “preservador da vida’#, para
salvar os animais e sua familia. Embora o texto esteja bastante corrompido, a
construcdo da arca, a embarcacdo dos animais e o dilivio sdo documentados. Na

Tabuleta X, na versdo em médio babildnico, Ea diz a Atrahasis:

Entre [na arca] e feche a porta da arca.

Dentro dela [traga] seu grédo, suas posses, seus bens,

Sua [esposa], sua familia, seus parentes, e os artesaos.

Feras do campo, criaturas do campo, tantos quantos comem erva,
Vou lhe envia-los e eles guardardo sua porta. (Atrahasis, X, 6-10)42.

As maiores similaridades com o texto biblico sédo encontradas na Epopeia de
Gilgamesh. Gilgamesh era o rei da antiga cidade de Uruk cerca de 2700 a.C. Sua

epopeia é cheia de aventuras, seja pelo confronto e depois amizade com Enkidu, seja

40 [tradugdo nossa do texto que segue]:

Anu (and) Enlil uttered “breath of heaven”, “breath of

earth”, by their..., it stretched itself.

Vegetation, coming up out of the earth, rises up,

Ziusudra, the king,

Prostrated himself before Anu (and) Enlil,

Life like (that of) a god they give him,

Breath eternal like (that of) a god they bring down for him (ANET, The Deluge, p. 44).
4lEssa designacdo da arca ja se encontra da Tabuleta X, linha 9.
42 [traducdo nossa do texto que segue:

Enter [the ship] and close the door of the ship.

Aboard her [bring] thy possessions, thy goods,

Thy [wife], thy family, thy relations, and the craftsmen.

Beasts of the field, creatures of the field, as many as eat herbs,

| will send to thee and they shall guard thy door. (SPEISER, 1969, p. 105).
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pela busca da imortalidade apds a morte do amigo. O que nos interessa € a Tabuinha
Xl, onde Utanapishtim, um sobrevivente da enchente, contando-lhe o segredo da vida
sem fim, relata como se deu o dilavio. O final do relato € bastante similar com o texto

biblico, sobretudo no que se refere a soltura das aves:

Quando o sétimo dia chegou,

Eu avancei e pus em liberdade uma pomba.

A pomba se foi, mas retornou;

Uma vez que nenhum lugar de repouso para ela era visivel, ela retornou.
Entdo eu avancei e pus em liberdade uma andorinha.

A andorinha se foi, mas retornou (linha 150);

Uma vez que nenhum lugar de repouso para ela era visivel, ela retornou.
Entdo eu avancei e pus em liberdade um corvo.

O corvo se foi e, vendo que as aguas tinham diminuido,

Ele come, circula, grasna e nao retorna.

Entdo eu libertei todos pelos quatro ventos.

E eu ofereci um sacrificio. (Gilgamesh, Xl, 147-155)43.

Apés a libertagdo dos animais, Utanapishtim sai da arca e oferece um
sacrificio aos deuses que “cheiram o seu sabor” (linha 160). Enlil toma Utanapishtim

e sua esposa e lhes concede o dom da imortalidade:

Ele tomou minha esposa a bordo e a fez ajoelhar ao meu lado.

Estando em pé entre nds, ele tocou nossas frontes para nos abencoar:

‘Até agora Utanapishtim tem sido humano.

De agora em diante Utanapishtim e sua esposa serdo como nés deuses.
Utanapishtim residira longe, as nascentes dos rios!’ (Gilgamesh, XI, 190-
195)44,

Utanapishtim ganha, portanto, um atributo divino, diferente do herdi biblico

gue continua sendo humano.

43 [traducdo nossa do texto que seguel:
When the seventh day arrived,
| sent forth and set free a dove.
The dove went forth, but came back;
Since no resting-place for it was visible, she turned round.
Then | sent forth and set free a swallow.
The swallow went forth, but came back;
Since no resting-place for it was visible, she turned round.
Then | sent forth and set free a raven.
The raven went forth and, seeing that the waters had diminished,
He eats, circles, caws, and turns not round.
Then I let out (all) to the four winds
And offered a sacrifice. (SPEISE, 1969, p. 94-95).
44 [traducdo nossa do texto que segue]:
He took my wife aboard and made (her) kneel by my side.
Standing between us, he touched our foreheads to bless us:
‘Hitherto Utnapishtim has been but human.
Henceforth Utnapishtim and his wife shall be like unto us gods.
Utnapishtim shall reside far away, at the mouth of the rivers! (SPEISER, 1969, p. 95)
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Beroso, um sacerdote caldeu da Babilénia do séc. Ill a.C, escreveu em lingua
grega uma obra chamada Histéria da Babilbnia quase totalmente perdida, restando
somente alguns fragmentos e referéncias, sobretudo por Flavio Josefo em sua
Antiguidades Judaicas (111,6.9). No segundo livro da obra de Beroso, sdo mencionados
os lendérios reis que governaram antes do dildvio. O lendario heréi Ziusudra (Eridu
Génesis) é ai mencionado como Xisuthrus (SMITH, 1880).

Sem duvida, a historia do dilavio em Génesis forneceu a base para muitas
posteriores, mas ela mesma foi marcada pelos contos tradicionais sobre o dilavio que

eram contados através de todo o antigo oriente (NOORT, 1998, p. 1).

1.4.2 Relatos de Dilavio nas Tradi¢cdes Indigenas da América Latina

Na América Latina, como em diversas regides do mundo, ha relatos miticos
indigenas sobre o dilavio. Segundo Kempf (1946), as mencdes de cataclismas nas
culturas indigenas sul-americanas podem ser reduzidas a dois tipos: o incéndio
universal ou o dilavio universal. Em algumas tribos, o dilavio é visto como resultado
de cataclisma natural, em outras, ele é relatado como historia mitica, resultante de
forcas sobrenaturais. Destague para o dilavio é dado desde as tribos do rio Orinoco
(Venezuela) até a Terra do Fogo e dos Andes ao litoral brasileiro. Nas tribos
caribenhas, o tema do dilavio aparece entre 0s arecunds, taulipangues, macuxis e
acavoios, como também nos tamanocos do baixo Orinoco. Na versao dos tupinambas,
sempre segundo a pesquisa etnografica de Kempf (1946), Aricuté, num acesso de
célera, lanca o braco de um inimigo morto contra a casa do irmédo. No mesmo instante,
a aldeia € elevada aos céus, ficando ambos na terra. Tamandaré, cheio de tristeza ou
de espanto, pisa com tanta fo¢ca no solo, que da terra brota um grande caudal que
causa a inundacgéo.

Entre as tribos caribenhas das Guianas, o cataclisma do dilavio é de origem
mitico-sobrenatural. O dilivio esta conexo com o derrubamento, por um civilizador
intrigante, da “arvore mundial” que produzia todos os frutos. Do interior de seu tronco
brotava uma fonte de &gua. O civilizador consegue deter as torrentes. Mas a
imprudente curiosidade de um mau civilizador ou de um subalterno da vazéo as aguas
e determina o cataclisma (KEMPF, 1946).
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Para a tribo dos carajés, ha algumas variantes do mito. Na origem do dilavio
aparece um her6i mitico maléfico: trata-se de Na&xivé, aquele que causa o
transbordamento. Numa antiga versdo, Naxivé, estava perseguindo o0s carajas,
quando quebrou cabacas cheias de agua e provocou o dilavio (KEMPF, 1946).

Na tribo dos bororos orientais, relata-se que um homem tomou uma rede de
pesca e prendeu um espirito iacomo e depois o flechou. E foi esse espirito que, uma
vez ferido, se vingou desencadeando um dilivio. J& para os yamanas da Terra do
Fogo, o que causou o dilavio foram os gritos com os quais os homens ofenderam a
Laxuwa, passaro sensivel ao extremo. Em consequéncia, Laxuwa os castigou com
um grande frio. Foi o derretimento do gelo, na sequéncia, e suas grandes aguas que
provocaram o diluvio (KEMPF, 1946).

Na crenca guarani também se relata um episddio de dilivio nas origens.

Por meio da profunda meditacdo, Namandd Ru Papa Tenondé criou o rocio
primevo, o seu proprio corpo. De uma parte intima de sua sabedoria criou o
Ayvl Rapytd, “sede da fala” ou origem das almas. Criou também o Mborayu
Rapyta, a fonte do amor ao proximo. Depois criou o0 Mbaé-Afia Rapitd, a fonte
do cantico sagrado. Meditou sobre quem deveria ser participe das palavras
de seu cantico. Criou entdo os primeiros deuses (ou chefes dos deuses), os
“‘que nao tém umbigo”, cada qual estirpe de numeroso povo celeste, e deu-
lhe a consciéncia da divindade. Criou a Namand( Pyg atxi (Namand( de
Grande Coracao), a Karai Ru Eté, “Verdadeiro Pai do Karai” que é deus do
fogo e mora a leste; criou a Djaky R4 Ru Eté, “Verdadeiro Pai dos Djakaira”,
o deus da neblina e primavera, que mora ao norte; criou Tupd Ru Eté,
“Verdadeiro Pai dos Tup&”, o deus da chuva (ou das trovoadas?), que mora
a oeste. Cada um dos povos celestes por eles governados tem as suas
proprias tarefas. Cuidam das esta¢des do ano, do tempo, do crescimento das
plantas. Todo chefe de um povo celeste é também Nee Ru Eté, “verdadeiro
pai das almas”, e cada ser humano ¢ afim a um deles. Namandu Ru Papa
Tenondé criou os sete paraisos do céu, criou o firmamento, que repousa
sobre quatro esteios, Yvy-rdii e a Primeira Terra, fazendo-a descansar sobre
uma coluna de madeira. A “Primeira Terra” foi vitima de um dildvio que a
inundou por causa de um incesto. A “Terra Nova” em que vivemos, foi criada
por Nandert Papa Miri. Também ela poderia ser destruida (SCHADEN apud

BRANDAO, 1988, p. 62, nota 16).
Segundo o autor referido, em principio essa seria a crenga guarani, a qual
depois sofreu algumas pequenas mudancgas.
Em relagéo ao Brasil, talvez a tribo que expressa um mito de dilivio com mais
detalhes seja a kaigang. Egon Schaden recolheu essas informacdes junto a Xé
Coelho, no Parana em 1947:

Xé contou-me também o mito do dildvio universal. Muitos indios morreram na
grande enchente que houve por éstes sertGes. Escapou somente um casal
de irmaos, pequenos ainda. Eram do grupo dos Kamé. O casalzinho foi
nadando, foi nadando até a uma serra muito alta, que se chama Krim-Takré.
Os dois subiram no alto da serra e agarraram-se as folhas das arvores.
Quando baixou a 4gua da enchente, desceram ao chdo. Casaram-se entdo
os dois, o irm&o com a irma, e os indios tornaram a aumentar. Fizeram fogo,
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pois ja conheciam o cip6 que da fogo. Depois de aumentar o numero de filhos,
o casal, antes de morrer, restabeleceu a divisdo em dois grupos: os Kamé,
gue sao mais fortes e os Kanheru, que sdo menos fortes. Dividiram-nos para
arranjar os casamentos entre eles. Depois de aumentarem mais, os indios
restauraram também a divisdo em Votéro e Venhiky. Os Votoro tém a forca
dos Kanher( e os Venhiky as dos Kamé. (SCHADEN apud CREPEAU, 1997,
p. 180).

Mais recentemente, tem havido autores que desconstroem a ideia da funcéo
da ordem subjacente para essa tribo como sendo o mito, evidenciando outra fungao
de base: o ritual do kiki (“festa” para aqueles que morreram), o qual “coloca em cena
a assimetria e a complementaridade que caracterizam as relacdes entre as metades
kamé e kairu e que ilustra a relacéo e o tratamento com os mortos” (CREPEAU, 1997,
p. 182) e/ou também com a natureza, especificamente com os animais (SILVA, 2002,
p. 193).

Quanto as consequéncias desses relatos de dilavio, ha variacdes. Mas, em
geral, os efeitos estado ligados a aspectos miticos como, por exemplo, a transformacéao
dos afogados em peixes. Segundo Kempf (1946), as almas dos afogados, para os
caingangues, penetraram na Serra do Mar para ressurgir, redivivos, em seu cume.
Para os guayakis, a salvacao foi encontrada no alto das arvores gigantes. A salvacao
pela canoa parece ser bastante restringida. Nao obstante seu carater religioso, frei
Kempf se abstém de querer aproveitar essas versdes para reforcar as provas da tese
biblica. Para Kempf (1946) a influéncia biblica nesses relatos indigenas foi
comprovada em algumas versfes. Todavia, na maioria dos casos, esta hipotese ndo
parece ser aplicavel, de forma que o mito primitivo indigena teria a sua originalidade
prépria.

Apdés termos passado em revista 0os estudos criticos sobre a formacdo do
Pentateuco e evidenciado que a teoria classica dos quatro documentos € um modelo
limitado, tanto para compreender a obra do Pentateuco no seu todo quanto para
explicar a composicdo do relato biblico do dilavio; apés um percurso resumido,
passando pelo uso do dilavio e suas interpretagcdes tanto no Antigo quanto no Novo
Testamento e, por fim, apds termos visitado os relatos mesopotamicos do dilivio que
possam ter influenciado os autores/redatores biblicos, bem como percebido a
chegada (ou ndo) do modelo mitico do dilavio nas tradi¢bes indigenas da América
Latina, passaremos a analisar alguns textos selecionados com os métodos proprios

da exegese, com o propoésito de evidenciar nossa hipotese, isto €, que o relato do
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dilavio € massivamente sacerdotal com duplicados ndo-sacerdotais, que receberam
retoques e interpolagdo de um redator P.

Para 0 nosso escopo, isto €, aquele de demonstrar como estamos diante de
um texto compaosito, fundamentalmente sacerdotal e com acréscimos nao sacerdotais,
bem como evidenciar que os fragmentos ndo sacerdotais foram manuseados e
integrados pelos editores pds-sacerdotais, sera suficiente analisar algumas pericopes.
Entre as diversas possibilidades, escolhemos analisar as duas introduc¢des: Gn 6,5-8,
texto ndo sacerdotal; e Gn 6,9-13, texto sacerdotal. A critica filologica, literaria e a
andlise exegética evidenciardo o quanto o fragmento ndo sacerdotal estd permeado

de vocabulério e teologia sacerdotal, em vista do culto e do sacrificio.
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2 ANALISE DAS DUAS INTRODUCOES AO RELATO DO DILUVIO

Apbs as conclusbes do capitulo precedente sobre a fragilidade da hipotese
documentaria classica no estudo de Gn 6-9, gueremos agora evidenciar
exegeticamente as razGes principais de seus limites. Para tanto, sera necessario
passar pelas fases tradicionais da exegese, sobretudo com o uso do método histérico-
critico. Por motivos de brevidade, a analise serd ilustrativa, a partir de dois excertos
que compdem as duas introducdes ao relato do dilavio por dois motivos: primeiro
porque evidenciam a duplicidade do relato; segundo porque ambas sédo tidas como
pertencentes a duas tradi¢cdes distintas.

Metodologicamente, iniciaremos com uma tradugéo literal do texto hebraico,
passaremos para a critica textual do mesmo, com as devidas notacdes filoldgicas e
lexicograficas, para adentrar a critica literaria para delimitar a pericope do dilavio; em
seguida, os versiculos escolhidos serdo analisados exegeticamente, concluindo com
a critica da constituicdo do texto, mostrando as tensdes e duplica¢des, a incompletude

dos fragmentos ndo sacerdotais e a faléncia da hipétese documentaria.

2.1 TEXTO E TRADUCAO DE GENESIS 6,5-8.9-13

A seguir apresentamos uma traducao literal das pericopes selecionadas para

evidenciar nossas hipoteses.

Gn 6,5-8: texto n&o-sacerdotal (com

excecdes de vocabulario sacerdotal)

v.5 Nyl 127 0 MM XM | E viu Yhwh que muita
nawra 73?._5?? 7R3 BT | maldade do Adam na terra.
BPI0P 7 P 927 . o

T E todo impulso de designio

do coragao dele

unicamente mau todo dia.

v. 6 Top> MM o | E entdo, se  arrependeu
12558 23pom PN oIRTIN Yhwh de ter feito o Adam na
terra, e fez luto em seu

coracgao.




V. 7 DINTTOR AMRR MM MK | E disse Yhwh: exterminarei
AN 3 55_”; NNT2-N o Adam que criei de sobre a
R P = face do solo, desde o Adam
o até os animais, até os
2 °DRMI D oMW LTI . )
' rastejantes e até as aves
Brrby dos céus; porque me
arrependo de os ter feito.
v. 8 MM PP REn 1 | Porem Noe achou graca
aos olhos de Yhwh.
Gn 6,9-13: texto sacerdotal
V. 9 DN PYI8 W M M nT3IR nN | Eis a historia de Noé. Noé
U'J":I‘?UDU n*n‘%gga'ms AN M era homem justo, integro
era entre 0S  seus
contemporaneos; com
Elohim andava Noé.
v.10 D32 mYSw M3 79 [ E gerou Noé trés filhos:
NETINY OTRN DYIN Sem, Cam e Jafé.
v.11 DYIoNT 285 yIRT nmwm | E havia se corrompido a
orm pang xonm | terra diante de Elohim e
estava repleta a terra de
violéncia.
v.12 oY I PORATIR D’rf5§ XM | E viu Elohim a terra, e eis
PaRTOpisTT IR 25 mmun-o | que estava corrompida;
porque havia corrompido
toda carne o seu caminho
sobre a terra.
v.13 "wa52 vp MY ooY MmNt | E disse Elohim a Noé: o fim

DTSR OR PONT TRORTD ED N2

PINTTIR DOTIER "M

de toda carne chegou
diante de mim, porque
cheia esta a terra de

violéncia por causa deles; e

49
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eis que estou para fazé-los

perecer com a terra.

2.2 CRITICA TEXTUAL, NOTAS FILOLOGICAS E LEXICOGRAFICAS

Feita a traducdo do texto, passamos a sublinhar os elementos da critica
textual, juntamente com notac¢des morfologicas e lexicograficas.

6,5: 125 Pawmm T8753: “todo impulso [pensamento] de designio em seu
coragao” (cf. Gn 8,21; Is 26,3; 1Cr 28,9; 29,18). Segundo Spurrell (1896, p. 75), “toda
forma de pensamento de seu coragao”, sendo que pode ter duplo significado: a) forma,
contorno, fisicamente; b) tropicamente aplicado ao que é engendrado na mente, na
imaginagédo. Nahum Sarna (1989, p. 46) prefere traduzir como “cada plano concebido
em sua mente”. A LXX parafraseia em: mac ti¢ Siavoeital év tf) kapdle adTobEmLpeAdE (=
Tudo o que ele se reflete em seu coracédo diligentemente).

Dﬁﬂtr‘%;: “todos os dias”, ou, segundo Joluon-Muraoka (2007, p. 551-552), §

139g, pode ser traduzido por “cada dia”.
6,6: orm™: “arrependeu-se”. O verbo om difere em seu significado quando se

trata da forma nifal, como aqui (= arrepender-se), ou piel (= confortar, consolar), como
aparece em Gn 5,29, explicando [erroneamente] a etimologia do nome de Noé.
Segundo Speiser (1987, p. 51), a raiz do verbo nhm descreve uma mudanc¢a de mente
ou coracao quando é conjugado em senso intransitivo, como aqui.

ﬁ:‘?“?r_g a8yn": “fez luto em seu coragédo”. O mesmo verbo ocorre em Gn 34,7.
A raiz 23D esté presente em outros textos (cf. Gn 3,16.17; 5,29). O texto da LXX traz:
kel SLevondm: “e [re]Jconsiderou”. O texto targum de Ongelos, reportado por Spurrell
(1896, p. 75), traz: M2 1PN manmS Taniea N “E falou pela sua Palavra,

para quebrar sua forgca de acordo com sua vontade”, com a finalidade de evitar um

antropomorfismo.

6,7: nN: “exterminarei”. Trata-se do verbo NN caracteristico, segundo
Gunkel (1997, p. 140) do relato J em Gn 6-9. Ocorrera em 7,4.23 (2 vezes).

maN3a: segundo Spurrell (1896, p. 75), normalmente, trata-se de “animais

domeésticos”, ou “mansos”. Mas aqui, usado para referir-se a “animais mansos e

selvagens”, como também em 6,20; 7,23; 8,17.
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6,9: M15In nHX: “essa é a histéria de..”. Trata-se de uma expresséo
caracteristica de P. Embora com significados diversos, ela € recorrente no livro do
Génesis: 2,4b; 5,1; 6,9; 10,1; 11,10.27; 25,12.19; 36,1.9; 37,2.

THYT2 M oMn P8 UK M “Noé era um homem justo, perfeito entre os
seus contemporaneos”. Essa € a proposta de tradugao de Spurrell (1896, p. 75), para
respeitar os acentos massoréticos e a ordem das palavras.

6,11: i:’n"?gs:r: “Deus”, ou mais propriamente “a Divindade”, visto que é
precedido de artigo. Um dos raros empregos, dessa forma, no relato sacerdotal.

6,10: N2 NXY oNNX oUTNR: “Sem, Cam e Jafé”. Segundo o aparato critico
da BHS, varios manuscritos hebraicos medievais e 0 pentateuco samaritano trazem
um waw antes da indicacdo de objeto direto do nome de Cam (2r1"NNX1), sendo assim:
“‘Sem e Cam e Jafé”.

6,12: 1&;;'5;: “toda carne”. A expressao € também tipica de P em Gn 6-9. Um
bom estudo da expressado ainda € o trabalho de Bratsiotis (1988, p. 1731-1764).

TnnYl MIM: “e eis que [ela] estava corrompida”. Ska (2000a, p. 68) fala de
um “estilo indireto” da expressdo 113m.

Apbs essas observacfes de critica textual e elementos filolégicos, passamos

a critica literaria para a delimitacao da pericope como um todo.

2.3 CRITICA LITERARIA: DELIMITACAO DO RELATO DO DILUVIO

Primeiro estabeleceremos o problema da delimitacdo do relato do dilavio e
argumentaremos sobre seu inicio e sobre o seu fim. Em seguida, discutiremos as
diversas propostas de estruturacao do relato e por fim procederemos a analise das

pericopes selecionadas.

2.3.1 Delimitagéo da Narrativa do Diltvio

Ha diversidade de opinides seja ao que se refere ao inicio do relato, seja para
a conclusédo dele. Estabeleceremos o problema, abordaremos sobre seu inicio e

depois sobre seu fim.
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2.3.1.1 O problema

Nem todos os exegetas estao de acordo sobre onde comecga e onde termina
o relato. O problema pode ser visto nas diversas traducbes que usam titulos e
subtitulos em momentos diferentes do texto. A traducdo em portugués da Biblia de
Jerusalém (1985) coloca o titulo “O diluvio” antes de 6,5, seguindo a tradugéao
francesa, La Sainte Bible (1961), com o titulo “Le Déluge” no mesmo lugar. De outro
lado, a nova traducéo da Conferéncia Episcopal Italiana (CEl), La Sacra Bibbia (2008)
coloca o titulo “Noé e il Diluvio” antes do capitulo 6, e coloca um subtitulo “Le cause”
(as causas) para 6,1-12. A Biblia Sagrada, Edicdo Pastoral (1990) parece seguir esse
esquema, dando um titulo para o inicio do capitulo 6 como “O auge da corrupgao”.
Algo semelhante se pode ver em Blenkinsopp (2001, p. 103), com o titulo: “A expanséao
do mal no mundo pre-diluviano” para a segédo de 6,1-8. Também a TEB, Traducédo
Ecumeénica da Biblia (1994), coloca o titulo “O diluvio” antes do capitulo 6.

Essa disparidade de registro para o inicio do episddio do dilavio figura também
entre 0s pesquisadores. Para um primeiro grupo, a secao do dilivio comeca em 6,5 e
termina em 9,17 apds a conclusao da alianca entre Deus e Noé, como vimos para a
Biblia de Jerusalém. Para um segundo grupo, o inicio do relato se daria em 6,9 (onde
aparece a téledot de Noé) com o final sempre em 9,17. Essa é a opinido, por exemplo,
de Cassuto (1964, p. 47), de Nahum Sarna (1989, p. 47). Um terceiro grupo distingue
duas fontes do relato e, portanto, prop8e dois inicios e dois finais. Um relato jahwista
com seu inicio em 6,5 e seu término em 8,22. E um relato sacerdotal que inicia em 6,9
e termina em 9,17. Algumas biblias seguem essa divisdo, como a Revised Standard
Version (1946), os comentéarios de Gunkel (1997, p. 60 e 138), de von Rad (1993, p.
134 e 144). Além desses trés principais grupos, ha certamente opiniées variantes e
isoladas: 6,9-9,29 (DELITZSCH, 1888, p. 236) (WENHAM, 1987, p. 121); 6,1-9,19
(COATS, 1983, p. 73); 6,1-9,27 (WENIN, 2011, p. 171), entre outros.

Em resumo, ha diversas propostas, tanto para o inicio relato (6,1; 6,5; 6,9)

guanto para o fim do mesmo (8,22; 9,17; 9,19; 9,29).

2.3.1.2 O inicio do relato do dilGvio

A multiplicagcdo de respostas ao problema estabelecido supra, em parte

provém de abordagens diversas. Aqui se trata especificamente de estabelecer o inicio
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do relato do diluvio e n&o de saber onde inicia a vida de Noé. De fato, uma “biografia”
vida de Noé teria que iniciar com o seu nascimento que é narrado em Gn 5,28
passando pela geracédo de seus filhos em Gn 5,32 e concluindo com sua morte em Gn
9,29. Portanto, o relato do dilivio € somente um episédio da vida de Noé.

As propostas alternativas entre Gn 6,1 ou 6,5 para o inicio do relato estéo
fundadas numa decisdo sobre a verdadeira causa do dilGvio. Para alguns, a causa do
diluvio foi o pecado cometido pelos “filhos de[dos] Deus[es?]” (n’rf‘9§§r";_;)45, 0s quais
violentamente “tomam para si” (D[T? MpP*) as “filhas dos homens” (287 N13), que
“eram belas” (M1 N2ab). Alguns autores (KRAUSS; KUCHLER, 2007) sustentam essa

hipétese. Como bem expressam Klauss e Kuchler (2007, p. 166):

A beleza das filhas dos seres humanos é que coloca a histéria em
movimento. A sequéncia de “ver” e “tomar” recorda, portanto, o papel que
a “preciosidade do fruto proibido desempenha na narrativa do paraiso,
mediante o que, dessa vez, através da formulagéo “Eles tomaram...as que
lhes agradaram” indica-se um elemento da violéncia. Por essa razé&o, alguns
exegetas modernos véem nesse “rapto de mulheres” uma alusao a violéncia
gue o sexo feminino sofreu da parte dos homens desde o inicio da histéria.
[negrito do préprio autor]

Todavia, € dificil sustentar a hipétese que Gn 6,1-4 esteja ligado estritamente
ao relato do dilavio. Em primeiro lugar porque ndo ha sequéncia na tematica. Em
outras palavras, nenhum elemento de 6,1-4 serd mencionado no relato do dillvio
propriamente dito. Em segundo lugar, esse relato como tal é fechado em si mesmo,
com inicio e conclusdo. Depois da introducdo (v. 1) menciona-se o delito (v. 2),
seguido da reacdo divina com seu decreto ou sentenca (v. 3) para se concluir com
uma explicacéo final sobre as consequéncias do episddio. Sob a ética de uma andlise
da trama narrativa, no ultimo versiculo desfaz-se a tensdo dramatica; e o leitor ja nao
espera mais nenhuma intervencdo divina. Por que haveria um segundo castigo
(dilavio)? Portanto, Gn 6,1-4 € um exemplar de uma série de relatos biblicos da historia

das origens que segue o0 esquema culpa/castigo divino.

45 Interpretados pela tradigcdo judaica como “anjos decaidos” (ROSENBAUM; SILBERMANN, 1950, p.
25). Ou um relato fortemente marcado pela influéncia dos mitos dos deuses gregos que se misturam
com mulheres com o consequente nascimento de semi-deuses (GUNKEL, 1997, p. 56). Um bom
estudo comparativo a partir dos textos de Ugarit foi feito por Cunchillos Ylarri (1969). Wenham (1987,
p. 112) intitula a secdo de Gn 6,1-8 como “Spirit-Human Marriages and Their Aftermath”, subdividido
em duas partes: vv. 1-4, divino-humano inter-matrimonio; e vv. 5-8, intimacao de total destruicdo — o
gue conclui, no seu parecer, toda a se¢éo 5,1-6,8 “a histéria familiar de Adao”.
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De outro lado, aqueles que veem o inicio em Gn 6,9 se apoiam num critério
estilistico: a formula t6ledot (n"bﬁn). Normalmente essa formula marca o inicio de uma

grande secao narrativa. Cassuto (1964, p. 47), em base a essa formula, é taxativo:

Essa sentenca serve como uma rubrica de toda a sec¢ao do DilGvio, que vem
narrar a historia de Noé, isto &, os eventos coOsmicos que sao particularmente
conexos com a personalidade de Noé. A histéria de Noé se estende até ao/0
ponto onde a narrativa da precedéncia aos seus filhos (9,18: E os filhos de
Noé...foram, etc.)*s.

Seguindo outra linha de argumentagdo, Wenham (1987, p. 121) acrescenta
gue o texto de 5,1-6,8 forma uma unidade narrativa, visto que em 5,1 se apresenta a

téleddt de Adéao (2N n"r‘?ﬁn), e somente em 6,9 comparece a téledot seguinte. Seus

principais argumentos sdo quatro. Primeiro, Gn 5,32 (ultimo versiculo do capitulo 5)
ndo pode ser a conclusdo da secdo que comeca em 5,1 porque a formula téledét de
5,1 reaparece s6 em 6,9 e ndo em 6,1. Segundo argumento, cada paragrafo do
capitulo 5 de Génesis termina com a mencao a duracao da vida de cada patriarca
prediluviano, o que simplesmente deixa a “histéria pendurada”, ao passo que 6,8
(“Mas, Noé encontrou graga aos olhos do Senhor”) funciona melhor como um final
para a secao. Terceiro, algumas palavras-chave de 5,1-6,8 aparecem nessa sec¢ao,
seis ou sete vezes, ou um numero multiplo de seis ou sete: “Adao” (DTIX / 0TINT)
aparece 14 vezes, 7 vezes com artigo e 7 vezes sem artigo. “Deus” (D’U’ng) aparece
14 vezes. A recorréncia dos verbos “criar” (N12) e “fazer” (7bY), somados, déo 7. O
apelativo divino “Senhor” (717") ocorre 6 vezes. “Filhos” (2"2) aparece 12 vezes.
“Filhas” (M2) aparece também 12 vezes. A raiz do verbo “gerar” (7>°) ocorre 30
vezes. Por fim, o texto de 6,5-8 corresponde estruturalmente a 5,1-3. Este tltimo (5,1-
3) oferece um resumo retrospectivo da secéo precedente em 2,4-4,26, enquanto 6,5-
8 funciona como um anuncio prospectivo (prospective trailer) para a histéria do dilvio
(WENHAM, 1987, p. 121).

Os argumentos de Wenham, embora sugestivos, nao resistem a um exame
critico. Vejamos. Quanto ao primeiro argumento, a férmula téledot pertence ao relato
sacerdotal e, por isso, a sua presenca nao exclui a priori que haja outro inicio para

outro estrato (ndo-P). O segundo argumento também é fragil: a mencao da duracao

46 Traducdo livre nossa do texto: This sentence serves as the rubric of the entire section of the Flood,
which comes to narrate the history of Noah, that is to say, the world events that are particularly
connected with the personality of Noah. The history of Noah extends to the point where the narrative
gives precedence to his sons. (ix,18: And the sons of Noah . . . were, etc.).”
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da vida de Noé se encontra em 9,29 e ndo em 6,8, 0 que nos levaria a estender a vida
de Noé até 9,29. O terceiro argumento, baseado sobre o niUmero das ocorréncias de
certas palavras, ndo é de tipo narrativo, sendo muito hipotético. Metodologicamente a
determinacdo das unidades narrativas ou literarias deve se basear em critérios
narrativos e nao aritméticos (SKA, 1990, p. 3). Por fim, 6,5-8 anuncia o relato que
segue e ha boas razdes para liga-lo com o texto seguinte.

De fato, o texto de 6,5-8 € inicio do relato ndo sacerdotal que tem sua
continuacédo. Além disso, ha ligacGes estreitas entre 6,5-8 e 6,9-13 que induzem a
considerar estas duas pericopes como duas introducdes paralelas do relato do dilGvio.
Ambas estao ligadas ao dilivio. Ambas estabelecem a causa do dilGvio.

Nota-se, em primeiro lugar, que a causa da decisdo divina de enviar o dilGvio
€ a percepcao por parte de Deus do estado da humanidade. Em ambas as pericopes

a percepgao € introduzida pela expresséao verbal: “e viu™ (X7*1) em 6,5 e 6,11. Depois,

segue a decisao divina de destruir o universo (6,6-7 e 6,13). Por fim, se relata que
somente Noé escapara a essa sentenca (6,8 e 6,9). Portanto, fica estabelecido que o
primeiro inicio do relato do dildvio esta em 6,5.

Dois ultimos argumentos favorecem esta hipotese. Primeiramente, o inicio de
uma série de relatos biblicos é feito com um verbo de percepcédo com o qual alguém
percebe uma situacao, a qual é o inciting moment de uma cadeia de reacfes (SKA,
20004, p. 137). Por exemplo, em Gn 18,2 a agdo toma corpo quando Abrado “vé”, de
frente a ele, trés homens que estdo em pé diante da sua tenda: “ele levantou os olhos
e viu. E eis trés homens...” (2 0N nwbw MM NI MY KREM). Gn 19,1b € onde, de

modo semelhante, a cena da hospitalidade de L6 inicia, quando ele “vé&” dois

mensageiros a porta de Sodoma: “e viu-os e se levantou ao seu encontro...” (Dij&jg%
op™M mb-x-m). De forma semelhante acontece em Gn 29,2 quando Jacé “vé&” um poco
nos campos e esta descoberta o conduz finalmente ao seu tio Lab&o: “ele viu e eis um
POGo no campo...” (T7W3 N2 MM XIM). Ao ver Jaco seu irmdo Esad, em Gn 33,1,

tem inicio a acéo do relato, isto é, a reconciliacdo dos dois irmdos*’.

4’Exempla gratia: Gn 34,2; 38,2; 42,1; Ex 2,11; 3,2; 32,1; Nm 22,2; 24,1; Jz 14,1; 16,1; 2Sm 11,2... O
verbo “ouvir” (vmY) pode ter uma fungéo semelhante em alguns relatos, na expressdo: “eu ouvi...”
(ynwm), por exemplo: Gn 31,1; Ex 18,1, Nm 11,1; 11.10; 12,2; 16,4... inclusive provocando uma
intervencao decisiva: Gn 21,17; 37,21; Ex 2,15; Ex 32 17, etc. Wenham (1987, p. 144) cita Gn 6,12;
29,31; Ex 2,15; 3,4; 4,31 como exemplos de uma percepcédo divina que conduz a uma intervengéo
decisiva.
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O segundo argumento a favor de 6,5 como primeiro inicio ao relato é o fato

de o relato mesmo do dilavio fazer eco as informacdes de Gn 6,5-8. Antes de tudo, no

final do relato ndo sacerdotal, em Gn 8,21, ha claros acenos a 6,5:

Gn 6.5 y1 P 925 mawm 3o
Todo impulso de designio do seu coragao era unicamente mau
en szt ™ 27 BT 25w

Porque o impulso do coracdo do homem é mau desde a sua

juventude

Vé-se que um dos fios condutores do relato € a malvadeza do coragdo humano

que serve de quadro narrativo da pericope, numa espécie de inclusédo. Trata-se do

motivo ou causa do dilivio no inicio do relato e comparece na “sancéo final” (SKA,

2000b, p. 139), isto é, quando chega o0 momento de avaliar o percurso narrativo no

gual o mandante da acgéo, aquele que determina algo, julga 0 sucesso ou insucesso

da empresa mesma“®. O programa narrativo de Gn 6,7, a deciséo divina de destruir a

humanidade e os outros seres vivos, sera realizada em 7,22-23:

Gn 6,7

R OUD CANTZTRIN DINTAN AIRN I RN

"D DMYT WY WRITIY ORI DTN RING

onRY O3 nnm

E disse Yhwh: exterminarei o Adam que criei de sobre a face do
solo, desde Adam até os animais, até os rastejantes e até as aves

dos céus; porque me arrependo de os ter feito.

Gn 7,22-23

R M2IME YN OO TENZ DT IR W O

DIND TINT 20y WR 0Pt oD AN mnen

TIRTTIM MM MU AWTIYY WA 2T

1302 NN WR] MITIR N

Tudo o que tinha félego de vida em suas narinas, tudo o que havia

em terra seca, morreu.

48 Segundo Ska (2000b, p. 138-139), o termo “sancao” provém da semiédtica. Trata-se sempre de uma
abordagem sincrénica da analise narrativa que contém alguns elementos fundamentais: o contrato
narrativo (a semioética chama de “manipulagéo”), a realizagao do programa narrativo (“prestagcéo” para
a semidtica) e a san¢do. Para Simian-Yofre (2000, p. 115-116) que esquematiza 0os métodos
estruturalistas, a “manipulacdo” € o momento no qual um “actante destinador” encarrega um “actante
destinatério”, “sujeito”, de fazer algo, isto é, de cumprir um “programa narrativo”. A “competéncia” € o
conjunto das condi¢des necessarias para que o “sujeito” possa desempenhar o mandato.
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Assim, foram exterminados todos os seres que havia sobre a face
do solo: desde Adam até os animais, até os rastejantes e até as

aves dos céus foram exterminados da terra; ficou somente Noé e

0S que com ele estavam na arca.

Encontramos em paralelo o verbo 1 (= “exterminar™. 6,7 e 7,23a [2
recorréncias]); a expressao 1IN 125V (= “sobre a superficie do solo”: 6,7 e 7,23);
a lista dos seres vivos de 6,7 € repetida literalmente em 8,23: DMWR 7™ VAW
MN2TIY 0IRD (= “desde o Adam até os animais, até os rastejantes e até as aves dos
céus”).

Essa correspondéncia verbal entre o “programa narrativo” e a “prestacao”
impede de separar os dois textos. Por fim, no mesmo contexto, a narragdo sublinha o
destino particular de Noé, o qual “encontrou graga aos olhos de Yhwh” (6,8) e “ficou

somente Noé e os que com ele estavam na arca” (7,23b). Em conclusao, ha boas

razdes para considerar Gn 6,5 como o verdadeiro inicio do relato do dilvio.

2.3.1.3 O fim do relato do dilGvio

Como vimos supra, ha quatro principais propostas para o fim do relato do
dilavio: 8,22; 9,17; 9,19; 9,29.

A proposta de um final do relato em 8,22 é sustentada por aqueles que
distinguem, de modo sistemético, duas fontes para relato: fonte Jahwista (J) e fonte
Sacerdotal (P). Gn 8,22 €, de fato, a concluséo do relato fragmentéario ndo sacerdotal.
Porém, se estudamos o texto na sua fixacao canénica final, é necessério reconhecer
gue os redatores nao quiseram separar as “duas tradi¢des” como fazem os criticos
modernos. Além disso, a alianca de Gn 9,8-17 foi anunciada anteriormente em Gn
6,18. Assim sendo, a nova ordem do mundo revelado por Deus em 9,1-7 esta inserida
também dentro do relato do diltvio, dele fazendo parte, porque o leitor quer saber se
o dildvio mudou ou n&o as condi¢des de vida no universo.

A segunda proposta de final do relato, isto €, Gn 9,17 é sugestiva, pois ela
conclui a se¢éo da alianca (9,8-17) apds o diluvio. Mas a “arca” ainda € mencionada

em 9,18, mostrando os filhos de Noé que dela saem para repovoar o mundo.
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A terceira solugdo de final do relato, isto é, Gn 9,19, tem alguns defensores
como Gunkel (1997, p. 79), considerando Gn 9,18-19 como texto jahwista, e Coats
(1983, p. 74). A genealogia de Noé (9,18) e a nota sobre o repovoamento da terra a
partir dos trés filhos de Noé formam uma transicdo, porque concluem o relato do
dilavio e introduzem o episédio seguinte, a bebedeira de Noé. A mencado da arca
(9,18a) liga o versiculo ao que precede, enquanto os trés filhos de Noé serdo
personagens ativos no episédio seguinte (veja-se 9,22-24). Em particular, a nota de
9,18a tem como escopo apresentar Canad que serad amaldicoado em 9,25. Assim
sendo, esse quadro de 9,18-19, embora tendo dupla funcdo, conclui também o relato
do dilavio porque o retoma para modificar um elemento essencial do relato, isto €, a
sorte da humanidade. Deus havia decidido destrui-la. Agora, depois do diltvio,
recomeca a historia da humanidade, gracas a Noé e a seus filhos. No final do relato,
o leitor espera alguma informacdo sobre a sorte ulterior dos protagonistas. E esta
informacao é dada em 9,18-19. Este elemento conclusivo de um relato €, por vezes,
chamado de “coda” (BERLIN, 1983, p. 107).

A quarta proposta para conclusédo do relato em 9,29 é aquela sugerida por
Wenham (1987, p. 156), o qual admite que haja uma cesura entre 6,9-9,17, a histéria
de Noé, o santo (o justo) e 9,18-29, a histéria de Noé embriagado. Todavia, ele duvida
que as duas histdrias tenham jamais existido separadamente, chamando essa secao
de “coda to the Noah Story” (coda a historia de Noé). Sem entrar detalhadamente na
discusséo, basta recordar que o préprio Wenham reconhece que se trata de dois
episédios diferentes da histéria de Noé. O relato do dilavio, que ndo se identifica com
a “vida de Noé”, nao inclui, portanto, a historia da bebedeira de Noé.

Em conclusao: o relato do dilavio, na redacéo ultima, inicia em Gn 6,5 e

termina em 9,18-19.

2.3.2 Estruturacao do Relato do Dilavio

Uma apresentacao da estruturacédo de um relato so € possivel apos a analise
dos componentes e das conexdes entre as partes. Exegeticamente, ela é garantida
pelo estudo das formas verbais da narrativa e dos elementos estruturais (conectivos
lexicais), bem como pela explicitacdo dos papeis dos personagens em sua colocagao

textual a partir de indicacdo de tempo e lugar (SKA, 2000b, p. 1-3). Por motivo de
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brevidade, apresentaremos uma estruturacdo sumaria de todo o relato, para ver a
possivel colocacéo das pericopes selecionadas no contexto da narrativa®.

Ha trés partes principais no texto do relato do dilavio. Primeira parte:
Introducao e preparacdo antes do dilavio (6,5-7,5). Na terminologia narrativa, é nesta
parte que se encontra o “programa narrativo” (SKA, 2000b, p. 138). E nessa se¢&o
gue se coloca as duas introducdes que analisaremos. Segunda parte: A descri¢ao do
diluvio e a “prestagao” ou a “realizagao do programa narrativo” (7,6-8,19) (SKA, 2000b,
p. 139). Terceira parte: Depois do dilavio, um novo contrato entre Deus e 0 mundo
(8,20-9,19).

Na primeira parte, onde estdo as introducdes e a preparacédo para o dilavio, é
onde o leitor € guarnecido das informacdes essenciais sobre as estratégias narrativas
empregadas pelo relato: apresentacdo dos personagens (e suas relacdes) e dos
elementos fundamentais sobre o quadro da acgéo (lugar, tempo, circunstancia) (SKA,
2000b, p. 21-25).

49 Proposta de organizacao de Wenham (1978, p. 338), para Gn 6,10-9,19 é de um grande quiasmo:
a. Noé (6,10a)
b. Shem, Ham and Japheth (10b)
c. Ark to be built (14-16)
d. Flood announced (17)
e. Covenant with Noah (18-20)
f. Food in the ark (21)
g. Command to enter ark (vii 1-3)
h. 7 days waiting for flood (4-5)
i. 7 days waiting for flood (7-10)
j- Entry to ark (11-15)
k. Yahweh shuts Noah in (16)
I. 40 days flood (17a)
m. Waters increase (17b-18)
n. Mountains covered (19-20)
0. 150 days waters prevail ((21)-24j
p. GOD REMEMBERS NOAH (viii 1)
0'. 150 days waters abate (3)
n'. Mountain tops visible (4-5)
m'. Waters abate (5)
I.” 40 days (end of) (6a)
k'. Noah opens window of ark (6b)
j'. Raven and dove leave ark (7-9)
i". 7 days waiting for waters to subside (10-11)
h'. 7 days waiting for waters to subside (12-13)
g'. Command to leave ark (15-17(22))
f'. Food outside ark (ix 1-4)
e'. Covenant with all flesh (8-10)
d'. No flood in future (11-17)
c’. Ark (18a)
b'. Shem, Ham and Japheth (18b)
a'. Noah (19)
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Essa primeira parte se subdivide em trés unidades narrativas menores: 6,5-8;
6,9-22; 7,1-5. As trés partes contém um discurso divino que descreve o programa
narrativo: o primeiro discurso, mais breve, esta em 6,7; o segundo discurso, mais
longo, estd em 6,13-21; e o terceiro discurso de 7,1-4. A Ultima parte do discurso
prepara diretamente a secao seguinte, isto €, a entrada na arca. Em 7,1 j4 aparece 0

tema da “entrada” na arca (verbo X12). Os discursos constam, em sua maior parte, de

instrugbes e de explicagbes sobre o plano divino e ndo somente sobre o futuro
imediato.
Duas dessas subdivisGes, a segunda (6,9-22) e a terceira (7,1-5), terminam

com uma “férmula de execucao”: 6,22 e 7,5.

6,22 MY 12 DTN AR MY WK 55D M by

E fez Noé conforme a tudo quanto Elohim lhe ordenara, assim ele fez.

7,5 MM IMETIYR 550 M yn

E fez Noé conforme a tudo quanto lhe ordenara Yhwh.

Trata-se, na verdade, em 6,22, da obediéncia de Noé apdés o segundo
discurso de Deus (discurso presente em 6,13-21), sendo um sumario conclusivo da
acao de Noé. A segunda férmula, em 7,5, é “sumario proléptico” (SKA, 1992, p. 523),
isto &, vem colocado apds o terceiro discurso (presente em 7,1-4) e resume aquilo que
sera narrativamente descrito em 7,7-9 com uma retomada em 7,9b formando uma
inclusdo. Ao aproximar os dois resumos, procura-se estabelecer um vinculo narrativo
entre as duas partes. Esses dois discursos apresentam o “programa narrativo” (SKA,
2000b, p. 139) de todo o relato do dilavio.

A maior parte dos verbos dessa primeira parte, apés as introdugdes, do relato
do diluvio sao caracteristicos de discursos que contém “instrugdes”, isto €, imperativos
e “futuros de injungao™® exatamente por causa desses discursos divinos ai presentes.
A narragao como tal se reduz a poucos versiculos, isto €, aqueles da “férmula de

execucao’.

50 Os tempos verbais usados nos discursos sdo aqueles classificados como “volitivos” que, para a
segunda pessoa, incluem o imperativo, o futuro injuntivo, sendo este “com muita frequéncia yqtol de
suplica, pedido, mandato etc., equivalente a um imperativo (JOUON-MURAOKA, 2007, § 113m, p.
389).
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2.4 ANALISE DOS TEXTOS SELECIONADOS

Como nos propomos acima, limitar-nos-emos a analisar dois extratos
narrativos, a saber, as duas introducdes do relato do dilavio, isto é, a introducéo
jahwista (6,5-8) e a introducao sacerdotal (6,9-13), uma vez que sua importancia €
capital para ilustrar nossa tese, ndo s6 da dualidade das camadas, bem como da
datacdo recente dos estratos ndo sacerdotais. Apés, faremos uma critica da
constituicdo do texto relato do dilivio e discutiremos a plausibilidade da teoria

documental aplicada ao nosso texto.

2.4.1 Analise da Primeira Introdug&o ao Relato do Diltvio: Gn 6,5-8

Como concluimos acima, o relato do dilavio, na sua fixacdo canénica na Tora,
€ uma trama compdsita, com elementos repetidos ou duplicacdes textuais. Mais
adiante voltaremos a essa tematica. J& vimos que ha duas introducdes ao relato e o
gue nos interessa agora € a primeira introducdo, isto é, o texto de 6,5-8. Como ja
fizemos a critica textual acompanhada de observacoes filoldégicas e lexicograficas,
metodologicamente, seguiremos as etapas classicas da exegese pelo método
histérico-critico, complementado pela analise narrativa.

O que pretendemos fazer aqui € uma analise do vocabulario, sintaxe,
estrutura e composicao de Gn 6,5-8 como unidade textual. A analise do vocabulario e
da textura desses versiculos busca evidenciar alguns pontos importantes. Primeiro,
que se trata de uma unidade textual, isto €, um texto coeso e unitario como introducao,
embora compaésito e ndo independente, pois se trata de introducédo. Como introducao,
ele faz parte de uma unidade textual maior, ou seja, a narrativa do dilivio, esta ultima
um texto ndo-unitario, o qual requer uma critica da redagdo e composicdo (como
faremos adiante). Em segundo lugar, esses versiculos, a prova da exegese, revelam
ser uma composicao tardia, visto que o vocabulério sé comparece em textos tardios

da Biblia Hebraica. Vejamos:

o MR TETOR TINR BT A MRY R T N
oPa o ¥ pa 92k
“E viu o Yhwh que numerosa (era) a maldade do homem na terra e que

todo impulso de designio do seu coragao era unicamente mau todo dia”.
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N7 A introdugdo inicia com um waw que faz a sequéncia narrativa no texto
hebraico, seguido do verbo “ver” (7TX7), gal, no imperfeito. Trata-se, portanto, de um
wayqtol, principal modalidade de sequéncia narrativa da lingua hebraica. Sendo um
verbo de percepcao com o qual alguém percebe uma situacao, ele configura o inciting
moment de uma cadeia de reacdes (SKA, 2000b, p. 137).

M. Na gramatica hebraica, numa sequéncia narrativa com waygqtol, o sujeito

vem apos o verbo. Portanto, “Yhwh” é o sujeito da “visdo”, cujo conteudo sera, em
seguida, expressado. Como nome divino, € um forte indicio que se trata do estrato
narrativo chamado classicamente de “jahwista” (SPEISER, 1987, p. 51). Segundo
Sarna (1989, p. 47), a declaragdo “Yhwh viu” tem fortes conotacgdes judiciais,
insinuando tanto a investigacdo dos fatos quanto a prontidao para agir.

1327, Trata-se de um adjetivo, “multiplicante”, “numeroso”, “grande”. Sua

colocacao antes do substantivo “maldade”, da énfase e expressa a situacdo de
corrupcao e depravacdo do homem. Delitzch (1888, p. 233) expressa o conteudo
desse adjetivo como “intensivamente grande e difuso” (intensely great and
widespread). Com uma breve mudanca na vocalizacdo, o adjetivo seria um verbo
(727), “multiplicou-se”. E de notar que varios relatos mesopotamicos de diltvio, dos
guais esse relato depende, apresentam o dildvio como uma resposta dos deuses a
superpopulagdo, ao “problema” da multiplicacdo da humanidade sobre a terra, ao
passo que aqui o problema é a maldade que se multiplica e enche a terra, ndo a
humanidade (ALTER, 1996, p. 28).

DINT DU, E o inicio da descricdo do problema que desencadeara a reacéo
divina. A “maldade” (7¥7) aqui estda em estado construto, estando vinculada ao homem
(@7R). Deve-se notar que “0 homem” (2IX7) esta precedido do artigo definido (77),
indicando a humanidade inteira. A gramatica permite traduzir como “a maldade
humana”, visto que uma expressao do tipo, “viu Yhwh que o homem era mau”, poderia
ser escrita diferente (Y2 IR 2 71T RIM).

TR2. Essa expressao, “na terra”, € suspeita na pena de um autor “jahwista”.

TR € um termo do repertdrio sacerdotal, tendo seu correspondente jahwista em 727X

(= “terra”, “solo”), como se pode notar em 6,7.
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oPT5> p1 1 925 naumm I8rS3). Passa-se a descrever o conteddo da
maldade humana. Yhwh viu ndo somente as acdes malvadas, mas vé também o que
se passa internamente ao homem. O substantivo 93" expressa o ‘impulso”, ou
“tendéncia”, ou mesmo “projeto no pensamento”. Na raiz do substantivo 12w (=
pensamento, ideia, designio) esta o verbo 2Wn (= estimar, calcular, computar). O
substantivo “coracdo” (3%) expressa, na tradicdo hebraica, ndo tanto emocdes, mas
‘mente”, disposi¢cédo”, “consciéncia”. Pois, “na psicologia biblica, os fenémenos
mentais ocorrem dentro da esfera do coracdo, que € o 6rgdo do pensamento, do
entendimento e da vontade, ndo do sentimento” (SARNA, 1989, p. 47)%. Di’U'S; ol
P71 € a expressdao que determina a exclusividade total do agir, “designio de

pensamento”, que era “somente mal, todo dia”, isto €, continuamente mal.

No conjunto, a expressao toda reaparece em 8,21 e € uma formulagéo
bastante tardia ndo s6 no seu conjunto (1Cr 28,9; 29,18), como também no seu
vocabulario, que s6 aparece em textos ndo antes do séc. VI a.C. Por exemplo, Dt

31,21: “porquanto conhego os designios que, hoje, estéo formulando,” (217 MY X
WX TR YT °2). Outros textos tardios que trazem a expressdo estdo em Is

26,3; J6 20,22; SI 103,14 (SKA, 2018, p. 34). Todas essas formas de pensamento e
vontade, no seu continuo curso, sdo profundamente interiores e pervadem a mente
para o agir maléfico. A observacédo divina €, portanto, a constatacdo da depravacao

total das motivacées e acdes humanas.

6,6 122708 2BUNM PR DTN TR MM Emn

entdo, se arrependeu [consolou?] Yhwh de ter feito o Adam na terra, e
[ele] fez luto em seu coracao.

12558 2¥wmML.] oMl O primeiro verbo é oM, cujo campo semantico é
variegado. Quando ele ocorre na forma nifal (como é o caso aqui), os tradutores

preferem converter em “arrepender”. E quando ocorre na forma piel (como é o caso

de Gn 5,29, na explicacdo do nome de Noé), preferem traduzir como “consolar”, “dar

”

conforto”, “dar descanso”. Todavia, essa distingdo semantica, a partir do tempo verbal,

51 [Traducdo livre de]: In the biblical psychology, mental phenomena fall within the sphere of the heart,
which is the organ of the thought, understanding, and volition, not of the feeling.
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ndo pode ser rigida, visto que o verbo na forma nifal ocorre ao menos em outros trés

lugares com sentido claro de “consolar”:

Gn 24,67 o700 MRITIN RN WK MY APING POEY INaT
TN TN PISY DO TRONT TUNG
Isaac conduziu-a até a tenda de Sara, mae dele, e tomou Rebeca,

e esta lhe foi por mulher. E ele a amou; assim, Isaac se consolou

depois da [morte de] sua mée.

2Sm 13,39 PanR-op omD oibwan-ox PxsS 751 17 Som
nR™2

Entdo, o rei Davi cessou de perseguir a Absaldo, porque ja se

tinha consolado acerca de Amnon, que era morto.

Jr 31,15 ‘am =Nk inlal g kbl Bkl biijaLiibRigialgho! ‘717 I MR 11D

NPR D T3 Ly nrm‘a mxn a5y moan

Assim diz Yhwh: Ouviu-se um clamor em Rama pranto e grande
lamento; era Raquel chorando por seus filhos e se recusa a ser
consolada por causa deles, porque ja nao existem.

Em todos esses trés textos, o verbo om esté na forma nifal, e ndo com sentido
de “arrepender-se”, mas sim de “consolar”, num contexto de luto. Além disso, a ultima
expressdo de nosso versiculo ‘13‘7‘7&5 asynM (= e afligiu-se o seu coragado), pode
também ser interpretada em contexto de luto, no sentido de “fez luto em seu coracao”.
Todavia, o campo semantico do verbo 23V, aqui na forma hitpael, € também
explicitado com “ficar profundamente preocupado” (KOEHLER; BAUMGARTNER,
2001, p. 864), implicando uma “preocupacéao dolorida™?, como alguém que “perfura a
si mesmo no coragao” (DELITZSCH, 1888, p. 233).

O “consolo” divino, narrativamente, € expresso em sua “conversao” ou
mudanca de plano no executar a pena devida a um delito. As ocorréncias da

expressao MM oMM (= Yhwh se arrependeu/consolou) na Biblia Hebraica séo

seguidas de uma mudanca de dire¢&o no agir divino. Alguns exemplos sao suficientes:

Ex 32,14 Y7 PIRYD 927 W MYINOY M em

52 A raiz do verbo 23D se encontra no substantivo 1328V (= dor, fadiga) como na pena aplicada por Deus
a Eva e Adam em Gn 3,16-17.



Entdo, se arrependeu Yhwh do mal que dissera havia de fazer ao

poVvo.
Jr 18,8 RN 1’53.7 ™27 WR 1115.71?3 NI NN :rm
i NS PN T by
se a tal nacao se converter da maldade contra a qual eu falel
também eu me arrependerei do mal que pensava fazer-lhe.
JI2,13 DOYIoR MTOR 1) 027132758 20225 W
Nyl ‘717 Q13 70mT277 OBXR ON NI DAY 10T
Rasgai 0 vosso coracao, e ndo as vossas vestes, e convertei-vos a
Yhwh, vosso Deus, porque ele € misericordioso, e compassivo, e
tardio em irar-se, e grande em benignidade, e se arrepende do
mal.
Jn 3,10 oM av7n o97In 'DW"D D‘PWSJD PR D“f‘?&‘l NM

oy x‘vw m% mwb N3N YOV D"T‘?&‘I

E viu o Elohim o que flzeram, como se converteram do seu mau
caminho; e Deus se arrependeu do mal que tinha dito lhes faria e
nao o fez.
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Embora se trate de antropomorfismos aplicados a Yhwh (SARNA, 1989, p.

47)%%, o texto de Gn 6,6 apresenta a impressao, causada em Yhwh, pela constatacao

da situacdo da humanidade. Se se trata de uma “conversao” divina, ela sera expressa

no plano divino de conservar o mundo com a escolha de Noé e sua familia, bem como

a salvaguarda de todas as espécies vivas da terra. No versiculo seguinte, Yhwh

decreta o exterminio de todos os seres vivos da terra, tendo se “arrependido” de té-

los criado, embora salvando uma espécie de cada na sequéncia da narrativa.

6,7

12 YR INI2TIN DTNTIN TN T TN
"D DMYT I T MY DD TN
DNy °3 nnm

E disse Yhwh: Farei desaparecer o Adam que criei de sobre a face do solo,
desde Adam até os animais, até os rastejantes e até as aves dos céus;

porque me arrependo de os haver feito.

53Alguns textos biblicos tentam corrigir esses antropomorfismos. Alguns exemplos: Nm 23,19: “Deus
ndo é homem, para que minta; nem filho de homem, para que se arrependa. Porventura, tendo ele
prometido, ndo o fara? Ou, tendo falado, ndo o cumprira?”. 1Sm 15,29: “Também a Gléria de Israel
ndo mente, nem se arrepende, porquanto ndo é homem, para que se arrependa”. Os 11,9: “Ndo
executarei o furor da minha ira; ndo tornarei para destruir a Efraim, porque eu sou Deus e ndo homem,
0 Santo no meio de ti; ndo voltarei em ira”.
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Trata-se de um breve discurso divino ao estilo de mondlogo, “um jorrar do
pensamento” (MIRGUET, 2009, p. 51), visto ndo haver um interlocutor. Apos constatar
a situacao da humanidade, Yhwh arquiteta o seu agir. O versiculo todo é compdsito,
como evidenciaremos pela analise.

R, “Farei perecer”. O verbo usado aqui, 1 (= limpar, apagar, fazer
desaparecer), é tido como tipico da tradicdo jahwista, em oposicdo a NY (=

“exterminar”, na forma hifil), tipica da tradicdo sacerdotal (6,13). Todavia, este verbo
nao € estranho a tradicdo sacerdotal (SKINNER, 1910, p. 151), estando presente no

livro dos Numeros, portanto, conhecido da tradicdo sacerdotal:

Nm 5,23 DB MWTON MY D02 J7IS7 PRI AORTTAN 2027

O sacerdote escrevera estas maldicdes num livro e as apagara

na dgua amarga.

Nm 34,11 21237 TT TP BIER TIP3 BRYR D3 T
TP ASE) ANZTOY A

O limite desceréa desde Sefa até Ribla, para o lado oriental de

Aim; depois, o limite descera e se apagara ao longo da borda do

mar de Kineret para o lado oriental.

Visto que o campo semantico do verbo 1M1 (= apagar) esta ligado ao efeito
da agua, o verbo mesmo ja é proléptico da modalidade do aniquilamento da
humanidade decretada por Deus por meio da agua do dilavio.

MRI27IUR, “que criei”. O verbo X721 (= criar) é tipico da tradi¢édo sacerdotal
(Gn 1,1.21.27; 2,3.4a), sendo que a tradicdo jahwista emprega outros verbos para
referir-se a criagdo divina: 1Y, “fazer” (Gn 2,4b; 6,7b); %7, “modelar” (Gn 2,7.19)
(DILMANN, 1897, p. 244).

DMWT NI WRTTIV T2V DTIND: “desde Adam até os animais, até os
rastejantes e até as aves dos céus”. Essa lista de “animais” (praticamente idéntica em
6,7 e 7,23) ndo espelha o vocabulario jahwista usado em Gn 2,19.20. Pelo contrario,
ela € muito analoga as listas sacerdotais em 6,20 e 8,17 (cf. 7,14.21; 8,19; 9,2). O
termo “rastejantes” (u127) é indubitavelmente do vocabulario sacerdotal. E a expressao
“animais do campo” (77w N), tipica do jahwista (2,19.20) ndo encontra lugar em

Gn 6-9.
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A expresséo toda é problemética do ponto de vista gramatical. A concordancia
levaria a entender que se trata da especificagdo da declaragao divina inicial: “Farei
desaparecer da face da terra o Adam que criei”. Mas a lista seguinte n&o pode ser a
especificacao da palavra “Adam”. Por conta desse arranjo maldestro, alguns viram no
versiculo um acréscimo redacional (GUNKEL, 1997, p. 61)%*. Segundo Skinner (1910,
p. 151) o texto original seria: “apagarei a humanidade da face da terra, pois me
arrependo de té-los feito”.

Mais adiante, em 7,1-3, o texto jahwista fara a distincdo entre animais puros
(T7INLA "N27) e impuros, que ndo s&o puros (MY ) UN 1nanT) (GUNKEL,
1997, p. 62). O vocabulario como a concepcdo mesma deriva de textos tardios como
em Lv 11 e Dt 14 (SKA, 2018, p. 34). Ha vérias explicagbes®®, mas permanece o fato
de que a fonte jahwista ndo parece especialmente interessada em problemas cultuais
deste tipo, exceto neste texto. O mesmo vocabulario cultual reaparece em 8,20-21.
Esse vocabulério e essa distincdo de animais tém sua explicacdo num trabalho de
elaboracdo tardia por um redator P, ndo descartando a possibilidade de intento
littrgico para a celebracdo de inicio de ano (VOLZ; RUDOLPH, 1933, p. 141).

6,8 TIT PR M NER

Porém Noé achou graca aos olhos do Yhwh.

M “Porém, Noé”. Gramaticalmente, ha uma mudanga de estrutura neste
altimo versiculo da introducéo jahwista. Como vimos, os dois primeiros versiculos
(6,5.6) seguiam a estrutura basica da narrativa hebraica: um verbo principal (na forma

wayyqtol), seguido do sujeito (Yhwh) e da particula ki (*2). Ja o terceiro versiculo (6,7)

54 Contréaria € a opiniao de Cassuto (1964, p. 305): “ndo ha necessidade de considera-lo como uma
interpolacdo posterior, como fazem muitos modernos comentadores, que atribuem esse versiculo a
fonte J e consideram que o termo bara’ seja caracteristico da fonte P. Ja vimos que o verbo bara’
pertence a mais geral e mais antiga tradigdo poética”. [traduc&o nossa de]: there is no reason to regard
it as a later interpolation, as do many of the modern expositors, who attribute these verses tosource J
and hold that the term bara’ is characteristic of source P. We have already seen that the verb bara
belongs to the most general and the most ancient poetic tradition.

55 Segundo Delitzsch (1888, p. 264), a distingdo entre animais puros e impuros é feita com vistas a
oferenda de acdo de gracas que sera relatada posteriormente. Segundo Dillman (1897, p. 275) trata-
se de uma retroprojecao no passado das normas mosaicas. Para ele, o autor pressupde para a era
primitiva, se ndo a lei referente a comida (Lv 11; Dt 14), certamente uma distingdo entre animais que
podem ser oferecidos em sacrificio e outros que ndo podem. Para Gunkel (1997, p. 62), o autor
jahwista pressup8e que essa distin¢cao era autoevidente nos primérdios. Ele ndo podia imaginar que
jamais houvesse povos que ndo distinguissem entre animais puros e impuros. Para Cassuto (1964,
p. 73), a distingao € para evitar o desaparecimento das espécies puras depois do sacrificio, depois
de 8,20.

’
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continha um discurso direto (autorreflexivo) introduzido por um verbo dicendi:
wayyd’mer. Agora, neste Ultimo versiculo, a construcao é sujeito-qatal, um modo usual
de introduzir (ou reintroduzir) um personagem no cenario, ou dando énfase de
contraste ou estabelecendo uma orag&o circunstancial (JOUON; MURAOKA, 2007, §
155nb, p. 619). Neste caso, trata-se de contraste.

A sentencga condenatéria que pesa sobre o0 mundo, embora expresse uma
catastrofe sem precedentes, € matizada com um elemento de esperanca. Os proprios
termos usados para expressar o estado das coisas e o “animo” divino, bem como a

condenagado do cosmos, “arrepender/consolar” (am), “exterminar” (M), j& fazem
alusé@o paranomastica a Noé (r2) que encontrara favor (Jr1) aos olhos de Yhwh.
7T XE1: “encontrou favor”. E uma expressdo formal usada quando alguém

esta fazendo um pedido a um superior. Dois exemplos bastam para ilustrar essa ideia:

Gn TN RUIR TN T MDD TP N
33,8 TN YRS RERD

Perguntou [Esau]: Qual é o teu propdsito com todos esses bandos que
encontrei? Respondeu [Jacd]: Para encontrar graca aos olhos de meu

senhor.
Gn RMPPT TIYD T YINED NIDN RION 2pYT T
33,10 OISR B ANTD TR TN 12700 2 TR o

3
Mas Jacg insistiu: Nao recuses; se encontrei gracas aos teus olhos,

peco-te que aceites 0 meu presente, porquanto vi 0 teu rosto como se
tivesse contemplado o semblante de Deus; e te agradaste de mim.

A resposta do superior pode ser benévola, como é o caso de Yhwh para com
Noé. Segundo Delitzsch (1888, p. 234), Noé foi considerado por Deus como digno

para que Ele se inclinasse a ele, a partir do campo semantico de graca (Jr1) que seria

inclinar em amor de compaixao. Para Skinner (1910, p. 151), indubitavelmente Noé
encontrou graga por causa de sua piedade.

Embora na Biblia Hebraica muitos personagens encontrem graca aos olhos
de outros, alguém encontrar graca aos olhos de Deus € muito raro. Um exemplo claro

disso é o grande personagem Moisés:

Ex 33,17 AM2T R M I2TIAR 03 TRTON MM R
DY2 U] "02 |7 DNIR™D 00N

Disse o Yhwh a Moisés: Farei também isto que disseste; porque

achaste graga aos meus olhos, e eu te conheco pelo teu nome.
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Essa sentenca, portanto, coloca Noé no mesmo nivel de Moisés, como um
grande personagem em ordem a salvagao e a alianga, e que tudo isso sera por graca.

Por fim, recordamos com Sarna (1989, p. 46) que no versiculo, no texto hebraico, as
duas palavras formam um anagrama (M-17): “Noé-graca”.

Em concluséo: o texto de Gn 6,5-8 € a porta de entrada no relato do dilavio,
formando uma unidade narrativa como introdugéo, contendo a percepcéao divina da
situacdo da humanidade, que de alguma forma inclui também todo o criado, sua
reacao em forma de discurso reflexivo, assinalando sua decisdo de exterminar todo
ser vivo e a situacao particular de Noé que encontra graca aos olhos de Yhwh. O texto,
como vimos, embora seja classicamente tido como inteiramente jahwista, contém
elementos do vocabulario e das preocupacdes teoldgicas sacerdotais. O material foi
reelaborado com interpolacbes de um redator que estd preocupado com uma
apresentacao de Noé ao nivel de Moisés, pois um e outro serdo 0s responsaveis por

uma mediacdo de salvacéo e concluséo de alianca.

2.4.2 Andlise da Segunda Introducéo ao Relato do Dilavio: Gn 6,9-13

O texto de Gn 6,9-13 contém todos os elementos de uma introducdo a um
relato: inicia-se com uma téleddt de No€, passa-se a uma percepc¢do divina de um
estado de coisas e a decisao de Elohim de exterminar todo ser vivo. Essa introducéo
retoma, numa ordem diferente, os elementos da primeira introducdo: apresenta o
personagem Noé (6,9), a situagado do universo e percepgao divina, com o verbo “ver”
(6,12: N77), seguida da reagdo divina (6,13-21). Essa reagdo divina ndo € um
monologo interior como em 6,7, mas um longo discurso dirigido a Noé (6,13-21).
Portanto, introduz a mesma tematica do dilivio, sendo de autoria sacerdotal, como
veremos pela analise.

Essa segunda introducéo pode ser subdividida em duas partes centrais: a
apresentacao do justo Noé e seus descendentes (vv.9-10)%¢; e 0 mundo corrompido
pela violéncia (vv.11-12). O versiculo 13 mostra a deciséo de agéo divina. Passemos

a analise da primeira parte.

5% Nao estamos tratando de uma “biografia de Noé”, mas da “historia do diluvio”. No esquema
genealdgico tipico de P, os textos de Gn 6,9-10 e Gn 9,28-29 constituiriam uma noticia genealdgica
completa, contendo os seguintes elementos: 1) apresentacdo geral de No€; 2) apresentacdo dos
filhos que gerou; 3) a quantidade de anos vividos apos a geragdo dos filhos; 4) a contagem completa
dos anos vividos por No€; 4) noticia de sua morte (McEVENUE, 1971, p. 37).
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6,9 DR PYIE WN M M TR N

MIPANT SMONTAN TRIT2 M7

Eis a historia de Noé. Noé era homem justo, integro era entre 0s seus

contemporaneos; com a Divindade andava Noée.

Tipicamente sacerdotal, essa segunda introducéo ao relato do dilivio ndo esta
totalmente desconexa da primeira. Em 6,5-8 a mencéo a Noé apareceu somente no
v.8, sem detalhar nada de sua pessoa, exceto o fato de ter encontrado graca aos olhos
de Yhwh. Agora, no inicio da segunda introducao, apés o uso de uma férmula classica
de introducao no livro do Génesis, ha uma ampliacdo do verso precedente, deixando
claro que a eleicdo de Noé por parte de Deus néo foi um ato caprichoso, mas baseado
em seu valor moral intrinseco (SARNA, 1989, p. 50).

M N5 198: “Eis a histéria/linhagem de Noé”. Embora com significados
diversos, a expresséo n"bin n?x é recorrente no livro do Génesis®: 2,4b; 5,1; 6,9;
10,1; 11,10.27; 25,12.19; 36,1.9; 37,2. Essa férmula € usada por P no comeco de
uma nova secdo narrativa (DRIVER, 1905, p. 88)%. Segundo Alter (1996, p. 28), a lista
dos trés filhos de Noé no verso seguinte apoia a traducao de t6/ledéf como “linhagem”,
mas podendo também significar “historia”. Segundo Rashi (Apud ROSENBAUM;
SILBERMANN, 1950, p. 27), uma vez que se inicia com “essa € a progénie de Noé” e
em seguida ndo se menciona os nomes de seus filhos, mas se declara que ele era um
homem justo, a Escritura, portanto, ensina que os verdadeiros progenitores do justo
sdo suas obras. Para Delitzsch (1888, p. 235), o titulo promete “geracdes” de Noé,
isto €, uma declaracao de posteridade da qual ele € o ancestral. O uso de té/edot aqui
em 6,9 é paralelo ao seu uso em 11,27. Em ambos os lugares a téledét desdobra-se
numa corrente genealdgica, e em ambos os lugares ela introduz, o que parece ser no

momento a continuacdo de uma corrente, uma narrativa (McEVENUE, 1971, p. 39).

57 Muitos autores presumiram que 0 sépér téledodt — livro das noticias genealdgicas (Gn 5,1) — continha
praticamente todas as listas que sdo chamadas de télodof (VON RAD, 1934, p. 34). Todavia, é
necessario fazer uma distingdo entre fonte t6ledét e o restante do material sacerdotal (JOHNSON,
1969, p. 16). O escritor sacerdotal adotou a palavra téledot dando-lhe um significado mais amplo,
préximo a “estoéria” em lugares onde ela serve para introduzir, ou resumir, um texto que envolve mais
do que genealogia (McEVENUE, 1971, p. 39).

58 A formula € uma das caracteristicas que distinguem o livro de Génesis. Em cada uma de suas dez
ocorréncias, ela introduz o que segue, invariavelmente em estreita conexdo com o nome da pessoa
mencionada ou sua descendéncia (SARNA, 1989, p. 16). Das dez recorréncias, cinco delas (5,1; 10,1;
11,10; 25,12; 36,1.[9]) introduzem uma genealogia; e outras cinco (2,4; 6,9; 11,27; 25,19; 37,2)
introduzem uma narracao.
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THYT2 M oMN P8 U M “Noé era homem justo, integro era entre os
seus contemporaneos”. Essa é a proposta de traducgao de Spurrell (1896, p. 75), para
respeitar os acentos massoréticos e a ordem das palavras, formando duas sentencas.
Diferente traduz Cassuto (1964, p. 48) que prefere ignorar os acentos e entende
“integro/perfeito” como um advérbio modificando “homem justo”: “Noé era um homem
completamente justo”. A expressao tem sido interpretada variamente. 1) Noé era um
homem justo (P*3) e perfeito/integro (2*21); 2) Noé € um homem justo, e ele era
perfeito; 3) No€, um homem justo, era integro; 4) Noé era um homem totalmente justo.

A primeira explicacdo é dificil, uma vez que o waw conjuntivo ndo €
normalmente omitido em tais casos. A segunda € mais dificil ainda, pois a Biblia
certamente nao se refere a justica de Noé no presente e a sua perfeicdo no passado;
a terceira, que é refletida na Septuaginta e nos acentos massoréticos, embora possa
parecer ligada a interpretacbes homiléticas, parece ser a mais justa. A quarta,
admitida por Cassuto (1964, p. 48), ndo se assenta no texto.

A designagdo de “justo” (P*78) € importante, como primeiro elemento
descritivo de Noé. Também nos fragmentos jahwistas (em 7,1), Yhwh reconhece que
Noé é justo. O termo, em si mesmo, € muito comum no Antigo Testamento®®, quase
sempre usado a respeito de pessoas (homens ou Deus), frequentemente

contrastando com “malvado” (¥¥9) (WENHAM, 1987, p. 176). Em contextos legais,

um “homem justo” significa que é inocente, ou perdoado de ofensas especificas.
Alguns exemplos podem ilustrar. Em Gn 38,26, diante de Tamar prestes a ser
executada, seu sogro Juda (e pai dos filhos que ela traz no ventre), ao reconhecer o0s

bens que havia penhorado a uma “aparente” prostituta, proclama:

Gn 38,26 TANTRD 1275pTD umm RTE RRN AT o1
MPYT? TW TN 3 MU

Reconheceu-os Juda e disse: Mais justa é ela do que eu,

porquanto ndo a dei a Seld, meu filho. E nunca mais a possuiu.

O verbo justificar significa perdoar a ofensa. Consequentemente, aquele que
foi perdoado € um justo, e quem néo foi justificado continua impio, como se pode intuir

do texto seguinte:

59 Ocorre 206 vezes, principalmente nos Salmos e no Provérbios. (WENHAM, 1987, p. 176).
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Ex 23,7 PUTSNTND 2 390070 YIS PN PN pYTIRT

DY
Da falsa acusacdo te afastaras; o inocente e o justo ndo mataras,
porgue nao justificarei o impio.

O contexto de processo legal aparece também no texto de Dt 25,1 na
resolucdo de querela entre dois contendentes, onde o justo € “justificado” com a

sentenca de justica:

Dt 25,1 DY m;ujr;:r%g; W DWW '3 2 MM

DUITAN WM PISTOR PIST
Em havendo contenda entre alguns, e vierem a juizo, 0s juizes 0s
julgaréo, justificando o justo e condenando o culpado.

O profeta Ezequiel d4 uma definicdo de justica que € muito recorrente na
tradicdo dos Salmos: o justo é aquele que cumpre a lei, faz o que € justo e atende aos

necessitados:

Ez 18,5.7 MRS BEUR MDY PO MDD WUNY
S St XS A5 2 29 InBan Mt KD uw)
TR B M 2975

Se um homem € justo e pratica o direito e a justica...

nao oprimindo a ninguém, tornando ao devedor a coisa penhorada,
nao roubando, dando o seu péo ao faminto e cobrindo ao nu com
vestes;

Ao descrever Noé como justo, portanto, ele estd sendo apontado como um
homem bom em si mesmo e que faz o bem aos outros, vivendo de acordo com o0s
padrdes de comportamento esperados por Deus.

O adjetivo “integro” (2'an) € mais raro de ser aplicado a pessoas do que

“‘justo”. A ideia de base é a de completude, inteireza, alguém sem defeito e aceito por
Deus. Com frequéncia descreve 0s animais sacrificais sem defeito (Ex 12,5; Lv 1,3.10
etc.) (SKINNER, 1910, p. 159). Talvez a mesma ideia seja veiculada quando se trata
de pessoa. De acordo com o Sl 15,1-2 somente o integro pode permanecer no monte

santo de Deus. O integro é caracterizado por abster-se da iniquidade (2Sm 22,24; Ez
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28,15) e caminhar na lei do Senhor (Sl 119,1). J6 é descrito como um homem justo e
integro (J6 12,4, com um termo similar [an] em J6 1,2.8; 2,3) e Abrado (Gn 17,1) e
todo Israel (Dt 18,13) foram chamados de integros. Embora o Deuteronémio encoraje
todo israelita a ser integro (Dt 18,13: “perfeito/integro seras para com o Senhor teu
Deus”), isso foi alcangado somente por poucos. Dito de uma pessoa pode indicar a
sua “perfeicao” (CASSUTO, 1964, p. 49), adquirindo uma dimenséo moral, denotando
integridade impecavel. Tal individuo goza da comunh&o com Deus, de acordo com 0s
Salmos 15 e 101,6 (SARNA, 1989, p. 50).

1"N772. “entre os seus contemporaneos”. Literalmente, “entre suas geragdes”.
O termo “geragao” (717) ai aparece no plural ("°7) e causa dificuldade. Adiante, em

7,1 (texto ndo-sacerdotal) aparece no singular: “porque te reconheco justo diante de
mim no meio desta geragéo” (...”M7 7172 *;;? P18 MRT PRT3). Comentarios
rabinicos explicam a palavra como se estivesse no singular e pontuam que Noé é justo
em comparagao com sua geragao, mas nao em comparacao com outras geragoes
posteriores (B. Sanhedrin, 108a). A Septuaginta segue essa tendéncia, traduzindo no
singular. Embora alguns exegetas sejam de opinido que se deveria, ao invés, ler: “em

seus caminhos” (1">772), ndo ha nenhuma variante textual que apoie essa opinido.

Segundo Cassuto (1964, p. 49), o proposito do plural parece ser o de glorificar Noé.
Para Delitzsch (1888, p. 254) o plural refere-se a “periodos, intervalos de tempo”.
MmN ovIoRI MR, “Com Elohim andava Noé”. Note-se a colocagéo do
sujeito da frase (Noé), no final da sentenga. O destaque é para “com Elohim”. Essa
frase coloca Noé em par com Henoc (5,22.24), sendo os Unicos dois nomeados a

“caminhar com Deus” (-:[‘vrmn PR). Abrado, Isaac e reis pios “caminharam diante
(7501 *125) de Deus (Gn 17,1; 48,15; 2Rs 20,3), mas ndo “com” Deus. Segundo

Skinner (1910, p. 159), a expresséo recebe um seu significado das lendas babilonicas,
onde Ut-napishtim, como o Henoc biblico, é tomado do meio dos homens (arrebatado)
para viver em sociedade com os deuses. Todavia, diferente de Ut-pishtim que “andou
com os deuses” depois do diluvio, Noé anda com Deus antes do diluvio.

Portanto, em Gn 6,9 ha trés caracteristicas de Noé: ele é “homem justo”,
“‘integro entre seus contemporaneos” e “caminha com Deus”. Este vocabulario n&o é
frequente no relato sacerdotal. Duas dessas expressfes [quase] idénticas aparecem

em Gn 17,1 quando Yhwh apareceu a Abréo e se dirigiu a ele com essas palavras:



74

“Eu sou El Shadday; anda diante a minha face e sé perfeito” (2727 mm 2% 75777
Y ‘7}_;"3135). Em Gn 6,9 o narrador fala no indicativo; em Gn 17,1 porém, Yhwh fala

no imperativo. Os dois textos tém outros pontos em comum: sdo 0S Unicos textos
sacerdotais que falam de uma berit (alianga) acompanhada de um 6t (sinal). “A
alianca com Noé (Gn 9), corresponde a alianga com Abrado (Gn 17). O sinal da
primeira é o arco-iris (Gn 9,12); o da segunda, a circuncisédo (Gn 17,11) (SKA, 2003,

p. 168). Também aparece a expressao rara: M1 0171 08Y2 (“no osso do mesmo

dia”), isto &, “no meio do mesmo dia” (7,13; 17,13.26). Noé e Abrado estdo no inicio
de duas etapas importantes da histéria sacerdotal: 0 novo inicio do universo e o inicio
da histéria de Israel. Um é antepassado da humanidade pds-diluviana e o outro &
antepassado de Israel (SKA, 2003, p. 168).

v.10 202 YSY M3 T

PETANY BI°NR DUTNR

Noé gerou trés filhos: Sem e Cam e Jafé

Este versiculo 10 repete a informacéo ja dada em 5,32b e serve para recordar
a tripulacao que entrara na arca. Os trés filhos podem evocar outros personagens que
também tiveram trés filhos: Addo e Taré (Gn 4,1-2.25; 11,27) e que estiveram em
pontos chave da histéria. Alguns presumem que os filhos de Noé, assim como ele,
também sdo justos, uma vez que sdo mencionados antes da apresentacdo da
corrupcgao geral do cosmos nos versiculos 11-12. Esse € um dos motivos da inversao
da I6gica da narrativa dessa segunda introducao, em comparag¢ao com a primeira.

Cassuto (1964, p. 51) argumenta que este é o entendimento de Ezequiel, pois
em Ez 14,14-20 ele diz que Noé, Daniel e JO6 teriam salvo somente eles mesmos pela
prépria justica e nado teriam salvo seus filhos. Como Ezequiel deve ter sabido da
sobrevivéncia dos filhos de Noé€, ele deve ter crido que eles eram justos. Mas o texto
mesmo é silencioso a respeito dos filhos de Noé. Néao é dito se eles foram salvos
porque eram também justos ou se foram salvos gragas a justica do pai.

Em Gn 6,9-10 o nome de Noé aparece quatro vezes, sendo que em trés casos
ele é sujeito da oracdo. No v. 9 por duas vezes: “ele era justo...”, “ele caminhava com
Deus”. E por ultimo no v. 10: “Noé gerou trés filhos...”. As trés ocorréncias tém fungéo

de dar énfase ao nome, e a posi¢cdo do nome é equilibradamente distribuida, mesmo
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com o uso estilistico de inversao da frase, como no final do v. 9: “com Elohim andava
Noé”.

Em concluséo. Na sua apresentacdo do justo Noé (6,9-10), o relato sacerdotal
guer certamente insistir sobre o carater excepcional do protagonista de Gn 6-9 porque
ele se situa, como Abrado, num momento de recorte da historia do universo.

Passemos agora a analise do universo corrompido pela violéncia (vv.11-12).

v.11 O TINT NDBM DVONT D PINT AMYm

Porém, a terra estava corrompida diante de Elohim e a terra estava

repleta de violéncia.

Vimos na analise da primeira introducao (Gn 6,5-8) que a causa do dilavio era
a maldade da humanidade (6,5). O relato sacerdotal, agora nessa segunda
introducéo, é mais especifico, porque para esse(s) autor(es), a causa do dilavio € um
“pecado” particular, isto €, a violéncia (6,11.13: onr7) (BOVATI, 1986, p. 245). Sera

preciso analisar com precisao este termo juridico para descobrir a intencao propria de
P na sua apresentacdo do dilavio.

DVIONT D7 YIRT Pmwm. “Porém, a terra estava corrompida diante de
Elohim”. O waw expressa antitese, isto é, esta em contraste com o que foi previamente
mencionado sobre Noé. Noé era justo, porém, todas as pessoas da terra estavam
corrompidas e seu comportamento corrupto poluiu e corrompeu a terra habitada
(CASSUTO, 1964, p. 51). O imperfeito nifal do verbo ("mW) pode indicar tanto acao

reflexiva (corruperat se), quanto acdo ativa, como bem traduz a Vulgata (1957):
corrupta est.
O campo semantico do verbo pode indicar tanto o apodrecimento de

vestimenta, quanto de um utensilio, como se pode ver nos exemplos seguintes:

13,7 DPRITTYR TINTAN MR TEINY 7078 TN
525 mouy XS MRT A T3 Y TRML IR

Fui ao Eufrates, cavei e tomei o cinto do lugar onde o escondera; eis

gue o cinto se tinha apodrecido e para nada prestava.

Jr 18,4 WY WP T2 MM LY RIT WK *5;3 Va2

mfﬁ}?‘? OE1T U2 W WRD NN "?? YY)
Como o vaso que o oleiro fazia de barro se |he estragou na mao,
tornou a fazer dele outro vaso, segundo bem lhe pareceu.
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Portanto, a terra (yX71) estava apodrecida, estragada, “diante de Elohim”
(D'rr"?:_jgp '_J_;‘?). A corrupgao é evidente porque esta “diante de Deus”. A expressao
tem a sua importancia: Deus nao podia deixar de ver a corrup¢ao e, como ele € o juiz
do mundo, ndo podia ndo agir. O agir divino apds uma sua percepcao é solidamente
estabelecido no livro do Génesis (7,1; 10,9; 17,18; 27,7; 43,32) (SPEISER, 1987, p.
51).

onn PRI x‘__:r;m: “e a terra estava repleta de violéncia”. Os animais (Gn 1,22)
e a humanidade (Gn 1,28) haviam sido abencoados para preencher (X5nR) a terra. Ao
invés disso, € a violéncia (o1r1) que a preenche. O sin6nimo mais frequente de o €

T (= destruico, violéncia), com a diferenca que em T o acento é posto sobre o

comportamento ativo; em O?;T:[, 0 acento é posto sobre a natureza ou sobre a

consequéncia da acdo (HAAG, 2004, p. 1114). Violéncia denota qualquer agir
antissocial, frequentemente envolvendo o uso da forca bruta, ou simplesmente a
exploracdo do fraco pelo poderoso ou do pobre pelo rico (Am 6,1-3). De acordo com
a interpretagdo talmuadica (B. Sanhedrin, 108a), a Escritura procura mostrar quao

grande é o mal de o, pois a geragédo do dilivio cometeu todo tipo de transgressao,
mas o seu destino ndo foi selado até que eles foram culpados de roubo. Segundo
Cassuto (1964, p. 52), na construcéo do paralelismo biblico, o termo 21211 tem como
sinbnimo: mal (¥7), maldade (¥¥7), iniquidade (W), perversidade (n?q:_:). Portanto,

essa “violéncia” é difusiva, podendo incluir diversas nuangas semanticas. Todavia, o
seu uso sacerdotal pode estar matizado pelo elemento da idolatria, como aparece em
Ez 8,17. Neste texto, aparece a acusacdo divina contra a idolatria em termos de

abominagdo (72YIM) em paralelo com a expressdo “pois encheram a terra de

violéncia” (oRm PINTTAN W5RTD), muito semelhante a Gn 6,11,

v.12 TR TIT PINTON BN N

PWT5Y i27TnR Tw2Sr mmunTD

Viu Elohim a terra/ e eis que estava corrompida;

porque toda carne havia corrompido/ o seu caminho sobre a terra.

A divisao deste versiculo em quatro hemistiquios é evidente, como mostramos

na traducdo acima. Apés descrever a situacdo objetiva de corrupcéo e violéncia da
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terra, este versiculo apresenta a percepc¢ao divina (D’n"?gs N7") do estado das coisas.
A expressao: “e eis que [a terra] estava corrompida” (7TnIW 173717) € uma constatagao
da inversao do plano inicial de Elohim. Apds a criagdo do mundo no primeiro relato
criacional sacerdotal, havia a constatacdo em Gn 1,31: “viu Elohim tudo quanto havia
feito e eis que tudo era muito bom” (WM 1AM LY WRDI TR DOR NM).
Agora, Elohim vé toda a terra e eis que esta toda corrompida. Trata-se de uma antitese
intencional evidenciando a violacdo da ordem da criacdo pretendida por Deus
(SKINNER, 1910, p. 159).

A expressao “toda a carne” (ﬁ@;“?;), € tipica da tradicdo sacerdotal. Alguns

querem limitar o sentido da expressdo que designaria somente 0s seres humanos
(HULST, 1958) (WESTERMANN, 1987). Os argumentos sao fundamentalmente dois:
primeiro, 0s animais ndo podem ter corrompido a sua conduta, ndo sendo detentores

de liberdade, portanto, ndo pecam e ndo merecem castigo; segundo, na Biblia, omnn

é obra somente de homens, jamais de animais (WESTERMANN, 1987, p. 560).
Embora em alguns casos possa indicar somente seres humanos (Is 40,6; Jr 25,31),
agui indica todo ser vivente. Das treze ocorréncias dessa expressao no relato
sacerdotal do dilavio, oito delas indicam todo ser vivo. Algumas ocorréncias (6,19;
7,15.16; 8,17; 9,15) indicam somente os animais, separados da humanidade. Outras
ocorréncias (6,17; 9,11.16.17) indicam homens e animais juntos. Sobretudo em 6,17

‘@;'5; € especificado pela expressao “toda carne que tem em si sopro de vida” (21
MM 927K Tw2-53), que inclui todo ser que respira. Ademais, todos 0s seres Vivos

sao destruidos pelo dilavio, ndo somente os animais. E apds o dilivio, Deus conclui

uma aliangca com todos os seres vivos salvos na arca (9,8-17). A expresséo ﬁfy;'B.j:

indica, portanto, todos os seres vivos, encabecando pelos animais (Gn 1,28). Este é
claramente o sentido da expressdo em Nm 18,15; Lv 17,14. Assim, Gn 6,11 supde
que a “violéncia” reinava ndo somente entre os animais, mas também entre os homens
e animais. Aquela situacdo de harmonia e paz estabelecida pelo proprio Deus em Gn

1,28-29 esta completamente destruida.

v.13 TNTRTD MIED N2 WITOD PR MY OO TN
PINTON SO T DR 0RO PINT
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Entéo, disse Elohim a Noé: o fim de toda carne chegou, porque a terra
esta cheia da violéncia por causa deles; e eis que estou para fazé-los

perecer juntamente com a terra.

Embora esteja claro que uma nova unidade comeca no v. 13 (o discurso divino
a Noé: 6,13-21), é preciso considerar os vv. 11-13 formando certa unidade. O v. 13 de
fato, inicia com a palavra divina a Noé. De outro lado, o v. 13a repete o material dos
vv. 11.12, sendo que o v. 13b acrescenta a ideia da destruicdo. A vinculac&o interna
dos vv. 11-13 € evidente a partir de sua estrutura palistrofica (McEVENUE, 1971, p.
29):

A- aterra estava corrompida diante de Elohim (11a)

B- a terra estava cheia de violéncia (11b)

C- toda carne havia se corrompido (12b)
C- chegou o fim de toda carne (13a)

B’- a terra estava cheia de violéncia (13a)

A’-  prestes a “fazer corromper” a terra diante deles (13b)

Comeca o discurso divino a Noé. Nao é mais um mondlogo interior, como no
caso de 6,7, mas de um verdadeiro didlogo com aquele que vai ser preservado da
destruicdo, recebendo a missédo de construir uma arca e salvar o mundo da completa
destruigao.

A expresséo “chegou o fim” (X2 1) é tipica de alguns oraculos proféticos de

condenacéo, pertencentes as sentencas divinas (Am 8,1-2; Ez 7,2.3.6).

A estrutura de Gn 6,9-13 € de tipo juridico. O texto consta de alguns elementos
fundamentais, ap0s a apresentacao do justo: descri¢do do delito (6,11), a descoberta
do delito por parte do juiz (notitia criminis; 6,12) e a sentenca (6,13) (BOVATI, 1986,
p. 58-59). Uma estrutura semelhante pode ser vista em Gn 3: descreve-se o delito
(3,1-7); o inquérito e a descoberta do delito (3,8-12); e a sentenca (3,13-19). Algo
semelhante esta também em Gn 4, na histéria de Caim e Abel: o delito (4,8); o
inquérito e a descoberta do delito (4,9-10) e a sentenca (4,11-12). Também os
primeiros capitulos do Exodo supdem um esquema juridico deste tipo: o delito, isto &,
a opresséao de Israel da parte do Egito (Ex 1); o conhecimento do delito da parte de
Deus (3,7.9); e a sentenca com a deciséo divina (3,8.10) (BOVATI, 2014, p. 30).
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Essa segunda introdugdo ao relato do dilavio (6,9-13), sendo um relato
sacerdotal, usa de vocabulario e teologia prépria: categorias de justica, retidao,
violéncia, corrupcao e sentenca juridica de condenacao. O redator final, certamente
de tradicdo sacerdotal, estruturou e ordenou as duas introduc¢des para formar uma
unidade narrativa (6,5-12.13), interpolando vocabulario sacerdotal nos fragmentos
nao sacerdotais. Como vimos, a introducao apresentada em 6,5-8 usa palavras e
expressdes que sao caracteristicas da tradicdo P e/ou de cunho tardio, isto é, sé
aparecem em textos biblicos pos-exilicos. A segunda introducéo (6,9-12.13) retoma
em ordem inversa os elementos da primeira introducao, de forma que, no conjunto,
ambas formam uma estrutura (quase) paralela invertida:

A- 6,5-6: percepcao divina da situacdo do mundo

B- 6,7: a sentenca divina de que tudo sera destruido (mondlogo)
C- 6,8: aexcecao (No€)
C’- 6,9-10: a justica de Noé

A’- 6,11-12: a situacdo do universo e percepc¢ao divina

B’- 6,13: a sentenca divina (discurso)

A inversd@o dos dois Ultimos elementos foi feita em vista do discurso divino
que, além de explicitar a sentenca condenatoria, apresenta as instrucdes a Noé do
que deve ser feito e qual a finalidade do salvamento das espécies (em vista de uma
alianca).

Embora haja certo consenso sobre a existéncia de dois estratos na
composic¢ao do relato do dilivio®, e estes dois fragmentos analisados evidenciam isso,
ainda esta longe de haver consenso sobre a relagdo entre as duas camadas. Por
exemplo, McEvenue (1971, p. 24) sustenta que, visto que P corre suficientemente em
paralelo com J, entdo P foi elaborado a partir de J, de quem depende. De outro lado
Cross (1977, p. 293) sustenta que P ndo é uma fonte separada, mas simplesmente
um suplemento editorial de um texto jahwista.

Para comecar a resolver essa questdo (que serd retomada no terceiro

capitulo), sera necessaria uma analise do conjunto da narrativa, a partir da critica da

60 Em contrario, existem alguns que ainda defendem uma estrutura unitaria de todo o relato de Gn 6-9,
numa tentativa de leitura sincrénica de toda a narrativa: Anderson (1978, p. 23-39), Wenham (1978,
p. 336-348), Longacre (1979, p. 89-133), Rendsburg (1986), Wénin (2011). Uma critica detalhada
desses autores foi logo desenvolvida por outros estudiosos: Emerton (1987, p. 401-420), Emerton
(1988, p. 1-21), Brettler (1987, p. 113-119).
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composicdo do texto, evidenciando a dualidade do texto e a fragmentariedade do
relato ndo-sacerdotal. E o que faremos a seguir.

2.5 CRITICA DA COMPOSICAO: UNIDADE E DUALIDADE DO TEXTO

Uma leitura atenta de Gn 6,5-9,19 n&o pode deixar de notar algumas tensdes
e contradi¢cdes dentro do texto, ndo havendo unidade textual. Como vimos no primeiro
capitulo, a solucdo dada pelos exegetas para resolver estes problemas
majoritariamente resultou na hipétese documentaria. Embora a hipétese tenha um
histérico de formulacdo com a contribuicdo de varios autores, ela chegou ao seu
arremate final com a “nova hipotese documentaria” (Neuere Urkundenhypothese),
conhecida também como hip6tese Graf-Wellhauseniana (BORGONOVO, 2012, p.
147). Aplicada ao relato do dilavio, chegou-se a conclusdo de que o texto atual € o
resultado de um trabalho redacional de juncdo de duas versbBes prévias,
independentes e completas do dilavio, uma jahwista (J) e uma sacerdotal (P), isto €,
o documento jahwista e 0 documento sacerdotal (CAMPBELL; O'BRIEN, 1993, p. 25
e 95).

Para avaliar esses resultados, percorreremos o caminho da pesquisa em suas
quatro etapas principais: exame das tensdes e das duplicacGes; exame dos dois
textos paralelos; o problema da hipétese documentaria; e apresentacao/consolidacéo

de nova proposta, ja sugerida no Capitulo 1.

2.5.1 TensOes e Duplicacdes do Texto

Muitos comentadores notaram as tensdes mais vultosas do relato do dilavio.
Sem esgotar toda a problemética, elencamos as quatro principais
tensdes/contradi¢cdes do texto:

Primeiro, nota-se que o relato usa dois nomes divinos. O primeiro nome que

comparece € Yhwh (111): 6,5-6; 7,1.5.16b; 8,20-21. O segundo nome divino € Elohim
(D’ﬁ5§): 6,11.12.13.22; 7,9.16a; 8,1.15; 9,1.8.12.17. (SKA, 2018, p. 31). Além do

nome divino, h4 uma série de expressdes caracteristicas (repetidas) que foram
levadas em conta para a diferenciacdo de duas fontes ou documentos: o documento

jahwista (J) e o documentos sacerdotal (S), como vemos na tabela a seguir:



Termos e expressdes jahwistas

Termos e expressdes sacerdotais

(frequente em J): solo

6,5: mm | 6,9: DToN
Yahweh Elohim
6,7, 7,4.8.23: IR | 6,11.12.13.17; 7,6.17; 7N

(frequente em P): terra

7,2: INURY WN
homem/esposo e sua esposa)

macho e fémea

verbo: minguar, diminuir

6,7; 7,4,23: mn | 6,13.17; 9,11.15: ininl'/BN e N ntveini
verbo: perecer, fazer perecer verbo: exterminar, corromper

7,22: nm | 6,17; 7,21: bahl
verbo: morrer verbo: expirar, morrer, perecer
7,4.23: DP*1 oD | 6,12.13.17; 7,21: 3253
todos os seres todo vivente

(literal: todo subsistente) (literal: toda carne)

8,8.11: 55> [8,5:70m;  8,13b:27m;  8,14: W

8,5: diminuir; 8,13: secar; 8,14: secar

(prep.+ infinitivo piel): para preservar

7,22: oo TR | 6,17: =hbiniath!
halito-de-sopro de vida sopro de vida
7,3: nrn’ | 6,19.20: naS

(prep.+ infinitivo hifil): para preservar

71 25

e toda tua casa

especifica enumeracao: 6,18; 7,13;
8,16.18:  ION T327UN TNUNY T3
e teus filhos, e tua mulher, e as

mulheres de teus filhos contigo
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Em segundo lugar, nota-se que Deus da ordens diferentes e dificiimente

reconcilidveis em relacdo a quantidade de animais que devem ser salvos, como se

pode ver na tabela a seguir:

6,19: DY W3Son Moo

TN PTIY AIMTON N3 O

EAANREE LR

7,2: mainea mnan S

MERY TR YW MYy To-mEn
NI e XD WK mman
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De tudo o que vive, de toda carne, dois INURY WN OWY
de cada espécie, macho e fémea, faras | pe todo animal puro levaras contigo
entrar na arca sete pares: 0 macho e sua fémea; mas
dos animais que n&do sdo puros, um

par: 0 macho e sua fémea.

De fato, em 6,19-20 Deus pede a Noé de tomar consigo um par de cada
espécie de animal. Noé segue o comando divino em 7,15-16. Todavia, em 7,2-3 Yhwh
pede a Noé de tomar consigo sete pares de animais puros e s6 um par de animal
impuro (SKA, 2018, p. 32) (CAMPBELL; O'BRIEN, 1993, p. 217).

Em terceiro lugar, nota-se a contradi¢céo na indicacdo da duracao do diltvio®?.
Em 7,4 Deus anuncia que, depois de 7 dias, fara chover por 40 dias e 40 noites. Em
7,12 se constata a realizacdo do andncio, isto é, que a chuva durou 40 dias e 40
noites. Em 7,17 retoma-se, concluindo que o dilavio durou 40 dias sobre a terra. De
outro lado, em 7,24 e em 8,3 se estabelece que as aguas predominaram sobre a terra
por 150 dias (WESTERMANN, 1987, p. 397). A cronologia completa do dilavio parece
compreender um ano inteiro, com variagdes entre o texto hebraico (TM) e o texto
grego (LXX), como na tabela a seguir (SKINNER, 1910, p. 167):

Etapas do dilavio Ano da vida de | Més Dia (TM) | Dia (LXX)
Noé

1. Comeco do dilavio: | Ano 600 da | 2°més 17° dia|27° dia

Gn7,6.11 vida de Noé | (Gn7,11) (Gn7,11) | (Gn7,11)
(Gn 7,6.11)

61Poder-se-ia pensar, como sugere o texto de Gn 7,17, que os 40 dias da chuva facam parte dos 150
dias do diluvio, “meramente um estagio no aumento das aguas” (as merely a stage in the increase of
the waters), ou que esses 40 dias sejam um acréscimo redacional (SKINNER, 1910, p. 154). Porém,
essa solucao cria problemas porque a chuva para de cair somente em 8,2b. Em primeiro lugar, como
reconciliar 7,24 e 8,2b? Por que dizer primeiro que as aguas prevaleceram sobre a terra 150 dias
(7,24) e s6 depois dizer que a chuva parou, depois de 40 dias (8,2b)? Em segundo lugar, ndo é
simples pensar que transcorreram 110 dias entre o fim da chuva que “se deteve” (8,2b: xb;ﬂ) eo
momento no qual a arca encalha sobre o monte Ararat (8,3). Para manter essa opinido, precisaria
traduzir o verbo “cessaram” (8,3: 1Mor*1) com um mais-que-perfeito, “houvera cessado”. Esse tipo de
traducéo para um simples wayyqtol é raramente possivel: “the waters had declined” (WENHAM, 1987,
p. 150). Além disso, fica ainda dificil conciliar essa mesma hip6tese com 7,24 onde se diz que as
aguas “prevaleceram” (11211) por 150 dias. Se as aguas “prevaleceram” sobre a terra por 150 dias,
seria estranho pensar que, ao mesmo tempo, ja “diminuiram por 110 dias”. “Prevalecer”, “ser potente”
(n21) significa “ser forte”, “dominar”. A propoésito da cronologia do diluvio, ha diversos estudos. Desde
artigos mais antigos, como o de Barré (1988, p. 3-20), ou Lemche (1980, p. 52-62), até estudos mais
recentes, como o de Tanner (2015, p. 24-44).
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2. Climax (arca | 600° ano 7° més 17° dia 27° dia
encalha em Ararat):

Gn 8,3-4

3. Topo visivel das | 600° ano TM:10° més | 1° dia 1° dia
montanhas: Gn 8,5 LXX: 11° més

4. Aguas secaram: | 601° ano 1°més 1° dia 1° dia
Gn 8,13

5. A Terra esta seca: | 601° ano 2° més 27° dia 27° dia
Gn 8,14

A proposito desse quadro e dessa duracdo completa do dilavio na tradicéo

sacerdotal, convém citar as ponderacdes de McEvenue (1971, p. 56-57):

Datas s@o uma caracteristica estrutural no documento sacerdotal. A data
objetiva ndo é de primeira importancia para P, uma vez que ele ndo tentou
tornar clara a sucessdo dos anos, ou fazé-la facil de compreender, e até
deixou contradicdes dentro de seus sistemas [...] naturalmente esses
nameros tém sido objeto de muita pesquisa e disputa. Os ndmeros podem
servir para expressar o dominio que Deus tem da histéria pelas suas internas
harmonias e caréter ciclico. Ou eles podem ter sido tirados das tradi¢cdes
babilénicas, ou podem formar padrdes de natureza métrica, com significado
simbdlico e metafisico, comparavel as tétrades pitagéricas ou mandalas
orientais. Qualquer gque seja a sua interpretacéo, eles s&o no minimo um
procedimento estilistico de grande importancia no documento sacerdotal52.

Em consonancia com essa referéncia de McEvenue de imprecisdes das datas
do texto sacerdotal, basta referir a cronologia de Sem, o primogénito de Noé. Segundo
Gn 5,32 Noé tinha 500 anos quando gerou Sem. Em Gn 11,10 refere-se que Sem
tinha 100 anos de idade quando gerou Arfaxad, dois anos ap6s o dilivio. Todavia,
Noé tinha 600 anos quando comecou o dilavio (Gn 7,6.11) e que o dilGvio durou um
ano (como vimos na tabela supra). Portanto, Sem, necessariamente, deveria estar
mais velho (102 ou 103 anos) quando gerou Arfaxad.

Por fim, também a descricdo do dilivio mesmo é feita de dois modos
diferentes, dificeis de conciliar. De um lado, em alguns textos (7,4.12; 8,2b), o dilavio

parece um fenbmeno natural, resultado de uma forte e prolongada chuva: 7,12: n‘;’”%

62 [Traducao livre de]: Dates are structural feature in the priestly document. The objective date is not of
prime importance to P, since he has not tried to make the succession of years clear, or easy to follow,
and has even left contradictions within his systems. Naturally, these numbers have been the object of
much scholarship and dispute. The numbers may serve to express God’s mastery of history by their
inner harmonies and cyclic character. Or they may be drawn from Babylonian traditions, and may form
patterns of a geometric nature, with symbolic and metaphysical significance, comparable to
Pythagorean tetrads or oriental mandalas. Whatever their interpretation, they are at least a stylistic
procedure of great importance in the priestly document.
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DWaTRY O DWAIN V?’SU_W QWA "M = “e houve copiosa chuva sobre a terra
durante quarenta dias e quarenta noites”. De outro lado, o fenédmeno toma dimensdes

mais cosmicas, com a ruptura das fontes do abismo (77127 2R n'JjS;r_:'B:T-: Wwpl) ea
abertura das comportas dos céus (N2 DMWT N27N1), como vemos em 7,11 e 8,2a.

Embora tenha havido esforcos de leituras sincrénicas e tentativas para
defender a unidade do relato do dilavio (ANDERSON, 1978), (WENHAM, 1978), essas
divergéncias dificilmente podem ser explicadas num relato tnico (EMERTON, 1987).
Sendo assim, a solu¢do mais simples, foi aquela de admitir que existam duas versoes
diferentes e independentes do mesmo episodio e que essas versdes foram

combinadas, sem uma perfeita harmonia.

2.5.2 Dois Relatos do Diluvio em Paralelo

A partir disso, os estudiosos tentaram separar 0s supostos dois relatos do
dilavio, num esfor¢o para solucionar ndo so as tensées, mas sobretudo os textos que
trazem informacgdes repetidas, chamados de duplicacdo. O escopo seria aquele de
recompor dois textos ou ao menos dois esqueletos completos da histéria do dilavio.

Ampliando, portanto, o quadro das tensdes para as duplicacdes, vemos, a
propasito, as percepcdes de duplicacdo do relato notadas por Wenham (1987, p. 176):

J P Editor
Anuncio do dilvio e da
construcéo da arca 6,9-22
Ordem para entrar na arca 7,1-5* 7,3a
Idade de Noé 7,6
Entrada na arca 7,7 7,13-16a 7,8-9
Chegada do dilavio 7,10.12 7,11
Noé fechado na arca 7,16b
O dilavio continua 7,17b 7,17a
O dilavio destroi 7,22.23a.c 7,18-21.24 7,23b
O dilavio diminui 8,2b.3a 8,1-2a.3b-5
A arca sobre o monte 8,4
Janela aberta 8,6
Soltura das aves 8,7-12
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Terra seca 8,13b 8,13a.14
Saida da arca 8,15-19
Sacrificio 8,20-22

Alianca com toda vida 9,1-17

Do quadro exposto, pode-se ver que, para o0 autor, ambas as narrativas
correm em paralelo formando uma série de duplicados®®. Neste caso, ele elenca
somente seis duplicagfes: entrada na arca, chegada do dilavio, o dilivio que continua,
o dilavio que diminui e 0 aparecimento da terra seca. Deixa, portanto, a ordem de
entrar na arca em 7,3a, como trabalho de um editor.

Outros pesquisadores tém apresentado uma lista mais completa das
informacdes duplicadas no relato do dilivio. Na tabela abaixo, apresentamos, em
mérito a questdo, a proposta de Ska (2018, p. 32):

Duplicacfes no relato do dilavio Texto Jahwista Texto Sacerdotal
A corrupcéo da humanidade 6,5 6,11-12
A sentenca da divindade 6,7 6,13

O anuncio do dilavio 7,4 6,17

A ordem de entrar na arca 7,1 6,18

A ordem de tomar consigo os animais | 7,2-3 6,19-20
A entrada na arca 7,7-9 7,13-16
O inicio do dilavio 7,10 7,11

A subida das aguas 7,17 7,18

A destruicao de todos os seres Vvivos 7,22-23 7,20-21
O final do dilavio 8,2b 8,2a

A descida das aguas 8,3a 8,3b.5
A promessa divina de ndo haver mais | 8,21-22 9,8-17
dilavios

O texto da tabela ao lado esquerdo € chamado de “jahwista”, principalmente
porque o nome divino usado ai é o tetragrama sagrado. E o texto da tabela ao lado

direito € chamado de sacerdotal, onde o apelativo divino é “Ehohim”. Todavia, os

63 Segundo Nahkola (2001, p. 93), foi particularmente Wellhausen quem trabalhou a primeira coerente
e racional explicagdo para a presenca de duplicados no Antigo Testamento.
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argumentos para a separagdo sao varios, como vimos: a tensdes, as duplicacdes, a
diferenca de estilo e de vocabulario. Além disso, ndo passou despercebida a
proximidade do texto sacerdotal do dildvio com o primeiro relato da criacéo:
vocabulario e estilo semelhante, bem como a mesma cosmologia.

Além dos elementos estilisticos ja elencados supra, convém notar que o relato
sacerdotal (P) é mais facilmente reconhecivel por causa do seu estilo repetitivo e sua
linguagem precisa (McEVENUE, 1971)%. Em Gn 6-9 0s exegetas notaram a presenca
de M7 (= “geracdes”: 6,9. No texto ndo sacerdotal em 7,1b aparece no singular); o
verbo 591 (= “gerar”: 6,10); a expressao N2 o1 (= “estabelecer/erguer alianga™
6,18; 9,9.11.17) ou N2 1M (= “dar alianga™ 9,12) ao invés de N2 N2> (= “cortar
alianga”, em outros textos sacerdotais, por exemplo: 15,18 e 17,7); WY e WA (=
‘rastejante” e “rastejar”: 6,20; 7,14.21; 8,17.19; 9,2.3); "1, 1?‘!;”?;5, H;’?;'? (= “espécie’,
“segundo sua espécie”: 6,20; 7,14); n‘?;g (= “comida/nutrimento”: 6,21; 9,3); MW 12
(= “filho de ano”, expresséo usada para indicar a idade: 7,6); M1 011 032 (= “no
cerne/osso daquele dia”, isto €, “naquele mesmo dia”: 7,13); M7 (= “animais
selvagens™ 7,14.21; 8,1.17.19; 9,2.3); TIR1 TIXRN (= “muito, muito”, isto &, “muitissimo™:
7,19); uso da preposicao 2 (tanto...quanto) para precisar outros termos (por exemplo
em 7,21: 21 M2 Niwa pIRAOy nan w25z = “toda carne que se movia
sobre a terra, tanto aves como animais domésticos e como animais selvaticos”. O
mesmo pode ser visto também em 8,17; 9,10.15.16). U e YW (= “fervilhar”; “ser
que fervilha”: 7,21; 8,17; 9,1.7.). 772 e 127 (= “frutificar” e “multiplicar”: 8,17; 9,1.7).
Drj'nh;rp‘m‘? (= “segundo as suas espécies”: 8,19).

Uma rapida comparacdo entre este estrato sacerdotal e outros textos
sacerdotais como Gn 1,1-2,4a ou como Gn 17 mostra que a tradicdo sacerdotal usa
0s mesmos jargbes e expressbes (SKA, 2018, p. 33). Nota-se, porém, que
ocasionalmente tradigcbes nao-sacerdotais fazem uso de algumas dessas expressoes,
sendo elas, portanto, ndo exclusivas de P. A identificacdo de uma fonte requer, em

geral, o uso de varios critérios e deve ser a conclusdo da convergéncia de varios

indicios.

64 Driver (1905, p. 7-9) faz um elenco de 34 tracgos tipicos dos relatos sacerdotais.
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De outro lado, os fragmentos ndo-sacerdotais, chamados comumente de
jahwistas, usam com mais frequéncia um vocabulério tipico (conforme elencamos
supra), encontrado em outros textos bastante conhecidos como o de Gn 2,4b-3,24
(SKA, 2018, p. 33).

Essa distingdo de estilo e vocabulario no relato do dildvio levou a muitos
estudiosos a separar o que seriam duas fontes ou documentos, sendo que ambos
conteriam, na origem, uma histéria completa do dilavio, a saber: o documento jahwista
(datado pela teoria classica das fontes no séc. X a.C.) e o documento sacerdotal
(datacdo do periodo do exilio babildnico). Todavia, como vimos no primeiro capitulo,
essa datacao e essa teoria nao resistem hoje a critica. Vejamos.

2.5.3 O Problema da Hipotese Documentéria

A solucdo da hipotese documentaria classica para resolver o problema das
duplicacbes ndo parece ser satisfatoria por dois motivos: em primeiro lugar, pela
insuficiéncia de uma trama narrativa completa de um documento jahwista, em
segundo lugar, o vocabulario dos fragmentos jahwistas nao resiste a critica para uma

datacdo antiga (séc. X a.C., periodo do império davidico-saloménico).

2.5.3.1 Insuficiéncia de elementos para uma trama completa de um documento
jahwista

Segundo Ska (2018, p. 33), a solucdo de dois documentos ou fontes que
conteriam o relato do diluvio ndo é satisfatoria, visto que uma analise mais atenta do
texto evidencia dois problemas fundamentais: o primeiro é que no relato jahwista
faltam dois elementos essenciais: a construcdo da arca (texto sacerdotal em 6,14-16)
e a saida da arca (texto sacerdotal em 8,15-19), presentes apenas no relato
sacerdotal. A conclusao € que ndo ha duas versdes completas do dilivio em Gn 6-9.

O segundo problema provém do duplo relato de entrada na arca (7,7-9 e 7,13-
15) (CAMPBELL; O’'BRIEN, 1993, p. 217). De fato, ha duas ordens de entrada na arca.
A primeira ordem divina com suas instru¢cdes aparece no texto sacerdotal de 6,18-20
com a determinacdo a Noé de tomar consigo um par de cada espécie (0 macho e
fémea). Essa ordem sera executada em 7,13-15 onde se descreve que, de fato, Noé

tomou consigo um par de cada espécie animal e os fez entrar na arca. A segunda
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ordem divina de entrar na arca aparece no texto jahwista de 7,2-3 onde Deus
determina a Noé de tomar consigo sete pares dos animais puros e um par dos animais
impuros. Mas para a surpresa do leitor, ndo ha um texto que demonstre Noé

executando essa ordem. A propdsito, bem conclui Ska (2018, p. 33), dizendo:

[...] em nenhum lugar se diz que Noé tenha feito entrar na arca sete pares de
animais puros e um casal de animais impuros, como ordenado em 7,2. Gn
7,8-9, a outra versdo da entrada na arca, ndo pode ser javista e com
frequéncia € atribuido a uma Terceira méo, talvez a um redator posterior. Mas
por que um redator teria composto um texto tdo enigmatico?

Quanto ao outro texto da entrada na arca, aquele de 7,7-9, deve-se fazer duas
observacdes: primeira, ndo descreve a entrada de sete pares de animais puros e um
par dos animais impuros. Segunda observacao, o texto ndo é jahwista, ao menos em

sua forma final. Segundo Skinner (1910, p. 153),

a narrativa jahwista aqui foi tomada por pedacos pelo Redator, que dispds os
fragmentos numa nova composi¢ao resultante da combinacéo dos relatos de
J e P. [...] O mais dificil é limpar o texto das glosas que inevitavelmente
acompanharam o trabalho de redacdo; mas isso também foi bem-sucedido
com um grau consideravel de certeza e concordancia entre as comunicagfes
mais recentes. As interpolagBes mais extensas sdo parte do v.7 e todos os
vv. 8 e 9 e parte de 23%,

Como bem concluiu Ska (2018, p. 33), a solucdo é elegante, mas fica ainda a

qguestao do motivo pelo qual um redator teria composto esse texto dessa forma.

2.5.3.2 O vocabulério dos fragmentos jahwistas é tardio

A analise do vocabulario e de expressbes que aparecem nos “textos
jahwistas” demonstra que se trata de um amalgama de elementos que em parte sao
também comuns a tradicdo sacerdotal, cuja contraprova intratextual evidencia uma
datacdo tardia. Em alguns casos, de fato, parece que J tenha usado uma série de
vocédbulos emparentados com P. Em outros casos, tem carater tardio. Alguns
exemplos ilustram a questéo:

A expressao “todo impulso de pensamento do seu coragiao” (ﬁa‘? nawnm a8
5;) gue aparece em 6,5 e 8,21 s6 comparece na Biblia em textos muitos tardios. O

primeiro esta em 1Cr 28,9: “todo impulso de pensamento” (Rawn ﬁgj‘5;). O segundo

65Traducao livre de: J’s narrative has here been taken to pieces by the Redactor, who has fitted the
fragments into a new composition supplied by the combined accounts of J and P. [...] The most difficult
thing is to clear the textof the glosses which inevitably accompanied the work of redaction; but this
also has been accomplished with a considerable degree of certainty and agreement amongst recent
communications. The most extensive interpolations are partof v.7 and the whole of vv. 8 and 9, and
part of 23.
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aparece em 1Cr 29,18: “impulso/disposi¢céo de pensamento” (:;:5 mawnn 98Y). Além

disso, como sublinha Blenkinsopp (2001, p. 106),

O sentido profundo da irredutivel tendéncia humana ao mal, repetida de forma
parecida depois do diltvio (8,21), recorda a profecia tardia (por exemplo, Jr
17,9-10) e as reflexdes mais sombrias dos sabios (p. ex.: J6 14,1-6).
Podemos notar também que a alusao ao “impulso dos pensamentos de seu
coragao” (yeser mahsebdt libbd) sé aparece fora daqui em Cronicas, que é
certamente uma obra poés exilica®.

A palavra 9% (= impulso, pensamento, tendéncia), com esse mesmo

significado, reaparece em alguns textos também de datacéo tardia (Dt 31,21; Is 26,3;
S| 103,14), sem mencionar que foi na literatura rabinica tardia que se desenvolveu o
tema “impulso para o mal” (1771 93°) (BLENKINSOPP, 2001, p. 106).

O uso do verbo “criar” (X72) no relato considerado como jahwista (Gn 6,7) &
inesperado. Esse verbo, como vimos, € caracteristico da tradicdo sacerdotal,
empregado sete vezes no primeiro relato da criacdo (Gn 1,1.21.27[3x]; 2,3.4a), ao
passo que o0s textos ndo sacerdotais tém preferéncia por outros verbos para expressar
a agao “criativa” de Yhwh, por exemplo, “modelar” (2,7.19: 73") ou “fazer” (7Y). De
fato, o verbo “fazer” (MbY) reaparece aqui no relato nao sacerdotal em 6,7b e em 7,4b
(BUDDE, 1883, p. 250)¢".

Outro elemento a ser evidenciado é a comparacao da lista dos animais nos
fragmentos nédo sacerdotais em 6,7 e em 7,23 com a lista no texto sacerdotal em 6,20
e 8,17 (DILLMANN, 1897, p. 249). A lista em ambas as tradicbes é analoga. Por
exemplo, basta notar a referéncia aos “animais rastejantes” (217) em 6,7 e 7,23,
palavra tipica de P. Além disso, a lista ndo reflete o vocabulario escolhido pelo relato
nao-sacerdotal em Gn 2,19.20 (texto tipicamente jahwista). Falta em Gn 6-9 o
sintagma “animais do campo” (77w n°7) de Gn 2,19.

Nota-se, também, certa incongruéncia na frase de 6,7: “farei desaparecer o
Adam... desde Adam até o animal, até os rastejantes e até as aves...”. A lista dos

animais ndo pode ser uma especificagdo da palavra “Adam” (07N7), sendo

aparentemente um acréscimo um pouco desajeitado. Em geral, os comentadores

66 Traducao livre de: El sentido profundo de la irreducible tendencia humana al mal, repetida de forma
parecida después del diluvio (8,21), recuerda la profecia tardia (p. €j., Jr 17,9-10) y las reflexiones
mas sombrias de los sabios (p. €j., Job 14,1-6). Podemos notar también que la alusién al impulso de
los pensamientos de su corazon’ (yeser mahsebbt libbd) sélo aparece fuera de aqui em Crénicas, que
es ciertamente una obra pos-exilica.

67 Das Wort 92 ist hier um so auffélliger, als in v. 6 und zu Ende von v. 7 das jahvistiche /7 sich in
nachste Néhe findet.



90

veem ai a intervencdo de um redator nestes dois casos, seja na inser¢cao do verbo
“criar”, como também na lista dos animais (WESTERMANN, 1987, p. 547)°%.

Mais adiante, em Gn 7,1-3, o texto ndo-sacerdotal distingue entre animais
puros e impuros. O vocabulario como a concep¢do mesma parece derivar de textos
tardios como Lv 11 e Dt 14 (GUNKEL, 1997, p. 62) (DILLMANN, 1897, p. 142). Ha
variadas interpretagfes®®, mas permanece o fato de que o texto ndo-sacerdotal ndo
parece especialmente interessado em problemas cultuais deste tipo, exceto nessa
passagem. O mesmo vocabulario cultual reaparece em 8,20-21 e este trecho
permanece completamente isolado no texto ndo-P°.

Em conclusdo, esses elementos obrigam a uma revisdo da hipotese
documentaria classica, porque parece dificil manter, no caso de Gn 6-9, a existéncia
de dois relatos paralelos e completos, um antigo (jahwista) e o0 outro recente
(sacerdotal), sem fazer uma série de observacdes exegéticas importantes. Além
disso, é preciso analisar o significado do relato sacerdotal com os acréscimos néao
sacerdotais a partir de seu ambiente de origem (Sitz im Leben) e ver quais forcas
religiosas, sociais e politicas motivaram sua organizacdo compadsita, bem como a
relevancia desse texto na construcéo societaria de hoje. E o que abordaremos no

proximo capitulo.

68 De outro lado, Cassuto (1961, p. 305-306) se opGe a ideia de uma intervengédo redacional. Segundo
ele, o verbo “criar” pertencia a uma antiga fonte poética da qual deriva o texto atual com todos os seus
componentes; a lista dos animais em 6,7 consta de palavras comuns gue ndo pertencem a henhuma
fonte em particular; o sentido da lista ndo seria de especificar a palavra “homem”, mas de precisar
gue a decisdo divina deve, forcosamente, tocar todos os seres viventes sobre a terra. Embora a
proposta de Cassuto seja interessante, permanece no reino das hipéteses.

69 Para Dillmann (1897, p. 142) trata-se de uma retroprojecdo no passado (na histéria das origens) das
normas mosaicas que foram dadas posteriormente. Para Gunkel (1997, p. 62) a distingdo de animais
€ tdo antiga como o mundo. Para Cassuto (1964, p. 73) a ordem divina de recolher sete pares de
animais puros tinha em vista evitar o desaparecimento das espécies puras depois do sacrificio de
8,20.

70Volz e Rudolph (1933, p. 141) consideram que a distin¢gdo entre animais puros e impuros € devida a
um redator posterior que teria reelaborado o relato para o uso litirgico do texto no quadro de uma
celebragao de inicio de ano. Esse redator, para estes autores, se identifica com o “autor” sacerdotal.
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3 RELATO DO DILUVIO NO CONTEXTO DO POS-EXILIO: TENTATIVA DE
SOLUCAO DAS FONTES E SIGNIFICADO SOCIO-TEOLOGICO

Neste capitulo, enfrentaremos trés elementos cruciais de nossa pesquisa: a
datacdo da fonte sacerdotal do dilGvio e sua antecedéncia em relacao aos fragmentos
ndo sacerdotais; o significado do relato a partir da intencdo dos autores da fonte
sacerdotal e dos acréscimos posteriores; e a busca por uma teologia da catastrofe a

luz da resposta de Deus ao problema da violéncia.

No primeiro topico pretendemos lancar alguma luz sobre o problema histérico
da composicao redacional de nosso texto de estudo, fazendo ver a necessidade de
uma reviséo e propondo uma datacao dos estratos redacionais com a nossa proposta.
A contextualizagdo da fonte sacerdotal e dos fragmentos ndo sacerdotais abrira
caminho para evidenciar o Sitz im Leben dos textos como condicdo para uma
interpretacdo dos mesmos textos, o que sera feito no segundo topico. Veremos como
o conflito de interesses ao redor do tema da pureza e da posse da terra foi o
catalizador socioldgico para a teologia do dilavio. No terceiro topico colocaremos o
problema da catastrofe e da violéncia associado ao tema da ecologia. O Deus biblico

€ violento e antiecolégico?

3.1 UM UNICO RELATO COM ACRESCIMOS TARDIOS

Ha tempos que Hupfeld (1853, p. 6-12) ja distinguia as duas fontes
fundamentais do relato do dilavio™: de um lado ele estabelecia um Grundschrift mais
antigo e completo para o estrato Elohista (qQue posteriormente seria chamado de
sacerdotal) nos textos de Gn 6,9-22; 7,6.11.13-24 (exceto os vv. 16b.23); 8,1-19
(exceto os w. 6a.7); 9,1-17. De outro lado, ele asseverava que o “Yahwista” era mais
recente do que o Sacerdotal, bem como mais breve, contendo as seguintes partes:
6,5-8; 7,1-5 (7.8).10.12.16b,17.23; 8,(1b).2b.3a.4aab.6-12.20-22 (HUPFELD, 1853, p.
11-12).

71 Tentativas precedentes desse tipo de formulagdo ja haviam sido feitas. Por exemplo, Astruc (1753),
gue distinguia trés fontes em Gn 6-9; e Eichhorn (1823) e ligen (1798, p. 427) que distinguiam duas
fontes Elohistas.
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A parte as poucas alteracdes, a distribuicdo dos versiculos ndo variou muito
nas pesquisas posteriores, como vimos (SKA, 2009, p. 2). E o debate maior se
concentrou sobre a datagcédo das “duas fontes” que compdem o relato do diluvio ou
sobre a relacdo entre elas (RIBEIRO, 2018, p. 122)?2. Se para Hupfeld a fonte
Sacerdotal (que ele chamou de Elohista) era a mais antiga, a situacdo mudou nas
hip6teses posteriores, colocando a fonte Jahwista como a mais antiga, sem muitos
questionamentos sobre essa séria mudanga, cristalizando no quase “dogma’”
wellhauseniano da hipotese documentaria’. Nesta perspectiva de datacéo, o relato P
(que seria posterior) seria dependente de J (muito mais antigo) (McEVENUE, 1971, p.
24-27).

A nossa hipotese €, ao contrario, estabelecer que existe uma fonte mais
completa do relato do dilavio (fonte P) e alguns estratos ou camadas nao sacerdotais
(como vimos, insuficientes para se caracterizarem como uma fonte completa e
independente do mesmo relato) que foram acrescentados posteriormente: 0s
fragmentos ndo P. Esses fragmentos ndo sacerdotais estéo restritos a Gn 6,5-8; 7,1-
5.10.12.16b.22*-23; 8,2b.6-12.20-22. Um redator tardio fez algumas alteragcbes: em
7,17 (“quarenta dias”), em 7,22 (27 MYl = “halito de sopro de vida”). De outro
lado, o relato sacerdotal € o mais completo sobre o dilivio, contendo as seguintes
partes: Gn 6,9-22; 7,6-9.11.13-16a.17 (sem a expressao “quarenta dias”), 18-21.24;
8,1-2a.3-5.13-19; 9,1-3.7-17 (SKA, 2009, p. 12).

Em termos de datacdo, ha bons motivos para sustentar que o relato sacerdotal
€ antecedente aos fragmentos ndo sacerdotais. Em primeiro lugar, os versiculos ndo
sacerdotais (nos manuais chamados de “fonte jahwista”) dificiimente tiveram uma
existéncia independente. Esses textos “jahwistas” sdo compreendidos melhor como
complementos de outro relato ja existente’™s. Como vimos, falta, por exemplo, a

referéncia a construcéo e a saida da arca apos o diluvio nesses fragmentos.

Em segundo lugar, o vocabulario desses fragmentos contém elementos de

carater tardio. Por exemplo, a expresséao: “todo impulso de designio do coragao” (6,5;

72 Osvaldo Luiz Ribeiro, nesta obra, fala de “duas narrativas” independentes na origem, e que foram
imbricadas para formar uma unidade narrativa como a encontramos na Biblia.

73 S6 com os trabalhos de Reuss, Graf, Kuenen e Wellhausen é que o estrato Yahwista se tornou mais
antigo (SKINNER, 1910, p. 148).

74 Alguns exegetas sugeriram que um “redator” tenha tomado como texto de base o relato sacerdotal
(WENHAM, 1987, p. 168).



93

8,21) s6 aparece em textos pos-exilicos (1Cr 28,9; 29,18) (BLENKINSOPP, 2001). A

palavra 9%*, com o significado de “designio”, “projeto”, reaparece em poucos textos
tardios (Dt 31,21; Is 26,3; S| 103,14). Também a expressdo DN NY7 127 (6,5) so
aparece em Ecl 8,6 de tradi¢ao tardia igualmente. O verbo “criar” de 6,7 é sacerdotal
(cf. Gn 1,1.21.27; 2,3.4a) enquanto J emprega outro vocabulario, como “fazer” (2,4b;
na secao do diluvio, cf. 6,7b; 7,4; o verbo &€ também usado por P, cf. 2,4a) ou “modelar”
(2,7.19). A distincdo entre animais puros e impuros (7,2; raiz 71) é uma preocupacao
comumnas leisde Dt 14 e Lv 11 (GUNKEL, 1997, p. 62), sendo que essa preocupacao
cultual e alimentar ndo é caracteristica de J. Aqui cabe recordar o vocabulario cultual

de 8,20-21. Além do termo “holocaustos”, também ai a expressao (11371 1™ = “suave

odor”, “fragrancia suave”) é unica em J e s6 aparece na Biblia em textos tardios e
principalmente sacerdotais, por exemplo, em Ex 29,18.25.41; Lv 1,9.13.17; 2,2.9.12
etc.; Nm 15,3.7.10.13.14.24 etc.; Ez 6,13; 16,19; 20,41 (KRONHOLM, 2006, p. 174-
175). Além disso, o vocabulario de 8,20-21 é diferente do vocabuléario jahwista de Gn

4,3-5, o qual prefere os termos “oferenda” (7312) e “olhar favoravelmente” (TVW).

Da mesma forma, a lista de animais de 6,7 e 7,23 € semelhante a lista
sacerdotal de 6,20; 8,17. Por exemplo, a palavra “rastejante” de 6,7 e 7,23 é
caracteristica de P. Sem mencionar o fato que essas listas sdo isoladas em J e nédo
correspondem as listas que encontramos em Gn 2,19-20 (relato jahwista da criacéo)

onde aparece a expressdo “animais do campo” (77®1 n'7), ausente em Gn 6-9

(BUDDE, 1883, p. 257).

Segundo a hipétese documentaria classica da divisao do relato do dilivio em
duas fontes independentes, todos esses elementos “estranhos” dentro de J seriam o
resultado de intervencdes redacionais. Mas se todos esses elementos sédo de carater
sacerdotal, é preciso buscar uma solucdo mais simples, isto €, que todo o texto
‘jahwista” do diluvio é tardio e pos-sacerdotal. Isso explicaria satisfatoriamente a
presenca dessas expressdes sacerdotais em J. O mesmo vale para a presenca de
outras expressodes ou vocabulos tipicos de P em textos “J”, como “justo diante de mim

nesta geragcao” em 7,1 (texto sacerdotal em 6,9); “macho e fémea” em 7,3a (texto
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sacerdotal em 6,19b); e a formula de execucdo em 7,5 (BUDDE, 1883, p. 260)
(HUPFELD, 1853, p. 7), (WELLHAUSEN, 1899, p. 384)".

Vale notar que os elementos mais caracteristicos do texto ndo-sacerdotal se
encontram nos relatos mesopotamicos do dilivio e estdo ausentes no relato
sacerdotal como, por exemplo, o fechamento da arca (Atrahasis 111,2.52; Gilgamesh
X1,93), o envio dos animais (Gilgamesh Xl,145-154: trés aves: o corvo, a andorinha e
a pomba) e o sacrificio (Atrahasis 111,5,34-35; Gilgamesh XI,159-161)°. Podemos
compreender esses trechos como o fruto de uma vontade literaria de completar o
relato primitivo (P) segundo os relatos da Mesopotamia. A introdugao (6,5-8) evidencia
dois aspectos originais em relacéo ao relato sacerdotal: primeiro, a origem do mal se
encontra no coracdo humano (6,5); segundo, a responsabilidade particular dos
homens (“Adam”, ao invés de “toda a carne” de P). As prescri¢gdes de 7,1-4 modificam
e precisam as indicac¢des de 6,19-20 (WENHAM, 1987, p. 177). Também o calendario
do dilavio do texto ndo sacerdotal introduz novos elementos, provavelmente litlrgicos,
no calendario sacerdotal. Os dois calendarios se sobrepdem e a harmonia nao é
perfeita. Porém, os “sete” e os “quarenta” dias podem ser compreendidos como varios
periodos no interior do calendério P. Sete dias foram necessarios para construir a arca
e embarcar todos 0s animais; os quarenta dias sdo uma primeira fase do dilGvio
(WENHAM, 1987, p. 182). J4 o episddio das aves se insere no lugar certo, entre a
descricdo do abaixamento das aguas (8,1-5) e o momento no qual a terra esta
finalmente seca (8,13-14). O sacrificio, em 8,20-22, explica porque Deus muda de
parecer sobre a maldicdo do solo e prepara, portanto, o discurso sobre a béncao e a
alianca (9,1-17). De fato, o texto sacerdotal que passa de 8,19 para 9,1 € um tanto
quanto aspero, mas isso nao € incomum em P77, Obviamente, essas harmonizacdes
e integracdes textuais pés-sacerdotais e pos-exilicas foram feitas ndo somente para
“‘conservacao” de literatura, mas houve motivagdes sociais, religiosas e cultuais, como

veremeos.

75 Uma discussao mais detalhada com uma resenha critica é feita por Campbell e O’Brien (1993, p.
217-219).

76 Para conferir os textos, reenviamos a ANET (SPEISER, 1969).

77 Qutros discursos divinos também chegam ex abrupto como aqueles de Gn 17 ou de Gn 35,9-12.
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3.2 AINTENCAO DOS AUTORES

Nao existe texto “inocente”, despretencioso. Mesmo aqueles redigidos para o
divertimento ou deleite do espirito sdo eivados de um escopo. Por vezes 0 escopo
principal de um texto esta nas entrelinhas, pois almeja sub-repticiamente “converter”
a mente do leitor. O relato do dilavio biblico, como vimos, € compdsito. Uma trama
completa sacerdotal com acréscimos posteriores ndo sacerdotais. Qual o escopo do
relato sacerdotal? Que intencdes de fundo possui no contexto do final do exilio
babilénico? Por que foram feitos acréscimos posteriores ndo sacerdotais no pés-exilio,
mesmo em detrimento da “harmonia” textual? Pois, como bem expressa Gunkel (Apud
SKA, 2003, p. 129), “a forma correta € a expressdo necessaria do conteudo”’.
Iniciamos com o relato sacerdotal, por ser o0 mais completo, e depois passaremos aos

fragmentos ndo sacerdotais, na busca pelo seu sentido.

3.2.1 A Intencéo do Relato Sacerdotal do Diltvio

Embora sejam necessarias referéncias a trama narrativa sacerdotal como um
todo, focaremos nossa atencéo a secdo analisada, isto €, a introducdo sacerdotal do
relato do dilavio em Gn 6,9-12.[13]. Desta secao iremos destacar a “justica” de Noég, a
violéncia e a corrupcao do universo e, por fim, abordaremos o imaginario sacerdotal
do diluvio como processo de “de-criacao” e “re-criagcado” como metafora aquifera
hermenéutica da catastrofe do exilio babildbnico e da possibilidade de um novo

recomeco.

3.2.1.1 Noé, homem justo e perfeito que anda com Elohim

Na segunda introducdo ao relato do dilavio, isto €, aquela sacerdotal, o
protagonista é imediatamente apresentado’ com trés caracteristicas, como vimos

anteriormente: Noé é “justo” (P*718), “perfeito/integro” (2'1R) e que “com (MX) Elohim

78 Cf. Nota 67 da mesma obra de Ska: Die Rechte Form ist der notwendige Ausdruck des Inhalts.
79 Recordamos que na primeira introducao ao relato do dildvio, aquela nao-sacerdotal (Gn 6,5-8), a
apresentacéo de Noé é feita no final (v. 8).
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caminha”. Este vocabulario é peculiar, sendo que duas dessas expressdes podem ser
encontradas em outro texto sacerdotal, isto €, em Gn 17,1. Aqui Yhwh aparece a

Abréo e se dirige a ele com a seguinte declaracéo: “Eu sou El Shadday, anda ('TIL,?_UDTT)
ante minha face e sé perfeito (2*12m)". Nota-se, porém, certa particularidade aqui: os

verbos estdo no imperativo, ao passo que no relato do dilivio estdo no indicativo.
Outros elementos em comum podem ser notados: ambos os textos (Gn 6-9*; 17*) séo

sacerdotais e que falam de alianca ("™3) acompanhada de sinal (NX). Também

aparece a expressao rara “no meio [literal: osso] daquele dia” (7,13; 17,23.26). Isso
significa que tanto Abrado quanto Noé estdo no inicio de uma etapa importante da
histéria segundo a perspectiva sacerdotal: o novo inicio do universo apos o dilavio
(leia-se, exilio babildnico) e o inicio da historia de Israel. No caso de Noé, o horizonte
€ bem mais amplo e reflete o desejo de encontrar um patriarca que esteja na origem
de todos os povos. A “irmandade” é possivel e a convivéncia pacifica se fundamenta

na Alianca estabelecida por Deus com Noé e seus descendentes.

A justica de Noé pode referir-se ao seu comportamento pautado segundo as
regras que regem as relacdes do grupo com seu Deus (ou deuses) (SKINNER, 1910,
p. 158). Mas o termo ndo deixa de indicar também o aspecto forense, isto é, o justo
aquele declarado inocente diante de um juiz num processo (CLARK, 1971a, p. 262).
Além do mais, ele € “integro” (2"2), isto €, sem defeito, assim como os animais que
podem ser oferecidos em sacrificio (Lv 1,3) ou o cordeiro pascal (Ex 12,5) (SKINNER,
1910, p. 159). Isso quer dizer que Noé é bem aceito por Deus. Por fim, Noé “caminha

com (MX) Elohim”, um privilégio reservado somente a Henoc (Gn 5,22.24)%. Como
vimos, em Gn 17,1 Abrado recebe a ordem de caminhar “diante da minha face” (‘\;;‘;)

de El Shadday, e ndo “com” El Shadday. Todavia, a despeito da diferenca
fraseoldgica, a expressao veicula uma nocéo de particular familiaridade com Deus?!,

seja de Noé, seja de Abrado.

Qual a intencéo do(s) autor(es) sacerdotal(is) em apresentar o heroi do dilavio

nestes termos? Ele, de fato, salva ndo somente a si mesmo, mas de certa forma salva

80 Para uma discussdo mais completa, pode-se consultar o artigo de W.M. Clark (1971b, p. 184-211).

8. Também em Gn 24,40 Abrado declara que caminha diante a face (12%) de Yhwh. Com ligeira
diferenca, isto €, com a preposigéo “adiante de” (1) ocorre em Dt 13,5; 1Rs 14,8 (SKINNER, 1910,
p. 131).
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o “mundo” (que entra em sua arca). A questao de fundo, no contexto do pds-exilio, €
essa: quem tem direito a posse da terra? A situacao de conflito entre os repatriados
(golah) e os remanescentes (‘am-ha’arets) € bem expressa por Ezequiel, um

sacerdote que recebeu a vocacao profética:

Filho do homem, o remanescente de Israel, que vive espalhado entre as
cidades arruinadas, anda dizendo: ‘Abrado era um sé e, no entanto, veio a
possuir toda a terra. N0s somos muitos; certamente a terra nos foi dada como
propriedade’. Portanto, diga-lhes: ‘Assim diz o Senhor Soberano: Vocés
comem carne com sangue, adoram idolos e assassinam inocentes.
Acreditam mesmo que a terra deve ser sua?
Assassinos! Idolatras! Adulteros! Acaso deveriam possuir a terra?’.
Diga-lhes: ‘Assim diz o Senhor Soberano: Tao certo como eu vivo, os que
vivem nas ruinas morrerdo a espada, 0s que vivem nos campos abertos seréo
devorados por animais selvagens que eu enviarei, e 0s que estao escondidos
em fortalezas e em cavernas morrerdo de doenca. (Ex 33,24-27).

Vé-se claramente que o profeta com sua veia sacerdotal se coloca de lado
dos exilados. Eles séo os verdadeiros descendentes de Abra&o e herdeiros da terra.
Os remanescentes perderam o direito a terra porque se contaminaram, ndo seguindo

as leis sacerdotais.

Jeremias, outro profeta com veia sacerdotal (filho de sacerdote) também toma

posicdo a favor dos exilados. A metafora dos dois cestos de figo é expressiva:

Assim diz o Senhor, o Deus de Israel: Os figos bons representam os exilados
gue enviei de Juda para a terra dos babilénios. Eu os guardarei e cuidarei
deles e os trarei de volta para ca. Eu os edificarei, e ndo os derrubarei. Eu os
plantarei, e ndo os arrancarei... “Os figos ruins”, diz o Senhor, “representam
Zedequias, rei de Juda, seus oficiais, o povo que restou em Jerusalém e
aqueles que moram no Egito. Eu os tratarei como figos ruins, tdo estragados
que nao servem para comer”. (Jr 24,5-6.8).

A luz desse conflito é preciso ler nas entrelinhas dos textos do final do exilio
e inicio do pdés-exilio o escopo de resolucédo do problema da terra. A selecdo mesma
do nome “Noé” ¢é significativa, pois sua raiz traz o significado de “repousar”®. De fato,
em Gn 2,15 “Yhwh Elohim tomou Adam e o colocou no jardim do Eden para cultiva-lo
e guardéa-lo”. Neste caso, “colocar” € a tradugado do verbo (no hifil) que contém as
consoantes do nome de Noé. Terminado, portanto, o tempo da purificagdo como o
exilio babilénico, os sacerdotes que lideram o repatriamento “constroem” um heréi que
os representa (No€) com caracteristicas bem precisas: ele é o descendente do
prototipo (Adam) que Yhwh Elohim fez repousar na terra; ele € o “justo e integro” que

Elohim salvou do dilavio; s6 quem esta com ele é salvo do cataclisma da disperséo e

82 O jardim do Eden é outra metafora para a “terra prometida” (Ez 28; 36).
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morte. S6 com ele é possivel se “salvar” de um mundo corrompido. Ele se torna o
“patriarca” de um povo sob uma alianga “erguida” por Elohim, alianca unilateral e
incondicionada. Mesmo tendo rompido a alianca mosaica (bilateral e condicionada), a
recomposicao do Israel pés-exilio tem uma marca identitaria inquebrantavel: a alianca

feita com Noé e seus descendentes.

O “lugar social” de Noé é também preciso. Ele faz parte da elite e tem funcéo
mediadora na relagcdo com Elohim. A Unica seguranca € a pureza que torna justo e
que prepara a celebracdo da alianca com Deus. Noé€, portanto, estd no divisor de
aguas da histéria da humanidade, em especial para a histéria do Israel pés-exilico.

3.2.1.2 A violéncia e a corrupc¢ao do universo

Na introducdo P ao relato do dilavio (6,9-12[13]) a causa do dilavio é a

violéncia (o= 6,11.13), diferente do relato ndao-P que destaca o “designio mau do

coragao” (6,5). Qual a raiz dessa violéncia e qual a intencdo desse relato?

Na raiz do problema esta a corrupcédo de todo o criado, tdo evidente que
aparece como que “diante de Elohim” (2v71>%7 %9%= 6,11). Elohim vé a corrupgéo e
a violéncia, mas néo a pode suportar, pois sendo justo juiz, precisa reagir (SPEISER,
1987, p. 51). A percepcéo divina (6,12) é de que h& uma inversdo do propdsito da
criagdo. Depois de criar o universo “Elohim viu tudo quanto havia feito, e eis que era
muito bom” (Gn 1,31); agora Elohim observa que é o oposto: “Elohim viu a terra e eis
que estava corrompida” (6,12). Nota-se que o narrador cuidadosamente muda a

perspectiva: faz o leitor “ver” aquilo mesmo que Deus “vé€”, a partir dos olhos de
Elohim. A corrupgéo €, de fato, incontestavel (SKINNER, 1910) (CASSUTO, 1964).

Reforga a perspectiva universal da corrupgao a expressao “toda carne” (6,12).
Para alguns o significado da expresséo diz respeito somente ao ambito do humano
(HULST, 1958, p. 26), (WESTERMANN, 1987). Pois, dizem, os animais, ndo tendo
livre arbitrio, ndo podem corromper o seu caminho e merecer castigo. Porém, no caso
de Gn 6-9 a expressédo parece englobar todos 0s seres vivos. A expressdo é mais
bem especificada em Gn 6,17: “toda carne em que ha sopro de vida”, portanto,

incluindo animais que respiram. Além disso, todos 0s seres vivos (exceto os da arca)
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séo exterminados pelo dilavio. E ao final do dilavio, Elohim ergue uma alianga como
todos os seres viventes salvos na arca (Gn 9,8-17) (WENHAM, 1987, p. 171).
Portanto, o texto de Gn 6,11 supde que a violéncia imperava tanto entre homens como
entre animais. Assim, a situacao de paz que Deus havia estabelecido em Gn 1,28-28

agora nao existe mais.

A palavra mesma, “violéncia” (91r7), significa também opressao e brutalidade.

Ela tem uma forte conotacéo social (HAAG, 2004, p.1056). Em muitos casos também
se refere a violéncia fisica: Jz 9,24; 2Sm 22,3; Abd 10; Hab 1,9, como no caso da
violéncia dos babilénicos: Jr 51,35; Hab 2,8.17; JI 3,19; S| 72,14. Em outros casos, 0
termo equivale a “derramar sangue”: Gn 49,5-6; Jz 9,24; Is 59,6; Jr 51,35; Ez 7,23; JI
3,19. Juridicamente, o conceito de “violéncia” requer uma reacgao apropriada, isto €,
a punicao do detrator. Alguns textos ilustram isso: Gn 16,5; Jz 9,24; S| 7,17; Jr 51,35
(HAAG, 2004, p. 1059).

O tema da violéncia é forte na pregacao profética. Ela teria sido uma das
causas principais da destruicdo de Jerusalém e do exilio. Isso ja aparece no livro de
Amos (3,10; 6,1-3), porém os textos mais importantes sao tardios. A expressao “cheio
de violéncia” ocorre sete vezes na Biblia judaica: Gn 6,11.13; 7,23; 8,17; 28,16; Mq
6,12; Sf 1,9. Notamos que a expresséo “chegou o fim” é tipica de alguns profetas em

seus oraculos de condenacao, como por exemplo Am 8,1-2 e Ez 7,2.3.6.

Portanto, o relato sacerdotal faz uma espécie de hermenéutica da histéria do
universo a partir de categorias proféticas. A violéncia provocou a catastrofe do exilio
(profetas), sendo que a causa do diluvio foi a violéncia, uma espécie de “pecado
original” (WIINGAARD, Apud SKA, 2016a, p. 191). O dilavio é visto como o fim do

mundo (o mundo de Israel na terra prometida = exilio).

3.2.1.3 Diluvio como processo de “des-criacao” e “re-criacdo”

Alguns vocabulos tipicos de P, como o verbo upa (= abrir; Gn 7,11) o
substantivo 2370 (= abismo; Gn 8,2), bem como a cosmologia de P s&o a porta de

entrada para a compreensdo do dilivio como processo inverso da criacao,
significando a purificacdo (NOORT, 1998, p. 21). Em Gn 8,14 ha outro termo
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importante: W2 (= secar). Nos textos sacerdotais, esse vocabulario comparece

somente em trés relatos: no relato da criacdo (Gn 1); no relato do dilavio (Gn 6-9) e

no relato da travessia do mar (Ex 14).

No relato da criacdo, em Gn 1,2, o autor P descreve o caos primitivo que
precede o primeiro ato da criagdo com uma construgao imagética de um “mundo” s6

de aguas e trevas. Esse universo aquoso € o 21110, o “oceano primordial”. A discusséo

sobre o significado preciso do termo e sua relagdo com o personagem mitologico da
Mesopotamia (Tiamat) é bastante extensa (GUNKEL, 1997), WESTERMANN, 1987),
(WENHAM, 1987, p. 13).

Somente no segundo dia da criacdo Elohim separa as 4guas superiores das

aguas inferiores por meio de uma abdbada celeste ou firmamento (2°27; Gn 1,6-8).
Com essa divisdo/separagao (5";!;?_3) ha, portanto, dois oceanos, um acima da ¥"?7 e
outro abaixo da ¥*?7. No terceiro dia € que Elohim ajunta as aguas inferiores num
mesmo lugar (“‘mar”) e faz aparecer o “solo seco” (MYW3a?; Gn 1,9) que se chama “terra”
(y98; Gn 1,10). De forma que essa cosmologia inicial € formada por duas regiées

debaixo dos céus, a “terra” e o0 “mar”. Uma dessas regides — a terra — sera destinada
aos seres humanos na “béngao” de Gn 1,28, os quais devem enché-la (yINT™MR ngz‘;r_::
Gn 1,28a). De fato, a terra sera o lugar do “dominio” dos homens. No lugar do caos
primitivo existe agora um espaco de vida, em particular da vida humana, onde ela

pode florescer e se desenvolver de forma harmoniosa.

Para a tradicdo biblica e médio-oriental antiga, este € um ato do Deus criador.
Somente ele é capaz de separar as aguas e fixar-lhes um lugar permanente. Somente
Deus é capaz de mudar a fronteira que separa “terra seca” e “agua” (cf. J6 38,16.25-
26) (SKA, 1986, p. 94, n. 37).

No inicio do relato do dilavio, o narrador constata uma perversao do designio
divino estabelecido em Gn 1,28 (SKA, 2018, p. 39). Ao invés de preencher a terra
segundo a “béncgao divina”, a terra esta agora repleta de “violéncia”. O mesmo verbo
X5n (= preencher) reaparece em Gn 6,11b: o N7 89onM. Essa violéncia esta na
origem da deciséo divina de destruir o universo com o dilivio. Na realidade, significa
que Elohim faz retornar a sua criagdo, a0 menos em parte, ao estado de caos como

foi descrito em Gn 1,2. As aguas superiores e inferiores retornam ao lugar que
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ocupavam antes da criagdo, uma vez que se abrem as fontes do abismo (2i70: 1,2;

7,11) e as comportas dos céus. As aguas destroem todo rastro de vida sobre a terra

(7,21.[22]) e o universo esta novamente “vazio e deserto” como em Gn 1,2.

Porém, esse processo € somente a primeira parte do plano divino. Depois do

diluvio reaparece progressivamente a “terra seca” (W32?). Fecham-se as comportas

dos céus e as fontes do abismo e as aguas voltam ao lugar que Elohim Ihes havia
designado em Gn 1,6-10 (cf. Gn 8,2-3). Finalmente a “terra” esta de novo “seca” (Gn

8,14: secou a terra = YN 1M¥2Y) e Elohim pode dar um novo comego ao universo

depois de té-lo purificado da geragéo violenta que a corrompia (8,17b: “[para que]

sejam fecundos e se multipliquem sobre a terra” = mlzsg'%j 1371 1M21); Elohim renova
também a sua béncdo quando repete a ordem de Gn 1,28 em 9,1: 7NN ngt%m
1377 19B. Agora, porém, somente os descendentes de Noé, o justo, poderéo “encher

aterra”.

Portanto, para o(s) autor(es) sacerdotal(is), o dilivio € um longo processo de
purificacdo em duas etapas: primeiro, o retorno parcial ao caos primitivo de Gn 1,2
com a destruicdo dos seres viventes; depois, vem 0 novo inicio a partir do “caos”, com
o reaparecimento da “terra seca” que sera repovoada por Noé e todos os seres que

estavam com ele na arca.

Na passagem do mar dos juncos (Ex 14), também um texto sacerdotal,

aparece por trés vezes a raiz n¥2a* (Ex 14,16.22.29). Ha, de fato, muitos pontos em

comum entre este texto e aquele do dilavio. O pecado que provocou o dilavio se
chama “violéncia” (Gn 6,11.13). O pecado que provocou o éxodo se chama
“brutalidade” (772), e foi o pecado cometido pelos egipcios, segundo Ex 1,13-14.
Trata-se do pecado daqueles que tratam os servos com brutalidade. Para libertar
Israel da méo dos egipcios, Deus ordena a Moisés (em Ex 14,16) de estender a méo

sobre o mar a fim de que o mar se abra e aparega a “terra seca” (U2?). Encontramos
neste versiculo o verbo P2 (nifal), o mesmo de Gn 7,11 (“abrir-se”) e o termo W2?

de Gn 1,9-10. Como em Gn 1 e Gn 6-9, somente Elohim pode ordenar o mar e fazer
aparecer ou re-aparecer a terra seca. Em Ex 14, portanto, Yhwh que salva Israel é o
criador do universo que, para salvar o seu povo, emprega a poténcia que usou para

criar o universo. Se os israelitas podem atravessar o mar “a seco” (ou em “terra seca”:
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Ex 14,22.29), os egipcios que 0s seguem sdo tragados pelas aguas e morrem, assim
como a geracao corrompida do dilavio (Ex 14,27-28) (SKA, 2018, p. 40).

Nesses textos aparece claramente o simbolismo das aguas e da terra seca
com as suas valéncias opostas. A “terra seca” foi criada por Deus a fim de que nela
se desenvolva a vida e se multipligue o género humano. Essa parte do universo (a
terra seca), separada do caos da agua, é o verdadeiro “cosmos”. As aguas, ao invés,
formam o caos primitivo no qual desaparecem todos aqueles que a elas se
assemelham, isto €, a geracgdo violenta do dilivio e os egipcios opressores de Ex 1-
15. A funcéo das aguas em Gn 6-7 como em Ex 14 €, portanto, de destruir e purificar,

isto é, destruir as forcas de destruicao.

Segundo Ska (2016a, p. 79) a “des-criagcao” e a “re-criagao” séo relatos que
refletem sobre o exilio e sua volta. O exilio como “fim de um mundo”, ou como uma
espécie de “morte de Israel” é descrito em termos poéticos e com cores mitoldgicas.
Isso pode ser percebido na tradicdo profética, como por exemplo em Jr 4,23-26 que
fala de uma terra “vazia e vaga” com sua experiéncia do exilio babilénico; ou a esteira
da esperanca de um mundo novo com o fim do exilio e o repatriamento refletido pelo
segunda Isaias (textos como Is 41,18-20; 43,15-19; 41,18-20).

No que se refere ao relato do dilavio, é fundamental notar que o autor
sacerdotal quer descrever nesses capitulos ndo somente o fim do mundo, mas
sobretudo um novo inicio do universo, ligado principalmente a béncao e a alianca de

Gn 9, prefigurado no simbolismo da arca.

3.2.1.4 O simbolismo da arca

Poucos autores se debrugcaram com profundidade sobre essa tematica, com
excecdo de algumas breves pontas de reflexdo (DILLMANN, 1897, p. 139-140)
(GUNKEL, 1997, p. 142) (McEVENUE, 1971, p. 44, nota 37) (WENHAM, 1987, p. 173).
De outro lado, se muito autores notaram as correspondéncias entre as indicacdes para
a construcéo da arca e aquelas para a edificacdo da tenda da reunido (Ex 25-31), as
duas uUnicas construcdes no relato sacerdotal, poucos viram que a arca mesma foi
concebida como um templo. Alguns indicios claros orientam a leitura do texto nessa

direcéo.
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As dimensbGes da arca sdo expressivas. Sao trezentos codvados®® de
comprimento (cerca de 135 metros), cinquenta covados de largura (cerca de 22,5
metros) e trinta cdvados de altura (cerca de 13,5 metros). SO recentemente foram
construidas embarcacfes maiores. Era seis vezes mais longa do que o templo de
Saloméo e duas vezes a sua largura. O mais importante, porém, é o fato de que as
medidas e as proporc¢des da arca sejam anélogas aquelas da tenda da reunido (Ex
25-31) e do templo de Saloméo. Os numeros de base séo cinco e trés. As dimensdes
da tenda néo sao faceis de determinar (Ex 26). Parece, porém, que fosse de 30
cbvados (13,5 metros) de comprimento e de 10 cbvados (4,5 metros) de largura
(MICHAELLI, 1974, p. 239). O templo de Salomao, por outro lado, tinha 60 covados (=
27 metros) de comprimento, 20 cévados (= 9 metros) de largura e 30 cévados (13,5
metros) de altura, tal como a arca. A base das medidas € sempre 5 e 3 (1Rs 6,2). O
mesmo vale para as medidas do novo templo, segundo Ez 40-42. Interessante
também seria observar as dimensdes da arca da Alianca, do propiciatério e da mesa

da proposicéo dos paes (Ex 25,10.17.23).

Medidas semelhantes podem ser encontradas também no palacio de
Saloméo, a chamada casa da floresta do Libano (1Rs 7,2). As dimensdes sdo: 100
cbvados (= 45 metros) de comprimento, 50 cévados (= 22,5 metros) de largura e 30

cbvados (13,5 metros) de altura.

O teto da arca também é sugestivo. Em Gn 6,16 se fala de 7113 (= abertura,
cobertura) e 8,13 fala de o2 (= cobertura). Este Gltimo termo aparece em Ex 26,14,

35,11 na descricdo da tenda. Na realidade esta palavra aparece em toda a Biblia s6
em Gn 8,13 e nos textos litargicos de P: Ex 26,14; 35,11; 36,19; 39,34; 40,19; Nm
3,25; 4,8.10.11.12.25. Com excec¢ao de Nm 4,8.10.12 a palavra designa sempre

“cobertura” de pele de tenda.

Do ponto de vista do formato, a arca possui trés planos, num formato
retangular, assim como o templo de Salomdo (1Rs 6,6). Ora, na antiguidade,
normalmente, os templos possuem trés planos que correspondem aos trés planos do
universo: céu, terra e mundo subterraneo. A esses planos corresponde a morada dos
deuses, dos homens e animais, e o mundo dos mortos (GUNKEL, 1997, p. 142). Jao

plano retangular com quatro lados € o modo habitual de simbolizar o cosmo com 0s

83 Calcula-se que um cbvado equivale a 45 centimetros.
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seus guatro pontos cardinais. O templo, nesse sentido, € uma imagem do mundo na
sua verticalidade que representa os trés planos do universo, e na sua horizontalidade
que representa os quatro pontos cardiais (CHAMPEAU; STERCKX, 1972, p. 1109). A
arca €, portanto, um microcosmo, assim como os templos. Além disso, a arca deve
conter todas as espécies de seres vivos, um fato que reforgca o seu simbolismo

cosmico.

Por fim, é necessario atentar para o fato que a arca se detém sobre o monte
Ararat (Gn 8,4). O “templo” se localiza sobre a montanha mais alta da regido. Templo
e montanha estdo frequentemente relacionados. De fato, o templo de Jerusalém se
encontrava sobre o monte Sido. Da arca saira Noé, a sua familia, e todos os seres
gue repovoarao o universo depois do dilavio. A imagem é solida: a arca é como a fonte

da qual sai o rio da vida que encheré todo o universo (Gn 8,15-19).

Em concluséo. A arca, a tenda e o templo tém uma funcdo semelhante e um
valor simbdélico analogo: s&o “microcosmos” (SKA, 2018, p. 41) que contém tudo o que
€ necessario e essencial para a sobrevivéncia do universo (no caso da arca) e de
Israel (no caso da tenda). Todavia, ha uma diferenca essencial entre a arca e a tenda
no relato sacerdotal. Se a arca contém em nucleo todo o universo pés-diluviano, a
tenda é o lugar da presenca de Deus mesmo em meio ao povo. De outro lado, a arca
e a tenda possuem um significado universal. Com relacdo a arca, o simbolo € mais
evidente. No que tange ao povo de Israel, € necessario recordar que o povo eleito faz
parte da humanidade e se torna, em meio a humanidade, o lugar da presenca de Deus

criador do universo. Na tradicéo profética, Israel é eleito em vista dos povos.

3.2.1.5 O reinicio de tudo: a alianca com Noé

O relato sacerdotal do dilavio termina com um mandato renovado e ilimitado
aos sobreviventes da arca para “crescer e multiplicar” (Gn 9,1), sendo uma réplica do
mandato de Gn 1,28. N&o é nosso intuito aqui tratar dos mandamentos noaquicos de

Gn 9,1-7 mas somente destacar que o mundo que se reinicia € marcado pela béncéao.

O final sacerdotal do relato do dilivio € marcado por dois discursos divinos

em 9,1-17. Esses discursos sao marcados por inclusdes: nos versiculos 1 e 7 com as
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palavras: “crescer”, “multiplicar” e “terra”; nos versiculos 9 e 17 com a expressao

técnica “erguer a alianga”.

Em Gn 9,1-7% é descrita a nova ordem do universo pos-diluviano com a
introducdo do desequilibrio e da violéncia. A violéncia de Gn 6,11.13 p6s fim ao
equilibrio inicial segundo o projeto divino em Gn 1. Agora, uma revisdo da ordem
primitiva de Gn 1,28-30 se revela indispensavel: € preciso levar em conta o fenébmeno
da violéncia. A solucdo parece ser esta: a béncédo de Gn 1,28 é renovada para o
género humano (9,2); a terra é de novo o dominio s6 dos homens, porque Deus
abencoa Noé e a sua familia, e ndo bendiz os animais. Todavia, para assegurar este
dominio sobre os animais, sera permitido aos homens de matar e comer, a excecao
do sangue. O mundo animal € novamente submetido ao género humano, como em
Gn 1,28. Na relagéo conflitual que pode surgir entre homens e animais selvagens —
que representam as forgas do “caos” — a vitéria é dada aos homens que se

apresentam como “senhor dos animais” e organizam o “cosmos”.

A alianca com Noé responde a uma questéo precisa: a bén¢do de Noé em 9,1
pode ser ameacada por um novo dilivio? Para que multiplicar-se e encher a terra se

um outro desastre pode dizimar a humanidade? Gn 9,8-17 oferece uma solucao.

A construcdo do trecho é bastante clara: ha trés discursos divinos, todos
introduzidos pela mesma formula: “E disse Elohim” (9,7.12.17)%. A primeira parte
anuncia a conclusédo da alianca (9,7-11); a segunda parte descreve o conteudo da
alianca (9,12-16) e a terceira parte conclui todo o conjunto (9,17) (GROSS, 1978, p.
104). As formas verbais sao diferentes em cada uma das partes. Encontramos verbos
no futuro em 9,7-11: hinnéh + sufixo pronominal + participio (futurum instans: 9,7);
waqatalti (9,11); yigtol (9,11). Na segunda parte encontramos primeiro um participio
(9,12; forma do presente) e um qatal (9,13a), depois reaparecem as formas do futuro

84 Alguns exegetas consideram 9,4-6 (ou 9,4-6a) como um acréscimo redacional. Os argumentos sédo
resumidos por McEvenue (1971, p. 68-71): o contexto de 9,1-3 é de béncdo, ndo de lei; se
compreende melhor 9,1-3 em relacdo a Gn 1, diferente de 9,4-6 (excecao para 9,6b); o estilo de 9,4-
6 é diferente daquele de 9,1-3. Na verdade 9,4-6 se assemelha muito a um comentério juridico de
9,2-3, uma espécie de halaka sobre um ponto preciso, a questdo do sangue. Em concluséo, 0s vv. 4-
6 podem ser melhor compreendidos como acréscimo sacerdotal tardio (halaka). A intencao € de
retroprojetar na histéria das origens a legislagdo do sangue de Lv e Dt para evitar que Deus tenha
permitido ao “justo” Noé e & humanidade pés-diluviana de transgredir leis essenciais para Israel. Para
P, esta questao era intimamente ligada as instituicdes de Israel, como os sacrificios, e ndo se podia
falar delas antes do Sinai.

85 Sobre esta féormula e as suas variantes, um bom estudo € ainda aquele de Samuel A. Meier (1992).
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(weqatalti e yigtol) em 9,13b-16. Na terceira parte, a conclusédo, encontramos um qatal
(LONGACRE, 1996) (GROSS, 1978, p. 107)%.

Por que uma alianga (n*72)? O relato sacerdotal conhece somente duas

aliancas: a de Gn 9 com Noé e a de Gn 17, com Abrado. E surpreendente no
encontrarmos nenhuma referéncia a alianca do Sinai nos relatos sacerdotais. De fato,
na pericope do Sinai, P fala somente de instituicdo do culto, mas nao de “alianga”. Por
que? A razado esté na teologia e no contexto historico de P. A alian¢a do Sinai, como
€ descrita pelo Deuteronémio por exemplo, € uma alianca condicionada e bilateral. A
béncéo divina é condicionada a fidelidade de Israel. Ora, segundo os profetas, Israel
nao foi fiel a alianga, deixando de observar a Lei e, portanto, foram “castigados” pelo
exilio. Realizou-se ndo a béncdo, mas a maldicdo da alianca. Como sair dessa
situacdo? Ha uma esperanca para Israel pos-exilico? Duas vias foram propostas. A
primeira € aquela de Jr 31,31-34: a “nova” alianga, que €&, na verdade, uma renovacao
da alianca do Sinai, com algumas mudancas de relevo®’. A outra estrada é aquela
escolhida por P que decide redimensionar a alianga do Sinai. Segundo P ha
acontecimentos salvificos mais fundamentais e mais antigos do que o evento do Sinai:
a alianca com Noé na histéria do universo (Gn 9) e a alianga com Abrado na historia
de Israel (Gn 17). Estas aliancas, porém, ao contrario daquela do Sinai, séo unilaterais
e incondicionadas. Portanto, elas ndo dependem da resposta de Israel, de sua
fidelidade ou ndo, da observancia ou ndo da Lei (SKA, 2018, p. 41). Em outras
palavras, elas sdo gratuitas e eternas. No caso do relato do dilavio, ele € um
memorandum continuo de um vinculo e de uma relacdo inquebrantavel dos
repatriados com o Deus da alianga. Se a alian¢a do Sinai foi rompida, e segundo essa
perspectiva Israel teria deixado de ser o povo de Deus, a alianca de Noé permanece
aberta aos seus descendentes, numa perspectiva “pan-Israelita” (CARREIRA, 1997,
p. 70). O povo pode estar seguro de que o mundo néo sera mais destruido e que Israel
nao desaparecera. Deus permanecera fiel as suas promessas feitas a Noé e a Abraéo:

a graca de Deus ndo pode faltar. Este é para P o fundamento mais seguro da fé de

86 O estudo de Walter Gross (1978) se baseia fortemente na analise dessas formas verbais.

87 Dentre elas se pode destacar o fato da iniciativa divina que concede o perddo aos exilados, fazendo-
0s voltar a patria, a responsabilizacao individual, doravante, pelos préprios pecados e internalizagéo
da Lei mediante o dom do Espirito que cria um novo coracdo capaz de conhecer interiormente e
obedecer a Deus.
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Israel (ZIMMERLI, 1960). S6 num segundo momento se podera falar da utilidade da
Lei (GROSS, 1978, p. 101-102).

Pela mesma razéo P adota um vocabulario especifico: ndo usa a expressao
habitual “cortar a alianga” (M"72 N72), mas o sintagma “erguer/estabelecer” a alianga
(n’ﬁ_; mp).

Quando a alianca nao foi estabelecida com Noé? Para alguns, em Gn 9 néo
haveria uma descri¢cdo concreta da conclusao desse pacto, mas somente a promessa
divina de estabelecer a alianca. De fato, na primeira parte (9,8-11) os verbos ou estado
no futuro, ou sdo participios ou presente imediato que prolongam o efeito de um futuro
precedente. Somente a conclusao (v. 17) retoma o conjunto no passado: “eis o sinal

da alianca que estabeleco/estabeleci ("np7)” (GROSS, 1978, p. 106). Porém, a

segunda parte (9,12-16) parece descrever ndo s6 o conteudo, mas também a
concluséo da alianca. Segundo Gross (1978, p. 107), o sentido do v. 12 € o seguinte:
“‘este é o sinal da alianga e com este sinal eu a estabeleco convosco...”. O discurso
divino ndo é somente informativo, mas também “performativo” (AUSTIN, 1975)
(SEARLE, 1972), isto €, realiza aquilo que diz. Na verdade Deus mostra a Noé o arco
nos céus e diz: “este € o sinal da alianca, e com este sinal estabeleco minha alianga
contigo”. Em outras palavras, a aparicdo do arco € a prova que a alianga foi
estabelecida por Deus. Gross (1978, p. 107) consolida a sua opinido com quatro
razdes: 1) as formas verbais. O texto inicia com férmulas no futuro (9,9-11), passam
depois ao presente (9,12), em seguida se usa o passado (9,13; cf. 9,17). Portanto, o
trecho descreve a atual concluséo da alianga quando usa os verbos no presente; 2) a
expressdo em 9,12, “dar a alianga” ("™2 N3), € pouco comum e tipica de P. Ela
reaparece em Gn 17,2, outro texto sacerdotal de alianca (cf. Nm 25,12 um texto
também de P); 3) o texto estabelece uma correspondéncia entre “dar a alianga” (v. 12)
e “dar o arco” (v. 13: NWp 1M); 4) o pronome demonstrativo “este” (v. 12: NNT) pode ter
vérias func¢des. Pode ser anaférico (aludir a um conceito que precede) ou cataforico
(reenviar a um conceito que segue). Em Gn 9,12 é certamente cataférico. Mas pode

também indicar um deiptico®: com um gesto Deus indica nas nuvens o arco enquanto

88 Do verbo grego deiknumi = mostrar, indicar.
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fala. Gross (1978, p. 107) conclui a sua analise: “Quando Deus pde o sinal (da alianga
nos céus), conclui a barit”s.
O sinal do “arco” é variamente discutido®, mas do ponto de vista linguistico, o

termo (NWP) parece indicar uma arma de guerra. O arco € de fato uma arma de guerra

e o diluvio é uma grande batalha de um Deus irado contra a corrup¢do do universo.
Depois do diluvio, Deus renuncia de destruir novamente o universo e “pendura” seu
arco nas nuvens porque decidiu abandonar o combate (WELLHAUSEN, 1899, p. 317),
(GUNKEL 1997, p. 151), (SKA, 2018, p. 42).

Em concluséo, a mensagem final de P reside na sua interpretacdo do relato
tradicional do dilavio. O elemento original, isto €, a alianca de Gn 9, é o elemento de
destaque dessa tradicéo. Para P a existéncia do universo depende de dois elementos:
a justica de Noé e sua alianca. Portanto, o universo existencial de Israel pés-exilico
se apoia sobre a iniciativa e graca divina, baseada numa oferta de alianca
incondicional. Para a geracdo pos-exilica, esta histéria das origens é paradigmatica
porque prefigura aquilo que aconteceu durante esse periodo. O “resto” que sobreviveu
ao dilavio do exilio se encontra numa situagdo semelhante aquela de Noé€, no inicio

de uma nova era de graca.
3.2.2 A Intencdo dos Acréscimos N&o Sacerdotais ao Relato do Diltuvio

Se o relato sacerdotal encontra o seu 4pice na alianca de Gn 9,1-17, o relato
nao-sacerdotal culmina na cena do sacrificio de Gn 8,20-22. O sacrificio de Noé, que
agrada a Yhwh, estd na origem da mudanca de comportamento da parte da divindade.
A nossa hipotese € de que, na sua origem, tratava-se de uma tradi¢gao prépria do “povo
daterra”, desvinculado da tradicdo sacerdotal. Como tal, esse texto possuia uma forca
prépria, pois dava conta de uma relacdo particular dos remanescentes na terra nao
somente com o “solo”, mas também com o culto e com Yhwh.

A explicacdo do nome de Noé em Gn 5,29: “pbs-lhe o0 nome de Nog, dizendo:
Este nos consolara dos nossos trabalhos e das fadigas de nossas maos, nesta terra

que o Yhwh amaldigoou” (1128171 Rumn wame 11 kD md my-ny 8PN

8 Indem Gott das Zeichen setzt, schliesst er die barit.
% Alguns sugerem a imagem de arco-iris e sua relacdo com a mitologia, outros apelam para seu
significado de arco de guerra (SKA, 2018, p. 42).
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T AN UN m;:jrjp']r; n:“l:) é totalmente desproposital e ndo se fundamenta na
raiz do nome mesmo. Conforme Gn 2,15, a raiz do nome de Noé (1) tem o significado
de “pér/colocar”. Consolar em Gn 5,29 vem de outra raiz (2m3) que significa (na sua

forma piel como esta no texto), exatamente, “confortar, consolar”. O imperativo do
deutero-Isaias de Is 40,1 traz o imperativo do mesmo verbo na mesma forma. Se se

pensa num nome préprio construido com essa raiz, conforme a origem verbal de

diversos nomes com a prefixacdo da consoante mem (1) antes do verbo, temos o

nome “Menahem” (@ran). Provavelmente o antigo estrato ndo-sacerdotal tinha sua

prépria versao, reduzida, “incompleta”, da histéria do diluvio, com um personagem
modelo, “Menahem”, cuja funcdo era de “chefe de familia”, um “leigo” responsavel
pela reconciliacdo com Yhwh, por meio de um sacrificio livre, sem mediacéo
sacerdotal. A sua colocagao no relato do diluvio é tardia, e como um texto “pds-
sacerdotal”, ele tenta reconciliar a teologia identitaria do “povo da terra” com as
exigéncias do culto sacerdotal pés-exilico. O redator final, pés-sacerdotal, da escola
de santidade, toma de forma produtiva textos preexistentes, fazendo suas proprias
formulagbes num novo arranjo teolégico (SCHMID, 2016, p. 601). Como o sacrificio

de Noé conseguiu reverter a maldicdo do solo (7227X) depois do dildvio, assim os

sacrificios do templo, agradaveis a Yhwh, tém como efeito assegurar a sobrevivéncia
de Israel e aplacar a ira divina. Mas esses sacrificios precisam ser oferecidos por
alguém que “encontrou gracas aos olhos de Yhwh” (6,8) e que obedece fielmente as
ordens de Yhwh (7,5). No fim das contas, a aceitacdo de cada sacrificio depende do
propadsito gracioso antecedente de Deus, através do qual ele indica o sistema sacrifical
como meio de expiacéo para a reconciliacdo entre Deus e homem (WENHAM, 1987,
p. 190).

O pleno exercicio do culto sacrifical pressuposto neste relato € um forte indicio
para sua datacdo. Isto €, o texto pressupde a restauracdo do culto pos-exilico. Ao
contrario, como vimos, o culto esta ausente do estrato P, pois 0 mesmo foi composto

no final do exilio, antes da reconstrucéo do templo.

3.3 POR UMA TEOLOGIA DA CATASTROFE: DEUS VIOLENTO?

O problema do mal é antigo quanto o mundo. Relacionado a ele esta o

problema do mal ndo evitado pelos deuses (ou por Deus) ou, pior ainda, provocado
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pelos deuses (Deus). Em se tratando das escrituras judaicas, pode-se falar de
diversos tipos de violéncia nelas presente, tanto dos homens quanto de Deus. Para o
mal perpetrado pelos homens, apela-se, normalmente, para a liberdade humana,
escusando a divindade. Para o mal ou feito ou ordenado por Deus coloca-se o
problema da “injustica” de um poder divino tirano irrefreavel. Porque o agir divino,
castigando, ou punindo, ou simplesmente consequente a uma explosdo de cdlera, é
uma acgao para a qual nao ha “resisténcia” a altura. Como responder as catastrofes

provocadas pelo préprio Deus?

3.3.1 A Violéncia de Deus nas Escrituras Judaicas

Com relacéo a violéncia divina, ha trés tipos principais: primeiro tipo, aqueles
textos em que Deus ordena o massacre de pessoas. Exemplo claro estd em 1Sm
15,3: “mataras homem e mulher, meninos e criangas de peito, bois e ovelhas, camelos
e jumentos”. Esta ordem, ndo cumprida por Saul (primeiro rei de Israel), foi uma das
causas de sua ruina. Um segundo tipo de texto, fala de um Deus guerreiro e violento.
Por exemplo, em Ex 12 o “anjo exterminador” que elimina todos os primogénitos do
Egito, criangas inocentes e adultos, até mesmo dos animais. Um terceiro tipo de
violéncia é aquele em que Deus castiga. Como em Ex 32, por exemplo, no famoso
episodio do bezerro de ouro. Apds a primeira “apostasia”, depois da intercessao de
Moisés e perdao divino, Deus parece ter esquecido de seu perdao e ordena massacrar
trés mil homens (Ex 32,27-28). Neste terceiro tipo € colocavel o episédio do dilvio,
como um verdadeiro problema teoldgico, porque chama em causa Deus mesmo: a

violéncia por ele ordenada e a violéncia por ele praticada (BARGAGLIO, 1991, p. 15).

3.3.2. A Violéncia Divina Deflagrando o Diltuvio Biblico

No estrato sacerdotal, Elohim decide castigar a humanidade por causa da
violéncia. Nos fragmentos ndo sacerdotais, Yhwh decide enviar o dilGvio apés ter-se
“arrependido” de ter criado Adam, depois de notar que todo “designio de seu coragao”
€ mau. Seja como for, a reagdo divina € de violéncia contra 0 mundo. O texto é,
portanto, todo ele, construido no padrao, “pecado-castigo”. Embora para Israel, e sua

experiéncia com a profecia, Deus preanunciou o0 castigo consequéncia a
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desobediéncia de sua Lei (BARGAGLIO, 1991), o fato se impde: Deus castiga o seu
povo. E este castigo € uma catastrofe cosmica. Israel faz representacdo do agir divino
também a partir de seu fracasso. E encontra sentido no fracasso e na catastrofe a
partir da fonte de sua fé: Deus mesmo. Por isso a representagao da tragédia “césmica”
do dilavio é lida e absorvida por cada israelita de qualquer geracdo. Neste caso, a
violéncia divina foi contra a violéncia humana, ou contra o “designio mau do coragao”
para fazer recomecar o mundo com a resignacao divina: Yhwh reconhece que o Adam
possui um “designio mau” desde sua infancia (Gn 8,21), ou tolera a violéncia

“controlada” em favor da vida (Gn 9,2-6).
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CONCLUSOES

Embora tenhamos tratado de muitas questdes, levantado muitos problemas e
sugerido algumas solucgdes, o relato do dilavio na Biblia continua sendo um canteiro
rico e aberto a diferentes pesquisas e variadas interpretacdes. Portanto, longe de
pretender esgotar a pesquisa, quisemos simplesmente contribuir para uma reflexao
aprofundada, mostrando a validade perene do texto sagrado, ndo somente nos textos
de antanho, como também no contexto dos desafios atuais.

No tocante a questdo da fonte jahwista e sua datacdo, como vimos, ela &
incompleta e tardia e possivelmente existiu em miniatura, somente em tradigéo oral, a
qual foi assumida e transformada e ampliada pelo grupo pés-sacerdotal. Estamos
falando da escola de santidade, formada a partir de uma parte da escola sacerdotal.
Com efeito, como vimos, ha bons motivos para pensar que o “relato jahwista” seja
mais recente do que o sacerdotal. Em primeiro lugar, o relato é fragmentario e,
portanto, dificiimente pode ter tido uma existéncia independéncia como texto
completo. O texto “jahwista”, que chegou até nds, pode ser melhor compreendido
como complemento de um outro relato ja existente, aquele sacerdotal. Os “redatores”
tomaram como base o texto sacerdotal e o completaram com os fragmentos néo
sacerdotais, nos quais faltam elementos essenciais de uma histéria completa, como a
construcdo da arca e a saida da mesma. Em segundo lugar, o vocabulario destes
fragmentos esta permeado do Iéxico sacerdotal tardio. Por exemplo, a expressao

“todo impulso do coraggo” - 125 mawm 93521 (6,5; 8,21) - reaparece somente em
textos pos-exilicos: 1Cr 28,9; 29,18. Como vimos, a palavra 13 com o sentido de

designio, impulso, pensamento, reaparece com 0 mesmo sentido em poucos textos
também tardios: Dt 31,21; Is 26,3; Sl 103,14. A expressao “multiplicacédo do mal de
Adam” - DR Y7 127 (6,5) - se encontra somente em Ecl 8,6. O verbo “criar” (N72)
de 6,7 é sacerdotal (cf. Gn 1,1.21.27; 2,3.4a), enquanto o jahwista emprega outros
vocabulos, como “fazer” (MWY) (2,4b; em Gn 6-9 veja-se 6,7b; 7,4) ou “plasmar” (7%?)
(2,7.19). A distingéo entre animais puros (7,2; raiz: 717) e impuros faz parte de leis
como aquelas de Dt 14 e Lv 11. Estas preocupacdes cultuais e alimentares ndao sao
caracteristicas do jahwista. Este vocabulario cultual reaparece em Gn 8,20-21. A
expresséo “suave fragrancia” (MM 1°7) € Unica aqui em textos jahwistas e aparece

s6 em textos tardios e principalmente sacerdotais (Ex 29,18.25.41; Lv 1,9.13.17,;
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2,2.9.12. etc.; Nm 15,3.7.10.13.14.24. etc.; Ez 6,13; 16,19; 20,41 (KRONHOLM, 2006,
p. 175). Além disso, o vocabulario de 8,20-21 ¢é diferente daquele de Gn 4,3-5 como
vimos.

Para sustentar a hipotese classica da divisdo em duas fontes independentes,
seria necessario admitir muitas intervengdes redacionais e praticamente impossivel
listar as razbes para tais mudancas dentro dos textos que seriam considerados como
jahwistas, uma vez que estas intervencdes sdo de carater sacerdotal. O mais razoavel
€ procurar uma explicagao mais simples, isto €, que o texto “jahwista” é tardio e pos-
sacerdotal. O mesmo vale para a presenca de outras expressdes ou vocabulos tipicos
de P nos textos “jahwistas” que nao tivemos ocasido de analisar tudo por razdes de
brevidade.

Os elementos mais caracteristicos dos fragmentos nao sacerdotais se
encontram também nos relatos mesopotamicos do dillvio e estdo ausentes no relato
sacerdotal: o fechamento da porta da arca, o envio das aves no final do dilavio e o
sacrificio. Por exemplo, encontramos o fechamento da porta (Atrahasis, 3,2.52;
Gilgamesh XI, 93); o envio das aves (Gilgamesh Xl,145-154: trés aves: 0 corvo, a
andorinha e a pomba); o sacrificio (Atrahasis, 3,5.34-35; Gilgamesh Xl, 159-161
(WENHAM, 1987, p. 159-166). Podemos compreender estes trechos como o fruto de
uma vontade de completar o relato sacerdotal primitivo (P) segundo estes relatos da
Mesopotamia.

Em concluséao, a hip6tese mais simples é aquela de considerar os textos nao-
sacerdotais como acréscimos tardios, pos-sacerdotais, com alguns objetivos bem
claros, além daquele equiparar o relato todo as versdes mesopotamicas. Que
objetivos foram estes e em qual contexto?

Estamos falando do conflito sécio-politico-econémico-religioso acirrado entre
os repatriados (golah) e os remanescentes da terra (povo da terra) (FERREIRA;
MARQUES, 2019). A questao de base era o direito a terra e a convivéncia ou ndo com
estrangeiros. O exilio babilénico levou os expatriados a um processo de fechamento
como tentativa de salvaguardar propria identidade, embora eles ndo conseguiram se
subtrair totalmente a influéncia externa. Sem a terra, sem a monarquia e sem o templo,
os lideres sacerdotais assumiram o0 posto de guias e mestres, agarrando-se as
tradicOes legais e cultuais. Entraram em contato com a cultura e a literatura
mesopotamica. Precisaram redefinir sua identidade e o fizeram a partir do culto

sinagogal principalmente da pratica de certas leis (como a circunciséo, por exemplo).
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Pelo modelo da tradicéo e alianca mosaica expressa principalmente no Deuteronémio,
explicaram o exilio como consequéncia da ndo observancia das leis, sobretudo as de
pureza. A alianca era bilateral condicionada a pratica do codigo de leis. Agora, era
preciso encontrar uma saida de esperanca: ou a renovacao da alianca rompida, com
alteracdes radicais (Jr 33,33-34) ou uma outra alianca, mais antiga, de outra natureza,
inquebrantavel, eterna, incondicionada. Eis a alianga com o her6i Noé e sua familia.
Com efeito a alianga “sacerdotal”’ feita entre Elohim e Noé tem suas motivacdes

teoldgicas. Noé era “justo” (P2718) e “sem defeito” (2'121), era algum observante dos

preceitos e das leis divinas. A configuracdo de Noé aos moldes de um sacerdote fez
dele uma figura meritoria da terra e o ideal da golah, destinatario de uma alianca
erguida para sempre. Essa alianca com Noé prepara a entrada na aliangca mosaica,
alianga da “maturidade” do povo.

De outro lado, os remanescentes, aquele povo da terra que néo foi levado em
cativeiro, ocuparam a extensdo vazia da terra. Reconstruiram suas familias,
miscigenaram com povos da vizinhanga, refizeram sua relagdo com Yhwh num culto
familiar. Produziram uma tradi¢ao oral diluviana com um outro herdi, cujo nome pode

ser deduzido do verbo “consolar” (2r3 na forma piel em Gn 5,29), do qual pode gerar

o0 substantivo Menahem (ou Manaém em portugués, conforme aparece nas traducdes
de At 13,1). De fato, a explicacdo do nome de Noé neste versiculo € totalmente

inadequada, uma vez que a raiz verbal que da base ao nome de Noé, M (= “colocar”,

“fazer repousar”, na forma hifil, como em Gn 2,15). Diferente de Gn 2,8 onde Yhwh

pds (verbo 0°¥) o homem no jardim que havia plantado, o verbo de Gn 2,15 () € de

sabor sacerdotal, mostrando quem pode “repousar” e, portanto, tem direito ao jardim
(terra prometida).

Portanto, o herdi diluviano do povo da terra tem outras caracteristicas: “Este
nos consolara dos nossos trabalhos e das fadigas de nossas maos, nesta terra que o
SENHOR amaldigoou” (Gn 5,29); Ele “encontrou graga aos olhos de Yhwh” (6,8); Ele
€ o chefe de familia que oferece “holocaustos agradaveis” a Yhwh (8,20-21). Ele ndo
tem pretensodes de perfeigéo, pois experimenta as consequéncias de um “impulso mau
no coragao” (6,5; 8,21), mas sabe que Yhwh é favoravel e “néo tornara a ferir o
vivente” ("Moo AR NIZS Y AoNNSY), mas da condigdes de vida na terra (8,22:
“ndo deixara de haver sementeira e ceifa, frio e calor, veréo e inverno, dia e noite”).

Este herdi ndo esté vinculado ao templo, nem as exigéncias legalistas de purificagéo.
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Somente quer usar a terra que pertence a Yhwh para cultivar e ter vida,
experimentando a “consolagéo dos trabalhos e das fadigas das maos” (5,29). De fato,

Yhwh “se arrependeu” (mesmo verbo 2, agora na forma nifal), ou quem sabe “se

consolou” da condigdo de Adam no solo, apos o holocausto oferecido (8,20-21). De
toda forma é sacrificio de Noé (ou Menahem?) de tipo holocausto (permitido s6 aos
sacerdotes) que esta na base da mudanca de comportamento. Esse texto s6 foi
“aceito” na redacao final do relato do diluvio porque poderia veicular uma ideia basilar
cara aos sacerdotes: assim como o sacrificio de Noé obteve a salvacdo do mundo
depois do castigo do diluvio, assim os sacrificios do templo, agradaveis a Deus, tém
como efeito assegurar a sobrevivéncia de Israel e aplacar a ira divina. Em outras
palavras, a permissao de entrada de textos nao-sacerdotais no relato oficial final é
expressdo da tentativa de colonizacdo da teologia do povo da terra. De fato, no
conjunto de uma leitura global do relato, esse sacrificio que obteve a salvacao, foi feito
por um “justo e perfeito” enquanto a humanidade toda estava corrompida. Essa leitura
s6 é possivel a partir da abordagem de suspeicdo pelo modelo conflitual, a qual tem
contribuido para o avanc¢o da pesquisa no ambito da ciéncia das religides.

Em concluséo, o relato do dilivio € sim compdsito, mas néo resultado da
juncao de duas fontes. H4 um relato mais completo, sacerdotal, pos-exilico que foi
“‘completado” (inclusive com prejuizo da harmonia textual, como vimos) agregando e
cooptando a teologia do povo da terra em contexto mais tardio ainda, provavelmente
no periodo persa. O intuito Ultimo, sendo trabalho da Escola de Santidade, talvez fosse
de “reconciliagdo” para uma “alianga do livro”, mas isso ndo aconteceu sem o prejuizo
da teologia do povo da terra.

A emancipacdo das teologias das minorias requer atencdo para as
reentrancias dos textos “oficiais” produzidos pelos detentores do poder, capazes de
cooptar e silenciar a forca transformadora da voz dos pequenos grupos. Se fomos
capazes de, a0 menos, evidenciar esse urgente labor na pesquisa biblica em geral e

no texto do relato do dilivio em particular, nos damos por satisfeitos.
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