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RESUMO

Esta tese teve como propdsito a investigagdo das praticas educativas dos Carreiros no
municipio de Mossamedes, Goias, para perpetuar a tradi¢do da romaria em devogdo ao Divino Pai
Eterno na cidade de Trindade, Goias. Assim a tese ¢ evidenciada nas praticas educativas,
transmitidas pelas geragdes mais velhas as geracdes mais novas; sdo responsaveis pela tradicdo da
romaria dos Carreiros de Mossamedes. Praticas educativas que ndo se realizam apenas pela
religiosidade, mas também pelas demais atividades que constituem o cotidiano deste grupo, como
por exemplo: o trabalho na lavoura, cuidado com os animais, os servicos domésticos, especialmente
o preparo dos alimentos, o mutirdo para a ajuda na realizagdo de determinada tarefa etc...
Entretanto, estas praticas sustentam o aspecto religioso que prepondera na tradi¢do da romaria dos
Carreiros de Mossamedes. Essas sdo praticas educativas e religiosas, exercitadas no dia a dia, como
experiéncia de vida, transmitida na inter-relacdo sociocultural, filtradas e estabelecidas como
costume que, na sua duragdo temporal, se transformaram em uma tradicdo educativa, religiosa e
cultural. A problematica fundamental desta pesquisa: que praticas educativas sdo utilizadas para
perpetuacao da romaria dos Carreiros de Mossamedes? Como eles transmitem para seus sucessores,
a nova geragao, a devog¢ao, a tradicao da peregrinagdo e o ritual da romaria ao Divino Pai Eterno?
Quem sdo os sujeitos e instituigdes que contribuem para a manutengdo da devocao e quem dela se
beneficia? Objetivou-se nesta pesquisa explicitar e perceber como as praticas educativas sdo
importantes para a perpetuacdo da romaria, como elas se constituem historicamente e em que elas
contribuem para a preservagao da romaria ao Divino Pai Eterno e porque numa romaria as pessoas
percorrem longas distancias em busca de um conteudo simbdlico do sagrado. Para apreender essas
praticas educativas que delineiam o grupo dos Carreiros de Mossamedes utilizou-se a metodologia
da histdria oral, por meio da entrevista, da observagdo e da etnofotografia. Este estudo etnografico
resultou na compreensdo da constituicao deste grupo que, por meio da cultura, da educacao, da
memoria, da tradicdo e da romaria vem mantendo por mais de meio século a tradigdo religiosa da
devogao ao Divino Pai Eterno, na cidade de Trindade, Goids. Nesse universo diferenciado dos
Carreiros de Mossamedes, nos simbolos, nas praticas cotidianas, culturais e religiosas encontram-se
a presenca marcante do sagrado. E esta tradicdo que mantém toda a harmonia da vida Carreira. A
seguranca para tudo isso ¢ a f& no santo. E por meio da fé, que as praticas diarias desses homens e
mulheres se transformam em meios de alcangar o seu objetivo: a busca da integracao religiosa e
social.

Palavras chave: cultura, educacao, praticas educativas, Carreiros de Mossamedes.



ABSTRACT

This research paper proposes to investigate the educational practices of the Carriers
(Carreiros) of Mossamedes — Goias, to perpetuate the tradition of an annual pilgrimage in honor of
the Divine Eternal Father in the city of Trindade — Goias. The thesis is proven by the educational
practices which are transmitted by the older to the younger generations; these are responsible for the
tradition of the pilgrimage of the Carriers (Carreiros) of Mossamedes. The educational practices are
not merely realized in the sphere of religion, but also through the other activities exercised on a
daily basis by the group, such as: agricultural work in the fields, taking care of animals, domestic
chores, principally the preparation of food, the help that members of the community give to each
other to realize a specific enterprise, etc. However, these practices sustain the religious aspect
which is preponderant in the tradition of the pilgrimage of the Carriers (Carreiros) of Mossamedes.
They are educational and religious practices exercised day after day as a life experience, transmitted
in the social cultural relations, filtered and established as custom which, in their temporal duration
are transformed into a educational, religious and cultural tradition. The fundamental set of
problems that this thesis will attempt to resolve is: what educational processes are used to
perpetuate the pilgrimage of the Carriers (Carreiros) of Mossamedes, how are the devotion, the
tradition and the rituals of the pilgrimage to the shrine of the Divine Eternal Father are transmitted
to succeeding generations, who are the subjects and the institutions that contribute to maintain the
devotion and who benefits from it. The object of this research paper is to explain how the
educational practices are important for the perpetuation of the pilgrimage of the Carriers (Carreiros)
of Mossamedes, how they came into being historically, how they contribute for the preservation of
the pilgrimage to the Sanctuary of the Divine Eternal Father in Trindade and why people would
travel long distances to obtain a symbolic content of the sacred. In order to understand the
educational practices that delineate the group of the Carriers (Carreiros) of Mossamedes the
methodology of oral history has been used by way of interviews, observation and ethnographic
photography. This ethnographic study resulted in the understanding of the constitution of this
group which, by means of culture, education, memory and tradition of the pilgrimage has
maintained for more than half a century the religious tradition of the devotion to the Divine Eternal
Father in the city of Trindade, Goias. A distinct presence of the sacred can be found in the symbols,
the daily cultural and religious practices of the differentiated universe of the Carriers of
Mossamedes. It is this tradition that maintains harmony in the cart drivers lives. Their security is in
their faith in the sacred. Through their faith the daily practices of these men and women are
transformed into means of arriving at an objective: the search for the religious and social integration
of the group.

Key words: culture, education, pilgrimage, educational practice, Cart Drivers from Mossamedes
(conductors of carts that are driven by teams of cattle from Mossamedes to Trindade in Goias,
Brazil).
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INTRODUCAO

Carreiros de Mossamedes ¢ a denominagdo de um grupo que vem mantendo a tradi¢do
religiosa de percorrer, anualmente, em carros de bois, o caminho que leva a cidade de
Trindade, para participar da festa religiosa em louvor ao Divino Pai Eterno.

A festa ao Divino Pai Eterno ¢ uma tradicdo da religiosidade popular goiana, com
quase 150 anos de existéncia, que ganhou adeptos de todas as regides do Brasil e de varios
outros paises. Trindade, cidade localizada a uma distancia de 18 km de Goiania recebe, por
ocasido da festa ao Divino Pai Eterno, aproximadamente 500 mil peregrinos, considerada hoje
um dos mais importantes centros de peregrinacgao e fé do Brasil (SILVA, 2001).

Pela mobilizagdo da populagdo catdlica, esta festa tornou-se uma expressao da cultura
religiosa em Goias e hoje compde o contexto cultural do Estado. Este fato justifica estudos
investigativos que tomam como objeto a manifestacdo religiosa dos que participam desta
tradicao cultural goiana.

Neste ambito, situa-se esta pesquisa que tem como tema central as a¢des educativas
praticadas pelos Carreiros de Mossamedes para perpetuar a tradicdo da romaria em devogao
ao Divino Pai Eterno.

A escolha desta tematica deveu-se, portanto, a sua importancia para o registro e
analise da historia cultural religiosa de Goias e, também, a identificacdo e a familiaridade do
autor desta pesquisa com esse grupo cultural, por vir de familia humilde, lavradora e
remanescente do mundo cultural rural.

Os lagos de amizades, os parentescos, as praticas diarias, educativas e religiosas sao
experiéncias de vida transmitida na inter-relacao sociocultural que, por sua duragao temporal,
se transformam em uma tradi¢do educativa, religiosa e cultural entre os Carreiros. Assim,
romaria, memoria e tradi¢ao sao categorias de analise imprescindiveis para a compreensao das
relagdes entre os sujeitos que compoem o grupo de Carreiro de Mossamedes e de sua romaria

ao Divino Pai Eterno, em Trindade - Goias.

Sobre as categorias de analise

a) Romaria

O termo romaria refere-se a Roma, sede da Igreja Catdlica Apostolica Romana, local
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para onde se dirigiam as primeiras peregrinacdes catolicas.

Segundo Martins (2010, p. 08-11), a romaria ¢ marcada pelo ato de peregrinacdo a um
local sagrado, no exercicio de sacrificios, rituais, devo¢ao e promessas de romeiros, movidos
pela fé. Assim, Martins (2010) entende a romaria como uma experiéncia de “caracteristica
ndmade, [...] sentido de viagem penitencial, um ritual de chegada e volta” em que as pessoas

sdo levadas ao encontro de

poderes celestiais, deslocando-os por alguns momentos do lugar em que estdo,
ocorrendo uma ruptura no cotidiano estatico e sélido do sujeito para uma busca de
lugar magico, desconhecido, mas que proporcionara a seguranca tdo desejada pelo
individuo (BRANDAO, apud MARTINS, 2010, p. 12).

A romaria, sendo uma jornada realizada essencialmente por motivos religiosos a um
santuario, a um lugar sagrado e milagroso, para pedir gracas especiais ou cumprir promessas
pelas gracas recebidas, pode ser também entendida na dualidade do profano e do sagrado,
onde os dois se misturam na mesma composi¢do, visto que no cotidiano das pessoas estao
presentes tanto o mal como o bem, o imaginario do castigo e da peniténcia, assim como a
béncao e os rituais sagrados.

A romaria ¢ também entendida como devog¢ao popular, que se define como a reunido
de uma multidao de pessoas ou grupo em torno de uma crenga a um santo; uma devog¢ao que,
pela sua caracteristica, denomina-se de pratica oral de religiosidade popular a rezar e fazer
pedidos aos seus santos preferidos. As pessoas, na demonstragdo da fé, se sujeitam aos
ultimos limites, para a proximidade com o sagrado.

Isso significa reafirmar que a romaria ¢ grande portadora de tradicdo. Mesmo que esta
tradicao seja reinventada, sempre objetiva legitimar os valores culturais e religiosos de um
grupo especifico, por meio de uma simbologia.

Para Carvalho (2007), a romaria oferece um amplo repertorio simbdlico e de ritos,
conservados pelos sujeitos no ambito da superagdo das transformacgdes geradas pelos tempos

atuais.

Quando evocam a tradicio, esses diversos atores pretendem, na verdade, acionar um
estoque de referéncias religiosas e praticas rituais que foram sendo acumuladas em
torno do santuario, com ou sem o selo da ortodoxia, mas que hoje sdo usadas para
socializar seus sistemas de ideias e padrdes de comportamentos (STEIL, apud
CARVALHO, 2007, p. 64).

A romaria €, portanto, uma organizagdo religiosa popular que independe da religido

oficial. As pessoas sdo livres e se contagiam pelo universo simbolico em toda jornada de uma
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romaria, seja no meio rural, pela fé¢ ao santo, seja pelos valores culturais que se encontram

nos centros urbanos. Assim a

romaria ¢ uma forte tradigdo religiosa rural, que objetiva o fortalecimento dos lagos
comunitarios, mas convive em harmonia com valores culturais urbanos e
individualistas, que objetivam realizagdes pessoais. S3o valores aparentemente
antagonicos, mas que se interagem (CARVALHO, 2007, p. 95).

Sanchis (2010, pp. 85-86) vé na romaria uma manifestagdo religiosa, sincrética em
movimento tipicamente “orientada para uma sacraliza¢do da existéncia humana na sua propria
dimensdo profana”. Segundo este autor, a romaria ja se fazia presente na sensibilidade
religiosa local desde a Alta Idade Média. [...] Uma manifestagdo popular religiosa que
preenchia o imaginario religioso das populagdes. A romaria € a peregrinacdo que, por vezes,
se torna penosa, dolorosa, “mas cheia de encantos” para o peregrino que vai a um santuario
proximo ou longe.

A romaria ¢ algo inexplicavel aos olhos da razdo, mas para a gente simples ¢ o0 modo
de perceber, seja no momento de alegria ou de aflicdo, de criar gestos e preces a uma
divindade. Na concepcdo de Jacob (2010, p. 75), ela “acontece entre as pessoas mais simples,
nos lugares mais obscuros”, e se projeta na histéria do povo, sendo movida por um ideal
comum. O peregrino se desloca de seu lugar rotineiro em busca de um lugar predileto, onde

haja a divindade para adoragao.

Para compreender o extraordinario é preciso cré. O extraordinario ndo se explica e
nem se compreende sem fé. Entfo, nunca sera possivel entender uma peregrinacao,
seja ela cristd ou ndo, se o observador ndo cultivar a transcendéncia do espirito.
Nunca sera possivel aceitar o milagre ou o extraordinario analisando-o simplesmente
a luz da razdo. A razdo pode compreender o ordinario, o extraordinario necessita da
mesma forma, de extra-razio. O motivo que leva o homem a buscar os lugares
santos excede a luz da razdo, é coisa interior, do espirito, e nio da carne (JACOB,
2010, p. 310).

A romaria de Trindade ¢ entendida, ainda por Jacob (2010), como a maior
manifestacdo religiosa do Brasil Central, e teve inicio no século XIX, no sertdo de Goids,
entre gente simples, esquecida e dominada pelas autoridades politicas. Para isso, o autor cita a
doutrina positivista de Comte, o racionalismo, o naturalismo e o liberalismo, aliados a
revolucdo industrial e ao manifesto comunista de Max, como fator principal que “fermentava
as mentes intelectuais” para o materialismo, no decorrer do século XIX. Em Goids, essa
situacdo ndo foi diferente. “O povo esquecido sobrevivia em meio a miséria material e

espiritual, pois também religiosamente estava abandonado™.

Mas, sdo estranhos os caminhos da fé. Ao apelo do desapego total do homem para as
causas da fé, o povo respondeu com inumeras manifestagdes de busca do espiritual
que ainda hoje impressionam e intrigam. O século XIX foi marcado por este
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paradoxo: apologia ao ateismo e o nascimento de grandes centros de peregrinagoes
que o mundo ainda reverencia. A Franga ¢ o proprio exemplo desta assertiva:
enquanto seus maiores filésofos disseminavam a descren¢a no meio do povo, por
meio de uma humilde adolescente camponesa, em 1858, surgia o Santuario de
Lourdes, o mais conhecido da terra (JACOB, 2010, p. 21).

Contudo, em meio a uma dicotomia de descrengas amparada pelas ideias dos grandes
filosofos do passado, o povo do sertdo de Goids, o arraial do Barro Preto, hoje, Trindade,
voluntariamente se reunia em volta de uma medalha de barro, representando o coragdo da
Virgem Maria, pela Santissima Trindade, encontrada pelo casal Constantino e Ana Rosa
Xavier, dando inicio a mais uma manifestagdo religiosa no centro do Brasil, a romaria do
Divino Pai Eterno.

Por fim, a romaria abrange os contextos histdricos e geograficos, quando entre as
pessoas ha algo em comum, sobretudo o costume de percorrer grandes distancias, rumo a
locais especiais para receber gragas, favores espirituais, cumprimento de promessas,
agradecimentos e todo um contetdo simbdlico/religioso, apesar do enfrentamento das
dificuldades das longas distancias, além da fome, sede, doencas e outras intempéries no

percurso de uma romaria.

b) Memoria

Nos dias de hoje, ha sempre um testemunho do passado. As lembrancas do passado
sdo relatadas pelas pessoas mais velhas e posteriormente lembradas pelas mais jovens. No
entender de Bosi (1987, p. 331), todas as lembrangas foram inspiradas nas “conversas com os
outros”, que com o passar do tempo, enriquecem as experiéncias do hoje. Assim, a memoria
se desenvolve a partir dos lagos sociais, de amizade e familiares. Explica Bosi (1987), que as

lembrancas sdo constituidas:

a partir dos lacos de convivéncia familiares, escolares, profissionais. Ela entretém a
memoria de seus membros, que acrescenta, unifica, diferencia, corrige e passa a
limpo. Vivendo no interior de um grupo, sofre as vicissitudes da evolugdo de seus
membros e depende de sua interacdo [... Enquanto que], cada memoria individual é
um ponto de vista sobre a memoria coletiva. Nossos deslocamentos alteram esse
ponto de vista. Pertencer a novos grupos nos faz evocar lembrangas significativas
para este presente e sob a luz explicativa que convém a acao atual. O que nos parece
unidade ¢ multiplo. Para localizar uma lembranca ndo basta um fio de Ariadne, é
preciso desenrolar fios de meadas diversas, pois ela € um ponto de encontro de
varios caminhos, ¢ um ponto complexo de convergéncia dos muitos planos do nosso
passado (HALBWACHS apud BOSI, 1987, pp. 332-325).

Portanto, o grupo social, as instituicdes e a familia s3o suportes para a identifica¢do da
memoria. Essas organizagdes interferem na memoria coletiva, ou seja,



16

como o lugar que alguém ocupa na consideragdo de seu grupo de convivéncia didria,
onde ha desigualdade de pontos de vista, uma reparticdo desigual de apreco. O
membro amado por todos tera suas palavras e gestos anotados e verd com surpresa,
anos depois, seus menores atos lembrados e discutidos (BOSI, 1987, p. 337).

Em compensagdo, Bosi (1987, p. 339), ao tratar da memdria coletiva, afirma que esta
pode ser um perigo a memoria individual, porque “o tempo social absorve o tempo

individual”. E a respeito deste perigo ela escreve:

se a memoria grupal pode sofrer os preconceitos ¢ tendéncias do grupo, sempre é
possivel um confronto e uma corregdo dos relatos individuais e a histdria salva-se de
espelhar apenas os interesses e distor¢des de cada um. A memoria pode percorrer
um longo caminho de volta, remando contra a corrente do tempo. Ela corre o perigo
de desviar-se quando encontra obstaculos, correntes que se cruzam no percurso. Sao
as mudangas, os deslocamentos dos grupos, a perda de um meio estavel em que as
lembrangas pudessem ser retomadas sempre pelos que as viveram. As
transformagoes profundas por que passa a familia, a perda e a chegada de novos
membros sdo pontos de partida. Atras deles os caminhos se perdem, descontinuos,
apagados (BOSI, 1987, pp. 341-342).

Contudo, Segundo Bosi (1987), ¢ por meio das lembrangas formadas dentro de um
grupo doméstico, na parentela de tios, primos e padrinhos que a memoria ¢ constituida. Na
familia, ainda ha lacos de coesdo entre seus membros. Aquilo a que se refere Halbwachs,
quando diz que a instituigdo familiar importa muito mais a experiéncia dos sujeitos,
independentemente do status, dinheiro, prestigio.

Memoria coletiva € integracdo, porque as ideias e as lembrangas sdo inspiragdes de
conversas com outras pessoas que, com o decorrer do tempo, vao se transformando em “uma
histéria” na mente das pessoas, como afloramento de experiéncias de vida. Assim acontece a
sociabilidade entre os sujeitos.

Em consenso com Bosi, Carvalho (2007, p. 17) também fala da importancia da
memoria. Para este autor, esta se da pela simbolizagdo do passado na reestruturagao do
presente em dire¢do ao futuro. Ela apresenta um “conjunto de atividades cerebrais que
permite ao [sujeito] a capacidade de armazenar, conservar e atualizar informagdes
representadas’ no passado.

Segundo Carvalho (2007, pp. 17-22), nos estudos de Halbwachs, encontram-se
descritos dois tipos de memorias: a memoria individual e a memoria coletiva. Na memoria
individual estdo “as fungdes psiquicas™ que possibilitam “conservar certas informagdes”, nas
quais, o “homem pode atualizar impressdes ou informagdes passadas”. A memoria individual
s existe “nas percepcdes produzidas pela memoria coletiva”, ou seja, “conserva-se na
memdria dos outros, dai pode ser apreendida pela memdria coletiva”. Portanto, ndo é uma

memoria isolada. Na memoria coletiva ¢ o sujeito que recorda. As lembrangas se
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desenvolvem. A memoria coletiva depende das investigacdes da memoria individual, porque
“o individuo carrega em si a lembranga, mas estd sempre interagindo com a sociedade, [com]
grupos e instituigdes” a que pertencem os sujeitos.

Para Carvalho (2007, p. 23), a memoria coletiva se identifica coletivamente e ¢
explicada pela experiéncia e pelo passado vivido pelos participantes de um mesmo grupo.
Esta “ndo esta sé ligada as imagens do passado do individuo, mas da sociedade”, e sua funcao
principal é “dar sentido ao presente de um grupo ou de um individuo”. Portanto, deve ser

“reconhecida e construida” em uma integracio social.

a memoria individual pode, para confirmar algumas de suas lembrangas, precisa-las,
e mesmo para cobrir algumas de suas lacunas, apoiar-se sobre a memoria coletiva,
deslocar-se nela, confundir-se momentaneamente com ela, mas nem por isso deixa
de seguir seu proprio caminho, e¢ todo esse aporte exterior ¢ assimilado e
incorporado progressivamente a sua substancia. A memoria coletiva, por outro lado,
envolve as memorias individuais, mas nao se confunde com elas (HALBWACHS
apud CARVALHO, 2007, p. 24).

Carvalho (2007, p. 25) declara que a memoria € sempre viva € ndo pode ser
confundida com a histdria escrita. Essa se inicia quando nao ha mais a memoria, ou seja, o
seleiro, as possibilidades de lembrancgas e trabalho, ou quando ndo ha mais suporte no grupo
social. Dai a historia se sobressai para guardar as lembrancas na extingdo de um grupo,
enquanto que a memoria coletiva se desenvolve “num quadro espacial” que dura e, nesse
espaco, ha “imaginacdo” e “pensamento” capazes de reconstruir e refazer as lembrangas e
experiéncias do passado dos sujeitos.

Nessa percepgao, Filloux (1966, p. 07) assegura que as lembrangas sdo sistemas que
subsistem enquanto a memoria sobreviver em um grupo. “Lembrar € evocar o passado, rever
os objetos ja vistos, pensar nos lugares um dia visitados, nas relagdes de outrora”.

Fica entdo evidente a concordancia entre as teses de Halbwachs e Bosi, como também
os relatos de Jaques Le Goft (1996, p. 434), todos concordam que a memoria € a propriedade
de conservar as informagdes do passado. Memoria como o conjunto de fungdes psiquicas,
onde os sujeitos atualizam as impressoes ou informagdes passadas. A memoria resgata e
intervém nos vestigios do passado. Assim se compreende que na memoria ha fendmenos
biologicos ou psicologicos, estes fendmenos serdo confirmados a “medida em que a
organizacdo grupal societal os mantém ou os reconstitui”.

Desse debate, depreende-se que somente a memoria garante uma continuidade da
historia humana no tempo e no espago. Esse tempo, para Rousso (2000, p. 94), na reflexdo de

Maurice Halbwachs, muda e permite resistir a alteridade e “as rupturas que sdo o destino de



18

toda a humanidade”. Sendo assim, a memoria ¢ uma das categorias inseridas nas experiéncias
dos sujeitos mais velhos. Experiéncias que os mais novos vao adquirindo ao longo do tempo.

Trata-se de lembranc¢as do passado, vivas no presente, por meio da histéria dos sujeitos.

¢) Tradicdo

Falar de tradicdo ¢ falar de crenga, de memdria e de costumes dentro da cultura de um
povo, na transmissdo oral dos conhecimentos e das praticas de habitos que perpetuam nos
grupos. Para justificar e sustentar essa tese, Porto (1997) explica que a tradicdo como algo que
¢ passado de geragdo para geracdao, onde as mudangas e continuidades sdo experimentadas
pelos sujeitos envolvidos no processo cultural. A tradicdo de um povo, no entanto, tem sua
continuidade pautada na interacdo com o presente, que estabelece a ligagdo com o passado,
respondendo as modificagdes inevitdveis que ocorrem no grupo, ou seja, a continuidade
sustentada pelo vinculo do presente com o passado.

Para Hobsbawn (1997), a tradigao é:

um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente
aceitas. Tais praticas, de natureza ritual ou simbolica, visam inculcar certos valores
e normas de comportamento por meio da repeti¢do, o que implica, automaticamente,
uma continuidade em relag¢ao ao passado (HOBSBAWN, 1997, p. 9).

Em contrapartida, para Hobsbawn (1997, p. 10), a tradi¢do ¢ uma invencao, porque
esta se diferencia do costume nos seguintes termos: enquanto a tradicdo inventada ¢
caracterizada por sua invariabilidade, o costume tem a dupla funcdo: motor e volante. A
tradicdo ndo permite as “inovagdes”’, uma vez que a sua fungdo € resistir & inovagdo. “A
decadéncia do costume, inevitavelmente, modifica a tradicdo a qual ele geralmente estd

associado”. A tradigdo

ndo possui nenhuma fungio simbdlica nem ritual importante, embora possa adquiri-
las eventualmente. E natural que qualquer préatica social que tenha de ser muito
repetida tende, por conveniéncia e para maior eficiéncia, a gerar um certo numero de
convengdes ¢ rotinas, formalizadas de direito ou de fato, com o fim de facilitar a
transmissdo do costume (HOBSBAWN, 1997, p. 11).

A palavra tradicdo ¢ descrita como um termo neutro, empregado para designar
transmissdo, geralmente oral, de atividades, gestos ou crengas do passado de uma geragdo a
outra. Por meio da tradi¢do, os modos de vida, costumes, clementos do vestuario, da

alimentagao e outros sdo perpetuados.
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A tradigdo, para Ferretti (2009), traz na sua esséncia dois sentidos opostos: a
transmissdo e a traicdo. Esses dois lados se configuram na linha de toda “problematica

religiosa”. De um lado, a palavra tradi¢do significa:

(1)  transmissdo; (2) transmissdo oral de lendas e fatos; (3) de valores entre
geragdes; (4) pratica resultante de transmissdo oral; (5) recordagdo, memoria; (6)
testemunhos conservados ou desaparecidos. [Do outro lado,] a palavra traigdo [...]
significa: (1) ato de trair; (2) crime de entrega ao inimigo; (3) deslealdade; (4)
infidelidade. [Segundo o Dicionario de Ciéncias Sociais, tradi¢cdo designa transmitir
oralmente, atividades, gostos ou crengas do passado, de uma geragdo a outra. Assim
sendo, compreende como tradigdo, os] modos de vida, costumes, elementos dos
vestuarios, da alimentacdo e outros, sdo perpetuados. [...] conhecimentos e
preconceitos acumulados. [...] Os elementos transmitidos recebem o status de
tradigoes, considerado de valor e dignos de serem aceitos, como fatores de coesdao
do grupo social. [...] Continuidade, venerabilidade, sabedoria coletiva, heranga dos
antepassados. [...] fonte de legitimidade ou base da autoridade e ainda acumulo de
experiéncia pragmatica (FERRETTI, 2009, p. 03).

Segundo afirmativa de Ferretti (2009, p. 04), na visdo de Hobsbawn, a tradicao ¢
definida como um conjunto de elementos contidos nas experiéncias dos sujeitos de uma
cultura. Ela “se caracteriza pela invariabilidade de praticas fixas e repetidas”.

Por outro lado, a tradigdo tem sentido de um segmento histérico de uma estrutura
social, em que esta depende das instituigdes que se identificam com as relagdes politicas e
economicas. Ela pode ser de organizagdo social e cultural, ou de interesse de um grupo

especifico.

La mayoria de las versiones de la “tradicion” puden ser rapidamente demostradas en
su modalidad radicalmente selectiva. A partir de un area total posible del pasado y el
presente, dentro de una cultura particular, ciertos significados y practicas son
selecionados y acentuados y otros significados y practicas son rechazados o
excluidos. [...]. La relacion entre las instituiciones culturales, politicas y econdmicas
son muy complejas, y la esencia de estas relaciones constituye una directa
indicacion del caracter de la cultura en un sentido amplio. No obstante, nunca se
trata de una mera cuestion de instiuiciones formalmente identificables. Es asimismo
un cuestion de formaciones: los movimentos y tendéncias efectivos , en la vida
intelecutal y artistica, que tienen un influencia significativa y a veces decisiva sobre
el desarrollo activo de una cultura y que presentan una relacion varilable y a veces
solapada con las instituciones formales (WILLIAMS, 2000, pp. 138-139).

Mas, tradicao difere de costume. Os costumes podem ser codificados ou ndo,
justificados, visiveis ou descritos. Um costume se encontra tanto na area rural quanto nas

areas manufatureiras. Um exemplo tipico que caracteriza o costume:

o aprendizado, como iniciacdo em habilitagdes dos adultos ndo se restringe a sua
expressdo formal na manufatura, mas também serve como mecanismo de
transmissdo entre geracdes. A crianga faz aprendizado das tarefas caseiras, primeiro
junto & mde ou avd, mais tarde [frequentemente], na condi¢io de empregado
doméstico ou agricola. No que diz respeito aos mistérios da criagdo dos filhos, a
jovem mae cumpre seu aprendizado junto as matronas da comunidade. O mesmo
acontece com os oficios que ndo tém um aprendizado formal. (THOMPSON, 2002,
pp- 17-18).
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Para Thompson (2002, p. 22), os costumes sempre trazem algo em si de concreto e sdo
associados e inseridos a uma determinada realidade histérica, dialética e social. O costume
sdo os ajustamentos de interesses da coletividade, os sentimentos e emogoes, servindo-se os
dados para “excluir os forasteiros”.

Na explicacdo de Santos (2001), a tradicdo estd na logica das emogdes festivas, no

sentido da transmissdo dos costumes. A tradigdo, assim, € “dar e entregar”.

A tradi¢do ndo ¢ um guia normativo para a agdo, mas um esquema interpretativo,
uma estrutura mental para entender o mundo [...]. Mas, tradigdo comporta ainda, [...]
um aspecto identificador, pois fornece material simbdlico para a formagdo de
identidade, tanto a nivel individual, quanto a nivel coletivo (THOMPSON, 1998,
apud SANTOS, 2001, p.191).

Nessa linha, para este autor, toda tradicdo “engloba” elementos festivos e refere-se a
um determinado lugar, caracterizado e identificado pela sua tradigdo.

Enfim, a tradi¢gdo com suas praticas e normas, se reproduz ao longo das geragoes,
numa légica diversificada do costume, ela se perpetua, em grande parte, na integra, “mediante
a transmissdo oral”. Diante do exposto, tradicdo tem tudo a ver com a experiéncia de
peregrinar numa romaria, em virtude das praticas e dos costumes constituidos e transmitidos
as novas geracoes.

Por meio destas categorias pretendeu-se compreender e explicitar a expressao social
do grupo dos Carreiros de Mossamedes, constituido pela experiéncia e pelo aprendizado, pela
sabedoria dos mais velhos transmitida aos mais jovens, pelos valores e pelos costumes
constituidos com o passar do tempo. Brandao (2001, p. 310) afirma que a educagdo ¢ “algo
criado como cultura e nas culturas humanas (...), sendo a cultura o lugar social das
possibilidades de emergir toda a experiéncia de vida, do ‘conhecimento’, da ‘informacdo’ e da

sabedoria em compartilhamento entre os sujeitos”.

A escolha metodologica

Ditada pelo proprio objeto investigado, a escolha metodologica desta investigagdo
recaiu na pesquisa etnografica, ou seja, na pesquisa de campo realizada por meio das técnicas
da entrevista, da historia oral, da observacao participante, do diario de campo e da fotografia,
que apds serem transcritos, interpretados e analisados transformaram-se em evidéncias
comprobatdrias dos resultados apresentados. Assim, a observagdo de trés romarias dos

Carreiros de Mossdmedes a Trindade: em 2009, 2010 e em 2011, acompanhando o periodo da
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preparacao da romaria, a saida dos Carreiros da cidade de Mossamedes, o percurso da viagem
até a chegada dos Carreiros a Trindade e o acampamento durante a festa ao Divino Pai Eterno,
permitiu a coleta de dados bastante significativos para a compreensdo e a analise cultural do
grupo dos Carreiros de Mossamedes, pois, conforme afirma Geertz, a pesquisa etnografica

consiste em:

apresentar cristais simétricos de significado, purificados da complexidade material
nos quais foram localizados, e depois atribuir sua existéncia a principios de ordem
autdgenos, atributos universais da mente humana [o que seria fruto de] uma ciéncia
que ndo existe ¢ [imaginacdao de] uma realidade que ndo pode ser encontrada. [...] a
analise cultural ¢ [...] uma adivinhagdo dos significados, uma avaliagdo das
conjecturas, um tragar de conclusdes explanatodrias a partir das melhores conjeturas e
ndo a descoberta do Continente dos Significados ¢ o mapeamento da sua paixdo
incorporea. (GEERTZ, 1989, pp. 14-15)

Ainda segundo Geertz (1989), se pode retirar das miniaturas etnograficas um conjunto
de fatos e praticas, valores e conhecimento de uma realidade cultural. Nessa concepg¢ao, o uso
do modelo “microscopico” serve para justificar as verdades etnograficas, ou seja, capturar e
interpretar os fatos e toda a realidade pesquisada.

Assim considerando, foram definidos como sujeitos desta investigagdo pessoas de
significativa influéncia na organizagdo do grupo de Carreiros de Mossamedes, seja pelas
relagdes de parentesco e afinidades entre as familias, seja por serem vizinhos ou amigos mais
proximos do grupo. Com este critério foram escolhidas pessoas de varias faixas etarias e com
varios tipos de relacionamento parental ou social, como o pai, a mae, os filhos, os tios,
irmaos, parentes € amigos.

No conjunto, foram entrevistadas 35 pessoas, com as seguintes faixas etarias: de 10 a
20 anos - 06 pessoas; de 21 a 40 anos - 11 pessoas; de 41 a 60 anos — 11 pessoas e de 61 a 90
anos - 07 pessoas. Os entrevistados encontravam-se distribuidos em 09 grupos: Grupo I - o
pai, dois filhos, a sobrinha e o amigo; Grupo II - o marido, a esposa e a cunhada; Grupo III - o
avo, dois netos, a comadre, o afilhado e duas amigas; Grupo IV - o pai, o filho e o neto;
Grupo V - o marido, a esposa e o amigo; Grupo VI - o esposo, a esposa e a amiga; Grupo VII
- 0 esposo, a esposa, o sobrinho e a mae do sobrinho; Grupo VIII - o esposo, a esposa, o filho
e o neto e Grupo IX - o pai, o filho e o neto.

Por razdes éticas, para o registro das informagdes fornecidas pelos sujeitos da

pesquisa, foram utilizadas letras, acompanhadas de nimeros, como critério de identificagao.
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Os procedimentos investigativos

a) Entrevistas

As entrevistas foram fundamentais para a pesquisa, sobretudo porque o pesquisador se
inteirou do universo de vida dos Carreiros. Além disso, concordando com Cardoso (1986),
ficou evidenciada a importancia da entrevista para a coleta de material e para descoberta de
pistas para a elaboragdo de novas entrevistas.

Também nesta mesma légica, Deslandes (1994) argumenta que a entrevista € o
procedimento mais usual no trabalho de campo, pois é por meio dela que o pesquisador busca
obter as informagdes contidas na experiéncia cotidiana dos sujeitos da pesquisa.

Ampliando estas consideragdes, a citagdo de Menga (1996) complementa,

a entrevista representa um dos instrumentos basicos para a coleta de dados. [...] esta
¢, alias, uma das principais técnicas de trabalho em quase todos os tipos de pesquisa
utilizados nas ciéncias sociais. Ela desempenha importante papel ndo apenas nas
atividades cientificas como em muitas outras atividades humanas. [...] a entrevista
permite correcdes, esclarecimentos ¢ adaptagdes que a tornam sobremaneira eficaz
na observagdo das informagdes desejadas. [...] a entrevista ganha vida ao se iniciar
ao dialogo entre o entrevistador e o entrevistado (MENGA LUDKE, 1996, pp. 34-
35).

As entrevistas foram os instrumentos de pesquisa que possibilitaram o
aprofundamento das questdes formuladas no cotidiano das experiéncias dos Carreiros. Elas
estiveram acompanhadas de uma cuidadosa observagao participativa registrada em diario de
campo, que permitiu identificar as praticas educativas dos Carreiros de Mossamedes, que
perpetuam a tradi¢do das romarias.

Para Romah Jakobson, na pesquisa de campo, a “observacao participativa”, permite ao
observador o amadurecimento da compreensdo da cultura dos sujeitos investigados. Para este
autor, “uma pesquisa ¢ um compromisso afetivo, um trabalho ombro a ombro com o sujeito
da pesquisa” (JAKOBSON, apud BOSI, 1987, p. 02). Assim o “observador participante”
precisa de uma boa relagao e da convivéncia com os sujeitos da pesquisa.

Partindo destas proposigdes foram consideradas como fonte de dados desta pesquisa a
fala, o discurso espontaneo dos sujeitos, o conteido das respostas dadas as perguntas feitas
durante as entrevistas, as observacdes participativas registradas em diario de campo,

implicando, de acordo com Franco, uma “constante ida e volta do material da analise a teoria”

(FRANCO, 2005, p. 59).



23

b) Historia Oral

A historia oral, no final do século XVIII e inicio do século XIX, foi fortalecida pela
sociologia, sobretudo pela contribuicdo incontestavel de Karl Marx com as estruturas sociais,
Emile Durkheim, com a explicag¢do do fato social, e Max Weber com a analise sociologica das
estruturas sociais, individual e grupal. Para eles, os fatos sociais podem ser explicados sem a
interferéncia da crenca religiosa ¢ do dominio sagrado. Assim, a histdria oral se aproxima das
ciéncias sociais.

De uma forma ou de outra, a histdria oral, baseada em fatos do passado, “¢ a faculdade
humana de conservar e lembrar as coisas do passado”. Portanto, considera a importancia da

relagdo com a memoria como

fonte reconhecida como valida para armazenar o que ja havia ocorrido — ficava algo
que lhe era exterior e ndo dependia mais exclusivamente da mente humana. Este
novo elemento era formado pelo desenrolar do tempo, num meio homogéneo e
indefinido, analogo ao espago, no qual se desenvolve o séquito dos acontecimentos,
cada um destes tendo a duragdo que lhe é propria; cada acontecimento e seu espago
de tempo passavam a ser encarados como objetivo, quantitativo e, portanto,
mensuravel, ¢ a documenta¢do vinha corrigir 0 que a memoria humana ndo
conseguia armazenar, ou entdo deturpava (FOULQUE, apud QUEIROZ, 1994, p.
106).

Todavia, para Queiroz (1994, p. 109), a histéria oral tem um grande relacionamento
com os “estudos dos costumes, das tradi¢gdes, das crengas, das narragdes, da arte, peculiares as
camadas sociais chamadas de populares, € nas quais os relatos escritos eram raros”.

A histoéria oral ¢ o tipo de sacramentalidade contida e desenvolvida nas experiéncias
de vida de homens e mulheres. Sao lembrancas de fatos passados, atualizados e que dao
sentido a um momento presente para os sujeitos. Para Amado e Ferreira (2000), essas
lembrancgas encontram seu campo fértil na memoria oral, pois esta, no seu sentido estrito, tem
a presenga de um passado inserido ndo somente no sujeito, mas no contexto familiar, grupal e

social. Para esses autores,

ha uma ultima dimens3o em que os campos da histdria e da memoria se entrelagam
numa dimens3o em que a historia oral tem tido especial importancia, ndo tanto por
seus produtos, mas mais por seus processos, pelo envolvimento maior na
recuperacdo e na repropriagdo do passado que a historia oral possibilita (AMADO E
FERREIRA, 2000, p. 78).

Para Thomson, Frisch ¢ Hamilto (2000), a memoria oral e a memoria coletiva sao

elementos culturais e psicossociais. Sendo de um lado,

a memoria coletiva como um componente das novas compreensdes académicas do
processo histdérico, e como essas compreensdes esclarecem o papel central da
memoria coletiva nos recentes, acalorados, amplos e politicos debates publicos sobre
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a natureza e o lugar ocupado pelo conhecimento histérico, pela consciéncia, pela
sensibilidade e pela percep¢ao na vida e na cultura {do outro lado,] as historias orais
ocupam o primeiro plano no conjunto mais amplo de estudos inovadores sobre
historia social e cultural que tiveram profundo impacto revisionista sobre os
conceitos de processo e explicagdo historicos, mesmo em areas tradicionais como a
da histéria diplomatica e politica (THOMSON, FRISCH E HAMILTO, 2000, pp.
74-75).
Assim compreendendo ¢ possivel afirmar que hd uma relagdo estreita entre histdria
oral e memoria coletiva. Na concep¢ao dos autores Thomson, Frisch e Hamilto (2000, p. 75),
a primeira é envolvida na possibilidade de “recuperacdo e na reapropriacdo” dos fatos
passados, ou seja, explicita o passado e molda-o nas culturas. A segunda tem sua importancia
quando lembra o passado e relaciona-o com a histéria oral na vida e na cultura. A “memoria
coletiva” subverte “as afirmagdes ortodoxas”, enquanto na historia oral, “os estudos historicos
ganharam impulso por sua capacidade de subverter as categorias, as suposicdoes € as
ideologias das memorias culturais aceitas e dominantes”.
A historia oral € avaliada como um contraponto da histéria, ou seja, contra a historia
oficial escrita. A histéria oral, por sua forca, reforca e preenche as lacunas dos documentos
escritos na histéria oficial, nas palavras de Trebitsch (1994) que, quando trata da

epistemologia e ideologia da historia oral, afirma:

a historia oral vem se opor como contra-historia, operando uma inversdo
historiografica radical, tanto do ponto de vista dos objetos como dos métodos.
Historia vista de baixo, historia do local e do comunitario, histéria dos humildes e
dos sem historia, tira do esquecimento aquilo que a historia oficial sepultou: [...] as
sociedades sem escrita, isto €, sem historia, as categorias inferiores dos mundos
extra-europeus, ou das classes populares, ou ainda as disciplinas inferiores, como
etnologia e o folclore. A histdria positiva estabelece uma hierarquia paralela das
ciéncias, das fontes e dos grupos sociais que participam do mesmo grande mito
unitario de uma historia nacional (TREBITSCH, 1994, p. 23).
Como repara Trebitsch (1994, pp. 30-35), a historia oral ¢ um fenomeno de mediagao
a historiografia e se associa aos “excluidos”, dando a eles a “reconquista de sua identidade”.
A historia oral tem sempre um interesse pela vida cotidiana dos sujeitos, “pela familia, pelos
gestos do trabalho, pelos rituais e pelas festas, pelas sociabilidades”. A histoéria oral, na sua
complexidade, se confunde com a memoria coletiva, quando esta se refere as imagens do
passado na sua recomposigao.
Desta forma, a memoria € norteada para o conhecimento e, somente por meio dela, se
reconstréi os significados para o cotidiano e acumula as experiéncias de vida, quando estas
sdo recuperadas. Vé-se na citagao de Cascudo (1971),

a memoria ¢ a imaginagdo do povo, mantida e comunicavel pela tradigdo,
movimentando as culturas convergidas para o uso, por meio do tempo. Essas
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culturas constituem quase a civilizagdo nos grupos humanos. Mas existe um
patrimdnio de observagdes que tornaram normas. Normas fixadas no costume,
interpretando a maternidade popular (CASCUDO, 1971, p. 09).

Filloux (1966, p. 09) afirma que uma das grandes virtudes da memoria estd nos “fatos
da vida didria que parecem faceis de compreender, porque se tornaram familiares a forca de
fazermos uso deles”. Assim, a memdria faz recordar, nos liga a nds mesmos € ao nosso
passado, porque as recordacdes sdo inseparaveis da vida pessoal. A memoria ndo ¢ sonho,
mas atividade diaria.

Ainda segundo Filloux (1966, p. 18), ndo se pode definir memoéria somente como uma
“persisténcia” do passado, porque a memoria € a imaginacdo, ela ndo ¢ habito (repeti¢do), mas
um “efeito consecutivo de eventos desaparecidos sobre os fendmenos atuais € toda influéncia
persistente de eventos passados sobre a atividade ulterior dos seres”.

De uma forma ou de outra, a historia oral, baseada em fatos do passado, ¢ a faculdade
humana de conservar e lembrar as coisas do passado. De acordo com Queiroz (1994, p. 109),
a histéria oral tem um grande relacionamento com os “estudos dos costumes, das tradi¢des,
das crengas, das narragdes, da arte, peculiares as camadas sociais chamadas de populares, e
nas quais os relatos escritos eram raros”.

Assim, para orientar a coleta de dados desta investigacdo, a historia oral foi utilizada
como recurso metodologico. Segundo Queiroz (1994), a histéria oral instrumentaliza a
reconstrucao historica de elementos exteriores a memoria, onde o historiador desempenha o
papel de “trapeiro”, para adquirir material por vias indiretas ou semelhantes entre os fatos e
acontecimentos do presente e do passado. A historia oral, na sua légica, busca nos relatos
pessoais um testemunho verdadeiro e confidvel da histéria de vida dos sujeitos que

representam o universo investigado.

c) Etnofotografia

A etnofotografia foi outro recurso metodologico utilizado para que, em composi¢ao
com o texto escrito, fosse ampliada a compreensdo do objeto investigado. A fotografia
permitiu visualizar e ilustrar os comportamentos mais relevantes e caracteristicos dos

Carreiros.

O uso de fotografias, o todo de cada peca de comportamento pode ser preservado,
enquanto que o desejo de cruzamento referencial especial pode ser obtido colocando
a série de fotografia na mesma pagina. (MEAD M. e BATESON G., 1942, p. 02).
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As fotografias selecionadas foram colocadas no texto na sequéncia e em laminas para
descrever a histéria Carreira, antes, durante e depois da romaria. Todas as fotografias foram
tiradas e produzidas num processo amador.

Dessa forma, o estudo foi amparado pelo que se observou, registrou, viveu, analisou e
fotografou. Possibilitou analisar os sujeitos que constituem o grupo Carreiro de Mossamedes,
tendo como objeto de estudo suas praticas educativas cultural/religiosas.

Assim, com os procedimentos metodolégicos descritos, foi possivel obter as
informagdes necessarias para responder a problemdtica fundamental desta pesquisa, que
praticas educativas sdo utilizadas para perpetuacdo da romaria dos Carreiros de Mossamedes?
Como eles transmitem para seus sucessores, a nova geragdo, a devoc¢do, a tradicdo da
peregrinagdo e o ritual da romaria ao Divino Pai Eterno? Quem so os sujeitos e instituicdes
que contribuem para a manutengao da devocao e quem dela se beneficia?

Explicitar e perceber como as praticas educativas dos Carreiros de Mossamedes sao
importantes para a perpetuacao da romaria, como elas se constituem historicamente e em que
elas contribuem para a preservagdo da romaria ao Divino Pai Eterno e porque numa romaria
as pessoas percorrem longas distancias em busca de um contetido simbolico do sagrado foram
os objetivos desta pesquisa, cujo resultado encontra-se nesta tese, organizada em trés
capitulos.

No primeiro capitulo encontra-se uma breve descri¢ao histérica do municipio de
Mossamedes: histéria e identidade cultural, sua origem, bem como a caracterizagao dos
Carreiros, suas atividades profissionais e sociais. Fez-se, portanto, um percurso etnografico e
etnofotografico para a apreensdao do grupo dos Carreiros de Mossamedes e do seu cotidiano.
Essas caracteristicas foram de suma importancia para desenvolver o roteiro deste estudo, que
levou o pesquisador com suas idas e vindas para acompanhar os Carreiros em suas
residéncias, nas longas distancias entre as cidades, o trajeto da romaria, em estradas de chao,
poeira e sol, cansago e outras intempéries até a chegada ao santo, o Divino Pai Eterno, em
Trindade.

No segundo capitulo foram analisadas praticas educativas cotidianas entre os
Carreiros, tendo como suporte o dialogo com os autores que subsidiam o debate sobre a
tematica investigada. Essas praticas foram filtradas e esclarecidas como costume e
transmissao oral/informal, conhecimentos utilizados como caracteristicas principais de todos
os Carreiros. Praticas que, por sua vez, garantem a permanéncia da tradi¢do e t€ém como

conteudo principal a fé religiosa.
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Fica evidente que as praticas educativas, transmitidas pelas geragdes mais velhas as
geracdes mais novas, sdo responsaveis pela tradicdo da romaria dos Carreiros de
Mossamedes. Essas praticas educativas ndo se realizam apenas pela religiosidade, mas
também pelas demais atividades que constituem o cotidiano deste grupo, como por exemplo:
o trabalho na lavoura, cuidado com os animais, os servicos domésticos, especialmente o
preparo dos alimentos, o mutirdo para a ajuda na realizacdo de determinada tarefa etc...
Entretanto, estas praticas sustentam o aspecto religioso que prepondera na tradi¢do da romaria
dos Carreiros de Mossamedes.

No terceiro capitulo procurou-se entender a cultura, a religiosidade e a educacdo, na
relacdo destas categorias que se entrelacam a partir do modo de vida das pessoas numa
sociedade, em um grupo, no cla ou na familia, o que ¢ caracteristico neste grupo, objeto desta
investigacdo: os Carreiros de Mossamedes em sua romaria a festa em louvor ao Divino Pai
Eterno, em Trindade — Goias.

Ao final sdo apresentadas algumas consideragdes gerais sobre o resultado deste estudo
investigativo, visando, principalmente, contribuir com estudos posteriores e estimular a
realizagdo de novas pesquisas sobre a tradi¢ao da romaria dos Carreiros em louvor ao Divino

pai Eterno como tema investigativo.



CAPITULO I

28



29

1- A ROMARIA DOS CARREIROS — DE MOSSAMEDES A TRINDADE

1.1. A cidade e 0 municipio de Mossamedes

Apesar da tranquilidade, Mossamedes teve passagens que envolveram confrontos
contra a presenca dos descendentes de europeus: morte da india Damiana da Cunha
marca fim das aldeias (LIMA, 2008).

Situada no Centro Oeste brasileiro, Mossamedes ¢ uma pequena cidade do interior do
estado de Goias, povoada por aproximadamente 5.798 (cinco mil, setecentos noventa e 0ito)
habitantes, conforme o censo, em 2010. A cidade preserva tracos de seu passado
materializados na arquitetura oitocentista. A historia, a estética arquitetonica e a tradicao
cultural dos Carreiros sdo suas marcas caracteristicas.

O municipio de Mossamedes limita-se ao norte com os municipios de Goids e Itaberai,
ao sul com o municipio de Sanclerlandia e a leste com o municipio de Americano do Brasil. A
cidade de Mossamedes estd localizada no centro goiano, nas encostas da grande Serra
Dourada' e da Pedra do Equih'brioz, a 150 km da capital, Goiania - Goias; a 40 km da Cidade
de Goias (antiga capital de Goias) e a 350 km da capital federal, Brasilia. O municipio ainda ¢
servido pelas GOs 164, 070 e 060 e sua principal economia hoje ¢ a pecuaria e agricultura.
Segundo Brandao (1977) e Silva (2001), Mossamedes originou-se da pequena aldeia
de Sao José de Mossamedes no ano de 1755. Em 1° de novembro de 1780 a criacdo da
Freguesia de Sao José de Mossamedes; no dia 31 de julho de 1945 se tornou distrito de Sao
José de Mossamedes e passou a municipio em 14 de setembro de 1953.

Enquanto a antiga capital de Goids povoada rapidamente por contingentes de brancos
mineiros® e negros mineradores’, a antiga Aldeia de Sdo José de Mossimedes foi,
inicialmente, povoada por indios, que trabalhavam nas minas da antiga capital de Goias.

Brandao (1977) confirma em suas pesquisas que no ano de 1774 o governador formou
um “aldeamento modelo”, este formado por grupos indigenas, entre os acrods, carijos e
naudoz. No ano de 1778, esses indios construiram a pequena igreja de sao José€, a tnica Igreja

Catélica existente até hoje na cidade.

' Nome dado por suas escapas e formagdes de arenito e campos altos, com seu valor ecolégico, devido a fauna e
flora (papiro e a amica), estudos e pesquisas (pela UFG). Ficou famosa pelas areias das mais diversas cores,
refletidas & tarde pela luz do sol. E uma das maiores formagdes rochosas do planeta. (conf. Ecoturismo no Brasil
— Goias Velho, 2011).

> Um dos pontos turisticos do municipio de Mossimedes.

’ Donos de escravos

* Escravos ocupados nas lavras do ouro.
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Da antiga aldeia de Sao José, resta somente a igrejinha, com suas paredes de pedras
robustas, construida pelos escravos na época da colonizagdo e alguns casardes com arquitetura
oitocentista. Mas, em consequéncia da secularizacdo moderna, nos ultimos anos, surgiram
varias formas religiosas pentecostais, entre elas: Assembléia de Deus, Luz para os Povos,
Igreja de Deus no Brasil, Igreja do Véu, Deus ¢ Amor, além do Centro Espirita. Mossamedes,
apesar de ser uma cidade antiga e pequena, ¢ muito acolhedora.

Atualmente toda a area do municipio foi repovoada por pecuaristas, donos das grandes
e pequenas propriedades. Mas com a abertura de mercado para a venda de cereais, a atividade
agricola vem, aos poucos, suplantando a atividade de criagdo de gado para o corte. A
expansdo intensa do povoamento da cidade de Mossdmedes ocorreu somente nos ultimos 50
anos, com a chegada de levas de migrantes mineiros, entre outros. Deste modo, o municipio
produz arroz, milho, feijao e a criagdo de gado leiteiro, provocando, com isso, a reparti¢cao das

grandes fazendas do passado, em pequenas propriedades.

1.2. Os Carreiros® de Mossimedes: historia e identidade cultural

Eu posso assistir uma Missa em Trindade, mais ndo vé sem o carro de boi (A02).

S6 Carreiro desde crian¢a e guardo bem na lembranca o tempo bom que se foi. E o
transporte utilizado é mantido no carro de bois. Lembro dos meus bois devia,
distancias percorriam indo na diregdo, indo pra Trindade Santa, pra cumprir com
minha devogdo. Aos pés do Pai Eterno o meu pedido eu fazia;, me dé vida e saude
pra volta no otro ano aqui nesta Romaria. Com o pard dos janeiros, tudo se acabé;
meus bois de carro morreram meu carro na estrada nunca mais andé. So6 me resta
na parede, tudo amarelado, o retrato do carro de bois, a reliquia do passado. Com
este carro de bois, hda muito tempo patrdo,; cruzei vales e colinas, rios de aguas
cristalinas bem antes do caminhdo. Até as marcas deixadas, nas pedreiras das
estradas, que o asfalto ja cobriu, ja fui tudo e hoje ndo sé nada. Sinto que minha
Jjornada esta chegando ao fim. Se vocé é carreiro também meu amigo, ndo deixa
esta tradi¢do tdo bonita se acabd; peca seus filhos que coloque o carro na estrada
pra todos ouvir ele cantd’.

Os migrantes, provavelmente, sdo o0s principais responsaveis por algumas das
tradicoes religiosas do lugar, entre elas a romaria dos Carreiros. Nos escritos de Brandao
(1977) entende que a historia dos Carreiros de Mossamedes comecou desde o surgimento da
cidade na época da colonizagdo, por volta do século XIX, pela influéncia do catolicismo,

trazido pelas autoridades do governo da provincia de Goias.

> Homens e mulheres de jeito simples, humilde e perseverante, do meio rural ou da cidade, no uso de suas
praticas didrias tém no carro de bois um isntrumento primordial para o cumprimento de sua fé ao Divino Pai
Eterno na cidade de Trindade Goids.
6 . . . . . .

Sou Carreiro, poema declamado durante a viagem por Luiz Viola, um dos integrantes da romaria.
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Entretanto, segundo Brandao (1977), entre o fim do século XIX e inicio do século XX,
comeca a aparecer um numero significativo de agricultores e pecuaristas regionais vindos de
outras localidades. Esses foram atraidos pela boa fertilidade das terras proximas da aldeia. Os
indios atraidos em massa, apds a conversdo de Damiana da Cunha ao catolicismo, foram
progressivamente se dispersando e desaparecendo da regido, perdendo o seu espago para a
presenga dos novos contigentes da raca branca.

Damiana da Cunha foi um marco fundamental para a histéria do municipio de
Mossamedes. Este fato exige uma referéncia a esta personagem, como condi¢do necessaria
para a compreensdo da composicao étnica da populacdo do municipio e, por conseguinte, para
a composicao do grupo dos Carreiros.

Na explicacao de Nascimento (2009), Damiana da Cunha foi uma mulher indigena
educada pela corte portuguesa, para intermediar com o povo caiapd, € esteve sob a
responsabilidade de Cunha Meneses, governador e capitdo-geral de Goids, nos anos 1778 a
1783. Este tratou de educa-la com os bons propositos em relagdo ao povo indigena.
Funcionou como moeda de troca. Vivera no paldcio bem tratada por alguns, ignorada por
muitos, desprezada pela maioria e temida por outros, aprendendo a lingua e as maneiras do
homem branco. Segundo a historiografia oficial, Damiana morreu aos 56 anos e foi sepultada
na igreja local como heroina brasileira.

Damiana da Cunha, segundo Lima, (2008), era neta do cacique Angraochd, um dos 36
indios caiap6s que o governador Luiz da Cunha Menezes mandou buscar na selva e os
recebeu em seu palacio, na cidade de Goias, no ano de 1800. No batismo catdlico, Damiana
recebeu este nome e o sobrenome foi de seu padrinho, o governador. A ideia corrente era de
que os indios deveriam ser batizados no catolicismo e trabalhar como escravos. Damiana da
Cunha fora criada por Cunha Menezes durante um tempo, aprendeu bem o portugués e, na
vida adulta, foi pessoalmente buscar nos matos gente de sua raca. Ela casou-se duas vezes.
Primeiro, com o sargento José Luiz da Costa, mais tarde, com o soldado Manoel Pereira da
Cruz. Esses homens eram guardas de controle do trabalho indigena e pertenciam ao
Regimento de Pedestres da Corte, que funcionava na aldeia de Mossamedes.

Damiana foi um simbolo bem explicito da impossibilidade de convivéncia pacifica
entre brancos e indios. Os indios caiapds, por exemplo, foram descritos pelo pesquisador
francés August Saint Hilaire e por outros registros histéricos como fortes e orgulhosos. Eram
habeis guerreiros. Combatiam a ocupagdo branca, na época em que viveu Damiana da Cunha,

nas vastas extensoes entre Vila Boa, a atual cidade de Goias, e Cuiaba, no Mato Grosso. Ela
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fez seguidas expedigdes em busca dos indios caiapos, ndo resultando em nenhum beneficio
para o povo indigena. Bandeou-se’ com os brancos e prejudicou intencionalmente a sua raga,
como uma inocente util, que tentou mediar, honesta e ingenuamente, os conflitos entre as duas
civilizagdes. Os homens iam para o tronco e podiam ser acoitados. As mulheres e criangas
eram punidas com bolos de palmatéria. Os indios eram livres para ir e vir, mas tinham que
trabalhar e dividir os produtos das plantagdes.

A exploragdo dos povos indigenas era a meta da civilizagdo branca, em beneficio
préprio. Lima (2008), baseado nas pesquisas de Saint Hilaire, concorda que a civilizagdo
branca explorava os indios em proveito proprio e que Damiana da Cunha forgosamente teria
que tomar conhecimento dos abusos indigenas, porque se enfurnava na selva, correndo todos

os riscos na busca de indios em substituicdo aos que fugiam.

Damiana trouxe muitos [indios] para Mossamedes. Eles nunca se integraram
completamente. Trabalhavam vigiados pelos soldados. Sempre fugiam para o mato.
Com a morte de Damiana, a aldeia entrou em decadéncia. Em 1774, os indios
aldeados [...] ja viviam e trabalhavam no local. Foram transferidos xavantes, acroas,
javaés, carajas, naudos e caiapds. Acredita-se que trés mil indigenas chegaram a
morar na aldeia, que deveria ser modelo de participacdo dos nativos. Hoje ndo resta
um Unico indio puro em Mossamedes para contar a historia (LIMA, 2008, p. 16).

Lima (2008), em seus escritos, fala da testemunha Maria de Jesus Sousa, moradora de
Mossamedes, com 103 anos de idade, que testemunhou os ultimos conflitos armados que
ocorreram na regiao de Mossamedes, nos séculos passados. Maria de Jesus Sousa fala que o
seu avl, de quem nao se lembra o nome, era indio caiapd e viveu nos tempos em que a aldeia
estava em plena atividade. Segundo o autor, Maria de Jesus Sousa fora criada no meio dos
indios e que ainda tinham muitos deles quando ela era menina. O seu pai chegou a brigar
contra os brancos. Maria se casou com um branco e viveu entre eles. O Sr. José Pedro Alves,
com seus 88 anos de idade, nascido no municipio de Mossamedes, filho de branco,
descendente de portugués, conta que sua familia viveu em perfeita harmonia com os indios,
pois seu pai fora criado junto aos indios na época. Foi vaqueiro por 22 anos. Presenciou
muitos vestigios indigenas, mas estes desapareceram completamente. A ultima vez que ele
teve contato com um indio foi ha mais 50 anos.

Com estas informagdes € possivel perceber que embora os Carreiros de Mossamedes
sejam, em sua maioria, da raga branca, muitos deles devem ter vinculo parental com a etnia
indigena e negra. E possivel também que os Carreiros mais velhos, em sua maioria, sejam

descendentes de mineiros vindos de outros estados como, Mato Grosso, Bahia, Minas Gerais

7 Coligou-se com os brancos, mudou-se para o lado oposto



33

e de outras cidades do Estado de Goids. Assim constituidos por homens, mulheres, criangas,
idosos, jovens, filhos, netos, sogros, noras genros visinhos e aderentes, os membros do grupo
dos Carreiros de Mossamedes cultua uma unidade familiar profunda entre eles, mesmo que
alguém ndo seja da familia, ja se sente como parte desta. Pequenos proprietarios de terras,
agricultores e agropecuarios, alguns donos de postos de gasolina ou empresarios, funcionarios
publicos, estudantes, todos se orgulham de ser identificados como Carreiros (DIARIO DE

CAMPO).

1.2.1. Caracterizacdo dos Carreiros

E possivel afirmar que os Carreiros de Mossdmedes possuem uma variagdo linguistica
propria, que se revela por meio dos gestos e das falas, com palavreado adquirido no
aprendizado, na convivéncia do dia a dia com os mais velhos. Porém, essa linguagem se
diferencia, sobretudo quando um Carreiro mais jovem comeca a estudar numa escola da
cidade. Na escola tudo ¢ diferente, tudo se organiza e se diversifica, principalmente quando
ndo ha a linguagem informal no contado da convivéncia familiar e cotidiana.

Os costumes e a organizagao social do grupo também sdo bastante peculiares.
Segundo escreveu Nascimento (2009), no passado os servicos da cozinha eram somente para
as mulheres; os homens faziam os servigos da roca. Hoje, essa realidade mudou: no dia a dia,
homens e mulheres vao a cozinha e a roga. Assim confirma o Sr. A02:

eu levo a muié pra ro¢a e eu e a muié vamo para a cozinha. O home depende muito da muié e a
muié do home. Nois levamo feijao para leildo quando tem festa em Mossamedes.

As mulheres ndo fazem somente os servigos da cozinha, fazem muitas outras coisas,
até mesmo 0s servigos que antes eram especificos para os homens. Limpam, arrumam, fazem
comida, servigo de candeeiras, buscam e cangam os bois, ajudam a montar ¢ desmontar as
barracas, nos pousos, entre outras atividades.

Para Carvalho (2007), os Carreiros de Mossamedes possuem uma cultura rural
tradicional, a maioria trabalha no campo com a producdo agropastoril.

Uma das concepgdes de tempo, para os romeiros, reparte o ano em dois periodos, o
do trabalho e do descanso, que se concretiza pelas celebracdes das festas. O
calendario carreiro define o tempo de trabalho como o tempo de espera, o romeiro se
ocupa de ganhar o sustento familiar e produzir um excedente para as festas,
principalmente o fundo cerimonial para a romaria (DUARTE, apud CARVALHO,
2007, p. 30).
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Os Carreiros® trabalham com a agricultura familiar ¢ todos eles tém uma vida
econdmica bem equilibrada. Produzem o milho, o arroz, a mandioca, a batata doce, o
amendoim, o feijdo, a pimenta, a cana-de-agucar e a horta de folhagens para o sustento da
familia’. Na pecudria'®, os Carreiros produzem o leite e o queijo para renda fixa da familia.
Porém, existem Carreiros que ndo trabalham na agricultura. Esses tém algum tipo de
profissdo'', como eletricista, pedreiro, professor, funcionario publico estadual ou municipal.

Como foi dito, a vida dos Carreiros é simples e eles sdo muito acolhedores. A devogao
Carreira esta nos planos de todos estes homens e mulheres, que entra ano e sai ano, nao perde
de vista o compromisso com o santo Divino Pai Eteno, no final de junho e inicio de julho. Ao
chegarem da romaria ja se preparam para a proéxima, no ano que vira. Comecam bem antes os
preparativos, com plantios da agricultura, as engordas de animais, preparo dos carros de bois,
adestram os bois, bem cedo convidam os amigos, ensinam os filhos e amigos todas as
atividades envolvidas na romaria em devog¢ao ao divino Pai Eterno.

A maioria dos Carreiros ¢ responsavel pela produgdo agricola e pecudria (pequena
producdo); ndo sdo grandes proprietarios, mas contribuem na construcdo econdmica e social
do municipio de Mossamedes, com o trabalho na zona rural. Contudo, ndo deixam de
frequentar e colaborar, de uma forma ou de outra, no que tiver ao seu alcance para o
desenvolvimento do municipio.

Para a antropologa Silvana S. Nascimento (2011, p. 02), em funcdo da romaria, os

Carreiros

viajam aproximadamente quarenta familias, que vivem da pecuaria leiteira, em
pequenas propriedades, na zona rural. Mesmo aquelas que moram na cidade também
trabalham nesta atividade, seja em suas proprias terras, seja em outras propriedades,
como diaristas.

Preparam o alimento para a viagem da romaria com muitos meses de antecedéncia,
promovendo a engorda de porcos, bois e galinhas. O curioso € que o animal suino, tanto o
macho quanto a fémea, ¢ castrado para facilitar a engorda e ser abatido para a proxima
viagem.

Nesta ocasido, toda a preparagao se intensifica nos dois ultimos meses, € contam com

a ajuda dos vizinhos, amigos e parentes, filhos casados, mae, genros, noras e sogra/sogro, que

¥ 80% dos Carreiros, segundo o presidente do Sindicato Rural de Mossamedes, Jacinto Marcos Queiroz

? Esses produtos ndo se encaixam no programa de desconto do imposto sindical, por ser de produgio de
pequenos proprietarios, enquanto os grandes proprietarios sao descontados os impostos, segundo Jacinto Marcos
Queiroz.

1% Somente 20% por cento dos Carreiros, afirma o presidente do Sindicato Rural

' Os que residem na cidade
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ndo vao com a caravana Carreira. Estes colaboram em mutirdo, tanto na arrumacdo dos
preparativos, como para deliciarem da fartura de alimentos, dos biscoitos de queijos, mané-
pelado, pés-de-moleque, pagocas de carne com farinha, linguica com arroz e variados tipos de
doces. Tais alimentos sdo todos produtos da roga. O estranho é que a mandioca'” é sempre
cozida com agucar, ¢ ndo com sal, como ¢ de costume em outras localidades, servindo
também para fazer a farinha e o polvilho.

Para a viagem, a mae arruma os vestuarios seus, dos filhos e do esposo, além de
consertar as roupas que estdo estragadas, como as camisas, as calgas, as meias, os lengdis, 0s
cobertores, agasalhos contra o frio e até os colchdes. Assim, eles se preparam o ano inteiro, no
intuito de promover uma boa jornada rumo ao santuario do Divino Pai Eterno, em Trindade.
Também algumas cidades (municipios) sdo envolvidas, de quinze a vinte dias, com os
preparativos, inclusive pessoas que nao fazem parte desta tradicao Carreira.

Por fim, entre os Carreiros hd muita receptividade e reciprocidade, em relacdo aos
amigos que os visitam, seja nas suas casas, nos pousos ou no acampamento em Trindade. Eles

sempre estdo de bom humor e contentes com a vida.

1.2.2. Local e moradia dos Carreiros

As moradias dos Carreiros sdo, quase todas bem construidas, cobertas com telhas de
barro, paredes de tijolos de barro com pinturas ou ndo. A maioria das residéncias estd
localizada nas fazendas dos seus proprietarios, outras na cidade. As casas sdo bem repartidas,
variando de trés a oito comodos, assim especificados: quartos, area, cozinha, sala de estar,
paiol®, além de banheiros e ou garagem para o automével e carro de bois. Alguns coémodos
sdo anexos as suas casas. Estas sdo servidas, na sua maioria por agua de cisterna ou minipogos
artesianos; outras tém 4gua tratada da Saneago'*; todas dispdem de energia elétrica da Celg.
Algumas residéncias rurais e propriedades sao banhadas por algum tipo de ribeirdo, fonte que
serve para tomar banho, lavar as roupas e para o gado beber. As casas sao proprias, mas
alguns filhos ou filhas residem em casas cedidas pelos pais. Em cada casa reside o marido, a

esposa ¢ os filhos. Noutras casas, além do esposo, esposa e filhos, residem também o

'2 Em algumas regides do Brasil, conhecido como a macaxeira ou aipim
1> Espécie de depdsito que serve para armazenar os produtos colhidos na roca.
' Saneamento de Agua de Goias.
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empregado, ou a empregada e as vezes o vaqueiro'’, ou filho do vaqueiro, sobrinho (a) ou
filho da empregada.

Nas propriedades de residéncia ndo ha escolas. As criancas se deslocam para a cidade
para estudar. Essas dependem do meio de transporte fornecido pela Prefeitura, para irem a
escola na cidade. As aulas sempre acontecem no periodo vespertino, porque neste turno ¢é
mais adequado o transporte dos estudantes da zona rural. Também ndo ha um local apropriado
para as celebragdes do culto religioso. Para realizar suas oragdes, rezas e cultos, vao a Igreja
da cidade, sobretudo nos periodo das festas dos padroeiros e, de vez em quando, aos
domingos, para a celebragdo das Missas. Nesta ocasido levam os produtos da roga para o
santo. Estes s3o leiloados e o dinheiro destinado a manutengdo das obras da igreja.

As pequenas propriedades estdo localizadas ndo muito distantes da cidade. Estas
variam de 2 até 20 km de distancia, como, por exemplo, o caso da familia do Sr. A02, que
reside a 2 km de distancia da cidade, enquanto que a familia do Sr. A025 fica a 20 km. As
estradas para essas propriedades sdo bem conservadas, porém sem pavimentagao, excetuando
as que dao acesso a cidade de Mossamedes, como a GO 164. Por outro lado, por serem
estradas sem pavimentagdo, ha muita poeira, mata-burros'®, porteiras, colchetes'’ e pontes de
cimento ou de madeira rustica. Contudo, ao que parece, nao ¢ obstaculo para esses moradores
rurais.

Os objetos encontrados na casa nao sao diferentes de outros existentes em residéncias
da cidade. Tem cama, guarda-roupas, armarios, estantes de madeira, mesa, cadeiras de
madeira e de couro, bancos de madeira lisa ou rustica, televisao, radio, fogdo a gas e a lenha,
panelas de ferro e de aluminio para fazer a comida, colheres de pau e aluminio; algumas casas
tém um giral'®, imagens dos santos em estampas ou em gesso, oratorios, rosarios para fazer as
oracdes ¢ a imagem do Divino Pai Eterno. Tem o carro de bois, sempre bem cuidado e

conservado para a proxima romaria, também para transportar as colheitas da roga.
1.2.3. Sociabilidade dos Carreiros

A vida dos Carreiros estd mesclada com varias atividades em seu cotidiano. Além da

devog¢do ao Divino Pai Eterno, participam de outras atividades ndo religiosas, como danga de

"> Fung@o para cuidar do gado.

' Passagem somente para automovel, ndo para animais.

'7 Passagem de animais e substitui os mata-burros.

'8 Espécie de mesa feita de madeira rustica que serve para colocar em cima as vasilhas lavadas para secar.
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forrd, jogos de cartas de baralho, pescaria, futebol e festas rurais, assim como cha-de-panela,
cha-de-bergo e o terco na casa dos vizinhos; gostam do radinho de pilha para ouvir a autentica
musica de raiz sertaneja; torcem pelos times de futebol; também participam das festividades
da cidade, da igreja e da pecuaria no municipio.

Dentre as principais atividades desempenhadas pelos Carreiros estdo o tirar leite, além
de outras devogdes aos santos padroeiros de Mossdmedes, de Itaberai e Mirandépolis'®, da
Folia de Reis, aniversario na fazenda e festividades de Sdo Jodo, com os vizinhos. Visitam os
outros vizinhos e realizam mutirdes na roca para a colheita e, s vezes, mutirdes para construir
casas para os parentes e para os pobres.

Os Carreiros trabalham o ano inteiro, so tiram férias em virtude da romaria, no final de
junho e inicio de julho. Durante o ano, eles juntam um bom dinheiro para gastar na festa; para
comprar roupas, agasalhos, chapéus, berrantes, ir aos shows e aos bailes® e para as muitas
novidades que se encontram em Trindade.

Em consequéncia do trabalho pesado, alguns dos Carreiros, principalmente, os
homens, dormem muito cedo e acordam por volta das quatro ou cinco horas da manha, para
comecarem a jornada do dia. As mulheres também comecam suas atividades bem cedo: fazem
o café¢ da manha, cuidam das atividades caseiras, enquanto seus maridos ou filhos vao para a
roca cuidar das atividades agricolas ou da pecuaria.

A gente é costumada com este tipo de servi¢o pesado, diz o Sr. A02 (DIARIO DE CAMPO).

Os Carreiros raramente vao a cidade, salvo para comprar o complemento da
alimentacdo, o remédio, eletrodomésticos, ir ao médico, para viagens e as festas religiosas
promovidas pela Igreja ou municipio, também para pagar os impostos das propriedades e a
energia.

Para Nascimento (2011, p. 04), até¢ a década de 70 “os habitantes da zona rural de
Mossamedes iam para a cidade apenas durante as festas”. No periodo das festas encontravam
0s parentes, 0S amigos, compravam objetos variados. Assim, a visita a cidade ¢ ritualizada por
meio da romaria aos santos. A romaria ao Divino Pai Eterno ¢ a comprovacao da reprodugao
do modelo de romaria de outras festas tradicionais da regido de Mossamedes. Estas, por sua
vez, sao redefinidas e incorporadas para um novo modelo de festividades modernas, porém

nao deixam de ter como parametro a sua tradi¢ao e a sua memoria.

' Pequeno povoado, antes chamado de Troca-Tapa, proximo da moradia dos Carreiros.
2% Somente para os mais jovens.
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Na cidade, quase todos os moradores conhecem os Carreiros pelo nome. Cada um tem
o desejo de ser feliz, honrado, aceito, respeitado e reconhecido na sociedade. Como ¢ o
exemplo do Sr. AO31, reconhecido pelo nome por todos os moradores de Mossamedes, nos

arredores e em Trindade. Ele narra um acontecido em sua vida:

um home falé assim, agora quero vé se océ ganha pelo meno uma palma la na Trindade. Mais,
quando cheguei la, todo mundo me gritava po nome, palmas, foi aquela farra, ai quando foi mais
tarde, ele chegé na minha barraca, ah! océ é um capeta, ninguéem pode com océ!. Eu vé la em
Trindade ndo é pro mode de palma. Eu vo la, passo numa igreja, passo notra, ai ta bdo, pronto!
T6 realizado, ndo vo pro mode gandaia na festa. Este home me chamo so, pra ir lda em
Firminopoli, fazé um disfile pra ele, mais no boi dele, pra eu leva uns quatro 6 cinco Carreiros,
eu fui. Chego la, nois foi fazé aquele disfile, ai quando chegé la, nois ando a cidade inteirinha e
todo mundo caladim!, caladim!... Ninguém deu vaia pra nada, sabe? Que nem eu chego aqui ndo
do atengdo pra océ. Falei pra ele: océ aqui tem um prucedimento muito bdo, ninguém deu apoio
pra o sior uai! Ai, ele fico caladim. Ele me chama otra veis pra ir lad no Sdo Jodo da Parauna, eu
peguei os companheiros e fui. Al 56, chego la andemo naqueles mundos até quase escurecé. Ele
fal6 que ia ganhar um jantdo para nois. Chego la teve janta niuma. Foi a merma coisa de pega
um bobo aqui e sair com ele no mundo afora (DIARIO DE CAMPO).

Nesse depoimento, o Sr. A031, um dos coordenadores da caravana dos Carreiros, com
muito orgulho, afirma convicto que o Carreiro, quando fiel a sua tradicao, deve ser respeitado,

aplaudido e reconhecido por todos, em qualquer lugar, na cidade ou na roga.

1. 3. O carro de bois

O carro de bois foi o primeiro veiculo de transporte que o Brasil possuiu: continua
em pleno servigo (CASCUDO, 1971).

O carro de bois ¢ um meio de transporte por meio do qual o Romeiro Carreiro se
dirige a Trindade. Em virtude da romaria, os Carreiros se organizam para sair com a caravana,

como & bem lembrado por Oliveira (1999, p. 28), no uso das palavras do cantor Valter José*',

levantei cedo, juntei a boiada, a fé no peito e os pés no chdo. Meu velho carro cantou
na estrada e um pd vermelho levantou do chdo. Num passo lento saiu a jornada, da
romaria da devogao

O carro de bois, segundo Moreira (2001, p. 301), surgiu com a descoberta da roda
usada nos trabalhos agricolas, “embora alguns digam que antes de ser um meio de transporte
era um instrumento musical”, devido ao formato do seu corpo; o Careiro carreava o carro para
ouvir o0 seu cantar.

Silva (2007, p. 08) também concorda que o carro de bois serviu como “forca de
trabalho” e no deslocamento de tudo o que se produzia, conforme a cultura. Segundo esse

autor, “o carro de bois foi o primeiro veiculo utilizado no Brasil”. Este representa, ainda, um

2l Um dos animadores do canto liturgico no Santuario do Divino Pai Eterno, em Trindade.
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papel importante na cultura dos Carreiros. Em consequéncia da romaria para Trindade. O

carro de bois

ja constitui uma tradi¢do que se afirma por varias geracdes. Nessa época veem-se
carros engalanados, cujos condutores exibem com orgulho e capricho o que, durante
0 ano, sem alegorias, se constitui em valioso prestador de servi¢os (SILVA, 2007, p.
9).

O carro de bois ¢ composto pelo chumaco, a xeda, a cantadeira, o cocdo, mesa do

carro, cabessaio, xavéia, canga, pigarra, espera, assoalho, recavem, fueros, esteira, angoldo,

candeeiro, capanga, matula, cani¢o, torda, cantiga, carvdo, manula ou feda, duas rodas de

madeira, além de uma junta com oito ou dez bois para puxar o carro.

. . 22
Parte de um poema sobre o carro de bois, de Sonha Ferreira

Venham ver, homens e mulheres, velhos, mogos e meninos da cidade e da roga, o
carro de bois, um dos veiculos mais antigos € dos mais simples, a participar
significativamente da poesia e da economia de um povo!Tudo encanta o carpinteiro,
tudo deslumbra o artesdo, mas quem enfeita e da vida ao veiculo artesanal nas
estradas de sol e chuva, de dias claros ou de noites enfeitadas pelas estrelas ¢ lua?
Quem aponta o rumo das estradas e¢ abre cancelas, refresca, com agua limpa ou
barrenta, juntas faceiras, na travessia de um cérrego, cuja ponte caiu? Quem que,
com a vara de ferrdo, da ordens enérgicas e vibrantes, e ritmo a boiada, na condugdo
do carro de bois, toldado, pesado, carregado de sacas de mantimentos em época de
colheita? Quem transporta latas de biscoitos e doces, almondegas e pacgocas,
colchdes e roupas de cama, calgas de tear ou de brim, vestidos de chita ou seda, em
dias de festa? LA VAI O CANDEEIRO, O MENINO GUIA, LA VAI O
CARREIRO, DE BOTAS DE POEIRA OU LAMA, COMPANHEIROS DE VIDA,
NO CENARIO DAS ESTRADAS... L4 vai o menino, 14 vai o homem, 14 vdo juntas:
junta-de-guia, junta-de-coice. La vao todos, levando a ro¢a ao engenho, aos paidis,
as rodas de fiar, as de fazer farinha e polvilho, a alegria dos animais, a alegria dos
Homens. L4 vai a roda, rodando pelas estradas, rangendo gemendo, cantando. L4 vai
o carro de bois com segredo de bom condutor e contadores incansavel, afinado por
caprichos juntos, talvez 6leo de mamona, prontinho para encantar, alimentar e
construir a cidade. Além dos olhos nas casas grandes de janelas ocres ou azuis, nas
casinhas de pau-a-pique, ou nos simpaticos ranchos de palha, quem mais fica a
espera emocionada do carreiro ¢ do candeeiro, roceiros-poesia? E da melancélica e
interessante cantiga do carro de bois? Quem? As margens do caminho da histéria,
ficam as sobrancelhas compridas, alongadas, obliquas curiosa, buscando esse carro
de bois. Ele permanece nas lembrancas de nossos pais e avos, na emocionante
Romaria de carro de bois. (FERREIRA, 2009)

Em comparacdo com o automoével movido por combustivel, o carro de bois, para

Silva, (2001, p. 689) ¢ um “veiculo lento, rustico e pesado”, mas de suma importancia na

“ligagdo direta e muito viva com a romaria do Divino Pai Eterno [...] Mesmo com o progresso

e a popularizacdo do automoével, o carro de bois continua presente” na festa do Divino Pai

Eterno.

22 Escritora e presidente do Centro de Cultura da Regidio Centro-Oeste — e membra da Associagio Nacional de

Escritores/DF.
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Veloso (2011), em seu artigo Gemido da Tradicdo, afirma que o carro de bois € o
espetaculo da fé em louvor ao Divino Pai Eterno, em Trindade. Para este autor, o carro de

bois foi

o principal meio de transporte da regido [de Mossdmedes], naquele tempo, era o
carro de bois, muitos o usavam geralmente para conduzir até 1a seus doentes, na
esperanga de curas miraculosas. Assim foi fundada a tradicdo. Atualmente,
entretanto, sua permanéncia deve-se a uma visibilidade cada vez maior, que agrega
prestigio e outros significados aos participantes, principalmente os encontros sociais,
num verdadeiro exercicio de convivéncia com alteridade. E isso se da como sempre
acontece nas manifestagdes culturais que sobrevivem ao passar do tempo, pela
capacidade que os responsaveis pelo evento tém de se adaptar a uma permanente
demanda de atualizacdo, feita pelo proprio grupo social que o mantém vivo e em
permanente fortalecimento (VELOSO, 2011, p. 04).

E verdade que o carro de bois é um transporte alternativo no escoamento da produgio,
mas para o Carreiro este se torna um objeto de importancia para a romaria. Porém, alguns
Carreiros usam outros meios de transporte para se locomoverem para a cidade, como por
exemplo: a bicicleta, moto, trator, automovel, dnibus, cavalo (ou mulas) e carrog¢a conduzida a
cavalo. Alguns desses meios de transporte servem para acompanhar também o trajeto da
viagem da romaria, como apoio aos Carreiros. Mesmo que tenha outros meios de transporte
para ir a Trindade, na Festa do Divino Pai Eterno, o Carreiro ndo deixa de valorizar o carro de

bois. Assim conta a Sra. A029:

o Tota desde menino vai nessa romaria. Ele tinha um ti cego. Antdo tinha um que
guiava os boi. Tota guiava o cego. Desde menino, o pai dele morreu, ele fic6 com
dois ano, ai foi fica com o ti. Antdo ele paré uns ano assim, pécos ano. Ai depois
que nois caso, ele so faié quatro ano sem ir. Nois ta agora vai fazé 51 ano de
casado, dia 26 de julho. Ele faié quatro ano. Mais é, faié de ir de carro de boi, mais
sempre ele ia de carro. Antdo no comego, a gente ia de carro de boi, era pécos
carro, ai depois foi aumentano os carros, agora, hoje jd, a ora que eles arreune os
carro das comunidade aqui perto, é que ja da uns quarenta carros né! Cinquenta.
Os fii, as noras, tudo vai de carro de boi. O ano passado elas levaram um carrim de
gasolina, disse que é pa discansd. Uma ora tava na frente, otra ora tava pra atrais,
mais sempre vai de carro de boi também né? (DIARIO DE CAMPO)

Como constatou a depoente, os Carreiros narram sempre uma historia no intuito de
valorizar a tradicao devota. Nesta observacao, cabe reforcar que na romaria o carro de bois € o
simbolo principal, mas na falta ou na impossibilidade de ir com o carro de bois, o
compromisso de cada Carreiro ¢ cumprir com a promessa ao Divino Pai Eterno, sempre,
durante a festa. Parece que, para o Carreiro cumprir determinado voto feito ao santo, outra
época nao serve, mas somente nos dias em que ocorre a festa ao Divino Pai Eterno. Fora da
festa, os milagres e as bénc¢dos parecem ndo ter o mesmo valor que os recebidos durante o

auge das festividades em Trindade, Goids, por ocasido do Divino Pai Eterno.
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Os carros de bois sdo de propriedade dos Carreiros; alguns sdo emprestados, por
aqueles que ndo podem ir com a romaria. Quando o carro ja estd bem velho, este ¢ vendido,
enquanto se confecciona um mais novo, prevendo a proxima romaria.

Assim o carro de bois sempre foi e serd muito importante para os Carreiros, pois além
de servir como meio de transporte, para carregar a producao da roga, ¢ também uma reliquia
historica, simbolo de pertenca para relembrar uma histéria familiar. Foi o que aconteceu com

o Carreiro o Sr. A02, quando se referia ao carro de bois que o pai teve.

Este carro de boi aqui olha? Meu pai carreé mais de 20 anos, ai ele vendeu ele.
Eles arrumé uns asfaltos aqui, eu era solteiro ainda, nois chego da roga e ndo vimo
o rasto do carro de boi, ai eu perguntei: pai cadé o carro de boi? Eu vendi. Ah!
Mais deu uma tristeza ni mim. O papai fico caladim, caladim, ndo falava nadinha
porque ele vendeu contrariado, ja tinha vendido os boi, ndo tinha espag¢o para
carred, ai o um véi fico com o carro de boi guardado durante um ano. Ele tinha
guardado ele la. So carre6 pé um ano. Eu comprei este carro que era do meu pai
vendido aquele véi por mil real. Quando meu pai vendeu o carro de boi, era muito
barato, o pre¢o do valé de uma vaca. Quando eu vinha com o carro de boi, no
caminho me ofereceram cinco mil real, mais adiante me ofereceram seis mil e eu
ndo vendi. Este carro tem uma historia, tanto que papai gostava deste carro e hoje
eu ndo vendo ele, ¢ de jeito nium, por pre¢o nium (DIARIO DE CAMPO,).

O Sr. A02 referiu-se ao carro de bois, porque o pai o tinha hd mais de 20 anos. Na
verdade o carro de bois era para ele o simbolo mais sagrado, por meio do qual o pai o ensinou
a tomar gosto pela romaria dos Carreiros.

Nesta outra fala, vé-se que, mesmo que um devoto nao tenha afinidade com o carro de
bois, o cuidado com este torna-se numa pratica de obediéncia e respeito ao pai ou a mae.
Assim depde a Sra. A029:

eu tenho um fi que ndo gosta bem de carro de boi ndo. Mais é aquele que arruma a bagage todo
dia. Chega no péso, tem que tird aqueles trens, otro dia tem que po otra véiz. Antdo, ele que
prepara as coisas.

1. 3.1. Lota¢do do carro de bois

Alem do uso do carro de bois no escoamento da producao agricola do dia a dia dos
Carreiros, ele leva, também, de tudo o que os Carreiros necessitam durante a viagem da
romaria: arroz, feijao, toda a alimentacao preparada antes da saida para a cidade de Trindade,
Goias, vasilhas, panelas, talheres e latas em pequenos caixotes. Estes utensilios, depois de
usados, sdo bem guardados para a préxima romaria; levam as cadeiras, mesas dobraveis, lona

. ~ , ~ . 23
para cobrir a barraca, cordas de nylon, fogdo a gas, galdes para reservar agua, a capanga

2 Espécie de sacola feita de pano para colocar a matula.
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para colocar a matula®®. Em quase todos os carros, os Carreiros levam uma garrafinha de
cachaca, para aperitivo entre os amigos. Ainda Levam o fruto de seus trabalhos, os produtos
agricolas que serdo recolhidos como oferenda ao Divino Pai Eterno e a Comunidade de Sao
Cotolengo®. Os alimentos niio consumidos serdo levados de volta para casa. No ano de 2011,
um so Carreiro levou de doagdo 900 kg de alimentos para esta instituigao.

Para Nascimento (2011, p. 02), “os alimentos que s3o levados na viagem nao sdo os
mesmos consumidos no cotidiano”. As carnes, por exemplo, “sdo cozinhadas, conservadas na

gordura de porco” e armazenadas em latdes. Com as elas fazem também pagocas com farinha.

Os bolos e¢ doces sdo confeccionados especialmente para a viagem numa
consisténcia firme para agiientarem o balango constante dos carros de boi: bolacha
de trigo, biscoito de polvilho, de queijo, broa de fuba, doce de leite, queijadinha, pé-
de-moleque, pagoca de amendoim, doce de limio, etc.

1. 4. Percurso da romaria — de Mossamedes a Trindade

Em consequéncia da romaria, os Carreiros percorrem estradas e caminhos sob o sol,
poeira, frio, calor e muitas outras intempéries. Este percurso ¢ feito sempre pelas estradas e
rodovias vicinais, ndo pavimentadas. As rodovias estaduais sdo somente para a travessia,
quando ha necessidade. Assim, durante os sete dias de viagem eles tém no seu trajeto os
seguintes pousos: o primeiro acontece na sexta-feira, na Fazenda do Sr. Jorge Cunha, a 26 km,
em Mossamedes — Goias, para os Carreiros vindos de Sanclerlandia — Goids. Ai estes se
juntam aos Carreiros de Mossamedes. Neste pouso, o proprietario costuma oferecer para os
Carreiros um jantar € no outro dia o almocgo, as 6 horas da manha. Celebra-se Missa ou reza-
se o ter¢o. O segundo pouso, no sabado, ¢ na Fazenda do Senhor Dito Lara, a 30 km de
Mossamedes, e proximo a cidade de Americano do Brasil — Goids, a 1 km, precisamente.
Neste pouso se juntam os Carreiros de Sanclerlandia, Mossamedes e Americano do Brasil. O
terceiro pouso, no domingo, na Fazenda do Sr. Flavio, a 19 km de Americano do Brasil, entre
Boa Vista e Capela, no Municipio de Anicuns — Goias; o quarto pouso, na segunda-feira, na
Fazenda da familia do Sr. Lili Correia, a 22 km de Anicuns - Goias e a 3 km de Avelinépolis
— Goias; o quinto pouso, na terca-feira, na Fazenda do Sr. Tobias, a 29 km da cidade de
Avelindpolis — Goias, no Municipio de Santa Barbara - Goias; o sexto pouso, o ultimo,

quarta-feira, no local chamado de fazendinha a 16 km da Fazenda do Sr. Tobias no Municipio

* Alimento que os carreiros levam na viagem.
% Instituigio Filantropica que cuida de pessoas com deficiéncia mental.
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de Avelindpolis — Goias, e a 6 km da cidade de Trindade — Goids. Chegam a Trindade para o
desfile na quinta-feira, as 7h30 da manha.
O percurso da romaria ¢ um momento privilegiado de criacdo das relagdes familiares e

vizinhanga. Assim escreve Reinato (2004, p. 27):

na estrada, os homens fazem a fun¢ao de Carreiros, os que conduzem os carros de
bois, enquanto que a mulheres andam em grupos onde a presenga masculina ¢
praticamente nula. O detalhe ¢ que as solteiras andam na frente (para paquerarem
sem ser incomodadas). Em média sdo 30 km diarios de caminhada.

No dia a dia ha entre as familias dos Carreiros, sobretudo com a viagem, entre pais e
filhos, algumas nuancas de desentendimentos, mas logo se resolvem com pedidos de
desculpas, porque entre eles hd uma unidade consideravel, humildade e carinho. Assim, a
unidade ¢ a sociabilidade gerada pelas relacdes familiares preservada pelos Carreiros.
Segundo Nascimento (2011, p. 03), a sociabilidade “que emerge no periodo da romaria
também permite o surgimento de novas relagdes entre as pessoas com atividades e modos de

vida diferenciados”, seja “o fazendeiro e o agregado, o patrio e o empregado, gente da roca e

gente da cidade”, ha sempre relagdes familiares.

Entre essas familias, cria-se uma rede de sociabilidade que redimensiona as relagdes
familiares e de vizinhanga. Por um lado, nos pousos, a familia se une [...] na barraca,
para passar a noite ao final de cada dia da viagem. Cada familia — que abriga uma
familia extensa, composta de uma ou varias familias nucleares — dorme e come junto
na mesma barraca. E uma situa¢do peculiar em relagdo ao cotidiano, em que cada
familia nuclear possui a sua propria casa e, muitas vezes, a sua propriedade. Na
Romaria, as relagoes familiares intensificam-se e a convivéncia nas barracas permite
uma aproximacdo [...] entre avos, pais, tios, filhos, netos (NANSCIMENTO, 2011,
p. 02).

Andam sempre em grupos por afinidade ou familiares. Algumas mulheres, criangas ou
pessoas idosas, quando cansados durante a viagem, entram no carro de boi para descansar,
depois voltam a andar a pé, acompanhando o carro de bois. Os homens, sobretudo os de mais
idade, carregam sempre o seu cigarro de palha e sua garrafa de cachaga, ndo todos; enquanto
0s mais novos levam sua latinha com cerveja. Alguns Carreiros ja trabalhavam antes nas
fazendas e na agricultura, puxando carros de bois.

Nos pousos (ndo em todos), os Carreiros se reunem para participar da celebragao da
Missa, fazer as oracgdes e rezas em agradecimento a Deus pelo dia que passou e também pelo
pernoite. Durante a noite h4 momentos de animagdo com violdo, gaita ou sanfona, com
musicas de todos os gostos: sertanejas, religiosas e causos, historias e jogos de cartas de
baralho. Agradecem também pelo acolhimento por parte dos proprietarios das fazendas, em

virtude dos pousos, € nos momentos de oragdes e agradecimentos fazem reveréncia ao Divino
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Pai Eterno. Nesses momentos, muitos se emocionam ¢ choram. Afirma a Carreira, a Sra.

A029:

todo dia a noite tem uma celebra¢do e quando intera os tréis dia de viage, nus poso tem uma
Missa, na metade da estrada, no sior Lili Correa. Antdo, nois continua a Missa, a mesma coisa.

De modo geral, ndo se pode negar a importancia das relagdes entre os Carreiros, mas
h4 também algumas crises de ciime entre as caravanas de Mossamedes com a caravana de
Damolandia. Isso porque, no entender dos Carreiros de Mossamedes, os Carreiros de
Damolandia andam menos dias com sua caravana, de trés a quatro, e sdo os primeiros a entrar
no desfile, enquanto que os Carreiros de Mossdmedes, além de ser o grupo mais antigo e
andar os sete dias, desfilam por ultimo, se considerando prejudicados.

A noite, fazem o jantar e do jantar separam o almogo para o outro dia, sendo este
servido por volta das 6 horas, substituindo o café da manha, antes da saida para mais um dia
de jornada pelas estradas rumo a cidade de Trindade. Durante a viagem, sempre se levantam
as 4h30 da manha para buscarem os bois e canga-los, depois organizar o carro para andar
mais um dia de viagem, continuando o trajeto da viagem.

Em alguns pousos, os Carreiros pagam a quantia de R$2,00 por cabega de boi e
R$2,00 para cada Carreiro tomar banho quente. Quem nio quer tomar banho com agua quente
vai tomar banho na represa ou no ribeirdo mais proéximo. As vezes, tomam banho juntos,
homens e mulheres, criangas e adultos, porque ndo ha banheiros apropriados.

Como foi dito acima, nas estradas do trajeto da caravana da romaria ha muitas
intempéries como a poeira, o sol e o frio, a noite porque essa regiao de Goids tem o clima
tropical, e o periodo ¢ de muita seca. Também ha pessoas que ndao sdo devotas, mas
acompanham a caravana da romaria para tumultuar e, as vezes, para venderem bebidas

alcodlicas entre outros. Afirma a Sra. A029,

na viage faz tanto frio, que a gente embrulha as criancas em dois ou treis cobertores. Os labios
racham, a garganta inflama.

Segundo alguns Carreiros, ha o desrespeito de muitos motoristas de automdveis, que
cruzam os carros de bois e os Carreiros, com perigo de acidentes as pessoas que acompanham
a caravana da romaria. Existem também os curiosos ¢ aproveitadores, especiamente quando
os Carreiros chegam aos pousos mais proximos das cidades. Alguns curiosos querem tirar
fotos, filmar; outros vao para visitar os amigos e parentes que estdo na caravana carreira.
Outras pessoas vao ao encontro da caravana-carreira, durante o trajeto, com outros meios de

transporte mais rapidos, uns por curiosidade, outros para saber como estdo os Carreiros.
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Durante o trajeto da viagem, os Carreiros nao tém muito apoio de alguns prefeitos das
cidades por onde passam. Nao ha medicamentos, ambulancia, nem outros meios de primeiros-
socorros, em caso de acidente, exceto apoio da prefeitura de Americano do Brasil,
Avelinopolis e de Trindade, que colocam a disposi¢do dos Carreiros o apoio logistico para a
romaria.

Quando param para pernoitar, nos pousos, nas cidades e nas fazendas, estes recebem
das pessoas e dos proprietarios, pao com carne, café, refrigerante, agua, almogo e jantar, além
do alimento para os bois. Os Carreiros oferecem, em troca, a promessa de rezar por todos ao
Divino Pai Eterno. Nesses lugares também ¢ celebrada uma Missa.

Sempre no ultimo pouso, a 6 km de Trindade (fazendinha), os Carreiros alojam-se em
locais diversificados, por falta de espago fisico nas fazendas dos proprietarios que os acolhem.
Um local s6 ndo comporta todos os Carreiros. Nestes, os proprietarios oferecem lanche ou
jantar e o pasto para os bois. Os Carreiros, neste pouso, levantam mais tarde, para que o
horario coincida com o horario do inicio do desfile, que acontece sempre na quinta-feira,
durante a festa em Trindade.

Muitas vezes, no trajeto da romaria, alguns Carreiros usam outros meios de transporte,
principalmente para transportar os idosos, os doentes, algumas mulheres e criangas, quando
cansam durante a viagem. Os Carreiros se revezam na dire¢ao do carro de bois. As mulheres,
na maioria das vezes, ndo voltam a pé com os carros de bois, retornam para o seu destino de
onibus ou em outro tipo de condugao.

Em geral, quase todos os Carreiros (homens, mulheres e criangas) usam chapéus e
sombrinhas (guarda-sol) para proteger-se do sol, durante a viagem para Trindade. O estranho
¢ que os homens usam bermudas de laicra, para ndo ferir as verilhas ou partes intimas, e
quando cria calos nos pés costumam colocar uma linha molhada de iodo no calo perfurado por
um dia, para este secar. As mulheres, quando chegam a Trindade, gostam de comprar roupas,
cobertores, agasalhos, lencdis, jaquetas, presentes para os amigos que ndo foram a Trindade,
medalhinhas, rosarios, bjouterias, quadros de imagens, utensilios de cozinha e algumas
novidades que lhes agradam.

Enfim, segundo Reinato (2004), a parada no pouso para o descanso acontece sempre a
partir das cinco horas da tarde. A noite, por si, ja ¢ uma festa, com muita conversa, rezas, apos

o jantar, tudo em clima de confraternizacao e alegria entre as familias.
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1.5. A cidade e o0 municipio de Trindade

J& dizia o ditado popular em Goias: “Trem bao ¢ bondade, festa boa ¢ da Trindade”.
Segundo Reinato (2004), Trindade ¢ a terra santa, a capital da fé e cidade das agulhas®.
Assim, sdo muitos os nomes dados a esta cidade, em virtude do fascinio sobre as populacdes
de outras cidades. Esta, além de investir na santidade religiosa, investe também nas
oportunidades econdmicas. Trindade ¢ chamada, por muitos romeiros, a capital da fé, porque
vive 365 dias de fé no ano.

Para Reinato (2004), a histéria de Trindade se completa com a chegada dos padres

redentoristas, em 1894. Para ele, os padres redentoristas vieram

a Trindade com o intuito de cristianizar a romaria e impor o preceito moralizador da
Igreja na festa que deveria ser religiosa, e ndo profana. Entretanto, a recep¢ao dos
padres redentoristas na festa de 1895 foi marcada pela desconfianca e com uma
latente agressividade por parte dos chefes politicos locais, liderados, sobretudo, pelo
Coronel Anacleto (REINATO, 2004, p. 17)

Desta forma, para o autor, durante muito tempo, no século XIX, Trindade vivera sob
conflitos entre Igreja e autoridades militares, que careceu da intervencdo do entdo bispo de
Aparecida, Sao Paulo, Dom Eduardo. Somente na segunda década do século 20, a agdo
missionaria dos redentoristas foi consolidada, tendo como grande destaque a atuacao do Padre
Pelagio Sauter”’.

Os romeiros que visitavam o santudrio, na festa do Divino Pai Eterno, sempre

recebiam a bén¢ao do padre.

Atendia os doentes e abengoava o povo todos os dias pregando a Palavra de Deus as
15 horas na matriz [antigo santuario]. Era a hora da béngao do Pe. Pelagio. Em 1961
ele atendeu pessoalmente mais de 500 doentes em suas casas ou nos hospitais. O
pobre sempre ocupou um lugar especial no coragdo do religioso. A todos que o
procuravam, atendia com amabilidade. Para isso tinha sempre 4 mdo uma caixa com
dinheiro mitudo e outra com cereais (arroz, feijdo, farinha) (REINATO, 2004, p. 23)

Hoje, Trindade ¢ uma cidade de grande porte no interior do Estado de Goias, no
Centro Oeste do Brasil, povoada por aproximadamente 104.488 (cento e quatro mil,

quatrocentos oitenta e oito) habitantes, conforme o censo, em 2010. A cidade preserva tragos

%% Leia-se Reinato (2004), Trindade a partir dos anos 80 se tornou o segundo maior polo confeccionista do
Estado de Goias. Atualmente mais de 200 confec¢des da cidade empregam milhares de pessoas, € referéncia de
moda para o centro-norte do pais.

T Conforme informacdes de Reinato (2004), Padre Pelagio foi um religioso, nascido a nove de setembro de
1878, na aldeia de Hausen, em Thann (Alemanha), e faleceu no dia 23 de novembro de 1961, aos 83 anos de
idade. Consagrado a Deus pelos votos de pobreza, castidade e obediéncia, em oito de setembro de 1902. Chegou
ao Brasil e nunca mais voltou 4 sua terra natal. Dedicou mais de 53 anos de apostolado, a maior parte destes, em
Trindade.
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historicos e arquitetonicos em seus diversos monumentos, incluindo a antiga igreja matriz (de
estilo barroco e acervo patrimonial), o santuario novo do Divino Pai Eterno (santudrio
basilica), igreja de Santa Luzia, a capela da Vila Sao Cotolengo, igreja do Padre Pelagio, além

de varios casardes em suas ruas.

O patriménio que sustenta o turismo religioso de Trindade ¢ uma das maravilhas
goianas. O santuario novo [basilica], a igreja de Padre Pelagio e as imagens
esculpidas espalhadas pela cidade, além da tocante reconstrucdao da via sacra, sdo
mostras do inestimavel valor das construgdes que atraem quase dois milhdes de
visitantes a cada ano, sendo mais de um milhdo somente nos dias da romaria do
Divino Pai Eterno (REINATO, 2004, p. 41).

Segundo Silva (2001) o municipio de Trindade é sede de um parque industrial em
franca expansdo, com destaque na area de confeccdo e de bebidas. Segundo este autor, a
cidade ¢ tradicional por sua origem religiosa do século passado. Além disso, conta com
imponentes manifestagdes culturais, artisticas, esportivas e politicas, desde a sua origem até
os dias atuais, se caracterizando como uma cidade historica. Trindade, antes um distrito
pertencente ao extinto municipio de Campinas (atualmente o bairro de Campinas, em
Goiania), recebeu este nome em 12 de margo de 1909, e, em 16 de julho de 1920, Trindade
foi elevada a categoria de municipio, posteriormente sua instalacao se deu no dia 31 de agosto
do mesmo ano.

Em consequéncia das festividades religiosas, do final de junho e inicio de julho, em
Trindade, segundo Silva (2001), realiza-se o maior festival de Carros-de-Bois do Brasil, em
desfile pelas ruas e pelo Carreirodramo®® da cidade. Para este autor, a Igreja Catdlica promove
as Missas na igreja matriz, no santuario” novo do Divino Pai Eterno e as procissdes de
piedade religiosa catolica. A festa de Trindade caracteriza a razdo da romaria e a génese dos
Carreiros de Mossamedes.

Oliveira (1999) entende que desde o Antigo Testamento os santudrios sao pontos de
referéncia na busca de uma divindade, porque as festas religiosas eram realizadas sempre no
santuario de Jerusalém, para onde se dirigiam os judeus do mundo todo. Na afirmagao deste

autor, dentro do Cristianismo os santudrios estao espalhados por todo mundo.

Nos séculos passados, era costume do povo cristdo ir a Roma visitar os tuimulos dos
Apostolos Sdo Pedro e Sdo Paulo e, tanta gente ia a Roma, que o povo dizia
‘romaria’, de onde surgiu o termo de Roma. [...] Além de Roma, sio famosos em
toda a terra os santuarios de Lourdes, na Franga; Fatima, em Portugal; Compostela,
na Espanha; Assis e Padua, na Italia; Guadalupe, no México; Aparecida [e Padre

% Construido para o desfile dos carros de bois e os Carreiros, na ultima quinta-feria de junho, e posteriormente,
serve para outros eventos programados pela prefeitura de Trindade, sobretudo utilizado como estacionamento
para onibus de turismo. Esté localizado no Parque Municipal da cidade.

%% Lugar especial, privilegiado da manifestagio misericérdiosa divina.



48

Cicero - Canind¢, Ceara], no Brasil... Bom Jesus da Lapa, na Bahia; Nossa Senhora
d’Abadia, em Muquém — Goids, e em Romaria, Minas Gerais; o santuario do Divino
Pai Eterno [entre tantos outros] (OLIVEIRA, 1999, pp. 13-14).

A cidade de Trindade, assim como Mossimedes, esta localizada no Centro Oeste
Brasileiro, no centro goiano, a 18 km da capital, Goiania - Goids e a 227 km da capital
federal, Brasilia. O municipio ¢ ligado a Goidnia pela GO 060, denominada Rodovia dos
Romeiros, onde, nas suas encostas, ha pistas para os pedestres de Goiania, de outras cidades
de Goias e do Brasil. Sua principal economia atualmente ¢ a industria de produtos minerais
nao metalicos, metalirgica, mobilidrio de couros e similares, quimica, vestuario, calgados e
artefatos de tecidos, produtos alimenticios, editorial, grafica dentre outros, a pecuaria e
agricultura.

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, a historia da cidade de

29

Trindade é o “simbolo da Triade Divina®®”, e comecgou por volta do ano 1840, onde

ja existia em terras pertencentes a Campinas ou campininha das Flores (hoje bairro
de Goiania), um aglomerado urbano, conhecido por Barro Preto, nome do Cérrego
que margeava a nascente povoagao [...] No lugarejo, viviam Constantino Xavier ¢
sua esposa Rosa. Certo dia, rogando um pasto, [encontrou] um medalhdo de barro,
em que estava gravada a Imagem da Santissima Trindade coroando a Virgem Maria.
A partir dai, comegaram a rezar o terco, todos os sabados, diante do Medalhdo. Em
1843, Constantino Xavier dirigiu a construg¢@o da capela, coberta de folhas de buriti,
para abrigar os moradores. O grande numero de gragas alcancadas, sob a inovagdo
do Divino Pai Eterno, atraiu varios fiéis, € em 1966, foi construida, com donativos,
uma Capela, denominada Capela-Mor do santuario, [posteriormente, o santuario do
Divino Pai Eterno]

Segundo Nascimento (2011), a cidade de Trindade ¢ hoje um dos maiores centros
culturais e religiosos do Brasil. Isso, porque a festa atrai multidoes de pessoas para visitar o
santo Divino Pai Eterno, além do grande comércio de ambulantes, na sua variedade de

barracas, seja de comidas ou de jogos.

1. 6. O desfile dos carros de bois

Segundo o panfleto Trindade com fé (2002), o desfile dos carros de bois ¢ um evento
unico em todo mundo e resgata a cultura do povo goiano, num espetaculo que dura mais de
quatro horas; ¢ o maior do mundo. Carreiros de varios pontos do Estado prestigiam o

acontecimento, mantendo viva uma tradicao cultural e secular.

% Na confirmagio do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, Triade Divina sgnifica no contexto religioso,
as trés pessoas da Santissima Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo.



49

Conforme o diario de campo foi observado que ha uma pratica entre os Carreiros no
ultimo pouso, em fun¢do do desfile: se produzem como podem para ficarem mais elegantes,
tipico de Carreiro. Os homens, por exemplo, de um lado, se barbeiam, cortam os cabelos,
vestem roupas limpas, calgam botas e colocam chapéu na cabeca, um ou outro costuma usar
canivetes pendurados no cinto da calga; do outro lado, o vestuario dos Carreiros para o desfile
em Trindade quase sempre ¢ composto por camisas de mangas longas de algoddo, muitas
delas doadas pelos organizadores do desfile e politicos. Estas, com escritos e estampas, com
dizeres sobre a romaria, o0 nome da localidade em que residem; muitas trazem escrito o nome
de politicos candidatos a algum cargo publico. As mulheres e as criangas também se
produzem do jeito que podem, usam chapéus, botas, cal¢a esportiva e camisas com estampas.
O importante ¢ estar bem vestidos ao passarem pela multiddo, nas ruas de Trindade e pelo o
Carreirodromo, local onde ha uma grande concentra¢do de pessoas. No Carreirodromo estao,
também, politicos e autoridades. La os Carreiros sdo aplaudidos, recebem homenagens e o
coordenador (lider) do carro de bois ganha uma pequena lembranga (reliquia) simbolica pela
participacdo no desfile, tipica do evento, uma oferta dos organizadores do desfile. A
organizacao do desfile ¢ feita pela Prefeitura de Trindade, que tem a incumbéncia de preparar
as equipes para o evento, € que por ocasido deste, conta com a presenca dos prefeitos das
cidades por onde passaram os Carreiros com seus carros de bois. Estdo também sempre
presentes deputados, vereadores e, as vezes, conta com a presenga de um representante do
governador, quando ele nao pode comparecer. Estdo presentes também os meios de
comunicacao, televisivo falado ou escrito, radio, fotografos, profissionais e amadores, além
do grande publico de criancas, idosos, turistas, vindos de varias localidades de Goias, do
Brasil ¢ do mundo, sem contar os curiosos admiradores, que aplaudem e gritam, quando os
Carreiros passam pelas ruas e pelo Carreirodromo.

Para a organizagdo do desfile dos carros de bois ¢ usado o critério da ordem de
chegada, e a fila dos carros inicia-se na entrada norte da cidade, no cruzamento com a GO
060, este fixado no lado externo do carro de bois. Cada carro de bois recebe um numero,
fornecido pela equipe organizadora. No desfile, quem comanda o carro de bois sempre € o
chefe de familia, que vem acompanhado pelos filhos e convidados, além de outros membros
da familia, que por um motivo ou outro vieram em outros meios de transporte.

O ponto alto do desfile acontece mesmo, quando os Carreiros passam pelo santuario
velho, antiga igrejinha, localizado no centro da cidade, sendo finalizado no Carreirodromo.

H4 muita espera para o inicio do desfile, porque os organizadores sempre o atrasam por um
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motivo ou outro. O desfile tem uma dura¢ao de aproximadamente 5 a 6 horas, a contar do
primeiro carro de bois a passar pelo Carreirodromo. Os Carreiros € os bois ficam horas e
horas estaticos, com sede e fome, sob o sol; os Carreiros, sobretudo, as vezes, ndo conseguem
fazer suas necessidades fisioldgicas, ou seja, ir ao banheiro.

Terminado o desfile, cada carro de bois ¢ levado para o local onde os Carreiros irdo
construir suas barracas, com lonas trazidas no carro de bois e o proprio carro de bois, usado
como suporte para sobrepor as lonas; depois os bois sdo levados para uma chéacara préxima,
onde ficardo até o dia da volta para suas casas.

No ano de 2009, desfilaram pelas ruas de Trindade 284 carros de bois, dos quais 40
eram da caravana dos Carreiros de Mossamedes. Nesta, cada carro comportava seis pessoas,
somando um total de 240 Carreiros, composta por jovens, mulheres, pessoas adultas e idosas.
Em 2010, o numero de carros de bois no desfile aumentou para 300, vindo de vérias
localidades e, entre esses, estavam também os Carreiros de Mossamedes. Enquanto que em

2011 este nimero aumentou para mais de 300 carros de bois.

1.7. Os Carreiros em Trindade

Normalmente, quando chegam a Trindade, os Carreiros participam das Missas, das
celebragdes religiosas da Igreja Catdlica, levam os presentes que compraram para serem
abengoados na Missa. Os jovens Carreiros, por sua vez, se juntam aos amigos, namorados
(as), que ndo acompanharam a romaria, com os parentes, € se divertem na cidade em parques
de diversao, circo, shows de cantores, baladas tipicas da juventude. Alguns Carreiros nao se
alojam nos acampamentos, vao para as casas dos parentes ou amigos. Estes, costumeiramente,
ao chegarem a Trindade se desgarram do grupo, devido a namoros, novidades da cidade
movimentada, parentes, amigos, tios, irmaos e outros, além das muitas diversdes e da festa.

Ao chegar a Trindade, o Carreiro esquece-se do cansaco da viagem, sobretudo quando

avista o santuario basilica do Divino Pai Eterno.

A chegada ao santuario do Pai Eterno é a béngdo que tdo intensamente se buscou.
Antes de tudo, a visita a imagem sagrada, a f€ concretizada no sinal da cruz, o beijo
da fita e a entrega de oferendas. Depois, é armar a barraca no fundo dos quintais.
Ap6s o banho, as criangas se vestem de anjo para a foto prometida ao santo que deu
a gracga da cura no momento incerto da doenga (REINATO, 2004, p. 29)

De certa forma, os Carreiros sempre trilham por caminhos de emogoes. Isso vai ao

encontro com a ideia de Maia (apud SANTOS, 2001, p. 180), quando chama o homem de
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“homo festivus”, porque segundo ele, nas palavras de Cox, este “canta, danca, reza, conta
casos e celebra festas™.

Segundo Santos (2001, pp. 182-183), retornar a festa ¢ uma demonstracdo das
“tendéncias migratorias de determinada populacdo”. Assim ele subjuga que muitas vezes
algumas pessoas vdo a determinada festa “para fazerem turismo”, outras para “visitarem pais,

irmaos e parentes’.

O retorno para a festa faz parte do mundo ritual, e ndo da vida cotidiana. Com efeito,
o deslocamento ai realizado assume um significado impar, pois, enquanto na vida
cotidiana o que importa ¢ a saida de casa ¢ a chegada no trabalho [...] o caminha
cotidiano ¢ funcional, racional e operacional [...], no retorno [...] faz parte do mundo
ritual, é a marcha que se torna importante, visto que ela mesma ¢é ritualizada [...] no
caminho consciente do ritual, o alvo e¢ a jornada se tornam mais ou menos
equivalentes (SANTOS, 2001, p. 183).

Na proposi¢do de Santos (2001, p. 184), o caminhante “a medida que caminha para a
festa, faz do proprio caminhar uma festa”. S3o as emoc¢des que tornam o “mundo festivo”.
Este ¢ “sobrecarregado” de encantos, a partir do momento que a pessoa “se desloca, fazendo
do deslocar-se emocionado um ritual de passagem em sentido pleno”.

Dotados de emogdes, os Carreiros chegam com os carros de bois quinta-feira da altima
semana de junho e voltam na primeira segunda-feira de julho. Permanecem na cidade durante
quatro dias. Alojam-se em barracas de lonas construidas em uma area da prefeitura, um local
nao muito adequado. H4 muita poeira, matagal, entulhos, banheiros quebrados, sem esgoto e a
agua do banho é fria. As vezes, faltam 4dgua e energia no acampamento. Muitos Carreiros
preferem se amontoar nos quintais de casas de amigos e familiares a ficar nas condigdes do
acampamento, sem estrutura, fornecido pela Prefeitura de Trindade. Assim uma informante a

Sra. A036 narra, nesse desabafo, a cobranca de tal situacao.

Olha a nossa dificuldade aqui foi o seguinte: nois chegamo, ndo tinha banheiro aqui pra que a
gente pudesse usd. Os banheiros sdo os mesmos dos anos anteriores. Estavam imundos, que na
quinta-feira, quando a gente chega ndo tem como usd. Aconteceu, que vamos esperd a
administra¢do pra limpd. A administragdo ndo apareceu. Qué que aconteceu: na sexta-feira
dimanhd, nois pegamo, compramo rodo, vassoura, detergente, kiboa, desinfetante. Eu, mia sogra
e mia mde fomos e lavamos cada banheiro. Cada banheiro aonde tomavam banho e aonde fazia
as necessidades fisiologicas, e ai no otro dia, no sabado [...] hoje, domingo, no encerramento da
festa, ninguém entra nos banheiros, ja foi fotografado pelo Jodo Fortunato, dizem que ele é agora
o0 novo presidente da Associa¢do dos Carreiros. Ele disse que td com um projeto de fazé um museu
dos carreiros. Eu como nora do Sr. Tota, eu parabenizo se consegui fazé esse museu. Mais
primeiro, o nosso ambiente ta horrivel, lixo pra todo lado, ndo tem como, ndo tem quem recolhe o
lixo, quem limpa os banheiros. A dgua estd faltando, muitas véiz nois vamo no banheiro, ndo tem
dgua nas torneiras. Ndo td tendo policiamento. Aqui ja sumiu até chuveiro elétrico, roubaram,
roubam. Precisamos de policiais vinte e quatro horas e gente pra cuidd dos banheiros [...]
policiamento! Nem o ano anterio, nunca teve. Nenhuma administragdo, nem na parte da Igreja,
nem na parte da prefeitura. Também, nunca coloco policiamento aqui. E como a gente vem a
tantos anos nessa romaria, a gente queria que tivesse pelo meno um poco de dignidade. Por
exemplo: se colocasse grama, colocasse arvore aqui no acampamento dos Carreiros,
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policiamento e banheiros quimicos. Nao precisa mais nada. Nos ultimos pousos precisam de
banheiros quimicos. [...] A romaria dos Carreiros vai continud, mais se eles ajudd nessa parte.
Muitos vém poé farra, momentos de descontragdo, sai da rotina, mais otros vem pela fé de fato
(DIARIO DE CAMPO).

Essa outra informante, a Sra. A029, fala das dificuldades encontradas no passado e que
hoje melhoraram um pouco.

Nagquele tempo que eu ia com os mininos, eu tenho oito fii, nois ia tudo. Antdo, naquele tempo, era
fugdo de lenha, usava aquelas tal-banquinhas, a gente chegava nus péso, ia arrumando a lenha,
chegava la, era fugdo de lenha, tomava banho, quentava dgua e punha na bacia que ficava
pendurada la fora do quarto. Antdo, num era como hoje, que tem muita facilidade [...] Se eu conta
pu seore, antigamente, a gente chegava em Trindade, a gente pagava banheiro, até hoje nois
paga, porque a gente aluga, nois pagava o lugarzinho de sentd a barraca. Pagava o pasto pus
bois, e teve um ano que o prefeito ndo deixo nois entra dentro da cidade [...] Antdo, ele ndo deixo
nois entra. Antdo, nois foi la alugé o luga que nois ia fica. Ai ele falé: eu deixo océs na garage
onde nois guardamo os carros. Chegano la o guarda pega océs e leva océs pra ndo estraga a
cidade. Agora, hoje, o carro de boi anda la pé toda banda. Esse prefeito, agora ja véi aqui, mudo
a cabe¢a (DIARIO DE CAMPO).

Esses depoimentos sdo a demonstragcdo de que entre os Carreiros nao ha passividade,
sdo eficientes e ativos em relagdo ao que querem. Eles sabem muito bem que, apesar de
residirem no meio rural, o conforto deve fazer parte da vida em qualquer lugar, ¢ um direito

que o cidadao tem. Assim esclarece Nascimento (2011):

se nos pousos e no caminho [na estrada], as relagdes sociais sdo movimentadas para
dentro da propria sociedade, refor¢ando lagos de parentesco e de vizinhanga, por sua
vez, no santuario de Trindade os Romeiros de Mossdmedes se incorporam a uma
outra logica, ligada a uma cultura tipicamente urbana(NASCIMENTO, 2011, p. 03)

1.8. Ritual da festa do Divino Pai Eterno

Segundo informagdes dos coordenadores do santuario Divino Pai Eterno, os
preparativos da festa do Divino Pai Eterno, em Trindade, inicia-se no més de maio ou apds o
primeiro domingo da pascoa. Em cada ano ¢ definido uma tematica geral e subtemas para
cada celebracdo do dia. As confissoes se intensificam em virtude do grande numero de
devotos que circulam pelo santudrio. Para tanto, a necessidade de mais padres para atender o
maior namero possivel de confissoes. Padres da Arquidiocese de Goiania, de Sao Paulo e
padres da Cogregacdo Redentorista se revezam nessa tarefa. Muitos voluntarios se dispdem a
ajudar na festa.

O ritual da festa ¢ o ponto alto para os romeiros, de modo especial, para os Carreiros.
No ritual, conforme o livreto romaria (2011), a programacao diaria da festa ¢ a seguinte: as

05h00 — Avorada festiva, na matriz ¢ no santuario basilica; as 05h30 — procissdo da
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peniténcia, da matriz ao santudrio basilica. Na matriz: Missas, as 07h30min, as 11h00 e as
16h00min ¢ 18h30min; novenas as 09h00 e 14h00. No santuario basilica: missas as 06h00, as
07h00, as 12h00, as 17h30min e as 19h00; novenas as 08h30min e as 15h00. A programagao
especial nos dias da festa e segue o seguinte calendario: sexta-feira, as 10h00, Missa dos
milhares que chegam com romaria ao santudrio basilica — no ultimo sdbado do més de junho,
as 15h00, saida a pé (trevo de Goidnia) da romaria arquidiocesana a Trindade com
participacdo dos Vicariatos (regionais da Arquidiocese acompanhada do arcebispo — 2011 a 8*
romaria) na novena solene, a noite — domingo, as 05h00, saida da romaria da familia
franciscana (trevo de Goiania) e Missa as 10h00 no santudrio basilica, em comemoracdo aos
800 anos do carisma de Santa Clara — tercga-feira, as 06h00, saida da romaria dos militares
(trevo de Goiania), as 10h00 a Missa dos militares no santudrio basilica — quinta-feira, das
09h00 as 15h00, desfile dos carros de boi com uma béngao especial e encontro de jovens as
17h00 no saldo paroquial — no primeiro sabado do més de julho, as 10h30, Missa com a
criangas romeiras, no santuario basilica, as 14h00 encontro com os Carreiros ¢ as 17h30min,
Missa dos Carreiros na Praga da Basilica (televisionada — TV Rede Vida/UCG) — durante a
festa, Missas todas as madrugadas, as 00h00, 02h00 e 04h00, e no domingo, as 05h00,
Alvorada com fogos e sinos, as 05h30, procissao da peniténcia, as 06h00, Missa na praga do
santuario basilica, as 08h00, Missa solene da festa, as 16h30min, procissdo luminosa de
encerramento (saindo da matriz até a praga do santuario basilica). Em decorréncia da festa,
todos os dias, 4s 20h00, novena solene com exposicao do Santissimo Sacramento e béngao
dos objetos no santudrio basilica, agrega varias caravanas romeiras € na segunda-feira, as
05h00, Missa com o toque do despertar para conclusao da festa. Neste periode de festa, todos
os dias as confissoes no santuario basilica e matriz, das 06h00 as 21h00, e os batizados, todos

os dias, na matriz, as 10h00. Complementa o ritual com a seguinte oragao e prece:

Divino Pai Eterno, aqui estamos para prestar-vos a nossa homenagem. Nos cremos
em voés, Pai Eterno, nosso Pai € nosso Criador. Confiamos em vossa bondade e
poder. Queremos amar-vos sempre, cumprindo vossos mandamentos. Nos vos
damos gragas pelo vosso amor e pela vossa ternura. Vos nos atrais ao vosso
Santuario e nos acolheis de bragos abertos. Vos nos guiais com os ensinamentos do
vosso Filho, Nosso Senhor. Divino Pai Eterno, queremos consagrar a vos: Nossas
familias, para que vivam em paz e harmonia; nossas casas, para que sejam
iluminadas pela vossa presenca; nossas alegrias, para que sejam santificadas pelo
VOSSO amor; nossas preocupagdes, para que sejam acolhidas em vossa bondade;
nossas doencas, para que sejam remediadas com vossa misericordia; nossos
trabalhos, para que sejam fecundos com vossa bén¢do. Divino Pai Eterno, recebei a
homenagem da nossa fé, fortalecei a nossa esperanca e renovai o nosso amor. Dai-
nos o dom da paz e da fidelidade a vossa Igreja. Pela intercessao de Nossa Senhora,
Mae do vosso querido Filho, dai-nos a perseveranca na fé e a graca da salvagdo
eterna. Amém (livreto de canticos e ora¢des em louvor ao Divino Pai Etreno, 2011).
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Durante os quatro dias em que os Carreiros permanecem em Trindade participam de
todos os momentos da festa: novenas, procissoes, promessas, shows. Os mais velhos, ndo
todos, na maior parte do tempo, permanecem no seu acampamento durante os dias da festa,
mas nao deixam de ir as missas, as celebragdes religiosas, fazer compras na cidade, observar
as barraquinhas, além das visitas a comunidade Sao Cotolengo. Jogam baralho, damas e
outros jogos. Costumam ficar também em pequenos grupinhos, rodinhas de amigos, para
conversarem e contar causos. Outros Carreiros participam das reunides programadas com os
representantes da Prefeitura e da Igreja, para tratarem de assuntos de interesse das partes.
Assim, Pessoa (2005) percebe que numa festa popular religiosa ndo se possa conceber
auséncia de barraquinhas de comércio ambulante, com diversas mercadorias, como roupas,
comidas, bebidas e outros mais.

Segundo Carvalho (2007), aderindo ao que declarou Pessoa, os fi€¢is percorrem essas
barraquinhas com a mesma fidelidade da obrigacao religiosa, mas também ha presenca de

artistas, prostitutas e pedintes.

Velhos Carreiros até contam que era comum nas vilas [...], o frete em carros de bois
em casas de prostituigdo, [...]. E que nos dias da festa sdo dias em que os homens se
predispdem mais a diversao e gastanga (PESSOA, apud CARVALHO, 2007, p. 71).

Contudo, de um lado vé-se a importancia da religiosidade da romaria, mas do outro, as
pessoas se deparam com o mundo profano. Nessa relagdo religido e comércio, sagrado e
profano, surge uma série de problemas que trazem consequéncias para o sentido religioso da

festa. Isso vai ao encontro do que Carvalho (2007) diz:

o homem religioso sente a necessidade de mergulhar periodicamente neste tempo.
Tempo sagrado e indestrutivel. Para ele, é o tempo sagrado que torna possivel outro
tempo, ordinario, a duragdo profana em que se desenrola toda a humana existéncia
(ELIADE, apud CARVALHO, 2007, p. 72).

Para o Carreiro, um dos momentos mais significativos da festa do Divino Pai Eterno,
em Trindade, ¢ a missa com os Carreiros, que acontece no primeiro sadbado do més de julho,

as 17 horas. Esta seria o complemento da romaria. O Sr. A02 responde:

a Missa dos Carreiros é bunita. Ela é realizada na praca do santudrio e so perde pra Missa de
encerramento da festa. Ela so perde praquelas Missas de domingo celebrada pelo bispo. O padtio
ld lota de gente. E gente dimais. Na igrejinha de baixo, a Missa aconteceu durante tréis anos. O
primeiro ano foi somente com os Carreiros e com as famias dos Carreiros. O segundo ano, a
igreja ja encheu; o terceiro ano, ndo cobe o povo, ai levo para a igreja de cima. Ai dois anos a
igreja de cima encheu, ai passé la pra fora. Cada ano aumenta mais de gente. E bunita a Missa.
E que entra o berranteiro, o coral cantando diferente.

Esse depoimento ¢ uma afirmativa de que, na devog¢do ao Divino Pai Eterno, o

Carreiro se sente realizado. Chegar a Trindade e participar das festividades ¢ motivo de
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orgulho, pois v& que sua tradicdao, a romaria dos Carreiros, estd cada vez mais se firmando

como uma atra¢do a mais e ganhando o gosto da multidao.

Na cidade, os Carreiros se juntam aos pagadores de promessas. Todos os anos, 1
milhdo e 500 mil fiéis participam da maior festa religiosa do mundo em homenagem
ao Divino Pai Eterno, que, na tradigdo catodlica, representa o Pai, o Filho e o Espirito
Santo (O POPULAR, apud CARVALHO, 2007, p. 92).

Conforme afirma Nascimento (2011), em Trindade, o grupo de Carreiros de
Mossamedes, “além das atividades religiosas”, se deparam com uma variedade de
“barraquinhas”, onde encontram “produtos para todas as idades, gostos e necessidades:
roupas, sapatos, fitas cassete, aparelhos eletronicos, utensilios domésticos etc.” Também ha
outros Carreiros que n3o compram, mas fazem “passeios didrios pelas barracas”,

contemplando e pesquisando precos.

A importancia atribuida aos bens de consumo em Trindade ndo se limita ao aspecto
econdmico. Os produtos adquiridos possuem uma carga duplamente sagrada.
Primeiro, a importancia dos objetos esta no lugar em que estdo sendo comprados.
Um camelodromo montado no santuario, num contexto de festa, ganha um
significado especial para os consumidores Romeiros. Segundo, os produtos fascinam
pela enorme variedade e prego. Trindade, durante a festa, oferece para a populagdo
que vém do interior do Estado [e de outros estados], que mora na zona rural ou em
pequenas cidades, uma variedade de bens de consumo que s6 encontrados naquela
quantidade e prego barato nas grandes cidades. Assim, o santuario torna-se ndo
apenas um centro religioso, mas, um pélo de consumo (NASCIMENTO, 2011, p.
03).

Conforme o diario de campo observou-se na multiddo de Trindade entre os nado
Carreiros, que a festa de Trindade comeca quando os Carreiros chegam, ou seja, a festa de
Trindade, por um lado, sem eles ndo seria tao atraente. Por outro lado, a romaria para o
Carreiro comega com 0s primeiros preparativos do ano, em fun¢do da devogao ao Divino Pai
Eterno. E quando se aproxima os dias da romaria, comecam a juntar os mantimentos, para

levar ao Divino Pai Eterno. Afirma neste depoimento da Sra. A029:

a gente comega a juntd [...] Leva uma importancia de mantimento e pede os vizim que quizé da.
Ele entrega. Antdo, vai escrito no saco. Chega la: fulano mando, fulano mando. Antdo, eles
celebra a Missa na intengdo daquelas pessoas que mandé as coisas, né?

Por ocasido do santo Divino Pai Eterno, na cidade de Trindade, sdo milhares de
Carreiros que chegam de varias cidades, principalmente origindrios dos municipios que
circundam Goidnia, como Inhumas, Itaguaru, Cachoeira, Santa Rosa de Goias, Serra Baixa,
Abadiania Velha, Petrolina de Goids, Maripotaba, Hidrolandia, Crominia, Vianopolis,
Luzidnia, Caldas Novas, Bela Vista, Damolandia, Piracanjuba, Orizona, Rio dos Bois,
Morrinhos, Guapo, Varjao, Cezarina, Buriti do Melo, Bonfindpolis, Anicuns, Itauct, Uruana,

Sanclerlandia, Americano do Brasil, Mossamedes, além de outras regides do Brasil que
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chegam de variados meios de transporte, como caminhdo, carro, moto, 6nibus, carroca, carro
de bois e a pé. O grupo de Carreiros de Mossamedes ¢ um dos mais antigos no habito de fazer
esta devocao, utilizando-se do carro de bois como meio de transporte.

De certa forma, Trindade, em consequéncia da festa do Divino Pai Eterno, se torna
uma cidade festiva. Ela se trasforma numa verdadeira metropole de socializacao e de f€, de
troca e exposi¢do, por causa da circulacdo das pessoas vindas de varios lugares do pais, seja
para comprar, vender seus produtos ou para cumprir promessas, outros somente para farrear
ou visitar parentes.

No informativo do Santuario Basilica do Divino Pai Eterno, junho de 2011, Pe. Fabio,
religioso redentorista, escreve que a festa de Trindade vem sendo promovida hd mais de 170
anos, € tem sido ponto de convergéncia para milhares de peregrinos que buscam sentido para

a vida e alivio para suas dores.

A experiéncia de fé nos leva a caminhar com os pés firmes no chdo da vida com os
olhos e o coragdo voltados para o alto. Ser romeiro de Trindade é alimentar no
coracdo o desejo de ver Deus face a face e¢ ser acolhido eternamente no amor
(FABIO, 2011, p. 10).

Para o religioso, na festa de Trindade, ndo se pode esquecer da Vila Sdo cotolengo.
Segundo ele, a Vila é um “Santudrio do Irmao, que nos convida ao exercicio da caridade. [...]
A Vila participa da festa por meio das Irmas da Escola Vida Nova e dos internos que
contagiam a todos com alegria” (Idem), Segundo o religioso, a festa de Trindade esta na alma
do povo goiano, como uma experiéncia mistica de quem se sente atraido pelo Mistério do
amor do Pai Eterno. Para o religioso, a festa ¢ uma mistura de religido e cultura, de fé e vida
que alegra o coracdo, renova a esperanga ¢ fortalece os lacos de fraternidade entre as pessoas,
um convite a pratica da justica e do perdao.

Por fim, a festa além de ser um evento religioso e de confraternizacao, mas ¢ também
um momento privilegiado para o poder publico divulgar sua ideologia politica e fazer
propaganda de seus feitos, além das varias seitas religioso-ambulantes que tentam induzir fiéis
a entrarem para o seu grupo. Desse modo, todos usufruem de um “pedago do bolo” que a festa

oferece.
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2. AS PRATICAS EDUCATIVAS DOS CARREIROS DE MOSSAMEDES

2.1. Educacio - uma pratica socio-cultural

O papel da educacao, em toda sociedade, ¢ de dar ao homem um ideal “daquilo que ele
deve ser” como cidaddo, seja no aspecto intelectual, fisico ou moral. Assim, o polo da
educacdo vai se constituindo a partir de uma dupla feigdo: do uno e do diverso. Para
Durkheim:

a educacdo ¢ a acdo exercida pelas geragdes adultas sobre as que ainda se ndo
encontram amadurecidas para a vida social. Ela tem por objectivo suscitar e
desenvolver na crianga um certo nimero de condi¢des fisicas, intelectuais e morais
que dela reclamam, seja a sociedade politica, no seu conjunto, seja o meio especial
a que ele se destina particularmente (DURKHEIM, 1984, p. 17).

Para este autor educagdo se define como a socializacdo metodica das novas geragoes,
por meio da qual, cada sujeito se constitui socialmente. No sujeito coexistem dois seres: um ¢
constituido pelos estados mentais, fisicos e pela relacao social, sendo este, o ser individual. O
outro ¢ constituido pelas ideias, pelos sentimentos e pelos habitos do grupo social ao qual
pertence o sujeito, este € o ser social. Durkheim (1984) vé nas crengas religiosas, nos credos e
nas praticas morais, tradigdes nacionais ou profissionais, opinides coletivas de qualquer
espécie, no seu conjunto, a constituicao do ser social.

Por isso, Durkheim (1984, pp. 18-19) imagina que a forca da educacdo estd na
eficiéncia de formar e gerar um novo ser, um novo homem, e seu objetivo ¢ ndo se limitar “a
desenvolver o organismo individual no sentido tragado pela sua natureza, mas tornar
evidentes as potencialidades ocultas que apenas pretendiam revelar-se”, desenvolver o homem
para a vida moral e social.

Com esta compreensao, Durkheim (1984, p. 21) continua no argumento de que a
educagdo torna o homem um novo ser, um ser social e de acdo coletiva, pois este “sO ¢
homem por viver em sociedade”. Isso porque a sociedade,

nos ensinou a dominar as nossas paixodes, 0s nossos instintos, a legislar a cerca dos
mesmos, a nos constrangermos, a privarmo-nos, a sacrificar-nos, a subordinarmos
os nossos fins pessoais a fins mais elevados. Todo o sistema de representacdo que
em nos mantém a ideia e o sentimento da regra, da disciplina, tanto interna como
externa, foi a sociedade quem instituiu nas nossas consciéncias (DURKHEIM,
1984, p. 22).

Brandao (2005), ampliando esta concepgao e atribuindo um significado politico a acao

educativa, considera que:
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A educacdo ¢ o processo externo de adaptagdo superior do ser humano, fisica e
mentalmente desenvolvido, livre e consciente, a Deus, tal como se manifesta no
meio intelectual, emocional e volitivo do homem; O fim da Educacio é desenvolver
em cada individuo toda a perfeicio de que ele seja capaz; E toda a espécie de
formag@o que surge da influéncia espiritual. Educagdo, do latim ‘educere’, que
significa extrair, tirar, desenvolver. Consiste, essencialmente, na formagdo do
homem de carater. A educagdo ¢ um processo vital, para o qual concorrem forcas
naturais e espirituais, conjugadas pela agdo consciente do educador e pela vontade
livre do educando. Nao pode, pois, ser confundida com simples desenvolvimento
ou crescimento dos seres vivos, nem com a mera adaptacdo do individuo ao meio.
E atividade criadora, que visa levar o ser humano a realizar as suas potencialidades
fisicas, morais, espirituais e intelectuais [...] abrange o homem integral, em todos os
aspectos de seu corpo e de sua alma, ou seja, em toda a extensdo de sua vida
sensivel, espiritual, intelectual, moral, individual, doméstica e social, para eleva-la,
regula-la e aperfeicoa-la. E processo continuo, que comega nas origens do ser
humano e se estende até a morte (BRANDAO, 2005, pp. 62-64).

Continuando seus argumentos, o autor considera que a educacdo ainda tem, no seu
significado, um sentido de valorizacao individual, varidvel em extensdo e profundidade para
cada individuo e processado pelas riquezas culturais. Educacdo ¢ a influéncia deliberada e

consciente exercida sobre o ser maledvel e inculto, com o proposito de forma-lo.

O objeto da educagio: ¢ guiar o homem no desenvolvimento dindmico, no curso do
qual se constituira como pessoa humana — dotada das armas do conhecimento, do
poder de julgar e das virtudes morais — transmitindo-lhe, ao mesmo tempo, o
patrimoénio espiritual da nagdo e da civilizagdo as quais pertence, ¢ conservando a
heranca secular das geragdes [...] A educagdo é a organizacdo dos recursos
biologicos individuais e das capacidades de comportamento que tornam o individuo
adaptavel ao seu meio fisico ou social [...] (BRANDAO, 2005, p. 65).

Por fim, Brandao (2005, p. 71) nesse contexto, entende que a educagdo enquanto uma
acdo exercida entre os sujeitos torna impossivel evitar a pratica social. Assim pela educacao

se cria “tipos de saber [e] reproduz tipos de sujeitos sociais”.

2.2. Educacio e Cultura se substanciam e se interagem

A educacdo estd intimamente ligada ao contexto cultural. Para essa explicagdo,

Forquin (1993) traz o seguinte esclarecimento:

[...] existe, entre educagdo e cultura, uma relagdo intima, organica. Quer se tome a
palavra “educacdo” no sentido amplo, de formagio e socializagdo do individuo,
quer se a restrinja unicamente ao dominio escolar, € necessario reconhecer que, se
toda educagdo ¢ sempre educacdo de alguém por alguém, ela supde sempre
também, necessariamente, a comunicagdo, a transmissdo, a aquisicdo de alguma
coisa: conhecimentos, competéncias, crengas, habitos, valores, que constituem o
que se chama precisamente de “conteudo” da educagdo (FORQUIN, 1993, p. 10).

Esses conteudos culturais tornam-se a base para a experiéncia dos sujeitos, uma
experiéncia “subjetiva” e uma experiéncia “intersubjetiva imediata”. Estas constituem sempre

os sujeitos, de alguma forma, no seu contexto educativo.
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Forquin (1993) subdivide a cultura em uma “faceta individual e uma faceta coletiva;
um polo normativo e um pdlo descritivo, uma énfase universalista e uma énfase
diferencialista”. Nesse sentido, pode se considerar que na cultura individualista hd um sujeito
culto, caracterizado por um conjunto de disposi¢des e qualidades de um espirito cultivado. Na
cultura coletiva se encontra “os tragos caracteristicos [e cotidianos] do modo de vida de uma
sociedade, de uma comunidade ou de um grupo”. Assim, a educagdo tem relevancia na cultura

e tem a fungdo de transmitir as ideias, os valores e os aspectos da experiéncia cotidiana.

Certos aspectos da cultura sdo reconhecidos como podendo ¢ devendo dar lugar a
uma transmissdo deliberada e mais ou menos institucionalizada, enquanto que outros
constituem objeto apenas de aprendizagens informais, até mesmo ocultas, e outros,
enfim ndo sobrevivem ao envelhecimento das geragdes ¢ ndo conseguem deixar
marcas no tempo (FORQUIN, 1993, p. 11).

Nessa tese, segundo Forquin (1993) ha trés concepg¢des de cultura; a individual, a
coletiva e a universalista, desenvolvidas de modos diferentes, porém, todas no ambito da
perfeicao individual. A cultura individual, na forma da transmissao cultural da educagao, se
compde de conhecimentos e competéncias, da instituicdo de valores e de simbolos
constituidos ao longo da historia pelas diferentes geragdes. Esta ocorre de modo particular e
exclusivo. A cultura grupal, ao contrario da cultura individual, ndo ¢ monopolizada pelo
homem culto. Esta ¢ a obra da memoria revestida de uma conotacdo sagrada e de uma heranga
coletiva. A cultura universalista ultrapassa as fronteiras da humanidade e objetiva-se a um
“destino comum” entre os homens. Esta distingue o homem de todos os outros animais.

Contudo, ha varias definicdes para se compreender a cultura. Forquin (1993)

especificou as cinco mais importantes. Conta entre elas:

a acepcdo perfectiva tradicional, a acep¢do positiva ou descritiva das ciéncias
sociais, a acep¢ao patrimonial diferencialista ou identitaria, a acepgao universalista-
unitaria [e] a acepgdo filosofica que opde globalmente cultura e natureza
(FORQUIN, 1993, p. 12).

Forquin, ao explicar a relagao educacao-cultura, afirma que o ser humano ja nasce em
um ambiente “pré-existente” que ndo € o seu, mas que carece de ser “introduzido” e educado

para o mundo. Escreve que

os pais n3o deram somente a vida a seus filhos, eles, ao mesmo tempo,
introduziram-nos em um mundo. Educando-os, eles assumem a responsabilidade da
vida e do desenvolvimento da crianga, mas também da comunidade do mundo.
Estas duas responsabilidades nido coincidem de modo algum, e podem mesmo
entrar em conflito. Num certo sentido, a responsabilidade do desenvolvimento da
crianga vai contra o mundo: a crianga tem muito particularmente necessidade de ser
protegida e cuidada para evitar que o mundo possa destrui-la [...] cabe aos adultos,
diante desses recém chegados, os quais devem sobreviver e ser substituidos em seus
reinados; supde uma atitude fundamental conservadora, ou, mais exatamente,
preservadora (FORQUIN, 1993, p. 13).
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Assim, a rerlagdo educagcdo e a cultura sempre tem um pressuposto educativo:
responsabilidade de transmissdo e perpetuagdo da experiéncia cultural humana. A cultura,
entdo, ¢ substancia da educagdo. Portanto, educagdo e cultura tém em si uma unicidade
reciproca de complementaridade.

A relacdo da educagdo e da cultura ndo ¢ algo abstrato. Porque, segundo Forquin
(1993, p. 14), entre ambas ha uma especificidade na “diversidade de aparéncias [...] que varia
de uma sociedade para outra e de um grupo a outro no interior da mesma sociedade”.

Portanto, a educacgao escolar nio transmite cultura. Ela

transmite, no maximo, algo da cultura, elementos de cultura, entre os quais ndo ha
forcosamente homogeneidade, que podem provir de fontes diversas, ser de épocas
diferentes, obedecer a principios de produgdo e ldogicas de desenvolvimento
heterogéneos e nao recorrer aos mesmos procedimentos de legitimacdo (FORQUIN,
1993, p. 15).

Vé-se que a escola ndo ensina tudo, somente parte da experiéncia humana coletiva
cultural, pois esta ¢ considerada a cultura dominante elitista. A cultura propriamente dita ¢
composta pelas maneiras de viver as caracteristicas de um grupo humano num dado periodo

da historia. Salienta Forquin (1993),

0 que ensina ¢, entdo, com efeito, menos a cultura do que esta parte ou esta imagem
idealizada da cultura que constitui o objeto de uma aprovacgado social e constitui de
qualquer modo sua versdo autorizada, sua face legitima. Mas no interior mesmo do
que ¢é tido por legitimo no seio da cultura, isto é, na cultura considerada como
patriménio intelectual e espiritual merecedor de ser preservado e transmitido,
acontece também de fato que a educacdo escolar ndo consegue jamais incorporar em
seus programas e seus cursos sendo um aspecto estreito de saberes, de competéncias,
de formas de expressdo, de mitos e¢ de simbolos socialmente mobilizadores
(FORQUIN, 1993, p. 16).

Penagos (2007) esclarece que a educacdo ¢ um processo pelo qual os [sujeitos] se
incorporam no sistema cultural da sociedade em que vivem. Os sujeitos se apropriam da

cultura pelo intercdmbio do universo do simbolismo. Assim sendo,

los sujetos se constituyen en el marco de proceso de interacion, linguisticamente
mediados (primero sefiales, luego signos). Esto significa que los sujetos se
constituyen entre si, intercambiando sus universos de significacion por médio de la
comunicacion (inter-constitucion). No hay constitucion aislada del sujeito, in Vitro
(auto-constitucion), ni es exacto afirmar que el sujeto es un objeto de fabricacion por
parte de otros sujetos (hetero-constitucion), ni la socialidad resulta del acuerdo entre
sujetos previamente constituidos como tales (PENAGOS, 2007, p. 40). [E ainda a
educacdo transmite a cultura. A cultura] puede dar la sensacion de homogeneidad,
los textos revelan mutiples comprensiones subyacentes. Los hay que se inspiran en
la definicion clasica de E.B. Tylor como modo de vida y de pensamiento, los hay
que se inspiran en la difinicion funcionalista de Malinowski como satisfaccion
cultural de necessidades bioldgica, los hay que se inspiran en la concepcion
universlista de la ilustracién (la cultura) os hay mas inspirados en la concepicion
particularista, estilo Herder (las culturas). Los hay que conceptualizan la cultura
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como herencia social, transmitida, aprendida y compartida (Durkheim, Parsons, etc.)
Y, finalmente, los hay que se inspiran en las conceptualizaciones propuesta a partir
del giro lingiiistico, con su concepcién semidtica de la cultura como telarafias de
significacion y comunicacion (Sapir, Eco, Geertz, etc.) (PENAGOS, 2007, pp. 209-
210).

Para Penagos (2007, p. 211), a cultura da-se na compreensdo de principios
homogeneizadores e integradores, o que parece ser um desafio para a democracia e inter-
cultura na superagdo de uma “democracia monocultural”.

Em outras palavras, Brandao (2001, p. 310), amplia essa ideia, definindo a educagdo
como “algo criado como cultura e nas culturas humanas”. Segundo ele, a cultura é o lugar
social das possibilidades de emergir toda a experiéncia de vida, do “conhecimento”, da
“informacdo” e da sabedoria em compartilhamento com os sujeitos no sentido dos “saberes-e-
valores”.

Do exposto ¢ possivel compreender que a educacdo ¢ destinataria e transformadora,
envolvendo toda a experiéncia humana, e todos os homens em seu cotidiano. Nesse sentido, a
“educacdo é para toda a vida”. Ela “deve ser pensada como uma vivéncia solidaria de criacdo
de sentidos ao longo de toda a vida em cada um dos momentos da vida de cada ser humano”.

Ainda, completa Brandado: primeiro

porque a educagdo deve-se constituir como um lugar essencial e ndo substituivel na
busca e criagdo de sentidos pessoais e partilhados de vida, que participem de
maneira critica e consciente da orientagdo das proprias transformag¢des do mundo e
da vida. [Em segundo lugar, porque a educag¢do parte do principio do “bem ¢ valor”,
isso significa o “pressuposto” de que a educagdo € a] razdo de ser do ser humano em
sua individualidade e em sua vocacdo em busca de comunh&o consigo mesmo e com
os outros ndo ¢ o trabalho nem qualquer atividade produtiva semelhante. Ela ¢ a
inacabavel construgdo de si - mesmo no abrir-se ao outro, € no construir com ele o
cotidiano livre e solidario de seu proprio mundo (BRANDAO, 2001, p. 313).

Nessa oOtica, em Brandao (2001, pp. 313-314) a educagdo ¢ construida a partir de um
exercicio continuo de aprendizagens partilhadas, de sensibilidade, de amorosidade, de criacao
pessoal e interativa de saberes, dando significados de vida e de destino ao homem. Um outro
sentido da educagdo ¢ o aprender, uma atividade irredutivel a qualquer outra. Sendo assim, a
educagdo ¢ uma razdo de ser essencial da propria experiéncia humana. Somos o que
aprendemos a ser a cada instante da vida. Portanto, a educacdo estd inserida em toda a vida e
se objetiva na grande experiéncia da aventura humana: aprender e saber, um exercicio de
interagdo humana.

Com essa mesma concepgao, Toscano (1999, p. 17) destaca que a educagao ¢ muito
significativa para um determinado grupo, cld ou sociedade, no sentido de garantir “as

condi¢des de coesdo, de renovacdo e da propria sobrevivéncia da sociedade”. A educacdo
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acontece na vida social e, pela sua importancia, uma coletividade de sujeitos ndo “deixa de lhe
reservar um papel de fundamental relevo no quadro de suas instituigdes”, seja familiar ou

grupal. Sendo assim, a educacdo na sua amplitude se expande na

familia [nas] organizagdes religiosas e politicas [e nos] veiculos de comunicagio de
massa [...]. Mais do que nunca, comprova-se a veracidade do postulado, segundo o
qual a Educagdo s6 pode ser entendida como integrando uma totalidade cultural,
nunca como um fendmeno isolado (TOSCANO, 1999, p. 22).

Assim compreendendo, Pessoa (2005, pp. 80-81) afirma que “a educagdo de um povo
consiste no processo de absorcdo, reelaboragéo e transformacdo da cultura existente”. Cultura
e educacdo se interligam intrinsecamente. Assim, para este autor, “as pessoas convivem umas
com as outras ¢ o saber flui pelos atos de quem sabe-e-faz, para quem nao-sabe-e-aprende.
Esta se da mesmo quando os adultos encorajam e guiam os momentos e situagdes de aprender
de criangas e adolescentes”. Nisso a transferéncia de saberes vai se constituindo em um ritual
dos mais velhos para os mais novos.

Portanto, cultura e a educacdo sdo duas categorias inseparaveis. Segundo Libaneo
(2008), a relagdo entre a cultura e a educacdo ¢ caracterizada em dois sentidos: primeiro,
porque a cultura ¢ o resultado das geracdes passadas, os valores, as crengas, as atitudes

ensinadas e aprendidas. Segundo, porque a cultura ¢ a base da educagdo. Assim sendo,

o aspecto extremo da cultura, i.e., as manifesta¢cdes culturais passiveis de serem
ensinadas e aprendidas; aqui entram todas as formas de cultura e de produgdo
cultural, de uma forma ou de outra conexas a educac¢do. Nesse mesmo admbito, estdo
as praticas socioculturais e institucionais na comunidade, na familia, na escola [¢]
nos locais de trabalhos (LIBANEO, 2008, p. 01).

E nesse patamar que Libaneo (2008, p. 02) pensa a educacdo como uma pratica social
que assimila toda a experiéncia acumulada e culturalmente organizada. Nessa combinagdo, a
educagdao ¢ a mediacdo da cultura que visa desenvolver as capacidades humanas pelas
necessidades e exigéncias de um determinado contexto historico-social em transformacgao.

Para Libaneo, a educagao, na sua especificidade como mediagdo e pratica cultural, se

liga aos

processos de comunicagdo e interacdo pelos quais os membros de uma sociedade
assimilam saberes, habilidades, técnicas, atitudes, valores existentes no meio
culturalmente organizado e, com isso, ganham o patamar necessario para produzir
outros saberes, técnicas, valores etc. (LIBANEQO, 2008, p. 01).

Segundo Libaneo (2008), a relacdo entre cultura e educa¢do se dd nas praticas
culturais com a interagdo dos sujeitos € o meio culturalmente organizado, como os modos de

viver, pensar, agir, fazer, atuar e participar, também as praticas educativas pela mediagdo
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cultural, seja interpessoal ou intrapessoal, pela assimilacdo de uma experiéncia culturalmente

organizada. Neste sentido,

no processo de socializagdo se adquirem e elaboram representagdes sociais, sistemas
de crencas, praticas e valores que servem para orientar os sujeitos na significa¢do da
realidade e no comportamento em relagdo a mesma. Neste nivel dos contetidos do
processo de socializagdo esta implicada a aprendizagem de papéis exigidos pela
vinculacdo a comunidades mais amplas como patria, etnia, nagdo, estado etc.
(GOMEZ, apud LIBANEO, 1998, p. 03).

Contudo, diante da grande importancia relacional entre cultura e educagdo, conclui-se
que a relacdo da cultura com educacdo ¢ intima, porque a educacdo se destaca pela formacao
da personalidade dos sujeitos instituidos na cultura e pela cultura. Dentro dessa relagao de

cultura e educacdo surge a dindmica de toda educacao cultural popular.

2.2.1. A educagado popular, uma agdo cultural entre os sujeitos

Na proposicao de Paulo Freire (1999, p. 16-61), um dos mais renomados na
interpretagdo da educacao popular, a educagdo popular ganhou for¢ca no Brasil a partir do
processo de modernizacdo da sociedade brasieleira, e teve varias razdes, entre elas as “razdes
politicas”, que propunham a educac¢do das classes popularescomo forma de acelerar o
“progresso do Brasil”. Entretanto, para Paulo Freire a educagdo popular, ndo seria acamulo de
conhecimento, mas uma participagdo ativa e criativa do sujeito na constru¢ao do seu prorpio
conhecimento. Assim para este educador, ensinar ndo ¢ transferir conhecimento, mas
possibilitar a propria produgdo ou a sua construgao por parte do educando.

Mendonga (2008), concordando com a concepcao de Paulo Freire, adverte que a
educagdo deve ser uma acdo cultural. Esta “exige uma praxis de homens e mulheres no

mundo e com o mundo”, tornando-os sujeitos da historia. Isto implica:

uma pratica social da qual decorre uma aco educativa que reconhece essa historia
como processo permanente de possibilidades e, portanto, os seres humanos como
seres inconclusos num permanente estar sendo (MENDONCA, 2008, p. 145).

Nesse sentido, na educagao, na tese de Mendonga (2008), as pessoas sao criadoras e
recriadoras de sua propria histéria, no exercicio de suas relagdes historicas, sejam
socioculturais ou afetivas. Assim, para esse autor, a pratica educativa ¢ uma agao refutadora
de uma acao educativa que nao liberta as pessoas, transferindo somente o conhecimento. Para
Paulo Freire, segundo Mendonga (2008), ndo “ha saberes melhores que outros, mas saberes

diferentes”. Assim €
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o conhecimento dentro de uma perspectiva dialética, sendo, portanto, uma
construgdo social, fruto de um processo relacional entre os seres humanos e o
mundo, marcado pelas condigdes espagos-temporais da historia e da cultura
(PAULO FREIRE, apud MENDONCA, 2008, p. 146).

Mendonga (2008, p. 147) assegura, ainda, que na a¢do educativa cultural, como uma
acdo social, os seres humanos sdo imbuidos de capacidades, relagdes, didlogos, integragio,
criadores e recriadores de saberes. Nesta logica, para esse autor, a pratica educativa nio ¢ algo
somente dos ambientes escolares, mas que ela se estende também por outros atores sociais,

nas variadas formas de convivéncias socioculturais. A educagdo, como ag¢ao cultural:

ndo pode se limitar a uma pratica educativa caracterizada pelo treinamento técnico,
burocratico e funcionalista do conhecimento, limitando a capacidade criativa e
critica dos/as educandos/as, através de uma agdo despolitizante e alienadora da
compreensdo da realidade. Ao contrario, a educagdo como agdo cultural para a
liberdade conduz a um processo de permanente conscientizag¢ao, pois tem como base
o conhecimento cientifico na inten¢do do desenvolvimento critico da realidade, para,
a partir de entdo, transformar-se em praxis humana transformadora (PAULO
FREIRE, apud MENDONCA, 2008, p. 152).

Nessa concepc¢ao, toda acao educativa implica sempre na existéncia dos sujeitos, os
que ensinam e aprendem e os que aprendem e ensinam. Por fim, a educagcdo como acdo
cultural se fundamenta na construcao de novas convivéncias entre as pessoas.

Como foi bem lembrado, a educacao ndo supde um modelo unico. A educagdo, nestes
termos, ¢ definida em Branddo (1985) como um “bailado” de simbolos e exercicios para que o
saber humano passe do “conhecimento” da natureza biologica para o “conhecimento” de
ordem simbolica.

O ensino, que entre os homens ¢ um bailado de gestos de corpos doceis, maos
habeis, olhos acurados que se encontram face a face e, juntos, olham em uma
mesma diregdo, de inteligéncias conscientes e identidades capazes de sentimentos
até entdo inexistentes, precisou esperar que o corpo da vida tomasse tais formas e
fosse capaz de estabelecer tais relagdes com o outro, no mundo, para entdo aparecer
plenamente. [...] a vida coletiva se impde e a pequena determinacdo biologica de
suas relagdes entre sujeitos pensantes gera uma lenta passagem do conhecimento,
para o conhecimento simbolico (BRANDAO, 1985, pp. 16-17).

Dessa forma, o que se aprende, se ensina. A educagdo ¢ o inevitdvel para a
sobrevivéncia dos grupos nas instituicdes, nas relagdes de trabalho e na convivéncia social.
Sendo esta, a educagdao que ocorre no ambito das relagdes entre os sujeitos, denominada como
educagao popular. Este termo foi usado para opor-se a todas as outras qualidades técnicas da
educagao formal. Assim, a tarefa da educacdo popular, segundo o autor, ¢ nada mais, nada
menos que a preservacao, a valorizacdo e o reforco dos auténticos valores populares. Esta

deve ser a pratica pedagogica de uma mediacdo que cria e reforga as instancias de organizagdo
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popular, na mobilizacdo das classes no mundo e na cultura humana. Portanto, conforme

Brandao

educagdo popular ¢ considerada como uma forma de educagdo politica, cuja
defini¢do ¢ qualificada por uma clara conotagdo classista que a diferencia de outras
formas de educac@o nao formal. (BRANDAO, 1985, p. 68).

Assim compreendendo, o papel da educacdo popular é o de redescobrir os valores
populares difusos ¢ misturados com outros valores da cultura. Segundo essa composi¢ao, a

educacdo popular ndo existe como uma coisa pronta, acabada. Comenta Brandao (1985):

qualquer estudo de campo a respeito das estruturas sociais de reprodugdo de modos
de saber e de culturas do povo tornara evidente o fato de que aquilo que parece ser
um conjunto mais ou menos fragmentado de conhecimento, arte, tecnologia rustica,
sistema de crengas, mitos e rituais é, ao contrario, uma ativa estrutura social de
producdo simbolica que a cada dia de muitos modos se reproduz a si mesa, criando
e recriando, preservando e modificando, fazendo circular entre uns e outros, através
de redes de pessoas, grupos e instituigdes populares, tudo aquilo que as pessoas
reais, em situagdes concretas, fazem e refazem através de seus trabalhos culturais
(BRANDAO, 1985, p. 74).

Na educacao popular sdo as disposigdes gerais e vagas, sem um pré-determinismo, que
abrem espaco para as praticas educativas, no sentido de que sdo as unicas formas de
atividades transmissoras de hereditariedade. Elas repetem constantemente, de uma maneira
idéntica, no ambito de fixar-se sob uma forma rigida nos tecidos do organismo. Assim, a vida
humana depende dessas condigdes multiplas e complexas em constante modificacdo para
sobreviver e transitar entre as diversas geracoes.

A educagdo popular se encaixa em todos os processos de socializagdo, na familia, na
religido e na sociedade. Todas essas instancias educativas sao caminhos que educam. Por isso,
a vida € uma mistura de processos educativos, onde todos educam e sao educados, aprendem e
ensinam e, assim, na convivéncia entre as pessoas, as praticas educativas acontecem. Brandao

(1985) considera que

ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um modo
ou de outro, todos nds envolvemos pedagos de vida com ela: para aprender, para
ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para conviver,
todos os dias misturamos a vida com a educacio (BRANDAO, 2005, p. 07).

Nao existe uma unica forma de educar. Ha varias formas de se praticar a educacao.

Para Brandao, (2005) a educagdo nao existe somente na escola, mas também nas

sociedades tribais de povos cacadores, agricultores ou pastores nomades; em
sociedades camponesas, em paises desenvolvidos e industrializados; em mundos
sociais sem classes, de classes, com este ou aquele tipo de conflito entre as suas
classes; em tipos de sociedades e culturas sem Estado, com um Estado em formagio
ou com ele consolidado entre e sobre as pessoas (BRANDAO, 2005, p. 09).
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Segundo Brandao (2005, p. 11), a educagdo popular ¢ a maneira de tornar comum o
saber, a ideia, a crenca, o trabalho ¢ a vida. Nesse sentido, a educac¢do ¢ um modo de vida e
um meio que ajuda a pensar 0s grupos sociais € 0s sujeitos na constru¢do e formacao da
sociedade. No entanto, ela “participa do processo de produgdo de crengas e ideias, de
qualificacdes e especialidades que envolvem as trocas de simbolos, bens e poderes que, em
conjunto, constroem” as sociedades.

Em um grupo, a educagido popular é caracterizada por ser difundida e experimentada
por todos os sujeitos desse grupo. Nesse ambiente, as praticas educativas sdo desempenhadas
por todos, em todas as geracdes. Nao ha, portanto, mestres determinados nem inspetores
especiais para a formacao dos mais jovens.

O processo de educacao popular ¢ desenvolvido de varias maneiras, isto €, depende do
contexto sociocultural dos sujeitos e do tipo de relagdo que se estabelece entre os sujeitos.
Nisso, a educagdo ndo tem forma tunica, nem esta em um unico lugar. Assim, a educacao
popular acontece em todas as categorias de sujeitos e nas diferentes sociedades. Ela esta na
familia, na sociedade e na comunidade. A educacao torna comum o saber, a ideia, a crenga, o
trabalho e a vida.

Dessa forma, a educacdao popular ¢ exercida na convivéncia das pessoas com outras
pessoas e o saber vai fluindo nos atos de quem sabe-e-faz, para quem nao-sabe-e-aprende, € o
caso do aprendizado da crianca. A crianga vé€, entende, imita e aprende com o gesto dos outros
para fazer as coisas. Também o trabalho, o lazer, a camaradagem e o amor sdo situacoes de

aprendizagem em que

as pessoas do grupo trocam bens materiais entre si ou trocam servicos e
significados: na turma de cacada, no barco de pesca, no canto da cozinha da
palhoca, na lavoura familiar ou comunitaria de mandioca, nos grupos de
brincadeiras de meninos e meninas, nas cerimonias religiosas (BRANDAO, 2005,

p. 18).
A educagdo popular se desenvolve por toda parte € acompanha as geragdes por meio
da cultura, das relagdes humanas e no cotidiano das pessoas. Nesse sentido, Brandao (2005)

relata que o saber da comunidade ¢ transmitido para todo grupo e para os seus sujeitos.

O saber da comunidade, aquilo que todos conhecem de algum modo; o saber
proprio dos homens e das mulheres, de criangas, adolescentes, jovens, adultos e
velhos; os que sabem: fazem, ensinam, vigiam, incentivam, demonstram, corrigem,
punem e premiam. Os que sabem espiam, na vida que ha no cotidiano, o saber que
ali existe, veem fazer e imitam, s3o instruidos com o exemplo, incentivados,
treinados, corrigidos, punidos, premiados e, enfim, aos poucos aceitos entre os que
sabem fazer e ensinar, com o proprio exercicio vivo de fazer (BRANDAO, 2005, p.
20).
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E nesse viés que Branddo (2005, p. 32) explica a educagdo popular como um
inventario de relagdes interpessoais, ou seja, a “rede de trocas de saber mais universal e mais
persistente na sociedade humana”. Segundo o autor, as relagcdes estdo “no ambito familiar:
mae-filha, pai-filho, sobrinho-irmao-da-mae, irmao-mais-velho-irmdo cacula e assim por
diante”.

De outro modo, seguindo a tese de Branddo, Aguiar (1994) relata que a educacao
popular, além de estar nas sociedades “letradas”, também se faz presente nas sociedades
iletradas, sobretudo nas zonas rurais € urbanas, em sociedades com e sem classes. Ela existe
em cada povo e em cada cultura. E uma das maneiras que os homens criam para tornar
comum um saber, uma ideia, uma crenga e tudo o que é comunitario, o bem, o trabalho ou a
vida. De outro modo, Aguiar (1994), para falar da educagdo popular, usa o termo educagao
informal®', que ¢ difundida nas praticas do aprender. Portanto, as praticas do aprendizado,

criadas e recriadas pela educagdo numa cultura;

sdo formas de educacdo que os sujeitos produzem e praticam para que elas
reproduzam, entre todos que ensinam-e-aprendem, o saber que atravessa as palavras
da tribo [...], os codigos sociais de conduta, as regras de trabalho, os segredos da arte
ou da religido, do artesanato ou da tecnologia que qualquer povo precisa para
reinventar, todos os dias, a vida do grupo e a de cada um de seus sujeitos, através de
trocas sem fim com a natureza e entre os homens, trocas que existem dentro do
mundo social onde a préopria educagdo habita, e desde onde ajuda a explicar — as
vezes a ocultar, as vezes a inculcar — de geragdo em geragdo a necessidade da
existéncia de sua ordem (AGUIAR, 1994, p. 63).

No entender de Aguiar (1994, p. 64), a educagdo informal envolve diversas atividades
desenvolvidas pelos adultos, envolvendo as criangas em seu cotidiano. E um processo
educativo que envolve as experiéncias de quem ensina e aprende ao mesmo tempo, na busca
de novas descobertas. Nota-se que na educa¢ao informal hd um sistema de regras
relativamente flexiveis no exercicio das atividades, sobretudo no que se refere a transmissao
de conhecimentos dos mais velhos para as geragdes mais novas, de modo que as vezes €
dificil até identificar o mestre. Na presun¢ao de Aguiar (1994), o homem para sobreviver e

reproduzir se fundamenta na experiéncia de vida e na transmissao de conhecimentos.

A manutengio da vida significa a busca diaria de um equilibrio entre o homem e a
natureza — para poder retirar dela os produtos de que necessita — e entre os proprios
homens. Esse aprendizado diario, por sua vez, depende da transmissdo dos
conhecimentos de uma geracdo para outra, ou seja, de uma heranga cultural deixada
pelas geragdes anteriores. Essa heranca serve de base para as transformagdes
internas e para as adequagdes que o mundo exterior do grupo exige, compreendendo
desde as técnicas engendradas na manipulagdo do natural até o conjunto de valores e

! Segundo Aguiar (1984) nio tem lugar especifico, ndo ha plano de aula ou curriculo, mas acontece na familia,
no clube, no trabalho etc.
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crengas necessarios para a convivéncia e a manutencdo do grupo (OLIVEIRA E
OLIVEIRA, apud AGUIAR, 1994, p. 65).

Na educacao informal, o aprender significa a participagdo efetiva de todos no grupo,
dos mais velhos as novas geragdes, como uma experiéncia fundamentada no saber popular.
Assim, os conhecimentos, as técnicas, os valores e as normas do grupo em uma cultura
constituem a relagdo com a educagdo. Dessa forma, Aguiar (1994) afirma que o aprender
significa a participagdo efetiva dos sujeitos mais novos num processo de constru¢cdo sdcio-
historica, enquanto que os adultos:

na medida em que respondem ou ndo a essas reagdes, na medida em que se fazem
presentes ou ausentes, na medida em que interpretam, atribuem significado e sentido
aos movimentos da crianca, ¢ usam gestos, expressdes, sinais, e, sobretudo a
linguagem,vao efetivamente propiciando a crianga a participagdo na dimensdo
simbdlica elaborada socialmente. Nesse processo, a crianga vai se apropriando, isto
¢, vai tornando seus os objetos, as palavras, as ideias, os dizeres dos outros
(AGUIAR, 1984, pp. 65-66).

Em suma, em sua tese, Aguiar (1994, p. 67) relata que € nessa “dinamica de relagdes
sociais que as criangas apreendem papéis, lugares e valores sociais”, no intuito do
aprendizado com outros humanos, para serem humanos e perceberem o mundo, por meio dos
esquemas interpretativos da realidade. Assim, os conteudos da educag¢do informal sao
produtos selecionados na cultura. E na cultura que a educagio se realiza e da énfase a algumas
coisas ou a omissdo de outras. A cultura é um “repertorio”, onde a educagdo se efetua e se
define didaticamente. A tradicio comum de uma cultura é o elemento-base para uma
educagao cultural popular, na sua universalidade.

Nessa logica, como foi propositado acima, nao somente a cultura e a educagdo formam
a base para o entendimento das praticas educativas, mas, também, a memdria, a tradigcdo e a
romaria ajudam e complementam o desenvolvimento dessas praticas.

Cnforme o exposto, cada grupo social cria, regula e desenvolve formas educativas
proprias para garantir a form¢ao dos sujeitos que chegam com as novas geracdes. Nesse
sentido, os costumes, os valores veiculados pelo grupo social sdo fruto da vida comum, da
experiéncia coletiva. Com os Carreiros de Mossamedes, essa realidade cultural nao ¢

diferente.

2.3. As praticas educativas: uma apreensao da cultura

As praticas educativas se misturam com as praticas religiosas dos Carreiros de

Mossamedes, porque estes sao movidos pela fé e se tornam Romeiros. Assim, no intuito de
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apresentar as praticas educativas, ou os modos de ensinar e aprender pode-se perceber um
exercicio cultural que mantém a tradicdo da romaria ao Divino Pai Eterno. As praticas
educativas sdo a garantia de preservagdo da tradicdo Carreira e estas, aliadas a outras
caracteristicas fundamentais de identificacdo dos Carreiros, sdo garantidas pelas relagdes de
amizade, solidariedade, afeto, carinho, sentimento de grupo, resgate dos valores e vinculos
culturais. Paulo Freire (1996, p. 47) ao referir-se sobre a educagdo, afirma que o ensinar deve
“ser aprendido [...] pelos educandos nas suas razdes de ser ontologica, politica, dtica,
epistemolégica, pedagogica”, assim como o “testemunho vivido™.

Mendonga (2008, p. 145), de acordo com as palavras de Paulo Freire, adverte que a
educacdo ¢ a acdo cultural/social, e “exige uma praxis de homens e mulheres no mundo e com
o mundo”, tornando-os sujeitos da historia nas suas relagdes. Nesse sentido, com a educagao,
as pessoas sao criadoras e recriadoras de sua propria historia, no exercicio de suas relacdes
histdricas, sejam socioculturais ou afetivas, na libertagdo das pessoas. Paulo Freire, segundo
Mendonca (2008, p. 146), fala de uma educagdo que considera o conhecimento de uma
“perspectiva dialética”, como “uma construcdo social”, fruto de relagdo “entre os seres
humanos e o mundo, marcado pelas condigdes espagos-temporais da histéria e da cultura”.

Em sua proposicao Mendonga (2008, p. 147), ainda concordando com a ideia de Paulo
Freire, considera que em uma acao educativa cultural os seres humanos sdo imbuidos de
capacidades, relagdes, didlogos, integracdo, criadores e recriadores de saberes, nas variadas
formas de convivéncias socioculturais. A pratica da romaria, dessa forma, ¢ uma experiéncia
socio/cultural/religiosa e educativa que torna, por afinidade, um parente ou amigo, um so,
porém estes nao deixam de serem cidadaos comuns nos outros ambientes da sociedade.

Com isso, na romaria todos ensinam e aprendem, e nao ha limite de idade nem
distincdo de género ou raga para tanto. Mas, segundo observagdes registradas no diario de
campo, para ser um bom Carreiro, nao bastam somente a fé e a vontade, ¢ preciso cumprir
certas exigéncias e regras. Para participar da caravana Carreira, ou ser um Carreiro devoto (a),
€ necessario, portanto, muita determinacao, coragem e fé, porque durante a viagem ha sempre
os desconfortos nas estradas, sobretudo quando os Carreiros chegam aos pousos. Enquanto
que em alguns pousos, os Carreiros sdo bem recebidos, em outros ndo. O acampamento dos
Carreiros em Trindade durante a estadia ¢ desumano, descuidado e inadequado, as vezes, anti-
higiénico e anti-social. Ha sujeiras, falta de agua, de energia, de toaletes, de banhos quentes...

Vé-se, assim, um descaso dos 6rgaos publicos.
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Para A026, o que mais incomoda os Carreiros nos pousos das fazendas e em Trindade
¢ a falta de banheiros para tomar banho. Na cidade, por exemplo, ha poucos banheiros e, além
do mais, os Carreiros precisam enfrentar filas e filas para tomar banho com agua fria. Ha
omissdo e desorganizacdo da parte do poder publico e falta de estrutura dos proprios
Carreiros. Assim, ndo sdo somente as a¢des de praticas, mas, também, as experiéncias do
cotidiano que mantém a tradi¢do Carreira, sejam elas por uma palavra de estimulo ou pelos
obstaculos. Porque as praticas educativas sdo essas experi€éncias que ficam guardadas nas
lembrangas e na memoria dos sujeitos, e serdo repassadas para as geragdes mais novas.

Em geral, a amizade, a devogdo, a unido, o companheirismo, a fé, a oracdo e os
milagres ajudam a superar os obstaculos existentes. E na romaria que os Carreiros se
valorizam como amigos, conhecidos e familiarizados.

O cansago também faz parte da vida dos Carreiros, porém ndo os impede de caminhar

e de experimentar a unidade. Nesta fala, o Sr. A020 completa:

o0 que ¢ bdo, é anda com os amigos, a viaje, a caminhada, coloca as conversas em dia, anda junto
com as otras, ai que ¢ bdo.

A amizade e a irmandade sdo complementos do prazer de ser Carreiro. A amizade,
porque ¢ uma das virtudes da romaria. Assim, onde estd o Carreiro, geralmente existe
unidade, alegria, fé, forca de vontade, solidariedade, respeito e religiosidade. E, assim, as
dificuldades sdao vencidas, aos poucos, a custa de um necessario trabalho agricola e
agropecuario. Tudo faz do trabalho um fato cultural religioso, um permanente movimento
cultural.

Nessa logica, se tem no Carreiro uma das formas propicias de como sdo transmitidas
as praticas diarias as geragdes mais novas. Concordando com Libaneo (2008), a educagdo ¢ a
pratica social/cultural que assimila toda a experiéncia acumulada e culturalmente organizada.
Assim, a educacdo como a mediagdo da cultura ¢, ao mesmo tempo, uma pratica cultural que
visa desenvolver as capacidades humanas pelas necessidades e exigéncias contemporaneas,
por meio de um processo de comunicagdo, na interagdo dos membros de um grupo. Nesse

processo sao assimilados:

saberes, habilidades, técnicas, atitudes, valores existentes no meio culturalmente
organizado e com isso ganham o patamar necessario para produzir outros saberes,
técnicas, valores etc. (LIBANEQ, 2008, p. 02).

Essas praticas cultural/educativas ajudam na interagdo dos sujeitos, pela assimilagdo
da experiéncia, da producdo e da reconstrucao da vida social e, especialmente, na manutengao

da tradi¢do do grupo.
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Na verdade, quando se trata de praticas educativas, vé-se de forma concreta uma
mistura de educagdo com cultura. Na perspectiva de Brandao (2001), a educagdo é sempre
uma atividade cultural de cooperagdo mutua de solidariedade que se estabelece nas relagoes e
nas experiéncias humanas. Essa relacdo educativa/cultural acontece no cotidiano dos
Carreiros de Mossamedes, envolvendo todos os membros do grupo, na transmissao dos
conhecimentos para as geragdes mais novas, sejam nos preparativos da terra para o plantio na
roca, colheitas da produgdo agricola, pecuaria, ao tirar o leite, os preparativos da alimentagao,
além das conversas didrias entre os familiares, na viagem durante os dias da romaria. A jovem

A04, com precisdo, diz que com a romaria se aprende muito,

quem me ensind, foi meu vo. Porque desde pequenina meus avois ja falavam da romaria, desde
quando eles vieram de Minas. Nossa! E muito complicado, aprendi a dd muito valé na vida,
porque quando océ vai, océ pensa assim, recebi uma graga. A gente diz que bom! océ vai e percebe
que tem pessoas que recebeu muita graca. Entdo eu aprendi que océ tem que té fé, porque a sua
vida é uma coisa. Océ vé quantas pessoas que vao e dizem que receberam uma graga. Tem gente
que junta tudo que tem, no ano inteiro para ir na romaria. Aprendi a da valé a vida.

A A04 ¢ uma jovem que sempre vai com a caravana Carreira com o seu tio. Em seu
depoimento, percebe-se que a romaria, além de trazer satisfacdo, torna-se uma grande escola
de vida, se aprende respeitar os outros a tomar gosto pela fé, pela religiosidade e a atribuir
valor a vida.

A educagdo existe por toda parte e ela ¢ o resultado do meio sdcio/cultural, um meio
de viver e conviver com o que se educa. Desde Durkheim (1984) que ja se sabe que a
educagdo ¢ uma pratica social. Por meio das declaragdes dos Carreiros de Mossamedes ficou
evidenciado que sua cultura, sua tradicdo e conhecimento do grupo sdo repassados pela
transmissao oral, seja a de um adulto, a de uma crianga ou de quaisquer outros interessados na
tradicdo da devocao ao Divino Pai Eterno. As praticas educativas fazem parte do cotidiano
desses homens e mulheres, o que implica mediagao e esfor¢o de transmissdo na orientagdo e
aprendizado para os filhos e os mais novos; dessa maneira, tem-se a continuagao da romaria.

O jovem AO01 dizia:

0 que mais aprendo com a romaria é que essas coisas de Carreiro a gente sabe tudo, tudo ndo,
porque cada dia a gente aprende coisa nova. A gente anda no carro de boi, precisa sabé o nome
das pecas do carro, o que levd no carro. Essas coisas precisam té nog¢do.

Considerando o que afirmou Brandao (2005), a vida e o dia-a-dia, tornam-se uma
escola e a simbologia ajuda no aprendizado dos Carreiros. E nessa afirmativa, o depoimento
do jovem AO1 ¢ mais uma reafirmagdo de que a pratica educativa ¢ uma a¢do informal, fora
dos “muros da escola”. Ela acontece através desse esforgo criativo, orientado pela simbologia

e pelas conversas orientadas entre as pessoas.
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Nesse sentido, a forma de abordar as praticas educativas estd em comum acordo com
Brandao (2005), quando refere a educacdo, uma importante contribuicdo na afirmacdo da
comunidade dos Carreiros de Mossamedes, por que, conforme explica Brandao, as praticas

educativas informais difundem:

o saber da comunidade, aquilo que todos conhecem de algum modo; o saber proprio
dos homens e das mulheres, de criangas, adolescentes, jovens, adultos ¢ velhos; Os
que sabem: fazem, ensinam, vigiam, incentivam, demonstram, corrigem, punem e
premiam. Os que sabem espiam, na vida que ha no cotidiano, o saber que ali existe,
veem fazer e imitam, sdo instruidos com o exemplo, incentivados, treinados,
corrigidos, punidos, premiados e, enfim, aos poucos aceitos entre os que sabem
fazer e ensinar, com o proprio exercicio vivo de fazer (BRANDAO, 2005, p. 20).

Na romaria, os Carreiros mais jovens aprendem tudo e os que ensinam o faz com
muito prazer, eficiéncia, alegria, felicidade, além de atribuirem fung¢des diferenciadas para os
membros do grupo, como, por exemplo, o jovem AO1, que na romaria tem a func¢ao de tocar
os bois, busca-los e canga-los, oficio que o informante diz fazer com muita dedicagdo, pois

para ser um bom Carreiro precisa ter muita pratica e ter muita paciéncia, afirma:

precisa té for¢a de vontade, té fé e com o tempo a gente vai acostumando com essas coisas,
praticando (A01).

Manter a romaria como um dos fundamentos da vida, € colocar em equilibrio o
homem e o sagrado, em consequéncia da transmissdao dos conhecimentos para as geragdes
como uma grande heranga cultural/religiosa ao mundo dos Carreiros. Esta ideia vai ao

encontro com o que afirma Aguiar:

essa transmissdo/aquisicdo de conhecimentos, de técnicas e instrumentos de
trabalho, de valores e de normas de comportamento constitui, assim, a educagio das
novas geracoes (...) a educacdo é um ato tdo antigo quanto a propria humanidade, é

a condicdo essencial para a permanéncia da espécie. Foi assim durante milénios,
em todas as sociedades ditas tradicionais. (AGUIAR, 1994, p. 65),

Portanto, ha sempre uma atividade de aprendizado, seja no guiar os bois, tocar os bois
e o que for necessario, organizar e preparar os alimentos para os outros Carreiros. H4 quem
diga que uma boa romaria depende da boa vontade de quem dela participa. Afirma a jovem

A04:

Eu acho que tem que té muita fé, muita forca de vontade; eu acho que tem gente que tem que té
determinacgdo tem que té forca de vontade e tem que té assim uma garra muito grande. Porque so
fald euvo... e, 56 fica naquilo, porque é uma coisa que ndo é facil.

Note-se que aparecem, com certa frequéncia, as expressoes fé e for¢a de vontade,
palavras que representam, simbolizam e expressam a prépria vida do Carreiro. Demonstra-se

bem isso na fala do Sr. A02:
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ah! a primeira coisa que eu acho que a pessoa precisa té fé e té vontade, junta com nois num
carro de boi e ja é romeiro Carreiro. Precisa té paciéncia em primeiro luga, porque quem ndo
tem paciéncia com os boi, ndo vai. Quem tivé pressa vai de otra condugdo, porque de carro de
bois ndo vai ndo. E té fé e té vontade de participa.

Tudo isso contribui para que a educagdo acontega na familia, na comunidade e,
especificamente, no grupo de Carreiros. Nessa 6tica, Brandao (2005) escreve que a pratica
educativa ¢ uma maneira de criar € tornar comum o saber, a ideia, a crencga, o trabalho e a vida
em um grupo de pessoas.

A educagdo ¢, como outras, uma fragdo do modo de vida dos grupos sociais que a
criam e recriam, entre tantas outras inovagdes de sua cultura, em sua sociedade.
Formas de educagdo que produzem e praticam, para que eclas reproduzam, entre
todos os que ensinam-e-aprendem, o saber que atravessa as palavras da tribo, os
codigos sociais de conduta, as regras do trabalho, os segredos da arte ou da religido,
do artesanato ou da tecnologia que qualquer povo precisa para reinventar, todos os
dias, a vida do grupo e a de cada um dos sujeitos, através de trocas sem fim com a
natureza e entre os homens, trocas que existem dentro do mundo social onde a
propria educagdo habita, e desde onde ajuda a explicar — as vezes a ocultar, as vezes
a inculcar — de geragdo em geragdo, a necessidade da existéncia de sua ordem
(BRANDAO, 2005, pp. 10-11).

Assim, a educacdo ¢ um modo de relacdes entre os que ensinam € 0s que
aprendem num processo de aprendizado continuo entre os sujeitos, onde a vida ¢ uma mistura
de educacdo, uma pratica educativa. A romaria em si ja& € um processo de aprendizado e
ensinamento. Aprende-se de tudo na romaria com os pais, aprende-se, sobretudo a respeitar as
pessoas, ser bom cristdo e mais devoto. Para os mais jovens, todo o ensinamento da romaria
vem dos pais, dos avos e da propria familia. A fala de AO7 mostra como essa pratica
educativa vinda da familia se torna importante, diz ela:

a minha mde, ela punha a gente para ouvi a Missa, a gente quase ndo saia de casa. Muita coisa
boa, unidos as pessoas, fica andando na poeira, ndo reclama. A gente qué sabé que vai td la nus
pé do Divino Pai Eterno.

Na verdade, as praticas educativas estdo inseridas em todos os contextos da vida
humana, nas sociedades, rural e urbana, como um fator cultural permanente. Aguiar (1994, p.

63) afirma:

a educagio pode existir livre e, entre todos, pode ser uma das maneiras que as
pessoas criam para tornar comum, como saber, como ideia, como crenga, aquilo que
¢ comunitario como bem, como trabalho ou como vida.

Nas palavras de Brandao (2005), o homem ¢ um todo de relagdes, de consciéncia
historica e cultural, ele depende da cultura como um processo historico pelo qual cria as
relagdes ativas, com o mundo ¢ com os outros homens, transforma a natureza e a si mesmo,

constitui-se no mundo qualificando-o de novos significados, valores, em consequéncia da sua
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realizagdo humana. O homem se educa pela experiéncia de vida, que ¢ transmitida para os
mais novos, filhos, netos e afins.

Se para os Carreiros tudo o que se aprende na romaria vem dos pais, avos, tios,
madrinha, marido, cunhado e até dos amigos, vale lembrar que a companhia e o carinho dos
pais dao gosto e incentivo para participar da romaria todos os anos. Alguns Carreiros tiveram
influéncias por meio dos primeiros contatos com aqueles que os introduziram na romaria.
Assim, o informante Sr. AO8 diz que tomou gosto pela romaria e desenvolveu a solidariedade

na convivéncia com um grande amigo,

aprendi com o Sr. Tota, nem sabia coloca a torda. Aprendi a fazé a torda com o Sr. Tota. Sé bom
amigo, foi a mio coisa, aprendi a sé mais companheiro.

As praticas educativas passam pela simbologia, pelas técnicas, pelas atividades diarias,
socializadas ou padronizas de forma significativa para quem se transmite o aprendizado. De

acordo com Brandao (1985),

a cultura inclui objetos, instrumentos, técnicas ¢ atividades humanas socializadas e
padronizadas de producdo de bens, da ordem social, de normas, palavras, ideias,
valores, simbolos, preceitos, crengas e sentimentos (BRANDAO, 1985, p. 20).

Sendo o homem um ser relacionado a cultura e a educagdo, torna-se sujeito da historia

e agente criador da cultura num processo dialético de humanizagao constante. E na historia

humana que o homem cria a propria trajetéoria de humanizagao. Na verdade, cultura e

educagdo se ligam mutuamente no cotidiano dos Carreiros. Essa relacdo entre os membros

desse grupo envolve a transmissao didria dos conhecimentos entre eles, seja por intermédio
das conversas e/ou de observagoes. Entao,

a cultura é o processo historico (e, portanto de natureza dialética) pelo qual o

Homem, em relagdo ativa (conhecimento e agdo) com o mundo e com os outros

homens, transforma a natureza e se transforma a si mesmo, constituindo um mundo

qualitativamente novo de significagdes, valores e obras humanas e realizando-se

como homem neste mundo humano. [...] Como ser histérico o homem ¢ um ser

cultural. Compreendendo e transformando a natureza ele a humaniza; reconhecendo

o outro, ele se humaniza. Assim ele cria um mundo propriamente humano que ¢é o
mundo da cultura, o mundo histérico (BRANDAO, 1985, pp. 22-23).

O homem, em todo seu processo historico, depende sempre da cultura e da educagao.
E nessa relagdo de cultura e educa¢do que o homem se humaniza, constroi a sua historia para
dar sentido a sua vida. Desse modo, nota-se que os Carreiros de Mossamedes, no interior de
Goias, tém a sua devocdo religiosa na romaria ao Divino Pai Eterno como uma pratica

educativa e de fé, como um processo histdrico. Constroem e refazem a sua historia por meio
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das praticas educativas religiosas didrias, uma experiéncia constante, na busca da

humanizag¢do e de uma religiosidade. Brandao (1985) defende:

as culturas do povo ndo existem como “coisa feita”, como um estado de, pronto,
atrasado e acabado, sobre o qual o educador atua como o restaurador que recupera
com outras cores o que sobrou de um velho quadro... Qualquer estudo de campo a
respeito das estruturas sociais de reproducao de modos de saber ¢ de culturas do
povo tornara evidente o fato de que aquilo que parece ser um conjunto mais ou
menos fragmentado de conhecimento, arte, tecnologia rustica, sistema de crencas,
mitos e rituais €, ao contrario, uma ativa estrutura social de produgdo simbolica que
cada dia muitos modos se produz a si mesma, criando e recriando, preservando e
modificando, fazendo circular entre uns e outros, através de redes de pessoas,
grupos ¢ institui¢des populares, tudo aquilo que pessoas reais, em situagdes
concretas, fazem e refazem através de seus trabalhos culturais (BRANDAO, 1985,
p. 74).

Nesse patamar, os Carreiros adultos, criancas, adolescentes e as novas geracdes,
também sdao imbuidos do aprendizado, seja no trabalho da agricultura, o plantar, o limpar,
colher os frutos da roca; da pecuaria, o tirar leite, o curar e prender o gado no curral, levar o
gado para pastar, castrar animais e nos trabalhos caseiros, limpar a casa, fazer a comida, dar o
alimento a criacdo, e cuidar do paiol, por meio das observagoes e exercicios de atividades com
0s seus pais, simultaneamente.

Tanto as criangas quanto os mais velhos cumprem papéis de suma importancia na
relagcdo de ensino e aprendizado. As praticas cotidianas entre os Carreiros sempre existem no
contexto da romaria, porque elas ajudam bastante no aprendizado entre eles. No que se
observou, ha transparéncia nas conversas de adultos com adultos e com as criangas. E nessa
logica Aguiar (1994, p. 70) explica que “a crianga é capaz de entender, por exemplo, que o
adulto esta ocupado e que sua fala representa um cuidado € uma companhia”.

Diante de tudo, vé-se nas praticas educativas um processo de transmissao para as
geragdes, pelo que se ensina e pelo que se aprende, tornando assim um exercicio continuo de

educacao.

2.4. Romaria dos Carreiros de Mossimedes: um exercicio continuo de educacao e

cultura

Cada pessoa carrega consigo experiéncias adquiridas na vida e no ambiente em que
vive. As vezes um aprendiz que participa pela primeira vez da romaria dos Carreiros de
Mossamedes precisa de trés a quatro dias para adquirir as dicas necessarias com quem ja
participou ha mais tempo. Os aprendizados, os ensinamentos e a realizagdo da vida acontecem

ao longo da historia. Assim, os sujeitos da cultura transmitem habitos, valores e
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conhecimentos que constituem o interagir com os outros € com o ambiente. Como foi descrito
acima, as praticas educativas sdo as experiéncias de cultura, e em func¢do dessas praticas, o
Carreiro experimenta as praticas religiosas, manifestadas nos modos de como cada um vive
sua fé e sua creng¢a, no ambito da romaria ao Divino Pai Eterno.

Dentro desse quadro, os conhecimentos sdo transmitidos a cada geracdo; nesses
conhecimentos as pessoas mais novas tém como referencial as geracdes mais velhas ou que
tenham mais tempo de romaria, em sinal de respeito e continuidade das experiéncias vividas
por elas. Essas experiéncias sao agrupadas, lembradas pelas pessoas e revividas no presente.
Assim, a memdria ¢ de fundamental importancia para entender tal questdo, porque, segundo
Bosi (1987), a memoria se constitui pelas lembrangas dentro de um grupo familiar, tios,
primos e padrinhos. Na familia, por exemplo, ainda ha lagos de coesdo entre seus membros,
pela experiéncia de vida, dada pelos lagos familiares que independem do “status”, do dinheiro
e do prestigio. Mas tem no membro familiar um exemplo, especialmente quando se refere a

mae, ao pai ou a outro membro da familia. Assim se pode ter

uma fisionomia ¢ conserva-la no discurso do tempo. Ela empalidece se ndo for
revivida por conversas, fotos, leituras de cartas, depoimentos de tios e avds, dos
livros que lia, dos amigos que frequentava, de seu meio profissional, dos fatos
historicos que viveu (BOSI, 1987, p. 347).

Desta forma, a familia sempre teve um papel importante na preservagao e transmissao
dos costumes e dos valores tradicionais. Aqui, o aspecto religioso da fé ¢ muito influente na
afirmagdo da relagdo cultural dos sujeitos, em consequéncia da romaria. Neste contexto, se
tem na experiéncia transmitida a afirmag¢ao da cultura que perpassa em todos os séculos e
lugares na pratica de vida de um povo. Caldas (1986) e Pessoa (2005), cada um a seu modo,
explicam que a cultura ¢ essa relacio de homens e mulheres com os momentos da vida.
Momentos significativos sejam festivos ou de sofrimento, o nascimento, o crescimento
humano, até a morte. Ela é fecunda na transmissdao de saberes e dos costumes. Esses autores
definem cultura popular como uma das caracteristicas da cultura, em que os sujeitos criam e
recriam modos de viver os sentimentos e as lembran¢as no intuito de conservar as
experiéncias de um grupo, da familia, do cla ou da sociedade, ¢ também a sabedoria de um
povo, e se destaca por um conjunto de mitos, crengas, historias populares, dangas regionais,
costumes, religiosidade popular, medicina popular e o artesanato.

Caldas (1986, p. 69) entende por cultura popular uma criatividade do povo e seu
estilo ¢ espontaneo, caracterizada por ser vivida “nas ruas, no trabalho, no lazer, nos bares,

dentro de casa, no clube, no campo de futebol, na praga publica, na igreja”. Assim, homens,
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mulheres, criangas, jovens e idosos, precisamente os da zona rural, contando os poucos que

residem na zona urbana, se organizam todos os anos no intuito de fazer parte da romaria do

r

Divino Pai Eterno, na cidade de Trindade, Goids. Em nome do santo, Pai Eterno, a romaria é
transmitida com naturalidade a todos aqueles que aceitam fazer parte dessa devogdo. Nao ¢
preciso insisténcia, mas a convivéncia e o convite ajudam nesta definicdo. Com isso, a
romaria se torna uma heranga muito significante para os Carreiros. Vé-se na narrativa
seguinte, uma historia que relaciona vida e devogao em nome do Divino Pai Eterno. Assim ¢

para o Sr. A038:

[...] Isso é uma coisa significante na vida da gente. Eu vim do Estado de Minas pra ca, eu tinha
uma promessa a cumpri com a Senhora da’Abadia, da Agua Suja. Iguale aqui, nois pra Trindade.
Iguale ¢ a festa aqui na Trindade. Entdo, eu voltei pro Estado de Goias e eu fiquei devendo essa
promessa de ir no carro de boi. Ai um dia, eu conversando com o Tota. O Tota morava na
fazenda, do lado do Moreira. Eu era boiadeiro. Comprava gado no Moreira. Nois foi apanhando
amizade, ai ele fal6 comigo assim: rapaz, Deus é um so, vamo pra Trindade e cumpri seu voto na
Trindade? Ai eu falei: ndo, tudo bem! Eu vo, eu ndo vo trata com o seor ndo. Deixa eu arrumad os
bois primeiro. Ai eu morava de empregado, ndo tinha terra. Ai, um dia, eu tava, até, aquele
menino mais véi, ele tava na chacara. Cansado...! Ele trouxe um cafezim pra nois e falé assim:
acho que océ esta estressadim, eu falei: oia! Pra te fald a verdade, eu to custano aguenta isto
aqui. Falei: ¢ servigo dimais. Ele paga bem, mais ndo aguentano mais. Eu tirava leite pro lado do
Moreira. Eu vim de Minas no porta-mala de onibus. Eu ndo vim nem de camido, eu ndo vim. Ndo
trouxe nada. Nada, nada. So trouxe a corage de trabaia. A fé em Deus, a muié e dois fii e outro,
eu cheguei em agosto, ele nasceu em outubro. Ele ja nasceu aqui. Ai, ela saiu foi embora! Eu
fiquei aqui com o menino mais véi. Fiquei debaixo de uma arvore, falei: oh seor me ajuda! Eu ndo
t6 aguentano este trem mais. Essa vida de trabaia pros otros, a gente tem que mandd na gente. S6!
Ele me 6ve na ora. Ai passo uns seis méis, ai eu pude ir com mantimento. [...] O Tota véi...! E ai?
Ah! Euvé o ano que vem, se Deus quisé [...] Pega com o Divino Pai Eterno. Ele me da saude, me
da. Eu fui... Comprei uns boisim, mansei. Ta com vinte e dois ano que vo. Esse ano eu ndo vo,
porque eu tenho uma afiada que vai casd, la em Minas. Ela perdeu o Pai. Eu s6 o padrim dela.
Ela falo: eu so caso na igreja se o meu padrim vim, pra me levd nos pés do alta. [...] Este ano, ndo
v6, mas o ano que vem, vo... O fi mais novo vai e o fi mais véi também gosta de ir. O mais novo
nuca deixé de ir comigo ndo, sempre vai. Agora o mais véi, esses tempos, falé assim: oia, eu tenho
vontade de ir pra Trindade mais de carro meu. Eu disse: entdo, océ ndo vai, porque ndo tem fé.
Nada que océ pedi Deus com fé, trabaia, océ é beneficiado. Isso océ pode té certeza. Falei com
ele. Ele falo, pois eu vo...! Ai no otro ano ele compré o carro, agora ta com os boi. Vo vendé
aquelas juntinhas de boi e compra otras, pra mim ir no ano que vem. A festa de Trindade é um
conforto. E uma reliquia, que vem gente de todo canto do mundo, nessa festa, e chega ld e oia e
gosta e a gente as véis o seore ndo tem condig¢do de ir e pede ao Divino Pai Eterno, eu queria ir,
ele me da for¢a e saude, e da um jeito de arrumd, pois Deus da um jeito. [...] Conforme ele da a
saude pa gente, ele da as coisas. Entdo, o Tota falé comigo: vamos pra Trindade? Eu falei:
vamos, uai! Ai, entdo, eu fui. Eu morava no Moreira e mudei pro que é meu. Ai fui...! Hoje ta com
vinte e dois ano, vai fazé vinte e trés anos./[...] Nossa senhora! Meu cunhado ndo ia. Eu sempre
falei com ele. Eu sempre falava assim: rapaz, busca a Deus! océ tem vontade? busca a Deus, que
lé te ajuda. Ele foi pelejano, pelejano, ai ele vai, no carro dele. Pega um boi emprestado e vai. Ali
se torna uma irmandade. O Tota é o lide. Todos nois que comego, comego com ele [...] entdo, o
lide dessa romaria do carro de boi é o Tota. Entdo é passado muitas coisas boa, pa gente. [...] é
muito gostoso, um faia, ele qué sabé por que, se é doenga, o que qui é. A gente aprende com o
balango da vida, vendo a gente passa a gostd. [...] a gente sente uma responsabilidade muito
grande, nessa divugdo, porque bate o méis de junho, oh! Ja tem gente rumando pra ir pra
Trindade. Eu mesmo, ainda tava oiando e disse: meu Pai do Céu! Dd uma for¢a, que precisava ir.
Os trens ta tudo arrumado, o carro, o coro, os boi. Ja tinha reservado a bezerra pra mim matd,
pra comé no caminho. O boi, as véiz, fica mancando, a gente despeja uma gasolina nos pé dele, ai
no otro dia o bicho ta bao. E os milagre de Deus, que é grande dimais... O que é da cozinha, océ
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leva tudo dentro do carro de boi. Se a pessoa ndo tivé fé ndo vai. O! S6 se océ vai um ano, océ
gosta. Océ pée um amé naquela romaria, porque ali se torna uma comunidade. As véiz, eu faio,
otro fala assim: 6, o Belchior ndo véi, o que foi com ele? Entdo, a gente sente falta. Eu devo muito
favo ao Divino Pai Eterno. Eu vo ti fald, uma coisa: eu, ndo deixo de ir la visita ele ndo.[...] Esse
ano vo pra Minas, mais vo passa la, se Deus quisé! Quando eu comecei a ir com o Tota! O lide
era o Tota e Zé Neto. Eu saio daqui com o Zé Neto. Um amigo disse: ah! Eu quero ir. Ndo é muito
custoso ndo! Ah! custoso é. Mais é gostoso. E bdo. E nois um aconchego muito grande com os
padre. Eles ndo mede esforco, vai com nois, celebra a Missa com a gente. Passa as coisas boas
pra gente [...] O padre na ora da Missa é um padre. Na ora que ele tira a batina, ele é um romeiro
como nois. Na romaria, toda ora Deus ta presente com nois. Eu digo que ele ta conois porque,
doze ano atrais , o Flavio, a carreta bateu nos dois carro dele. A carreta cheia de boi. O camido
pego no recarreio do carro assim atrais, a frente do camido pegd no carro, jogo pra ld, so quebré
a mdo dum boi. Quebré o fueiro, mas ndo petecé nada e o camido capoto e maté seis boi, e o
carro quebroé o cocdo e o pigarro do carro, o chaveio e a canga, mas ndo machucé nem um dos
nosso boi. [...] e ai vé te fald! Toda hora passava na televisdo. E a for¢a do Divino Pai Eterno.
Ele ndo esquece a gente. Os fii vai observano [...] um dia perguntei um fi: océ vem pra Trindade é
pra ta comigo 0 é porque océ gosta daqui e de seus amigos? Porque tem que té uma justificativa.
Océ vem é po conta do Divino Pai Eterno 6 é po conta de vim comigo 6 se é pé conta de seus
amigos de cachaga; que ontem océ travo, océ bebeu, océ deito tarde dimais. Hoje eu levantei, océ
custo a levanta, pra me ajudda... Entdo, meu fi, eu vo te conta uma coisa! Se fo pa océ vim pra me
contraria, océ sabe, que isto aqui ndo é facil, océ come fora de hora, deita na agonia, toma banho
na dagua fria, océ come puera, océ encontra tanta gente neste mundo. Tem gente que é seu amigo,
tem gente que ndo é seu amigo. Entdo, ele fico caladim, ndo me respondeu nada. Eu falei: oia,
esse ano océ véi, vamo acaba de chega e volta, se Deus quisé. Mais v6 pagd uma pessoa pa vim
comigo. Ai, bao! [...] o otro ano s6, o home foi uma beleza. Ele bebeu, mais ndo foi tanto. Na
Romaria, se mexé com um, mexe com todo mundo [...] E bao dimais [...] (DIARIO DE CAMPO).

Notou-se, conforme regsitrado no didrio de campo, que entre os Carreiros ha uma
grande satisfagdo em poder participar da romaria, ou visitar o santo em Trindade. E o que se
observa no depoimento acima. Para o Carreiro, as magoas do cotidiano e a superagdao dos
obstaculos dependem do comprometimento com a devog¢ao. Um convite ou uma insisténcia
dos amigos para a romaria também ajudam as pessoas a se definirem quanto a escolha da sua
divindade, com a qual podera vivenciar a fé.

Como pode observar no relato do Sr. A038, a memdria permanece no inconsciente dos
sujeitos, onde o passado ¢ conservado no espirito humano. A consciéncia, segundo Bosi
(1987, pp. 14-15), no uso da tese de Bérgson, “quando solicitada a deliberar, ¢ o de acolher e
escolher, dentro do processo psiquico, justamente o que nao ¢ consciéncia atual, trazendo-o a
sua luz”. O papel da memoria € conservar as imagens do passado, porém € o inconsciente que
consegue apreender determinada coisa, ou seja, a imagem do passado. Entdo, o principio
central da memoria se da pelo estado inconsciente.

Por isso, falar da devocdo carreira é falar de crenga, de tradicdo, de memoria e de
costume, de uma experiéncia que figura ha mais de 75 anos como transmissdo oral dos
conhecimentos e das praticas de habitos que eles trazem entre si, no intuito perpétuo da
romaria ao Divino Pai Eterno. E nessa logica que se justifica a tradigdo como uma experiéncia

passada de geracdo para geragdo, onde as mudangas continuas sdo vividas pelos sujeitos em
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todo o processo cultural. Assim, a tradicdo de um povo tem sua continuidade pautada na
interagdo com o presente, que estabelece a ligagdo com o passado, no ambito de responder as
modificagdes inevitaveis que ocorrem no grupo para manter a ideia de continuidade que
sustente o vinculo do presente com o passado. Constata-se que o aprendizado dos Carreiros
vem através dos mais velhos, dos pais, dos avos e até dos parentes e dos amigos. O Sr. A031,
um dos Carreiros mais bem conceituados na romaria, conta que os mais velhos sdo aqueles
que organizam a caravana da romaria. Os ensinamentos vieram dos tios e tem como tarefa
principal tirar o leite, adestrar os animais, cavalos e bois. O mesmo aconteceu com o Sr.
A034. Ele aprendeu de tudo com os tios. Em outros casos, o aprendizado ¢ transmitido pelos
padrinhos ou madrinhas, sobretudo quando esses sdo mais antigos na romaria. Tanto os mais
velhos, como os mais novos experimentam a pratica educativa, que passa sempre pelas
atividades cotidianas.

Como se observa, os depoimentos expressam a profundidade das praticas educativas
vividas entre os Carreiros. Praticas que se tornam transmissdo e garante como bem
demonstram a perpetuagao da romaria, isto porque o aprendizado com os mais velhos d4 essa
garantia. Os mais jovens aprendem quase tudo, sobretudo a guiar os bois no trajeto da viagem
na estrada.

Geertz (1989) assegura que os sujeitos encontram o seu significado e o seu modo de
vida na cultura. Assim, o homem ¢ capaz de transmitir o seu conhecimento, a crenga, a lei, a
moral e os costumes, por meio da experiéncia de vida, pois por meio dessa experiéncia ele se
evolui, se aperfeigoa e se organiza.

Como ficou evidenciado, a pratica educativa sempre faz parte do dia a dia dos
Carreiros, mas na falta dos pais ou dos mais velhos o Carreiro mais jovem nao consegue
discernir o que ¢ certo do que ¢ errado. A fala do jovem A030 confirma que na romaria ¢
importante o respeito aos mais velhos, ndo maltratar as pessoas ou 0os animais, mas ser amigo

e companheiro de todos. O Sr. A025: reafirma:

o0 que mais aprendi a carred foi a ndo judid dos boi. Educd uma criagdo, océ educa em casa. Na
romaria océ tem que té carinho com a cria¢do. Tem gente que judia com a criagdo. E uma viaje
longa. Agora eu vim a pé e senti o tanto doi o pé. Muitas véiz o boi ta ai mancando e o cara ta
metendo o ferro, sangrando o boi.

Nota-se, neste depoimento, que o cuidado com a vida ¢ um ato educativo. O Carreiro ¢
um aprendiz por exceléncia. Ele aprende com gosto e com muita eficicia tudo o que

simboliza a vida de um Carreiro: o carro de bois e, consequentemente, a romaria.
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Nesses termos, hé praticas educativas transmitidas pela familia, mas também existem
praticas que sdo transmitidas pelos amigos, outras pessoas e por outras experiéncias, como se
V€ a seguir.

Ah! aprendi com meu marido. Ele agarré de vim e eu ndo deixei mais ah, ah, ah.., Ai vim, aprendi
que anda é bdo, fazé caminhada. Vim sempre nus pé do Divino Pai Eterno (41022).

O aprendizado de algumas Carreiras veio dos esposos e das amigas. Ja outras podem
ter aprendido com o marido a ter mais fé no Divino Pai Eterno, a partilhar com os pobres ¢
com a comunidade Sdo Cotolengo; também a solidariedade com as pessoas no momento da
doenga. Esta pratica educativa ¢ transmitida no didlogo entre as pessoas e também por meio
das observagoes diarias.

De todas as formas, acontece o aprendizado entre os Carreiros na romaria: com a
familia, com amigos, com as experiéncias do dia a dia; o tempo, o trabalho, seja na zona rural
ou na cidade, também sdo meios propicios de aprendizado entre os Carreiros. Assim, se
aprende a ter gosto pela romaria. Os Carreiros a seguir frisam nestas entrevistas:

A gente vé os otros fazé, ai a gente aprende. Eu tenho orgulho de sé Carreira. Oia é a
persisténcia, porque a gente acorda todos os dias 4h30 mais 6 menos. Té persisténcia em acordad,
porque eu tinha dificuldade de acorda cedo. Eu programo mias férias todos os anos pra vim na
romaria (1026).

Derde os doze anos eu puxava arroz para Andpoli, até os 22 anos eu era Carreiro, ai foi onde eu
trabaei para a Maranatha, o frigorifico de Pires do Rio. Eu morava em Damolandia, mas fazia
essas viage. Eu aprendi a sé amigo do povo. Eu s6 coecido quase no mundo todo (A012).

Ah! De toda vida ld em Minas eu carreava boi para os otros, porque eu ndo tinha condi¢do
propria. Eu era muito devoto de Nossa Senhora da Abadia, mais era muito longe. Ai eu me
apeguei ao Divino Pai Eterno, que é o santo da minha vida. Uai! O que mais aprendi foi a
compartilhd, mais ainda falta muita coisa, mais muita coisa (A019).

Os depoimentos acima tocam em pontos importantes para a vida de Carreiro, pois, por
meio das lembrangas do passado e da historia tem-se uma garantia para que o presente € o
futuro da romaria estejam sempre em voga, garantindo a sua continuidade, a sua tradi¢ao. E
por falar de tradigdo, refere-se a crenga, a memoria e aos costumes como experiéncia de
transmissao oral dos conhecimentos e das praticas de habitos que perpetuam nas geragoes.

Para justificar e sustentar essa tese, Porto (1997) entende a tradi¢do como algo de
continuidade experimentada pelos sujeitos envolvidos no processo cultural. A tradicdo de um
povo, no entanto, tem sua continuidade pautada na interacdo com o presente, que estabelece a
ligagdo com o passado, respondendo as modificacdes inevitdveis que ocorrem no grupo, com
o passar do tempo, ou seja, a continuidade sustentada pelo vinculo do presente com o passado.

Para Hobsbawn, a tradi¢ao ¢
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um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente
aceitas, essas praticas sdo realizadas por um ritual ou pela simbologia e visam os
valores e normas de comportamento por intermédio da repeticdo, implicando uma
continuidade em relagdo ao passado (HOBSBAWN, 1997, p. 09).

De um lado, para Hobsbawn (1997, p. 10), a tradi¢do se caracteriza pela sua
invariabilidade e ndo permite as “inovagdes”; a sua fungéo ¢ resistir a inovagdo. Mas pode ser

modificada quando ha “decadéncia do costume”, pois ela estd associada ao costume.

E natural que qualquer pratica social que tenha de ser muito repetida tende, por
conveniéncia e para maior eficiéncia, a gerar um certo nimero de convengdes e
rotinas, formalizadas de direito ou de fato, com o fim de facilitar a transmissdao do
costume (HOBSBAWN, 1997, p. 11).

Por outro lado, a palavra tradi¢do ¢ descrita e empregada para designar transmissao,
geralmente oral, de atividades, gestos ou crencas do passado de uma geracdo a outra. Por
meio da tradi¢do, os modos de vida, costumes, elementos do vestuario, da alimentacdo e
outros sdo perpetuados.

A tradicao para Ferretti (2009) traz na sua integra dois sentidos opostos e se
configuram na linha de toda “problematica religiosa”. O primeiro sentido, “a transmissao oral

2 ¢e

de lendas e fatos, de valores entre geragdes” ‘“recordagdo, memoria” e testemunhos; o

segundo, a traicdo como “‘ato de trair” “deslealdade” e “infidelidade”.

Tradi¢dao designa transmitir oralmente, atividades, gostos ou crengas do passado, de
uma geragdo a outra. [Assim compreende como tradigdo os] modos de vida,
costumes, elementos dos vestuarios, da alimentacdo e outros, sdo perpetuados. [...]
conhecimentos e preconceitos acumulados. [...] Os elementos transmitidos recebem
o status de tradicdes, considerado de valor e dignos de serem aceitos, como fatores
de coesdo do grupo social. [...] Continuidade, venerabilidade, sabedoria coletiva,
heranga dos antepassados. [...] fonte de legitimidade ou base da autoridade e ainda
acumulo de experiéncia pragmatica (FERRETTI, 2009, p. 03).

Dessa forma, Ferretti (2009, p. 04) diz que na visdo de Hobsbawn, a tradicao ¢
definida como um conjunto de elementos contidos nas experiéncias dos sujeitos de uma

cultura. Ela “se caracteriza pela invariabilidade de praticas fixas e repetidas”.

2.4.1. As atividades de aprendizado

Hé4 muitas atividades diarias que ajudam no aprendizado dos Carreiros, como, por
exemplo, levantar cedo, tirar o leite, cuidar do carro de bois, prender e soltar os bois no pasto.
Além do gado, zelam de outras criagdes, como os porcos, as galinhas e os cavalos, amolar as

ferramentas de trabalho, trabalhar no rocado, emendar as cercas ¢ fazer os servicos de casa.
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Também encaixotar e desencaixar as vasilhas nos pequenos caixotes, cuidar das pessoas mais
velhas, ajudarem mutuamente entre si, fazer a farinha, ir a pesca e a caga.

Essas praticas diarias sdo educativas e t€ém um papel fundamental na vida dos
Carreiros e ¢ por meio delas que se adquire o gosto pela romaria, como descreve o jovem
AO01:

a gente aprende muita coisa, o grupo, as famias, a unido com todos, quando encontro com todo
mundo.

Nessa perspectiva, Suess (2009) apresenta a cultura como esse conjunto de
significados, dos “comportamentos compartilhados”, o seu modo de agir, viver, pensar, agir e
participar.

No entanto, o prazer de participar da romaria ¢ uma realiza¢ao na vida dos Carreiros,

criam-se as emocoes. E o caso da Sra. A06,

o0 que é bdo quando chega na igreja a emogdo é grande, parece que chegoé no Céu.

Entdo, participar da romaria ¢ sinal de felicidade e realiza¢do, ndo importando se as
dificuldades sdo fisicas ou psicolégicas, tudo em virtude da romaria.

De fato, na descrigdo das varias experiéncias de vida, homens e mulheres compartilha
das atividades diarias, o que €, para o Carreiro, um aprendizado e integragdo. Com estas
praticas, todos se sentem tteis e colaboram para o éxito da romaria. Essas atividades foram
sempre ensinadas pelos pais, maes, avds, amigos e pela propria experiéncia de vida. O paie a
mae tiveram um papel fundamental nos ensinamentos aos filhos. Cozinhar, organizar a
barraca, lavar as vasilhas e outros servi¢os destinados as mulheres, em casa ou na romaria, sao
realizados com muita maestria por pessoas de ambos 0s sexos.

Na finalidade da romaria, todos se ajudam desde as pequenas as grandes atividades. E
o que afirmam os depoimentos a seguir:

eu venho tocando os boi, armo as barraca, arrumo os carros (A032);

uai s6! O que fago é arrumd os carros quando quebra. Tocd os boi, mais é toca os boi (A08);

eu fago comida, ai eu encaixo os trens, descarrego os caixotes, faco a janta (1024).

Todavia, entre alguns Carreiros, como em todos os outros segmentos da sociedade, ha
0 preconceito € o0 machismo como pretexto de acomodagao. Entre os Carreiros essa realidade

também acontece. E o que se nota na fala do Sr. A022, quando ironizou:

ndo lavo vasilhas porque a muié faiz (sorri...), arrumo os colgdo.
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Tudo isso indica também que os avos e os tios t€ém uma grande parcela de colaboragao
nos ensinamentos das praticas cotidianas. De um lado, porque as criangas aprenderam a
funcao de candeeiros, a buscar, cangar e cuidar dos bois, com a ajuda dos familiares. De outro
lado, porque os Carreiros adultos, além de cangar e cuidar dos bois, arrumam também os
canzilos e os cocdos do carro. E o que diz o Sr. A031, um dos Carreiros mais velhos na

romaria;

quando eu peguei a prestd, era arrumd os carro, prepara os boi, né? Ah! Eu aprendi com meus tii
e aprendi a viaja, e gracas a Deus todo mundo me respeita. Eu tenho amizade com todo mundo.

Nessa ideia, para Mendonga (2008), conforme declaracao de Paulo Freire, toda agdo
educativa implica sempre na existéncia dos sujeitos, os que ensinam, aprendem e os que
aprendem, ensinam. Assim, hd de “ser re-conhecido e conhecido”. Por fim, a educagdo, como

acdo cultural, se fundamenta na constru¢do de novas convivéncias entre as pessoas. Mas

ndo pode se limitar a uma pratica educativa caracterizada pelo treinamento técnico,
burocratico e funcionalista do conhecimento, limitando a capacidade criativa e
critica dos/as educandos/as, através de uma agdo despolitizante e alienadora da
compreensdo da realidade. Ao contrario, a educagdo como agdo cultural para a
liberdade conduz a um processo de permanente conscientizag¢ao, pois tem como base
o conhecimento cientifico na inten¢do do desenvolvimento critico da realidade, para,
a partir de entdo, transformar-se em praxis humana transformadora (PAULO
FREIRE, apud MENDONCA, 2008, p. 152).

Aprender, entdo, nesse quadro, significa uma participacao efetiva em todo o processo
de construcao socio/historico/cultural. As praticas didrias, assim, além de serem transmitidas
pela familia, s3o, também, praticas ensinadas pelos amigos mais velhos ou pela prépria vida.
O Sr. A012, ja bem velho, disse que aprendeu a conduzir os bois com o amigo Tota. Enquanto
que para A019, a propria vida o ensinou a carrear € a conduzir os bois, mas também, se
sensibiliza e ajudar a esposa nos afazeres de casa. Na romaria, o que ele faz ¢ nada mais nada
menos:

carred, grita com os otros, brincd, tocd meus boi. Na barraca, de véiz em quando eu ajudo a muié
tird uma coisa daqui e colocd ali. Eh! Meu fi cozinha e as véiz ajudo ele. Uai! Foi nois mesmo,
porque meu pai, porque quando eu vim de Minas, deixei ele ld, ele ndo tinha condi¢do de me
ajudad, pé isso vim pra Goids.

E assim, nessa convic¢ao de realizar tarefas com perfei¢ao, estd a afirmacao de que
tudo seja pelo empenho da romaria. Antes de tudo € importante ressaltar a colaboracdo das
pessoas mais velhas, ou até mesmo do tempo. E o que se vé na fala do Sr. A025, quando

insinua que os mais velhos e a vida ajudaram no aprendizado das tarefas. Ele diz:

so Carreiro. Arrumo os trens dentro do carro, faco tudo, tudo que precisa fazé eu fago até comida,
sobretudo, na volta. Uai! Os romeiros mais antigos, a gente vai observando e vai agradando. E
oid e fazé igual.
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Organizar a barraca e fazer a comida se aprende com os outros, com os mais velhos,
com a vida e o entrosamento com as pessoas. A verdade ¢ que na viagem da romaria todos

levantam bem cedo para fazer a comida e ajudar a organizar o carro. No dizer do Sr. A034,

fazé, a gente faiz muitas coisa, ajuda a coloca os trens dentro do carro, toca os boi o dia todo,
Fais comida, busca agua. [...] a gente vé os otros fazé. Océ vai oiando os otros fazé, os que é
treinado e océ vai cupiando, vai pegando.

Percebe-se que as tarefas para os Carreiros de Mossamedes se constituem em uma
marca intrinsecamente consideravel para o aprendizado, em fungdo da romaria, sobretudo
quando se refere ao aspecto cultural/religioso. O que se sabe e se faz na romaria torna os
Carreiros capacitados de privilégios para participarem com muito mais dedicacdo ao grupo.
No dizer do garoto A030, para estar na caravana da romaria ndo precisa saber de tudo, mas
precisa aprender o essencial, como cozinhar, lavar vasilhas e lidar com os bois e o carro. Tudo
isso, depende da fé, da coragem, da anima¢do, das amizades, da vontade, do gosto, da
convivéncia, da paciéncia, humildade, partilha, amor. Como ¢ o caso da Sra. A028. Para ela,
para ser uma boa Romeira Carreira, ¢ preciso forca de vontade, f&€ e ndo ter preguica. A
humildade, a tolerancia, a &, o amor, o carinho e o respeito com os outros também ajudam a
superar as dificuldades encontradas na estrada. Para o Sr. A025 na romaria € preciso ter gosto

e fazer o necessario. Diz ele:

uai! [...] para sé um bom romeiro océ tem que gostd de carred. Se ndo sobé carred, tem que
gostd, que se ndo vai na viaje, porque é uma viaje pesada, enfrenta poeira no caminho, porque
quando tem muita gente, tem sempre um probrema. A agente tem que sabé superd, sabé perdod o
otro, a gente quando vé o otro errd; a gente quando ta junto com o pessoal é muito bdo.

Para o Carreiro de Mossamedes, o passado representa um compromisso de fidelidade

em respeito a convivéncia da romaria. O Sr. A034 ironiza assim:

Carreiro! Eu desde pequeno eu ja carreava, desde pequeno, desde quando entendi p6 gente eu ja
carreava, ai continud até hoje. Agora para sé um bom romeiro precisa de fé, compreensdo, se ndo
océ sai da romaria.

Participar da romaria significa realizar determinadas atividades, antes, durante e
depois da viagem. Nao basta ser devoto do Divino Pai Eterno para ser Romeiro Carreiro, ¢
preciso também trabalhar e cumprir certas exigéncias, regras de solidariedade, sobretudo para
ndo faltar o essencial e o necessario. Na preparacdo, os Carreiros engordam animais, matam
os engordados (porcos) ou frangos, matam a vaca ou o boi e arrumam carnes em latas e fazem

os deliciosos e variados biscoitos. A Sra. A026 afirmou:

uai! Primeiro privini, trazé as coisas necessdrias, bdsicas, alimentagdo, vestuaria adequada, é...
Agasalhos. Sabé trazé os alimentos certos. Alimentos ndo pereciveis, o que se pode guardad pra
ndo estraga durante a viaje e sabé organiza o carro de boi com muita paciéncia.



86

O desenvolvimento das atividades diarias depende muito da importancia simbolica dos
objetos, animais e da romaria. Nesta fala, AO19 afirma que na romaria tudo tem o seu

significado:

¢é cada um tem o seu significado de todos os boi. Océ vai, ninguem é sabio. Eu vejo océ mexé, eu
penso, aquela parte eu vé fazé. Quando bate o primeiro dia de junho eu comego a arruma minhas
coisinhas. Al eu me levanto cedo, vé comega a arruma, ai penso! Ta longe a gente e ainda e
ainda falta muita coisa. Gragas a Deus eu ndo trago o carro vazii, trago o fruto do meu trabaio
para o Divino Pai Eterno.

De acordo com Brandao (1985, p. 20), é nas relagdes de trabalho, na historia e na
dialética que o homem se realiza. Para tanto, depende dos objetos, das técnicas e das
atividades diarias. Também, de palavras, ideias, valores, simbolos, preceitos, crencas e
sentimentos.

Assim, o conhecimento se adquire de varias maneiras € em ritmos variados. Uma boa
romaria depende de como o Carreiro cuida do carro de bois, observa o jeito de o carro andar e
saber o significado de cada pega do carro, para um eventual conserto da mesma e educar os

bois com carinho. O Sr. A014 responde:

sabé e fazé tudo, a canga dos boi. Se ndo sobe fazé a canga ndo pode ir na romaria. A gente vai
aprendendo com os mais véi.

Outra Carreira a Sra. A026 diz:

s€ esperta, contorna as situagées, sabé cozinhd e té paciéncia com o carro e com os maridos que
pede uma coisa e querem que a gente traiz logo.

Como foi descrito, o cuidado com a criagdo, com o carro, ¢ importante, pois sao pecas

fundamentais na romaria. O Sr. A031 também diz:

uai! A manda os boi certim, fazé as coisas tudo certin, cuida do carro. Purque os mais véi deixé
eu pequeninim. Agora as coisas que ndo do conta de fazé eu pago para fazé. Agora ndo venho
mais com os carros purque minhas pernas ndo da, mais venho na romaria a cavalo.

Se para participar da romaria € preciso do cuidado com o carro, além de uma
preparagdo antecipada para esta devocdo, o Carreiro também carece das amizades, da
educagao, do respeito, da solidariedade e das informagdes adquiridas de outros Carreiros, uma
escola de experiéncias. O Sr. A07 disse:

sabé tratd os amigos bem, fazé o que fo preciso para ajudd uns aos otros durante a romaria.

ah! O cara tem que sé muito soliddrio, ajudd a arma uma barraca (4035).

Para o Sr. AO11, a fé¢ e o saber lidar com os bois se aprendem durante a viagem da

romaria. Enfim, o modo de vida dos Carreiros estd em tudo, aliado ao que Caldas (1986)
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afirmava antes: Qualquer organizacdo social possui seu estilo de vida, os valores e praticas

para a sua sobrevivéncia.
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3. CULTURA E EDUCACAO

Conforme o exposto nas paginas anteriores, todos os grupos sociais se constituem e se
desenvolvem por meio da cultura e da educagdo, a de formas de comunicacdo e experiéncia
transmitidas de geragdo para geracdo em todos os tempos e lugares. A cultura e a educagdo
sempre foram o bergo forte para a familia, o cla, a aldeia ou para a sociedade. Nestas
institui¢des, todos sdo sujeitos, por meio da cultura e da educacdo, recebem e transmitem
habitos, valores, conhecimentos e praticas que constituem o interagir relacional de um grupo.
Assim, de um lado, é a cultura como esse conjunto de significados e particularidades
construidas pelos sujeitos, como forma de expressdo e tradugdo da realidade que mantém a
coesdo do grupo social, e do outro lado, ¢ a educacdo, como agdo educativa cultural que

garante a transmissao desses valores culturais entre os sujeitos.

3.1. A diversidade da cultura: conceituacio e interpretacao

A cultura ¢ fundamental nas relagdes humanas, por ser referéncia no comportamento
das pessoas em todas as civilizagcdes no decorrer da historia. Com isso, ha uma diversidade de
conceitos para explicar a cultura: conceitos trabalhados pela antropologia, sociologia e
psicologia. O termo cultura vem do latim, que quer dizer ‘colere’ e significa cultivar. Dentre

0s varios conceitos de cultura, um sobressai sobre os outros. Para Caldas (1996):
o complexo dos padrdes de comportamento, das crengas, das instituicdes ¢ de
outros valores espirituais e materiais transmitidos coletivamente e caracteristico de
uma sociedade; a cultura ocidental; a cultura dos esquimos (CALDAS, 1986, p.
11).

Assim, a cultura ¢ compreendida a partir do modo de vida das pessoas numa sociedade
ou em um grupo, cla ou familia, o que ¢ caracteristico e determinado nessas instituigdes em
sua historia. Para Caldas (1986), cada organizagdo social possui seu estilo de vida com
“sancdes especificas” de comportamentos. A cultura, assim, se desenvolve na constitui¢ao da
“familia, posi¢do social, [e em] determinados valores socializados para a sobrevivéncia” e
ensinamento dos sujeitos. Dessa cultura,

a instituicdo familiar desempenha, sem duvida, papel de vital importancia na
preservacdo dos padrdes culturais de qualquer sociedade. Cabe aos pais,
naturalmente, ensinar os seus filhos a respeitarem e ajuntarem-se aos padrdes de
vida na sociedade, uma vez que ja sdo valores consolidados (CALDAS, 1986, p.16).
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Com esse conjunto de normas e regras de organizacao cultural, alcanca a integracao da
imagem que se tem do homem. Para tanto, Geertz (1989, p. 32) propde duas ideias
fundamentais: a primeira ideia: a cultura como um complexo de padrdes concretos de
comportamento ‘“‘costumes, usos, tradi¢des, feixes de habitos”, ou um conjunto de
mecanismos controldveis, “planos, receitas, regras, instru¢des”, no sentido de controlar os
comportamentos humanos. A outra ideia ¢ considerar o homem como um dependente desses
“mecanismos de controle, extra-genético, fora da pele, de tais programas culturais, para

ordenar seu comportamento”, conforme acrescenta o autor,

a partir de tais reformulagdes do conceito da cultura e do papel da cultura na vida
humana, surge, por sua vez, uma definicdo do homem que enfatiza ndo tanto as
banalidades empiricas do seu comportamento, a cada lugar e a cada tempo, mas, ao
contrario, os mecanismos através de cujo agenciamento a amplitude e a
indeterminagdo de suas capacidades inerentes sdo reduzidas a estreiteza e
especificidade de suas reais realizacdes (GEERTZ, 1989, p. 33).

Nesse sentido, segundo Geertz (1989), a cultura se torna um “mecanismo de controle”,
onde o homem tem como ambiente particular a familia, o mercado e a praga da cidade. A vida
do homem est4, portanto, contida nos simbolos significantes como as palavras, os gestos,
desenhos, sons musicais, artificios mecanicos como relogios, ou objetos naturais, como joias.
O homem precisa dessas fontes simbdlicas para viver no mundo.

Assim compreendendo, Brandao (1985), no intuito de explicar a historia da cultura,
descreve trés categorias fundamentais. Essas estdo em constante movimento: o trabalho, como
modo de agao do homem sobre o mundo; a historia, como campo de realizacdo e produto do
trabalho do homem e a dialética, como a qualidade constitutiva das relagdes entre o homem e
a natureza e dos homens entre si. A cultura, para este autor, ¢ a natureza transformada

significativamente pelo homem. Dessa maneira,

a cultura inclui objetos, instrumentos, técnicas e atividades humanas socializadas e
padronizadas de produgdo de bens, da ordem social, de normas, palavras, ideias,
valores, simbolos, preceitos, crengas e sentimentos (BRANDAO, 1985, p. 20).

O homem, como uma constitui¢cao cultural, ¢ um ser historico, ¢ sua consciéncia vai se
constituindo no decorrer da histéria, por uma série de implementos que lhe da sentido de vida,
como o trabalho, a organizac¢do social, as relacdes e as praticas sociais, entre outros. Santos
(2006, p. 13), da mesma forma, esclarece em cada cultura tem sua historia particular,
incluindo as suas relagdes com outras culturas. Nessa Otica, sao apresentas duas formas de

pensar a cultura. Na primeira, ha a hierarquiza¢do segundo os critérios de cada cultura,
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quando afirma que uma cultura ¢ mais “avangcada do que outra”. Na segunda, ndo existe
hierarquizagdo, cada cultura tem “seus proprios critérios de avaliagdo”.

De acordo com Santos (2006, p. 15), em meio a diversidade cultural, na historia
humana o homem experimenta uma “vida social organizada e registra graus e formas
diferentes para o dominio humano sobre a natureza”.

Em contrapartida, para Suess (2009), a diversidade cultural ¢ destacada como as
“construcdes histdricas em processo e herangas sociais que desafiam cada geracao a discernir

entre a necessidade de assumir o passado e a necessidade de transforma-lo”. Para Suess:

todos os grupos sociais querem viver ¢ vivem gragas a suas culturas. Os moradores
da rua, os migrantes, os catadores de papel: todos querem viver. Nao ¢ muito dificil
detectar essa cultura. Eles se alimentam, dormem, vivem, se relacionam com outras
pessoas e grupos sociais. Criam filhos, se amam, emocionam, brigam e fazem as
pazes; passam por momentos de alegrias e de tristezas, acreditam em Deus e tém
uma ética cultural, como todo mundo (SUESS, 2009).

Na cultura hd uma identidade, e as experiéncias historicas do passado sdo guardadas e
projetadas para o futuro. Por fim, a cultura ¢ um conjunto de significados, de expectativas e
comportamentos compartilhados por um grupo ou por uma sociedade. Na cultura, os sujeitos
tém seu modo de viver, de pensar, de agir, de fazer, de atuar e de participar.

Assim, ndao existem culturas absolutas, superiores ou inferiores, mas processos
historicos que relacionam as diferentes culturas e estabelecem marcas verdadeiras e solidas
entre elas. Para Laraia (2008, p. 59) a cultura seria um sistema de adaptagdes na organizagao
social. Para este autor, a “mudanga cultural” € o processo de adaptagdo que se equivale a
“sele¢do natural”, ¢ o que constitue o dominio adaptativo da cultura, como a “tecnologia, a
economia de subsisténcia, enquanto os elementos da organizagdo social” tém como
consequéncias desta adaptacdo os “‘componentes ideoldgicos dos sistemas culturais”.

Nem sempre esses componentes ideologicos transmitidos sdo evidenciados e/ou
compreendidos pelos membros de determinados grupos ou comunidades. Contudo, essas
questdes repercutem, também, do ponto de vista tedrico, no que concerne ao estudo da
cultura. Laraia (2008, p. 62), busca uma definicdo de homem baseada na defini¢ao de cultura
ao afirmar:

a cultura deve ser considerada ‘ndo um complexo de comportamentos concretos
mas um conjunto de mecanismos de controle, planos, receitas, regras, instrugdes
[...] para governar o comportamento’ [...] todos os homens sdo geneticamente aptos
para receber um programa (instrugdes), e este programa ¢ o que chamamos de
cultura.
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De outra forma, o mesmo Laraia (2008, p. 63), baseado na tese de David Schneider,
cuja abordagem se distingue da teoria de Geertz, embora concorde em alguns pontos sobre a
cultura, define a cultura como um “sistema de simbolos e significados [...] O status
epistemologico das unidades [...] culturais ndo depende da sua observabilidade, mesmo
fantasmas e pessoas mortas podem ser categorias culturais”.

Segundo Morais (1989), a cultura ¢ uma heranga social da comunidade humana, ¢ a
participagdo e os padrdes de adaptagdes a natureza para prover a subsisténcia dos sujeitos, sao
as normas reguladoras das relagdes sociais, dos valores e das crengas que, expressas na
criatividade artistica, motivam para a a¢do das pessoas. O autor elenca trés sistemas de
cultura: o sistema adaptativo, quando ha necessidade humana de se adequar a natureza;
sistema associativo, quando ha organizacdo em suas relagdes sociais e sistema ideologico,
quando compreende uma experiéncia coletiva e por justificar ou questionar a ordem social.

Oliveira (2004, p. 158), falando de outro modo, explica que a cultura ¢ o lugar
especifico de tudo o que ¢ humano, o lugar da identidade e da diferenca, das agdes e da vida,
lugar no qual a pessoa encontra o sentido para sua vida. A cultura ¢ um modo particular pelo
qual o homem e os povos cultivam a sua relagdo com a natureza, consigo € com 0s outros.
Assim, a cultura ¢ toda atividade humana: a inteligéncia, a busca de sentido, os costumes ¢ as
referéncias éticas.

Em todo processo historico, o homem trilhou por padrdes culturais e sistemas
simbolicos significantes, em que o seu comportamento fora sempre controldvel. Assim, o
homem ndo vive sem a cultura; sem ela, ele seria um incontrolavel em seus instintos, € sua
intelectualidade seria negada. Enfim, o homem, na maior parte de sua vida, cresce e aprende
na interagao com a cultura, com os simbdlicos significantes, com as ideias, com os valores,
com 0s atos e com as emogoes.

Por fim, a cultura, sendo constituida de um conjunto de normas, habitos,
conhecimentos, regras, pessoas, etc., torna-se, portanto, uma agao social em que os sujeitos
nas suas relagdes se organizam de um modo ou de outro no exercicio da consciéncia de sua

identidade. Ela pode ser desenvolvida a sua maneira, também, como cultura popular.

3.2. Cultura popular: uma acio do sujeito social

Para Arantes (2006), em principio, a cultura popular ¢ definida como uma cultura em

contradicdo ao saber cientifico, académico, classico ou dominante, que se apresenta como
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totalidade, embora sendo constituida por meio da preservacdo de elementos residuais e
fragmentarios, considerados resistentes a um processo ‘natural’ de deteriorizagdo. Para esse
autor, do ponto de vista antropologico, a cultura popular é observada diretamente no sujeito,
nos seus comportamentos, em face de outros sujeitos e em sua relagdo com a natureza. Ela
constitui os diversos micleos de identidade dos varios agrupamentos humanos, a0 mesmo
tempo em que os diferencia uns dos outros. Para ele, a cultura popular, com todo o seu
conjunto de praticas dentro de um determinado grupo, ndo ganha for¢a na “inteligibilidade

original” da cultura. Nesse sentido entende que

as formas de ornamentag@o do corpo, proprias de outras culturas, perdem, entre nds,
a sua inteligibilidade original, ou seja, suas capacidades sociais existentes nos
grupos que ocorrem, ganham novos significados, marcando a distingdo global nos
(civilizados) eles (exoticos, selvagens) (ARANTES, 2006, p. 31).

Em correspondéncia, na 6tica de Brandao (1985, p. 36), a cultura popular ¢ definida
como uma agao coletiva do sujeito. Este sujeito, muitas vezes, tornado como objeto social. A
cultura ¢ livre e auténtica, no sentido da consciéncia, da “politizacdo e organiza¢do do povo”,

Brandao (1985) define-a como

a tomada de consciéncia da realidade brasileira (Ferreira Goulart) [...] ¢ todo
processo de democratizacdo da cultura que visa neutralizar o distanciamento, o
desnivel anormal e antinatural entre as duas culturas através da abertura a todos os
homens — independentemente de ragas, credo, cor, classe, profissdao, origem, etc. —
de todos os canais de comunicac@o... Fazer cultura popular é, assim, democratizar a
cultura. E antes de tudo, um ato de amor (Jarbas Maciel) [...] é um fenémeno
historico que tem surgido em sociedades em que se distingue um desnivel cultural
entre os diversos grupos que a compdem... Cultura Popular [...] assume uma posigado
de luta pela transformagao dos padrdes culturais, sociais, econdmicos e politicos que
asseguram aqueles desniveis (BRANDAO, 1985, p. 35).

Portanto, Brandao (1985, p. 70), de acordo com o manifesto Working Groups In Latin
América de 1980, afirma que a cultura popular se desenvolve pelo que “preserva, recupera e
incorpora elementos cujo conteudo € essencialmente popular, ou seja, a cultura que fortalece a
consciéncia €tnica e de classe”,

Na teoria de Giorgio (1990, p. 48), a cultura popular ¢ o instrumento de qualificacao
de uma cultura; ela ¢ empregada nas relacdes sociais do passado, em que existia uma
separacdo nitida entre grupos dominantes e maiorias subalternas. A cultura popular surge,
portanto, como consequéncia de um processo de mudanga social.

A cultura, nesses moldes, ¢ uma criatividade popular que se expressa nos homens e
mulheres, portadores dessa cultura. Pessoa (2005) argumenta que a cultura popular nasce das

praticas ou das lembrangas e de imagens ligadas ao cultivo ou do meio rural. Assim,
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grande parte das cidades brasileiras [...] tem alguma festa baseada nas coisas do
mundo rural, embora nio seja mais possivel falar de rural como especificidade,
como modos de vida e de trabalho que s6 existem em um determinado lugar
(PESSOA, 2005, p. 51).

Vé-se, na contribuicdo de Pessoa (2005), que a cultura popular, na sua oralidade, ¢
uma relagdo dos homens e mulheres com os momentos significativos da vida®* o nascimento,
o crescimento e a morte. Ela ¢ fecunda na transmissdo de saberes e costumes dos mais velhos
para os mais novos. A cultura popular ¢ a sabedoria de um povo e se destaca por um conjunto
de mitos, crenga, histérias populares, dangas regionais, costumes, religiosidade popular,
medicina popular e o artesanato.

A cultura popular ¢ uma das caracteristicas da cultura, onde os sujeitos, na sua
oralidade, criam e recriam modos de viver os sentimentos e as lembrangas, no intuito de
conservar as experiéncias de um grupo, da familia, do cla ou da sociedade. Caldas (1986, p.
69), em suas pesquisas, evidencia que esta cultura € produzida pelo povo para o proprio povo,
sendo, portanto, uma manifestacdo diferente daquela produzida pela classe dominante, seja
elitizada ou erudita. Assim, cultura popular é criatividade do povo. E uma cultura vista do
lado de fora do “universo académico e das institui¢des cientificas”, mas de dominio publico.
Seu estilo € espontaneo e se caracteriza por ser encontrada “nas ruas, no trabalho, no lazer,
nos bares, dentro de casa, no clube, no campo de futebol, na praga publica, na igreja”. Nesse
contexto, a cultura popular surgiu consequentemente da cultura erudita. Ela ¢ a cultura das
classes dominadas e pobres das periferias das cidades € do mundo rural.

Se a cultura popular ¢ a criatividade do povo®® em sua oralidade, pode-se considerar,
de um lado, que ela se manifesta como expressdes fortes no samba, no carnaval, no futebol e,

de outro, as manifestagdes das

festas religiosas e profanas, os bailados, os ritos, as dangas dramaticas como a de
Mogambique, bumba-meu-boi, o jogo de capoeira, ou ainda dangas ludicas como o
cururu, catereté, catira, quero - mana, dio-ddo, cana-verde etc., o artesanato, a
culinaria, a literatura, o teatro e até o jogo do bicho (CALDAS, 1986, p. 71).

Em contrapartida, a cultura popular, por meio das suas manifestacdes criativas,
contribuiu muito com a politiza¢ao da sociedade € com a producao econdmica, por exemplo: a
musica caipira, que sempre teve grande valor cultural para o caipira. Caldas (1986) cita o

mutirdo como

auxilio gratuito que um grupo de pessoas presta a outro. No meio rural de Sdo Paulo,
por ocasido desse trabalho, as cangdes caipiras fazem parte de todo o ritual [... o

32 Festivo ou de sofrimento
** Povo, na cultura popular, designa as categorias sociais do meio rural e periferias da cidade.
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mutirdo] trata-se de uma atividade coletiva de limpar a roga, o pasto, fazer a
colheita, o plantio, o taipamento ou construgdo de uma casa com a ajuda de
voluntarios (CALDAS, 1986, p. 74).

Por fim, Caldas (1986, p. 75) ao se referir a importancia do mutirdo na cultura popular,
destaca também o significado das manifestagcdes religiosas, sua importancia e fundamentagao
na vida social das pessoas. Entre as manifestagdes religiosas, o autor cita a danga de Sao
Gongalo como uma forga agregadora da cultura popular, esta € “a tinica modalidade de danga

no Brasil que possui, a0 mesmo tempo, um carater profano e religioso”.

3.3. A religido popular, um dos elementos da cultura

A simbologia religiosa, a €, os ritos, as festas religiosas, o santo, a crenca e as
experiéncias dos sujeitos sdao sinais de constitui¢do da religido popular. Para compreensao
desta, Geertz (1989) parte da conceituacao na dimensdo cultural de uma analise religiosa. De
um lado, o conceito de cultura como padrdes de significados transmitidos historicamente e
incorporados aos simbolos. Ainda concebe que ¢ “um sistema de concepcdes herdadas,
expressas em formas simbdlicas, por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento ¢ suas atividades em relacdo a vida”. De outro lado, os
simbolos sagrados funcionam como sintese de um ethos grupal. A religido popular ¢ que

organiza as “a¢des humanas a uma ordem cdsmica imagindria e projeta imagens, da ordem

cosmica, no plano da experiéncia humana”. O autor destaca a religido em cinco momentos:

na crenca e na vida religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razoavel, porque representa um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas
atuais que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de coisas verdadeiras,
especialmente bem-arrumadas para acomodar tal tipo de vida. [porque] os simbolos
religiosos formulam uma congruéncia basica entre um estilo de vida particular e
uma metafisica especifica e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade
emprestada do outro [...] (1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢cdes e motivacdes nos homens através
da (3) formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo
essas concepcdes com tal aura de fatualidade que (5) as disposigdes e motivagdes
parecem singularmente realistas (GEERTZ, 1989, p. 67).

Na argumentacdo de Geertz (1989, p. 69), a religido popular ¢ um dos elementos da
cultura, e, dentro desta, o simbolo ¢ tido como um contetdo positivo, na atividade cultural e
nos acontecimentos sociais. Para o autor, o simbolo tem vérias significagdes dentro de uma
cultura. Ele representa fonte extrinseca de informagdes, ou seja, fora dos limites do organismo
humano. Embora o comportamento humano seja de fontes e de informacdes intrinsecas, as

fontes extrinsecas de informagdes sdo também importantes. Os padrdes culturais mostram,
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nos modelos, um conjunto de simbolos em que as relagcdes existentes entre os individuos
“modelam” as relacdes entre as entidades e os “sistemas fisicos, organicos, sociais ou
psicologicos [...] imitando ou estimulando-os™.

Geertz (1989, p. 90) tem a religido popular como um sistema cultural, de servir a um
grupo e as pessoas. A religido popular ¢ fonte de concepgdes gerais, um modelo de atitudes e
disposi¢des em que a mente enraiza como modelo para a atitude e, a partir dai, flui as fungdes
sociais e psicologicas. “Os conceitos religiosos espalham-se para além de seus contextos,
especificamente metafisicos”, para oferecer “ideias gerais em termos das quais possa exercer
uma experiéncia — intelectual, emocional e moral”.

Desse modo, para Geertz (1989, p. 93), ndo se deve tratar a religido s6 no ambito da
metafisica, nem somente no campo da ética, pois “o sagrado contém em si mesmo um sentido
de obrigacdo intrinseca”. Nao apenas encoraja a devo¢do, como exige a aceitacao intelectual,
refor¢cando “o compromisso emocional” no intuito de levar a uma conduta moral humana.

Geertz (1989, pp. 93-94) considera que a relacdo entre os valores conservados pelo
povo e a ordem geral da existéncia humana sdo elementos essenciais de uma religido popular.
Nisso, a religido popular conserva em si significados que s6 poderdo ser “armazenados” pelos
simbolos, como por exemplo: “a cruz”’, “um crescente ou uma serpente de plumas” ou
qualquer outro elemento simbolico significativo que represente determinada natureza. “Os
simbolos sagrados relacionam a ontologia e a cosmologia como uma estética e uma
moralidade”.

Ainda segundo este autor, os simbolos sagrados, de modo geral, s3o um todo em seu
ordenamento para formar os sistemas religiosos. Estes mediam um conhecimento genuino
para a vida. Eles podem variar de uma cultura para outra tanto para indicar valores positivos,
quanto negativos; a existéncia do bem e a existéncia do mal, assim como o conflito entre eles.
O aspecto do mal e os valores negativos sao formulados nos termos de visao de mundo como
forcas destrutivas que existem dentro e fora do mundo, por exemplo: “uma forma de
interpretar o assassinato, o fracasso das colheitas, a doenga, os terremotos, a pobreza e a
opressao”.

Os simbolos sagrados sempre dizem respeito a religido popular. Assim,

a religido [popular], fundindo o ethos e a visio de mundo, da ao conjunto de
valores sociais aquilo que eles talvez mais precisam para serem coercivos; uma
aparéncia de objetividade. Nos rituais sagrados e nos mitos, os valores sdo
retratados ndo como preferéncias subjetivas, mas como condi¢cdes de vida
impostas, implicitas, num mundo com uma estrutura particular (GEERTZ, 19809, p.
96).
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Rodrigues (2001, p. 31) reafirmando o que propds Durkheim, afirma que na religido
popular os sujeitos, se relacionam e se integram nas diversas realidades de sonhos, em busca

do sagrado. Trata-se de representacdes religiosas e

sdo linguagens e conceitos explicitamente de uma coletividade. O que importa nessa
questdo ¢ como a sociedade vive a experiéncia de seus objetos e seus elementos de
linguagem coletiva [...] As representacdes, sendo coletivas, nio podem se
individualizar, ser modificadas, retocadas e falseadas. Pelo simples fato de existir a
sociedade, também nas sensagdes ¢ imagens individuais a um sistema de
representagdes que gozam de propriedades maravilhosas para que os homens
possam se compreender e as inteligéncias se interpenetrarem, pois possuem forcas
de ascendéncia moral na imposigdo de espiritos particulares.

A relagdo entre o homem e a divindade ¢ implicada pelos gestos, palavras, sinais,
mitos, ritos e sacrificios, uma totalidade simbdlica. Tudo isso leva a criar a esséncia da
religiosidade popular. Uma vez formado o conjunto de normas sagradas, cria-se também os
lugares sagrados: textos, calendarios, sacerddcio, adquirindo-se, assim, a possibilidade da

consciéncia religiosa.

A expressdo cultural da experiéncia religiosa ¢ precedida de uma expressdo teorica.
Enquanto nenhum ato de adoragdo pode existir sem a concepgdo do sobrenatural, a
religido também nao pode funcionar sem a expressao cultural (RODRIGUES, 2001,
p. 24).

Com isso, a religido popular se confunde com a cultura através de um aparato
simbolico e praticas. Para Schiavo (2004, p. 76), a religido popular tem sua expressdo na
cultura porque, de um lado, a cultura ¢ como um espelho que possibilita e determina a vida do
mundo, com o seu conjunto de estruturas: comportamentos, tradigdes, explicagdes, normas,
mitos e ritos, tipicos de um grupo social com identidade prépria. Toda cultura ¢ entendida
como um sistema simbolico que da significados as coisas, aos objetos, as acdes, que passam a
ter significados. Do outro lado, ela depende da cultura, porque busca significados e respostas
as perguntas em sua profundidade, nas experiéncias de vida. A religido popular, neste sentido,
elabora o estilo de vida e identidade de um povo, aquilo que ¢ identificado como cultura.

Portanto, a religido popular ¢ para Schiavo (2004)

um sistema simbolico estruturado, porque sua linguagem, ao falar de Deus, é
simbdlica. Assim, por exemplo, no cristianismo o pao eucaristico torna-se o corpo
de Cristo, a agua ¢ simbolo de vida, o fogo de purificacdo, [a cruz, simbolo da
cultura religiosa cristd; a agua, simbolo das diferentes culturas], a luz de Deus etc. A
religido, pelo importante papel na cultura também influencia e determina
comportamentos, define o que é [certo] ou errado, o normal e o anormal, o justo e o
injusto etc. (SCHIAVO, 2004, p. 77).

Assim, a religido popular tem uma linguagem especifica para se instalar

historicamente na humanidade. Sendo assim, ela ¢ fruto da histéria e da cultura de um povo
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como elemento de suma importancia e significativa de sua cultura. Ela ¢ a representagdo dos
anseios humanos em busca de sentido para viver, na qual se encontram as respostas.

Assim, as manifestagdes religiosas estdo intimamente ligadas e presentes no cotidiano
dos sujeitos. Robertson (1980) apresenta cinco dimensdes religiosas: a primeira ¢ a f¢ como
dimensdo da crenca e das expectativas religiosas; a segunda, as praticas religiosas como atos
de adoracdo e devogdo das coisas que os sujeitos criam para manifestar sua adesdo religiosa;
na terceira, a experiéncia religiosa contempla os sentimentos, percepgdes e sensagdes vividas
pelos sujeitos, familias ou grupos sociais. Ha certas expectativas de que a pessoa alcancgara
um conhecimento direto e subjetivo de sua realidade cotidiana com alguma sensagdo de
contato com o sobrenatural. Na quarta dimensdo esta o conhecimento, onde as pessoas tém
expectativas de informacdes minimas acerca dos dogmas basicos de sua fé, ritos, escritura e
tradicdo. A ultima, a quinta dimensao, refere-se as consequéncias da adesao religiosa, e serve
para identificar os efeitos da crenga, da pratica, da experiéncia e conhecimento religioso sobre
a vida diaria.

E somente dentro de algum conjunto de crengas acerca da natureza ultima, da
natureza e as intengdes ao sobrenatural onde se envolvem outros aspectos da
religido. As atividades do ritual e a devogdo, como a comunhdo ou a palavra,
resultam incompreensiveis se ndo ocorrerem em um marco de crencas que postule a

existéncia de um ser ou de uma forca digna de adoragdo (ROBERTSON, 1980, p.
222).

Por fim, a religido popular € cultura no sentido das relagdes socio/religiosas. Ela ndo ¢
formalizada, nem oficializada, mas precisa que os sujeitos se sensibilizem para efetuarem seus
rituais de maneira mais livre. Com isso, a moderniza¢dao cientifica, social e secular nao
impede os grupos de conservarem suas experiéncias religiosas dentro da cultura popular.
Entdo, continuar com atitudes religiosas e culturais significa o desejo de superar as
contradi¢des existentes no decorrer das transformagdes do mundo moderno. Para Oliveira
(1978), a religido popular ¢ um fato social, ou manifestagao da cultura, produzida por homens
e mulheres em situagdes sociais concretas. Aqui, ndo se trata da discussdo se a religiao
popular ¢ auténtica ou verdadeira, mas o que se deve discutir s3o as situagdes concretas em
que ela se manifesta, pois esta sensibiliza a populacio de uma comunidade, permitindo o
desempenhar dos rituais livremente. Dentro desses rituais, a festa religiosa popular ¢ uma

expressao da propria religido popular.
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3.3.1 A festa religiosa: um dos elementos da religiao popular

A festa religiosa ¢ uma manifestagdo popular, e ¢ definida como um dos elementos da
religido catolica. Na tese de Pessoa (2005), a manifestagdo religiosa representa uma festa e se
torna um dos elementos basicos e constitutivos da cultura e da sociedade. Assim, a
manifesta¢do religiosa se caracteriza dentro da cultura como fruto da histdria, e dentro desta
historia acontece a festa religiosa, que marca os momentos fundamentais no cotidiano das

pessoas. A festa religiosa se destaca pelo

acolhimento ao chegante, celebragdo de momentos fortes da vida familiar,
celebracdo da colheita, datas e momentos especiais da vida coletiva e marca dos
costumes ¢ normas grupais na memoria ¢ até no corpo dos adolescentes e jovens
iniciantes em sociedade [...]. A festa, quebrando a rotina do cotidiano, ¢ marcada
essencialmente por uma boa refeigdo, quer dizer, primeiro, a abundancia dos pratos
(FRANCOISE LOUX, apud PESSOA, 2005, p. 31).

A festa religiosa se constitui numa repeticdo ritual do ato ao criador e, nesta
manifestacdo religiosa, os sujeitos mergulham no tempo sagrado, tornando-se mais proximos
da divindade. Assim sendo, a religiosidade ¢ um aprendizado que constitui e fortalece os lagos
familiares. Pessoa (2005, p. 32) escreve que na festa religiosa popular se permitem certos
exageros de gastos, sem regras no bolso ou no que se juntou durante o ano todo. Ela ¢ a
incorporagdo do jeito simples de viver do povo, “sem a festa 0 ano demora a passar’.

Assim, Pessoa (2005) entende que a festa religiosa ¢ um “descanso”, um
“aprendizado”, uma “reconstitui¢do”, um “fortalecimento dos lagos familiares” e de tradigdes
milenares trazidas da Europa. O Estado de Goids nao fica para traz em suas tradicdes nas

festas religiosas, em virtude dos

sucessivos e diferentes fluxos imigratorios [tém] na sua populagdo, na sua histdria,
nos seus costumes, na sua crenga, o entrecruzamento de varios momentos historicos
e, a0 mesmo tempo, da riqueza cultural de antigos habitantes de varias regides
brasileiras e até de outros paises (PESSOA 2005, p. 33).

Na hipotese de Pessoa (2005), toda manifestacao religiosa ¢ festa e esta ¢ explicada
como um “aprendizado ”, um ensinamento com formas e rituais espontaneos que implicam o
imaginario dos sujeitos, ou seja, a festa tanto pode ser para o lazer e a diversdo, quanto para a
devo¢do ao um santo especifico. Na manifestagdo religiosa, os ritos sdo elementos
importantissimos. Eles sdo espontaneos e exercidos no ambito da vida familiar, povoando o
imaginario e levando a pratica de milhares de catdlicos confessos, que por vezes se da em
forma de devog¢do, de lazer, de diversdo, no conjunto da festa. Sobre isso Pessoa (2005)

€SCreve:



100

¢ antiga e classica na festa do Divino Pai Eterno em Trindade a devogao, depois, a
diversdo que ja pautou a conduta de milhares de romeiros naquele centro religioso.
Se para o romeiro ha um primeiro e um segundo momento, isso significa que os dois
sdo igualmente construtivos da festa. Os agentes da oficialidade religiosa continuam
advogando e tratando a cidade da festa como lugar de pregagdo e de doutrinacao. E
0 povo continua crescentemente respondendo aos atos do templo, mas fazendo a sua
propria festa de inimeras maneiras (PESSOA, 2005, p. 35).

Para Pessoa (2005, idem), de um lado, o templo34 converge e difunde a festa, de outro,
“a fé popular” se manifesta “historicamente numa instigante e criativa indisciplina religiosa,
atraindo a religiosidade para o meio da rua”, subsidiando o que ¢ importante como “teofania”
ou a “manifestacdo do sagrado”. Nessa afirmativa, o autor, com base nos escritos de Da
Matta, justifica que a rua se torna importante local de “liberdade e de expressdo”,
possibilitando o encontro com o sagrado e o profano, marca essencial da religiosidade

popular.

A religiosidade é marcadamente penitente, ¢ os centros de peregrinacdo e de festa
sdo também espagos de muitos sacrificios expiatdrios. O corpo subjugado em longas
caminhadas, jejuns, percurso de joelhos para se chegar aos pés do santo de devogao,
o carregamento de cruzes e outros objetos sdo testemunho de que, para o fiel devoto,
principalmente, o sacrificio em favor da divindade ndo é tudo, mas uma
contrapartida na obriga¢do de dar, receber e retribuir principio antropologico que
acompanha historicamente a maioria dos grupos humanos até hoje conhecidos
(PESSOA, 2005, p. 36).

Segundo Pessoa (2005, p. 39), a manifestacdo religiosa ¢ o grande aprendizado,
mesmo que ela possa trazer em si algumas “contradi¢cdes” e “conflitos; que parega ser uma
inversao da ordem ou uma degradagao da moral e dos costumes, mas também ensina as ligdes
de tolerancia”. Ela sempre influencia a vida das pessoas no aspecto moral, cultural e social, no
sentido de integragdo pessoal. Nessa se aprende a viver e a buscar o novo, em consequéncia,
tem-se a integragao a heranca dos familiares antepassados.

Ferretti (2003, p. 01) também considera que uma manifestacdo religiosa ¢ um forte
elemento constitutivo do modo de vida e da linguagem do povo. Esta também ¢ uma das vias
fundamentais de mediacao da humanidade para a socializagao religiosa. Ela esta interligada a
vida do povo e ¢ tema importante para as camadas populares. Em Goids, no Centro-Oeste e no
Brasil, por exemplo, a festa religiosa constitui num marco fundamental na vida das pessoas,
sobretudo na via da crencga popular. Nisso, uma manifestacdo religiosa ndo ¢ somente lazer,

mas uma rotina de trabalho que se d4 ao longo do ano. Ela constitui-se na repeticao de rituais

3* Conforme o dicionario biblico, no antigo Egito e na Mesopotamia, o templo significava a casa do Deus onde
era servido pelos sacerdotes. Os fiéis faziam os rituais e sacrificios no lado externo do templo, pois estes eram
pequenos. Os templos foram os primeiros lugares nos quais aparece a escrita.
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pela sua imprescindivel importancia na vida de um grupo das pessoas em geral, em especial

quando se refere “aos anseios, valores e crengas”. Segundo essa ideia, Amaral escreve:

as festas e as procissdes constituem os principais esportes ¢ passatempos do povo, e
neles os proprios santos saem de seus santudrios, juntamente com os padres e a
multiddo, [e] participam dos folguedos gerais. Nao levar tais fatos em consideragdo
seria omitir os atos mais populares e esquecer os protagonistas favoritos do drama
nacional (EWBANK, 1976, apud, AMARAL, 2009, p. 01).

A festa pode ter um duplo sentido. Amaral (2009, p. 03), se valendo da ideia de
Caillois, fala de duas festas: a festa popular e a festa religiosa. De um lado, ele defende a festa
popular como um fato social, por exemplo: o Carnaval, o Catira, o Bumba-meu-boi, as
Cavalhadas entre outras; de outro lado a festa religiosa como um fato religioso, assim como a
Folia do Divino, a romaria dos Carreiros em Goias, entre varias outras festas, com sua beleza
e riqueza proprias, nas quais os sujeitos expressam suas identidades dentro do grupo, no
sentido sdcio/religioso, da “politica, lazer, estética, tradi¢do e trabalho”. A festa, assim, de
modo geral, ¢ uma forma de confraternizacdo, de solidariedade das “classes sociais, etnias,
ragas, grupos”.

De comum acordo com Amaral, para Steil (1996, p. 133), uma festa popular vai além
dos rituais propostos dentro de uma festa religiosa, porque esta se constitui pela alegria e a
festa religiosa pela penitencia, os rituais e a simbologia, porém ambas se constituem como
praticas e sentidos que se complementam. No primeiro momento, a ordem do ritual busca
estabelecer a reparticdo de papéis, a codificacio dos simbolos e a agdo cerimonial. No
segundo momento hd o espago da espontaneidade, da indiferenciacdo, da inarticulagdo, da
emogdo coletiva e informal. Com isso, “a romaria ¢ uma festa para a diversdo da carne”, da
mente humana.

E provado que em todas as civilizagdes humanas instituiram-se festas, de modo
especial, as religiosas que perpassam o tempo. Para Dahler (1999), estas sdo tidas como
expressao de um passado, de uma historia, de uma presenca que recordam e refletem um
conjunto de crengas, de esperancas, de tentativas de domesticar o futuro. Assim, nessas festas,
sdo ocasides para subtrair da realidade cotidiana as experiéncias, € entrar no mundo com
perspectivas e valores. Isso porque as festas populares religiosas ajudam a superar as
angustias individuais e coletivas, servindo também para acentuar a falta de uma for¢a suprema
na vida cotidiana.

Enfim, na composi¢ao de Dahler (1999), a origem das festas religiosas se encontra na

raiz das tradicdes passadas, como por exemplo: a festa da Pascoa, a festa de Pentecostes,
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festas do fim das colheitas e festa das tendas. Por isso, Dahler (1999, p. 06) considera as festas
religiosas como “uma das maiores razdes que ditam a pratica de grandes peregrinagdes” em

todo mundo.

3.4. A romaria expressao de um processo educativo/cultural/religioso

Conforme exposto na introdugdo deste trbalho, romaria ¢ o ato de peregrinagdao de
devotos para algum lugar religioso, sendo assim, é uma reunido de peregrinos em multiddo,
em jornada para pagar promessas, agradecer e pedir gracas, no exercicio de crenga.

Por meio dos depoimentos e das observagdes do cotidiano dos sujeitos, desta pesquisa,
foi possivel evidenciar o significado educativo/cultural/religioso da romaria dos Carreiros de
Mossamedes ao templo do Divino Pai Eterno em Trindade, Goids. Nas palavras de um dos

Carreiros:

A romaria ensina o que é bdo, o que o coragdo diz. Alguns querem mudd o ritual, mas ndo
queremo. Na viagem da romaria, ndo temo pressa, gastamo sete dia pra chega a Trindade e
quatro dia na volta pra nossas casas, dizia a Sra. A039 (DIARIO DE CMAPO,).

Essas palavras de A039 significam pronunciar que a sua devocao ¢ insubstituivel e
que, pela pratica devocional, se tem, no seu intimo, a realizagao da convicgao da f&.

Os Carreiros de Mossamedes confirmam as palavras de Martins (2010). A romaria ¢ a
experiéncia de peregrinagdo que permite aos Carreiros recriar e substanciar o seu mundo, para
ter gosto pela vida. A peregrinagcdo ¢ nada mais, nada menos que um caminho alternativo, a
realizacdo dos atos de devocao, ritual, sacrificios e promessas, em busca do sagrado. Desde a
infancia, os Carreiros ja4 comecam a se interessar pela romaria. E o que aconteceu com este
Carreiro, quando fala da devogao Carreira, como uma pratica religiosa ao Divino Pai Eterno:
pagar promessa € receber curas. Para viver essa pratica, o Carreiro deve ser um devoto

catolico.

Desde que entendo po gente ja existia esta festa de Trindade. Nois morava la pertim, depois mudei
pra cd, continuei a mesma coisa. [...] Nunca dei vontade de sé crente. [...] Os fii, condo ta novo, a
gente induca eles. O mio6 é ta tudo junto arreunido, ndo é bunito? A fé é tdo bunito né? [...] A
gente faiz o que o coragdo pedi. A romaria é uma irmandade, uma suciedade. [...], meus fii todos
sdo custoso, tem um que ndo qué ir de carro de boi. Otros qué muda o ritmo da romaria. No dia
que dé certo de chega ta bdo, ndo tem pressa ndo! Aqui eu deixo uma pessoa promode zeld pra
mim, a mesma coisa de mim. E quinze dias que a gente fica na viage. A gente mata capado,
arruma nas latas, leva saco de carne [...] os mais novo é que vai acompanhando os mais véi. Eu
tenho um sobrimo, que o fi dele ta doidim pra ir. Vai aprendendo... Nois come¢é daqui muitas véis
dois carro, as véis ia so um, depois foi aumentando de dois, de deis, de quinze, vinte, trinta,
quarenta [...] o carro de boi é pra carred mii, feijdo [...] Eu vo na romaria purque fui curado ld,
gracas a Deus [...] na romaria ndo cansa ndo, deita, frouxa um bucadim. [...] A primeira Missa
que tem eu vo. Na chegada eu vo, no dia da gente vim embora, assisto a Missa também [...] Eu
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aprendi dede pequeninim com meus tii. Eles morava pertim de Trindade e entdo meus tii ia todo
ano, era cego, ndo enxergava nadim. Ai, nois aprendeu. Ai, quando dava pra ir de carro pegava
até carona, ndo sabe? A gente ia escondido, que era pobre, ndo tinha dieiro. Ai, depois foi uma
prumessa que mia mde féis pra mim. Eu cortei esse dedo aqui dia, eu era menino, o que tinha de
sangue, saiu tudo, a aquilo incho [...] ela féiz um voto deu ir. Eu peguei e fui, to indo até hoje.
Tem dia que a gente ta ruim, mais vo...[...]. Deu na véspera eu ja té arrumando as coisas, to
amarrando as cordas de amansd os boi. Na romaria “[...] tem alguns enjuados [...], tem caboco
que tem que chamda na regulage dele. Eu mesmo chamo na regualage. Nois saiu daqui, um bebim,
nois posamo, deu a boia, deu tudo..., banheiro, tudo, no primeiro péso. Ele foi engrandecé pelo
rabo da cachacga, foi quebra as lampadas, ai no otro dia cedo, eu disse: Oh! océ daqui pra trais,
se océ virda home cé pode ir, mais po6 mode isso, océ ndo vai ndo. Ai, fico treis dia, volté. Quando
foi nus quatro dia, ele falo: seu Tota, océ aceita eu entrd no meio de océs? Se océ vira home, nois
aceita! Mais daquele tipo océ ndo entra mais ndo [...] Um cara agarré assim um revolver na
cintura e eu falei: Oh! Quem vai pra Trindade ndo carrega revolve ndo. Chega la, zap! A pulicia
tomé o revolve, dizia A031 (DIARIO DE CAMPO).

Assim, o caminho que os Carreiros percorrem para a afirmacdo de sua fé e de sua
devocgao ¢ o catolicismo, religido que ainda predomina em todo o municipio de Mossamedes
e, em consequéncia dessa predominancia, todos os Carreiros sao catolicos.

Visitar o Divino Pai Eterno todos os anos ¢ para os Carreiros uma prioridade no
calendario anual. Ao chegar da viagem j4 comegam os preparativos para a proxima romaria,
apesar das dificuldades encontradas no trajeto pelas estradas empoeiradas, o calor, o frio € o
desconforto. Nao deixam por nada a devo¢do ao Divino Pai Eterno, porque esta traz amizade
e unido as familias dos Carreiros, conforme o Sr. A02 quando diz,

o que acho, é ta junto com a famia, porque a gente trabaia o ano todo e quase ndo fica com a
famia e na romaria, durante o tempo a agente ta junto.

Como se pode ressaltar, na romaria ha uma grande demonstragcdo de f&. Cumprir os
votos e as promessas também ¢ motivo de agdo de gracas.

Desta forma, a romaria torna-se para os Carreiros, uma importante experiéncia de
unidade, de companheirismo, de amizade e de familiarizacao. Neste depoimento, o Sr. A016
diz:

os amigo que a gente arruma no caminho, a fé que a gente vé em muitas pessoa que vém cumpri
um voto. A gente vé que essa pessoa, quase ndo aguenta mais na romaria ela supera.

Para o Sr. A019, a romaria trata de um grande momento educativo € comunitario, ¢ um

encontro, é um, é uma comunidade, um ajudando um otro. As véiz quando um boi falta, um diz:
0! Seu boi ta ali... otros diz: 6 toma um doce aqui, coma algo na nossa barraca. Eu acho
significativo é amd o préximo como assi mesmo. E dificil a gente fala essa pergunta né?

Assim, a devogdo ao Divino Pai Eterno tem grande valia e se torna significativa aos
Carreiros. Todos participam da romaria pela devo¢ao, f& ou cumprimento de voto, amizade,
companheirismo e por ser uma experiéncia praticada pelos pais e/ou pelos amigos. Para os

carreiros, 0 que ¢ importante na romaria € estar junto com os amigos, a busca de milagres,
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aperfeicoamento da fé e o sentir-se aliviados para a felicidade, além de se responsabilizar por
algum tipo de tarefa, mesmo que seja somente guiar o carro de bois. Veja o que A07 disse a

respeito da romaria:

muito fé dimais, portanto to saindo de Mossamedes pra cumpri a promessa. Fui extral um dente,
ele deu poblema, ai eu me apeguei com o Divino Pai Eterno para este fim. Fiz voto de deixd o
cabelo crescé e depois corta e deixad nois pé do Divino Pai Eterno, ai vim paga, pois fui curada.

Contudo, sem a romaria, a vida dos Carreiros nio teria sentido, porque os outros
ambientes festivos e atividades do dia a dia ndo os realizam tanto quanto a devog¢ao ao Divino

Pai Eterno. Nesse sentido o Sr. A0S disse:

eu acho interessante, que é uma divo¢do, pra mim otra coisa ndo tem mais graga niuma

A romaria €, portanto, um sinal de paz, de fé e de alivio das dores, das doengas, assim
como a busca de uma religido e de realizacdo de milagres. Na fala a seguir, vé-se que a fé no

santo Pai Eterno transforma a vida das pessoas, conforme o depoimento do Sr. A042.

Minha mde féiz um voto la para o Divino Pai Eterno. Eu tava doente. Depois, um dia meu pai era
carreiro, o boi deu um coice na minha boca e quebréo os dentes todos. Eu fui descé do carro de
bois. Nois fomos em Varjdo leva um carro de lenha e na volta, eu mais meu irmdo mais véi, nois
candiava os bois pro meu pai, sabe? Meu pai é carreiro toda vida, amansado de boi. Ai disci
assim, fui passda no pé do boi de coice, deu um coice na minha boca e quebré minha boca toda. Ai
minha mde féiz um voto, de vendé o boi e da o dinheiro pra o Divino Pai Eterno. Dois voto mia
made féis. Eu sei que féis esse quando adoeci e féiz esse quando o boi deu o coice na minha boca.
Minha mde é muito devota do Divino Pai Eterno e ai féiz os dois votos pra mim, e eu ndo morri e
mia boca saré (DIARIO DE CAMPO).

Em geral, o santo, o Divino Pai Eterno, ¢ a grande explicacdao de fé para os Carreiros.
A devogao a este santo € a marca principal para que cada Carreiro possa cumprir 0s votos
durante as festividades na cidade de Trindade. A016 diz sobre a importancia da devogao para
Si.

Eu acho a fé, fiz a promessa de vim durante déis anos, ja tem cinco anos e ao completd os déis
anos ndo vamo pard.

Nao ¢ diferente para o Sr. A025, quando diz que o Divino Pai Eterno traz béngaos e

faz os milagres.

Fé, milagre feito pelo Divino Pai Eterno, é porque gosto da viaje. E um descanso de tudo de
rotina, né? A gente vem aqui com os amigos, é uma participacdo. E uma coisa sadia mesmo.

Nessa fala, o Sr. A026 justifica o significado da romaria:

uai! O significado é um significado que a gente vem, assim, antes de tudo é a fé, porque se ndo
fosse pela fé a gente ndo suportaria tanto desconforto. Porque océ deixa sua casa, bem limpinha,
arrumadinha. S6 a fé mesmo pode explicar tudo isso.

A conduta das pessoas, em relagcdo as doencgas, ¢ tomado pelo desespero do pai e da

familia, quando a medicina ndo dé respostas a um determinado problema. Mas, na romaria do
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Divino Pai Eterno, essa realidade ¢ confortada pela fé e pela confianca na forca sobrenatural.

Um informante contou neste relato dois milagres ocorridos pela acdo do Divino Pai Eterno:

eu tem dois milagre, que eu recebi no Divino Pai Eterno. Primeiro, mia fia, o sonho dela era fazé
medicina, estuda pra medicina. Ai eu incentivei ela. Depois ndo tava conseguino passa na
faculdade federal. Al ela ja tava cansada, viajando pra fora. Ai um dia eu tava no quintal de mia
casa na fazenda, pedi pru Divino pai Eterno, uma béngdo. Abengoasse que ela passasse aqui no
Brasil. Ai, falei com ele. Esqueci...! E, fui embora trabaia. Quando, isso era mais 6 meno treis e
meia da tarde. Quando eu cheguei na casa da mia mde na cidade, mia mde bateu na mias costas,
disse: océ sabe da novidade? Eu disse: que novidade? Uai! Sua fia passo pa medicina. Ai eu
disse: 0 Divino Pai Eterno! obrigado pelo pedido que fiz pu seor, foi aben¢oado e falei pra ele, se
ela passasse eu vinha de a pé no Divino Pai Eterno. Ai eu cumpri. Fui abengoado.lsso passé dois
ano, aconteceu otra coisa qui a gente nem esperava. A segunda fia minha, a Andréa, foi tira um
calculo no rim. A gente pensava que era coisa atoa. A gente véi com ela pra tira. O médico quebro
a pedra no meio. Ai, ela posé no hospital, no otro dia océ pode ir embora, daqui uns trinta dia océ
volta. Nois foi pu apartamento com ela e a otra menina mais véia que ta fazendo medicina. Fico
observando ela. Falava: Andréa océ num ta bem! Ela tava assim triste, sabe? Ai a menina ligo pu
meédico. Oh doto, ela num ta bem! Ai o médico mandé leva ela pra trais. Quando ela volté no
hospital, o médico, medico, imediatamente, ela foi pra mesa de cirugia, grené o rim dela. Ela ja
foi pa UTL Foi pa UTI no sabado, quando é no domingo, uma hora da tarde, quando nois foi
visita ela, eu cheguei e disse: mia fia! Essa ndo é mia fia ndo! Aquele disispero foi tdo grande,
ndo sabia o que fazia. E nois saimo. Venceu a visita nois pediu a Deus. Quando foi segunda-feira,
pior... a pressdo dela foi a zero, ndo tinha jeito de fazé hemodidres, paré tudo. Agua no pulmdo,
paralisé todos os orgdos. Ai, o médico fico apavorado. E quando entrei na segunda-feira, ai eu
conversei com o Divino Pai Eterno, de verdade. Oh meu Divino Pai Eterno! Océ é o médico da
mia vida. Se o seor trazé mia fia de volta, eu vo volta de a pé, fazé nova peniténcia. Mais eu quero
ela de volta. O seor vai sé o doté dos dotés pra mim. Eu vo entrega na mdo do seor e de Jesus
Cristo, e a mia fia, eu quero ela de volta. Os médicos ja tinha tudo disacongoado, sabe? E quando
surgiu a ideia, apareceu otro médico infectologista e disse que tinha salvado um paciente. Ai eu
voltei no médico no hospital e falei pra ele: océ trais um medico milho do que arrumei, océ libera
que busco otro. Ai ele liberé. Eu fui, busquei otro médico. Quando o médico entré e féis a junta
com cinco médicos ld, o médico falo assim: oia! O caso dela é gravissimo. Ai, nois la de fora, na
expectativa, quando o médico saiu, eu falei: e ai doté? Ele falo: Oh! A sua fia, eu passei
antibiotico que é igual uma bomba, entdo é o seguinte: com esse remédio antibiotico que ela ta
tomando, na mia medicagdo ela tem dois po cento de chance e se ela ndo toma, océs vao tira ela
morta depois da manhd. Aquilo foi a mesma coisa de enfia um punhal dentro do meu coragdo e
puxa pra trais. Mais quando puxé, 6ve aquela for¢a do Divino Pai Eterno. Falei: ndo. Se o Divino
Pai Eterno cura as pessoa, dois po cento é muita coisa. Vamo garra nus dois pé cento, é muita
coisa!l [...] Nois comego a rezd, ajunté todo mundo. As enfermeira, a multidao, Goidnia, o povo
passo, parece que tudo é amigo nosso. Entdo, a pessoa chegava no hospital, comegava fazé
oragdo. Nois foi pa igreja, nois era direto nas igrejas... Aqui no Divino Pai Eterno. [...] ai a mia
fia mais véia, quando o médico falé isso ela falé: pai aquele remédio é perigoso! Eu falei: mia fia
é a chance que ela tem, é essa. E vamo apega com o Divino Pai Eterno. Esse remédio é que vai
curd ela. Pode fazé otro remédio. Ai ela fal6: entdo pode? Ela chorando! Pode fazé, é pra fazé e
féis. Quando passé dois dia, que ela tinha tomado a medicagdo, ela comecé reagi e guenté fazé
hemodidres. Gasté oito horas pra fazé hemodidres. Féis hemodidres, deu aquele alivio. Ai
comego. Mau, mau... Ai no otro dia, ndo guenté fazé hemodiares. Nois firme, mia esposa rezando,
ia pa capela, e todo mundo rezando. Quando no terceiro dia, ela ndo guento fazé hemodidres de
novo. Ai foi que Deus abengd, o Divino Pai Eterno, que ela foi s6 subino, subino e chegé a ponto
que ela td hoje aqui no Divino Pai Eterno, trabaiando. Ela teve algumas dificuldades, mais ta
vencendo, gragas a Deus. O que mais a gente fica emotivo com isso, porque ela, na UTI, ndo 6via
nada. Diz ela, que sonho, que tava no Divino Pai Eterno, eu e a mde dela. Quando chegé um
caboclo bateno nela, arrastano e bateno nela, aqui na festa do Divino Pai Eterno. Ela fora de si.
Ela teve esse sonio que tava aqui. Entdo a gente ficé assim, parado, né? O quanto foi gratificante
pra nois [...] Entdo a gente pra vim ndo é dificuldade, a gente enfrenta a romaria da estrada além
sé da fé, a gente tem essa alegria de ta com os amigos, passando experiéncia de vida. Uma coisa,
quem conversa comigo, eu falo: Oia, fé, a primeira coisa da pessoa é té fé e vim. [...] Hoje nois
tamo alegre, vamo agradecé pu resto da vida, dizia a Sra. A037 (DIARIO DE CAMPO).
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Nisso, com a romaria se recebe muitas béngaos e alegrias. E a festa e a felicidade para

o Carreiro. O Sr. A031, ao falar da importancia da devog¢ao ao santo Pai Eterno diz:

eu aprendi que é devé de todos nois. Eu fui curado pelo Divino Padre Eterno, desde crianga,
antdo aquilo cresceu aquela mogdo ne! Depois passo aquela mogdo de leva um diéiro para os pé
do Divino Padre Eterno, e trazé o carro cheio de arrois, la pu Sdo Cololengo, ¢ isso a mia
mogdo.

De qualquer forma, a devogdo ao santo, o Divino Pai Eterno, ¢ para o Carreiro uma
homenagem, um agradecimento, um pedido de perddo e um cumprimento de voto. Tudo isso
se dd por meio da participacdo ativa nos relacionamentos e nos aprendizados entre os
participantes da caravana carreira. Nota-se que hd um principio de respeito aos valores que o
santo tem, pois sdo motivos de orgulho, o maior tempo de romaria ¢ a béncdo recebida.
Assim, ha uma continuidade na tradicao carreira. Na fala a seguir, ha uma das caracteristicas

da romaria.

Nessa romaria, o Tota é o romeiro mais véi da estrada. Ele ja foi premiado p6 sé o Romeiro mais
véi. Basta convida ele, se ele aceita, ai acompanha. Na hora da celebragdo la, convida barraca po
barraca e quem quisé assisti, assiste, quem ndo quisé mais ndo fais baruio também. A romaria é
por causa da fé. Essa fé, a gente recebeu muitas gragas. Hoje mesmo eu tava contano pu
boiadeiro, que tenho um fi, aquele que mora naquela casinha ali. Ele com dezesseis anos, ele deu
um pobrema na cabega, antdo, ficé conturbado de tudo [...] Ele féiz varios exames de cabega e
ndo deu nada. Ai a prima! [...] muié que é casada com o primo do Tota. Ela é muito religiosa. Ela
me pergunto assim: dona Ivone, a seora ta orano ai? Quando ela chegd no quarto, eu tava
ajoeiada, falei, agora vé la pru quarto, vé ajoeid e conversa com Deus. Se ele me desse meu fi
curado [...], o que Deus me mostrd ¢ que vo segui né [...] eu vé fazé, vo realiza [...] Minha mde
era catolica. Ela era da comunidade do Coragdo de Maria. Antdo, ela era muito religiosa. Ai, ela
me chamo pra assisti a novela. Eu falei: hoje ndo vé assisti novela, ndo. Eu vé fica sentada aqui
no quarto, quero converd com Deus e vo vé o que ele vai me mostra [...]. Ai, mais senti aquele
momento de fé no meu coragdo. Eu falei pru Tota, vamo leva o Valdivino no médico especialista e
o Divino Pai Eterno vai da uma béngdo pra ele [...] Se o Valdivino sara, ele vai leva pra o Divino
Pai Eterno uma bezerra puxada pra doa la no Cotolengo. Ele amansé a bezerra e levé puxado.
[...] Quando ele largé a bezerra la no Sao Cotolengo, a bezerra berrava. Acho que costumé é...! E
gragas a Deus, eu recebi essa béngdo, foi uma graga muito grande. [...] Ele é casado, tem dois fii,
que é inteligente né!, narrou a Sra. A029 (DIARIO DE CAMPO).

Em entrevista, Sebastidio Donizete Carvalho (2008)* respondeu que a romaria dos
Carreiros teve inicio na cidade de Mossamedes. A partir dai, os Carreiros sempre preservaram
essa cultura religiosa. Eles sempre residiram em pequenas propriedades, na regido proxima ao
povoado de Mirandopolis, chamado antes de Troca-Tapa, distrito de Mossamedes.

A romaria dos Carreiros tornou-se uma das manifestacdes religiosas mais importantes

de Goias, e envolve as familias das propriedades rurais da regido de Mossamedes. A romaria,

3Professor da rede estadual da educagdo, mestre e doutorando na area da educagio pela PUC Goias. Nasceu na
cidade de Mossamedes, em 1965, na zona rural. Reside em Goiénia, desde 1998. Estudioso e curioso, pesquisou
muito sobre a historia da cidade de Mossamedes, como professor de histdria naquela cidade. Os dados aqui
registrados foram obtidos por meio de entrevista concedida pelo professor Sebastido Donizete Carvalho ao
pesquisador responsavel por esta investigagao (2008).
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segundo ele, vem acontecendo ha mais de 75 anos, sempre no fim de junho e inicio de julho,
por ocasido da Festa do Divino Pai Eterno.

Na concep¢do de Nascimento (2009), a devocdo carreira ¢ em fungdo da festa do
Divino Pai Eterno e torna-se uma situagdo prazerosa e necessaria, um ato de valor e de fé.

Sanchis (2010) concorda, antes de tudo, que a romaria ¢ um tipo de sacralizagdo
humana que possibilita preencher o imaginario das pessoas. A caminhada, muitas vezes, ¢
penosa e bastante sacrificada, mas é cheia de encantos. Na romaria, os Carreiros encontram
gragas, favores espirituais e todo tipo de conteudo simbolico/religioso, além das promessas
feitas ao Santo.

Geralmente, as manifestagdes religiosas estdo intimamente ligadas e presentes no
cotidiano dos sujeitos, essas sao expressoes de um passado, de uma historia, que no presente
recordam e refletem um conjunto de crencas, de esperancas e de varios fatores que refletem
na vida das pessoas.

Com a devogdo, os Carreiros encontram momentos de felicidade, amizade,
companheirismos e fé, uma heranga ensinada dos mais velhos que permanece sempre. O

jovem A03 enaltece que a romaria
é uma tradicdo. E unido das pessoas, convivéncia. Companheirismo.

Para outro jovem, AOl, a romaria significa fé, pela tradicdo. A romaria ¢ uma
demonstragdo de fé e perseveranca durante todo o ano. Neste outro depoimento, o Sr. A0S

afirma que a romaria ¢

ta junto com os amigos, sempre gostei de mexé com os carros de boi. Té fé no Divino Pai Eterno.

O Sr. A02 complementa que a romaria significa

manté a tradi¢do, prazé de ta carreando. A maneira mié e mais pratica de ir ao Divino Pai Eterno
em Trindade, ¢ o carro de boi (DIARIO DE CAMPO,).

E de costume ir com a caravana Carreira: os netos, os filhos e as noras, menos os
filhos ndo catdlicos.

Como apontado acima, em Goids, no Centro Oeste ¢ no Brasil, as manifestagcdes
religiosas constituem-se num marco fundamental na vida das pessoas, sobretudo no ambito da
crenca ao um santo. Nota-se que essas manifestacoes religiosas, de todas as formas, estdo
intimamente ligadas e presentes no cotidiano dos sujeitos e estdo inseridas na vida do povo.

Além dos Carreiros e suas familias de Mossimedes, somam-se a eles as caravanas

Carreiras vindas de Sanclerlandia, Anicuns, Inhumas, Avelinépolis, Americano do Brasil,
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Damolandia, entre outras, que se reunem pelas estradas de terra com destino a Trindade, ao

Santuario do Divino Pai Eterno. O Sr. A02 diz:

quando nois foi a primeira veis que nois foi na romaria, eu pensei que nois ndo ia vé ninguéem
durante a viage, so quando chega la em Trindade a gente ia vé gente (DIARIO DE CAMPO).

Em Trindade, por ocasido do desfile dos Carreiros, o grupo de Mossamedes,
conhecido como um dos mais tradicionais, porque possui Carreiros que fazem a romaria ha
mais de setenta e cinco anos, era o primeiro da fila, no desfile. Essa realidade se alterou, pois
os primeiros grupos no desfile sdo os que chegam primeiro.

Portanto, a cada ano, a romaria carreira cresce expressivamente. Martins (2001), em
sua pesquisa de mestrado, afirma que o crescimento dos Carreiros em vista da visita ao
Divino Pai Eterno, nas ultimas décadas, € uma realidade. Com isso, os Carreiros tém na
romaria, a preservacdo dos valores da tradi¢do, com o intuito da transmissao aos sucessores
mais novos. Os carros de bois, para os Carreiros, sdo simbolos essenciais e representativos
dos valores populares rurais, na era da competicao e da modernidade. Resistem e renovam
seus valores culturais e religiosos. Para o Sr. A02, a romaria ¢ tudo. Ir a Trindade s6 tem
sentido se for com o carro de bois. Sem o carro de boi, ele ndo iria a festa do Divino Pai
Eterno. A romaria, para os Carreiros, jd comeca no término da festa de Trindade. O Sr. A02
esclarece, ainda, que para comegar bem a jornada da romaria ¢ preciso de atitude e realizar

tarefas:

a gente levanta bem cédo, arruma os trens, quando é pé volta do mei dia a gente come pagoca,
rapadura, farofa, bolo, toma café, come o que leva como matula. De primeiro os pai trabaiava e
os fi acompanhava. Mexé com boi, com o carro de boi, desde pequeno, mais tinha otros irmdos
que gostava menos, estes iam cuidd da roga, das otras coisa. Mas foi com o papai mesmo que
nois aprendeu.

Nesta outra fala, uma crianca Carreira A043 dizia:

V6 a pé com os carro de boi, quando meu pai qué dormi, a gente toca o carro de boi no luga dele.
A gente dorme de bdo s6 no carro de boi (DIARIO DE CAMPO,).

A devocao Carreira sempre traz o incentivo de solidariedade e unidade. No relato do

Sr. A02, na romaria tem duas coisas: a pessoa ¢ a influéncia da familia.

Tem pessoa que nunca viu carro de boi na famia dele, acaba comprando boi e carro para ir a
romaria. A famia dele nunca foi de roga, porém vai a romaria (DIARIO DE CAMPO).

Na romaria, ha sempre um filho que acompanha mais de perto o pai, em uma relacao
muito mais que de pai e de filho, mas de amizade. Assim, se cria um sentimento profundo de
amor que os dois, pai e filho, viajam horas e horas sem dar uma palavra um com o outro,

permanecendo engasgados pela emocao: choram, as vezes, e se abracam de alegria porque
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estdo juntos na romaria. Ha, também, entre os Carreiros, uma felicidade estampada no rosto e
no coracdo. “A romaria ¢ o melhor presente dos pais”, dizia uma adolescente Carreira a A040

(DIARIO DE CAMPO). O Sr. A02 continua:

Eu nunca obriguei meus fi ir na romaria, mais tem um que gosta mais poco. Ele tava la em
Jussara; ele mudoé o tipo, ndo queria nem vé o carro de boi. Hoje ele mudo o tipo, ja ajudo a
arruma o carro pra ir. Ele quando tava la em Jussara trabaiando com o meu genro, nois tava
aqui na roga arrumando pra ir a Romaria, ai ele garré numa choradeira, ai quando foi no
sabado, ele pego o onibus em Jussara e vai alcangad nois la em Americano do Brasil, ai ele foi
mais nois com o carro de boi. O otro fi, o Paulinho, tira férias pra ir com o carro de boi pra
Trindade. Ele pega quinze dias de férias pra ir... So que ele vai de carro de boi e volta de 6nibus
pra fica com a minininha dele.

Como se nota, a liberdade ¢ uma das caracteristicas precisas para acompanhar a
romaria. Nao ha inducdo das partes, mas ha a necessidade de estar sempre com a familia, foi o
que evidenciou o depoimento acima.

Para a realizagdo de uma perfeita romaria, a presenga do pai, da mae ou de um parente
¢ sinal de realizacdo e felicidade para os Carreiros. Nos depoimentos a seguir, pode-se
constatar que a falta de algum membro da familia pode desfalcar a beleza da romaria. O
Jovem A0l sente muito a auséncia de sua mae, quando ela ndo estd na romaria, pois ela
sempre gostou da romaria e quer ver a continuidade dessa tradigdo em seus filhos. O jovem

A03 vé na devogao Carreira um sinal de unidade entre a familia. A jovem A04 diz:

tenho vontade que os meus pai fosse. Porque meu pai sempre teve vontade de ir. Minha mae ja foi
uma véis comigo, mais ¢ complicado, porque a gente mora na fazenda e é dificil sai todo mundo.
Eu tinha vontade que fosse todo mundo.

Nessa concepgao Carvalho (2007) argumenta:

[...] O estar junto, viver em familia, estar sempre com alguém é a situagdo
culturalmente de ser e estar [...]. O solitario ¢ definido como um triste, um infeliz,
um coitado [...]. Pessoas sdo parentes, sdo amigos, sdo vizinhos, sdo compadres; sdo
eixos de feixes de relagdes e nio existem para estar sé6s (BRANDAO, apud
CARVALHO, 2007, p. 92).

Nesse sentido, para o Sr. A02, a auséncia de alguns membros da familia torna-se vazia

toda a romaria e sem satisfagao,

ah!, eu sempre penso na minha famia, meus irmdo que num vai. Porque ja foram carreiros
também. E acho que falta oportunidade. Porque eu sei que eles gostam. Quando eu saio daqui
eles vem e vdo também nos péso me visitd. Nus acompanha sempre. Eu acho que é mais falta de
oportunidade. Eles sdo tudo devoto do Divino Pai Eterno.

O desejo de muitos Carreiros seria a presenca de toda a familia na romaria, para esta

ser mais completa. Assim o Sr. A016 esclarece:

eu tinha vontade que viesse todos os irmdos, mas teve uma irmd que ndo aguento e volto pra trais.
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O Sr. A015 e o jovem AO14 também gostariam que os pais € 0s parentes estivessem
juntos, pois, com eles, os filhos e os netos tém a seguranga da continuidade da tradigdo
Carreira. Enquanto para o pequeno A027, a romaria s6 se torna mais gostosa com a presenga
da avo.

Aguiar (1994, p. 65) em sua tese, ponderando o que Smolka escreveu, afirma:

os adultos, por seu turno, na medida em que respondem ou nao a essas reacdes, na
medida em que se fazem presentes ou ausentes, na medida em que interpretam,
atribuem significado e sentido aos movimentos da crianga, € usam gestos,
expressoes, sinais, e, sobretudo a linguagem, vdo efetivamente proporcionando a
crianga a participagdo na dimensdo simbolica elaborada socialmente. Nesse

processo, a crianga vai se apropriando, isto ¢é, vai tornando seus os objetos, as
palavras, as ideias, os dizeres dos outros.

De fato, nesse contexto, a presenca dos familiares (sogro, cunhados e filhos) alegra,
conforta e traz seguranca a romaria. Porque, estando na romaria, todos se tornam
significantes, participam da devo¢do ao Divino Pai Eterno e deparam com outras novidades
juntos, durante a festa de Trindade.

Para a Carreira A041,

a romaria ndo é uma paixdo. E uma divo¢do. Nunca passé pé minha cabega largd o carro de boi,
nem imagino! O Jodo desde pequeno ja ia de carro de boi. Ele tava com treis anos. Ele foi a
romaria. Ele foi primeiro com seu pai, depois continué indo com nossos fii, depois eu fui também.
O Jodo sempre trabaié com carro de boi, ele arava, carregava os alimentos da roga, ai ele acho
interessante dimais. Ele disse: vou comprar um carro de boi pra mim ir a Trindade, ai ja foi no
otro ano. Ele disse assim: se Deus ajuda que do conta de compra os boi, ano que vem vé de carro
de boi. Ai eu dei uma risada, pra ele, ah, ah, ah! E disse: oh eu aqui de carro de boi! Ai ele
compré um bizerro, compré dois... até que deu conta de arruma a traia. O primeiro ano nois
sofreu, pensa no sofrimento! Nunca eu tinha andado num carro de bois, com tréis mininos
piquenos, que meus mininos era miudim, o mais véi tiinha deis anos, os otros era miudim
(DIARIO DE CAMPO).

E claro que a presenca da familia é imprescindivel para formar unidade,
companheirismo e seguranca na romaria, mas se um dos membros da familia ndo pode estar
junto, em consequéncia das particularidades de cada um, a romaria ndo deixa de acontecer, ela
continua assim mesmo. E o que aconteceu com o Sr. A035 ao sentir a falta do seu irmdo na
romaria, pois com a presenca dele a familia ficaria mais unida. Sua irma, mesmo nao indo
com a caravana carreira, pelo menos os visitava nos pousos. Para outros Carreiros mais
jovens, a presenca da mae ¢ de fundamental importancia, por causa do companheirismo e do
apoio nas dificuldades. E o caso de A010 que se sente segura com a presenca de sua familia,

sobretudo a presenga do seu irmao e de sua mae. Ela responde nesta entrevista:

ah, tem muitas pessoas de mia famia que eu gostaria que viesse mais de modo especial, o meu
irmdo. Porque ele ¢ muito apaixonado nesta festa, os carros de boi. Ele fico chorando. Ele ndo véi
porque trabaia para os otros.
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A romaria ¢ tudo para os Carreiros, pela solidariedade e, principalmente, quando esta ¢
acompanhada pelos carros de boi. Assim, a romaria ¢ realizada na integra, ¢ mais completa
com a presenga de membros da familia ou de um amigo. A019 disse quem gostaria que fosse
com ele na romaria,

a mia famia, meu ti mais véi. A gente ndo pode sair todo mundo. Ele ficé zelando das coisas. Océ
sabe que a famia junto é um abrago muito forte ndo sabe? As veis um erra e o otro diz: vamo
divagarinho e as coisas logo se acalma. Mais ta béo, gracas a Deus...! E porque é um amigo da
gente. Eu achava bdo se ele viesse, porque ¢ que se pode manda e confida

A029 também concorda com A019:

ah! mia famia inteira. Porque eu tenho uma fia so e tenho sete fi home. Os fi vem e a fia ndo vem.
Entdo tenho prazé, porque era a famia arreunida e tenho um fi que é evangélico, o mais véi. Anos
atrais ele vinha, vei muitos anos, depois a muié¢ dele passo pra crente ai ele também passo.

r

As emocoes fazem parte dos sentimentos humanos. A romaria € a alegria e a
realizacdo do carreiro. Para os pais, a alegria ndo ¢ diferente da alegria dos filhos. A presenca
dos filhos ¢ de fundamental importancia, porque acumula mais felicidade e emogdo. Diz
A031:

¢ pra cria aquela mogdo de ta junto. Té a famia unida. Em casa todo domingo jantam comigo,
almogam. E ai todo mundo indo na romaria é bdo. Eu vé pra todo lado, pra Mossdmedes e eles
vdo comigo.

O respeito, a amizade e a compreensao sao atitudes necessarias para uma boa romaria.
O Sr. A031 concorda que na romaria tudo ¢ bom, Estar junto com os amigos, manusear o
carro de bois e a fé no santo, o Divino Pai Eterno, para agradecer ou pedir béngaos. No dizer
dos Carreiros, a maneira mais adequada e pratica de manter a tradicdo da devogao ainda ¢ o
carro de bois, sem ele a romaria ndo teria sentido. O Carreiro tem o prazer de carrear o carro,

sobretudo quando ha unidade entre eles. O Carreiro A0S diz:

eu acho interessante, que é uma divugdo, pra mim otra coisa ndo tem mais graga niuma.

A Carreira A029 dizia:

a romaria é um conforto, uma reliquia. E uma relacdo de amizade. Ela come¢a com um pequeno
grupo, este vai aumentando. E uma tradi¢do que pée um amo entre as pessoas. A gente sente a
falta, quando um dos membros do grupo falta a romaria. Os fi observa desde cedo o que os pai
fais. Sdo obediente, respeita e sdo envolvidos dede os primeiros passos dos preparativos para a
romaria (DIARIO DE CAMPO).

Ao fazer este depoimento, a informante quis referir-se a importancia da interacao
familiar, além das relagdes de amizade que se adquirem no decorrer da romaria. Assim, se
expde a grandeza da romaria com exatiddo, na composicdo de um fator cultural entre os

Carreiros.
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Em geral, quem comanda o grupo Carreiro ¢ um lider da familia, o pai ou irmao mais
velho, um parente e/ou avo, ou seja, na falta do avd, os netos assumem a coordenagdo, mas,
também, outra pessoa pode comandar o grupo de Carreiros a convite do responsavel pela
caravana Carreira. Para o A0l e A03, o pai ¢ quem comanda o carro de bois, juntamente com
a familia. Ja para A030, o avd ¢ quem coordena o carro de bois que, além de coordenar a

caravana, doa a alimentacao que sera levada na viagem. Diz ele:

uai! meu avo doa os trens, os alimentos, a carne, o arroz, o feijdo e as muié que vai prepara.

A amizade ¢ sinal de seguranca para o Carreiro, assim A034 diz:

nois é chamado a turma do Tota. Quando um dos carro bate em otro a gente fala: o Tota vem ali
atrais, ele paga.

A AO06 vai com a caravana da romaria na companhia de um amigo.

Ele que me avisa quando é a romaria para que eu me prepare.

Além dos pais, avos e amigos, outras pessoas participam da romaria, ou seja, padrinho,

compadre e a esposa, como ¢ o caso dos informantes A09 e A013. A028 diz:

eu vim pela primeira véiz porque meu marido véi. Agora hoje eu venho porque eu gosto de
participd. Eu venho porque eu gosto.

Todavia, muitas vezes, para uns, a idade e a doenga nao sdo um impedimento para a
participagio na romaria, mas, para outros, isso pode ser um empecilho. E o caso dos
informantes a seguir, quando falam dos Carreiros idosos ou doentes. O Sr. A012 sente a falta
do companheiro que ndo participa mais da romaria porque a idade estd avangada. Para o

AO015, a auséncia dos pais também ¢ sentida,

os meus pais, agora eles ndo vem porque estdo de idade.
Neste, o Sr. A029 diz:

quando eu prestava, eu ia todos os dias na igreja. Agora eu vé na igreja no dia que chego e no dia
que v6 embora, e ld assisto uma Missa e venho embora.

A028 falou também da vontade de sua mae estar na caravana Carreira, porque quando
ela era pequena sua mae a trouxe muitas vezes. Depois que cresceu, sua mae nao veio mais.
Mas seu pai sempre esta presente.

Diante do exposto, assegura-se que a romaria ¢ uma expressao da cultura popular
religiosa, cuja tradicdo ¢ mantida pela pratica educativa exercida pelas geracdes mais velhas,
que vém garantindo um continuo processo de aprendizagem das geracdes mais novas. Isso vai

ao encontro do que pondera Malinoviski (1970), quando escreve que a cultura contém os
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implementos dos bens de consumo, as ideias, os oficios, as crencas, os costumes e a

experiéncia espiritual.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com este trabalho, no campo das ciéncias humanas, buscou-se responder a questdo de
fundo proposta no inicio destas paginas, ou seja, as praticas educativas que os Carreiros de
Mossamedes realizam para manter e perpetuar a sua tradicdo ao Divino Pai Eterno, na via da
cultura em didlogo com a educagdo, perpassando pelas categorias da memdria, da tradicao e
da romaria.

Esta pesquisa de campo e de carater etnografico teve como técnica de coleta de dados
as entrevistas e as observagdes. Estas exigiram o estudo de conceitos da cultura e da
educagdo, como também da memoria, da tradicdo ¢ da romaria, como condi¢dao de analise das
praticas educativas dos Carreiros. Além da escrita, foi possivel a construgdo de um texto
etnofotografico.

O objetivo deste estudo foi apresentar as praticas educativo-religiosas e cotidianas
vividas pelos Carreiros de Mossamedes, no intuito da preservacao da sua tradigdo. Contudo, €
preciso vencer as amarras do tempo e do espago, passar pelas ondas da historia e enlagar os
destinos dos Carreiros de Mossamedes em seus ideais, seja no meio grupal e familiar, na
relacdo fraterna, solidaria e comunitaria, em vista da sua tradi¢ao religiosa e de f€.

O estudo de um grupo social, especificamente do grupo dos Carreiros de Mossamedes,
permitiu o estudo panoramico da educacao aliado ao da cultura, para apanhar e compreender
diferentes modos, coisas, objetos, pessoas, intengdes, ritos, devogdes, praticas de ensino e
habitos desse grupo. Este estudo ndo teve a preocupacao de responder as questdes, de modo
conclusivo, mas levanta-las. Embora as condi¢des diferenciadas de uma cultura especifica, no
caso do grupo dos Carreiros, possam nao ser extrapoladas para um universo mais amplo, estas
servem de alerta e reflexdo, subsidios e propostas de conhecimento para outros pesquisadores.

Aratjo (2010) comenta nas palavras de Heller:

ndo se trata do presente como ponto de chegada nem, simplesmente, como ponto de
partida. Trata-se de uma relagdo dialética, de um movimento histérico cheio de altas
e baixas tensdes, espaco de mudangas, centro do acontecer historico e da vida
cotidiana (HELLER, apud ARAUIJO, 2010, p. 126).

Assim, esta pesquisa evidenciou, no grupo dos Carreiros, um mundo delineado de
condutas, de experiéncias, de praticas educativo-culturais e religiosas, em virtude da romaria
ao Divino Pai Eterno. Isso se deu particularmente no universo da comunicacao oral, projetada
pelas relacdes entre aquelas pessoas, independentemente da faixa etaria dos participantes

desse evento religioso.
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Com abordagem tedrica, percebeu-se o confronto entre as evolugdes progressivas da
cultura vivida pelos Carreiros, buscando novas respostas e as tradigdes da romaria ao santo
Divino Pai Eterno. E o humano incorporando novos elementos, novos paradigmas, que fazem
do encontro entre o humano e o santo o desvelamento dos novos caminhos para que a romaria
perdure e sobreviva pelos seus adeptos, em todo contexto historico moderno.

Na complexidade da romaria foi possivel compreender e interpretar que no universo
diferenciado dos Carreiros, os simbolos, as praticas cotidianas, culturais e religiosas tém a
presenca marcante do sagrado, o que mantém toda a harmonia do grupo e de sua vida
humana, sendo considerado como as praticas educativas que levam a perpetuacao da romaria
ao santo Pai Eterno. A seguranga ¢ a f€ no santo. Por meio desta, as praticas diarias desses
homens e mulheres tornam meios de alcangar um objetivo, seja sonho ou utopia, em busca das
realizacoes de vida em sua sacralidade religiosa. A fé, portanto, ¢ a sustentabilidade das
praticas didrias dos Carreiros. Somente pela fé ¢ possivel superar os obstaculos, a dor, a
doenga, os insucessos, as infidelidades, refletir a vida e mudar os comportamentos

Assim, por intermédio das observacdes participativas acentuou-se o quanto a
comunicacao oral contribuiu para a eficacia da romaria, isto €, por meio dos modos, praticas e
simbologia que ajudam a unir os Carreiros. Ao mesmo tempo, essas praticas tornam-se
elementos constitutivos e a expressao integradora do grupo enquanto exercicio cultural-
religioso.

Entretanto, por ser um grupo organizado, sua tradicdo carreira nem sempre ¢ bem-
vinda na sociedade, quase sempre sdo tratados como meros objetos da midia e das institui¢des
religiosas, sociais e politicas, e ainda objetos de algum tipo de jogo politico, por parte de
alguns candidatos e partidos politicos. O Sr. A02 compara essa realidade como um jogo de

interesses politicos.

O que acho custoso é quando a gente chega la, ndo tem dgua, aquela fala¢do no disfile. Tem ano
que eles da lanche, dgua mineral, pdozinho com carne. Tem ano que nem dgua eles dd, mais nois
leva. Nois vai sabendo que pode passd por isso. O ano passado o prefeito mandoé convite pra nois
ir ld fazé uma reunido, contando o tanto de trem que ele ia fazé, chegé ld, ele feis tudo errado, ai
este ano ele ndo mandé ninguém, nem pra dizé que ia té otra reunido. O presidente da
Associagdo dos Carreiros! Aquele ld é so ld dentro de Trindade. Ele gosta de tira proveito. Ele é
pulitico. Ele féis uma reunido com os deputados la em Goidnia, mandé convite para nois ir ld,
que iria da atencdo especial pra nois (DIARIO DE CAMPO, 2010).

Normalmente, como em todos os segmentos, existem obstaculos, como, por exemplo,
as pessoas nao bem intencionadas, sobretudo em relacdo aquelas que ndo fazem parte dos

Carreiros, mas se inserem na romaria somente para tumultuar. Porém, isso ndo impede o éxito
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da romaria, porque as dificuldades também devem fazer parte dela. Apesar de tudo isso, a

devog¢ao ndo perde o seu brilho. Assim fala o Sr. A019:

E os intumedos, as véiz océ ta aqui numa boa e chega um e peteca. Uma véiz vei um minino
drogado, a gente ndo sabe né, chegé na barraca e foi deitando, e disse que era aqui mesmo. Ai eu
disse: ndo meu fi, ndo ¢ aqui ndo, essa barraca é da famia. Entdo tem esse tipo de coisas.

O depoimento do Sr. A019 é uma evidéncia das dificuldades que os Carreiros de
Mossamedes enfrentam durante a viagem a Trindade, principalmente quando das paradas para
o descanso. A harmonia da romaria depende do foco que cada um tem para que nio haja
contratempos e desagrados, seja de estranhos ou de outros que ndo tenham compromisso com
a finalidade da devogao.

Os fatos da historia estdo sempre presentes no intimo dos sujeitos, isto se vé no
Carreiro, quando responde com indignagdo as indagagdes contra a mistificagdo de sua crenca.
Nao permite, de forma alguma, ironias, deboche ou quaisquer outras indiferencas contra sua
fé, sua devogao e sua religiosidade.

Nota-se, assim, que a memoria esta contida no interior humano, em convergéncia com
0 que se constitui nas culturas em todas as civilizagdes. A memoria € importante na
transmissao dos comportamentos, dos habitos e dos conhecimentos necessarios para perpetuar
a vida de um grupo,

porque o passado comum ¢é remexido livremente em cada geragdo até que se
formalize em mensagens novas. A memoria extrai de uma histoéria espiritual mais ou
menos remota um sem-numero de motivos e imagens, mas, ao fazé-lo, sdo os seus
conflitos do aqui-e-agora que levam a dar uma boa forma ao legado aberto e
polivalente do culto e da cultura (BOSI, 1992, p. 35).

O Sr. A031, com seus quase 80 anos de idade, acompanha a caravana carreira ha 75

anos. Ele narra este episddio que ocorreu consigo em vista a sua devogao:

eu tava com um médico que era crente, ele colocé uma apareiada e me pergunté. “E esta tal de
Trindade?” Na ora que ele falé assim, eu peguei com a mdo assim e tirei todos os apareios e
joguei para la e disse até logo, vai abusa do inferno sé. Eu vo a Trindade derde pequeno. Minha
mde féiz voto de nois ir, mas eu ndo aguentei andd, nois morava pertim, duas léguas, treis léguas,
ai fui carregado s6. Depois, gracas a Deus eu aprendi a ir. Ja fui a pé, ja fui de cavalo, fui de
carro, fui de camido. Eu ndo vé na Trindade p6 mode palma, eu vé ld pé mode a divogdo ao
Divino Padre Eterno. Vé la, levo meu agrado para os pobres. Ai a pia de arroz para leva no
carro de bois. Tudo para dod. Eu vé levd vinte sacos de arroz no carro de boi.

E lamentavel que em um evento religioso, como o da romaria dos Carreiros, existam
pessoas que acompanham nao pela fé ou devocao, mas para tirar proveito de tal ocasido, como
vender cervejas, cachaca ou refrigerantes e comidas para os Carreiros. De um lado, € possivel
acontecer tudo isso, mas, de outro, ha o otimismo e a fidelidade por parte daqueles que

integram a caravana carreira e fazem desta uma tradi¢do. E o caso do Sr. A02, quando diz que
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o cansacgo da viagem pode ser um obstaculo, porém superam as dificuldades pela importancia
que a romaria tem. As amizades superam tudo, até as contrariedades e a falta de disciplina.

Assim fala o Sr. A027:

o mais ruim é quando a gente vé alguém contrariado. Tem falta de disciplina, a gente ndo da
conta de domina ela. A gente, se exigi muito, vai se tornando chato. A gente tem que té uma boa
conversa, tirando divagarinho e tudo se contorna.

Na leitura de Carvalho (2007), uma romaria oferece repertdrios de referéncia
simbolica e de rituais, exercidos pelas pessoas na superagdo das transformagdes dos tempos
atuais. A romaria, segundo este autor, ¢ uma organizagdo religiosa popular por causa da
devogao a um santo, e se reveste de muitos significados e valores. As pessoas sdo livres e se
contagiam pelo universo simbolico em toda jornada de uma romaria, seja no meio rural, seja
pela fé ou pelos valores culturais que se encontram nos centros urbanos. Numa romaria ha
sempre interagdo, pois esta objetiva o fortalecimento dos lagos comunitarios, ¢ harmoniosa
com os valores culturais rurais e urbanos e, apesar desses valores serem aparentemente
antagonicos, se interagem.

No entanto, para manter viva a tradicdo da romaria carreira como uma acao
comunitaria, o Carreiro encontra for¢as para conter o individualismo de pessoas que estao
iniciando na devogao, no intuito de que essas sejam atraidas também pela vida comunitaria e
partilhada. Isso demonstra que o grupo nao ¢ de todo fechado, pois, além de ser uma protecao,
representa também abertura de sobrevivéncia deste e da propria tradigdo carreira.

A vida comunitaria tem a importancia como sinal de superacao do individualismo e do

medo que acarreta no sentimento das pessoas. Assim, para Carvalho,

o mundo comunitario ¢ completo, e toda sua harmonia brilha e cintila contra a
escura e impenetravel selva que comega do outro lado da estrada. E na vida
comunitaria que as pessoas se juntam no calor da identidade partilhada, para a
superacdo do medo e ter o seu abrigo comunitario (CARVALHO, 2007, p. 29).

E com valores comunitarios que os Carreiros de Mossimedes perpetuam a tradicdo da
romaria, por meio de praticas educativas que, regidas pela cultura, dao identidade a este
grupo.

Por fim, é preciso registrar que a pretensao desta tese nao foi concluir ou definir as
praticas educativas como algo simplesmente abstrato no mundo dos Carreiros. O objetivo foi
o de explicitar que, no campo cultural simbdlico e religioso, as praticas educativas constituem
a condicao necessaria para os Carreiros, principalmente pelo confronto das relagdes que sao

estabelecidas no cotidiano grupal, familiar e social, se fazendo necessaria, ainda, para que a
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romaria se torne uma realidade concreta, um despertar ¢ um desejo de continuidade desse
evento religioso-cultural, transformando a romaria numa pratica educativa que perpetue a

tradi¢do dos Carreiros de Mossamedes.
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TEXTO ETNOFOTOGRARICO DAS PRATICAS EDUCATIVAS ENTRE OS
CARREIROS DE MOSSAMEDES: FE E DEVOCAO AO DIVINO PAI ETERN
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Lamina 1 — vista parcial da cidade de Mossamedes

Figilra

Figuré 05



Ldmina 1, vista parcial da cidade de Mossamedes: figura 01, monumento de cimento com
o nome da cidade; 02, a praca principal da cidade; figuras 03 e 04, ruas de paralepipedos e

algumas casas modernizadas; figuras 05 e 06, casardes do século passado.
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Lamina 2 — vista panoramica da Serra Dourada

Figura 07

Figura 09 Figura 09



Ldmina 2, vista panoramica da Serra Dourada: figuras 07, vista ao sul; figura 08, vista ao
norte e figura 09, vista ao leste. A Serra Dourada ¢ um dos pontos turisticos da regido de
Mossamedes; nome dado por suas escapas e formagdes de arenito e campos altos, com seu
valor ecologico, devido a fauna e flora (papiro € a amica), estudos e pesquisas (pela UFG).
Ficou famosa pelas areias das mais diversas cores, refletidas & tarde pela luz do sol. E uma das

maiores formagoes rochosas do planeta. (Ecoturismo no Brasil — Goids Velho, 2011).
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Lamina 3 - igreja de Sao José de Mossamedes
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Ldmina 3, igreja de Sao José de Mossamedes: figura 10, igreja antes de ser reformada;
figura 11, igreja depois de reformada (foto em 2008); figura 12, como esté a igreja em 2011;

figuras 13 e 15, portas e paredes rusticas da igreja e figura 14, o altar com a imagem de Sao

José de Mossamedes.



Lamina 4 - mapa do Estado de Goias visualizando o municipio de Mossdmedes
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Figura 16
Fonte: Google Mapas
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Ldmina 4, mapa do Estado de Goias visualizando o municipio de Mossamedes: figura 16.
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Lamina 5 — a vestudria e 1dent1ﬁcag:ao carreira

Figura 22

Figura 23 Flgura 24



Ldmina 5, a vestuaria e identificacdo carreira: figuras 18, 19, 20, 21 e 22, Carreiros
vestidos com camisas para a identificacdo carreira durante a viagem e no desfile; figura 17 e
23, camisas com estampas doadas Carreiros na romaria; figura 24, chapéu panama com

pingente de santos.
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Lamina 6 — a culindria em fun¢do da romaria
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Ldmina 6, a culinaria em funcao da romaria: figura 25, preparo da linguica (carne de porco
suino); figuras 26 e 27, a linguica depois de preparada, colocada no sol para secar; figura 28,
preparo da carne de sol para fazer a pagoca; figura 29, carne frita para colocar na lata, que
sera levada na romaria; figura 30, a pacoca de carne seca com farinha de mandioca, seve para

o alimento durante a romaria. A culindria, quase sempre ¢ feita através de mutirdo, entre

parentes e amigos vizinhos.
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Lamina 6a — a culinaria em fun¢ao da romaria

Figura 31
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Figura 37



Ldmina 6a, a culinaria em funcdo da romaria: figura 31, ovo caipira ¢ mais adequado os
biscoitos; figuras 32 e 33, o preparo dos biscoitos; figuras 34 e 35 rosquinhas de trigo; figura
36, petinhas de polvilho com sal; figura 37, enroladinhos de queijo, mané-pelado e pé-de-

moleque e figura 38, biscoitos quebrador.
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Lamina 7 — as refei¢des diarias

Figura 43 | Fi;gura 214



Ldmina 7, as refeicoes didrias: figuras 38 e 39, o arroz com suam, frango, macarronada,
verduras e pimenta; figuras 40 e 41, a refeicdo na cozinha ou na 4rea da casa de onde saem os

Carreiros; figuras 42, 43 e 44, o café da manha na saida para a romaria.
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Lamina 8 - estradas vicinais (municip
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Ldmina 8, estradas vicinais (municipais): figuras 45, 46, 47, 48, 49 e 50, estradas de chao e

poeira, por onde passam os carros de bois e os Carreiros.
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Lamina 9 - fazenda de residéncias carreira
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Ldmina 9, fazendas de residéncias Carreiros: figuras 51, 52, 53, e 54,

localidades de onde sai a romaria carreira de Mossamedes.
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Ldmina 10, residéncias rurais de Carreiros, com detalhes: figuras 55, 56, 57, 58, 59 e 60;

figura 60, detalhe da area de residéncia Carreira com Carreiros conversando.
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Lamina 10a, interior das residéncias rurais de Carreiros
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Ldmina 10a, interior de residéncias rurais de Carreiros: figuras 61 e 62, a cozinha de casa

carreira; figuras 63, 64, 65 e 66, fornos e fornalhas e figuras 67 e 68, utensilios e 0s moveis.
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Lamina 10b — utensilios domésticos
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Ldmina 10b, utensilios domésticos: figura 69, pildo para fazer a pagoca; figura 70, tanque de
lavar roupa; figuras 71 e 72, reliquias recebidas durante o desfile em Trindade; figura 73,

lonas e mantimentos; figura 74, celas e arreios; figuras 75 €76, radinhos de pilas para ouvir a

musica sertaneja ou o futebol.
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Lamina 11 - o carro de bois e sua composi¢ao
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Ldmina 11, o carro de bois e sua composicao: figuras 77, 78 e 79, o carro de bois feito de
madeira (balsamo, angico, pequi preto ou pau Brasil); figura 80, a roda do carro de bois;

figura 81, o assoalho, o forro da mesa do carro de bois, feito de tabua de madeira.
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Ldmina 11a, composicao do carro de bois: figura 82, a esteira feita de bambu (taboca) para
cobrir o carro de bois; figura 83, broxa (pega que prende a canga e que serve para entrelagar e
equilibrar os bois, quando puxam o carro; figuras 84 e 85, as cangas, pecas de madeira que
servem para prender os bois (traias de bois que varia de 06 a 12 bois); figura 86, cambao,
tiradeira e xavéia; figura 87, varias pecas de canzil (pedacos de madeira que fazem parte da
canga), que sdo levadas em grande quantidade, para repor as que se quebram durante a
viagem; figura 88 o chifre de bois com azeite e a broxa, para colocar no eixo do carro para ele
cantar; figura 89, o sebo para ensebar o lado externo da roda do carro de bois para proteger do

sol e da poeira.



135

Lamina 12 — objetos que serdo levados na romaria
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Ldmina 12, objetos que serdo levados na romaria: figura 90, garrafas de pet com feijao e
arroz para fazer a refeicdo nos pousos e no acampamento em Trindade; figura 91, lata com
carne frita; figura 92, botijdo de gas e a caixa onde se encaixam as vasilhas e fogdo para a
viagem; figura 93, capanga com matula que serve como alimento; figura 94, banquinhos de
couro ¢ madeira; figura 95, vasilhas para fazer a comida; figura 96 fogdo a gas dentro da

caixa; figura 97, colchonete.
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Lamina 13 - alimentos para doagdo, fruto da producao anual

Figura 98 - R Figura 99

— ]
-

(bl

-
¢ Peiaph T

“.

-~

igra 102 M ‘q Figura 103



Ldmina 13, alimento para doacao, fruto da producao anual: figuras 98, 99, 100, 101, 102
e 103: milho, arroz, 6leo e outros alimentos ndo pereciveis, que sdo levados para serem

doados a comunidade de Sao Cotolengo, em Trindade.
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Lamina 14 - partida para a romaria — a reza e despedida

Figura 108 . Figura 109



Ldmina 14, partida da romaria - a reza e despedida: figuras 104, 105, 106, 107 e 108;
figura 109, despedida dos que ndo vao a romaria. Sempre ha esse momento de devocdo

direcionado por um padre, ou por um dos Carreiros, na falta do padre.
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Lamina 14a — inicio da viagem da romaria
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Ldmina 14a, inicio da viagem da romaria: figuras 110 e 111, saida da fazenda; figura 112, a
travessia do riacho, um dos varios corregos que os Carreiros atravessam no trajeto; figura 113

o carro de boi tombado no primeiro dia de viagem.
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Ldmina 15, percurso (trajeto) da viagem dos Carreiros: figura 114 rota e pousos para os
Carreiros de Sanclerlandia/Mossamedes (sete dias na ida para Trindade, o carro carregado e
pesado, e quatro na volta para suas casas, o carro vazio). As estradas sdo quase todas vicinais

(municipais), talvez, por isso, as mesmas ndo sao pavimentadas com exce¢ao.
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Ldmina 16, chegada ao pouso para descanso e pernoite: figuras 115, 116, 117 e 118, a
chegada dos Carreiros em um dos pousos; figura 119, cansago do Carreiro depois de um dia
de viagem; figura 120, criangas observando os Carreiros e carros de bois quando chegam ao
pouso; figura 121, criancas cansadas dentro do carro de bois; figura 122, criancas e adultos

observando a chegada dos Carreiros e carros de bois no local do pouso.
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Lamina 16a — no pouso a tarde e a noite
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Ldmina 16a, no pouso a tarde e a note: figura 123, criancas descansando apos a chegada no
pouso; figuras 124 e 125, o descarregamento do carro para pernoitar no pouso; figura 126, o

bate papo entre os Carreiros na chegada no pouso; figuras 127 e 128, o jogo de cartas.
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Lamina 17 - Mulas (alternativas)

Figura 132

Figura 134



Ldmina 17, mulas (alternativas): figuras 129, 130, 131, 132, 133 e 134. Sevem para levar os
Carreiros idosos, mulheres e criancas que acompanham os carros de bois. Estas servem ainda

para um desfile extra, apos o desfile dos carros de bois.
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Lamina 18 — a cidade de Trindade
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Ldmina 18, a cidade de Trindade: figura 135, entrada da cidade, construida no ano de 2011;
figura 136, imagem do Divino Pai Eterno na entrada da cidade; figura 137, vista da praga do

santuario velho; figura 138, vista da praga com a Igreja ao fundo; figura 139, vista parcial da

cidade, tirada do alto do santuario novo.
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Lamina 19 - mapa do Estado de Goias visualizando o municipio e a cidade de Trindade

Figura 140
Fonte: Google Mapas



Ldmina 19, mapa Estado de Goias visualizando o municipio e a cidade de Trindade:
figura 140.



145

Lamina 20 - espera para o inicio do desfile
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Ldmina 20, espera para o inicio do desfile: figuras 141 e 142, os bois cansados na espera do
inicio do desfile; figuras 143, 144, 145 e 146, Carreiros a espera do inicio do desfile, sol
quente, sem agua para beber e sem toaletes para as necessidades fisioldgicas. Depois de 7 dias
de romaria, ainda aguardam a paciéncia da vez de desfilarem pelas ruas de Trintada até

passarem pelo Carreirodromo por volta das 8 a 14 horas, na 5* feira.
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Lamina 20a - desfile dos carros de bois pelas ruas de Trindade

Figura 151 "~ Figura 152



Ldmina 20a, desfile dos carros de bois pelas ruas de Trindade: figura 147 e 148, faixa e
banner em homenagem aos Carreiros de Mossamedes, pelos 75 anos de romaria; figuras 149,

150, 151, multidao de turistas e fieis; 152, padre abengoando com agua benta os carros de bois

e os Carreiros no dia do desfile.
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Ldmina 20b, desfile do carro de bois e Carreirédromo: figuras 153 e 154, o desfile pelas
ruas de Trindade (a multidao, os observadores, turistas e fieis romeiros); figuras 155 e 156, os
carros de boi passando em frente a igrejinha (antigo Santuario Velho); figura 157,
Carreirodromo visto do lado externo; figura 158, carros de boi chegando ao Carreirédromo;

figuras 159 e 160, carros de boi passando pelo Carreirédromo durante o desfile.
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Lamina 21 - trajeto do desfile dos carros de bois em Trindade
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Ldamina 21, trajeto do desfile dos carros de bois em Trindade: figura 161. O desfile
comeca no lado leste da cidade de Trindade; cruza a GO 060, passa em frente ao Santudrio
velho (este é mais importante para o Carreiro do que o Carreirodromo). E ai que os carros de
boi e os Carreiros recebem a agua benta e a béngdo do padre, continua pelas ruas até o
Carreirodromo. Apos passar por este, os carreiros vao com os carros de boi para o alojamento
(uma area cedida pela prefeitura), permanecendo ai por quatro dias, enquanto os bois sdo

levados para os sitios mais proximos da cidade, a um prego de 600,00, valor dividido.
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Lamina 22 - acampamento em Trindade
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Ldmina 22, acampamento em Trindade: figuras 162 e 163, vista parcial do alojamento;
figura 164, area da prefeitura usada pelos Carreiros por quatro dias, terreno de entulho;
figuras 165 e 166, a chegada dos Carreiros no alojamento; figura 167, vista externa dos
banheiros feitos de tdbuas e coberto com telha de amianto; figura 268, parte interna dos

banheiros; figura 169, a solidariedade entre os Carreiros no manejo do alojamento.
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Lamina 22a — acampamento em Trindade
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Ldmina 22a, acampamento em Trindade: figura 170, solidariedade dos Carreiros, quando
chegam ao alojamento; figuras 171 e 172, a limpeza e preparo do espago para a montagem das
barracas; figura 173, parte externa dos banheiros e pias para lavar a roupa; figura 174,

lavagem de vasilhas; figuras 175 e 176, amanhecer no alojamento; figura 177, Carreiros em

suas tendas.



151

Lamina 22b — acampamento em Trindade
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Ldmina 22b, acampamento em Trindade: figuras 178, 179 e 180, Carreiros em suas tendas;
figura 181, Carreiros na tenda particular, onde ha um bar e lanchonete, com cadeiras e mesas,
para lanchar ou tomar cerveja, refrigerante, 4gua ou suco; figuras 182 e 183, dentro do carro

de boi colocam-se o colchdo para o repouso durante o dia e o pernoite.
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Lamina 22¢ — acampamento em Trindade
s
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Ldmina 22¢, acampamento em Trindade: figura 184, descanso apds a refeicdo; figura 185,
carro de bois servindo de assento para as Carreiras jovens; figura 186, Carreiras conversando
apods as atividades caseiras no alojamento; figura 187, criangas reunidas e tocando berrante;

figuras 188 e 189, jovens conversando.
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Lamina 22d — acampamento em Trindade
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Ldmina 22d, acampamento em Trindade: figura 190, jovens tomando cerveja na tenda
particular montada para os Carreiros; figura 191, criangas e jovens jogando cartas de baralho;
figura 192, um Carreiro conversando com uma amiga Carreira; figura 193, um dos Carreiros

mais velhos da romaria; figura 194 um Carreiro e sua esposa; figura 195, Carreiras.
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Lamlna 23 - as refelc;oes no acampamento em Trindade
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Ldmina 23, as refeicoes no acampamento em Trindade: figura 196, caixote com fogao,
panelas e vasilhas para fazer a refeicdo; figura 197, o preparo do alimento para a refeigdo;

figuras 198 e 199, hora da refeicao dos Carreiros e os visitantes.
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Lamina 24 — comércio, barraquinhas e parque de diversdes

Figura 206 ~ Figura 207



Ldmina 24, comércio, barraquinhas e parques de diversdes: figuras 200, 201 e 202; figura
203, barraquinha de utensilios religiosos, medalhas, santinhos, fitinhas do Pai Eterno e
estampas de imagens; figuras 204, 205 e 206, barraquinhas de variedades, sacolas e roupas
prontas; figura 207, parquinho para as criancas se divertirem no periodo que permanecem em

Trindade. Os comerciantes, a maioria vinda de outras cidades do Brasil.
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Lamina 24a — os pedintes (mendigos) durante os dias de festa

Figura 210



Ldmina 24a, os pedintes (mendigos) durante os dias de festa: figuras 208, 209 e 210, os
pedintes e os mendigos da regido e de outras cidades, como Brasilia DF (no ano de 2011

estacionou um 6nibus lotado de pedintes).
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Lamina 25 — santuario velho do Divino Pai Eterno
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Ldmina 25, santuario velho do Divino Pai Eterno: figuras 111 e 112, a vista externa do
santuario; figura 113, a vista interna do santuario; figura 114, o altar do santuario; figuras 115,

116, 117 e 118, devogao do beijo da fita.
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Lamina 25a - santuario novo - basilica do Divino Pai Eterno
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Ldmina 25a, santuario novo, basilica do Divino Pai Eterno: figuras 119 e 120, a vista
externa do santudrio; figura 121, a vista interna com o presbitério do santudrio; figura 122,

imagem do Divino Pai Eterno e a fita para devocao.
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Lamina 26 — fé e os milagres
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Ldamina 26, fé e os milagres: figura 123, o Carreiro recebendo a hostia das maos de um
padre, sinal de f¢; figura 124, fotografia e cabelo de um garoto que o Carreiro leva para
colocar na sala dos milagres para agradecer a uma cura e um voto; figuras 125, 126, 127 e
128, objetos deixados pelos romeiros na sala dos milagres em agradecimento ao santo por

algum tipo de cura ou milagre.
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Lamina 27 - Missa com os Carreiros

Figura 229 Figura 230

Figura 231 Figura 332
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Ldmina 27, Missa com os Carreiros: figuras 229, 230, 231, 232, 233 e 234, a Missa

acontece na Praca Dom Antonio Ribeiro, no ultimo sabado da festa, as 17h30 min.
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Lamina 27a - procissao e celebracdo de encerramento da festa

Figura 239 Figura 240



Ldmina 27a, procissao e celebracido de encerramento da festa: figuras 235 e 236, a vista
do final da procissao, quando passa pelas ruas da cidade de Trindade; figura 237, aglomerado
de fieis para a Missa e chegada da procissdo, com aproximadamente mais de 500 mil
romeiros, no domingo, as 16 horas; figura 238, velas, simbolizando as luzes na Missa; figuras

239 e 240, os fogos de artificio e vivas, em louvor ao Divino Pai Eterno.
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Lamina 28 — as praticas educativas diarias de Carreiros
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Ldmina 28, as praticas educativas diarias de Carreiros: figura 241, a pratica da castragdo
do animal para engorda; figuras 242 e 243, a pratica do adestramento dos bois; figuras 244 e
245, as praticas educativas para o aprendizado da canga dos bois; figura 246, a pratica do tirar

leite; figuras 247 e 248, as praticas do prender e cuidar dos bois.
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Lamina 28a — as praticas educativas didrias de Carreiros
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Ldmina 28a, as praticas educativas didrias de Carreiros: figura 249, a pratica do alisar a
vara de peroba, ipé ou angico para fazer o ferrdo que serve para tocar os bois na estrada. Na
ponta da vara tem um ferrdo bem afinado para cutucar os bois; figura 250, pratica de fazer o
canzil; figura 251, a pratica do consertar o chumaco (pequena pega sensivel que fica entre o
eixo e serve para ndo deixar estragar a xéda, que € o vardo do lado - peca que fica entre o eixo
e a xéda do carro); figura 252, a pratica do ensebamento da roda do carro de bois; figura 253,
a pratica de consertar a canga do carro de bois; 254, as praticas do manuseio das juntas de

bois e como colocar a canga; figuras 255 e 256, as praticas do arar a terra para o plantio.
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Lamina 29 — cultura religiosa como forma de educacao
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Ldmina 29, cultura religiosa como forma de educacio: figuras 257, 258, 259, 260 e 261,
oragdes do grupo de Carreiros ao chegar aos pousos e figura 262, agradecimento ao santo, ao
chegar a Trindade. No dia a dia, seja nas suas casas, nos pousos ou em Trindade, os Carreiros

sempre fazem suas preces e oracdes para pedir protegao.
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ANEXO I: GRUPOS FAMILIARES OBSERVADOS — CRITERIOS

1. Descrever os nucleos familiares, a composicdo do grupo familiar — composicdo de
parentesco: a familia € quem moram com ela e o que faz.

2. Como ¢ a economia? A base de sobrevivéncia — proprietarios ou ndo, arrendatarios —
equilibrados na economia.

3. Moradia - onde mora, como ¢ a moradia? — na fazenda, que tipo de moradia (espaco fisico,
luz, 4gua encanada e cisterna)

4. Atividade cotidiana — lazer. Outra festa (onde acontece, como?) — e Meio de transporte.

Grupo familiar A

Na casa 4 pessoas: marido, esposa e dois filhos (homens, 1 estudante na faculdade);
Economia: Agricultura familiar;

Proprietario: Economia equilibrada - vivem tranqiiilos;

Moradia: Fazenda Itaquara, proximo a cidade, 2 km,;

A casa: com 10 comodos, 1 area, 2 banheiros, energia e dgua de cisterna (pogo artesiano);
Atividade: lavoura e pecudria leiteira (leite como renda fixa);

Lazer: Danga de forrd, jogo de baralho, de futebol, festas rurais (cha de panela, de berco
forro, terco...);

Outras festas: Festejo da comunidade (igreja) e festa da pecuaria do municipio;

Outros meios de transporte: Carro de bois, carroga, bicicleta, moto, carro e dnibus.

Grupo familiar B

Na casa: 5 pessoas — esposo, esposa, 2 filhos (de 6 e 11 anos) e 1 sobrinha (de 12 anos)
Propriedade: ndo € propria (mas do seu pai);

Economia: agricultura, agropecuaria leiteira — equilibrada;

Atividade: lavrador e pecuarista;

Moradia: Fazenda, 20 km da cidade;

Na casa: energia e dgua de cisterna (poco artesiano);

Lazer: tirar leite;

Outro meio de transporte: carro, moto, bicicleta;

A casa: 8 comodos com banheiros;

As criangas: estudam a 10 km da sede — em Mirandopolis (distrito) de Mossamedes;
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Outras festas: Festa em Mossamedes (agosto) — folia de reis, aniversario na fazenda e festa de

Sdo Jodo, nos visinhos.

Grupo familiar C

Na casa: 3 pessoas — o marido, a mulher e o pedo (vaqueiro);

Economia: proprietario — equibrada;

Moradia: fazenda Paraiso;

Casa: 7 comodos, mais area e banheiro — energia, agua encanada da cachoeira (bica);

Lazer: dormir e comer;

Outras festas: Festa de Itaberai, de Miranddpolis, visinhos (festa de S3o Jodo) e festa de
Mossamedes;

Outros meios de transporte. carro de bois, cavalo (animal);

Profissdo. agricultura e agropecuaria leiteira.

Grupo familiar D

Na casa: 5 pessoas — o marido, a mulher, a empregada, o vaqueiro e filho do vaqueiro;
Economia: equilibrada, proprietario;

Moradia: Fazenda Concei¢ao/redemonio;

Casa: 6 comodos, banheiro, com energia, agua encanada de cisterna;

Profissao: agropecuario;

Lazer: s6 o carro de bois;

Outros meios de transporte. carro (camionete) cavalo, moto e dnibus;

Outras festas: festas de Mossamedes em agosto.

Grupo familiar E

Na casa: 3 pessoas, 0 esposo, a esposa ¢ 1 filha de 10 meses;
Moradia: na cidade de Mossamedes, propria;

Casa: 6 comodos, banheiro, 4gua encanada e energia;

Economia: equilibrada,;

Profissdo: pedreiro, fazenda e tudo o que tocar - ndo tem propriedade;
Outros meios de transporte: carro, Onibus;

Outras festas: festas de Mossdmedes em agosto.
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Grupo familiar F

Na casa: 3 pessoas, esposo, mulher e o filho de 18 anos, todos sdo alfabetizados;
Economia: vive razoavel,

Profissdo: eletricista;

Moradia: na cidade, 4 comodos e banheiro;

Lazer: futebol, pescaria;

Outros meios de transporte: moto, Onibus, carro de bois.

Grupo familiar G

Casa: 3 pessoas, o marido, a esposa e o filho;

Economia: equilibrada;

Moradia: propria, fazenda a 6 km da cidade;

Na casa: 4 quartos, sala, cozinha e drea — energia e agua de poco artesiano (encanada);
Atividade: agropecuaria e agricultura;

Lazer: pesca;

Outros meios de transporte: carro, carroga, trator.

Grupo familiar H

Na casa: 4 pessoas, marido, esposa ¢ 2 filhos;

Economia: equilibrada, propriedade propria;

Moradia: 3 km da cidade (chacara);

Profissdo: agropecuaria familiar, 2° grau completo;

Casa: sala, area, cozinha, 3 quartos e banheiro — energia, 4gua encanada de mini-poco;
Lazer: a pesca, futebol;

Outros meios de transporte: dnibus, carro.

Familia I

Casa: 4 pessoas, pai, mae e 2 filhos;

Economia: equilibrada, proprietario, 2° grau completo

Na casa: 3 quartos, sala, cozinha, 4rea — energia, agua encanada de cisterna;
Moradia: 4 km da cidade;

Lazer: a pesca, baralho (truko);

Outros meios de transporte: carro, Onibus.
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ANEXO II: GRUPOS DE ENTREVISTADOS

ETREVISTADO - TEMP/ROMARIA - ANO/CARRO - IDADE - GENERO - PROFISSAO
Grupo I

01. AO1 (filho).............. | 2T 16a....ccceiciiieeenen. 23 Qe MASC.enviereevenerenreereeeneeennes vendedor
02. A02 (pai).......cev...... 18a.iiieiiiieiiieiieeiens 16@....cciieieieceeenen. 45 Qv MASC.evveeereereneeenreereeeneeenes agricultor
03. AO3 (filho).............. a...ceeeieeeee, 16a.....ccceciiieeenen. 20 a..ceeenee 101 S agricultor
04. A04 (sobrinha)........ 028 T T 22 Qv fem....ccoooeeeiie fun.publica
05. A0S 03a...ccciiiiiiiiiie 10 44 ... MASC.viniireriiie e motorista
Grupo II

06. A06 (cunh)............... 358 15ac e, 528 fem....ocooveveniencee fun.publica
07. A07 (amig)......co..... 0la. e I5a.. i, 47 fem..c..oovvcence do lar
08. AO8 (cunh. Aparec).28a........cccoecverenuencn 15 e, S54a....cn.. TNASCuoveveeereeeereeeereeeneneeneeeens agricultor
Grupo 111

09. A09 (visinha)........... 15, 408...cuieiiiiriiennns 29a...c.ucue. fem. ..o do lar
10. A010 (visinha)......... 228 4080 3a............. fem.....ccooovevveiiien, trabalho rural
11. AO11 (neto)............. 08a...ieeeeeieeeieeienne ZZT0: PO 16a............... 110 P 1 o estudante
12. A012 (avo).............. 20@..ccuieieciirerienn 408....uiiiireee e, 86a.............. IMASC.vvveeeveeeeeeeeneeereeeesreennes agricultor
13. AO13 (comadre.).....28a........cc0ccvverrenneenn. 408......iiiiieee e, 37a..n. fem. ..o zeladora
14. A014 (neto)............. 228 408, 36a............... IMASC.rvveeereereereeeeeereeeesreenees agricultor
15. Odair (afilhado)......20a...........ccccouvenenne. 408, 36a.............. INASC.vevreevieeereereereeseesreesnens agricultor
Grupo IV

16. A015 (filho)............. 05a..ciiiirenenien, 058, 40a.............. TNASC.cvevenrerenierenreneneeeneeieenene agricultor
17. A016 (pai)............... 058, 052, 672 TNASC.cvvvireeeieeeeree s neenes agricultor
18. AO17 (neto)............. 03a. e 05a...cccieecicne 4a....coceee. IMASC.veneeerevieneieererevenreneenee estudante
Grupo V

19. A018 (esposo)........ 2Tt 052, i 62a......ccue... IMASC.veeneeveerireeeneeeeeeeeeeneeenas agricultor
20. A019 (esposa)....... g F TSR 058, 592, fem....ccooeiee agricultora
21. A020 (esp. Fsca)... 22a.....cccccveeeeeenns 202 e 6la.....c....... 110 1 SRR agricultor
Grupo VI

22. A021 (esposa)........ 132, 60a.....cceeieiieee 56a....cccennnne. fem....ccooeeee agricultora
23. A022 (esposo)........ 132 60a......cccorieieiiees 57 110 F agricultor

24. A024. (esp. Osvdo).22a........ccoccueneee. 602 S54a....ecnne. fem. .o costureira
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Grupo VII

25. A025 (esposo)........ 202 308 472, TNASC.veeeerevieerieererrenieeeneenee agricultor
26. A026 (esposa/tia)...05a.......cccoveeenee. 308 438, fem....cocooevenieenenn funcionaria publica
27. A027 (sobrino).......05a.....c.cocccenenuenee 302 Ha e TNASC.cvvvereeeeeeeee s seenes estudante

28. A028 (amiga)......... 052 308 37a . fem....ocooeieneiinecs comerciante
Grupo VIII

29. A029 (esposa)....... 558, 408 AT R fem....cooovieeii, agricultura
30. A030 (neto).......... 200 40a.....eeieieeeene 208.....cerirennne IMASC.vovvreeveneeereeveeeeereeenanas estudante

31. A031 (esposo)......74a......cceeeveennencnn. 40 79 TNASC.cvvereeveniererie s neveneenes agricultor
32. A032 (filho)......... 362 402, 36a.....cccnne. TNASC.cvvenvereiereieereenreneenene agricultor
Grupo IX

33. A033 (neto).......... 08a...cveieeeieiiennne 15@u i, 128, INASC.vvvreereeerereeeeeeesnesessnens estudante
34. A034 (avo)........... 08a...veveerieiennns 15, 62a................ IMASC.vvvreereeerereeereeeseeeeennnas agricultor

35. A035 (filho)......... 028, 1580 e, 36a.....ccucnen. IMASC.vvereevrerereeeeseeeeesseeenes pecuarista
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ANEXO III: ROTEIRO DAS ENTREVISTAS

. Qual o significado da romaria dos Carreiros?
. Quem lhe trouxe para esta romaria?
. O que vocé faz (fungdo) durante a romaria?

. Quem lhe ensinou?

1

2

3

4

5. Quem organiza a romaria?
6. O que ¢ preciso saber ou fazer para participar da romaria?
7. Quais os pontos positivos € 0 menos positivos?

8. Vocé tem alguém que gostaria que participasse e por qué?
9. O que ¢ preciso para ser um bom Carreiro romeiro?

10. Quem ensinou a ser Carreiro romeiro, 0 que mais aprendeu?
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ANEXO IV: TRANSCRICAO DAS ATIVIDADES

ENTREVISTA - A01

1.
2.

10.

Pela fé, pela tradigao.

Pela primeira véiz a gente foi porque foi junto com os pais. Os pais foram e ndis fomo
também. Uma coisa que passa ano e passa ano a gente ndo consegue fica sem ir;

A fun¢do né ¢ toca os bois, busca os boi, canga;

Meu pai. Meu pai que ¢ a cabega;

Precisa té forca de vontade, t& f¢ e com o tempo a gente vai acostumando com as
coisas, praticando;

A gente aprende muita coisa, o grupo, as familias, a unido com todos, quando encontro
com todo mundo;

Negativo...! S0 quando retne muitas pessoas, vai gente mais fraca que vai pela
bagunca, isso ¢ de menos;

Minha mae, porque ela sempre gostd da romaria. Para da continuidade a romaria, que
passa de geracdo a geracao;

Pra s¢ um bom Carreiro, precisa muita pratica, t€ muita paciéncia...;

O que mais aprendi! E que essas coisas de Carreiro a gente sabe quase tudo, tudo nio,
porque cada dia a gente aprende coisa nova. A gente anda no carro de bois, precisa

sabé o nome das pecas do carro, o que leva no carro. Essas coisas precisam t€ nogao.

ENTREVISTA — A02

l.

Manté a tradicdo, prazé de ta carreando. A maneira melhd e mais pratica de ir ao
Divino Pai Eterno em Trindade € o carro de boi;

Meu pai me levo a primeira véiz;

Carreiro. Papai,

E nds mesmo. D4 nossa turma de Sanclerlandia é eu mesmo. Eu fui o primeiro da
turma;

Ah! a primeira coisa eu acho que a pessoa precisa té fé¢ e t€ vontade, junta com ndis
num carro de boi e ja é romeiro Carreiro;

Os pontos mais positivos € o que acho, € ta junto com a famia, porque a gente trabalha
o ano todo e quase nao fica com a famia e na Romaria, durante o tempo a gente ta
junto;

Negativo mais que eu acho € a canseira, porque ¢ cansativo, mas ¢ uma coisa que a
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gente faiz com prazé. Ah, a alguns que tentam atrapalha a Romaria, mas a gente nao
leva em consideracdo. Tentam desvid as coisas, mas cada um tenta faz€ o que pode;
Ah, eu sempre penso na minha familia, meus irmaos que num vai. Porque ja foram
Carreiros também. E acho que falta oportunidade. Porque eu sei que eles gostam.
Quando eu saio daqui ele vem e vao também nus poso me visitd. Nus acompanham
sempre. Eu acho que ¢ mais falta de oportunidade. Eles sdo tudo devoto do Divino Pai
Eterno;

Paciéncia em primeiro lugd, porque quem ndo tem paciéncia com os boi, ndo vai.
Quem tivé pressa vai de otra condugdo, porque de carro de boi ndo vai ndo. E té fé e té

vontade de participa;

10. Foi meu pai mesmo. Ah! O respeito as otras pessoas, a s€ cristao, devoto.

ENTREVISTA — A03

l.

A A T

E uma tradi¢do. E unido das pessoas, convivéncia. Companheirismo;
Meu pai;

Guia boi, a toca boi, tudo nos faiz;

Papai. A nossa ¢ a famia, meu pai ¢ que ¢ da frente

Tem que té muita fé;

Amizade, todo mundo unido;

Algumas pessoas que nao vao pela tradigdo, pela fé. Vao pela farra;
Minha mae. Porque a famia unida, todo mundo junto;

Primeiro tem que té perseveranga, atitude e muita garra, porque nao ¢ facil nao;

10. Ah vem da famia, meu av0, meu pai, a famia.

ENTREVISTA — A04

1.

A romaria dos Carreiros eu vejo um significado de demonstracdo de fé. E a
perseveranga a pessoa foca o ano inteiro por aquele motivo. E uma demonstragio de
fé;

Os meus avois;

Dentro da romaria? Esse ano eu vO ajuda na parte da cozinha, parte da alimentacao
dos Carreiros;

Ah, isso ai (sorri...) vem de casa né? Minha mae (sorri...);

Bom, no carro essa aqui vamo com os tii. Eu acho que tem que tem que té
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determinagdo tem que té for¢a de vontade e tem que t&€ assim uma garra muito grande.
Porque s6 fala eu vo... e s6 fica naquilo, porque ¢ uma coisa que nao ¢ facil;

O ponto positivo € porque a gente v€ muita demonstragdo de fé, vé muitos votos que
foram concedidos e muitas gragas concedidas;

Porque tem muita gente que vai, ndo com muita fé para agradecé, mas vai para fazé
bagunga, fazé arruaca;

Tenho vontade que os meus pais fossem. Porque meu pai sempre teve vontade de ir.
Minha mae ja& foi uma v€iz comigo, mas é complicado, porque a gente mora na
fazenda e ¢ dificil sair todo mundo. Eu tinha vontade que fosse todo mundo;

Uma boa Romaria? Eu acho que precisa té muita fé, muita for¢a de vontade;

Quem me ensind, foi meu vo. Porque desde pequenininha meus avoéis ja falavam da
romaria, desde quando eles vieram de Minas. Nossa! E muito complicado, aprendi a
da muito vald na vida, porque quando oc€ vai, océ pensa assim, recebi uma graga. A
gente diz que bom! oc€ vai e percebe que tem pessoas que recebeu muita graga. Entao
eu aprendi que oc€ tem que té€ uma f€, porque a sua vida € uma coisa. Océ€ v€ quantas
pessoas que vao e dizem que receberam uma graga. Tem gente que junta tudo que tem,

no ano inteiro para ir na romaria. Aprendi a d4 valo a vida.

ENTREVISTA — A05

1.

Ao S I R A

10.

Ta junto com os amigos, sempre gostei de mexé com os carros de boi. T€ fé no Divino
Pai Eterno;

Meu cunhado Eromar;

Ajuda canga os boi, lava vasilhas e o que mais precisa;

Jodo de Deus;

Nada, basta coragem, o que as pernas aguenta...;

Ta junto com os amigos, conecé mais gente, cada ano conego mais gente diferente;

Os que vém para faz€ bagunga, briga;

Sim, a minha esposa. Porque, para ta junto;

Entendé um pdco e lida com os boi e os carro;

O meu pai, falecido ha 8 anos.

ENTREVISTA - A06

1.

A fé, muitos milagres que aconteceram na minha vida; a viaje, os amigos, porque ¢
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gostoso. A gente se sente maneira, mais leve;

O meu marido, ele ja era romeiro desde pequeno;

De tudo um poco, lavo as vasilhas, preparo as verduras, s6 ndo mexo com os boi
porque tenho médo. Quem me ensind, foi a Delina, ela ¢ mais velha;

Wilso. Ele que me avisa quando ¢ a romaria para que eu m e prepare;

Procuro as informag¢des com os otros Carreiros;

O que ¢ bom quando chega na Igreja a emogao ¢ grande, parece que chegd no Céu;

O que acho ruim sdo as pessoas que nao vem no intuito da romaria, vem uma turma so
para bebé, vem umas camionetas com bebidas alcélicas, otros para bagunga;

Ah tem, meus fii, as cunhadas, meu sogro. Porque, para vé o tanto que ¢ bao a festa, as
coisas diferente;

Té muita fé;

O meu marido. aprendi a t€ mais fé, a partilhd mais com as pessoas, com 0s pobres,

Sao Cotololengo, cada um ajuda o otro, acode quem ta passando mal na estrada.

ENTREVISTA — A07

1.

9.

10.

Muita fé de mais, portanto estd saindo la de Mossamedes para cumpri a promessa. Fui
extrai um dente, ele deu problema, ai eu me apeguei com o Divino Pai Eterno para
este fim. Fiz um voto de deixa o cabelo crescé e depois cortd e deixa nos pés do
Divino Pai Eterno, ai vim paga, pois fui curada;

Muita fé em Deus, porque s6 devota do Divino Pai Eterno, gosto de assisti as Missas;
Ajuda umas as otras, ajunta as ropas, as vasilhas, fazé comida. Quem me ensino foi a
minha mae. Desde crianga fui criada na roga e vai aprendendo essas coisas;

Wilso (amigo)

Sabé tratd os amigos bem, fazé o que fo preciso para ajudd uns aos otros durante a
romaria;

A viaje foi 6tima, aprendi a convivé, ndo adoeci, v para a festa feliz. Agente dorme
no capim 6 nas lonas;

Nao achei nada ruim, s6 a poeira, frio, ndo para as v€iz para lancha;

Esposo, fii, netos, todos unidos, mas como eles ndo pode vir, eu vim so. Porque agente
precisa anda tudo unido;

Muita coisa, mas a fé, enfrentd a dureza nas estradas, se prepara muito;

A minha mae, ela punha agente para ouvi a Missa, agente quase ndo saia de casa.
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Muita coisa boa, unidos as pessoas, ficd andando na poeira, ndo reclama. Agente qué

sabé que vai ta 1a nos pé do Divino Pai Eterno.

ENTREVISTA — A08

1.

° ® N kW

Eu acho interessante, que ¢ uma devog¢do, para mim otra coisa ndo tem mais graga
nenhuma;

Com o Sr. Tota (amigo), nem sabia coloca a torda. Aprendi a fazé a torda com o Sr.
Tota;

Uai o que fago e arruma os carros quando quebra. Toca os boi, mais é toca os boi;

Eu mesmo!

Uai s0, tem muita coisa. Faz€ a canga, o cocao do eixo da roda;

O lugé dos pdsos para descanso...

Quando acontece quebra a canga, se ndo tivé uma de reserva. O cansaco dos boi;

Ah tem muita gente para vim e nao consegue. Meu irmao, o pai daquela menina ali;
Tem que gosta demais, que tem muita coisa no carro de boi se ndo sabe arruma nao

vem,

10. Sr. Tota. - S€ bom amigo, foi a mi6 coisa, aprendi a s€ mais companheiro.

ENTREVISTA - A09

1.

[8)

NS R

9.

E muito bom, é interessante, muita fé. Se dependé de mim, a romaria nao vai acaba tao
cedo. Deveria s€ mais dia a romaria;

Minha madrinha Gessi;

Cozinha, arruma a barraca, lava vasilhas, tudo que a muié faiz em casa, faiz na
romaria. Quem me ensind foi minha mae;

Meu padrinho Flavio;

Coragem, animo, f¢;

Unido de todos, companheirismo;

Falta de companheirismo de alguns, o que ¢ negativo, os cavaleiros e os carros que
passam fazendo poeira, ndo respeitam os Carreiros;

A minha mae, porque ela ¢ muito companheira. Ela ta rente nas dificuldades e nas
coisas boas;

Nao importa com as poeiras. Quem importa com a sugeira nido vem a romaria;

10. Minha madrinha Gessi. Ela ¢ muito antiga na romaria. Tudo que aprendi na romaria
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foi ela que me ensind — O que mais aprendi, cada ano aprendi uma coisa nova, sé

amiga de todo mundo.

ENTREVISTA - A010

1.
2.

N 0k

10.

Devocdo, um grupo de companheirismo.

Meu pai e minha mae;

Lava vasilhas, arruma o carro de boi, fazé€ comida, cercad os boi, veiz em quando.
Minha mae;

Meu avo Flavio

Primeiro t€ corage, ndo importd com palavras ruim, respeitd as pessoas;

Amizades entre as pessoas somo uma famia;

E igual a Vénia fald: os carros que passam em velocidade maxima, fazendo poeira e os
cavaleiros que nao sdo da romaria, que nao respeitam os Carreiros;

Ha, tem muitas pessoas de minha famia que eu gostaria que viesse, mas de modo
especial, o meu irmao. Porque ele € muito apaixonado nesta festa, os carros de boi. Ele
ficd chorando. Ele ndo véi porque trabaia para os otros;

Muita disposi¢ao, muita fé no Divino Pai Eterno. Segui em frente, ergué a cabeca;
Meu pai e minha mde. Eu venho desde crianca. Aprendi mais a convivé com as

pessoas. Aprendi a té f€. Aprendi a lida com as dificuldades.

ENTREVISTA — A011

1.

S A o

9.

10.

Preservacao da cultura. Fé e gosto muito;

Meu avo;

Candeeiro. Organizo o carro, cango bois € fago comida. Meu avd me ensind tudo isso;
Meu avo;

Muita fé e gosta de mais, porque nao € qualqué pessoa que faiz isso nao;

A turma, a farra, no bom sentido e a devogao;

Tropas de mulas que acompanham a romaria. Eles ndo respeitam os Carreiros. Eles
nao fazem parte da romaria;

Meu ti, porque ele ¢ muito devoto e gosta dos carros de boi;

F¢é, sabé lida com os boi, a gente aprende no caminho;

Meu avd, porque eu s6 venho com ele. Aprendi a té fé.
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ENTREVISTA - A012

1.

AN

10.

Eu gosto da religido. Sempre venho na festa da Trindade. Gostei de ta no meio do
povo, a companheirada e a religido;

O Sr. Tota;

Toca os boi. Ja t6 bem velho. Quem me ensind foi o Sr. Tota, somo uma famia;

Os netos, porque eles agora fazem as coisas para mim;

Amizade, s€ divertido. Eu gosto de ta reunido com a turma;

Os pdsos. Na romaria o povo tudo € amigo, tudo conhecido. Eu ndo canso tando
andando assim;

Nao teve resposta;

Ah, sempre tem. Por exemplo, um companheiro que vinha com ndis, agora
desaconsod, desistiu depois de véi;

Nao té preguica e té€ o amd a tradigao;

Em 12 anos eu puxava arroz para Anapolis, at€ os 22 anos eu era Carreiro, ai foi onde
eu trabaei para a Maranatha, o frigurifico de Pires do Rio. Eu morava em Damolandia,
mas fazia essas viaje. Eu aprendi a s€ amigo do povo. Eu s6 conhecido quase no

mundo todo.

ENTREVISTA - A013

l.

[8)

® N ok

9.

10.

Muita paiz, muita fé. Isso € muito bom. Agente sai de casa com d6 de cabega. Isso
aqui € uma paiz;

Meus pais. Eles vinham sempre. Hoje eles estdo de idade e nao dao conta mais;

Ajuda em tudo. Ajudo a lava as vasilhas, arrumo as camas. Organizo as coisas da
barraca;

Sempre com o compadre Flavio. Ele reune a turma e sempre viemo junto;

Acho que nio, se tem fé. E companheirismo;

A unido de todos junto. A famia, os amigos arreunidos;

Nao obteve respostas;

Tem sim, meus pais, meu esposo. Para ta todo mundo unido. Os meus pais gostam,
mas nao tem como eles vim. Meu esposo esta trabaiando como seguranga na usina de
alcool;

T€ unido e té bastante fé. Porque sem fé ndo consegue nada;

Meu pai. Eu sempre vinha com ele. Hoje ele tem problema de coragdo, com marca
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passo, ele nao pode mais vim;

ENTREVISTA - A014

1.

A

6
7
8.
9

A Romaria ¢ fé, fé¢ no Divino Pai Eterno e unido. T4 junto com os companheiros;

Meu ti Leonirio;

Canga, toca os boi, ajudd a desengarrancha os boi na estrada;

Todos junto, na hora do desembaraco todos se une. E a unido;

Sabé e faz€ tudo, a canga dos boi. Se ndo s6bé fazé a canga ndo pode ir na romaria.
Agente vai aprendendo com os mais véi,

Os pdsos, o apoio dos donos das fazendas que da para nois;

Nao obteve respostas;

O resto dos parentes. A famia toda;

Tem que sabé manda, dominé os boi;

10. Meu avo Flavio. Aprendi a tocd os boi na estrada.

ENTREVISTA - A015

1.

A A e

Devog¢ao muito boa. Uma tradi¢ao ir no pé€ do Divino Pai Eterno.
Os meus pais. Agora eles ndo vem porque estao de idade;

Canga os bois, arruma os canzilos, 0os cocaos;

Todos junto;

Sé amigo, juntd todo mundo e fazg;

Os posos, os fazendeiro trata a gente bem;

Nao obteve respostas;

O resto da famia, os meus pais mesmo;

Sabé manda os boi, sabé arruma alguma coisa;

10. Os mais véi. V€ e vai aprendendo. Aprendi a s€¢ amigo do povo, dos mais véi.

ENTREVISTA — A016

1.

Eu acho a fé, fiz a promessa de vim durante 10 anos, ja tem 5 anos e ao completa os
10 anos nao vamo para;

Meu pai Gerson Lopes;

Cango os bois, todo eles e ajudo os amigo;

Meu pai;
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Acho que primeiro tem que gostd, t&€ humildade, porque se ndo tem humildade nesta
estrada ¢ dificil;

Os amigo que a gente arruma no caminho, a fé que a gente vé em muitas pessoa que
vem cumpri um voto. A gente v€ que essa pessoa, quase nao aguenta, mais na romaria
ela supera;

Algum bébado enjuado que atrapaia;

Eu tinha vontade que viesse todos os irmaos, mais teve uma irma que ndo aguento e
voltd para trais;

Sabé€ um poco e té dedicagao;

. Foi meu pai e meu avd. Quase tudo. A primeira romaria que vim tombamo o carro no

caminho, depois fomo aprendendo.

ENTREVISTA — A017

l.

10.

Uai! a gente tem fé no Divino Pai Eterno. A gente da aquele desejo e ai a gente vem
mesmo na Romaria;

O meu irmao Jodo de Deus;

Nao. Eu na verdade ndo do conta de fazé mais nada, sio meus meninos, meus fii e
meus netos que agora faiz po a gente;

Eu mesmo;

Uai! Essa preparacdo que a esposa arruma antes das Romarias. Primeiro mata um
capado, uma vaca e arruma as coisas para vim, arroz € carne;

Gragas a Deus foi beleza. Nois tem que agradecé muito a Deus;

Um neto e um fi, que comecd a bebé, pedimo ao Divino Pai Eterno, que nao abengoa e
ndo teve mais nada;

Teve. A famia completa, os tréis genros, netos, inclusive um neto que tava em Minas,
tava chorando, que queria vim e estava longe. Ele ja véi duas véiz;

Tem que sé€ primeiro amoroso com os boi e sabé educa eles;

O meu pai. A gente aprende muita coisa, a gente vai ficando mais entendido, aprende

o que ta errado e o que ¢ certo.

ENTREVSITA — A018

l.
2.

Assim eu acho que todos vem pela devogao ao Divino Pai Eterno, uma fé grande;

Meu avo Gerson Lopes;
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Acho que todos ajuda um pdco. Ajudo a busca os boi, canga e cuida dos boi;
Meu avo, Gerson Lopes;

Primeiramente a f&;

Companhia de todos;

Aqueles que se embebedam contrariando a romaria;

Meu pai;

Té cuidado com os boi, pois sem eles ndo haveria a romaria;

0. Meu avo. Ajuda o proximo. Aqui todos se ajuda.

ENTREVISTA - A019

1.
2.

9.

O significado da romaria ¢ agradecé€ a Deus pela vida;

A primeira v€iz eu vim com o Tota;

E carred, grita com os otros, brinca, toca meus boi. Na barraca, de v€iz em quando eu
ajudo a muié tird uma coisa daqui e coloca ali. Eh! Meu fi conzinha e as véiz ajudo
ele. Uai! Foi ndis mesmo, porque meu pai, porque quando eu vim de Minas, deixei ele
14, ele nao tinha condigdes de me ajuda, pod isso vim para Goids;

Tota. Vim com o grupo do Tota;

Ah! Eu acho que ¢ boa fé e a boa mente e 0 amd e carinho com o s€ humano, que € o
respeito essencial que a gente precisa té;

Os pontos positivos no meu pensamento, que encontro, ¢ um, ¢ uma comunidade, um
ajudando um otro. As véiz quando um boi falta, um diz: 6 seu boi ta ali... otros diz: 6
toma um doce aqui, como algo na nossa barraca. Eu acho significativo ¢ ama o
proximo como assi mesmo. E dificil a gente fala essa pergunta né?

E os intrumedos, as véiz océ ta aqui numa boa e chega um e peteca. Uma véiz véi um
menino drogado, a gente ndo sabe né, chegd na barraca e foi deitando, e disse que era
aqui mesmo. Ai eu disse: ndo meu fi, ndo € aqui ndo, essa barraca ¢ da famia. Entdo
tem esse tipo de coisas;

(emocionado...) ¢ minha famia, meu fi mais véi. A gente nao pode sai todo mundo. Ele
ficd zelando das coisas. Océ sabe que a famia junto € um abrago muito forte nao sabe?
As véiz um erra e o otro diz: vamo devagarinho e as coisas logo se acalmam. Mas ta
bdo gragas a Deus... E porque é um amigo da gente. Eu achava bdo se ele viesse,
porque € que se pode mandé e config;

E cada um tem o seu significado de todas os boi. Océ vai, ninguém ¢ sabio. Eu vejo
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océ mexé, eu penso, aquela parte eu vo fazé. Quando bate o primeiro dia de junho eu
comeco a arruma minhas coisinhas. Ai eu me levanto cédo, vO comec¢a a arruma, ai
penso! Ta longe! A gente e ainda falta muita coisa. Gragas a Deus eu ndo trago o carro
vazio, trago o fruto do meu trabaio para o Divino Pai Eterno;

Ah! De toda vida 14 em Minas eu carreava boi para os otros, porque eu nao tinha
condigoes propria. Eu era muito devoto de Nossa Senhora da Abadia, mas era muito
longe. Ai eu me apeguei ao Divino Pai Eterno, que ¢ o Santo da minha vida. Uai! O

que mais aprendi foi a compartilhd, mas ainda falta muita coisa, mas muita coisa.

ENTREVISTA - A020

l.

A

10.

Por amd. Eu venho para acompanhd meu marido. Nao cansa. Pode vé que venho todo
ano;

Uai! Foi meu marido mesmo;

Eu fago comida, lavo as vasilhas. Minha mae. Ela ja morreu;

Tota;

E ter muita f& em Deus, saber partilha com as pessoas;

O que ¢ bom ¢ anda com os amigos, a viaje, a caminhada, coloca as conversas em dia,
anda junto com as otras, ai que ¢ bao;

Nao tem, gracas a Deus;

O meu fi. Porque a famia reunida ¢ bao;

Uma boa Carreira precisa t€ mais fé e sabé tolera as pessoas no caminho, porque ndo ¢
facil. Precisa t&é muita fé;

Meu marido. Ajuda a ele.

ENTREVISTA — A021

l.
2.

(98]

S

A tradi¢do. Eu s6 devoto do Divino Pai Eterno;

Ah! eu vim p6 intermédio do Tota;

Carreiro. E fazé barraca. Ndo lavo vasilhas porque a muie faiz (sorri...) arrumo os
colchdes. Meu pai;

Sr. Tota;

Entendé de bois, carro. Tem que sabé um poquinho. Com meu pai;

O melh6 que eu acho ¢ chegd, nem tomo banho e j& vO para a igreja, reza...;

Nao obteve resposta;
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8. Meu irmao. Para ta junto;
9. E té unido como os otros, eu acho;
10. Meu pai.

ENTREVISTA - A022

1.
2.

® =N ok

10.

Po6 causa de té muita fé no Divino Pai Eterno;

Uai! Foi os companheiros, aqueles que ja tava mais tempo. Sr. Osvaldo, que ja tinha
muito tempo;

Mexo com a cozinha. Uai! Conzinha foi depois que casei, que aprendi. Porque na casa
da minha mae ela conzinhava, eu mexia mais era com a roga;

Sempre o Sr. Tota;

T€ muita vontade e gosta;

A fé;

Para ela, ndo tem ponto negativos;

Tem muita que gostaria que viesse, mas tem muitos que ndao tem condi¢cdes de vim.
Porque aumentava mais a f¢;

Observa muito o carro de boi, o jeito de andd, se ndo ele tomba na estrada;

Ah! Aprendi com meu marido. Ele agarr6 de vim e eu ndo deixei mais (gargalhada...)
ai vim... Aprendi que anda € bom, fazé mais caminhada. Vim sempre nus pé do Divino

Pai Eterno.

ENTREVISTA — A023

—

A I A e B

—_
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Tradigdao que a gente tem;

Foi Deus;

A primeira veiz com a turma do José Neto;

Tota;

Té a natureza boa de vivé com o0s otros;

Muita fé no Divino Pai Eterno, ai todo ano quero ir ao Divino Pai Eterno;

Nao respondeu;

Os netos. Para ndo deixa acaba a tradicao. Eu ndo tenho medo de acaba a Romaria;

Rapaz! Para s€ um bom Carreiro tem que s€ humilde;

. Ah! Eu aprendi com o tempo, na fazenda onde eu trabaiava. Foi ndis mesmo que

aprendemo. Amizade.
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ENTREVISTA - A024

9.

® N kWD

Muita fé no Divino Pai Eterno;

Nao eu vim com meu esposo. Vim pagd uma promessa;

Eu faco comida, ai eu encaixoto os trens, descarrega os caixotes, fago a janta;

Tota;

A gente tem que t&é muita paciéncia. Tem que té paciéncia;

Por mim tudo beleza. Nunca aconteceu nada de ruim

Nao respondeu;

Uai! Tem umas amigas minha, agora elas ndo qué vim mais. Porque é companheira,
amiga. Ela anda muita comigo. Ela vai sempre comigo nas caminhadas, pois eu sofro
de diabetes;

Té€ uns bois bons;

10. Ah foi meu esposo. Foi da Dona Ivone, amiga e esposa de Sr. Tota.

ENTREVISTA — A025

1.

Fé milagre feito pelo Divino Pai Eterno, é porque gosto de viaje. E um descanso de
tudo de rotina, né? A gente vem aqui com os amigo, é uma participa¢do. E uma coisa
sadia mesmo;

A primeira v€iz foi meu cunhado, ele vem sempre;

S6 Carreiro. Arrumo os trens dentro do carro, fago tudo, tudo que precisa fazé eu fago,
até comida, sobretudo na volta. Uai! Os romeiros mais antigo, a gente vai observando
e vai agradando. E olh4 e fazé igual;

Tota;

Uai! A primeira coisa que tem que fazé na romaria. Para s€ um romeiro bom océ¢ tem
que gosta de carred. Se ndo soubé carred, tem que gostd, que se ndo vai na viaje,
porque ¢ uma viaje pesada, enfrenta poeira no caminho, porque quando tem muita
gente, tem sempre um probleminha. A gente tem que sabé supera, sabé perdoa o otro,
a gente quando V€ o otro erra; a gente quando ta junto com o pessoal ¢ muito bao;

Ah! Os milagres;

Ah, ndo sei. O mais ruim ¢ quando a gente vé alguém contrariado. Tem falta de
disciplina, a gente ndo da conta de domind ela. A gente se exigir muito vai se tornando
chato. A gente tem que t€ uma boa conversa, tirando devagarinho e tudo se contorna;

Ah! Primeiramente os meus irmao. E porque n6is somos famia unida. O meu rapaiz
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comecd a vim comigo, ele ja se apaixono pela viaje;
Ah! Isso ai tem que t& uma escola de otro Carreiro experiente e t&€ dom. O Carreiro

tem que té€ dom;

10. Meu pai. O que mais aprendi a carred foi a ndo judia dos boi. Educa uma criag¢do, océ

educa em casa. Na romaria océ tem que té carinho com a criagdo. Tem gente que
judiam com a cria¢do. E uma viaje longa. Agora eu vim a pé e senti o tanto doi o pé.

Muitas véiz o boi ta ai mancando e o cara ta metendo o ferro, sangrando o boi.

ENTREVISTA — A026

1.

Uai, o significado ¢ um significado que a gente vem, assim, antes de tudo ¢ a fé,
porque se ndo fosse pela fé a gente ndo suportaria tanto desconforto. Porque océ€ deixa
sua casa, bem limpinha, arrumadinha. S6 a f€ mesmo pode explica tudo isso;

Foi promessa. Minha fia, a primeira v€iz que véi foi para pagéd promessa. Quando ela
tinha 05 anos viemos, agora ela tem 23 e tamos retornando;

A minha fungdo ¢ organiza a barraca, fazé comida. A gente copia dos otros. A gente
pesquisa com as pessoa que estao mais véia na romaria;

Uai, geralmente o Sr. Tota;

Uai, primeiro previni, trazé as coisas necessarias, basicas, alimentag¢do, vestudria
adequada, ¢€..., os agasalhos. Sabé traz€ os alimentos certos. Alimentos ndo pereciveis,
o que se pode guarda para nao estraga durante a viaje e sabé organiza o carro de boi
com muita paciéncia;

Tem, porque océ trabaia um otro lado, o lado que océ esta acomodado, de rotina, que
océ faiz as coisas todos os dias. Ai tem esse lado que océ trabaia para vim a romaria,
todo dia ¢ um dia diferente, océ ndo tem a preocupacao com a rotina diaria, de
domestica, trabaio de casa. Entdo océ levanta todos os dias, o destino seu é fazé a
comida, organiza o carro e anda;

O negativo eu acho, ¢ aquele pessoal que vem para atrapalha. O que mais me
incomoda ¢ esse pessoal. O lugd de toma banho, agua fria, pocos banheiros, até océ
tem que toma banho correndo, porque a fila est4 grande;

Assim! a famia. Ah eu quero trazé minha fia, Poliana, Andréia, os fi todos. Para ta a
famia andando arreunido;

Sé esperta, contornd as situacdes, sabé conzinhd e té paciéncia com o carro € com 0s

maridos que pedem uma coisa e querem que a gente traiz logo



191

10. A gente vé os otros faz¢, ai a gente aprende. Eu tenho orgulho de sé Carreira. Oia ¢é a

persisténcia, porque a gente acorda todos os dias 4h30 mais 6 menos. T¢& persisténcia
em acorda, porque eu tinha dificuldade de acorda cédo. Eu programo minhas férias

todos os anos para vim na romaria.

ENTREVISTA - A027

1.

2
3
4
5.
6
7
8
9

Ah! E o Divino Pai Eterno, reza muito;

Meu vo

Toco boi, ajudo meu pai. Meu v6. Quando eu era mais pequeno foi meu pai;
Tota

Coragem, fé

A reza, a oragdo, a igreja;

Cansa muito, fica distante dos colegas;

Minha avo. Para participa porque ¢ bao

Educa, respeitd os mais véi;

10. Meu pai e meu vo. Ah! Toca boi com meu vo e meu pai.

ENTREVISTA — A028

1.
2.

NS ok

E uma coisa muito importante

Meu pai vem desde muitos anos, mas que eu me lembro. Eu vim pela primeira véiz
porque meu marido véi. Agora hoje eu venho porque eu gosto, de participd. Eu venho
porque eu gosto;

Na romaria, eu levanto cédo, fago a comida, ajudo arruma as coisa do carro. Quem me
ensind foi a vida mesmo. A gente vai vendo, entrosando e aprendendo;

Tota;

Uai, té forca de tudo que tem de fazé. T¢ forca de vontade para podé vim

Positivo? Tem. A uniao

Negativo? Aqui na Trindade. A gente chega aqui e ndo tem nada organizado. Nos
poso eu acho mais facil do que aqui;

Eu tinha vontade que minha mae viesse, porque quando eu era pequena ela ja véi
muito. Ai depois que nois somos grande ela ndo v€i mais, meu pai sempre vem. Uai!
Pela unido da famia;

Uma boa romeira? Forca de vontade, f&¢ e num té preguica. Nada me trapaia no
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caminho nao (sorri...);
Uai! Eu vim uma veiz com meu marido ai eu aprendi. O que mais aprendi? A fé! tem

que té fé.

ENTREVISTA - A029

10.

Na romaria a gente recebe muitas béncaos né? E felizes ¢ os que vai na romaria;

Meu esposo;

Quando eu prestava, eu ia todos os dias na Igreja. Agora eu v0 na Igreja no dia que
chego e no dia que vo embora, e 14 assisto uma Missa e venho embora. Ah! preparava
as barraca. Domingo tem um almogo, que almoga muita gente com nds. O ano passado
(2008) almog6 com nois 150 pessoas. Foi Deus;

Tota;

A gente faiz bolo, mata vaca, mata capado grande. Faiz carne recheada. Ah! precisa;
Nio, a gente ndo acha. E a amizade. O povo arreunido. Porque a gente sai para essa
romaria, todo mundo ¢ irmao né? A gente pode v€ uma pessoa uma veiz s € na
romaria a gente fica sendo irmao;

Os que vem para fazé bagunga né?;

Ah! minha famia inteira. Porque eu tenho uma fia s6, e tenho 7 fi home. Os fii vem e a
fia ndo vem. Entdo tenho o praze, porque era a famia arreunida, e tenho um fi que ele ¢
evangélico, o mais véi. Anos atrais ele vinha, véi muitos anos, depois a muié¢ dele
passé para crente ai ele também passo;

Ah, para s¢ um bom Carreiro. Cada um tem sabé cuidd do carro porque se nao ele
tomba, cai no buraco;

Eu? Ah eu aprendi desde cedo com o Tota. Aprendi a vivé com os amigos, a tratd as

amigas mais melho.

ENTREVISTA — A030

1.

Uai, ¢ uma festa, uma devoc¢do que a gente tem ao Divino Pai Eterno. E isso, é uma
romaria que vem para a devogao mesmo ao Divino Pai Eterno, porque ja teve muitas
béncaos na nossa famia, entdo, a gente tem essa devo¢ao;

Uai, meu vO, meu pai. Desde que entendo por gente sempre venho na Romaria;

Ah, eu toco boi, arrumo os carros, v€iz enquando ajudo a toca os boi. Uai, meu pai e

meu avo;
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Uai, meu avd doa os trens, os alimentos, a carne, o arroz, o feijao e a muiés que vai
preparam. O Tota;

Uai, nem tanto sabé. Meu avo traiz muita gente que praticamente, pra Romaria nao
sabe fazé nada. As muiés que vem sabem cozinh4, lava vasilhas e os home sabé toca
boi;

Uai tem! Porque a gente arruma muita amizade com todo mundo;

Tem muitas pessoas que vem so para faz€ farra, e fazé bagunga e ai, muitos pdso que a
gente fica nas fazendas, os fazendeiros ndo querem dd mais pd causa desses
baderneiros;

Uai, de carro de bois? Meu pai porque ele s6 vem no dia. Era bao para a famia fica
completa;

Nao obteve respostas

Uai, meu avo. A gente tem que s€ amigo de todo mundo, ndo maltratd ninguem, sé

mais companheiro no caminho.

ENTREVISTA - A031

1.

Eu aprendi que ¢ devé de todos nois, eu fui curado Pelo Divino Pade Eterno desde
crianga, entdo aquilo cresceu aquele mocao né, e depois passé aquela mogao de leva
um dinheiro para os pé do Divino Pade Eterno, e trazé o carro cheio de arroz, 1a po
Sao Cotolengo, ¢ isso que a minha mog¢do. Agora nao tem mais ilusdo, fala assim, vo
festa, bebé cachaca, ai tudo nois ja f€iz na estrada, bebé cachaca;

E meus tii. Eles era cegos;

Quando eu peguei a presta, era arruma os carros, prepara os boi, né? Ah eu aprendi
com meus tii e aprendi a viaja e a gragas a Deus, todo muito me respeita. Eu tenho
amizade com todo mundo;

Tota;

Uai, a manda os boi certinho, fazé as coisas tudo certinho, cuida do carro. Porque os
mais véi deixd eu pequinino. Agora as coisas que ndo do conta de fazé eu pago para
fazé. Agora ndo venho mais com os carros porque minhas pernas nao da, mas venho
na romaria a cavalo;

O que ¢ bao? A amizade, pega com Deus toda a hora;

Ah, océ sabe que eu ndo acho nada ruim? O povo junto comigo ¢ bao. Todo mundo ¢

bado, eu nao tenho inimizade com ninguém. Eu ja tenho 79 anos;
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Meus fii todos. Nao porque ¢ para crid a aquela mog¢ao de ta junto. T€ a famia unida.
Em casa todo domingo jantam comigo, almocam. E ai todo mundo indo na romaria ¢
bao. Eu v para todo lado, para Mossamedes e eles vao comigo;

Uai, € sabé manda os boi, sabé arruma a traia bem certinho;

10. Quem me ensind, foi meu ti, os dois tii. Uai, s0, nesse tempo eu aprendi a tira leite, eu

mansava cavalo, mansava burro, bebia cachaga. Hoje ndo bebo e ndo s6 muierento.

ENTREVISTA — A032

1.
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Ah, que acho que recebi muitas béngaos;

Meu pai;

Eu venho tocando bois, armo as barraca, arruma os carro. Meu pai;
Tota, meu pai;

O! para sé Carreiro tem que aprendé né? Uai aprendé a toca os boi;
Uai, a gente vem conversando com os amigo;

Nao obteve respostas;

Nao obteve respostas;

Tem que gosta;

10. Meu pai. Tocd os boi.

ENTREVISTA — A034

1.

Ao A I R o

Ah, uma homenagem ao Divino Pai Eterno. E para agradecé as glorias, lava a alma;
Meu pai e minha v6. Meu pai tava para os Estados Unidos;

Uai, eu ando de cavalo, gasto dinheiro, toco boi, busco os boi. Meu avo;

Tota;

Nao obteve respostas;

Foi, ah amizade, eu ganho muita amizade. Tenho vontade de ir de novo;

Eu acho que nao;

Minha mae. Porque tenho saudade, ela ndo mora com meu pai;

Nao obteve respostas;

10. Meu vo. Ha, ha, aprende!.

ENTREVISTA - A034

1.

Uai, o significado ¢ a divug@o ao Divino Pai Eterno;
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2. O que me trouxe ¢ os visinho, porque eles vindo e vim a primeira v€iz. Eu vim pelos
convites e pela fé;

3. Faze, a gente faiz muitas coisa, ajuda a coloca os trens dentro do carro, toca os boi o
dia todo, faiz comida, busca dgua. Nao, a gente vé os otros faz€. Océ vai oiando os
otros fazé, os que ¢ treinado e océ vai cupiando, vai pegando;

4. Nois ¢ chamado a turma do Tota. Quando um dos carro bate em otro a gente fala, o
Tota vem ali atrais ele paga;

5. Carreiro, eu desde pequeno eu ja carreava, desde pequeno, desde quando entendi pod
gente eu ja carreava, ai continud até hoje. Agora para s¢ um romeiro precisa de fé,
compreensao, se nio te tira da Romaria;

6. Tenho! Eu acho que ¢ bao, pela fé;

7. Océ sabe que ndo tem ponto negativo so!;

8. Meu fi Maurivan. Nao, ¢ porque ndo deu certo para ele vim. Ele féiz falta. Nao
porque a famia ta reunida;

9. O que precisa para s¢ um bom Carreiro? Uai, sabé guid, tratd as criagoes;

10. Meus ti, aprendi com eles. Aprendi a trabaia, que hoje ndo ¢ profissdo, mais de

premeiro era profissdo.

ENTREVISTA — A035

1. Tem muita amizade, faiz novas amizade, devoc¢ao ao Divino Pai Eterno;
Meu pai;
Canga boi. Meu pai;
Tota;
Ah! o cara tem que s€ muito solidario, ajuda a arma uma barraca;
Amizade, as dificuldades fazem parte da romaria;

Nao obteve respostas;

e AT i

O irmao nosso. Porque a famia taria toda unida. Minha irma ndo v€i com a gente, mas
vEi visita nus poso;
9. Um bom Carreiro! Precisa t€ muita paciéncia;

10. Meu pai. S€ menos teimoso.
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ANEXO V: ENTREVISTAS INFORMAIS — DIARIO DE CAMPO

A02

- “Eu posso assisti uma missa em Trindade, mais ndo v6 sem o carro de boi”.

- “A gente ¢ costumado com este tipo de servigo pesado”.

- “a Missa dos Carreiros ¢ bunita. Ela ¢ realizada na praca do santudrio e s6 perde pra
Missa de encerramento da festa. Ela s6 perde praquelas missas de domingo celebrada pelo
bispo. O patio 14 lota de gente. E gente dimais. Na igrejinha de baixo, a Missa aconteceu
durante treis anos. O primeiro ano foi somente com os Carreiros e com as familias dos
Carreiros. O segundo ano, a igreja ja encheu; o terceiro ano, ndo cobe o povo, ai levd para a
igreja de cima. Ai dois anos a igreja de cima encheu, ai passo 14 pra fora. Cada ano aumenta
mais de gente. E bunita a Missa. E que entra o berranteiro, o coral cantando diferente”

- “Este carro de boi aqui olha? Meu pai carred mais de 20 anos, ai ele vendeu ele. Eles
[politicos] arrumd uns asfaltos aqui, eu era solteiro ainda, nois chegd da roca e ndo vimo o
rasto do carro de boi, ai eu perguntei: pai cadé o carro de boi? Eu vendi. Ah! Mais deu uma
tristeza ni mim. O papai fico caladim, caladim, ndo falava nadinha porque ele vendeu
contrariado, ja tinha vendido os boi, ndo tinha espago para carred, ai 0 um véi fic6 com o carro
de boi guardado durante um ano. Ele tinha guardado ele 1a. S6 carred p6 um ano. Eu comprei
este carro que era do meu pai vendido aquele véi por mil real. Quando meu pai vendeu o carro
de boi, era muito barato, o preco do valo de uma vaca. Quando eu vinha com o carro de boi,
no caminho me ofereceram cinco mil real, mais adiante me ofereceram seis mil € eu ndo
vendi. Este carro tem uma histdria, tanto que papai gostava deste carro, € hoje eu nao vendo
ele ¢ de jeito nium, pd preco nium”.

- “O que acho custoso ¢ quando a gente chega 14, ndo tem agua, aquela falagdo no
disfile. Tem ano que eles d4 lanche, 4gua mineral, padozinho com carne. Tem ano que nem
agua eles da, mais nois leva. Nois vai sabendo que pode passa por isso. O ano passado o
prefeito mandd convite pra nois ir la faz€ uma reunido, contando o tanto de trem que ele ia
faze, chegd 14, ele feis tudo errado, ai este ano ele ndo mandd ninguém, nem pra dizé que ia té
otra reunido. O presidente da Associa¢ao dos Carreiros? Aquele 14 ¢ s6 1a dentro de Trindade.
Ele gosta de tird proveito. Ele ¢ pulitico. Ele f€iz uma reunido com os deputados la em
Goiania, mando convite para nois ir 1a, que iria d4 atencdo especial pra nois”.

- “quando nois foi a primeira veis que nois foi na romaria, eu pensei que nois nao ia vé

ninguém durante a viage, s6 quando chega 14 em Trindade a gente ia vé gente”.
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- “a gente levanta bem cedo, arruma os trens, quando é pd volta do mei dia a gente
come pagoca, rapadura, farofa, bolo, toma café, come o que leva como matula. De primeiro os
pai trabaiava e os fii acompanhava. Mex& com boi, com o carro de boi, desde pequeno, mas
tinha otros irmdos que gostava menos, estes iam cuidar da roca, das otras coisa. Mas foi com
0 papai mesmo que nois aprendeu”.

- “Tem pessoa que nunca viu carro de bois na famia dele, acaba comprando boi e carro
para ir a romaria. A famia dele nunca foi de roga, porém vai a romaria”.

- “Eu nunca obriguei meus fii ir na romaria, mais tem um que gosta mais poco. Ele
tava la em Jussara; ele mudo o tipo, ndo queria nem vé o carro de boi. Hoje ele mudd o tipo,
j& ajudod a arruma o carro pra ir. Ele quando tava 14 em Jussara trabaiando com o meu genro,
nois tava aqui na roga arrumando pra ir a romaria, ai ele garré numa choradeira, ai quando foi
no sabado, ele pegd o Onibus em Jussara e vai alcancga nois 14 em Americano do Brasil, ai ele
foi mais nois com o carro de boi. O otro fi, o Paulinho, tira férias pra ir com o carro de boi pra
Trindade. Ele pega quinze dias de férias pra ir... SO que ele vai de carro de boi e volta de
onibus pra ficd com a minininha dele”.

- “Em Trindade, a reunido com os carreiros ¢ na 6* feira e a missa no sabado as 5 horas
da tarde. E o primeiro sabado do més de julho. A missa dos carreiros ¢ bonita. Ela é realizada
na praga do santuario e s6 perde para a missa de encerramento da festa. Ela s6 perde para
aquelas missas de domingo celebrada pelo bispo. O patio 14 lota de gente. E gente demais. Na
igrejinha de baixo, a missa aconteceu durante 3 anos. O primeiro ano foi somente com o0s
Carreiros e com as familias dos Carreiros. O segundo ano, a igreja ja encheu; o terceiro ano,
nao coube o povo, ai levou para a igreja de cima. Ai dois anos a igreja de cima encheu, ai
passd 1a para fora. Cada ano aumenta mais de gente. E bunita a Missa. E que entra o
berranteiro, o coral cantando diferente - Nunca passdé p6 minha cabega larga o carro de boi,
nem imagino!”

- “De primeiro os pais trabaiavam e os fii acompanhavam. Mexé com boi, com o
carro de boi, desde pequeno, mais tinha otros irmaos que gostavam menos, estes iam cuida da
roga, das otras coisas. Mas foi com o papai mesmo que ndis aprendeu”.

- “Eu comprei este carro que era do meu pai vendido aquele véi po 1.000 reais.
Quando meu pai vendeu o carro de boi, era muito barato, o prego do valo de uma vaca.
Quando eu vinha com o carro de boi, no caminho me ofereceram 5 mil reais, mais adiante me
ofereceram 6 mil e eu ndo vendi. Este carro tem uma historia, tanto que papai gostava deste

carro, e hoje eu ndo vendo ele ¢ de jeito nenhum, pd pre¢o nenhum”.
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“Na romaria tem duas coisas: a pessoa ¢ a influéncia da famia. Tem pessoa que nunca
viu carro de boi na famia dele, acaba comprando boi e carro para ir a romaria. A famia dele
nunca foi de roga”.

- “hoje o povo luta para ir para 14. Eu levo a muié pra roga e eu e a muié vamo para a
cozinha. O home depende muito da muié e a mui¢ do home. Noéis levamo feijao para leildo

quando tem festa em Mossamedes”.

A029

- “todo dia a noite tem uma celebragdo e quando intera os treis dia de viage, nus poso
tem uma Missa, na metade da estrada, no sior Lili Correa. Antdo, nois continua a Missa, a
mesma coisa’”.

- “Naquele tempo que eu ia com os meninos, eu tenho oito fii, nois ia tudo. Antdo,
naquele tempo, era fugdo de lenha, usava aquelas tal-banquinhas, a gente chegava nus p06so, ia
arrumando a lenha, chegava la, era fugdo de lenha, tomava banho, quentava 4gua e punha na
bacia que ficava pendurada la fora do quarto. Antdo, num era como hoje, que tem muita
facilidade [...] Se eu contd pu seore, antigamente, a gente chegava em Trindade, a gente
pagava banheiro, até hoje nois paga, porque a gente aluga, nois pagava o lugarzinho de senté a
barraca. Pagava o pasto pus bois, e teve um ano que o prefeito ndo deixd nois entra dentro da
cidade [...] Antdo, ele ndo deixd nois entra. Antdo, nois foi la alugd o luga que nois ia fica. Al
ele falo: eu deixo océs na garage onde nois guardamo os carros. Chegano 14 o guarda pega
océs e leva océs pra nao estragd a cidade. Agora, hoje, o carro de bois anda la pd toda banda.
Esse prefeito, agora ja véi aqui, mudo a cabega”.

- “a gente comega a junta [...] Leva uma importancia de mantimento e pede os vizim
que quizé da. Ele entrega. Antdo, vai escrito no saco. Chega la: fulano mando, fulano mando.
Antdo, eles celebra a Missa na inten¢do daquelas pessoas que mandod as coisas, né?”

- “eu tenho um fi que ndo gosta bem de carro de boi ndo. Mais ¢ aquele que arruma a
bagage todo dia. Chega no podso, tem que tird aqueles trens, otro dia tem que pod otra véis.
Antdo, ele que prepara as coisas”.

- “a romaria é um conforto, uma reliquia. E uma relagdo de amizade. Ela comeca com
um pequeno grupo, este vai aumentando. E uma tradigio que pde um amo entre as pessoa. A
gente sente a falta, quando um dos membros do grupo falta a romaria. Os fii observa desde
cedo o que os pai fais. Sdo obediente, respeita e sdo envolvidos dede os primeiros passos dos

preparativos para a romaria’.
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- “Nessa romaria, o Tota é o romeiro mais véi da estrada. Ele ja foi premiado pd s€ o
romeiro mais véi. Basta convida ele, se ele aceita, ai acompanha. Na hora da celebragdo 14,
convida barraca pd barraca e quem quisé assisti, assiste, quem ndo quisé mais nao fais baruio
também. A romaria ¢ por causa da fé. Essa f€, a gente recebeu muitas gragas. Hoje mesmo eu
tava contano pu boiadeiro, que tenho um fi, aquele que mora naquela casinha ali. Ele com
dezesseis anos, ele deu um pobrema na cabega, antdo, fico conturbado de tudo [...] Ele féis
varios exames de cabeca e ndo deu nada. Ai a prima! [...] muié que é casada com o primo do
Tota. Ela é muito religiosa. Ela me perguntd assim: dona Ivone, a seora ta orano ai? Quando
ela chegd no quarto, eu tava ajoeiada, falei, agora vo la pru quarto, vo ajoeia e conversa com
Deus. Se ele me desse meu fi curado [...], o que Deus me mostra ¢ que vo segui né [...] eu vo
faz€, vo realiza [...] Minha mae era catolica. Ela era da comunidade do Coragdo de Maria.
Antdo, ela era muito religiosa. Ai, ela me chamd pra assisti a novela. Eu falei: hoje ndo vo
assisti novela, ndo. Eu v ficd sentada aqui no quarto, quero convera com Deus e v0 v€ o que
ele vai me mostra [...]. Ai, mais senti aquele momento de fé no meu coracao. Eu falei pru
Tota, vamo leva o Valdivino no médico especialista e o Divino Pai Eterno vai d4 uma béngao
pra ele [...] Se o Valdivino sard, ele vai leva pra o Divino Pai Eterno uma bezerra puxada pra
dod la no Cotolengo. Ele amans6 a bezerra e levo puxado. [...] Quando ele largd a bezerra la
no Sao Cotolengo, a bezerra berrava. Acho que costumod ¢€...! E gracas a Deus, eu recebi essa

béncao, foi uma graga muito grande. [...] Ele é casado, tem dois fii, que € inteligente né!”.

A031

- “eu tava com um médico que era crente, ele colocd uma apareiada [aparelhada] e me
pergunto. “E esta tal de Trindade?” Na hora que ele falo assim, eu peguei com a mao assim e
tirei todos os apareios e joguei para 14 e disse até logo, vai abusa do inferno s6. Eu vo a
Trindade desde pequeno. Minha mae f€is voto de nois ir, mas eu ndo aguentei anda, nois
morava pertim, duas léguas, tréis 1éguas, ai fui carregado so6. Depois, gracas a Deus eu aprendi
a ir. Ja fui a pé, ja fui de cavalo, fui de carro, fui de camido. Eu ndo v6 na Trindade p6 mode
palma, eu vo 14 p6 mode a divocdo ao Divino Padre Eterno. Vo 14, levo meu agrado para os
pobre. Ai a pia de arroz para leva no carro de boi. Tudo para dod. Eu vo leva vinte sacos de
arroz no carro de boi”.

- “um home fald assim, agora quero v€ se oc€ ganha pelo meno uma palma la na
Trindade. Mais, quando cheguei 14, todo mundo me gritava pd nome, palmas, foi aquela farra,

ai quando foi mais tarde, ele chegd na minha barraca, ah! océ ¢ um capeta, ninguém pode com
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océ!. Eu vo 1a em Trindade ndo ¢ pro mode de palma. Eu v6 14, passo numa igreja, passo
notra, ai ta bao, pronto! T6 realizado, ndo v0 pro mode gandaid na festa. Este home me chamo
s0, pra ir 14 em Firmindpoli, fazé um disfile pra ele, mais no boi dele, pra eu leva uns quatro
ou cinco Carreiros, eu fui. Chego6 14, nois foi fazé aquele disfile, ai quando cheg6 14, nois and6
a cidade inteirinha e todo mundo caladim!, caladim!... Ninguém deu vaia pra nada, sabe? Que
nem eu chego aqui ndo do atengdo pra Océ€. Falei pra ele: oc€ aqui tem um prucedimento
muito bao, ninguém deu apoio pra o sior uai! Ai, ele fico caladim. Ele me chama otra veis pra
ir 14 no S3o Jodo da Parauna, eu peguei os companheiros e fui. Ai s6, chegd 14 andemo
naqueles mundos até quase escurecé€. Ele falo que ia ganhar um jantdo para nois. Chegd la
teve janta niuma. Foi a merma coisa de pega um bobo aqui e sair com ele no mundo afora”.

- “Desde que entendo p0 gente ja existia esta festa de Trindade. Nois morava la
pertim, depois mudei pra cd, continuei a mesma coisa. [...] Nunca dei vontade de sé crente.
[...] Os fii, condo ta novo, a gente induca eles. O mio ¢ ta tudo junto arreunido, nao € bunito?
A fé ¢ tdo bunito né? [...] A gente fais o que o coracdo pedi. A Romaria ¢ uma irmandade,
uma suciedade. [...], meus fii todos sdo custoso, tem um que nao qué ir de carro de boi. Otros
qué muda o ritmo da Romaria. No dia que d¢ certo de chega ta bao, ndo tem pressa ndo! Aqui
eu deixo uma pessoa promode zeld pra mim, a mesma coisa de mim. E quinze dias que a
gente fica na viage. A gente mata capado, arruma nas latas, leva saco de carne [...] os mais
novo ¢ que vai acompanhando os mais véi. Eu tenho um sobrimo, que o fi dele ta doidim pra
ir. Vai aprendendo... Nois comecd daqui muitas véis dois carro, as véis ia s6 um, depois foi
aumentando de dois, de deis, de quinze, vinte, trinta, quarenta [...] o carro de boi ¢ pra carrea
mii, feijao [...] Eu vO na romaria purque fui curado 1, gracas a Deus [...] na Romaria nao
cansa nao, deita, frouxa um bucadim. [...] A primeira Missa que tem eu v0. Na chegada eu vo,
no dia da gente vim embora, assisto a Missa também [...] Eu aprendi dede pequeninim com
meus tii. Eles morava pertim de Trindade e entdo meus tii ia todo ano, era cego, nao
enxergava nadim. Ai, nois aprendeu. Ai, quando dava pra ir de carro pegava até carona, nao
sabe? A gente ia escondido, que era pobre, ndo tinha dieiro. Ai, depois foi uma prumessa que
mia mae féis pra mim. Eu cortei esse dedo aqui 0ia, eu era menino, o que tinha de sangue,
saiu tudo, a aquilo inchd [...] ela f&€is um voto deu ir. Eu peguei e fui, to indo até hoje. Tem dia
que a gente ta ruim, mais v0...[...]. Deu na véspera eu ja td arrumando as coisas, t6 amarrando
as cordas de amansa os boi. Na Romaria “[...] tem alguns enjuados [...], tem caboco que tem
que chama na regulage dele. Eu mesmo chamo na regualage. Nois saiu daqui, um bebim, nois

posamo, deu a bodia, deu tudo..., banheiro, tudo, no primeiro poso. Ele foi engrandecé pelo
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rabo da cachacga, foi quebrd as lampadas, ai no otro dia cédo, eu disse: Oh! océ daqui pra trais,
se océ vira home cé€ pode ir, mais pd mode isso, oc€ ndo vai ndo. Ai, ficd treis dia, voltd.
Quando foi nus quatro dia, ele falo: seu Tota, océ aceita eu entrd no meio de océs? Se océ vird
home, nois aceita! Mais daquele tipo océ ndo entra mais nao [...] Um cara agarrdé assim um
revolver na cintura e eu falei: Oh! Quem vai pra Trindade ndo carrega revolve ndo. Chega 14,
zap! A pulicia tomo o revolve”.

- eu so conhecido pelo nome, gragas a Deus aqui em Mossamedes, ndis vamo para Trindade

em 4 carro, nossas famias e convidados”.

A036

- “Olha a nossa dificuldade aqui foi o seguinte: nois chegamo, nio tinha banheiro aqui
pra que a gente pudesse usd. Os banheiros sdo os mesmos dos anos anteriores. Estavam
imundos, que na quinta-feira, quando a gente chega ndo tem como usa. Aconteceu que, vamos
espera a administracdo pra limpa. A administragdo ndo apareceu. Qué que aconteceu: na
sexta-feira dimanha, nois pegamo, compramo rodo, vassoura, detergente, kiboa, desinfetante.
Eu, mia sogra e mia mae fomos e lavamos cada banheiro. Cada banheiro aonde tomavam
banho e aonde fazia as necessidades fisiologicas, e ai no otro dia, no sdbado [...] hoje,
domingo, no encerramento da festa, ninguém entra nus banheiros, ja foi fotografado pelo Joao
Fortunato, dizem que ele ¢ agora o novo presidente da Associacdo dos Carreiros. Ele disse
que td com um projeto de fazé um museu dos Carreiros. Eu como nora do Sr. Tota, eu
parabenizo se consegui fazé€ esse museu. Mais primeiro, o nosso ambiente ta horrivel, lixo pra
todo lado, ndo tem como, ndo tem quem recolhe o lixo, quem limpa os banheiros. A agua esta
faltando, muitas vé€is nois vamo no banheiro, ndo tem agua nas torneiras. Nao ta tendo
policiamento. Aqui ja sumiu até chuveiro elétrico, roubaram, roubam. Precisamos de policiais
vinte e quatro horas e gente pra cuidd dos banheiros [...] policiamento! Nem o ano anteriod,
nunca teve. Nenhuma administracdo, nem na parte da Igreja, nem na parte da prefeitura.
Também, nunca coloco policiamento aqui. E como a gente vem a tantos anos nessa romaria, a
gente queria que tivesse pelo meno um poco de dignidade. Por exemplo: se colocasse grama,
colocasse arvore aqui no acampamento dos Carreiros, policiamento e banheiros quimicos.
Nao precisa mais nada. Nos ultimos pdsos precisam de banheiros quimicos. [...] A romaria
dos Carreiros vai continua, mais se eles ajuda nessa parte. Muitos vem po farra, momentos de

descontra¢do, sai da rotina, mais otros vem pela ¢ de fato”.
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A037

- “eu tem dois milagre, que eu recebi no Divino Pai Eterno. Primeiro, mia fia, o sonho
dela era fazé medicina, estudd pra medicina. Ai eu incentivei ela. Depois ndo tava conseguino
passa na faculdade federal. Ai ela ja tava cansada, viajando pra fora. Ai um dia eu tava no
quintal de mia casa na fazenda, pedi pru Divino Pai Eterno, uma béng¢ao. Abengoasse que ela
passasse aqui no Brasil. Ai, falei com ele. Esqueci...! E, fui embora trabaid. Quando, isso era
mais 6 meno treis e meia da tarde. Quando eu cheguei na casa da mia mae na cidade, mia mae
bateu na mias costas, disse: océ sabe da novidade? Eu disse: que novidade? Uai! Sua fia passo
pa medicina. Ai eu disse: 6 Divino Pai Eterno! obrigado pelo pedido que fiz pu seor, foi
abencoado e falei pra ele, se ela passasse eu vinha de a pé no Divino Pai Eterno. Ai eu
cumpri. Fui abengoado.Isso passé dois ano, aconteceu otra coisa qui a gente nem esperava. A
segunda fia minha, a Andréa, foi tira um calculo no rim. A gente pensava que era coisa atoa.
A gente v€i com ela pra tird. O médico quebro6 a pedra no meio. Ai, ela possd no hospital, no
otro dia océ pode ir embora, daqui uns trinta dia océ€ volta. Nois foi pu apartamento com ela e
a otra menina mais véia que ta fazendo medicina. Fic6 observando ela. Falava: Andréa océ
num ta bem! Ela tava assim triste, sabe? Ai a menina ligd pu médico. Oh dotd, ela num ta
bem! Ai o médico mando leva ela pra trais. Quando ela voltd no hospital, o médico, medico,
imediatamente, ela foi pra mesa de cirugia, grend o rim dela. Ela ja foi pa UTI. Foipa UTI no
sabado, quando ¢ no domingo, uma hora da tarde, quando nois foi visita ela, eu cheguei e
disse: mia fia! Essa ndo ¢ mia fia ndo! Aquele disispero foi tdo grande, nao sabia o que fazia.
E nois saimo. Venceu a visita nois pediu a Deus. Quando foi segunda-feira, pior... a pressao
dela foi a zero, ndo tinha jeito de fazé hemodiares, pard tudo. Agua no pulméo, paralisd todos
os orgdos. Ai, o médico fico apavorado. E quando entrei na segunda-feira, ai eu conversei
com o Divino Pai Eterno, de verdade. Oh meu Divino Pai Eterno! Océ é o médico da mia
vida. Se o seor trazé mia fia de volta, eu vo volta de a pé, fazé nova peniténcia. Mais eu quero
ela de volta. O seor vai s€ o dotd dos dotds pra mim. Eu vo entregd na mao do seor e de Jesus
Cristo, e a mia fia, eu quero ela de volta. Os médicos ja tinha tudo disacongoado, sabe? E
quando surgiu a ideia, apareceu otro médico infectologista e disse que tinha salvado um
paciente. Ai eu voltei no médico no hospital e falei pra ele: océ trais um medico milhd do que
arrumei, océ€ libera que busco otro. Ai ele liberd. Eu fui, busquei otro médico. Quando o
médico entr6 e féis a junta com cinco médicos 14, o médico falo assim: oia! O caso dela ¢
gravissimo. Ai, nois la de fora, na expectativa, quando o médico saiu, eu falei: e ai dot6? Ele

fal6: Oh! A sua fia, eu passei antibidtico que ¢ igual uma bomba, entdo € o seguinte: com esse
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remédio antibidtico que ela ta tomando, na mia medicagdo ela tem dois po cento de chance e
se ela ndo tomd, océs vao tird ela morta depois da manha. Aquilo foi a mesma coisa de enfia
um punhal dentro do meu coragdo e puxa pra trais. Mais quando puxd, 6ve aquela forca do
Divino Pai Eterno. Falei: ndo. Se o Divino Pai Eterno cura as pessoa, dois pd cento ¢ muita
coisa. Vamo garra nus dois pd cento, ¢ muita coisa! [...] Nois comec¢d a reza, ajuntd todo
mundo. As enfermeira, a multiddo, Goidnia, o povo passO, parece que tudo ¢ amigo nosso.
Entdo, a pessoa chegava no hospital, comecava faz€ oragdo. Nois foi pa igreja, nois era direto
nas igrejas... Aqui no Divino Pai Eterno. [...] ai a mia fia mais véia, quando o médico fald isso
ela falo: pai aquele remédio ¢ perigoso! Eu falei: mia fia é a chance que ela tem, ¢é essa. E
vamo apega com o Divino Pai Eterno. Esse remédio é que vai cura ela. Pode fazé otro
remédio. Ai ela fald: entdo pode? Ela chorando! Pode fazé, ¢ pra fazé e f€is. Quando passod
dois dia, que ela tinha tomado a medicagdo, ela comecd reagi e guentd fazé hemodidres. Gastod
oito horas pra fazé hemodiares. Féis hemodidres, deu aquele alivio. Ai comec¢d. Mau, mau...
Ai no otro dia, ndo guentd fazé€ hemodidres. Nois firme, mia esposa rezando, ia pa capela, e
todo mundo rezando. Quando no terceiro dia, ela nao guentd fazé hemodiares de novo. Ai foi
que Deus abenc¢d, o Divino Pai Eterno, que ela foi s6 subino, subino e chegd a ponto que ela
ta hoje aqui no Divino Pai Eterno, trabaiando. Ela teve algumas dificuldades, mais ta
vencendo, gragas a Deus. O que mais a gente fica emotivo com isso, porque ela, na UTI, nao
ovia nada. Diz ela, que sonhd, que tava no Divino Pai Eterno, eu e a mae dela. Quando chegd
um caboclo bateno nela, arrastano e bateno nela, aqui na festa do Divino Pai Eterno. Ela fora
de si. Ela teve esse sonio que tava aqui. Entdo a gente fico assim, parado, né? O quanto foi
gratificante pra nois [...] Entdo a gente pra vim nao ¢ dificuldade, a gente enfrenta a romaria
da estrada além sé€ da fé, a gente tem essa alegria de td com os amigos, passando experiéncia
de vida. Uma coisa, quem conversa comigo, eu falo: Oia, fé, a primeira coisa da pessoa ¢ té fé

e vim. [...] Hoje nois tamo alegre, vamo agradecé pu resto da vida”.

A038

- “[...] Isso € uma coisa significante na vida da gente. Eu vim do Estado de Minas pra
c4, eu tinha uma promessa a cumpri com a Senhora da’Abadia, da Agua Suja. Iguale aqui,
nois pra Trindade. Iguale ¢ a festa aqui na Trindade. Entdo, eu voltei pro Estado de Goiés e eu
fiquei devendo essa promessa de ir no carro de boi. Ai um dia, eu conversando com o Tota. O
Tota morava na fazenda, do lado do Moreira. Eu era boiadeiro. Comprava gado no Moreira.

Nois foi apanhando amizade, ai ele falo comigo assim: rapaz, Deus ¢ um s6, vamo pra
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Trindade e cumpri seu voto na Trindade? Af eu falei: ndo, tudo bem! Eu vd, eu ndo vo trata
com o seor ndo. Deixa eu arruma os bois primeiro. Ai eu morava de empregado, ndo tinha
terra. Ai, um dia, eu tava, até, aquele menino mais vé€i, ele tava na chacara. Cansado...! Ele
trouxe um cafezim pra nois e falé assim: acho que océ esta estressadim, eu falei: oia! Pra te
fald a verdade, eu t6 custano aguentd isto aqui. Falei: é servico dimais. Ele paga bem, mais
ndo aguentano mais. Eu tirava leite pro lado do Moreira. Eu vim de Minas no porta-mala de
onibus. Eu ndo vim nem de camido, eu ndo vim. Nao trouxe nada. Nada, nada. SO trouxe a
corage de trabaia. A fé em Deus, a mui€ e dois fii e otro, eu cheguei em agosto, ele nasceu em
outubro. Ele ja nasceu aqui. Ai ela saiu foi embora! Eu fiquei aqui com o menino mais véi.
Fiquei debaixo de uma arvore, falei: oh seor me ajuda! Eu ndo t6 aguentano este trem mais.
Essa vida de trabaia pros otros, a gente tem que mandé na gente. S6! Ele me 6ve na ora. Ai
passo uns seis méis, ai eu pude ir com mantimento. [...] O Tota véi...! E ai? Ah! Eu v6 o ano
que vem, se Deus quisé [...] Pega com o Divino Pai Eterno. Ele me da saude, me da. Eu fui...
Comprei uns boisim, mansei. Ta com vinte e dois ano que vo. Esse ano eu ndo vo, porque eu
tenho uma afiada que vai casd, 1a em Minas. Ela perdeu o Pai. Eu s6 o padrim dela. Ela falo:
eu sO caso na igreja se o meu padrim vim, pra me leva nos pés do alta. [...] Este ano, ndo vo,
mas o ano que vem, v0... O fi mais novo vai e o fi mais véi também gosta de ir. O mais novo
nuca deixd de ir comigo nao, sempre vai. Agora o mais vé€i, esses tempos, falo assim: oia, eu
tenho vontade de ir pra Trindade mais de carro meu. Eu disse: entdo, océ€ ndo vai, porque nao
tem fé. Nada que océ€ pedi Deus com f¢, trabaia, océ € beneficiado. Isso océ pode té certeza.
Falei com ele. Ele fald, pois eu vo...! Ai no otro ano ele compro o carro, agora ta com os boi.
Vo6 vendé aquelas juntinhas de boi e compra otras, pra mim ir no ano que vem. A festa de
Trindade é um conforto. E uma reliquia, que vem gente de todo canto do mundo, nessa festa,
e chega la e oia e gosta e a gente as véis o seore nao tem condicao de ir e pede ao Divino Pai
Eterno, eu queria ir, ele me da forga e saude, e da um jeito de arruma, pois Deus d4 um jeito.
[...] Conforme ele da a satide pa gente, ele da as coisas. Entdo, o Tota falé comigo: vamos pra
Trindade? Eu falei: vamos, uai! Ai, entdo, eu fui. Eu morava no Moreira e mudei pro que ¢
meu. Ai fui...! Hoje ta com vinte e dois ano, vai fazé vinte e trés anos.[...] Nossa senhora!
Meu cunhado nao ia. Eu sempre falei com ele. Eu sempre falava assim: rapaz, busca a Deus!
océ tem vontade? busca a Deus, que 1€ te ajuda. Ele foi pelejano, pelejano, ai ele vai, no carro
dele. Pega um boi emprestado e vai. Ali se torna uma irmandade. O Tota € o lide. Todos nois
que comecd, comegd com ele [...] entdo, o lide dessa Romaria do carro de boi € o Tota. Entdo

¢ passado muitas coisas boa, pa gente. [...] € muito gostoso, um faia, ele qué sabé por que, se ¢
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doenga, o que qui €. A gente aprende com o balancgo da vida, vendo a gente passa a gosta. [...]
a gente sente uma responsabilidade muito grande, nessa divugdo, porque bate o méis de junho,
oh! Ja tem gente rumando pra ir pra Trindade. Eu mesmo, ainda tava oiando e disse: meu Pai
do Céu! Da uma forga, que precisava ir. Os trens ta tudo arrumado, o carro, o coro, os boi. J&
tinha reservado a bezerra pra mim matd, pra comé no caminho. O boi, as véis, fica mancando,
a gente despeja uma gasolina nos pé dele, ai no otro dia o bicho ta bdo. E os milagre de Deus,
que ¢ grande dimais... O que ¢ da cozinha, océ leva tudo dentro do carro de boi. Se a pessoa
ndo tivé fé ndo vai. O! S6 se océ vai um ano, océ gosta. Océ pde um amod naquela romaria,
porque ali se torna uma comunidade. As véis, eu faio, otro fala assim: 6, o Belchior ndo véi, o
que foi com ele? Entdo, a gente sente falta. Eu devo muito favo ao Divino Pai Eterno. Eu vo ti
fala, uma coisa: eu, nao deixo de ir 14 visita ele ndo.[...] Esse ano vd pra Minas, mais v0 passa
la, se Deus quisé! Quando eu comecei a ir com o Tota! O lide era o Tota e Z¢ Neto. Eu saio
daqui com o Z¢ Neto. Um amigo disse: ah! Eu quero ir. Nao ¢ muito custoso nao! Ah! custoso
é. Mais é gostoso. E bdo. E nois um aconchego muito grande com os padre. Eles nio mede
esforco, vai com nois, celebra a Missa com a gente. Passa as coisas boas pra gente [...] O
padre na ora da Missa ¢ um padre. Na ora que ele tira a batina, ele ¢ um Romeiro como nois.
Na Romaria, toda ora Deus ta presente com nois. Eu digo que ele ta conois porque, doze ano
atrais , o Flavio, a carreta bateu nos dois carro dele. A carreta cheia de boi. O camido pego6 no
recarreio do carro assim atrais, a frente do camido pegd no carro, jogo pra 1a, s6 quebrd a mao
dum boi. Quebro6 o fueiro, mas ndo petecd nada e o camiao capotd e mato seis boi, e o carro
quebrd o cocdo e o pigarro do carro, o chaveio e a canga, mas ndo machucé nem um dos
nosso boi. [...] e ai vo te fala! Toda hora passava na televisdo. E a for¢a do Divino Pai Eterno.
Ele ndo esquece a gente. Os fii vai observano [...] um dia perguntei um fi: oc€ vem pra
Trindade € pra ta comigo 0 ¢ porque océ gosta daqui e de seus amigos? Porque tem que té
uma justificativa. Océ vem ¢ pd conta do Divino Pai Eterno 6 € p6 conta de vim comigo 6 se ¢
poO conta de seus amigos de cachaga; que ontem océ travd, oc€ bebeu, océ deitd tarde dimais.
Hoje eu levantei, océ custo a levanta, pra me ajuda... Entdo, meu fi, eu vo te conta uma coisa!
Se fo pa océ vim pra me contrarid, océ€ sabe, que isto aqui nao ¢ facil, océ come fora de hora,
deita na agonia, toma banho na agua fria, océ come puera, océ encontra tanta gente neste
mundo. Tem gente que ¢ seu amigo, tem gente que ndo ¢ seu amigo. Entdo, ele fico caladim,
nao me respondeu nada. Eu falei: oia, esse ano océ véi, vamo acaba de chega e volta, se Deus

quisé. Mais v0 pagd uma pessoa pa vim comigo. Ai, bao! [...] o otro ano s0, o home foi uma
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beleza. Ele bebeu, mais ndo foi tanto. Na Romaria, se mexé com um, mexe com todo mundo

[...] E bdo dimais [...]".

A039
- “A romaria ensina o que ¢ bao, o que o coragdo diz. Alguns querem mudar o ritual,
mas ndo queremo. Na romaria, ndo temo pressa, gastamo sete dia pra chegd a Trindade e

quatro dia na volta pra nossas casas”.

A040
- “vou a pé com os carros de boi, quando meu pai qué dormir, a gente toca o carro de

bois no lugéa dele. A gente dorme de bao s6 no carro de boi”.

A041

- “a romaria ndo é uma paixdo. E uma divogdo. Nunca passé po minha cabeca larga o
carro de boi, nem imagino! O Jodo desde pequeno ja ia de carro de boi. Ele tava com treis
anos. Ele foi a romaria. Ele foi primeiro com seu pai, depois continudé indo com nossos fii,
depois eu fui também. O Jodo sempre trabaid com carro de boi, ele arava, carregava os
alimentos da roga, ai ele achd interessante dimais. Ele disse: v compra um carro de boi pra
mim ir a Trindade, ai ja foi no otro ano. Ele disse assim: se Deus ajudd que do6 conta de
compra os boi, ano que vem v6 de carro de boi. Ai eu dei uma risada pra ele, ah, ah, ah! E
disse: oh eu aqui de carro de boi! Ai ele comprd um bizerro, comprd dois... até que deu conta
de arruma a traia. O primeiro ano nois sofreu, pensa no sofrimento! Nunca eu tinha andado
num carro de boi, com tréis mininos piquenos, que meus mininos era miudim, o mais véi
tiinha deis anos, os otros era miudim”.

- “Quando nos foi a primeira v€iz que nds foi na romaria, eu pensei que nds nao ir vé
ninguém durante o trajeto da viagem, s6 quando chega 1a em trindade a gente ia v€ gente - Na
viagem faiz tanto frio, que a agente embruia as criangas em dois ou trés cobertores. Os labios

racham, a garganta inflama”.

A042

- “Minha mae féis um voto la para o Divino Pai Eterno. Eu tava doente. Depois, um

dia meu pai era Carreiro, o boi deu um coice na minha boca e quebr6d os dentes todos. Eu fui
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descé do carro de bois. Nois fomos em Varjao leva um carro de lenha e na volta, eu mais meu
irmao mais véi, nois candiava os boi pro meu pai, sabe? Meu pai ¢ Carreiro toda vida,
amansadd de boi. Ai disci assim, fui passa no pé do boi de coice, deu um coice na minha boca
e quebrd minha boca toda. Ai minha mae féis um voto, de vendé o boi e d4 o dinheiro pra o
Divino Pai Eterno. Dois voto mia mde fé€iz. Eu sei que f€iz esse quando adoeci e feis esse
quando o boi deu o coice na minha boca. Minha mae ¢ muito devota do Divino Pai Eterno e ai

féiz os dois votos pra mim, e .eu ndo morri € mia boca sard”.

A043

- “v0 a pé com os carros de boi, quando meu pai qué dormir, a gente toca o carro de

boi no lugé dele. A gente dorme de bom sé no carro de boi”.
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ANEXO VI: TRAJETO (PERCURSO) DOS CARREIROS NA ROMARIA

1° pouso: De Sanclerlandia - Goids, 6 * feira (Fazenda do Sr. Jorge Cunha — 26 km até
Mossamedes - Goias) — oferece a janta e o almogo pela manha, as 6 horas;

2° pouso: De Mossamedes para Americano do Brasil - Gods — sdbado (Fazenda do Sr. Dito
Lara — 30 km de Mossamedes - aqui come¢a a se juntar os carreiros de Sanclerlandia,
Mossamedes e Americano do Brasil);

3° pouso: Entre Boa Vista e Capela (Mun. de Americano do Brasil - Goias), domingo
(Fazenda dos Sr. Flavio — 19 km de Americano do Brasil);

4° pouso: De Avelindpolis — Goias, 2* feira (Fazenda do Sr. Lili Correia — 22 km de
Americano do Brasil e 03 km para Avelinopolis - Goias);

5° pouso: De Avelinopolis Goias, para Mun. de Trindade Goias, 3* feira (Fazenda do Sr.
Tobias, proximo a Trindade, a 29 km de Avelinopolis Goias);

6° pouso: De Avelinopolis Goias ao Mun. Trindade, 4* feira (Fazendinha, 16 km da Fazenda
do Sr. Tobias Mun. de Avelindpolis Goids e a 6 km da chegada a Trindade Goias.

Chegada a Trindade: na Quinta feira as 7h30 horas.
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ANEXO VII: ROTEIRO PARA OBSERVACOES DOS CARREIROS

NA LOCALIDADE — MUNICIPIO DE MOSSAMEDES

A - Quem s3o0 os Carreiros? Pequenos proprietarios? Grandes proprietarios? Agricultores?
Arrendatarios? - Se a agricultura, quando comeca a produg¢ao agricola?

B - Porque as praticas educativas sdo importantes? Porque querem perpetua-las?

C - Quais as praticas educativas presentes na romaria dos Carreiros?

D - O que os Carreiros buscam com a romaria? O que levam o grupo dos Carreiros a se
organizarem em romaria?

E - Quais sdao os componentes do grupo dos Carreiros? Como se estabelece a relagao do grupo
com outros grupos? Por qué? Para que?

F - A romaria € utilizada para perpetuar as praticas educativas?

G - Quais as crengas que alimentam os Carreiros?

H - Tem sentido a romaria? O que significa a romaria?

I - Quais os meios para ensinar os mais novos?

NA SAIDA DA ROMARIA E DURANTE A VIAGEM

1 — Quantos participantes (faixa etaria);

2 — Quantos carros de bois

3 — A alimentagao

4 — Os assuntos (conversas)

5 — O vestuario

6 — A realacdo entre as geracdes mais velhas e as mais novas: hierarquia - fungdes e
atividades do grupo — género e faixa etaria;

7 — Durante as paradas, quais as atividades sao realizadas?

8 — Momentos (atividades religiosas, lazer, alimentagdo etc., em que a pratica educativa ¢
realizada — quem aprende?

9 — Quem utiliza os meios de transporte € quem caminha, o que se leva no carro de bois?

10 — Fazer o mapa do percurso (roteiro de viagem) com os pontos de paradas, de Mossamedes

a Trindade.
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NA CHEGADA EM TRINDADE

1. Como os Carreiros se comportam?

2. Na chegada, quem comanda? Onde se encontram?

3. Existe concorréncia entre as cidades (municipios) dos Carreiros?

4. Qual o vestuario? — participacdes religiosas, sociais: onde? Quando, com quem? Para
que? — outras praticas

5. O que ¢ mais importante ou mais significativo para os romeiros em Trindade?

6. Qual a diferenca de comportamento entre as trés geragdes?
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GLOSSARIO

Assoalho — forro da mesa do corpo do carro;

Angoldo — lugar que fica em baixo do carro, serve para amarrar os bois € para puxar o carro,
quando forca para traz e de segurar a for¢a do carro nas decidas — pequena argola de ferro na
parte traseira, serve para amarrar a corda, na possibilidade de puxar outro carro de bois;

Boia — expressado para falar de refeigao;

Candeeiro — guia dos bois, que vai a frente dos bois na viagem, poderdo ser homens,
mulheres, até criancas;

Capanga — espécie de uma pequena sacola de pano que serve para se colocar alimentos
durante a viagem;

Chumaco — pequena pega sensivel que fica entre o eixo e serve para nao deixar estragar a
xeda, que ¢ o vardo do lado - peca que fica entre o eixo e a xé€da do carro;

Cantadeira — parte que faz o carro cantar;

Cocao — o que segura o eixo da mesa, para o carro cantar, tem que apertar o eixo e engraxar
com banha de porco ou azeite, que fica no azeiteiro — um chifre com um pincel;

Canga — peca de madeira que prende os bois;

Cabecaio — ponta da frente do carro, onde se canga os bois;

Canigo — tampa que se coloca na traseira do carro para proteger os alimentos e outros objetos
que sao colocados no carro;

Torda — peca de couro de boi que serve para cobrir o carro;

Cantiga — barulho feito pelo carro quando anda apds minutos, quando esquenta;

Carvao — ¢ colocado no eixo do carro para que ele possa cantar, nas rodas sao enceradas (com
sebo) para resistir ao sol, poeira...;

Coice — pancada que os bois dao com os cascos das patas;

Esteira — pega trancada, feita de bambu que serve para proteger as laterais do carro;

Caixote — caixa de madeira que serve para colocar vasilhas e outros;

Capeta — para falar de pessoas traquinas;

Chamé-na-regulage — termo usado para repreender alguém;

Espera — pedago de madeira que se pde na altura do carro para se igualar aos bois;

Eixo comprido — é chamado cabegaio;

Fueiros — pequenos pedagos de madeiras, que ficam em cima do carro para sustentar a esteira

para sustentar peso, milho e outros;



212

Matula — s3o os alimentos dentro da capanga, que serdo usados durante a viagem,;

Manula ou feda — peca de madeira que serve para fazer a mesa do carro (corpo);

Mesa do carro — o corpo do carro;

Pigarra — onde pde a espera;

Paiol — espécie de deposito que se guarda os mantimentos para todo o ano;

Pégamo - segura a tiradeira para o comando da boiada;

Rabo-de-cachaga — expressdo usada para reprimir alguém;

Recavem — parte traseira da mesa do carro;

Trens — objetos de uso dos Carreiros;

Tiradeira — correia ou corrente, que nos carros de bois puxados por quatro animais, prende a
canga dos da frente a dos do coice;

Tamoeiro — peca central do carro de bois, pega de couro que seguera o carro a canga;
Xeéda — faz parte da cantadeira do carro, do corpo do carro;

Xaveéio — peca que prende a canga, uma pega de corda ou couro que serve para entrelacar e

equilibrar os bois, quando puxam o carro — firma o tamoeiro.



