PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE GOIAS (PUCGOIAS)
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA E TEOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU
EM CIENCIAS DA RELIGIAO

ELENO MARQUES DE ARAUJO

A RESSURREICAO COMO PRESSUPOSTO PARA “PENETRAR OS CEUS” EM
HEBREUS 4,14-16

GOIANIA
2012



ELENO MARQUES DE ARAUJO

A RESSURREICAO COMO PRESSUPOSTO PARA “PENETRAR OS CEUS”
EM HEBREUS 4,14-16

Tese apresentada ao Programa de Pés-
Graduacao stricto sensu em Ciéncias da
Religido — Doutorado — da Pontificia
Universidade Catolica de Goias para a
obtencdo do grau de Doutor em Ciéncias
da Religido.

Orientadora: Dra. Ivoni Richter Reimer.

GOIANIA
2012



Aradjo, Eleno Marques de.

AGG3r A ressurrei¢do como pressuposto para “penetrar os céus” em
Hebreus 4,14-16 [manuscrito] / Eleno Marques de Aradjo. — 2012.
234 f. ;30 cm.

Tese (doutorado) — Pontificia Universidade Catolica de Goias,
Departamento de Filosofia e Teologia, 2012.
“Orientadora: Profa. Dra. Ivoni Richter Reimer”.

1. Ressurrei¢do (Teologia). 2. Sacerddcio. 3. Alma. I. Titulo.

CDU: 2-187.6(043)




TESE DO DOUTORADO EM CIENCIAS DA RELIGIAO DEFENDIDA EM 20
DE DEZEMBRO DE 2012 E APROVADA COM A NOTA 8,7 PELA BANCA
EXAMINADORA

1. Dra. Ivoni Richter Reimer /PUC Goias (Presidente) M 12- {ZL"""‘*Q’L

2. Dr. Joel Anténio Ferreira /PUC Goias (Membro) £

"
. | M/ ., /K
3. Dr. Valmor da Silva /PUC Goias (Membro) e

/ . -
4. Dr. Jodo Luiz Correia Junior /[UNICAP (Membro);a]&_@%m‘d_&\

5. Dr. Jo&o Pedro Gongalves Aratjo /FTBB (Membro) g’@ﬂ

]




AGRADECIMENTOS

A Deus pela iniciativa de ressuscitar Jesus de Nazaré.

A FAPEG - Fundacao de Amparo a Pesquisa do Estado de Goias pela
concessao da bolsa de pesquisa dessa tese.

A minha familia que me deu o legado da educacao basica para ser pessoa.

A Ivoni Richter Reimer pelo amor, paciéncia e dedicacao na orientacao desta tese.
A Wellington J. D. B. da Silva pela amizade e estima.

A todos os meus mestres pelos conhecimentos transmitidos.

A todos(as) amigos(as) que me amam de verdade.

A Dra. Keila Carvalho de Matos pela revisédo e correcéo desta tese.

Ao colega e pesquisador David Pessoa de Lira pela amizade e ajuda em fornecer
fontes de pesquisa.

Aos colegas de magistério: no Instituto de Filosofia e Teologia de Goias, na
Universidade Estadual de Goias, na Faculdade Montes Belos e na Pontificia
Universidade Catdlica de Goias, onde exerci e continuo a exercer o sacerdocio
pedagadgico.

Aos membros dessa banca examinadora pela leitura e contribuigdes.

A Igreja Catolica Apostdlica Romana e a Congregacao da Paixao, lugares de
vivéncia da vida religiosa e ministerial, pelo apoio.

A Daniel Rodrigues Barros que muito contribuiu com a digitacédo de textos por mim
fichados.

A meu décimo irméo Ricardo Gomes de Araujo e sua esposa Andreia.

Ao Pastor Darlyson M. Feitosa, a quem aprendi a amar e admirar simplesmente por

ser a pessoa que €.



... aressurreicao de Jesus seja, de alguma
maneira, uma realidade que afete
eficazmente a historia no seu presente, 0
gue supde a possibilidade de se viver ja
como ressuscitados na historia e a
possibilidade de se refazer a experiéncia de
ultimidade implicita nas apari¢ées, com
todas as analogias do caso, sem duvida.
(Jon Sobrino)



RESUMO

ARAUJO, Eleno Marques de. A Ressurreicdo como pressuposto para “penetrar os
céus” em Hb 4,14-16. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido). Pontificia
Universidade Catdlica de Goias: Goiania, 2012.

Optamos por uma datacdo de Hebreus no final da década de 60, esta opcéo
contextualiza-o no periodo do Império Romano. A autoria, o local de composicao e
os destinatarios do texto sdo questdes abertas, pois a exegese ainda ndo chegou a
um resultado consensual sobre isso. Hebreus encontrou resisténcias para ser aceito
no canon sagrado; sua inclusdo no canon sé ocorreu definitivamente no quarto
século da Era Crista. Entretanto, esse escrito é considerado um dos melhores textos
do NT, por se tratar de uma linguagem muito refinada e com um perfeito dominio do
grego. Na pericope de Hb 4,14-16 o autor afirma que “temos um sumo sacerdote
gue penetrou os céus, Jesus o filho de Deus”. Essa afirmacéo constitui objeto da
profissdo de fé, pois o autor exorta aos(as) destinatarios(as) a perseverarem nessa
profissdo de fé. Nossa tese consiste em afirmar que, nessa exortacdo feita pelo
autor, esta implicito, de forma a priori, 0 pressuposto da ressurreicdo de Jesus, pois
ele s6 pode “penetrar os céus”, uma vez que fora ressuscitado pelo Pai. Dessa
maneira, ele foi entronizado a direita de Deus, onde exerce seu ministério sumo-
sacerdotal no santuario celestial em favor de seus irmdos e irmas, ou seja, de
todos(as) que dele se aproximam buscando graca e socorro.

Palavras-chave: Hebreus, sacerddcio, ressurreicao, misericordia, santuario.



ABSTRACT

ARAUJO, Eleno Marques. The Resurrection as a precondition to "pierce the
heavens" in Hebrews 4.14 to 16. Thesis (Doctorate in Religious Sciences). Pontifical
Catholic University of Goias: Goiania, 2012.

We have chosen for a time of Hebrews in the end of 60's, this option contextualizes it
in the period of the Roman Empire. Hebrews was written in the late 60's, i.e. in the
context of the Roman Empire. Authorship, composition and addressees of the text
are open questions, as exegesis has yet to reach a consensus. Hebrews found
resistance to be accepted into the sacred canon, and its inclusion became definitive
only in the fourth century of the Christian Era. However, this writing is considered to
be one of the best texts of the NT, because of its much refined language and perfect
command of Greek. In the Hb 4.14-16 pericope, the author states that “we have a
high priest who has entered inside the heaven, Jesus the Son of God.” This
statement constitutes the object of the profession of faith, as the author urges the
addressees to persevere with this profession. Our thesis is to say that in this
exhortation made by the author, the a priori assumption of the resurrection of Jesus
is implicit, for he could only "pass through the heavens," after he had been
resurrected by the Father. In this way, he was enthroned at the right hand of God,
where he exercises his high priestly ministry in the heavenly sanctuary, in favor of his
brothers and sisters, i.e. all those who approach him seeking grace and help.

Keywords: Hebrews, priesthood, resurrection, mercy, sanctuary.
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INTRODUCAO

O prop6sito deste trabalho é apresentar a seguinte tese:! a ressurreicdo de
Jesus € pressuposto para penetrar os céus. Para isso, desenvolveremos nossa
andlise na pericope de Hb 4,14-16, que forma o objeto da presente pesquisa, no
entanto, advertimos que ndo € nosso objetivo, com esta tese, propor uma nova
teoria da ressurreicdo. Sua novidade consiste em fazer a leitura da ressurreicdo a
partir de Hb 4,14-16.

Hebreus tem sido nosso objeto de estudo desde meados do ano de 1998,
guando era estudante do curso de bacharelado em Teologia no Instituto de Filosofia
e Teologia de Goias (Ifiteg). Em funcdo desse interesse, procuramos elaborar a
nossa monografia tendo como base esse escrito neotestamentario. Naquela
oportunidade, escrevemos sobre O Sacerdocio de Cristo na Carta aos Hebreus. O
estudo e a pesquisa nos impulsionaram a dar um passo a mais na busca de
compreender temas importantes tratados em Hebreus. Por isso, tivemos a
oportunidade de desenvolver neste programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da
Religido, no mestrado, nos anos de 2000 e 2001, uma pesquisa mais profunda com
enfoque na compaixao e na fidelidade de Cristo, tendo como objeto de estudo a
pericope Hb 4,14-5,10 e como tema: Compaixdo e Fidelidade no Sacerdécio de
Jesus Cristo em Hb 4,14-5,10.

Nesta pesquisa de doutoramento propusemos-nos uma investigacédo que trate
da ressurreicdo como pressuposto para penetrar os céus em Hebreus 4,14-16, com
0 tema circunscrito pela linguagem simbdlica expressa no verbo diérchomai, a qual
pressupde a ressurreicdo do sumo sacerdote Jesus, O Filho de Deus. No entanto,
para todos os iniciados nos estudos de Hebreus, é perceptivel que seu autor nao
tratou especificamente do tema da ressurreicdo, uma vez que ele mesmo afirma, em
Hb 6,1-2,% que, por falta de tempo e por causa dos fundamentos ja existentes em

comunidades cristas, ndo abordara temas dessa natureza:

'Por isso, deixando de lado o ensinamento elementar sobre Cristo,
elevemo-nos a perfeicdo adulta, sem ter que voltar aos artigos
fundamentais: o arrependimento das obras mortas e a fé em Deus, ‘a
doutrina sobre os batismos e a imposicdo das maos, a ressurreicdo dos
mortos e o julgamento eterno.

! Esta tese foi financiada pela Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Goias (FAPEG) por
meio de conssecéo de bolsa de pesquisa.

% Todas as citagBes biblicas contidas nessa tese, que escapam o texto grego e a comparagdo com
outras traducdes foram extraidas da BJ, veja os dados completes dessa edi¢éo na referéncia final.
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Mediante a adverténcia do proprio autor de Hebreus se ater a temas
importantes, como pressupostos para os destinatarios, perguntamos: o que justifica
um estudo neste texto? Qual € o sentido de ainda hoje estudar Hebreus? Depois de
tanto tempo e de tantas polémicas que ja foram levantadas em torno dele, qual seria
0 proposito real e atual em se debrucar sobre ele, na busca de uma nova
compreensao?

Em nossa opinido, Hebreus oferece uma excelente oportunidade para
estudiosos e pesquisadores continuarem aprofundando assuntos abordados neste
escrito do NT, que abrem possibilidades de nova compreensdo, bem como a
elucidacdo de certos elementos que porventura carecem de novas interpretacoes.
Dessa forma, justificamos empreender uma pesquisa em Hebreus, pois queremos
mostrar que a ressurreicdo esta implicitamente desenvolvida em Hebreus quando o
autor afirma que Jesus “penetrou os céus” (Hb 4,14). Para tanto, delimitamos a
pericope de Hb 4,14-16, que, segundo 0 nosso entender, contém uma base
epistemoldgica para nossa tese.

O interesse de aproximacdo e estudo da citada pericope ndo despreza o
restante do texto, pois sabemos que nele existem outros assuntos de igual
importancia. Por exemplo, toda a parte introdutéria que antecede Hb 4,14 é uma
preparacao para chegar a afirmacéo revelada nesse versiculo: “Tendo, portanto, um
grande sumo sacerdote que penetrou os céus, Jesus, o Filho de Deus, conservemos
a profisséo de fé”. A partir dessa afirmacao, desenvolveremos todo o restante do
texto.

O conteudo de Hb 4,14 é uma experiéncia de fé das comunidades cristas
primitivas. O autor parte de um principio, de um nucleo central e de uma afirmacéo
vital na comunidade: a certeza da ressurreicdo de Jesus, que penetrou 0S céus e
esta a direita de Deus. Partindo desse principio de que as pessoas destinatarias
tinham certeza da ressurreicdo de Jesus, o conteludo pode parecer nao ser
novidade, mas o que acontece é o inverso. Todo o conteldo passa a ser novidade,
guando o autor apresenta-o diretamente ligado ao oficio sumo-sacerdotal de Jesus,
até entdo ainda néo elaborado por nenhum outro texto do Novo Testamento.

O dado de fé, a ressurrei¢cdo de Jesus, ganha um novo significado, ja que ele
ressuscitou em funcé@o de sua acdo sacerdotal descrita na pericope de Hb 4,14-16.

E nesse sentido que propomos aprofundar a investigacio nessa pesquisa a seguinte
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hipotese: a ressurreicdo de Jesus € um dado a priori para o autor de Hebreus,
justificando-se, assim, a exortacdo que ele faz em relacdo a perseveranca na fé da
comunidade: “temos um sumo sacerdote que penetrou os céus”. Ora, para penetrar
0s céus, o Senhor precisou passar pela ressurreicao.

Jesus, 0 sumo e eterno sacerdote, pela vontade de Deus que o constituiu
segundo a ordem de Melquisedec (Hb 5,10) assumiu com todas as consequéncias a
vida de seu povo. Ele viveu a mesma realidade que as pessoas viviam. Foi tentado
como elas foram (& semelhanca delas). E, embora ndo tenha pecado, esteve sujeito
ao pecado (Hb 4,15). Jesus viveu profundamente a situacdo de fraqueza em que as
pessoas estavam imersas. Foi a partir dessa situacdo de opressdo, miséria e
exploracdo econdmica e religiosa que ele quis salvar todas as pessoas que dele se
aproximassem com fé e obediéncia, como também ele foi obediente a vontade do
Pai.

Jesus, com sua pratica, ensina que as pessoas pobres e sofredoras sdo néo
s6 as destinatarias do Reino, mas sao critério de salvacdo ou de condenacédo. Em
perspectivas intertextuais, percebemos isso na descricdo do juizo final em Mt 25,31-
46, no qual Jesus se identifica com as pessoas pobres e sofredoras. Ademais, em
sua oracao de louvor a Deus, ele agradece ao Pai por revelar aos pequeninos seu
plano de amor: “Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocultaste essas
coisas aos sabios e entendidos, e as revelastes aos pequeninos. Sim, 6 Pai, porque
assim foi do teu agrado” (Lc 10, 21b).

Com um olhar atento a pericope de Hb 4,14-16, vemos essa realidade em
que Jesus, sumo e eterno sacerdote, compadece-se das pessoas ignorantes,
iludidas e fracas diante do pecado e da exploracdo que sofriam. Ele nao ficou
passivo ou imével diante de tal realidade, mas teve o poder de compadecer-se delas
e com elas foi solidario, oferecendo-se a si mesmo ao Pai, a fim de resgata-las
dessa situacao de fraqueza e de ilusdo. Apresentou ao Pai oracdes e suplicas pelas
pessoas sofredoras e foi atendido por causa de sua piedade, de sua fidelidade e de
sua obediéncia. Deus, por sua vez, também nao ficou imével diante do sofrimento do
Filho, em sua acédo solidaria e compadecida assumida junto a humanidade. Deus se
manifestou depois do siléncio da cruz e da morte, trazendo-o para a vida nova,
ressurreta, dando, assim, sua palavra final. A cruz e a morte de Jesus néo
constituem a palavra final de Deus para a humanidade. Elas passaram a ser vistas e

entendidas como eventos positivos e de dendncias contra o0 mal, porque se tornaram
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salvacdo para a humanidade. E com base nas releituras do evento do Gdlgota que
nos aproximaremos de Hb 4, 14-16 numa tentativa de atualiza-lo em nossa sofrida e
explorada América Latina.

Deus, o Pai, se fez solidario com Jesus em seu sofrimento, sobretudo quando
ouviu suas oracbes e suplicas apresentadas em favor da humanidade sofredora.
Acolheu a oferenda apresentada pelo Filho e Ihe deu o devido valor, instituindo-o
sumo e eterno sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec (Hb 5,10), tornando-o
assim, autor de eterna salvacdo para todas as pessoas que se aproximarem do
trono da graca, a fim de alcancar graca e socorro oportuno (Hb 4,16). Logo,
concluimos que Deus se solidariza e acolhe o sofrimento de todas as pessoas que
ainda hoje estdo sofrendo em funcdo da opressao e exploracdo que pesam sobre
suas vidas.

A dor e o sofrimento, por mais humilde e oculto que sejam, transformam-se
em poderosa forca de libertacdo e de esperanca de vida. Isso se concretiza
sobretudo em uma realidade latino-americana, em que milhdes de empobrecidos
também ndo podem exercer sequer o direito de cultuar a Deus, visto que cada vez
mais o mercado exige das pessoas que trabalhem nos finais de semana, nos
feriados e até mesmo em dias ‘santos’. Assim, parece bastante oportuna a
mensagem de Hb 4,14-16, visto que Jesus, sumo e eterno sacerdote, gracas a
elevacdo que recebeu do Pai, exerce seu ministério em um santuario celeste. Isso
promove esperanga para todas as pessoas que anseiam em Jesus pela
possibilidade de encontrar graca oportuna.

Propomos como objetivo desta investigacdo desenvolver uma pesquisa
exegeético-teoldgica a partir da pericope de Hb 4,14-16, buscando demonstrar que o
sumo sacerdote Jesus, o Filho de Deus, s6 penetrou os céus porque foi ressuscitado
pelo Pai, nisto consiste nossa tese.

A ressurreicdo tem sido uma questéo discutida ao longo da histéria, desde a
morte de Jesus de Nazaré, por volta do ano 33 de nossa Era, nas proximidades de
Jerusalém. Os diferentes enfoques vao desde sua afirmacdo como algo néao so real
e material, como um fato histérico, até a sua plena negagdo, com a consequente
acusacdo de ser uma invengdo dos(as) seguidores(as) de Jesus que o0
acompanhavam desde a Galileia e que roubaram o seu corpo a fim de criar uma
religiio a partir desse fato (BARBAGLIO, 2011). Existem também afirmagbes que

sustentam que o corpo de Jesus foi colocado provisoriamente em uma tumba por
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José de Arimateia na mesma sexta-feira em que houve a crucifixdo, tendo depois o
proprietario o transferido para um novo sepulcro sem que os(as) discipulos(as)
ficassem sabendo. Portanto, diante da primeira tumba vazia, gritavam o milagre da
ressurreicao do Crucificado (BARBAGLIO, 2011).

Por outro lado, a ressurreicdo é vista como um acontecimento do passado,
mas ndo como uma manifestacdo do sagrado como se processavam as epifanias
pagas. Ela €, sobretudo, um acontecimento que abre o futuro novo e restabelece a
promessa, confirmando-a, sendo, por isso mesmo, escatoldgica (RICOEUR, 2006).
Como paradigma do j& e do ainda nédo, do reinado de Deus anunciado por Jesus de
Nazaré, Ricoeur (2006) questiona onde estaria a promessa se 0 reino ja estivesse
presente. Por essa razdo, ao olhar para a realidade de entdo, os discipulos
chegaram a conclusdo de que era necessario reinterpretar a morte de Jesus e
proclamar a ressurreigdo como um acontecimento escatolégico, que na vivéncia
dessa fé e esperanca concretizar-se-ia 0 Reino. Assim, a ressurreicdo € sinal e
esperanca de que a promessa € para todas as pessoas. Sua significacdo, portanto,
permanece no futuro, isto é, é escatolégica, na morte e na ressurrei¢cdo de todas as
pessoas dentre os mortos (RICOEUR, 2006; HAIGHT, 2003).

Os elementos simbdlicos que apontam para uma vitoria de vida sobre a morte
vao desde a pedra removida do ingresso do sepulcro até a prépria tumba. A porta do
reino dos mortos no qual Jesus tinha sido encerrado esta aberta e ele saiu por ela. A
forca e a violéncia que o levaram a morte ndo o venceram; a tumba vazia, imagem
do Sheol que tinha acolhido o Crucificado, diz que ele ndo estd mais la. Séo
simbolos ilustrativos de que Jesus foi ressuscitado por Deus. Essa é a fé crista
proclamada ao mundo (BARGAGLIO, 2011; HAIGHT, 2003; FAUS, 1981).

Cumprindo as exigéncias metodoldgicas deste Programa de Pés-Graduacéo,
lancaremos mao de alguns aspectos da hermenéutica e da exegese, a fim de nos
ajudarem na abordagem que realizaremos na pericope de Hb 4,14-16. Dessa forma,
apoiaremos nossa pesquisa em tedricos como Gadamer (2009; 2002; 1999),
Ricoeur (2006), Schleiermacher (1999), Wegner (1998), Egger (1994), Bombassaro
(1992), Volkmann (1992), Geffré (1989), Bultmann (1987) e Croatto (1986).

Conforme tais estudiosos e teoricos da hermenéutica, ela € a arte de

compreender ou interpretar algo do passado, mas, sobretudo, é a arte de interpretar
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os textos escritos.® Nesse sentido, temos diante de nés o texto de Hb 4,14-16 aberto
a nossa interpretacdo. Queremos interpreta-lo, desvela-lo e chegar a sua verdade,
pois “a verdade é desocultacdo. O sentido do discurso € deixar e fazer com que o
desocultado se apresente, se revele” (GADAMER, 2002, p. 60). Nossa pretensédo é
desocultar a ressurreicdo velada no termo diérchomai,* pois o crucificado s6 pdde
“penetrar os céus” porque antes foi ressuscitado por Deus Pai.

Croatto (1986, p. 9) esclarece que “hermenéutica é o correlato do termo
‘interpretagao’, mais comum. Hermenéuo, em grego, € o equivalente de interpretar”.
O lugar privilegiado de atuacao da hermenéutica é a interpretacdo de textos, em que
se da um novo sentido ao ato da interpretacdo, uma vez que o texto interpretado
possui uma reserva de sentido, ou seja, todo texto, apesar de ter sido composto no
passado, guarda ‘um adiante’. E exatamente esse adiante ou a reserva de sentido
que o torna importante e, consequentemente, objeto de interpretacéo.®

E importante ressaltar que o hermeneuta pode sofrer uma influéncia do seu
meio, pois este ndo é alheio a sua realidade. No entanto, esse condicionamento nao
pode impedir que se progrida na investigacdo, visto que o texto que esta diante do
intérprete tem uma mensagem que lhe é prépria, pois possui uma autonomia.
“‘Quando escutamos um texto, aquele que fala € o texto e ndo aquele que o I1é em
voz alta para os outros [...] Tampouco fala o autor, pois esse ja ndo esta presente”
(CROATTO, 1986, p. 21). Todo texto € fechado no momento de sua producéo, pois
deve encerrar a ideia de quem o compds, 0 que representa um fechamento
condicionado ao ato de sua composicdo (CROATTO, 1986), porém isso ndo impede
que o texto guarde uma reserva de sentido®. Isso significa que ele possui um

adiante, pois, se o texto ndo possuir um adiante, ele ndo podera ser interpretado.’

¥ Assim a define Gadamer (2009, p. 72): “a hermenéutica é a doutrina da compreensdo e a arte da
interpretacdo daquilo que é assim compreendido”. Veja outras definicbes dadas pelos diferentes
autores: Gadamer (1999, p. 262), Geffré (1989, p.17), Bombassaro (1992, p. 118) e Bultmann (1987,
p. 204), Dithey apud Bultmann (1987, p. 203) e Croatto (1986, p. 9).

* O termo diérchomai “penetar’sera analisado nos itens 1.5.2.4, 3.2.2 e ainda trazemos no final dessa
tese, 0 anexo A, em que apresentamos a concordancia de diérchomai.

> Ricoeur (2006, p. 126) escreve que “a identidade do texto narrativo n&o se limita ao que se chama o
“dentro” do texto. Como identidade dindmica, emerge para a intersegdo entre o mundo do texto e o
mundo do leitor”.

® Croatto (1986, p. 73) da uma explicacdo do que venha a ser o termo: “reserva-de-sentido — as
possibilidades de um texto dizer mais do que pensou seu autor. E o equivalente textual da releitura”.
Por essa reserva-de-sentido, podemos acrescentar tudo aquilo que um intérprete puder acrescentar a
historia original, enriguecendo-a com novas informag8es, que no momento da escrita do primeiro
texto, ainda n&o tinham sido percebidos, constituindo, assim, o adiante do texto.

’ Ricoeur (2006, p. 126) afirma que: “por mundo do texto entendo o mundo apresentado pela ficcdo
diante dela mesma, por assim dizer, como o horizonte da experiéncia possivel no qual a obra desloca
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Para Croatto (1986, p. 31), “toda leitura de um texto € uma producéo de sentido em
codigos novos que, por sua vez, geram outras leituras como producdo de sentido e
assim sucessivamente. A interpretacdo € um processo em cadeia, ndo repetitivo,
mas ascendente”.? Nesse sentido, podemos acrescentar que “toda leitura € um ato
hermenéutico, trata-se da Biblia ou de qualquer outro texto sagrado ou n&o sagrado”
(CROATTO, 1986, p. 60). Portanto, fazer hermenéutica de um texto também implica
em desvelar o seu adiante.

Schleiermacher (1999, p. 68) define a hermenéutica como a “arte de
interpretar” e a coloca entre as varias atividades que compdem a vida humana.
Também nessa mesma linha de pensamento, afirma Gadamer (2009, p. 73) que “a
hermenéutica concentra-se em algo incompreensivel. [...] A hermenéutica encontra-
se diante do desafio do incompreendido e do incompreensivel, e, por meio dai, ela é
trazida para o caminho do questionamento e obrigada a compreender”. Logo, a
hermenéutica como arte de interpretar tem o discurso como objeto de compreenséo.
Gadamer (2009, p. 75) afirma que “é a tendéncia de encobrimento do ser-ai que
apresenta em particular a tarefa da hermenéutica. Ela precisa descobrir e liberar
tudo aquilo com o que o querer compreender se depara”. Com isso quer se desvelar
0 que esta oculto, debaixo de camadas de esquecimento, causadas pelo passar do
tempo. Assim, ela se ocupard ndo apenas do passado, mas também do presente,
pois: “ela pratica o seu trabalho em toda parte onde existem escritores”
(SCHLEIERMACHER, 1999, p. 31). E preciso considerar que a a¢ido do intérprete
pde em pratica a hermenéutica. Ela consiste na arte da interpretacdo e, como tal, na
elaboracdo de um novo discurso, pois, sendo ela a arte de interpretar um discurso ja
elaborado, proporciona ao hermeneuta a constru¢cdo de outro discurso, que por sua
vez também sera novo. Nesse exercicio de busca de compreenséao, estabelecemos

um didlogo com o que esta velado para desvelar, desocultar e trazé-lo a vista.’

seus leitores [...] Para a critica literaria, o mundo da agao é o ‘fora’ do texto, como oposto ao ‘dentro’
do texto. Enquanto ‘fora’ do texto, é estranho o seu mundo de investigagéo”.

® Sobre este assunto afirma Ricoeur (2006, p. 128) “o ato de leitura &, por conseguinte, o vetor da
transfiguracdo do mundo da acao sob os auspicios da ficcdo. Pode desempenhar esse papel porque
o efeito provocado pelo texto sobre os destinatarios € um componente intrinseco da significacéo
efetiva do texto. O texto como texto € um conjunto de instru¢cdes que o leitor individual ou publico
cumpre de uma maneira passiva ou criativa. Mas o texto ndo se torna uma obra a ndo ser a
interpretacdo entre o texto e o destinatario”.

° Frente ao ato de desvelar, como tarefa hermenéutica Gadamer (2002, p. 60) escreve que: “O
velamento pertence a agdo e ao falar préprios dos seres humanos, pois o discurso humano néo
transmite apenas a verdade, mas conhece também a aparéncia, 0 engano e a simulagcdo. H& um
nexo originario, portanto, entre ser verdadeiro e discurso verdadeiro. A desocultacdo do ente vem a
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Dessa forma, “precisamente quando buscamos compreender o outro, fazemos a
experiéncia hermenéutica de que precisamos romper uma resisténcia em ngs, se
quisermos ouvir o outro enquanto outro” (GADAMER, 2009, p. 80). O texto a ser
desvelado tem sua propria linguagem. N&o precisamos acrescentar palavras, mas
interpreta-lo, e com isso elaborar um novo discurso a partir tho somente da
compreensao do que ja foi dito nele, isto &, escrito no texto interpretado, desvelado,
percebendo sua reserva-de-sentido, seu adiante.'® Segundo Ricoeur (2006, p. 169),
“‘as proprias palavras tém seu sentido proprio, quer dizer, o sentido comum a
comunidade falante, fixado pelas normas em uso nessa comunidade e inscrito em
um coédigo Iéxico”.

Bultmann (1987, p. 205) afirma que o avanco da filologia, como ciéncia que
tem por objeto a interpretagdo, tem mostrado que “a hermenéutica como arte da
compreensao cientifica de forma alguma ja estd definida suficientemente pelas
regras hermenéuticas tradicionais”.** Podemos ver que a interpretacédo acontece ja
na analise gramatical-sintatica. Também Gadamer (2002, p. 71) considera que “uma
hermenéutica adequada a nossa existéncia historica deveria assumir a tarefa de
desenvolver as relagfes semanticas entre linguagem e dialogo, que nos atingem e
ultrapassam”.** Ampliando um pouco mais a interpretacéo de um texto, devemos lé-
lo buscando compreender as circunstancias em que foi elaborado, pois sempre esta
para além de uma mera leitura, isto €, é sempre mais profundo e denso em si
mesmo, nao esgotando outras possibilidades. O texto diz mais do que aquilo que se
Ié nele. Gadamer (2002, p. 67) garante que “todo enunciado tem uma motivacao.
Todo enunciado tem pressupostos que ele ndo enuncia. Somente gquem pensa

também esses pressupostos pode dimensionar realmente a verdade de um

fala no desvelamento da proposi¢céo”. Sobre a questdo do discurso Ricoeur (2006, p. 162), considera:
“entendo por ‘discurso’ a atualizagdo da linguagem em um ato de palavra baseado em um género de
unidade irredutivel aos elementos constituidos da linguagem como cédigo. Essa unidade de base da
linguagem é a fase [...] A linguagem ou o discurso tem um locutor, um mundo e um frente a frente.
Esses trés tracos constituem juntos o discurso como acontecimento em um triplice sentido: o locutor é
levado a linguagem; uma dimensao de mundo é levada a linguagem; e um dialogo entre seres
humanos é levado a linguagem”.

Sobre a analise do discurso, veja Matos (2010), sobretudo na Introdugéo, em que a autora descreve
a analise do discurso.

1 Também Heidegger (1988, p. 198-226) trata deste mesmo assunto. Portanto, é fundamental termos
presente aqui a importancia de sua obra Ser e Tempo no processo histérico da hermenéutica.

2 Nessa mesma linha de pensamento, afirma Forte (1985, p. 95): “ressurreicéo, exaltacdo, ascensao
séo instrumentos linguisticos que procuram exprimir substancialmente a mesma realidade. A prépria
pluralidade de formas linguisticas mostra a complexidade a linguagem e, consequentemente, a
inadequacgao de qualquer forma expressiva”.
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enunciado”. Assim, sobre as Sagradas Escrituras, adverte-nos o Concilio Vaticano |l
que Deus falou as pessoas por meio de homens e a maneira humana: “nas
Escrituras, seu intérprete, para saber o que Deus nos quis comunicar, deve
pesquisar com atencdo o sentido visado diretamente pelo autor sagrado e o que
Deus entendia manifestar por tais palavras” (DEI VERBUM, 12).

Para um intérprete ler um texto com a finalidade de produzir uma
hermenéutica a partir dele, deve dar-se conta de que o texto transmite também a
realidade vivida pelo seu autor, “pois efetivamente todos escritos podem ser
interpretados [...] podem ser entendidos como documentos da vida historica pessoal”
(BULTMANN, 1987, p. 207). Portanto, “é indispensavel que o intérprete procure
saber, levando em consideragcdo as circunstancias de tempo e de cultura em que
escrevia o autor sagrado, qual dos géneros literarios quis usar ou usou para se
exprimir (DEI VERBUM, 12).” Ademais, no processo de interpretacdo e
compreensao, € preciso levar em conta que sé se pode interpretar ou compreender
algo, quando existir uma pré-relacdo entre o intérprete e o interpretado. Assim,
afirma Bultmann (1987, p. 215) que a “premissa de toda interpretacdo compreensiva
€ a relacdo vivencial prévia com o assunto direta ou indiretamente expresso no texto
e que orienta a direcdo da inquiricdo”.*® Por outro lado, Gadamer (1999, p. 437)
afirma “que cada texto deve ser compreendido a partir de si mesmo”. Isso equivale
a dizer que cada texto tem em si mesmo uma significacao prépria, a qual o intérprete
procura compreender.’* Essa reserva de sentido é a chave para uma boa
compreenséo e, sem ela, o intérprete podera incorrer em erros (CROATTO, 1986). E
segundo essa analise que, “quando procuramos entender, fazemos inclusive o
possivel para reforgar os seus proprios argumentos” (GADAMER, 1999, p. 437).%°

S6 é possivel a compreensdo a partir da pré-compreensdo®® ja existente no

¥ Também Gadamer (1999, p. 441) afirma que “compreender significa, primeiramente, sentir-se
entendido na coisa e somente secundariamente destacar e compreender a opinido do outro como tal.
Assim, a primeira de todas as condig6es hermenéuticas € a pré-compreensdo que surge do ter de se
haver com a coisa em questao”.

 No exercicio da hermenéutica, devemos elaborar as questdes a serem discutidas com o texto ja
dado, pois, segundo Gadamer (2002, p. 70), “o primado da pergunta em relagdo ao enunciado
significa, para a hermenéutica, que toda pergunta que noés compreendemos, nés mesmos temos de
fazé-1a”. Assim, o resultado da interpretagdo depende também da abordagem feita ao discurso ja
existente.

% Imediatamente acima dessa passagem supracitada, o autor esclarece que, “quando procuramos
entender um texto”, devemos ter presente que os argumentos devem ser do préprio texto e ndo do
intérprete, que procura compreendé-lo.

* Também Heidegger escreve sobre a questdo da hermenéutica. Os(as) leitores(as) que se
interessarem podem consultar a obra Ser e Tempo (1988), sobretudo, as paginas 7, 32,33 e 63.
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intérprete. Isso significa que uma pessoa sO podera interpretar algo do qual ela
participa ou que, de alguma forma, faca parte de sua existéncia.

Bombassaro (1992, p. 118) faz outra abordagem ao afirmar que “a distingéo
entre epistemologia e hermenéutica foi compreendida como a diferenca entre a

‘explicagao’ e a ‘compreensao’. Nesse sentido, que para compreender é necessario
também interpretar. Logo, o processo de interpretacédo é resultado de um “acordo
[que] na hermenéutica é resultado da conversacdo e da argumentacdo, onde nao
esta pressuposto nenhum conjunto ja dado de elementos comuns entre 0s
participantes de um discurso” (BOMBASSARO, 1992, p. 120). Essa conversagao
pode ser entendida como o préprio ato de ler um texto. Toda leitura € hermenéutica
a medida que se busca compreender o texto lido. Para tal, € necessario estabelecer
um dialogo entre o préprio texto que fala e o leitor que o ouve. Logo, o dialogo é um
elemento-chave no processo hermenéutico.’

Buscamos, portanto, constituir um processo hermenéutico-metodolégico,
tentando compreender o sentido de Hb 4,14-16. O principal desafio aqui é ter
presente 0 avango no processo hermenéutico, sem desprezar aqueles que
propuseram outra metodologia de pesquisa. Assim, os intérpretes da ldade Média
usavam um método exegético, por meio do qual buscavam encontrar no texto quatro
sentidos: “o sentido literal; o sentido alegodrico ou espiritual; o sentido moral; e o
sentido analdgico ou escatologico” (VOLKMANN, 1992, p. 10). Os reformadores
ganharam forga no campo hermenéutico e ressaltaram principalmente o sentido
literal, sobrepondo-o aos demais, afirmando que a grande “tarefa da exegese é€,
pois, levantar esse sentido literal” (VOLKMANN, 1992, p. 10).

Geffré (1989, p. 20) define o hermeneuta-tedlogo como alguém que “se
esforga por atualizar o sentido do evento passado para nés hoje”. Essa atualizacéo
faz parte da hermenéutica. Nesse esforco de atualizacdo, o hermeneuta, por sua
vez, terd que produzir um novo discurso. Poderiamos acrescentar a essa afirmacéo
que a relatividade nao é sé em relacdo ao que produziu o texto, mas também aquele

que o interpreta, pois, logo que ele acaba sua interpretacéo, o resultado de seu

7 Nao podemos fechar essa reflexdo sem fazer referéncia a outras obras que muito tém contribuido
para o avan¢co da pesquisa hermenéutica: Freire (1977, p. 09-11; 1984, p. 11-24) mostra a
importancia da recriacdo do texto, sem perder de vista o condicionamento histérico-sociolégico do
conhecimento; Mesters (1983, p. 188-202) mostra a importancia do ou da exegeta estar sintonizado
com os problemas do povo, para que a interpretacdo possa ser critica e criativa sem perder o
conteddo original; Matos (2010, p. 19-20) trata da questdo da intertextualidade; e ainda Richter
Reimer (2006d, p. 30).
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trabalho j& é fonte de nova leitura e, portanto, de nova interpretacdo. A hermenéutica
consiste, assim, no esforco que o hermeneuta faz para compreender aquele algo do
passado, e nisso consiste a arte de interpreta-lo.

No século XVIII, desenvolveu-se o método histdrico-critico, que se ocupou,
sobretudo, com a histéria do texto, a partir de sua andlise critica. Além dessa
metodologia, temos a analise linguistica, que, por sua vez, deter-se-a na linguagem
do texto. Essas metodologias também estardo presentes nesta pesquisa, a partir do
estudo do estruturalismo feito por Egger (1994) e Wegner (1998).

Quando se empreende uma pesquisa, € preciso estar diante da possibilidade
de nem sempre conseguir alcancar o objetivo proposto, além de determinados riscos
gue se corre no uso de métodos e em processos interpretativos. Um deles “é o
concordismo historico e cientifico porque consiste em querer confirmar a Biblia com
determinadas descobertas das ciéncias modernas” (CROATTO, 1986, p. 13). Isso
leva a um reducionismo, que, por sua vez, causa um empobrecimento ao significado
primeiro do texto, e, ademais, 0 esvazia de seu sentido querigmatico.

O método histdrico-critico rompeu com a leitura ingénua e concordista da
Biblia, trazendo enormes contribuigdes para a exegese por meio da “critica literaria,
da critica das formas e dos géneros ou coédigos literarios das tradicbes (orais e
literarias), da redagao” (CROATTO, 1986, p. 13). Nao é dificil perceber que foi
grande a contribuicdo da exegese critica, observando os resultados de analises
biblicas, porém o seu uso exagerado e as vezes reducionista comporta alguns
riscos: 1) o estudioso pode ficar preso muito mais na historia do texto que na
exploracdo do seu sentido, ou seja, has camadas anteriores a ele; 2) ao trocar o
autor por redator, fala-se em histéria da redacdo, dai advém uma forte énfase na
histéria da redacdo e ndo no proprio texto; 3) o reducionismo decorre da forte
atencdo ao sentido literal. Busca-se com todos 0s recursos contextualizar o texto,
para descobrir a intencdo do redator, o que leva a uma Unica possibilidade de
sentido, ou seja, a do redator."®

N&o desprezando a grande importancia da exegese critica, pode-se concluir
gue a mensagem da Biblia ndo precisa ser entendida como depdésito fechado no
passado, no tempo de seu redator, mas € uma mensagem que segue aberta a

novas interpretacdes. Assim, toda a colaboragdo da exegese critica passa a ser

A ideia original encontra-se em Croatto (1986, p. 14), do qual fizemos a compilagdo e a
enumeramos para uma melhor compreensao.
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parcialmente valida, mas ndo absoluta. E nessa dimensdo que se deve abordar os
textos sagrados, ou seja, a partir de uma abertura que eles proprios possuem, pois
nao estdo presos ou enclausurados no passado, mas tém ‘uma reserva de sentido’
gue os tornam sempre atuais. Eles podem ser abordados em nosso contexto a partir
de uma teologia dos povos oprimidos,*® de onde decorre uma nova mensagem ou
perspectiva (CROATTO, 1986). Nessa mesma direcdo é que se deve entender o
papel do hermeneuta-tedlogo, ao esforcar-se para atualizar o sentido do evento
passado para nés hoje.

A analise estrutural do texto ocupa-se, sobretudo, em estudar a estrutura
interna do texto, ou melhor, sua estrutura literaria. Ela também tem trazido
enriquecedoras contribuicdes para o estudo da Biblia. No entanto, igualmente pode
ser reducionista, quando abstrai da vida do texto, de sua historia, de seu contexto
sociocultural e religioso (CROATTO, 1986). E preciso ter presente que “é necessario
também reconhecer que o exegeta estd imerso em uma tradicdo, em um contexto
histdrico, é sujeito de determinadas praticas sociais. Tudo isso condiciona sua leitura
da Biblia como ‘releitura” (CROATTO, 1986, p. 45).° Isso significa que a pessoa é
influenciada pelo meio sociocultural em que esté inserida, o que equivale a dizer que
nao existe a possibilidade da pessoa abstrair-se de sua realidade, ou melhor, a
realidade € parte condicional da pessoa, portanto, ela influenciara no processo e no
trabalho.

O ato de escrever ja é também um ato interpretativo.?* Porém o que o autor
faz ao escrever é deixar por escrito também uma reserva de sentido. Nesse caso, 0
ato de interpretar propriamente dito fica para uma segunda pessoa que sera o leitor
ou leitora, isto €, o ou a intérprete. Dessa maneira, podera realizar a sua leitura ou
interpretacdo de acordo com seu proprio interesse e contexto.

Na dindmica da hermenéutica, “um mesmo texto pode ter uma leitura
fenomenoldgica, historica, sociolégica, psicologica, literaria, teoldgica e outras mais”
(CROATTO, 1986, p. 24). E com esse espirito de abertura para a possibilidade de

varias leituras de um mesmo texto que empreendemos essa investigacdo. Faremos

9 Sobre a importancia da abordagem dos textos a partir dos povos oprimidos, indicamos a leitura de
Segundo (1978, p. 9-43). Para maiores informacdes sobre diferentes abordagens hermenéuticas,
cunsulte Schwantes (2006, p. 11-32) e Richter Reimer (2006d, p. 33-48).

% Veja ainda sobre este mesmo assunto o texto de C. Boff (1978, p. 281-295), que podera corroborar
com o leitor ou leitora em um possivel aprofundamento.

*'Freire (1984, p. 11) descreve o ato de escrever como “um processo que envolve uma compreens&o
critica do ato de ler”. Portanto, escrever e ler formam um conjunto de interpretagéo.
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uma leitura histérico-socioldégica na segunda parte do primeiro capitulo, quando
consideraremos o texto de Hb 4,14-16 no seu contexto. Essa abordagem situa-se na
analise exegeética do texto, pois ela ndo podera ser realizada sem passar pelo crivo
do momento histérico-social em que tal texto foi escrito. Assim, o contexto podera
influenciar na interpretacdo da ressurreicéo de Jesus Cristo em Hb 4,14-16, para o
qual realizaremos uma leitura teolégica e fenomenologica. Para isso sera necessario
fazer essa abordagem para chegarmos a uma justa compreensao do fenémeno da
ressurreicdo de Cristo, segundo o autor de Hebreus. Essa leitura é também
teoldgica, porque somente por meio de uma abordagem teoldgica poder-se-a
compreender e, quica, aceitar a afirmacéo do autor do texto aos Hebreus que Jesus
Cristo, o Filho de Deus, penetrou os céus (Hb 4,14).

O autor de um texto, quando 0 escreveu, encerrou-o com uma significacao
propria para 0 seu momento, usando, assim, termos (léxicos) que o enquadram
(enclausuram) em um tempo e espaco historico. Esse fechamento € chamado de
“referente” (CROATTO, 1986). O processo hermenéutico a ser realizado buscara a
compreensao dessa significacdo primeira, mas também o que o texto, como lugar
teoldgico, pode dizer a seus futuros leitores e leitoras, ou seja, 0 processo
hermenéutico do texto.

O hermeneuta precisa ter sempre presente que 0 mais importante, no ato
interpretativo, ndo é o passado historico do texto, apesar de sua importancia, mas “o
seu ‘adiante’: o que ele sugere como mensagem pertinente para a vida daquele que
o recebe ou busca [...] O importante é o fato de que o ‘adiante’ de um texto nega sua
rigidez e o bloqueio do sentido passado como o unico sentido fechado” (CROATTO,
1986, p. 46). Dessa maneira € que se torna compreensivel a seguinte afirmacao de
Geffré (1989, p. 55): “a teologia é sempre hermenéutica no sentido em que vive de
uma anterioridade, a saber, a histéria do cristianismo”. A afirmacéao esta se referindo
a teologia crista, dai a presenca da historia do cristianismo no processo de produc¢ao
teoldgica. Nesse caso, a histéria como tal se torna o lugar teoldgico onde um texto
podera ser interpretado. Portanto, “o intellectus fidei da teologia tera
necessariamente a estrutura do ‘compreender hermenéutico’, a medida que o
tedlogo tratar a histéria do cristianismo como texto e ao mesmo tempo, tratar o texto
como histdria das interpretacdes” (GEFFRE, 1989, p. 56).

A responsabilidade hermenéutica do tedlogo ndo € simples, pois “consiste em

mostrar a continuidade descontinua da tradicdo cristd, que é criativa de figuras
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histéricas novas em resposta ao acontecimento permanente da verdade originéria,
que se revelou em Jesus Cristo” (GEFFRE, 1989, p. 85). Isso significa ler a histéria
do cristianismo e dar a ela novos e atuais significados, porém sempre a partir da
palavra originaria que foi a revelacdo dada por meio de Jesus. Nisto consiste a
tarefa do hermeneuta. Por essa mesma razéao ele tera sempre que fundamentar seu
trabalho no que “se chama ‘dado revelado’ ou ainda ‘depdsito da fé’, isto é, o que foi
transmitido desde os Apostolos. Mas, de fato, esse deposito da fé € o testemunho
suscitado pelo evento Jesus Cristo, testemunho que se tornou Escritura” (GEFFRE,
1989, p. 92).

A hermenéutica latino-americana apura nossos olhos a realidade de
dominacéo e opressao. Assim, os olhos veem os acontecimentos a partir de baixo, e
a hermenéutica faz que aqueles que veem tomem posi¢céo contra esse sistema que
gera opressao, violéncia e morte. E com base nessa anélise que pensamos que 0s
textos sagrados devem ser abordados a partir da vida do povo sofrido, pois s6 assim
eles fornecerao luzes para um processo de libertagao total da vida. “A Teologia da
Libertacdo lanca uma convocacéo a todo te6logo, do Primeiro, Segundo ou Terceiro
Mundo, no sentido de tematizar a dimensao socio-libertadora da fé. E trata-se aqui
de uma convocacéo definitiva” (BOFF, L.; BOFF, C., 1993, p. 127).

E a partir da América Latina como lugar teoldgico que se produz a presente
tese, tendo presente a ampla e variada tematica teologica que esta sendo produzida,
sobretudo, neste contexto latino-americano e a partir dos pobres.?” Nossa forma de
ver e compreender a realidade é a partir do chdo em que pisamos. Nosso horizonte
tem a mesma altura de nossos olhos, portanto, o olhar e o professar a ressurreicédo
se da no contexto latino-americano.

Até aqui vimos discutindo a hermenéutica em diferentes perspectivas,
segundo as diversas abordagens dos autores citados. Concluindo, podemos afirmar
ainda que “a hermenéutica biblica designa mais particularmente as etapas ou os
passos que cabe dar em sua interpretacédo” (WEGNER, 1998, p.11). Passaremos a

analisar em seguida a exegese com 0s seus recursos metodoldgicos.

2 Temos consciéncia de outras abordagens hermenéuticas, inclusive a catélica, a protestante e suas
ramificacbes, dentre elas, negra, feminista, indigena e ecoldgica. Essas tematicas ndo serdo
desenvolvidas diretamente em nossa pesquisa, por hdo ser n0sso assunto propriamente dito, mas
estardo presentes de maneira implicita, uma vez que tentaremos dar a esta pesquisa um enfoque
libertador, pois foi para isso que Jesus, o sumo e eterno sacerdote segundo a ordem de Melquisedec
(Hb 5,10), apresentou-se ao pai como oferenda. Ele quis libertar as pessoas do mundo de fraqueza,
de ilusdo e de ignoréncia em que se encontravam. Os interessados em aprofundar os estudos das
diferentes abordagens hermenéuticas podem fazé-lo por meio da obra de Reimer e Silva (2006).
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Apresentamos a definicdo de exegese® dada por Gilbert (1994, p. 310): “por
exegese entendemos a interpretacdo, o comentario ou a explicagao do texto biblico”.
Também nos parece importante a explicacdo do conceito de exegese feita por Mdiller
(1993, p. 288): “o conceito significa a necessaria e terminologicamente
‘interpretagdo’ de cada um dos escritos do AT e NT, que se acha de acordo com as
afirmacdes e as exigéncias da ‘critica histérica”. Ainda segundo Wegner (1998,
p.12), “a exegese quer ajudar a compreender os textos biblicos, apesar da distancia
de tempo e espaco e das diferengas culturais”. Gilbert (1994, p. 311) nos informa
que tanto os textos do AT quanto do NT foram escritos “dentro de uma determinada
cultura, a do mundo mediterrdneo oriental, semitica, em seguida helenistica e em
linguas hoje desaparecidas (aramaico) ou fortemente modificado (hebraico ou
grego)”. Com base nessas informacgfes, vemos que a exegese € a arte ou ciéncia de
interpretar os textos biblicos, seja do AT, seja do NT, porém sem se confundir com a
hermenéutica, pois ambas tém elementos especificos de abordagem.

E tarefa do exegeta® se empenhar em aplicar um arduo trabalho na tentativa
de alcancar seus objetivos. Cabe a ele buscar no préprio texto o maior namero
possivel de informagBes no ambito da cultura, da sociedade, da politica, da
religi&o.”> O texto, porém, possui, além dessas informac¢fes uma estrutura interna
composta por suas formas gramaticais. Portanto, ao analisa-lo, o exegeta deve,
segundo Gilbert (1994, p. 312), “descobrir no préprio texto, lido na lingua original,
todos os dados linguisticos e verbais que lhe delineiam a organizacéo interna: as

palavras recorrentes, variagdes nas formas gramaticais, etc.”.

»Registramos aqui nossa ciéncia em relacdo ao que os padres conciliares escreveram sobre os
textos sagrados e o trabalho dos exegetas: “seu [texto sagrado] autor € Deus. Para escrevé-los,
escolheu homens, de cuja capacidade e habilidade se serviu, a fim de que, agindo neles e por
intermédio deles, transmitissem por escrito, como verdadeiros autores, tudo e somente aquilo que o
proprio Deus queria” (DV 11). E ainda: “os exegetas catdlicos, unindo seus esforcos aos demais
estudiosos da teologia, sob a vigilancia do Magistério sagrado, devem recorrer aos recursos
adequados para pesquisar todos os aspectos dos escritos divinos a fim de que todos os ministros da
palavra possam oferecer ao povo de Deus o alimento das Escrituras, que ilumina a mente, conforta a
vontade e acende o amor de Deus no coracdo dos homens (DV, 23)".

** Gilbert (1994, p. 311) afirma que “a exegese ndo é uma ciéncia puramente profana ou secular, mas
faz parte integrante de teologia e 0 exegeta que a pratica é e deve ser teélogo, da mesma forma que
0 dogmatico ou moralista [...] o objeto [...] de suas pesquisas, a palavra de Deus, € eminentemente
teolégico e também teologal”.

* Miller (1993, p. 288) afirma que “a exegese ‘histérico-critica’ é ‘histérica’ porque nela sempre se
trata da atualizagdo do sentido de um texto formulado no passado”. Chega-se a essa conclusdo no
exercicio mesmo da pesquisa, uma vez que o exegeta vai encontrando no texto os elementos
historicos que tornam possivel a reconstitui¢cdo histérica do periodo em que ele foi produzido.
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O pesquisador pode ainda usar de alguns recursos auxiliares a fim de
alcancar o objetivo proposto. Nesse caso, “0 e a exegeta podem usar uma série de
ciéncias auxiliares, como a filologia, papirologia, paleografia, arqueologia, geografia,
histéria comparativa das religides” (WEGNER, 1998, p.12). Podemos acrescentar
que também a literatura com seus métodos auxilia a exegese, pois contribui na
critica textual e especifica sua extratextualidade. E “a critica textual leva a perceber
diversas etapas no processo de transmissao do texto” (GILBERT, 1994, p. 311). Isso
nao constitui tarefa facil ou simples. Por isso mesmo corremos o risco de que nossos
condicionamentos culturais, religiosos e ideoldgicos influenciem em nossa andlise, a
partir do chdo que pisamos, da realidade em que vivemos. Wegner (1998, p. 12)
afirma que “ninguém consegue interpretar textos biblicos de forma neutra e
completamente objetiva. A interpretacdo que realizamos estd condicionada pelas
lentes que usamos”. Ainda em continuidade com este pessamento Wegner (1998,
p.12) escreve que “a interpretacdo da Biblia estara sempre condicionada por nossa
historia de fé, de cidadania, de classe, de cor, de etnia e de género, com a qual nos
identificamos em maior ou menor escala”. Por isso mesmo € preciso que 0 exegeta
fiqgue sempre atento a fim de evitar que esses riscos o influenciem.*®

Embora ndo podendo evita-los, porque sdo inevitaveis, esses riscos acabam
por esconder outro perigo, ou seja, fazer que o exegeta ndo dé mais “ouvidos ao que
0S proprios textos realmente querem dizer, mas de ouvirmos apenas 0 que
gostariamos que os textos dissessem” (WEGNER, 1998, p.12). Quanto a essa
guestao, apontamos as leituras fundamentalistas feitas por pessoas ou grupos no
passado e atualmente da Palavra de Deus, com objetivos claros de manipulacao de
pessoas que, por falta de formacéo, desconhecem-na, tornando-se, assim, pessoas
manipuladas e exploradas por aqueles que deveriam instrui-las de forma correta e
ndo de forma oportunista como tem acontecido. Dessa maneira, uma exegese séria,

diz Wegner (1998, p.13), “levar-nos-a sempre a um confronto sadio com posi¢des ou

% Sobre este assunto é importante ainda apresentar o que diz Miiller (1993, p. 289): “o préprio
intérprete é atingido pela sua pretenséo critica. Ele deve estar incondicionalmente disposto a deixar
abertas pré-decisfGes pessoais e de outros, bem como modos de pensar costumeiros na histéria da
pesquisa e de escola, e a controla-los, estando pronto a revé-los, sempre que se pde a levantar um
sentido de um texto pertencente ao passado biblico com seu fundo histérico especifico sem prescindir
do seu ‘horizonte de sentido inexpresso”. E muito importante a contribuicio de Gilbert (1994, p. 314)
ao afirmar que a acao critica do exegeta deve ser conduzida pelo Espirito. “Uma vez que o objeto é
Unico, pode-se dizer que toda a investigagdo cientifica e critica do que o hagiografo quis afirmar ja é,
para 0 exegeta, colocar-se sob a acdo Espirito, como o fez o autor sagrado: as asser¢fes do
hagiégrafo sdo também as do Espirito. Colocar-se nesta disposigdo € um requisito tradicional na
igreja: remonta pelo menos a Origenes ou Jerdnimo”.
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alternativas de interpretacéo confessionais diferentes da nossa, podendo oferecer
importante respaldo para os esfor¢cos de aproximacdo doutrinal e ética entre as
igrejas”.

O exegeta tem a sua disposi¢cdo como primeiro instrumento metodologico do
método historico-critico a propria critica. Wegner (1998, p.17) sustenta que a critica
“‘usada neste método foi, em seus inicios, uma critica dirigida contra a interpretagao
alegorica da Biblia na Idade Média, em favor, sobretudo, de um aprofundamento do
seu sentido literal”. Todo exegeta pode, livrando-se de seus pressupostos
condicionantes, criticar 0 texto sem ter a pretensdo de que seus juizos sejam
absolutos, pois na verdade eles serdo sempre e somente provaveis. Em outro
momento, outro intérprete podera chegar a novos juizos, que, por sua vez, poderao
contradizer os primeiros.

Como segundo elemento do método histérico-critico, o exegeta contara com o
principio da analogia. Dessa forma, tera a possibilidade de partir das informacdes
dadas no texto, aplicando a analogia, pois “a facticidade histérica de fenbmenos é
tanto maior, quanto maior for a concordancia entre estes e outros fendmenos
facilmente atestaveis e verificaveis” (WEGNER, 1998, p.18).

Em terceiro lugar esta o principio da correlacdo. Por meio desse pressuposto,
0 exegeta entende que todos os fendmenos apresentados no texto estdo em relacéo
de dependéncia mutua. Dessa maneira, sempre deverd observa-los néo
isoladamente, mas sempre e a partir dessa relacdo de dependéncia. Porém esse
trabalho deve ser também uma ‘experiéncia de campo’ € nao s6 uma pesquisa
isolada e solitaria. Assim, Gilbert (1994, p. 315) afirma que “a exegese nao pode ser
unicamente uma atividade de biblioteca, uma pesquisa de gabinete [...] A pastoral
biblica ser4 para o exegeta o lugar em que verificara o valor de sua compreenséao da
biblia”. A producdo da exegese torna-se, assim, uma praxis, pois, ao examinar o
texto obedecendo todas as etapas pelas quais o exegeta deve percorrer em sua
analise, ele ou ela deve ir ao encontro concreto, isto €, a experiéncia de vida do
texto, na vida pastoral do povo, constatar na vivéncia da fé do povo os elementos
gue sdo a Palavra de Deus transformada em vida concreta. Todo esse processo
leva a imediata e necessaria percepcéo de que “o sensus fidei inclui finalmente as

grandes exigéncias, cuja urgéncia a igreja percebe hoje em dia: ecumenismo,
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didlogo com o judaismo, abertura as culturas” (GILBERT, 1994, p. 315).”” E a partir
do trabalho da exegese que nasce esta necessidade e é gracas a ele que a Igreja
pode colocar em acdo o ecumenismo e o dialogo tanto com o Judaismo quanto com
outras culturas e segmentos religiosos, inclusive as novas vertentes do cristianismo.

A exegese, por meio da historiografia, procura levar “a sério que os textos
biblicos sdo expressao da revelacdo divina a humanidade em situagfes historicas
bem concretas e definidas” (WEGNER, 1998, p. 21). Nesse sentido, € papel
fundamental da exegese distinguir-se “por definir toda a teologia crista
primariamente ao seu horizonte historico, ai justificando-a e tornando-a inteligivel”
(MULLER, 1993, p. 288). Como 0 objeto de estudo do exegeta foi produzido em um
passado distante, ele, como intérprete, precisa estuda-lo e aprofunda-lo de forma
especial, a fim de ser devidamente entendido na atualidade, tendo presente as
situacdes histdricas da época em que o texto foi produzido. Para Wegner (1998, p.
21), uma analise de textos “preocupada com sua génese historica a contextual evita
a prética prejudicial de extrair sentido de textos de forma seletiva e arbitraria, sem
consideracdo do contexto original dentro do qual esse sentido foi inicialmente
formulado e aplicado”.

A critica na atividade exegética pode ser dividida em pelo menos duas fases
ou areas de abordagem: critica historica e critica textual ou literaria. A principal
funcdo delas na interpretacdo de um texto é evitar falsas harmonizacdes ou
posicdes de correntes teoldgicas presentes no cristianismo das origens. Entre essas
correntes podem aparecer tensfées ou conflitos. Nesse caso, a critica vai ajudar a
evitar essas tensdes de harmonizagles interesseiras. Dessa forma, “a critica aos
autores biblicos leva a sério a sua condicdo de testemunhas humanas da revelagéo
de Deus” (WEGNER, 1998, p. 21). Ainda podemos acrescentar que a critica historica
deve ajudar-nos a entender melhor a Biblia como livro de expressédo de fé e que
oportuniza “‘uma diferenciacdo sadia entre o que pode ser considerado como
histérico-fatual e aquilo que, revestido de forma histérica, procura dar testemunho de
verdades cridas e vividas no discipulado” (WEGNER, 1998, p. 21).

7 Gilbert (1994, p. 315) acrescenta que, em uma pesquisa, 0 exegeta deve ter presente “os
testamentos do judaismo antigo, contempordneo do cristianismo nascente. Os Targdmim, por
exemplo, ndo podem ser ignorados pelos exegetas. Também € importante o didlogo com as religibes
ndo-cristds e com as culturas dentro das quais estas se desenvolveram, particularmente em certas
religides do mundo, e ai se exige uma presenga ativa dos exegetas”.
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Por outro lado, tendo ciéncia que a critica literaria®® ajuda na investigacéo e
compreensao dos elementos que compdem o texto, pois a “investigagdo do género
literario e da estrutura literaria do texto implica a convic¢cdo de que estamos diante
de conjuntos literarios que devem ser tratados como tais” (GILBERT, 1994, p. 313).
Caso contrario, 0 exegeta nunca alcancara lograr os resultados esperados ou,
mesmo que chegue a alguma concluséo, ela podera estar comprometida por ndo
revelar as ideias pretendidas pelo autor original do texto.

E necessario compreender que “todo método exegético é o produto de uma
cultura e que a exegese ocidental do século XX néo foge a esta realidade: uma
cultura diferente levanta questbes diferentes e diferente € sua hermenéutica”
(GILBERT, 1994, p. 315). A partir dessas diferentes percepcdes de abordagem, o
estudo e a pesquisa exegética vao avancando, proporcionando, assim, Nnovos
conhecimentos, e contribuindo ndo s6 com o meio académico mas facilitando um
trabalho pastoral de melhor qualidade na préxis da Igreja, por meio do didlogo e do
anuncio da Palavra de Deus em parceria e respeito com outros segmentos
religiosos.

A metodologia adotada neste trabalho foi a pesquisa bibliografica, que,
segundo Almeida Junior (2003, p. 100), é “a atividade de localizagéo e consulta de
fontes diversas de informacdo escrita, para coletar dados gerais ou especificos a
respeito de determinado tema.” Assim, os procedimentos metodologicos se deram
da seguinte maneira: a) leitura e traducdo do texto original em grego, na edicdo de
(ALAND, 1999) seguidas de todas as etapas possiveis da exegese na pericope
estudada; b) a selecdo das obras secundarias se deram por meio de autores
tedricos da hermenéutica e da exegese que possibilitaram a constru¢cdo de nosso
referencial tedrico pesquisando ainda comentéarios de Hebreus, a fim de construir o
corpus tedrico para a elaboracdo da tematica proposta na pesquisa; c) lemos
minuciosamente todo o material levantado construindo um banco de dados por meio
de fichamento do material especifico utilizado na elaboracdo do nosso texto; e, d)
por ultimo, procedemos a composicdo da tese como resultado da leitura, do

fichamento, da exegese e da hermenéutica desenvolvidos durante esta pesquisa.

% Miller (1993, p. 290) afirma que “a critica textual ocupa-se com perceber os erros que se
imiscuiram na historia, especifica para cada texto, do AT e do NT [...] A critica textual assume a tarefa
de reconstruir a forma textual que mais se aproxima do texto, que no fim de todas as fases de sua
producéo se atingiu”.
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Observando questdes exegéticas e hermenéuticas, esta tese foi construida com
Introducdo, trés capitulos subsequentes e Concluséo.

Na Introducéo, apresentamos o0 objetivo da pesquisa, a hipotese de trabalho,
0 estado da questdo, a metodologia e o referencial tedrico, a partir do qual
interpretaremos a pericope de Hb 4,14-16. Primeiramente abordamos sobre alguns
estudiosos da hermenéutica e da exegese, em seguida, a respeito de alguns
comentaristas de Hebreus, construindo, assim, o corpus tedrico.

No primeiro capitulo, desenvolveremos a exegese de nosso objeto de estudo
(Hb 4,14-16), compreendendo a andlise do texto e do seu contexto histérico-social.
Investigaremos, em concordancia com estudiosos de Hebreus, se o texto foi escrito
de uma unica vez, salvo um pequeno bilhete acrescentado em Hb 13,9.22-25.
Temas importantes como autoria, local de composicdo, datacdo e destinatario
seguem abertos, embora haja muita discusséo sobre esses assuntos, embora sem
evidéncia contundente. Preferimos optar por uma datagcdo concordando com os
pesquisadores que a colocam no final da década de 60, portanto, sob o governo de
Nero. Nesse contexto de Império Romano, percebemos, por meio de uma analise
histérico-social, que a comunidade destinataria vivia momentos de persegui¢do e
rapinagem de seus bens materiais, 0 que 0 autor exorta a suportar com alegria.

Uma abordagem sobre a histéria da ressurreicdo constituird o contetdo do
segundo capitulo. Para isso, partiremos da concep¢do de alma na cultura grega,
judaica e no cristianismo para depois acompanhar a evolucao da fé e da esperanca
na ressurreicdo. O primeiro sinal indicador de que o ser humano acreditava que algo
passaria ainda depois da morte é o cuidado com o cadaver. A inumacéo do cadaver
juntamente com pertences do defunto indica uma esperanca de que ele continuara
vivo apoés sua morte fisica e com as mesmas necessidade que tinha em vida. Assim,
podemos observar como o conceito de ressurreicdo foi forjado no contexto da
apocaliptica, no periodo da literatura intertestamentaria. Mesmo com as pregacdes
de Jesus de Nazaré que no texto afirmava sua prépria ressurreicdo, depois da
paixao, 0 assunto ndo era aceito por todos; tal é o caso dos saduceus que negavam
a fé e a esperanca na ressurreicdo. O testemunho de fé dado pelas testemunhas
gue seguiram Jesus desde a Galileia até o desfecho sangrento que culminou na sua
morte na cruz fora dos muros de Jerusalém afirma uma ressurreicdo do corpo, assim
como se entende na cultura semitica, ao contrario da cultura grega, que afirma a

imortalidade da alma.
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No terceiro capitulo, faremos uma analise do termo diérchomai, que sinifica
‘penetrar’ os céus, para investigar se esse termo pressupfe simbolicamente a
ressurreicao de Jesus, o Filho de Deus. Em func¢éo disso, discorreremos ainda sobre
a tematica sacerdotal, visto que a vida de Jesus foi em prol da pessoa do proximo,
portanto, ele exerceu um sacerdécio diferente daquele desempenhado no Templo de
Jerusalém. Apds sua morte, ele foi exaltado a direita de Deus, de onde continua seu
ministério sumo sacerdotal em favor de todos os que dele se aproximam buscando
SOcorro oportuno.

Por ultimo, fecharemos a abordagem com a Concluséo, onde apresentaremos

0s resultados desta pesquisa.



1 ASPECTOS EXEGETICOS-HISTORICOS DE Hb 4,14-16%°

Sera objeto desse capitulo uma analise dos aspectos exegéticos-histéricos de
Hebreus. Inicialmente trataremos das questdes exegéticas ligadas a pericope de
estudo, para depois abordar assuntos mais gerais do Império Romano, contexto
historico-sociologico em que surgiu este escrito. Em seguida voltaremos a Hebreus
com a analise linguistico-semantica discutindo o contetdo de Hb 4,14-16.

Ao aproximar de um texto biblico com a pretensdo de estuda-lo ou
compreendé-lo, o sujeito de aproximacdo deve considerar alguns passos
metodoldgicos, a fim de ndo cometer erros exegéticos basicos. Ter-se-a aqui como
referencial tedrico principal o manual de metodologia de Wegner (1998). Nesse
manual, o autor apresenta um esquema bem definido que nos ajudara nessa tarefa.
No entanto, poderemos nos apropriar de outros autores que venham a corroborar

em nossa investigacao, tais como Egger (1994) e Gilbert (1995).

1.1 TEXTO ORIGINAL DO GREGO

A versédo grega da pericope de Hb 4,14-16, objeto de estudo desta presente
pesquisa, encontra-se em (ALAND, 1999), que serve de base para a analise.
Apresentaremos a seguir o texto em grego, para que o(a) leitor(a) possa
acompanhar o desdobramento da analise da critica textual a ser empreendida:

14 "ExOvTEg OUV Gapxlepfa ufyav Sr1eAnAuvotTta Toug oL-
povovg, "INMocoiyv ToV VIOV TOD Oeob, xpatduev TR CuoAo-
yviac. 1S o0 yap Exonev Gpylepea urv] SLVAUREVOV oLt -
oal tailg GofeveEialrg MHUOV, METMELPACHNEVOY S& Katd mavia
Ka9®' SuortoTnTa xwpic auapriac. 16 mpoocepxdmunsedfa ovv

RETA wappnoiag T Bpove TNg xaprrtog, Tva AaPBowueyv EAcoc
xai xapiv Cebponev eig eOxarpov BonBswav.

1.1.1 Traducgdao Literal de Hb 4,14-16

Embora a traducdo literal ndo forme um texto organico e fluente, este passo é

? Nosso interesse em estudar e aprofundar o conhecimento em Hebreus teve inicio no ano de 1999
por ocasido da produgdo de um texto monogréafico no curso de Teologia, no Instituto de Filosofia e
Teologia de Goias (Ifiteg). Naquela oportunidade, produzi um texto intitulado O Sacerdécio de Jesus
Cristo na Carta aos Hebreus. Em 2001 defendi uma dissertacdo no programa de Pds-Graduagédo em
Ciéncias da Religido, com o titulo: Compixdo e Fidelidade no Sacerdécio de Jesus Cristo em Hb 4,14-
5,10, defendida em 06 de dezembro de 2001, na Universidade Catélica de Goias. O presente capitulo
€ uma reescrita e um aprofundamento da parte exegética daquela dissertacdo de mestrado.
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fundamental para a andlise literaria, pois € por meio dele que o pesquisador pode
analisar se outros tradutores alteraram os textos traduzidos, mudando, assim, as
versdes finais conforme seus interesses. Dessa forma, nossa traducéo literal

apresenta o seguinte texto:

“Tendo, portanto, sumo sacerdote grande que penetrou os céus*’, Jesus, o
Filho de Deus, conservemos a profissdo de fé. ®Nao, pois, temos sumo
sacerdote ndo poderoso para compadecer-se das fraquezas de nés, tendo
sido tentado sob todas as coisas semelhantes, sem o pecado.
16Aproximemo-nos, pois, com confianca ao trono da graga, para que
recebamos misericordia e graca, encontremos para socorro oportuno (Hb
4,14-16).

Conforme o texto traduzido acima, ficaria dificil uma compreensdo da
mensagem do texto original. O que o autor do texto queria transmitir? Nesse sentido,
€ necessario fazer uma traducdo que nédo seja literal para que o texto final fique
compreensivel, sem, contudo, perder o seu propdsito original nem inserir novas
palavras que alterem substancialmente as informacdes dadas pelo seu autor, na

lingua original em que foi escrito, neste caso, a grega.

1.1.2 Critica Textual

A critica textual aborda questdes relativas ao texto que esta sendo analisado.
Ela identifica sobretudo as principais diferencas existentes nos diversos manuscritos
que, no processo de transmissdo, contém copias do texto a ser analisado. A partir
das diferencas constatadas, avalia qual das opcdes pode corresponder melhor ao
texto original grego (WEGNER, 1998, p. 39). Dessa maneira, teremos que tratar aqui
de todo o texto de Hebreus, e ndo somente de nosso objeto de estudo Hb 4,14-16,
porque, como sera demonstrado por meio de nossa andlise, todo o texto foi escrito
de uma sé vez; um pequeno bilhete (Hb 13,9.22-25) que a acompanhou, foi
acrescentado mais tarde ao final do texto no momento de seu envio, como uma
saudacdao especial de pessoas amigas e que certamente professavam a mesma fé.

Depois de uma acurada analise, do texto, constatamos que Hb 4,14-16 n&o
apresenta nenhuma alteragcdo que mereca uma interpretacdo mais detalhada, pois

nao tem variaveis importantes em nenhum dos manuscritos que implicam duavidas

% O termo grego que o autor de Hebreus usou para significar penetrar o céu é “dielelytéta”. Esse
termo € o participio aoristo ativo de diérchomai. Bauer (1928, p. 303) considera diérchomai, na forma
de aoristo, como passar pelo céu, percorrer, passar pela guarda, e chegar la e quase ficar.
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quanto & sua originalidade. Passaremos a tratar a questdo da traducdo final e

realizaremos uma comparacado com outras traducoes.

1.1.3 Nossa Traducao Final do Texto

A traducao de Hb 4,14-16 que apresentaremos abaixo teve como base o texto
grego citado no item 1.1.2. Assim, apresentaremos 0 objeto de nosso estudo em
uma versao final do texto, sendo que o tomaremos como base para andlise, na

seguinte forma:

“Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que penetrou os céus, Jesus,
o Filho de Deus, conservemos a profissdo de fé. ®Nao temos, pois, um
sumo sacerdote que ndo péde compadecer-se de nossas fraquezas, mas foi
tentado a nossa semelhanca, sem pecado. 16Aproximemo-nos, portanto,
com confianga do trono da graga para que recebamos misericérdia e
achemos graga para socorro oportuno.

1.1.4 Comparacéo com Outras Traducdes

Apresentaremos a seguir os textos de quatro edicfes biblicas diferentes para
nos ajudar na analise da critica textual. Iniciamos com a Biblia Sagrada (BS, 1969),
edicao de Joao Ferreira de Almeida, edicao revista e corrigida:

“yisto que temos um grande sumo sacerdote, Jesus, Filho de Deus, que
penetrou nos céus, retenhamos firmemente a nossa confissdo. “Porque
ndo temos um sumo sacerdote que ndo possa compadecer-se das nossas
fraquezas; porém um que, como nés, em tudo foi tentado, mas sem pecado.
®Cheguemos pois com seguranca ao trono da graca, para gue possamos
alcancar misericérdia e achar graca, a fim de sermos ajudados em tempo
oportuno.

A edicdo da Traducdo Ecuménica da Biblia (TEB, 1994) apresenta o texto
com a seguinte traducéo:

“Tendo pois um sumo sacerdote eminente que atravessou 0s céus, Jesus,
o Filho de Deus, permanecamos firmes na confissdo de fé. *°De fato, nés
ndo temos um sumo sacerdote incapaz de compadecer-se das nossas
fraquezas; a nossa semelhanca, ele foi provado em tudo, sem todavia
pecar. 16Aproximemo-nos pois com toda a seguranca do trono da graca, a
fim de obter misericordia e alcancar graga, para ser auxiliados a seu tempo.

A edicdo da Biblia de Jerusalém (BJ, 2003) traduziu o texto da seguinte

forma:

“Tendo, portanto, um sumo sacerdote eminente, que atravessou 0S CEUsS:
Jesus, o Filho de Deus, permanecamos firmes na profissdo de fé. >Com
efeito, ndo temos sumo sacerdote incapaz de se compadecer das nossas
fraquezas, pois ele mesmo foi provado em tudo como nés, com excecao do
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pecado. 16Aproximemo-nos, entdo, com seguranca do trono da graca para
conseguirmos misericordia e alcangaremos graga, como ajuda oportuna.

A Biblia do Peregrino (BP, 2006) apresenta o seguinte texto:

Yvisto que temos um sumo sacerdote excelente, que penetrou no céu,
Jesus, o Filho de Deus, mantenhamos nossa confissdo. >0 sumo sacerdote
gue temos ndo é insensivel a nossa fraqueza, ja que foi provado como nos
em tudo, exceto no pecado. '°Portanto, comparecamos com confianca
diante do tribunal da graca, para obter misericérdia e alcancar a graca de
um auxilio oportuno.

As quatro edicdes analisadas apresentam certas particularidades entre si,
mas também é facil perceber uma boa aproximagdo num agrupamento de duas em
duas. Por exemplo: as edicbes BJ e a TEB apresentam a estrutura do texto quase
da mesma forma. De outro lado estdo as edi¢cdes BS e BP, que também apresentam

uma boa proximidade (Quadro 1).

Quadro 1 — Literatura comparada entre BJ e TEB

VERSICULOS | BIBLIA DE JERUSALEM (BJ) TRADUCAO ECUMENICA DA BIBLIA
(TEB)
4,14 “portanto” “pois”
“profissao de fé&” “confissdo de fé”
4,15 “com efeito” “de fato”
“nao temos sumo sacerdote” “nés nao temos um sumo sacerdote”

“foi provado em tudo, como nos, | “foi provado em tudo, sem todavia pecar”
com excegao do pedado”

4,16 “‘entdo, com seguranca” “pois, com toda a seguranca”
“para conseguirmos” “a fim de obter”
“como ajuda oportuna” “para ser auxiliados a seu tempo”

No versiculo 14, as traducdes sO diferem na primeira conjuncdo: a BJ usa
“‘portanto”, a TEB usa “pois”, e na parte final desse versiculo a primeira traduz
“profissdo de fé”, a segunda menciona “confissdo de fé”. No versiculo 15 elas
diferem novamente quanto a primeira conjuncao. A BJ usa “com efeito”, a TEB usa
“‘de fato”. A BJ omite um sujeito implicito e, em seguida, a expressdo “‘um”; ela
apresenta o texto diretamente “ndo temos sumo sacerdote”. Ao passo que a TEB
prefere apresentar tanto o sujeito “n0s” quanto a expressao “n0s ndo temos um
sumo sacerdote”. Conforme a BJ apresenta o restante do versiculo, oponta para a
ideia que Jesus nao teve oportunidade de pecar: “foi provado em tudo, como nés,
com excecédo do pecado”. Parece que em tudo foi como os demais, mas nao ter sido
provado no pecado pode ser entendido que nem teve a oportunidade de pecar. A
TEB oferece a traducdo “foi provado em tudo, sem todavia pecar”’. Nesse caso fica
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evidente que foi submetido a possiblidade de pecar, mas ndo pecou. No versiculo
16, essas duas edicbes apresentam quase a mesma traducdo do texto, diferindo
somente quando a BJ traz a primeira conjuncao “entdo, com seguranca”. A TEB usa
‘pois” e acrescenta “toda a” — “pois, com toda a seguranca’. Nas conjuncdes
seguintes também apresentam diferencas: a BJ diz “para conseguirmos”, a TEB, “a
fim de obter”. A parte final do versiculo ainda difere da seguinte forma: a BJ diz
“como ajuda oportuna”, a TEB, “para ser auxiliados a seu tempo”.

Passemos a analise das edi¢cdes BS e BP, que também apresentam uma boa
proximidade (Quadro 2).

Quadro 2 — Literatura comparada entre BS e BP

VERSICULOS BIBLIA SAGRADA (BS) BIBLIA DO PEREGRINO (BP)

4,14 ‘temos um grande sumo sacerdote” “Temos um sumo sacerdote excelente”
‘retenhamos firmemente a nossa | “mantenhamos nossa confisséo”
confisséo”

4,15 ‘porque nao temos um sumo ... que | 0 sumo sacerdote que temos ndo é
nao possa...” insensivel...”
“porém um que, como nés, em tudo foi | “ja que foi provado como nés em tudo,
tentado, mas sem pecado ...” exceto no pecado”

4,16 “trono da graga” “tribunal da graga”
“ajudados em tempo oportuno” “um auxilio oportuno”

No versiculo 14, as duas edicfes diferem nos termos usados. A BS nao usa
s6 o termo “sumo”, mas precede este com a preposicdo “grande”. A BP mantém o
termo “sumo” e acrescenta depois de sacerdote “excelente”® A BS traz:
‘retenhamos firmemente”. A BP usa: “mantenhamos”. No versiculo 15, da BS esta
escrito duas negacdées: “porque ndo temos um sumo [...] que ndo possa”; a BP, parte
de uma afirmacao: “0 sumo sacerdote que temos ndo €”. O restante do versiculo
ainda conserva algumas diferencas. A BS diz: “porém um que, como nds, em tudo
foi tentado, mas sem pecado”. A BP, “ja que foi provado como nés em tudo, exceto
no pecado”. Neste ponto do texto, a BS aproxima-se da TEB e a BP aproxima-se da
BJ. No versiculo 16, as principais diferencas estdo nos termos “trono da graca” (BS)
e “tribunal da graca” (BP). Na parte final do texto, a BS apresenta “ajudados em
tempo oportuno” e a BP, “um auxilio oportuno” (BP). Destacamos no Quadro 3 as

traducdes do versiculo 15:

%1 O termo excelente usado pela BP indica uma qualificacdo especial que o tradutor quer atribuir ao
sumo sacerdocio desempenhado por Jesus, o Filho de Deus.
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Quadro 3 — Andlise da literatura comparada entre BJ, TEB, BS e TEB

BJ BP BS TEB
“foi provado em tudo | “foi provado como nés | “porém um que, como | “ele foi provado em
como nés, com | em tudo, exceto no | ndés, em tudo foi|tudo, sem todavia
excegao do pecado” pecado” tentado, mas sem | pecar’
pecado”

As edicOes BJ e BP, nas formas em que estdo traduzidas, excluem o pecado
como forma de provacdo na vida de Jesus, pois apresentam as provacdes excluindo
delas o pecado. Em contrapartida, as edicdes BS e TEB incluem o pecado nas
provacfes e garantem que Jesus ndo pecou, apesar de ter tido a possibilidade de
pecar. Em nossa opinido, a omissdo da exclusdo da possibilidade de pecar
apresentadas pelas edicbes BJ e BP parece enfraquecer a dimensao divina de
Jesus. Essa omissdo pode levar o(a) leitor(a) a entender que, se tivesse sido
submetido a condicdo de pecar, Jesus teria pecado. A maneira como o0 texto &
traduzido na BS e na TEB nos parece mais correta, pois afirma que podia ter pecado
e ndo pecou. Além do mais, nossa traducéo final do texto tem uma proximidade com
essas duas ultimas versodes, pois traduzimo da seguinte forma: “foi tentado a nossa
semelhanga, sem pecado” (Hb 4,15). Isso significa que ele pdde pecar como
gualquer outra pessoa, mas ficou sem pecado, isto €, escolheu ndo pecar.

Concluindo este tépico, podemos afirmar que as quatro traducdes analisadas
ndo apresentam grandes variacbes, além das apontadas. As opcdes de usar
conjuncdes diferentes nao prejudicam a compreensado geral do texto. No tépico em
gue abordaremos sobre a semantica de Hb 4,14-16 (item 1.5), faremos uma analise
mais especifica de cada termo, bem como as implicacées que cada tradutor assumiu

optando por usar certas palavras ao passo que outros preferiram termos diferentes.

1.2 AUTORIA, LOCAL DA REDACAO, DATACAO E DESTINATARIOS

Hebreus é um escrito neotestamentario, mas, pelas dificuldades que o
envolve, enfrentou grande resisténcia de aceitacdo no processo de canonizacao.
Primeiro, Hebreus foi aceito no Oriente, desde muito cedo ja figurava no corpus
paulinum, logo apos a Carta aos Romanos. Somente mais tarde foi assumida pelo

canon biblico também no Ocidente®, isso porque foram levantadas sérias

%2 para maiores informacBes sobre o processo de canonizacdo de Hebreus, consulte Cambier (1968,
p. 151), MacRae (1999, p. 305) e Fabris (1992, p. 341). Todos esses autores afirmam que o processo
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dificuldades que ainda hoje seguem sem esclarecimentos definitivos. Entre essas
dificuldades néo sollveis estdo a questao de sua autoria, o local de sua composicéo,
sua datacdo e seus destinatarios propriamente ditos, bem como questdes

teoldgicas.
1.2.1 Autoria

Embora seu estilo literario ndo seja o de uma Carta, a tradicdo biblica
assumiu a nomenclatura de Carta aos Hebreus e a inseriu no corpus paulinum*. Os
estudiosos de Paulo fazem um elenco de temas que o apdstolo trata em suas Cartas
auténticas e alguns temas descritos em Hebreus.

Vanhoye (1983, p. 8) e Konings (1995, p. 7) sustentam que o texto aos
Hebreus ndo é de Paulo, mas quem o escreveu apresenta uma insisténcia na fé e
na graca, na superacdo da antiga Alianca e de suas instituicbes. Essas sao
tematicas tratadas por Paulo, e isso da a Hebreus uma tonalidade paulina. Fabris
(1992, p. 358) elenca uma série de diferencas entre os escritos auténticos de Paulo
e Hebreus e a seguir da alguns elementos que caracterizam certa proximidade entre
0 apoéstolo e Hebreus. MacRae (1999, p. 305) admite que “ja para os primeiros
cristdos era obvio pelo estilo, pelo vocabulario e pela teologia que o0 sermao néo era
de Paulo”. Eusébio (2000, p. 314) afirma, citando as homilias de Origenes, que o
autor da Carta tem um profundo conhecimento do grego pelo estilo refinado da
escrita, mas acrescenta que quanto a autoria s6 Deus o sabe.®*

Além disso, no texto aos Hebreus, ndo ha nenhum sinal que possa identificar
sua autoria. Quem a escreveu nao se preocupou em assina-la, como fez Paulo logo

no inicio do texto em outras Cartas neotestamentarias (Rm 1,1; 1Cor 1,1; 2Cor 1,1,

de canonizacao de Hebreus se deu entre os séculos Il e IV, pois no Oriente ja no século Il Hebreus
figurava entre os livros sagrados, mas no Ocidente isso s6 ocorreu de forma definitiva no século IV.
Também Vielhauer (2005, p. 281) faz a seguinte afirmacdo: “No mais antigo manuscrito paulino, no
papiro 46, Hebreus consta em segundo lugar, depois de Romanos e antes das Corintios”. Mas depois
afirma que, somente no Sinodo de Cartago (397), o Ocidente reconhece Hebreus como Epistola
aulina.

A respeito das caracteristicas do corpus paulinum veja: Vanhoye (1983, p. 9), MacRae (1999, p.
305), Parra Sanches (1996, p. 31), Konings (1995, p. 7), Dussaut (1988, p. 356/7), Kimmel (1982, p.
527), Fabris (1992, p. 353) e Ballarini (1969, p. 225).

% Sobre a autoria de Hebreus ndo ha consenso na exegese. Assim, Guthrie (2007, p. 19) afirma que
0 texto é andnimo; MacRae (1999, p. 305) escreve que o autor € andnimo; Konings (1995, p. 7)
admite que o texto ndo é de Paulo, mas afirma ter algo dele; Dussaut (1988, p. 356-357) afirma que
ainda ndo é possivel assegurar quem foi o escritor; Fabris (1992, p. 353) traz uma lista de pelo menos
dez nomes possiveis, e acrescenta juntamente com Kimmel que é um cristdo da segunda geracao;
Kimmel (1982, p. 527) e Cambier (1968, p. 150) afirmam né&o ser de Paulo.
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Gl 1,1). Assim, afirma Bruce (1987, p. XI): “[...] o propdésito de seu autor andnimo” era
transmitir a mensagem, dar uma exortacao, incentivar a perseveranca na profissao
de fé. O mais importante era a mensagem ser lida para os destinatarios.
Verbalmente, dizer que o escrito era de determinada pessoa ja era suficiente para
ter crédito.

Quando se trata da tentativa de identificar a autoria de Hebreus, a lista passa
de uma dezena entre 0s principais possiveis autores que tratam desse assunto,
inclusive o nome de uma mulher. Segundo Fabris (1992, p. 353), entre os principais
nomes estdo os seguintes: “Lucas, Clemente Romano, Barnabé, Estévéao, Filipe,
Judas, Silas ou Silvano, Priscila, Aristido e Apolo”.>® Dentre esses dez nomes, cinco
eram colaboradores do apoéstolo Paulo, a saber: Lucas, Barnabé, Silas, Priscila e
Apolo. Em funcdo dos critérios que adotamos para a datacdo de Hebreus,
descartamos as outras cinco possibilidades por considararmo-las fora do contexto.

Clemente Romano exerceu o papado em Roma entre os anos 88-97, sendo
gue em 95 ele escreve uma Carta aos Corintios. Nesse texto, ele cita Hebreus, o
que evidencia que ele conhecia o texto.*® Isso nos garante uma datacdo anterior ou
pelo menos contemporanea a esse periodo para Hebreus. Mais a frente vamos
defender que Hebreus foi enviada para Roma, o que teria facilitado seu
conhecimento e uso. Entretanto, o fato de Clemente ter citado Hebreus em sua
primeira Carta aos Corintios ndo nos leva a concluirmos que ele tenha sido também
0 autor de Hebreus.

Pensar que Estévao seja o diacono martirizado e mencionado a partir do
capitulo 6 de Atos dos Apdstolos teria que data-la muito cedo, aproximadamente
entre os anos 33 e 36 quando se deu o martirio de Estevao, situando-a, assim, fora
do contexto histérico em que ela foi escrita. Isso tornaria Hebreus o primeiro escrito
do Novo Testamento. Dessa maneira, fica descartada a possibilidade de Estévao té-
la escrito.

Se os nomes de Filipe e Judas se referem aos apoéstolos, logo, pela Tradicdo
da Igreja e pela historiografia em geral, eles foram martirizados muito cedo, o que

nos faz descarta-los também como possiveis autores, pois para nés Hebreus foi

% Veja também outros autores que admitem a possibilidade de ser Priscila a autora do texto aos
Hebreus: Kistemaker (2003, p. 20), Lightfoot (1976, p. 26), Attridge (1989. p. 5), Ellingworth (1993,
E'lg)’ Harnack (apud BRUCE, 1987, p. 40) e Harnack (apud RICHTER REIMER, 1995b, p. 221).

® Fabris (1992, p. 355-356, nota 28) comenta as citacdes que Clemente Romano faz de Hebreus em
sua primeira Carta aos Corintios.
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escrito depois de seus martirios. Também n&o concordamos que seja Aristido,*” pois
teve seu apogeu no final do primeiro século. Embora tenham indicacbes que ele
escrevera o final do evangelho de Marcos, ndo sabemos muito sobre sua real
participagdo na divulgacao do cristianismo nem de grandes influéncias dele nas
acdes missionarias da época.

Analisemos a possibilidade dos outros cinco nomes que sdo colaboradores
préximos de Paulo. Iniciamos pelos nomes que vamos descartar de inicio. Nao nos
parece ter sido Lucas, pois este, em seus outros dois textos auténticos, Evangelho
de Lucas e Atos dos Apdstolos, identifica-se como autor. Ademais, o contetdo da
Carta aos Hebreus é absolutamente distinto do Evangelho e dos Atos dos Apdéstolos.
Dessa forma, nédo atribuiremos a Lucas a autoria de Hebreus.

Silas e Apolo também né&o parecem ter sido os autores, pois, embora sejam
mencionados varias vezes nos Atos e nas cartas paulinas como estreitos
colaboradores do apodstolo, parece-nos que ambos ndo desempenharam grandes
funcdes independentes de Paulo. S6 em At 18,24-28 Apolo aparece sozinho em
Efeso, mas ainda estava iniciante nas pregacées, sendo melhor preparado para
missdo por Priscila e Aquila. Também a Primeira Carta aos Corintios deixa a
entender que Apolo desenvolveu um ministério separado de Paulo. Assim,
preferimos também néo trabalhar com a hip6tese de ter sido um deles o autor de
Hebreus.

Dos dez nomes restaram apenas dois, Barnabé e Priscila. Em nossa opinido,
pode ser admitida a autoria tanto a um quanto a outra. Analisemos primeiro a
possibilidade de ser Priscila a autora de Hebreus.

Admitindo a possibilidade de que Priscila tenha sido a autora de Hebreus, ela
era judia, e sabemos disso pelo relato de At 18,2. Podemos supor que seu
conhecimento da pratica sacerdotal desenvolvida no Templo de Jerusalém era mais
tedrico do que pratico, pois 0 conhecimento que ela possuia sobre o assunto
advinha de seu contato com a Sagrada Escritura, por sua vivéncia religiosa na
sinagoga ou por alguma peregrinagdo realizada a cidade santa. Isso ndo era
insuficiente para dar-lhe uma vivéncia em Roma desse tipo de pratica religiosa

descrita em Hebreus. Ademais, como cristd, sua experiéncia era outra. O culto que

%" Fabris (1992, p. 353, nota 21) traz essa afirmacéo.
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ela praticava estava mais para o desenvolvido nas sinagogas, isto é, leitura da
Palavra, oracdes e canticos.

No ano 49, o Imperador Claudio expulsou todos os judeus cristdos que
moravam em Roma por meio de um edito.*® Depois que fora expulsa juntamente
com outras familias cristds de origem judia, Priscila viveu a desilusdo daquelas
pessoas que sdo obrigadas, por forca de um decreto, a deixar tudo para tras e salvar
suas vidas. Por essa raz&o ela vai com Aquila, seu esposo, para Efeso. No entanto,
nao podemos concordar que Priscila tenha escrito Hebreus nesta, oportunidade,
pois, dessa forma, o texto aos Hebreus teria de ser datado antes mesmo das cartas
paulinas, o que nao é possivel concordar.

Como vimos discorrendo até aqui, sinais claros no texto aos Hebreus que
possam nos assegurar que foi Barnabé ndo existem. Portanto, vamos trabalhar com
variaveis. Embora sejam evidentes as dificuldades, analisemos a possibilidade que
seja de Barnabé a autoria de Hebreus.

Em nossa opinido, Barnabé poderia ter escrito o texto aos Hebreus®® um
pouco antes do ano 70, quando sofreu o martirio. Nao podemos pensar que tenha
sido logo apds sua separacdo de Paulo, narrada em At 15,39 (no ano 49), mas a
sistematizacdo na forma em que se encontra o texto foi escrito mais na maturidade,
recolhendo toda a experiéncia evangelizadora e missionaria de seu apostolado.
Lucas informa, em At 4,36, que Barnabé era levita e originario da ilha de Chipre. Em
At 9,27, o evangelista afirma que Barnabé vivia em Jerusalém, porque, quando
Paulo chegou de Damasco e queria aproximar-se dos discipulos, foi ele quem
apresentou o0 apoéstolo aos demais apdstolos. Desse momento em diante, passou a
trabalhar com Paulo anunciando a Boa-Noticia até o ‘rompimento provisério’ entre

eles, descrito por Lucas em At 15,39.4°

% Confira mais informacdes sobre o edito do Imperador Claudio em Richter Reimer (1995b, p. 91).

¥ Uma possivel defesa de autoria para Barnabé deve seguir a opinido de dois dos pais da Igreja:
Tertuliano e Eusébio de Cesaréia. Attridge (1989, p. 1, traducdo nossa) diz que: “Em meio a essa
rejeicdo generalizada da autoria paulina na igreja ocidental, Tertuliano (c. 155-220), talvez na base de
alguma tradi¢do, sugeriu um candidato alternativo: Barnabé. Os dados de Atos e nas epistolas
paulinas indicam caracteristicas de Barnabé, que asseguram ser ele de fato o autor de Hebreus. Ele
era um levita de Chipre (Atos 4,36)". Também Ellingworth (1993, p. 14, traducdo nossa) afirma que
“Tertuliano se refere a ‘uma epistola de Barnabé, intitulada’ para os Hebreus.” E ainda Zedda (1999,
p. 15) afirma que Tertuliano defendeu a autoria de Barnabé.

40 Segundo Comblin (1989, p. 59-60), comentando a narracdo de Lucas nos Atos, diz: “Também
Lucas néo fornece motivos reais da recusa de Paulo [contra a ida de Marcos]. A razdo invocada néo
€ séria e esconde outra mais profunda. Pode ser que Lucas ndo tenha tido conhecimento das razées
verdadeiras. No seu tempo, os problemas de lei judaica estavam superados. Podia muito bem n&o ter
recebido informacdes a respeito do papel de Jodo Marcos. Ou entdo preferiu ficar calado seguindo a
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Em funcdo do desentendimento com o apoéstolo Paulo, Barnabé junta-se a
Joado Marcos e vai para a ilha de Chipre. Paulo toma consigo Silas e comeca a sua
terceira viagem missionaria. Esta separacao ndo durou muito tempo, porque, em 54-
57, quando Paulo escreveu a primeira Carta aos Corintios, Barnabé e Paulo ja
haviam se reconciliado, pois, em 1Cor 9,6, eles ja estdo juntos novamente. Outras
informacdes que ajudam a ver que a discérdia durou pouco tempo advém de Cl 4,10
(deuteropaulina), que afirma que Marcos esta com Paulo e permanece com ele no
primeiro cativeiro de Roma. Também Fm 24 afirma que Marcos estava com Paulo no
momento em que o texto foi escrito, pois envia saudagdes a Filémon.

Lucas ndo descreve o processo de reconciliacdo de Paulo e Barnabé como o
fez em relacdo a separacdo deles. A questdo é bastante intrigante, pois ndo ha uma
resposta para a reconciliagdo. Sera que Lucas ja havia terminado a redacdo dos
Atos dos Apostolos? Pois néo justifica o evangelista ter escrito com tamanha énfase
da discérdia e ndo ter abordado a reconciliacdo. Quanto a reconciliacdo deles,
temos informacdes, por meio da primeira Carta aos Corintios, (54-57), onde Paulo
cita Barnabé em 1Cor 9,6. Isso evidencia que eles ja haviam se reconciliado.
Também Marcos, que foi a causa da discordia entre eles, viajou como auxiliar de
Barnabé durante a separacéo. Depois da reconciliacdo, seguira Paulo até o primeiro
cativeiro em Roma.

Dessa forma, notamos que quando Barnabé foi para sua terra natal, mesmo
que por um curto periodo, desenvolveu a evangelizacdo independentemente de
Paulo. Podemos supor que, em Chipre, Barnabé e Marcos pregaram o evangelho,
visitaram familias cristas etc. Se trabalharmos com a possibilidade de ele ter escrito
Hebreus, podemos constatar que toda a tematica da teologia sacerdotal
desenvolvida no texto aos Hebreus teria advindo da descendéncia levitica a qual ele
pertencia, bem como de seu conhecimento do Templo, como levita. Isso € um ponto
favoravel muito importante, pois era conhecedor das duas realidades, além da
cristologia e da eclesiologia do texto terem sido fruto das missdes que ele realizou.

Embora nos pareca bem evidente que Barnabé ou Priscila possa ser o(a)

autor(a) de Hebreus, ainda é impossivel fechar a questdo da autoria com seguranca.

sua maneira habitual de atenuar os conflitos entre missionarios. O tiro saiu pela culatra, porque o
texto deixou os apostolos numa situacdo pior: 0 seu comportamento parece irracional [...] Barnabé
voltou a Chipre, a sua patria, e desapareceu dos Atos dos Apdstolos. Barnabé saiu da linha de frente
da misséo da palavra de Deus. Entrou num caminho lateral que j& ndo interessa mais 0 nosso autor.
Barnabé deixou de ser o instrumento de entrada das nag¢des no povo de Deus”. Fabris (2001, p. 253)
também admite que Lucas ndo abordou o verdadeiro motivo da separacao entre Paulo e Barnabé.
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Nesse sentido, optamos por deixar aberta essa questao. Pensamos que a sugestao
de Tertuliano que indica Barnabé como autor de uma Carta intitulada para os
Hebreus ainda ndo seja segura para assumirmos essa mesma opcao e fechar a
qguestdao da autoria. Neste momento, ficamos satisfeitos com a abordagem feita
sobre os dez nomes possiveis, e concluimos que Hebreus foi escrito por uma

pessoa cristd que pertencia a uma comunidade do circulo paulino.

1.2.2 Local da Redacéo

Uma vez que ndo sabemos ao certo quem escreveu Hebreus, também néo
podemos afirmar com seguranca onde o texto foi escrito.** Se tomarmos como ponto
de partida aquela lista de dez possiveis autores, teriamos pelo menos dez
localidades diferentes. Sem falar que Lucas, Barnabé, Priscila, Silas e Apolo eram
discipulos itinerantes, isto é, viagjavam constantemente a fim de levar avante a
evangelizacdo. Isso nos faz crer em uma possibilidade de qualquer localidade em
que eles estivessem. Tal imprecisdo justifica-se exatamente pelo carater de
viajantes dos possiveis autores ou autora que poderiam ter escrito e enviado o texto
a partir de qualquer lugar durante suas viagens.

Quando Priscila e Aquila foram expulsos de Roma, migraram para Corinto (At
18,1-3) e provavelmente outros judeu-cristdos vieram com eles ou se agregaram. O
retorno do casal a Roma néo esta narrado em nenhum texto sagrado, porém, em 57-
58, quando Paulo escreveu a Carta aos Romanos, o casal ja tinha voltado para a
sede do Império. Isso se deduz em Rm 16,3, em que Paulo faz uma saudacéo
especial aos dois, e em Rm 16,5 quando acrescenta uma saudacao a igreja que se
reine na casa deles em Roma.*?

Provavelmente muitos daqueles judeu-cristdos expulsos de Roma nao
retornaram para la. E comum em fatos como eses, as pessoas buscarem novas
oportunidades de vida, indo residir em outros lugares. Entretanto ndo podemos
negar que outros voltaram juntamente com Priscila e Aquila, ‘os da Italia’ que

retornaram de Corinto ou de outros lugares para continuar vivendo em Roma.

* Ramsay (apud BRUCE, 1987, p. 31) afirma que Hebreus foi escrito em Cesareia; Turner (apud
BRUCE, 1987, p. 31) sugere que a Carta foi enviada de Jerusalém; Manson (apud BRUCE, 1987, p.
32) fala que o texto aos Hebreus surgiu na cidade de Colossa.

42 Veja detalhes em Matos (2010, p. 101), quando ela faz uma anélise dessa comunidade de Roma,
para a qual Paulo envia uma Carta com uma série de recomendacdes. Também Richter Reimer
(2003, p. 1080) faz uma analise da comunidade de Roma a partir dos ministérios femininos.



48

Seriam 0s que enviaram saudacdes no bilhete (Hb 13,9.22-25) que acompanhou
Hebreus. Quando Paulo escreve a Carta aos Corintios ele faz uma saudacédo de
maneira especial para o casal Priscila e Aquila, mas também para toda a igreja que
se reline na casa deles. Pensamos que nessa comunidade doméstica havia pessoas
de distintas localidades, visto que a saudacéao final de Hebreus nao diz os italianos,
mas “os da Italia vos saudam” (Hb 13,24). Isso nos faz crer que um texto mais
completo seria da seguinte maneira: “os judeus cristdos que vivem na lItalia vos
saudam”, pois Hebreus teria sido enviado de Roma para os judeus cristdos da
Palestina.

Levando em conta a possibilidade de ser Barnabé o autor de Hebreus,
devemos situa-lo em algum lugar de onde ele teria escrito esse texto. Quando ele
rompeu com Paulo e foi para a Illha de Chipre, sua terra natal, parece que essa foi
uma boa oportunidade em que ele teria feito uma avaliacdo de suas atividades
missionarias. Poder-se-ia concluir que o resultado dessa avaliacdo foi o texto aos
Hebreus, mesmo que de forma mais sintética e acabada mais tarde em outro lugar.

Barnabé reapareceu junto com Paulo em Efeso, nos anos de 54-57, quando o
apostolo escreveu a primeira Carta aos Corintios. Seguindo o roteiro da terceira
viagem missionaria,*® eles chegam a Corinto. Nessa cidade, Barnabé recebeu
informacdes sobre a igreja doméstica que se reunia na casa de Priscila e Aquila. As
informacgdes foram dadas por meio da comunidade judaico-crista ‘italiana’ expulsa de
Roma, no ano 49, e que decidiu viver ai e ndo mais retornar a sede do Império.
Nesse caso, Barnabé decidiu escrever o texto aos Hebreus para a Igreja da casa de
Priscila e Aquila, a fim de animar essas pessoas que haviam retornado a Roma.
Embora ndo temos testemunhos de relacdes especificas entre eles, podemos supor
que os lacos estabelecidos como missionarios das comunidades cristas originarias
sejam suficientes para justificar o envio do texto.

De Corinto, Paulo também enviou a Carta aos Romanos (56-58).** Ele e seus

colaboradores estdo voltando a Jerusalém. Quando escreve, Lucas escreve sobre

> Em Fm 24 Paulo manda uma saudacdo de Marcos, este fora o pivd da crise com Barnabé. Mais
tarde as Cartas consideradas ndo auténticas fazem mencao tanto a Marcos quanto a Barnabé: em
2Tm 4,11 ha uma recomendacgédo a Timéteo que leve consigo Marcos pois € muito Util no ministério.
Também em CI 4,10 diz: “satdam-vos Aristarco, meu companheiro de prisdo, e Marcos, primo de
Barnabé, a respeito de quem ja vos dei instrugcdes: se ele aparecer por ai, recebei-o”. Tudo isso
indica que houve uma reconciliacéo entre Paulo e Barnabé.

* pilch (1999, p. 177) afirma que a Carta aos Romanos foi escrita por Paulo, a partir da cidade de
Corinto, nos anos 56-58. Koester (2005a, p. 119) data a composi¢do dessa Carta no inverno de 55-
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os companheiros de Paulo que vao por terra, passando pela Macedodnia (At 20,3-4).
Em contrapartida, ele ndo diz quais foram o0s seus companheiros que partiram por
mar, depois de ficarem ainda alguns dias em Filipos, esperando passar a data dos
paes azimos (At 20,6). Podemos concluir pelos relatos biblicos que pelo menos Joao
Marcos e Barnabé estavam com Lucas, porque, quando Paulo vai cativo a Roma,
Joao Marcos é um dos que vao com ele para servi-lo. Ademais eles faziam parte da
equipe da terceira viagem missionaria.

Em todo o texto de Hebreus sO existe uma referéncia explicita a localidade.
Em Hb 13,24 temos a passagem: “os da Italia vos saudam”. Esse lembrete € um
indicativo de que o autor teve contatos com alguém da Itélia, porém esse versiculo
faz parte de um bilhete que seguiu anexo ao texto original, e posteriormente foi
incorporado ao corpo do texto.*

Hebreus 13,13 traz uma informacdo sobre a libertacdo de Timéteo. Essa
informacédo € Unica em todo o NT, ndo aparecendo em nenhum outro lugar dos

escritos paulinos.

A ideia de Timéteo ter sido posto em liberdade néo indica necessariamente,
‘solto da prisdo’, mas pode indicar que ele fora liberado de certas
circunstancias entravadoras. Contudo, os trechos de Lc 22,68; 23,16-25; At
3,13; 4,21 usam essa férmula para indicar a soltura da prisdo; e € bem
provavel que seja o que esta aqui em pauta (CHAMPLIN, 1995, p. 669).

Conforme essa citacao, Hebreus pode ser datado mais para o final da década
de 60, pois esta linha de raciocinio indica que provavelmente o apéstolo Paulo nao
teve conhecimento dessas tribulagdes de Timéteo, uma vez que ele ndo aborda o
assunto em nenhuma de suas Cartas. Isso nos faz pensar que as tribulacdes vieram
quando Paulo j& havia sido decapitado no ano 67. Nesse caso, Hebreus teria sido
escrita apds sua decapitacao.

O bilhete (Hb 13,9.22.25) que acompanhou o texto original pode ajudar como
chave de interpretacdo tanto para a datacdo de Hebreus, bem como do lugar de sua
composi¢do, pois, nesse caso, Hebreus teria sido escrito e enviado de Cesareia
para Roma, isto €, para a igreja da casa de Priscila. Logo, acdo deve estar situada
no final da década de 60. Partindo de que essa posi¢do acerca de Cesareia esteja

correta, entdo a prisdo e libertacdo de Timéteo podem ser situadas em Filipos por

56, quando Paulo estava em Corinto. Vielhauer (2005, p. 206) sugere que Paulo tenha escrito a Carta
aos Romanos provavelmente de Corinto ndo antes de 56 e nem depois de 59.

> Fabris (1992, p. 354), Dussaut (1988, p. 353) e Cambier (1968, p. 151) sdo unanimes em afirmar
gue ndo é possivel precisar o lugar de composi¢éo a partir desse bilhete.
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ocasiao de sua visita, uma vez que Paulo o enviou desde seu cativeiro em Cesareia
no ano 54.%° FI 2,19-23 traz informagdes de uma dificuldade que Paulo esta
passando, e que por essa razdo ainda ndao pode mandar Timéteo, mas promete
mandé-lo assim que puder. Entdo decide mandar Epafrodito neste momento (FI
2,25).

Concluindo, conforme a introducdo da Carta aos Romanos da BP (2006), no
final da década de 50, Paulo pretendia viajar a Roma. Acrescentando essas
informacdes com aquelas contidas em Hb 13,25 € o que nos faz pensar que o
apostolo ndo esperava a prisdo de Timéteo em Filipos, pois previa que fosse uma
breve visita e que logo retornasse para juntos irem a Roma. Porém aconteceu tudo
diferente do planejado. No bilhete que acompanhou Hebreus consta a informacao de
que Timoteo foi libertado e que se ele chegasse logo poderiam ir juntos para Roma:
“Sabei que o nosso irmao Timoteo foi libertado. Se vier logo, irei ver-vos juntamente
com ele” (Hb 13,24). Nao podemos ter este bilhete como fonte segura para
assegurar a questdo da autoria. S6 é possivel afirmar que ele foi acrescentado ao
texto original. Ndo podemos ter certeza da autoria dele. Nesse caso, concluimos
ressaltando que nossa opc¢do € de identificar Cesareia Maritima como o lugar em

gue Hebreus foi composto.

1.2.3 Datagéao

Alguns dos estudiosos de Hebreus apontam pelo menos duas datas mais
provaveis da composicdo do texto.*” A primeira é situada no periodo paulino, por
volta da década de 60. A tabela no final da BJ, embora ponha um ponto de
interrogacdo, data o texto no ano 67. As razBes dadas sdo: h& certas afinidades
tematicas e estilisticas entre Hebreus e as Cartas auténticas e as deuteropaulinas

Efésios e Colossenses.

“® Veja sobre essas informacdes na BP (2006), na introducdo da Carta aos Filipenses, em que o
tradutor informa sobre o envio que Paulo faz de Epafrodito a Igreja de Roma. Contudo, o problema
aqui é que essa prisdo do apoéstolo deve ter ocorrido por volta do ano 57 e essa é uma data que
difere de nossa opcao de datacgéo.

47 Konings (1995, p. 8) admite que o texto é bastante antigo, mas sem precisar a data. Champlin
(1995, p. 467) afirma que o texto parece ter sido escrito antes do ano 70. Dussaut (1988, p. 355)
afirma que ainda ndo é possivel assegurar quando o texto foi escrito. Fabris (1992, p. 354) data o
texto do periodo do imperador Domiciano (81-96). Cambier (1968, p. 150) coloca uma datagdo
bastante ampla 67-90. MacRae (1999, p. 306) sugere que parece ter sido escrito no final do | século
cristdo. Feitosa (2012, p. 32) opta por uma datagdo pés o ano 70 d.C.
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Dessa forma, Vanhoye (1983, p. 8) traca um paralelo entre Hebreus e os
textos auténticos de Paulo: “Lei: Hb 7,12.16.18-19.28 — Gl 2,16-21; 3,19-25; a
obediéncia redentora de Cristo: Hb 5, 8-10; 10, 9-10 — Rm 5,19; FI 2,8; o modo de
expressar a gléria divina de Cristo: Hb 2,8 — 1Cor 15,27 e Hb 10,13 — 1Cor 15, 25”.

Konings (1995, p. 7) diz que a Carta ndo é de Paulo, “mas a insisténcia na fé
€ na graga, na superagao da antiga Aliangca e de suas instituicbes” sdo tematicas
tratadas por Paulo em Romanos e em Galatas respectivamente. Essas tematicas
dao a Hebreus uma tonalidade paulina.

Fabris (1992, p. 358) enumera alguns elementos que caracterizam certa
proximidade entre o apoéstolo e Hebreus: “Lei, a morte redentora de Cristo e da sua
glorificacdo e mais 65 termos usados somente por Paulo e Hebreus”. Isso indicaria
que o autor de Hebreus era alguém do circulo paulino ou que pelo menos tinha
dominio do contetdo dos escritos do apéstolo.

Também Forte (1985, p. 118), comentando sobre Hebreus, afirma que:

a Carta aos Hebreus (posterior a 63 porque o autor utiliza as Cartas da
prisdo, mas anterior a 70 porque nao faz nenhuma referéncia; expressao de
ambientes judeu-cristdos) proclama com solenidade o ingresso do Filho de
Deus na existéncia humana.

Outro fator importante para a analise da datacdo de Hebreus é a destruicédo
do Templo de Jerusalém. Como a tematica de Hebreus € sacerdotal, é dificil aceitar
gue o autor ndo mencione a destruicdo do Templo como superacdo das velhas
formas sacerdotais leviticas, que ele diz serem superadas (Hb 8,7-8.13).
Acreditamos que o Templo de Jerusalém ainda ndo tinha sido destruido, o que
aconteceu no ano 70. Esse fato histérico nos parece um bom argumento para
situarmos a datacdo do texto na década de 60, pois quem a escreveu teria
mencionado tal acontecimento, pois 0 Templo e o sacerdécio sdo temas referenciais
importantes em Hebreus.*® Como podemos compreender ou aceitar que o Templo ja
tivesse sido destruido e que o autor ndo tenha citado tal fato? A néo citacdo direta
do fato histérico da destruicdo do Templo estaria subsumida e compreendida na
afirmacdo teoldgica de que a tenda do deserto e o proprio Templo eram figuras do
verdadeiro Templo Celeste? Dai a afirmacdo de que os rituais daqueles eram

ineficazes e incapazes de resolver a mediacdo e por isso foram supressos.

8 A BP traz, na introducé@o de Hebreus, a afirmacéo que sua composicdo de deu antes da destruicéo
do Templo no ano 70, e cita como argumento a passagem de Hb 10,1-3.
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Poderiamos ainda supor que seria para dar uma ressignificacdo da vida a partir da
perda do Templo histérico?

A segunda data é indicada para bem mais tarde, alcancando o inicio da
década de 90. Essa possibilidade ndo pode ultrapassar 95, em fun¢do do uso que
Clemente Romano faz de Hebreus ao escrever sua primeira Carta aos Corintios.*°
Nesse caso, Jerusalém e o Templo ja tinham sido destruidos, mas o autor de
Hebreus néo faz referéncia a tal fato histérico. Uma razao para isso poderia ser que
a teologia usada por ele € biblica, assim, dispensaria referéncias temporais. Dessa
forma, a vida de Jesus teria sido para cumprir as promessas proféticas, o que o
autor de Hebreus trabalha muito bem, fundamentando a encarnacédo e a vida de
Jesus como um evento escatoldgico.

Alguns biblistas como Richard (1998, p. 147) preferem a datagcédo para depois
do ano 70, pois, segundo ele, “Hebreus foi escrita entre os anos 70 e 95, pois supde-
se a destruicdo de Jerusalém no ano 70”. Essa € uma posicdo que nao tem
unanimidade entre os estudiosos de Hebreus, pois alguns preferem data-la antes do
ano 80. Bruce (1987, p. 43) prefere data-la para o inicio da década de 60. Champlin
(1995, p. 467) posiciona-se a favor de ter sido escrita antes do ano 70. Konings
(1995, p. 8), apesar de ndo precisar a data, afirma ser um texto bem antigo. A razao
€ a mesma de quem prefere data-la na década de 60, porém com leituras diferentes
do mesmo acontecimento. O Templo estava ou ndo destruido quando Hebreus foi
escrito? Os que preferem data-lo antes da destruicdo do Templo de Jerusalém, no
ano 70, fixam a década de 60 (64-67). Todos, contudo, sdo unanimes em assegurar
uma data antes de 95, porque, quando Clemente Romano escreveu sua primeira
Carta aos Corintios, ele citou Hebreus em varias passagens. Isso comprova sua
datacdo para antes dos anos 90, bem como 0 uso que se fazia de Hebreus na
comunidade de Roma. Esse pode ser também um indicativo de que Hebreus foi
enviado para esta cidade, pois os primeiros relatos de uso e difusdo vém dali
(MAZZAROLO, 2011, p. 15).

Optamos por concluir dizendo que tanto a datagcdo mais recente, isto €,
depois do ano 70 ou a do final da década de 60 poderdo ser consideradas, pois
nenhuma delas influencia negativamente no resultado final de um estudo de

7

Hebreus. Optamos, contudo, pela datacdo mais antiga, isto €, na década de 60

9 Uma datacéo para as décadas de 80-90 deve supor outros autores ndo mencionados e tratados
nesta pesquisa, pois supomos que todos ja haviam falecido nessa época.
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(MAZZAROLO, 2011, p. 26), pois, se Barnabé € o autor, ele a teria enviado a partir

de Cesareia Maritima a Roma para a igreja doméstica na casa de Priscila e Aquila.

1.2.4 Destinatérios

Embora tenhamos tratado das questdes anteriores da autoria, do lugar de
composicdo, de sua datacdo, sem poder assegurar com precisdo todas elas, fica
muito dificil afirmar também com seguranca a quem ela foi destinada, mas isso ndo
impede que levantemos algumas possibilidades e nos posicionemos a favor de uma
delas.®® Na opinido de alguns estudiosos de Hebreus, quem a escreveu ndo estava
em Jerusalém, tampouco teria mandado para la o seu texto. Os argumentos séo
varios: o fato de o autor ter usado o texto grego da LXX ao citar o Antigo Testamento
pode ser uma razao que indique algum lugar fora de Jerusalém - talvez fizesse parte
da diaspora. A proximidade de Hebreus com textos de Filon reforca a tese de que
Hebreus tenha sido escrito em Alexandria ou em Roma, dado a proximidade do texto
com a primeira Carta de Clemente Romano.** Hebreus teria um carater universal,
porque é destinada aos ‘hebreus’, embora essa seja jA& uma interpretacao, visto que
nela mesma ndo ha nenhuma passagem que justifique essa afirmacédo. Nao se sabe
ao certo a qual comunidade estavam vinculadas as pessoas destinatarias, dai a
universalidade de Hebreus: a todos os ‘hebreus’ com o objetivo de permanecerem
firmes na profissdo de fé e na esperanca. Esse fator poderia ser um indicativo que
tais ‘hebreus’ passavam por alguma dificuldade, perseguicdes etc. Nao podemos
supor aqui a destruicdo do Templo de Jerusalém, no ano 70, pois, em nossa opiniao,
Hebreus foi escrito antes desse acontecimento, embora possamos Supor 0s
sofrimentos ditos em Hb 10,32-34:

* Eco (2005, p.79) pergunta se “ainda podemos nos preocupar com 0 autor empirico de um texto [...]
quando um texto é produzido ndo para um Unico destinatario, mas para uma comunidade de leitores,
o/a autor/a sabe que sera interpretado/a ndo segundo suas inten¢des, mas de acordo com uma
complexa estratégia de interacdes que também envolvem os leitores, ao lado de sua competéncia na
linguagem enquanto tesouro social. Por tesouro social entendo ndo apenas uma determinada lingua
enquanto conjunto de regras gramaticais, mas também toda a enciclopédia que as realizacdes
culturais que uma lingua produziu e a prépria histdria das interpretacdes anteriores de muitos textos”.
Nesse caso, para fazermos uma releitura segundo Eco, precisamos levar em conta a intencdo do
autor, a intencdo do leitor e as circunstancias que envolvem tanto o autor quanto o leitor, que,
segundo ele, formam um tesouro social. Veja mais informacdes em Detienne (2011), sobretudo no
capitulo dois, em que o autor discorre sobre esse assunto.

ot Veja a esse respeito Cambier (1968, p. 152), Ballarini (1969, p. 231), Kimmel (1982, p. 528) e
Champlin (1995, p. 468).
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¥ embrais-vos, contudo, dos VvoOssos primérdios: apenas havieis sido
iluminados, suportastes um combate doloroso. *Ereis as vezes
apresentados como espetaculo, debaixo de injdrias e tribulagdes, outras
vezes vos tornaveis solidarios ao daqueles que tais coisas sofriam. \/6s
participastes, com efeito, do sofrimento dos prisioneiros e aceitastes com
alegria a expoliacdo dos vossos bens, certos de possuir uma fortuna melhor
e mais duraveis.

Nesse caso, Hebreus seria uma forma de orientar esses ‘hebreus’ a seguirem
firmes na fé, pois, apesar dos sofrimentos presentes, estavam a caminho de bens
futuros e duradouros.

Em Hb 13,24, aparece uma referéncia a Itdlia: “os da Italia vos saudam”,
precedida da recomendacdo de saudar a todos os dirigentes e os santos: “saudai
todos os vossos dirigentes e todos os santos”. Alguém poderia argumentar que essa
referéncia a localidade (Italia) ndo tem muito valor por pertencer a um bilhete que
acompanhou a escrita original. Além do mais, poderia dizer também que a
expressao “os da Italia” poderia se referir a italianos que estivessem em qualquer
lugar, ndo necessariamente na Itdlia no momento em que o texto foi escrito ou
quando ele estava sendo enviado. J4 aludimos que esses ‘italianos’ podem ser os
que foram expulsos de Roma pelo Imperador Claudio no ano 49 e foram com
Priscila e Aquila para Corinto. Isso significa que eles ndo estavam na Italia, mas,
sim, onde ficaram residindo, pois nem todos retornaram para Roma. Como Priscila e
Aquila, eles, “os da Italia”, mandaram a saudag&o junto com o texto.

Atribuimos certo valor a esse bilhete, embora ndo pretendamos partir dele
para justificar o lugar de origem de Hebreus, mas para assegurar que nesta regiao,
Roma, a comunidade tinha conhecimento de Hebreus, independentemente de ele ter
sido escrito na Italia ou de “os da Itdlia” a terem recebido em outro local. O mais
importante € perceber que, se Hebreus ndo foi escrito em Roma, também outras
pessoas dessa comunidade tiveram conhecimento de sua existéncia no final do
primeiro século, como testemunha a Carta de Clemente Romano. Isso amplia o
espaco de difusdo do Evangelho e do cristianismo em geral. Mesmo que seu destino
original ndo tenha sido a comunidade cristd de Roma, devemos aceitar que essa
comunidade a recebeu de outra comunidade irma.

E importante saber que a Carta estava sendo usada no contexto do Império
Romano no final do século | e, com seguranca, na comunidade de Roma. Uma
justificativa para essa afirmacdo pode ser a expulsdo dos judeu-cristdos de Roma,

realizada pelo imperador Claudio no ano 49. Nessa época, Hebreus ainda nao tinha
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sido escrito, porém, 0 que conta € o episédio da diaspora por causa da expulsdo
decretada por Claldio e bem provavelmente pelas perseguicdes de Nero.>®> Muitos
judeu-cristdos que viviam em Roma ndo retornaram mais para la, quando, mais
tarde, a situacdo tornou-se mais calma. A segunda garantia € o uso que Clemente
Romano faz dela em sua primeira Carta aos Corintios entre os anos 95 e 96.

A passagem de At 18,2-3 afirma que o imperador Claudio expulsou os
cristdos de Roma. Entre os expulsos estavam Priscila e Aquila, e quando eles
chegaram a Corinto o apéstolo Paulo vai ao encontro deles e se hospeda com eles
por algum tempo. Nao é dificil imaginar que os judeu-cristdos expulsos da sede do
Império construiram comunidades em outras cidades, mantendo-se em contato com
outros judeus, que, mais tarde, retornaram a Roma. O edito do Imperador Claudio
ndo durou muito tempo, uma vez que anos mais tarde ja havia uma col6nia de
judeus em Roma, com cerca de quarenta mil pessoas (RICHARD, 1998, p. 143): “no
século | havia em Roma uma colénia com mais de 40.000 judeus que gozam de
varios privilégios: podiam reunir-se, coletar dinheiro para o Templo, ndo prestavam
servico militar e tinham seus proprios tribunais”.>®

Corroborando com essa posicao de Hebreus ter sido enviado para Roma, ha
uma opinido mais ousada que assegura que ele foi escrito para os ‘hebreus’ de
Roma:

a Carta aos Hebreus dirigida a comunidade de Roma [...] Hebreus quer que
a comunidade de Roma abandone toda forma de adesdo ao judaismo e
procura impedir uma judaizacdo levitica do culto e da teologia da
comunidade cristd (RICHARD, 1998, p. 147).

A tradicdo da Igreja seguiu a ideia de que Hebreus foi enviado aos
‘hebreus’.>® Essa destinacdo é muito genérica, porque, no momento do envio do
texto, onde estariam tais hebreus? E, depois, o que teriam os hebreus com a
tematica sacerdotal de Cristo? Pode ser que tenha sido enviado a uma comunidade
cristd de origem hebraica, pois essa comunidade poderia ndo ter superado as
praticas rituais do Templo de Jerusalém. Outra hip6tese seria a de que o Templo ja

°2 Sobre as perseguicdes de Nero, veja o item 1.4.2 desta pesquisa.

°% Aqui é preciso ter em mente que a coleta para o Templo sé pode ter durado até o ano 70, quando
este foi destruido, ademais, nem todos os judeus foram expulsos de Roma, mas somente os judeu-
cristaos.

> Conforme Cambier (1968, p. 151), “o titulo ‘Aos Hebreus’ que aparece no oriente no século Il e no
ocidente no IIl pode ser considerado como o resultado da critica interna e uma confirmacéo, dada
pelos antigos, a opinido mais comum que fazia destinatarios dela os judeu-cristdos”. Certamente a
Igreja segue essa mesma linha de pensamento, por isso inclui os textos de Hebreus em sua liturgia
como “leitura da Carta de S&o Paulo aos Hebreus”.
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tivesse sido destruido. Nesse caso, 0 proposito do texto aos Hebreus seria o de
esclarecer a comunidade de que com o cristianismo ja ndo havia mais necessidade
do Templo de Jerusalém com seus ritos e cultos. Além disso, o bilhete anexado ao
final de Hebreus traz uma recomendacdo que ela deve ser lida em comunidade:
‘irmaos, eu vos pe¢o que suporteis esta palavra de exortagdo. Alias, eu vos envio
apenas algumas palavras” (Hb 13,22).

A chamada de atencdo para que suportem a exortacdo é caracteristica dos
envios de texto como as Cartas de Paulo. Nao é comum, porém, no judaismo, o
envio de textos com essa natureza.> Aqui (Hb 13,22) se tem uma forma tipica de
liderancas cristds enviarem suas Cartas®® as comunidades fundadas por elas ou em
sua continuidade missionaria. Dessa forma, Hebreus foi enviado a pessoas judeu-
cristds da igreja que se reunia na casa de Priscila e Aquila e ndo a hebreus em
geral, como a tradi¢ao interpretou ao longo da historia.

Toda a tematica de Hebreus também esta a favor de um envio a pessoas
judeu-cristds, pois trata da questdo sacerdotal de Jesus Cristo. Para os judeus, a
questao sacerdotal era hereditaria e por eleicdo divina (Nm 3,5-10). Nesse caso,
parece que o autor pretendia mostrar que com Jesus aconteceu uma ruptura no
modo de entender o sacerddcio. Entdo os primeiros a recebé-la, de fato, deveriam
ser os “hebreus”, no sentido judaico-cristdo (At 18,1-3).

A primeira referéncia a Hebreus foi através de Clemente Romano,>’ um dos
Pais da Igreja, subsequente ao periodo apostélico. Seguindo essas indicacdes,
podemos concluir que Hebreus foi escrito por uma pessoa cristd, um discipulo de
Paulo, com boas possibilidades de ter sido Barnabé, que a enviou para uma das
comunidades judaico-cristds, em nossa opinido, a casa de Priscila e Aquila, em
Roma. Finalmente, a questao do envio aos ‘hebreus’ poderia ser entendida como se

0s primeiros cristdos fossem judeus conversos ou seguindo a ideia de povo eleito.

*® Os textos do AT ndo eram enviados a comunidades judaicas como passou a ser feito com os
neotestamentarios, sobretudo com Paulo. Assim, Hebreus faz parte da tradic&o cristd e como tal deve
ter sido enviada a alguma comunidade também cristd, mas de origem judaica.

% Segundo Vielhauer (2005, p. 88-9), “a verdadeira Carta é substituto para o intercambio oral, um
substituto provocado pela separagéo fisica. Sua finalidade — comunicacdo de noticias, perguntas,
ordens — poderia ser alcancada de igual modo ou até melhor oralmente. Para seu contetdo, a forma
escrita € um recurso paliativo; essa é a diferenca essencial em relagdo a obra literaria, para cujo
conteudo a forma escrita é constitutiva”.

> Em 1Cl 36 ha uma proximidade muito grande com Hb 1, 3. 5. 7. 13; 2, 17; 3,1; 4,14. Pode-se
constatar varios outros correlatos entre 1Cl e Hb.



57

Nesse caso, a denominacao estaria seguindo essa tradicdo® de povo da alianca.

E bem provavel que as pessoas destinatarias de Hebreus fossem judeus-
cristas. Assim, como o autor, eram herdeiras da cultura helenista, conheciam bem a
versao grega do AT (LXX) e, muito provavelmente, ndo conheceram o0 Jesus
histérico, mas somente o Cristo, por meio de outras pessoas cristds que conheceram

Jesus em pessoa ou por meio do querigma:

os destinatarios parecem haver sido, portanto, um grupo de judeu-cristdos
gue nunca haviam visto nem ouvido Jesus em pessoa, porém que haviam
aprendido sobre ele (como também o fez o autor da epistola) de alguns que
o haviam escutado pessoalmente (BRUCE, 1987, p. 31, traducao nossa).

Na hipétese de ter sido Barnabé o autor de Hebreus, ele poderia té-lo escrito
na llha de Chipre ou em Cesareia e a destinado a comunidade que se reunia na
casa de Priscila e Aquila, em Roma. Concluindo o assunto da questéo das pessoas
destinatarias do texto, podemos fecha-la sugerindo que, embora o local onde
residissem os judeu-cristdos que a receberam néo seja evidente, optamos por
identificar a comunidade judaico-cristd de Roma, na casa de Priscila e Aquila, que

Hebreus foi enviado.

1.2.5 O Lugar de Hebreus no Canon Biblico

O corpus paulinum é composto de quatorze Cartas, entre as quais estao as
cartas auténticas, cartas pastorais, cartas deuteropaulinas, cartas gerais e Hebreus
(THEISSEN, 2007, p. 9). Embora seja claro que ela ndo é auténtica de Paulo, foi
incluida neste corpus por ter sido escrita por alguém que fazia parte de seus
colaboradores/discipulos mais préximos. Sua nao autenticidade ndo a impediu de
entrar para o rol dos escritos canonizados. Contudo, para isso, enfrentou algumas
dificuldades até finalmente ser aceita pela tradicdo da Igreja como Carta de Sé&o
Paulo Apostolo aos Hebreus.

Hebreus n&@o encontrou grandes resisténcias para ser aceito no canon
sagrado do Oriente. A primeira referéncia dela foi sua incorporagcdo no corpus
paulinum, feita por um autor do século I, em Alexandria, no Egito (BRUCE, 1987, p.

% No NT o prosélito é todo aquele que, pela propaganda judaica, aderiu ao judaismo e foi

circuncidado. No entanto, na literatura rabinica, h4 uma diferenga entre os prosélitos: os da justica
sdo aqueles que deixaram ser circuncidados pela obediéncia a lei de Moisés, e os da porta sdo os
gue viviam entre os judeus, mas como gentios, e obedeciam aos mandamentos de Noé. Confira mais
sobre esse assunto em Born (1987, p. 1230) e Richter Reimer (1995a).
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45).>° A dificuldade foi maior no Ocidente. A primeira noticia ou uso dela foi dada por
Clemente Romano. Ele faz uso de Hebreus em sua primeira Carta aos Corintios, em
95/6. No entanto, o fato de Clemente Romano té-la usado ndo bastou para torna-la

candnica. Ela so6 alcancou este status quando:

Finalmente, a posicdo Alexandrina sobre a canonicidade e a apostolicidade
triunfou no Ocidente, e ja vimos que a epistola foi incluida no Canon pelo
Sinodo de Hippo (393) e pelos Sinodos de Cartago terceiro (397) e Cartago
sexto (419) (BRUCE, 1987, p. 47, tradu¢&o nossa).

A reflexdo e a pesquisa dos estudiosos sempre sdo muito validas, pois vao
esclarecendo, mesmo que muito lentamente, alguns de seus elementos ainda sem
muita explicacdo segura. Porém, o texto foi canonizado®® como Carta de Sdo Paulo
aos Hebreus. Entdo, optamos, neste trabalho, por seguir a tradicdo da Igreja. N&ao
consideramos essa op¢ao equivocada porque temos consciéncia dos passos dados
na exegese, abordados cada um deles separadamente.

1.3 CRITICA LITERARIA

Por meio da critica literaria e usando adequadamente sua metodologia, 0
estudo da exegese dos textos sagrados pode avancar muito no esclarecimento de
dados essenciais para sua melhor compreensdo. Sua funcédo principal é a de
analisar os proprios textos objetos de estudos com critérios muito rigorosos e
cientificos. A andlise de cada elemento que compde o todo do texto proporciona
Muitos avancos na exegese, pois, com esse método, é possivel saber se um texto é

auténtico, qual é seu género literario, sua semantica, sua delimitacdo, suas

estruturas internas, suas fontes ou camadas com as quais o texto é composto.®

% Nesta passagem, Bruce assegura que Hebreus aparece como a segunda dentre as cartas paulinas
imediatamente apds a Carta aos Romanos. Vielhauer (2005, p. 281) afirma que “a Igreja ocidental
posicionou-se de modo cético contra a autoria paulina. O Canon Muratori sequer a menciona”. Temos
dessa forma uma ideia das dificuldades encontradas por Hebreus para que fosse aceita como texto
sagrado e entrasse para o canon biblico.

% vielhauer (2005, p. 281) escreve que “o Ocidente dignou-se a reconhecer Hebreus como paulino e
a cononiza-lo sé tardiamente sob a influéncia ou presséo da Igreja oriental; € muito bonita a formula
concessiva do Sinodo de Cartago de 379: ‘Epistulae Pauli apostoli tredecim, eiusdem ad Hebraeos
una’. Kistemaker (2003, p. 28) também afirma que Hebreus sé foi aceito pelo Ocidente no quarto
século.

ot Veja sobre esse assunto Wegner (1998, p. 84-121).
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1.3.1 Género Literario

2 como as de

O género literario de Hebreus ndo segue o estilo de Carta,
Paulo ou as catdlicas. Entre os exegetas o texto é tido por um sermdo homilético de
cunho exortativo.®® Esse texto foi enviado a uma comunidade judaico-cristd e, uma
vez conservada, mais tarde foi canonizada como texto sagrado. O texto passou a
ser classificado como discurso homilético® porque difere da grande maioria das
Cartas paulinas e também por causa de seu género literério.

Seu género é discursivo com forte énfase na exortacdo. A énfase na
exortacdo esta presente também em Hb 4,14: “Tendo, portanto, um grande sumo
sacerdote que penetrou os céus, Jesus, o Filho de Deus, conservemos a profissdo

de fe.”

1.3.2 Delimitacdo, Composicao e Estrutura Interna de Hb 4,14-16

Na delimitacdo do assunto de nossa pesquisa, escolhemos Hb 4,14-16. Em
algumas tradugdes, esse texto vem separado, formando uma pericope prépria.
Contudo, optamos por elaborar a estrutura interna levando em conta o contexto
literario maior.

Percebemos que nessa pericope centra-se de melhor forma o conteudo de
nossa tese, qual seja, a acdo de penetrar o céu, em Hb 4,14, como elemento
simbdlico da ressurreicdo de Jesus Cristo. A escolha do objeto foi feita a partir de

(ALAND, 1999). Ao iniciarmos a critica literaria, percebemos que, entre varias

®2 vielhauer (2005, p. 89) informa o seguinte sobre o género de Cartas: “o estilo de Carta tem que ter
endereco determinado e limitado, isto €&, destinatarios, tem que ter uma introdugdo, um
desenvolvimento e uma conclusdo, saudacao”. Hebreus ndo obedece esse esquema. Também Fabris
(1992, p. 342) enumera uma sequéncia de elementos que comp@e as caracteristicas de uma Carta:
“inicio protocolar de uma Carta, indicagdo do remetente, indicagdo do destinatario e a saudacéo final
da Carta”.

% Sobre esse assunto esvrevem MacRae (1999, p, 305), Vielhauer (2005, p. 272) e Vanhoye (1983,
p. 17) que Hebreus é um “sermao sacerdotal’; Kimmel (1982, p. 523) opta pelo termo “serméo”.
Outros autores seguem a tradicdo nomeando-a de Carta de S&o Paulo aos Hebreus, mas, quando
fazem sua analise, afirmam n&o ser uma Carta, mas sim um discurso ou sermdo homilético. A favor
dessa opinido também estao Ballarini (1969, p. 214), Konings (1995, p. 7) e MacRae (1999, p. 305).

® MacRae (1999, p. 305) escreve que “Hebreus €, na verdade, um sermao escrito, e € importante
como um dos primeiros sermdes cristdos que se tem noticia. Combina explicacdes teoldgicas, em
grande parte baseadas na interpretacdo da Biblia, do Antigo Testamento, com exortacdes a
perseveranca na esperanga e na fé. As passagens de exortagdo estdo espalhadas pelo serméo e fica
claro ao leitor que, como em todo bom serm&o, essas passagens séo o principal foco da obra”.
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edicOes, algumas delas apresentam esse texto com uma delimitagdo distinta das
outras.

A BJ,*® a TEB e a BP dividem o texto formando uma pericope prépria em Hb
4,14-16. A BS se diferencia das outras edi¢es por apresentar o texto como o inicio
de um longo trecho que inicia em Hb 4,14 e vai até Hb 6,20. Portanto, Hb 4,14-5,10
€ somente o inicio dessa longa pericope que engloba mais de dois capitulos inteiros.

Uma forma de analisar a opcdo dos tradutores € seguir as conjuncdes
apresentadas nessa pericope para caracteriz-la como um corpo unico, dividi-lo ou
uni-lo a outro texto anterior ou posterior, conforme as sugestbes apresentadas pelas
distintas edi¢des supracitadas.

No inicio de Hb 4,14, temos a primeira conjuncado que indica uma concluséao.
“Tendo, portanto (oun)”. Essa conjuncdo pode ser um fator de ligacdo com a parte
imediatamente anterior, porque vem sendo exposto O assunto e segue-se a
conclusdo. Hebreus 5,1 inicia com uma nova conjung¢do: “portanto” (gar). Nesse
sentido, pode estar abrindo um novo assunto. Essa parece ter sido a logica da
divisdo do texto.

A nosso ver, os tradutores da BJ, TEB e BP devem ter seguido a metodologia
da estrutura concéntrica e preferiram separar o texto da parte seguinte e apresentar
o texto de Hb 5,1-10, formando uma pericope independente. Ao contrario, na forma
que a BS apresentou o texto, parece-nos que o editor ndo respeitou 0 primeiro
passo da critica literaria, a delimitacdo do texto, e passou diretamente para 0 passo
seguinte, que € a estrutura interna do texto. Aquela unidade maior (Hb 4,14-5,10)
pode perfeitamente ser dividida em trés partes, como estrutura interna, mas, em
nossa opiniao, nao pode ser dividida e formar duas unidades individuais, como estas
edicdes apresentam.®®

Por sua particularidade, a BS apresenta este texto Hb 4,14-16 como parte
inicial de uma unidade maior que vai até Hb 6,2. A nosso ver, o tradutor/editor ndo
levou em conta todos os passos da critica literaria, pois esta longa unidade Hb 4,14-
6,2 estd muito mal demarcada, haja vista que, em Hb 5,11, o autor de Hebreus

® A BJ edicao de 1980 apresenta o texto imediatamente ligado ao capitulo 5, compondo uma
pericope mais longa que vai até Hb 5,10. A nova edi¢cdo de 2003 ja traz uma alteracdao no texto,
apresentando uma divisdo em duas pericopes, a saber: Hb 4,14-16 e Hb 5,1-10. Optamos por seguir
a edicdo mais recente por pensarmos que ela tenha levado em conta os resultados dos estudos mais
recentes, embora ndo concordemos com essa diviséo.

66Veja sobre essa estrutura em Araujo (2001).
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muda a temética do texto, deixando de escrever sobre o sacerddcio e passando a
discorrer sobre a “maturidade” de fé das pessoas destinatarias do texto.

Por ultimo, analisamos a edicdo de (ALAND, 1999), que apresenta o texto
formando uma unica pericope abrangendo Hb 4,14-5,10. Essa delimitagcdo a nosso
ver, esta bem fundamentada. Primeiro, porque Hb 4,13 fecha a tematica que vinha
sendo exposta em torno da Palavra de Deus. Em Hb 4,14 comeca abordar o tema
do sacerddcio, mudando, portanto, o assunto discorrido. Todo este trecho Hb 4,14-
5,10 discorre sobre a temética sacerdotal, terminando em Hb 5,10, uma vez que Hb
5,11 aborda outro assunto, a maturidade da fé. Em segundo lugar, a tematica
sacerdotal ainda nédo tinha aparecido no texto de Hebreus. O autor estava tratando
de situar o leitor e a leitora em um contexto para depois informar que € por meio de
Cristo, sumo sacerdote, que tudo aquilo que foi escrito antes tem sua confirmacao.
Logo, essa pericope € iniciada pela conjuncdo “portanto” (oun), em Hb 4,14,
concluido com outra conjunc¢éo conclusiva “deste modo” (utos), em Hb 5,5, seguida
de uma longa e fundamentada argumentacdo que vai até Hb 5,10, chamando a
atencao para o fato de que o titulo de sumo sacerdote, introduzido em Hb 4,14, foi
atribuido por Deus (Hb 5,10). Dessa forma, fecha a temética dessa unidade.
Podemos concluir dizendo que o texto extraido da edicdo de (ALAND, 1999) esta
bem delimitado. A nosso ver, as edic6es BJ, TEB e a BP cometem um equivoco em
dividir o texto, pois o assunto tratado ndo permite essa separacdo. A BS néo
apresentou o texto mais longo, ndo levando em conta todos os passos da critica
literaria.

Realizamos uma subdivisdo do trecho de Hb 4,14-5,10 que compreende trés
partes (ARAUJO, 2001).

Em Hb 4,14-16, o autor abre a tematica sacerdotal que vinha sendo
introduzida desde o inicio do texto. Primeiro, era preciso fundamentar bem sobre a
pessoa de Jesus, e s6 depois poder-se-ia descrever qual a sua ‘funcéo religiosa’,
isto &, ser sumo sacerdote.

Se levamos em conta os critérios da demarcacéo de um texto®’, veremos que
Hb 4,14-5,10 ndo pode ser apresentado dividido em duas ou trés®® pericopes

individuais. Essa subdivisdo s6 é aceita como subunidade daquela pericope maior,

o7 Veja os critérios de demarcagéo de um texto em Egger (1994, p. 53-55) e Wegner (1998, p. 84-8).
% Veja a edicdo argentina: El Livro del Pueblo de Dios — La Biblia (1994).
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que assim estd bem delimitada. Segundo o esquema de quiasmo, analisamos o
texto de Hb 4,14-5,10 da seguinte forma:®°

a) Na primeira, parte temos o trecho de Hb 4,14-16:

A.*Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que penetrou 0s céus,
B. Jesus, o Filho de Deus,
C. conservemos a profissédo de fé.
B’.'°N&o temos pois um sumo sacerdote, que ndo pdde compadecer-se de
nossas fraquezas, mas foi tentado a nossa semelhanca, sem pecado.
A’.**Aproximemo-nos, portanto, com confianca do trono da graca para que
recebamos misericordia e achemos graca para socorro oportuno.

b) A segunda parte se compde com a seguinte passagem de Hb 5,1-4:

A. 5 'Pois, todo sumo sacerdote, sendo tomado dentre as pessoas, é constituido a
favor das pessoas nas coisas referentes a Deus,

B. a fim de apresentar oferendas, bem como sacrificios a favor dos pecados,
C.%podendo compadecer-se das pessoas ignorantes e das que s&o iludidas,
porque também ele mesmo esta cercado de fraqueza.

B’.°E por causa dela deve apresentar (ofertas) pelos pecados tanto do povo

guanto de si mesmo.
A’.“Ninguém toma para si mesmo a honra, mas é chamado por Deus, como Aarao!

c) Por ultimo, temos, na terceira parte, o seguinte esquema em Hb 5,5-10:

A.°Deste modo, também Cristo ndo glorificou a si mesmo para tornar-se um sumo
sacerdote, mas aquele que lhe falou: “Tu és meu Filho; eu hoje te gerei”;
®segundo fala em outro (lugar): “Tu (és) sacerdote para a eternidade segundo a
ordem de Melquisedec”,

B.’0 qual nos dias de sua carne tendo apresentado oracdes e stplicas, com

grande clamor e lagrimas, para aquele que pode salva-lo da morte,
C. e tendo sido ouvido, por causa da piedade,

B’. ®.embora sendo Filho, aprendeu a obediéncia dessas coisas que padeceu; %e
tendo sido aperfeicoado tornou-se para todos os que lhe obedecem autor de
eterna salvacao,

A’.*tendo sido designado por Deus sumo sacerdote, segundo a ordem de

Melquisedec.

Conforme a estrutura do esquema apresentado, a pericope de Hb 4,14-5,10

apresenta uma estrutura concéntrica’ muito bem formada, podendo ser, dessa

% 0 esquema apresentado aqui seguiu o texto da traducao literal apresentada neste trabalho no item
(1.1.4) realizada a partir de (ALAND, 1999).
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forma, subdividida nessas trés pericopes menores sem prejuizo de compreensao ao
leitor ou leitora ou uma diminuicdo da mensagem do autor.

Olhando para os trés centros da estrutura concéntrica apresentada acima,
percebemos uma ligagdo muito forte entre eles, uma vez que, no primeiro centro,
aparece em forma de exortagdo a seguinte expressao: “conservemos a profissdo de
fé” (Hb 4,14). Quem, deve conservar a profissdo de fé? “NoOs” (a comunidade
judaico-cristd) é que deve conservar a profissao de fé, porque o verbo conservar
esta conjugado na primeira pessoa do plural — “conservemos”. E qual é a razdo de
“conservar a profissdo na fé"? A resposta vem do inicio da pericope inteira (Hb
4,14), quando o0 autor assegura as pessoas destinatarias de Hebreus: “tendo um
grande sumo sacerdote [...] Jesus, o Filho de Deus”, somando-se a afirmacédo
encontrada no segundo centro: “podendo compadecer-se das pessoas ignorantes e
das que sdo iludidas, porque também ele mesmo estd cercado de fraqueza” (Hb
5,2). Assim, a razdo de conservar a profissdo de fé € ter a certeza de que Jesus,
sendo o sumo sacerdote, tem o poder dinAmico de compadecer-se das pessoas
ignorantes e das que erram, isto é, das pessoas pecadoras. Nao obstante, o terceiro
centro vai fazer todo o fechamento da mensagem da pericope, porque aqui neste
altimo centro tem-se a afirmacdo: “e tendo sido ouvido, por causa de sua
obediéncia” (Hb 5,7). Logo se conclui que o sumo sacerdote que as pessoas
destinatarias tém € Jesus, o Filho de Deus, que se compadece das pessoas,
sobretudo daquelas que séo fracas, por isso 0s seus pedidos sé&o ouvidos por Deus,
por causa de sua piedade para com as pessoas fracas.

Ainda na linha A da primeira estrutura concéntrica, portanto, na introducao da
pericope, esta a afirmacao maxima de que Jesus penetrou os céus (4,14). Uma vez
que ele viveu na comunidade judaica de sua época, ele s6 pode ter realizado essa
‘penetracdo’ porque foi ressuscitado, apds ter sido morto, oferecendo-se como
sacrificio pelos pecados das pessoas fracas (Hb 9,26;10,12). Assim, podemos
concluir que a diviséo interna do texto tem a finalidade de clarear bem a mensagem
que o autor dele teve em vista ao escrevé-lo. Conforme ficou demonstrado, o
objetivo dessa pericope € afirmar: “conservemos a profissao de fé&” (Hb 4,14), porque

Jesus, o Filho de Deus,“podendo compadecer-se das pessoas ignorantes e das que

® para maiores informacdes sobre estrutura concéntrica, veja Wegner (1998, p. 90-6) e Egger (1994,
p. 78-89).
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sdo iludidas” (Hb 5,2), realizou sua misséo de resgatar o género humano do pecado,

e o fez “tendo sido ouvido, por causa da piedade” (Hb 5,7).

1.4 CRITICA HISTORICA

Os estudiosos dos textos sagrados passaram a utilizar a critica historica como
meétodo de leitura que ajuda na comprovacdo e na elucidacdo da autenticidade dos
textos. O critico literario realiza sua leitura historico-critica focando determinados
elementos que o proprio texto fornece. Essa leitura, para alcancar os objetivos
propostos, ndo podera ser realizada s6 a luz da fé, ou melhor, como testemunho de
fé, mas, sobretudo, a partir da ciéncia.

I”* de Hebreus

1.4.1 Elementos do Contexto Histérico-Socia

A pericope de Hb 4,14-16, bem como todo o texto aos Hebreus, foram
escritos em um ambiente cultural greco-romano. Como qualquer outro escrito do NT,
sua lingua original é a grega.

O periodo histérico de nosso texto foi marcado pela cobica do poder politico
na sede do Império Romano. Uma sucesséo de artimanhas internas e externas ao
ambito da familia imperial deixava os governantes em uma situacdo vulneravel.
Assim:

[...] quando desposou seu tio Claudio, a mée de Nero, a famosa Agripina,
era ndo somente, pelo sangue, bisneta e sobrinha-bisneta de Augusto, mas,
além disso, sua bisneta por adogdo. Nada disso era inutil, desde que se
soubesse tirar proveito, e Agripina ndo era destituida do necessario talento:
a dupla filiacdo direta que a ligava a Augusto foi, ao menos, um dos
pretextos de que lancou méo para obter a adogdo de seu filho Nero — um
Domicio — por Claudio e, para, depois, eshulhar o filho legitimo deste ultimo,
BritAnico, que, tanto por seu pai como sua mée, era apenas sobrinho-
bisneto de Augusto (AYMARD; AUBOYER, 1994, p. 71).

Agripina desejava que Nero, filho que ela contraiu no primeiro matrimonio, se
tornasse o imperador e pudesse governar o mundo. Para isso, ela envenenou seu
esposo, Claudio, e destronou o legitimo herdeiro, abrindo caminho para que “Nero

Claudius Germanicus, aclamado pelos pretorianos, recebesse do senado os poderes

™ Como ndo é objetivo desta pesquisa aprofundar na histéria de Roma, os leitores que se

interessarem por maiores informacdes sobre a origem dessa cidade e da formacdo do povo da
Peninsula Italica poderdo encontra-las em Burns (1993, p. 139-170) e também Giordani (1990, p. 28-
83).
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imperiais aos 17 anos” (GIORDANI, 1990, p. 64). Agripina, no entanto, ndo devia
esperar que seu filho fosse mais ambicioso que ela, tampouco devia prever que o
medo de perder o poder viesse a se revelar por meio dos atos violentos e
impiedosos do novo César. Dessa maneira, Nero desencadeou uma “perseguicao
de todos os que podiam fazer sombra a sua autoridade despotica: Britannicus, seu
irmao; Agripina, sua mae; Otavia, sua esposa; Burrus e Séneca, seus
colaboradores” (GIORDANI, 1990, p. 64).

O nosso objeto de estudo, a pericope que estamos analisando, surgiu em
meio a acontecimentos histéricos de grande relevancia para a historia da
humanidade. Ao estudarmos o periodo do contexto da datacdo de Hebreus, a
década de 60, faz-se necessario considerarmos acontecimentos como o incéndio de
Roma em julho de 64, o qual destruiu a maior parte da cidade.”? O imperador Nero
culpou os(as) cristdos(as) por tal desgraca e iniciou a famosa perseguicao na qual
muitas delas foram executadas de forma cruel, servindo, no entanto, de motivo de

diversdo para os executores e para 0 povo em geral.”®

Muitas vezes as pessoas
cristas foram parar em arenas, onde também foram colocados ledes famintos que as
devoravam ainda vivas.”* Além dessas perseguicdes descritas em algumas das
Cartas apostélicas, sobretudo paulinas, havia também aquelas perseguicbes
politicas induzidas por grupos judaizantes’ pelas quais o ap6éstolo Sdo Paulo foi
preso e acabou decapitado, sob do dominio do Imperador Nero.”

Em todo o texto de Hebreus, aparecem pelo menos duas indicacdes
histéricas que podem ser Uteis para nos ajudar a clarear ou elucidar questbes ainda

nao resolvidas nos estudos desse texto.

2 \eja sobre o incéndio de Roma em Lesbaupin (1975, p. 14).

& Veja o item 1.4.2 onde essa ideia é amplamente desenvolvida.

" Eusébio de Cesareia (2000, p. 110) faz a seguinte afirmacdo: “[...] quem o desejar podera
depreender a crueldade e a loucura deste insensato, que sem motivo acumulou milhares de
assassinios. A sede de sangue nele chegou a tal ponto que ndo poupou nem parentes, nem amigos.
Igualmente tratou a mae, os irmaos, a esposa e inUmeros consanguineos quais inimigos particulares
e publicos, eliminando-os por variados géneros de morte”. Kistemaker (2003, p. 30) diz que “Nero
tomou posse do trono imperial em 54 d.C., uma década mais tarde, as persegui¢cdes contra 0s
cristdos comecaram; elas duraram até que Nero cometeu suicidio em 68 d.C. [...] A sua referéncia a
perseguicao que os leitores tinham enfrentado “naqueles dias” pode referir-se a perseguicao de Nero
nos anos de 64-68 d.C.”. Veja também sobre as persegui¢cdes de Nero em Koester (2005a, p. 317) e
Richter Reimer (2000a).

I Veja sobre esse assunto em At 21,28-36.

® Giordani (1990, p. 65) afirma: “Coube a Nero o triste papel de ser o iniciador das grandes
perseguicdes aos cristdos em Roma, sob o pretexto de haverem incendiado Roma. Nessa época
pereceram martirizados, na capital, os apdstolos S. Pedro e S. Paulo”.
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A primeira € a informacéo da libertacdo de Timodteo (Hb 13,23), uma clara
alusdo a perseguicdo ao cristianismo. Essa mesma afirmacdo de perseguicdo e
prisdo vai reaparecer em Hb 10,34; 13,3, confirmando, assim, que as pessoas
cristds estavam num contexto de perseguicdo e sofrimento. Os(as) cristaos(as)
sofriam perseguicdo, sobretudo, por parte do Império Romano. A informagdo da
libertacdo de TimoOteo vem confirmar essa questdo, pois 0 autor usa o verbo
“synepathésate” em 10,34, que significa “sofrer por causa de”. Nesse caso, fica
explicito que o sofrimento é consequéncia de ser prisioneiro, estar no carcere, ser
perseguido, ter os bens espoliados (Hb 10,34-36). E importante ressaltar que o autor
estd fazendo uma clara alusdo aos sofrimentos das pessoas cristds que foram
presas. Ademais ele mencionou que a comunidade destinataria sofrera a rapina
(despojo) de seus bens (Hb 10,34). De tudo isso podemos concluir que as pessoas
cristas sofriam perseguicdes, tinham seus bens materiais confiscados, que Timéteo
estava encarcerado, assim como outros(as) cristdos(as), e foi colocado em
liberdade, isto é, fora da priséo.

A segunda aluséo é a saudacdo dos ‘italianos’ as pessoas destinatarias de
Hebreus (Hb 13,24). Contudo, essas informagfes estdo naquele bilhete que
acompanhou o texto, portanto, originalmente, ndo é parte integrante de Hebreus.

Alguns acontecimentos histéricos foram mencionados acima, entre eles, a
perseguicdo das pessoas cristds, logo apdés o incéndio de Roma. Além dessas
informagdes, seria muito impreciso acrescentar outros dados pela razdo de nao
sabermos ao certo de onde partiu o texto aos Hebreus. Qualquer hipétese segue
aberta e seria, assim, demasiadamente amplo seguir descrevendo todas as
possibilidades sugeridas pelos estudiosos do assunto.

Se toda a Sagrada Escritura nasceu num contexto histérico-politico de
ascensao e queda de impérios, de conquistas e derrotas, de deslocamento do eixo
cultural dominador, entdo Hb 4,14-16 ndo podia estar alheio a uma dessas

situacoes.
1.4.1.1 A Situacao de Rapina (Harpagen)
O léexico harpagen / “rapina” que aparece em Hb 10,34 também esta presente

em 1Mc 13,34, referindo-se aos atos de rapinagem cometidos por Trifdo; em Mt
23,25 e Lc 11,39, tem-se a passagem em que Jesus chama a atencdo dos fariseus



67

por seus excessos de purificacdo exterior e por dentro (do corpo) estarem cheios ou
avidos de “rapina”; em Fl 2,6 temos o derivado de “rapina”, que é harpagmas, que
significa que Jesus ndo se apoderou, ou seja, ndo tomou a forca a condicao divina
para si. Apesar de ja possui-la, ndo fez disso uma raz&o para tornar-se diferente dos
seres humanos.

‘Rapina” aparece também em dois escritos dos Pais da Igreja. O primeiro
deles é a Carta de Barnabé (10,10 e 20,1). A primeira passagem refere-se a aves
postas para a “rapina”. A segunda refere-se ao caminho das trevas, sendo que esta
imediatamente antecedida por homicidio. O segundo texto é a Didaqué (5,1), que
apresenta o caminho da morte e esta precedida por bruxaria. Em ambos o0s escritos,
“rapina” tem a mesma conotacdo e é uma causadora de morte. E aquilo que leva o
ser humano a perdicdo, pois estd inserido juntamente com VAarios outros
substantivos do mesmo género de “rapina”, homicidio, bruxaria e outros.

Em Hb 10,34, “rapina”’’ esta mais préximo do significado encontrado em 1Mc
13,34, pois se refere diretamente a rapinagem de bens materiais de outrem. No
entanto, o autor de Hebreus quer animar e encorajar as pessoas destinatarias desse
escrito a ndo desanimarem, mas a serem fortes na esperanca escatoldgica, certos
de possuir no futuro bens duradouros porque sdo dignos de recompensa. E
necessario ter presente que o Império Romano explorava e oprimia o povo,’® pois o
contexto do texto sdo as perseguicdes e a rapinagem de seus bens materiais.
Assim, podemos ver um sumo sacerdote compadecido das fraguezas das pessoas
diante do Império. Ele esta como trono da graca oferecendo o socorro oportuno para
todas as pessoas que Ihe obedecerem, pois para estas ele tornou-se autor de eterna

salvagéo.

I Veja sobre este assunto de rapinagem em Champlin (1998, p. 612-3).

8 Wengst (1991, p. 56), referindo-se a Tacito, afirma que a paz era tdo temida quanto a guerra.
Ferraro (1993, p. 32) elenca uma gama de taxas e impostos que eram cobrados pelo Império
Romano. Richter Reimer (2006b, p. 139) diz que era “o exército romano, com sua for¢a coercitiva,
que assegurava toda a estrutura social, econdmica e politica do império. [...] Sabemos que todos os
povos subjugados sofriam essa pratica violenta expressa em varias formas. Dividas, escraviddo,
violentacdo, espancamento, trabalhos forcados, processos de empobrecimento”. Também Miguez
(1995, p. 26) afirma: “o modo de produgéo do principado [Império Romano] esta assentado sobre um
sistema de exploracdo escravista. A contradicdo em termos econémicos se produz pelo fato de que é
do trabalho cativo de onde se extrai o maior Plus valor, e que € este modo produtivo o que permite
acumular o excedente econdbmico do que se apropria a classe proprietaria fundamental”. E ainda
Tamez (1995, p. 63), comentando a situagdo do Império Romano no periodo de Nero, diz que é
preciso ressaltar duas linhas: “1) a situacdo de exploragéo, opressao, pobreza e represséo dos que
ndo tinham méritos. Esta situacéo € apresentada e louvada como civilizacéo e progresso, 2) a divisao
demasiada estratificada da sociedade, onde poucos eram considerados dignos” (traducdo nossa).
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1.4.1.2 A realidade de “fraqueza” e “socorro”

A palavra asthenéia™ (e outras derivadas) de Hb 4,14, significa literalmente
“fraqueza”, porém néo é especifica desse versiculo. Ela aparece também em varios
outros textos neotestamentarios. Ora significa fraqgueza como em Hb 4,14, mas, na
grande maioria, ela esta traduzida por doenca ou enfermidades. Nesse sentido,
entendemos que a fraqueza refere-se ao fisico, isto €, ao corpo.

Nos textos paulinos, no entanto, tem-se um significado distinto, isto €, a
fraqueza nao é so fisica, mas também espiritual. Desse modo, mesmo que o texto
fale do fisico, do corpo, ele o faz por analogia. O significado dado na literatura
paulina brota da esfera corporea e refere-se também a dimensao espiritual, isto €, a
fé. Assim, podemos constatar que se trata de uma pessoa fraca ou doente na fé,
corrompida pelo pecado, entendido como pecado social.

A fé ou a dimenséao espiritual nesses textos paulinos néo esta ilhada, isto é,
fora de uma realidade histérica, mas inserida em um contexto social concreto. E
exatamente por viver em um contexto especifico que Paulo péde usar de analogias
entre a “fraqueza” do corpo e a “fraqueza” do espirito ou da fé.

Em Rm 14,2, Paulo afirma que quem é fraco s6 come verduras, porgue um
alimento mais forte, ao invés de sustenta-lo e fortalecé-lo, fara maior dano, porque o
organismo esta fraco. Nesse caso, o corpo precisa de alimentos compativeis. Paulo
esta fazendo uma analogia com a experiéncia de fé dessa comunidade, ou seja, ele
s6 pode dar a comunidade os ensinamentos que ela esta preparada para receber.
Esse mesmo principio pode ser aplicado em Hb 4,14 em relacdo ao sumo sacerdote
Jesus, o Filho de Deus, e as pessoas.

Jesus, 0 sumo sacerdote, compadeceu-se das “fraquezas” do povo. E isso
testemunham os Evangelhos (Mt 8,17; 25,43; Mc 6, 56; 9, 22. 24; Lc 5, 15; 8,2; Jo
4,46; 6,2; 11,1), porque neles asthenéia aparece imediatamente seguida de uma
acdo sanante de Jesus para com o povo. Ele cura os doentes; liberta os possuidos
por espiritos maus e fortalece a fé, isto €, cura inclusive a falta de fé de um pai que
tinha um filho possuido por um espirito mudo (Mc 6,24). Analisando as curas de

doencas e possessoes realizadas por Jesus, Richter Reimer (2008, p. 56) diz:

" Este item referente & palavra asthéneia e outras derivadas foi elaborado a partir de uma traducéo
resumida feita por Ivoni Richter de Stahlin (1957, p. 488-92).
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o pecado e tudo o que ele implica s6 pode ser perdoado por Deus e/ou seu
representante, que cura e perdoa com uma palavra ou um gesto. O perdao,
portanto, torna-se imprescindivel para a superacdo do Mal através (do
agente) de Deus, o qual restaura a vida pessoal e sociocultural da pessoa.
Restabelecem-se os vinculos de pertenca, adeséo e fidelidade com Deus, e
a cura torna-se expresséo publica e visivel deste perdao e da superagéo do
Mal [...] A saulde, enfim, pode ser restabelecida através do perddo e da
mudanca de vida (converséo).

Diferente de Jesus, o sumo sacerdote, por ser o chefe dos sacerdotes, no
judaismo e especificamente no tempo de Jesus, era uma pessoa separada do povo.
Conforme Vanhoye (2006, p. 67), “0os membros dessa familia sdo separados do
povo para serem introduzidos na esfera do sagrado e se encarregarem do culto.
Serao sacerdotes.” Suas funcdes eram especiais e quase nunca tinham contato com
as pessoas comuns. Elas tinham seus contatos somente com os sacerdotes. Eram
estes que mediavam as relacdes do ser humano com Deus.?® Dessa forma, afirma
Born (1987, p. 1353-4):

0 sumo sacerdote exercia a supervisdo sobre o Templo, o culto e os
servidores do culto no Unico tempo de Javé, em Jerusalém. Era o mediador
por exceléncia entre Deus e seu povo; como tal oferecia o sacrifico
cotidiano (Ex 29,42) e executava 0s ritos de expiacdo no dia da Expiacao.
Era o presidente do sinédrio e, sobretudo sob os Hasmoneus, agia como
chefe politico do povo. Por causa de sua posi¢cdo religiosa exigia-se dele
uma santidade ritual toda especial (cf. as prescri¢cées de Lv 21,10-15).

O autor de Hb 4,14 tem outra légica. Para ele, o sumo sacerdote (Jesus
Cristo) teve o poder, foi capaz de compadecer-se das “fraquezas” das pessoas. Ele
‘mergulhou’ profundamente na realidade social em que estavam as pessoas e
participou da mesma vida que elas viviam, sé nao participou do pecado, mas teve
compaixao das pessoas sofredoras, pecadoras e ignorantes.

Em Hb 4,16 também aparece a palavra boétheia®® e palavras derivadas.
Originalmente a palavra (e outras derivadas) significa “socorro oportuno, buscar
ajuda e apressar-se em ajudar a pessoa afligida”. Também aparece em inscri¢cdes,
bem como em Josefo e em Filon.8? Nesse mesmo sentido, a palavra aparece
também em At 21,28.

Essa palavra € mais usada em relagcdo a cuidados terapéuticos, tanto na

literatura biblica quanto extrabiblica. Assim, refere-se a Jesus como terapeuta nas

8% Eusébio de Cesareia (2000, p. 61) informa que, durante a vida publica de Jesus, houve quatro
sumos sacerdotes. Auneau (1994, p. 54) fala que o sumo sacerdote ocupava-se do poder politico-
religioso, uma vez que ele era o presidente do Sinédrio.
8 Este texto sobre a palavra boétheia e suas derivacdes foi elaborado a partir de uma traducéo
resumida feita por Ivoni Richter Reimer de Biichsel (1957, p. 627), e também foi consultado Schmoller
521994, p. 69-70, 86).

Veja o artigo de Biichsel (1957, p. 627) sobre boétheia.



70

curas (Mc 9,22.24; Mt 15, 25; At 16,9; Ap 12,16). Refere-se também a Deus como
ajudador (2Cor 6). Diz respeito a ajuda no campo da necessidade religiosa (Mc 9,24;
Hb 2,18). Assim como Jesus foi provado e venceu, ele estd em plenas condi¢cdes de
ajudar a quem estd sendo provado. Nenhuma vez aparece no NT o fato de que
Deus nega ajuda, diferentemente do que aparece na primeira Carta de Clemente e
Ignécio (1Cl 39,4-6; Ign 7).23

A palavra boétheia somente aparece em Hb 4,14 e At 27,17. Mesmo assim,
as palavras derivadas (boethéo, boethds) aparecem mais vezes em Hebreus. Seu
pouco uso dificulta seu estudo, asseguramos que boétheia aponta para a certeza de
gue Deus intervem nas situacdes de necessidade para a qual remete o termo.

Optamos em traduzir o termo boétheia por “socorro oportuno” por ser seu
primeiro significado e por levar em conta o contexto historico-social em que a
pericope em estudo foi escrita. Nesse caso, Jesus, sendo 0 sumo sacerdote capaz
de se compadecer das “fraquezas” humanas, pode também “socorrer” as pessoas
gue se aproximarem do trono da graca para tal fim.

E necessario levar em conta o contexto historico-social da pericope no qual
as pessoas cristds eram perseguidas pelo Império Romano, bem como a situacao
de opressdo e exploragdo que a populacdo em geral estava passando. As
informac@es contidas em Hb 10,34 levam o leitor e a leitora de Hb 4,14-16 a concluir
gue asthenéia nao é simplesmente fragueza de fé e de enfermidades, mas também
significa uma impoténcia diante do poderoso Império Romano, que era uma ameaca
constante, sobretudo com seu exército impiedoso e suas cobrancas de taxas e
impostos.?* Dai entdo a necessidade de buscar “socorro oportuno” no grande sumo
sacerdote Jesus, o Filho de Deus, que foi capaz de compadecer-se das pessoas
fracas, doentes e necessitadas.

8 0 texto completo de 1CI 39,4-6 é: “[...] o homem podera ser irrepreensivel nas suas obras, quando
Deus nao confia sequer em seus servos e descobre erros até em seus anjos? Nem mesmo o céu é
puro diante dele. O que sera entdo, dos que moram em casas de argila, entre 0s quais estamos nos,
formados da mesma argila? Ele os esmagou como se esmaga um verme; entre 0 amanhecer e a
tarde, eles ndo existem mais: pereceram, ndo podendo encontrar auxilio em si proprios. Ele soprou
sobre eles, e morreram, porque nao tinham sabedoria”. O texto de Ign 7: é “De fato, existem algumas
pessoas que dolosamente costumam levar o Nome, mas agem de modo diferente e indigno de Deus;
€ preciso que eviteis essas pessoas como se fossem feras selvagens. Com efeito, sdo caes raivosos
gue mordem sorrateiramente. Atentos a eles, pois suas mordidas sao dificeis de curar. Existem
apenas um médico, carnal e espiritual, gerado e ndo gerado, Deus feito carne, Filho de Maria e Filho
de Deus, vida verdadeira na morte, vida primeiro passivel e agora impassivel, Jesus Cristo nosso
Senhor”.

% A este respeito, veja especificamente Wegner (2006, p. 119).



71

As pessoas fracas séo a fortaleza de Deus, afirma Paulo em 1Cor 1,27. Deus
as escolhe para manifestar sua forca igualmente com o proprio Filho, pois Cristo
também foi fraco (2Cor 13, 3-4; Hb 5,2). Ademais quem esta com Cristo participa de
sua fraqueza, sofre com ele (sympascho). No entanto, € essa pessoa fraca que
Deus escolheu para ser o lugar de sua manifestagéo salvadora, pois, na verdade, o
‘fraco de Deus’ é o mais forte dentre as pessoas (1Cor 1,25). Ele foi escolhido para
confundir os fortes, uma vez que Deus se revela na “fraqueza”.

As palavras asthenéia e boétheia podem ter sido usadas pelo autor de Hb
4,14-5,10 para abordar diretamente a situacdo de sofrimento e pecado em que o
povo estava vivendo. Asthenéia e suas derivacbes estdo diretamente ligadas ao
contexto social: o povo estava doente. Essa doenca pode ser fisica, o que indicam,
por exemplo, as varias curas que Jesus realizou; ela também pode ser espiritual,
como fraqueza de fé, abordada varias vezes nos textos paulinos. A concluséo logica
entdo €é: se a pessoa estiver doente, Jesus, 0 sumo e eterno sacerdote,
compadecido dos sofredores, socorre-na, dando-lhe a satude por meio da cura. Se
h& fraqueza de fé, os fortes na fé, os irmédos e as irmas devem socorré-los,
suportando as fraquezas dos débeis, como também Jesus saiu em socorro dos
fracos na fé (Mc 9,24). Também em Hb 4,15 todos os que se aproximarem do trono

da graca vdo encontrar esse socorro oportuno para suas necessidades.

1.4.2 O Imperador Nero

Apresentaremos a seguir alguns elementos que marcaram a historia da
humanidade referente a década em que situamos a composi¢cdo de Hb 4,14-16.
Essa abordagem sera embasada em documentos que inforam sobre o imperador
Nero, contemporaneos a esse momento.

Vimos que Hb 4,14-16 foi escrito no contexto do Império Romano e reflete a
situacdo desse momento histérico.®> Assim, temos uma data bastante ampla para o
surgimento de nosso texto. Temos em Hb 10,34-36 a informacéo da prisdo de

cristdos perseguidos pelo Império. Nesse periodo revezaram-se no comando do

% Tentaremos abordar alguns elementos ligados ao Império Romano no limite proposto da década de
60, pois, conforme foi demonstrado na datacao do texto em estudo, este é o periodo em que o autor
de Hebreus escreveu esta Carta.
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Império pelo menos cinco imperadores.?® Portanto, é ele que passaremos a
examinar como um elemento propulsor deste escrito que, a nosso ver, € um dos
textos de melhor elaboracao teoldgica do NT.

Nero (54-68) foi um dos piores imperadores que o mundo conheceu, tanto
pelo seu sarcasmo na perseguicdo dos cristdos quanto pela sua dissimulacéo e
paixao pelo teatro. Entretanto, para o povo em geral Nero pode ter deixado uma boa
impressao. Assim, afirmam Aymard e Auboyer (1994, p. 90): “o imperador Nero ndo
deixou em todas as regides uma lembranca méa: quer dizer dos imperadores
laboriosos, empenhados em bem cumprir sua missao”. No entanto, Vvarios
testemunhos dizem que ele era considerado louco por causa de suas facanhas,
entre elas o ritual sadico de torturar e martirizar as pessoas cristas, incluindo os
espetaculos de arena, onde elas eram devoradas vivas pelas feras para divertir e ao
mesmo tempo aterrorizar o publico.?” Além disso, o cuidado para com o tesouro
publico foi algo que Nero ndo se preocupou, pois assim assegura Burns (1993, p.
155): “varios dos sucessores de Augusto, sobretudo Caligula (37-41) e Nero (54-68),
foram tiranos brutais que desperdicaram os recursos do estado e mantiveram a
cidade de Roma em agitacdo, com seus atos de violéncia sanguinaria”.

Por meio dos Anais de Tacito é possivel saber como Nero foi cruel, sobretudo
para com as pessoas cristds, pois 0s relatos mostram que ele sempre tratava de
matar as pessoas que representavam alguma ameaca para ele. Depois de ele
mesmo ter mandado incendiar a cidade de Roma, onde morreram muitas pessoas,
passou a acusar as pessoas cristds de tal feito, a fim de livrar-se a si mesmo das

acusacoes que lhe eram atribuidas. Técito (1950, p. 408-9) escreve o seguinte:

% Os leitores gue se interessarem por maiores informacdes sobre a histéria de Roma poderédo
encontra-las nos seguintes autores: Burns (1993, p. 139-70) e também Giordani (1990, p. 28-85).

8 Dreher (1993, p. 52) diz: “Nao se sabe quem alertou Nero quanto aos cristdos. A ele ndo importou
transformar estas pessoas em responsaveis pelo incéndio. Depois de processos estupidos, os
cristdos foram mortos de maneira bestial. Foram crucificados, transformados em tochas vivas,
costurados dentro de peles de animais e atirados as feras”. Também Aymard e Auboyer (1994, p.
200) afirmam: “Nero, perante o descontentamento popular causado pelo incéndio, cuja
responsabilidade muitos lhes langavam, quis desviar a célera contra 0 grupo menos numeroso. Se,
nesse caso, a iniciativa ndo veio da massa, ele entdo explorou a hostilidade preconcebida desta
ultima”. Veja também Wengst (1991, p. 105) ao narrar as perseguicbes de Nero contra os cristaos
depois de os terem acusado pelo incéndio de Roma. Os leitores tinham resistido a perseguicao
depois de ‘terem recebido a luz’ (10,32). Eles tinham experimentado sofrimentos, insultos e confisco
de suas propriedades (10,34). Também Kistemaker (2003, p. 29) diz que “o autor ndo fornece uma
indicacao a respeito da época em que a persegui¢do aconteceu. Embora sejamos inclinados a pensar
no tempo depois do incéndio de Roma, em 64 d.C. — depois do qual as persegui¢des de Nero foram

instigadas —, 0 autor ndo diz nada mais do que ‘lembrem-se daqueles primeiros dias’.
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assim Nero, para desviar as suspeitas, procurou achar culpados, e castigou
com as penas mais horrorosas a certos homens que, ja dantes odiados por
seus crimes, o vulgo chamava cristdos. O autor deste seu nome foi Cristo,
que no governo de Tibério foi condenado ao ultimo suplicio pelo procurador
Péncio Pilatos. A sua perniciosa supersticdo, que até ali tinha estado
reprimida, ja tornava de novo a grassar ndo sO por toda a Judéia, origem
deste mal, mas até dentro de Roma, aonde todas as atrocidades do
universo, tudo quanto ha de mais vergonhoso vem enfim acumular-se, e
sempre acham acolhimento. Em primeiro lugar se prenderam o0s que
confessavam ser cristdos, e depois pelas denuncias destes uma multidao
inumeravel, os quais todos nao tanto foram convencidos de haverem tido
parte no incéndio, como de serem o0s inimigos do género humano. O
suplicio destes miseraveis foi ainda acompanhado de insultos, porque ou 0s
cobriram com peles de animais ferozes para serem devorados pelos caes,
ou foram crucificados, ou 0s queimaram de noite para servirem como de
archotes e tochas ao publico. Nero ofereceu seus jardins para este
espetaculo, e ao mesmo tempo dava os jogos do Circo, confundido com o
povo em trajes de cocheiro, ou guiando as carrocas. Dessa forma, ainda
gue culpados, e dignos dos Ultimos suplicios, mereceram a compaixao
universal por se ver que nao eram imolados a publica utilidade, mas aos
passatempos atrozes de um barbaro.

Roma era o centro do Império. Isso talvez tenha contribuido para a

perseguicdo e o martirio das pessoas cristés®®

gue nela iam viver. Figuram entre os
inUmeros martires de Roma os apéstolos Paulo, por volta do ano 64, e Pedro,
aproximadamente no ano 67. A tradicdo da Igreja® afirma que ambos foram
martirizados em Roma durante o império de Nero.*® A perseguicdo contra as
pessoas cristds foi tdo atroz que os apdstolos, por serem liderancas, foram os
primeiros a ndo serem poupados de torturas e morte, porque matando as liderancas

pensavam dispersar os seguidores. Sobre isso informa Richard (1998, p. 146):

Os martires de Roma sao numerosos (‘'uma multiddo imensa’) e séo
torturados por sua fé. Ndo sdo acusados tanto por ter incendiado Roma,
mas por seu ‘6dio ao género humano’, com o0 que se Vvisualiza

8 Conforme a citacdo acima, de Tacito, podemos ver as barbaridades desse imperador. Veja mais
sobre este assunto em Lesbaupin (1975, p. 14-5). Dreher (1993, p. 52) afirma: “Um jovem de 17
anos, sobrinho de Caligula, tornou-se Imperador: Nero (54-68). Mas os verdadeiros governantes
eram sua mae e o fildsofo Séneca. Logo Nero se cansou da tutela, mandou eliminar a mae,
convenceu sua primeira esposa a se suicidar e matou sua segunda esposa, gravida, com um pontapé
no ventre [...]". Wengst (1991, p. 105) comenta as persegui¢cdes de Nero para com os cristdos em
Roma. Veja também Cechinato (1996, p. 41) comentando a persegui¢cdo que Nero empreendeu
contra os cristdos: “conseguiu provas através de torturas e falsas testemunhas. Tachou os cristdos de
‘inimigos da humanidade’. E assim jogou, sobre os inofensivos discipulos de Jesus Cristo, o 6dio de
muita gente, especialmente da esfera politica”.

% Fabris (2001, p. 650) afirma que “a condenagdo a morte de Paulo, portanto, poderia ter acontecido
em 63 d.C. Eusébio de Cesaréia, em sua ‘Cronica’, na qual associa as mortes de Paulo e Pedro no
contexto da perseguicdo de Nero, data sua morte no ano 68 d.C. O escritor do século IV desloca a
data para o final do reinado de Nero, pois a morte dos dois Apéstolos, Pedro crucificado e Paulo
decapitado, representa o apice dos delitos do imperador romano”. Também Cechinato (1996, p. 44)
assegura que: “Ainda existe em Roma, o Carcere Mamertina, para ser visitado pelos turistas. Logo na
entrada, ha duas colunas de granito com os nomes das pessoas mais notaveis que ali estiveram
encarceradas a espera da morte. Na primeira coluna estdo os nomes dos inimigos politicos de César;
na segunda, os nomes dos inimigos religiosos. Ai a lista comega com Pedro e Paulo”.

% Veja também Lesbaupin (1975, p. 14), que faz a mesma afirmagéo.
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possivelmente sua maneira diferente de viver, antag6nica a corrupgao e
idolatria dominante na cidade. A comunidade de Roma nasce, assim, do
sangue de seus martires.

As pessoas cristds testemunhavam tanto no ambito da ética quanto da fé e
esse testemunho foi o principal motivo para serem torturadas e martirizadas.®
Segundo Lesbaupin (1975, p. 15):

Os cristdos, no entanto, ndo se afastavam do povo; ao contrario, evitavam
gualquer atitude de separatismo. Apesar disso tinham de se abster de todo
costume idolatrico e pagdo: certas festas publicas, como a frequéncia aos
teatros e circos; algumas profissdes, expressdes politeistas. Pois
comportavam violéncias contra os semelhantes (os gladiadores, as feras, no
circo), desrespeito ao proximo (prostituicdo) ou adoracdo de estatuas e
seres humanos.

Sua conduta de vida deixava de lado tudo aquilo que era valor para a
sociedade de entdo, que tinha no imperador sua principal divindade e na corrupcao
seus principais valores a serem conquistados. Os cristdos abandonavam toda essa
pratica de vida e por essa razdo eram acusados de odiar o género humano,*
porque, na visao social da época, sé podia ser humano se praticasse 0 que era
‘comum’ a todos. “Os cristdos celebravam o culto a parte ndo permitindo aos pagéos
participarem, o que criava um certo ar de mistério em torno deles” (LESBAUPIN,
1975, p. 15). Por isso mesmo, aos olhos dos pagaos, essa era uma pratica e atitude
distinta da sociedade em geral, por isso, além de ndo serem aceitos, eram
abominados, perseguidos e acabavam por pagar com a prépria vida o preco da ética
e da fé. Nesse sentido, Cechinato (1996, p. 46-7) comenta as perseguicdes dos
cristdos e aponta duas causas principais: “porque nao adoravam os seus idolos;
nem queriam ver na pessoa do imperador uma divindade. Isso bastava para que 0s
cristdos fossem odiados e tratados como inimigos que deviam ser eliminados de
qualquer maneira.” Também pela pratica do culto privado os cristdos sofriam as mais
diversas acusacgoes: “em suas reunides secretas os cristdos adorariam a cabeca de
um asno, praticariam rituais de assassinio de criancas, seguidos de canibalismo, e

se uniriam incestuosamente em orgias” (LESBAUPIN, 1975, p. 15).

%% Comentando a execucdo do apéstolo Paulo, Fabris (2001, p. 649) escreve que: “embora anterior,
ao incéndio e a feroz, violenta e macabra repressdo desencadeada por Nero para desfazer as
crescentes suspeitas entre a populacdo de ter ele mesmo organizado ou ateado o incéndio nos
bairros populares de Roma. [...] Na primavera de 65, Nero aciona a represséo contra aqueles que o
Ezovo ja havia aprendido a diferenciar dos juqleus e que chama de ‘cristéos”_’.

Por reprovarem as acbes pagas, os cristdos foram acusados de odiar o género humano. Em
consequéncia dessa opcao, afirma Dreher (1993, p. 52), “depois de processos estupidos, os cristdos
foram mortos de maneira bestial. Foram crucificados, transformados em tochas vivas, costurados

dentro de peles de animais e jogados as feras”.
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Conforme vimos no estudo sobre Nero, podemos concluir que ele foi um
Imperador tirano, embora o povo em geral tivesse uma boa impressao dele. Nero
passou para a histéria como um grande sadico por ter assassinado seus parentes
mais proximos por medo de perder o poder imperial e também por ter acusado 0s
cristdos de terem incendiado a cidade de Roma, bem como té-los perseguido,

aprisionado, torturado e assassinado por meios atrozes.

1.4.3 A Politica e o Exército no Império Romano

A partir da descricdo do imperador Nero, feita no item 1.4.2, podemos
perceber como deve ter sido dificil para as pessoas cristds a vivéncia com a politica
e a forca do exército. E interessante perceber que, antes de terminar a Carta, o autor
de Hebreus faz questédo de trazer a memdéria das pessoas destinatarias o sofrimento
ja suportado (Hb10,32). E nesse contexto de perseguicio e sofrimento que devem
ser vistos tanto a politica quanto a acéo do exército.

A fim de consolidar seu poder de dominagdo e ocupacédo, o Império Romano
usou de varios recursos politicos. Fazia parte da politica de ocupacéo que, apls a
guerra, Roma propunha a paz, mas, para obté-la, usava de forte repressdo militar
(WENGST, 1991, p. 21). Todas as pessoas sob o dominio do Império deviam sentir-
se seguras de qualquer ameaca da parte de qualquer inimigo que fosse, porém
deviam ser submissas ao seu comando. Essa seguranca era importante, sobretudo,
para quem se dedicava ao trabalho dos campos, bem como para quem se aplicava
na arte do comércio, e por essa razdo estavam sempre em viagem.

Nas regifes guerreiras sempre havia salteadores, o que diminuia tal paz e
seguranca. O povo vivia com muito medo, pois a ameaca era constante. Logo, 0
risco de um levante era iminente em tais situacfes. No entanto, a estratégia politica
do Império era ndo sé coibir, mas também exterminar qualquer possibilidade de
insurreicdo desse tipo. Evitar o roubo, 0 saque e o levante era a mesma coisa que
evitar a morte certa, porque “o fim do conflito era escrito como a fuga da morte certa,
pois as contendas e agitacbes entre si levavam-nos a fogueira” (ARISTIDES apud
WENGST, 1991, p. 35).

Se, de um lado, é bom sentir a paz e a seguranca, do outro, esta o constante
perigo de ser vigiado sempre, de nao ter liberdade completa, porque o exército do

Império estava sempre por perto e se tornava uma ameaga constante. A grande
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maioria da populacdo que vivia sob o dominio romano preferia essa paz acrescida
da ‘seguranca’ a viver sob outras ameacas constantes:*® da guerra (civil); da acao
de salteadores; da impossibilidade de cultivar seus campos e comercializar seus
produtos, levando-os a qualquer lugar para serem vendidos.

Percebe-se que o imperador, por mais que fosse cultuado como deus, nédo
conseguia por si sO realizar ‘milagres’. Seu poder estava muito mais em sua
habilidade politico-militar do que no aspecto religioso. No periodo de Nero, constam
pelo menos trés acdes militares: “a repressdo de uma revolta dos bretdes (60-61),
uma breve guerra com os partas terminada com a paz de 63, e a grande revolta dos
judeus iniciada em 66 e contra a qual foi enviado o general Vespasiano”
(GIORDANI, 1990, p. 64).

Para garantir a paz e a seguranca era necessario um exeército forte e bem
equipado com carros de guerra e todas as outras armas necessarias ndo sé para o
uso nas batalhas, mas também para o trabalho, quando a guerra ndo era iminente.

Dessa forma, Aymard e Auboyer (1994, p. 45) afirmam que:

Para evitar que fiquem inativos os homens disponiveis, da-se-lhes trabalho
em obras de interesse publico: aparelhamento do limes, construcéo e
reparacdo de estradas e pontes, muralhas de cidades, edificios
administrativos, santuarios, anfiteatros, termas e aquedutos e pérticos para
0 campo e seus anexos, etc.

Algumas legides tinham seus proprios locais de trabalho, tais como:
pedreiras, fornos de tijolos e ceramicas, exploracdo de florestas e minas. Nesses
locais sempre havia no minimo um suboficial que direcionava e coordenava todo o
trabalho (AYMARD; AUBOYER, 1994, p. 45). Podemos imaginar como era formado,
estruturado e mantido tal exército.’* Roma, a capital do Império, precisava arrecadar
todos 0s custos da paz. Para isso, estabeleceu um sistema tributario® para todo o
territério imperial. Além dos tributos, havia também o recrutamento do contingente
feito a partir dos povos conquistados que passavam a gozar da paz que o Império
oferecia.

O exército detinha o poder de confiscar para uso militar animais dos
camponeses e podia exigir dos mais abastados que hospedassem e alimentassem

sua guarnicdo por um certo periodo. Essas determinacdes militares tinham que ser

9 Veja em Wengst (1991, p. 34), Richter Reimer (2000a; 2006).
% Conforme Aymard e Auboyer (1994, p. 46), “a longa duragdo do servico acarreta também suas
consequéncias. Fixadas entdo em 16 anos para os pretorianos, em 20 para os legionarios, em 25
Esara os homens dos corpos auxiliares”.

Sobre o sistema tributario, falaremos mais adiante, quando abordarmos a teméatica da economia.
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cumpridas por absoluta obediéncia. Aqui ha uma proximidade com confisco de bens
das pessoas cristds para uso militar e a narracao de Hb 10,34, onde descreve que
as pessoas cristds suportam com paciéncia a espoliacdo de seus bens. Portanto,
podemos perceber que a afirmacao da paz é relativa e depende de quem e como a
vivencia.

Dessa forma, podemos perguntar: onde estava a liberdade para os que nao
gozavam do titulo de cidaddo romano? Por que o Império teria lutado e se esforcado
tanto pela escravizacéo de outros povos, sob a garantia de estar assegurando a sua
paz? Por que teriam os romanos militarizado internamente os povos subjugados?
Fica muito claro que, com a expanséo do seu poderio, 0s romanos queriam de fato
ser maiores que todos 0s outros povos para domina-los.

No processo de conquista e dominagcdo dos romanos, ndo consta somente 0
aspecto militar. Pode ser encontrada também uma caracteristica politica muito
peculiar, que consistia em atrair para o Império a atencao de certos dignatarios dos
povos conquistados, bem como de certos reis. Dessa forma, esses simpatizantes
passavam a ser instrumento de dominagdo do Império para com 0S povos
subjugados como, por exemplo, os Herodes na Palestina, sendo reis vassalos
(WENGST, 1991). Talvez fosse mais facil para os reis e outros dignatarios locais
convencerem o povo de que era melhor submeter-se ao dominio romano a
morrerem. Com isso, 0 imperador passava a ser honrado, pois tinha poupado a vida
de muitos homens, exercendo a cleméncia sobre aqueles que ele tinha o poder de
matar, por meio de seu exército, poupando-lhes suas vidas, embora fossem

reduzidos a escravidao.

1.4.4 A Economia no Império Romano

Em Hb, 10,34 temos a seguinte afirmacao: “vos participastes, com efeito, do
sofrimento dos prisioneiros e aceitastes com alegria a espoliacdo dos vossos bens,
certos de possuir uma fortuna melhor e mais duravel”. O autor de Hebreus descreve
a situagcao concreta que as pessoas cristds passam: a espoliacdo de seus bens. A
l6gica deve ser muito simples, uma vez que o Império jA os havia conquistado.
Agora seus bens também ja ndo sao seus, mas do Império. E tudo isso com a
promessa de estar oferecendo a paz. Nesse sentido € que passaremos a uma

analise da economia.
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Os recursos usados pelo Império para garantir a paz eram angariados dentro
do proprio territorio dominado. Conforme Aymard e Auboyer (1994, p. 47), a paz

tinha seu preco:

a paz romana tinha seu preco para manter uma estrutura tanto militar
quanto de ‘desenvolvimento’. O mundo a elas submetido goza de uma
seguranca material e moral que, tanto pela realidade como pela duragéo,
nao tem precedentes no passado de qualquer das regides que o compdem.
Verificam-se acidentes: uma sedicdo militar, uma revolta indigena, uma
invasado barbara, uma competicdo entre chefes que disputam o poder. Mas
sdo acidentes excepcionais, localizados, episadicos.

Além dessa ‘seguranca’ e dessa ‘paz’, € importante perceber que, para
levantar todos os fundos necessarios para tantos gastos, toda a populacéo tinha que
pagar Vvarios tipos de tributos e taxas definidas pelo Império,®® mas recolhidas nas
mais diferentes partes aonde chegava a dominacdo romana.®’

A arrecadacdo era feita por regides, através dos postos ‘terceirizados’ de
coletas. O imperador designava uma pessoa para chefiar os trabalhos em uma
determinada provincia ou regido, e esse chefe podia nomear outras pessoas para
auxilia-lo, visando alcancar mais eficiéncia nos resultados finais daquilo que se
conseguia arrecadar.”® Esses funcionéarios sdo chamados de publicanos nos
Evangelhos (Mt 9,9; Mc 2,14; Lc 18,10-13; 19,2-10). Richter Reimer (2006b, p. 138)
comenta que “o sistema politico romano era mantido pela sua politica de taxacao e
arrecadacdo de iniumeros impostos. Nem todas as pessoas, porém, podiam paga-
los. [...] Crescia o processo de endividamento e aumentava o nimero de escravas e
escravos”.

Muitas vezes 0 que acontecia era uma exploracdo total do povo, porque era
necessario arrecadar uma percentagem para o Império, outra para aquele que
detinha a ‘franquia’ e mais uma parte para o fiscal que, em ultima instancia, era o

coletor, e por isso mesmo estava sempre mais proximo das possibilidades de

% Richter Reimer (20064, p. 94) descreve uma gama de encargos que pesava sobre o povo: “o
imposto sobre os produtos do campo (tributun agri) e o imposto capitis, que era cobrado da
populacdo que ndo possuia terra! [...] O imposto béasico era pago parcialmente com alimentos: da
Cicilia como dizimo; do Egito e da Africa bem mais. O transporte para Roma era pago pelos que
tinham que pagar o imposto. [...] Havia ainda outros impostos (pedagio, imposto por libertacdo de
escravos, alfandega...)”. Veja também Wegner (2006, p. 119).

% Roma herdou o sistema de arrecadacdo da cultura helénica. Koester (2005a, p. 65) afirma que
eram cobrados os diversos tipos de impostos: “imposto per capita, impostos sobre alvaras comerciais
e impostos sobre propriedade (incluindo sobre escravos, gado e construgdes)”.

% Para aumentar e obter maior sucesso na arrecadacdo, o Império utilizava de instrumentos e meios
como: “o censo era feito com violéncia, tortura e acrescentava-se mais a propriedade do que de fato
tinha. Ndo se respeitava idosos, criancas, doentes. As criangas, acrescentava-se idade; aos idosos,
diminuia-se idade” (RICHTER REIMER, 20064, p. 95).
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suborno.”® O ‘espélioc’ ou a faléncia de uma propriedade também muitas vezes
estava vinculado com o sistema de arrecadacéo de impostos.®
A partir das informacdes dadas a seguir, podemos assegurar que havia pelo

menos dois tipos de tributos ou de taxas a serem cobradas pelo Império:

O tributum soli era um imposto de propriedade, cobrado a uma taxa fixa das
provincias, sobre terra, casas, escravos e navios. Sabemos que a taxa na
provincia da Siria era de um por cento anualmente. O segundo imposto era
o tributum capitis cobrado por cabeca, uma taxa fixa cobrada dos adultos
entre as idades de doze ou catorze e sessenta e cinco anos - pelo que
parece, um denario anual por pessoa (Mt 22,15-22; Mc 12,14-17; Lc 20,21-
26) (STAMBAUGH; BALCH, 1996, p. 69).

Além disso, muitas pessoas, nas mais diferenciadas provincias, estavam
sujeitas a um tipo de imposto que nao era tributario. Ele consistia numa espécie de
camaradagem para com os dignatarios do Império, oferecendo-lhes hospedagem,
bem como o fornecimento de animais, ‘carros’ e suprimentos para 0S mensageiros
oficiais ou tropas militares. Sobretudo os soldados exploravam muito a populacdo
nesse aspecto.'™*

Por fim, pesava sobre todos os habitantes das provincias, particularmente das
mais distantes de Roma, outro tipo de imposto. O uso de moedas fazia recair sobre
a populacdo um imposto embutido no sistema de cambio. A razdo é simples. O
Império tinha suas casas oficiais que cunhavam e distribuiam as moedas por todo o
territério imperial, sobretudo quando pagava o soldo dos militares ou realizava algum
tipo de comércio nas provincias. Algumas provincias podiam cunhar suas proprias
moedas, com menor valor daquelas do Império. O problema consistia na hora de
fazer o cambio, pois todas as transacdes com o Império eram feitas em suas
moedas e ndo com as das provincias.'® Eram cobradas certas percentagens sobre
as moedas provinciais que ja tinham seu valor inferior as imperiais. Com essa taxa,
elas passavam a valer menos ainda, tornando, assim, o povo mais pobre e
aumentando a arrecadacao para os cofres imperiais. Essa logica também implicava
em ‘espolio’ e empobrecimento da populagéo.

Na tatica de conquista, dominagdo, opressdo e exploragdo do Império

Romano sobre outros povos subjugados, ha quem ataque duramente o

% Koester (20054, p. 56) afirma que “Esse fardo opressivo se devia ndo tanto aos impostos elevados,
mas a perfeigdo do sistema de coleta, que ndo deixava brechas, e a exploracao feita pelos exatores,
%%e também se dedicavam ao enriquecimento pessoal’.

Veja Reimer e Richter Reimer (1999, p. 130).
1ot Veja Stambaugh e Balch (1996, p. 70).
192 Confira a tabela de moedas e seus respectivos valores em Koester (2005a, p. 101).
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posicionamento do Império para com esses povos, como podemos perceber em
Horsley (2004, p. 33): “a conquista romana inicial de novos povos frequentemente
significava devastacdo do interior, queima de aldeias, pilhagem de cidades,
morticinio e escraviddo da populacdo”. Nessa afirmacdo podemos perceber o
descontentamento de muitos povos que ndo aceitavam passivamente a posicao do
Império. Além disso, a alfandega era outra forma concreta de exploracdo econémica
de todos os povos. Como se nao bastasse o imposto de venda, era preciso também
pagar pela circulacdo da mercadoria a ser vendida.

Por dltimo, havia o fornecimento de géneros alimenticios. Seguramente ja
naquela época a lei da oferta tinha um valor decisivo para o consumo. Nao se
consumia o que ndo se conhecia. O Império, com suas técnicas de navegacao e
exploragdo dos povos dominados, podia levar e trazer as mais diferenciadas
mercadorias dos diferentes territérios conquistados, até mesmo, além desses. Os
géneros’® dos quais estamos discorrendo eram aqueles que se produziam por toda
parte e que podiam ser transportados para 0 comeércio.

Para as pessoas mais simples, que viviam nas aldeias ou no campo, a
situacdo era de empobrecimento e escravizacdo por meio de dividas.'® Os
pequenos proprietarios camponeses foram levados a um processo de
empobrecimento continuo, no qual rapidamente perdiam suas terras e passavam de
proprietarios e pessoas livres a devedores e escravos, tendo que vender-se a si
mesmos juntamente com sua familia para 0os novos proprietarios, que quase sempre

eram a rica oligarquia judaica ou os ‘nobres’ colonos romanos.'®

108 Esses géneros sdo descritos de uma forma bem ampla em Stambaugh e Balch (1996, p. 61).

Também sobre a questdo do comércio temos em Ap 18,11-13 a lamentacao dos reis da terra que ja
nao podem mais comercializar com Roma por causa de sua queda. Nessa passagem, o0 autor elenca
uma série de produtos advindos de toda parte da terra. E preciso supor que Roma n&o s6 comprava,
mas também vendia seus produtos, além do mais, havia circulacao interna (dentro do Império) das
mercadorias produzidas nas mais diversas provincias romanas. Veja Pixley (1998, p. 60).

% Horsley (2004, p. 31) informa que: “a riqueza e o poder da elite imperial romana baseavam-se
mais na terra do que no comércio e na industria. O incontavel nUmero de camponeses italianos que
ficavam longe das suas terras por longos periodos de tempo, lutando nas legides comandadas pelos
generais, contraiam dividas impagaveis. Os seus credores, todos da elite patricia, executavam as
hipotecas, apropriando-se aos poucos de grandes extensdes de terra no interior. Em vez de manter
0s antigos proprietarios na terra como meeiros, porém, eles importavam dezenas de milhares de
escravos capturados nas guerras de conquistas para trabalhar a terra.”

105 Veja Miguez (1995, p. 25) e Reimer e Richter Reimer (1999, p. 135), que escreveram sobre esse
assunto. Também Koester (2005a, p. 61) assegura que “as vezes as pessoas vendiam a si mesmas
como escravas, seja por motivos econdmicos (para fugir da pobreza), seja para obter posicbes de
influéncia”.
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1.4.5 A Cultura e a Educacéo no Império Romano

Para escrever sobre a educacédo e a cultura geral do Império Romano nao
precisamos partir de fontes diferentes do préprio texto de Hebreus por seu elevado
nivel de escrita, fazendo uso do grego koiné. Segundo Guthrie (2007, p. 17), “ja nos
tempos de Origenes, a diferenca entre o grego das Epistolas de Paulo e o de
Hebreus estava sendo notada. Origenes considerava que a Hebreus faltava a
rudeza de expressao do apoéstolo”. Contudo, o conteddo de Ap 18,11-13 também
nos ajuda a situararmos bem o contexto do NT no Império Romano. O texto, mesmo
tardio, faz-nos perceber o movimento em torno das cidades, pois é nelas que a
cultura e a educacao se desenvolviam preponderantemente.

Conhecer a cultura de um povo € o mesmo que conhecer o proprio povo, pois
€ ela que identifica esse povo como tal. Uma nacdo sem cultura é facilmente
manipulada, pois vira uma massa de manobra de interesses préprios da parte
daqueles que a manipulam. A educacéao faz parte da cultura de um povo. Pode ser
também um instrumento que, se bem utilizado, promove grandes beneficios para a
sociedade como um todo. Porém, se for utilizado para interesses proprios, pode
fazer um grande mal para toda a humanidade.

A cultura citadina € uma das principais caracteristicas do Império. O modo
romano de viver em cidades implicava que 0s principais acontecimentos ocorriam no
meio urbano, mesmo que sua populacdo dependesse da producdo que advinha de
lavouras ou criacdes de gado. Esses principais acontecimentos ocorriam nas
grandes construcfes que se destacavam na cultura romana: teatros, ginasios,
aquedutos, Templos, oficinas e escolas.**®

Os ginasios,'’

em parte herdados da cultura grega, eram 0s principais
fomentadores da cultura romana. Neles realizavam-se jogos, competicdes esportivas
e também lutas dos gladiadores, que, muitas vezes, acabavam com a morte do
vencido. A logica sociocultural do gindsio era a mesma do Império: se 0S povos
eram vencidos por ele (Império), logo ele detinha o direito de vida ou morte sobre os

vencidos. No ginasio reunia-se grande quantidade de pessoas que assistiam ao

1% \/eja maiores detalhes em Plinio (apud WENGST, 1991, p. 64).
107 Segundo Koester (2005a, p. 59), “para tornar-se membro de uma associacdo de ginasio grega,
por exemplo, o candidato precisava passar por um exame de lingua grega.”
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espetaculo muitas vezes sangrento como por exemplo, no caso das perseguicoes as
pessoas cristas.

Da cultura urbana também faziam parte as oficinas de trabalho, que podiam
facilitar o comércio daquilo que era produzido. Se cada pessoa estivesse
trabalhando em sua casa, nas diferentes regides de uma cidade, seguramente 0s
compradores teriam maior dificuldade em percorrer toda a cidade e até mesmo
encontrar todos os produtores.’® Com a construcdo das oficinas por area de
producdo e também do mercado comum, todos os interessados podiam ter
conhecimento de todos os produtos confeccionados e disponiveis ao comércio.

No contexto sociocultural em que surgiu Hb 4,14-16, devemos pressupor essa
cultura citadina, da qual também faz parte a educacdo. Sabemos que a educacéo
era muito importante nos grupos de origem judaica. Tomando como exemplo o0s
escribas e os fariseus, poderemos concluir que a educacdo dada por esses dois
‘grupos’ sociais tinha como objetivo a formacdo de pessoas especializadas na
interpretacdo da Sagrada Escritura.'® Entretanto, mesmo entre eles, podia ter uma
diferenca impar: enquanto os escribas dedicavam-se aos estudos da Torah, em
geral, os fariseus empenhavam-se na observancia e preservacao rigorosa da lei.

Para os fariseus, a jurisprudéncia ndo pode alterar ou desviar o sentido
original da lei para ndo dificultar a plena observacdo do que ela ja diz, isto €, o seu
contetdo pode ser interpretado, mas também deve ser cumprido.’'® Portanto, a
educacdo obedece a um interesse muito especifico de fazer que os educandos
tornem-se fiéis discipulos dos mestres. Seguindo o exemplo dos fariseus, também
os saduceus e os sacerdotes tinham sua forma propria de ensinar seus novos
membros, segundo seus préprios interesses.

O sistema administrativo precisava de pessoas especializadas nos mais
diversos postos da administracdo. Essas fun¢des variavam desde os especialistas

de lingua grega, contadores, peritos financeiros, advogados, escribas e secretarios.

1% Em At 18,3 temos um relato que nos ajuda a compreender essa situacéo. Paulo vai hospedar-se

na casa de Aquila e de Priscila, que s&o artesdos produtores de tendas. Veja Richter Reimer (1995b,
. 89-93).

?09 Segundo Coenen e Brown (2000, p. 799-80), “o que era essencial ao farisaismo € que procurava

‘mediante a obediéncia a Lei ... representar a comunidade pura, o verdadeiro povo de Deus que se

preparava para a vinda do Messias'. [...] Os peritos farisaicos nas Escrituras, os ‘Escritas’, deram

uma interpretacdo obrigatéria as leis por meio da exegese casuistica. Esta casuistica levava, em
arte, a debates e decisdes controversiais altamente refinadas entre estudiosos individuais”.

1% Dreher (1993, p. 14) afirma que: “os fariseus constituiam um movimento reformista, que desejam

um cumprimento ao pé da letra da lei mosaica”.
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No entanto, além da oferta de trabalho na administracdo, “havia médicos e
advogados; atores, dancarinos, musicos e outros oficios relacionados com o teatro;
atletas profissionais; e finalmente filésofos, cientistas e poetas” (KOESTER, 2005a,
p. 60).

Segundo Koester (2005a, p. 60):

As escolas filoséficas e as bibliotecas ndo educavam as pessoas para
profissGes especificas. As escolas de retérica ofereciam uma educacédo em
‘artes liberais’ sem uma especializacao profissional; seus formandos podiam
tornar-se oradores, advogados ou arquitetos.

E possivel pressupor que o processo educativo das pessoas em geral, ndo s6
das cristds ou judaicas, foi realizado também nas sinagogas ou em gin4sios
publicos, mantidos pelas cidades. Essa educacéo apoiava-se basicamente em dois
pontos: na copia e na memorizagdo. Textos muito especificos eram selecionados
para as aulas, tais como: a epopeia de Homero, as tragédias de Euripedes, as
comédias de Menandro e os discursos de Demdstenes.**!

A educacao basica era de responsabilidade da familia e acontecia em casa,
ou seja, maes e pais transmitiam seus conhecimentos, tradicdes e costumes para 0s
filhos e filhas. De acordo Koester (2005a, p. 68):

[...] a autoridade estava nas m&os do senhor, proprietario e pai da familia.
Na prética, a educacado dos filhos menores era responsabilidade da esposa,
exceto nas familias mais abastadas, onde o cuidado dos filhos era delegado
a uma aia ou ‘preceptor’ (paidagogos).

No ambito do ensino ‘superior’, o principal recurso usado era a retérica. Todos
os estudantes deviam proferir conferéncias publicas, por meio das quais eram
avaliados ndo so6 pelos professores, mas também pela populacdo, que podia julgar o
desempenho oratério dos alunos. Sabemos que nas comunidades cristds também
havia homens e mulheres ‘letrados’.**?

Podemos concluir assegurando que a educacao e a cultura, no contexto do
Império Romano, eram bem difundidas. No ambiente judeu-cristdo, ndo é dificil
perceber essa questdo, pois num periodo de aproximadamente meio século,

surgiram todos 0s textos neotestamentarios. Hebreus destaca-se entre esses textos

1 Veja maiores informagdes sobre esse assunto da educagdo no ambito do Império em Koester

g2005a, p. 132-4).
12 Veja maiores detalhes em At 17,34; 18,24-28 e também em Richter Reimer (1995a, p. 25-6). Além
disso, a propria elaboracao literaria do texto de Hebreus permite deduzir um bom nivel de ensino.
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pela sua estrutura literaria; a lingua grega’'®

T.114

usada pelo autor coloca-a entre os

melhores escritos do N

1.4.6 As Religides no Império Romano

Hebreus 4,14-16 é um texto que revela uma dimenséo religiosa muito grande.
Nele podemos constatar tanto a nervatura do judaismo, por meio do ritual de
sacrificios, quanto a espinha dorsal do cristianismo, quando o autor propde que a
estrutura sacrifical do judaismo foi superada pela nova alianca implantada por Jesus,
o Filho de Deus, sumo e eterno sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec (Hb
5,10). Além disso, em seu contexto, transparece uma propaganda por parte de
funcionarios do Império em fazer cristdos apostatarem através de ameacas,

perseguicbes e seducdes.™

Aqueles que negavam ser cristdos ou terem sido cristdos acreditei que
devia libertar, visto que eles invocaram 0s nossos deuses numa férmula
apresentada por mim e sacrificaram incenso diante da tua imagem [...] Além
disso amaldicoaram Cristo, tudo isso coisas as quais os cristdos auténticos,
ao que consta, ndo se deixam forcar (PLINIO apud WENGST 1991, p. 75).

E nesse contexto religioso amplo e complexo que devemos entender a
admoestacgao de Hb 4,14: “tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que penetrou
os céus, Jesus, o Filho de Deus, conservemos a profissdo de fé”. A analise da
dimensao religiosa no contexto do Império Romano, onde foi escrito Hb 4,14-16,
evidenciara essa realidade.

Havia uma efervescéncia muito grande de movimentos religiosos por toda

116

parte do Império.” Quando o apostolo Paulo chega a Atenas (At 17,16-34), ele

encontra ali uma demonstracdo da grande variedade de cultos existentes

113 Koester (2005a, p. 118) afirma que “os escritores cristdos antigos escreveram na lingua do seu

tempo, o grego koiné. Até o comeco do século XX, os especialistas chamavam essa lingua de ‘grego
biblico™.

4 Veja Dussaut (1988, p. 351), que se refere a Hebreus como obra monumental. MacRae (1999, p.
305) afirma: “Este eloquente documento, uma das melhores obras escritas do cristianismo primitivo”.
Parra Sanchez (1996, p. 32) informa que: “uma linguagem erudita, estruturada e profunda, fruto da
eloquéncia refinada de seu autor”. Também Koester (2005a, p. 292) diz que “a linguagem e o estilo
da Carta mostram que foi originalmente escrita em grego, na verdade, num grego cultivado que
revela familiaridade com a pratica das escolas retéricas aticistas”.

s Veja maiores informacdes sobre esse assunto em Richter Reimer (2000a, p. 63).

18 Koester (2005a, p. 64) afirma que “as novas religibes com origem no Oriente Préximo,
frequentemente trazidas para o Ocidente pelos proprios escravos, nao reconheciam diferencas de
posicdo social. O cristianismo era uma dessas religibes. Embora escravos cristdos pudessem ser
admoestados a obedecer aos seus senhores, eles serviam como presbhiteros e diaconos em igrejas
cristas”.
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no Império, uma vez que havia na cidade vérios altares dedicados a diferentes
divindades, entre os quais um era ao ‘deus’ desconhecido.’*’ Paulo aproveita esse
fato para anunciar a fé cristd. Também as religides mistéricas e até mesmo orientais
eram bastante difundidas como veremos a seguir.

Os principais grupos de pertenca social e profissional eram os collegia. O
segundo desses grupos, “os collegia sodalicia, dedicavam-se a adoracdo de deuses
especificos, eram constituidos de estrangeiros que adoravam um deus de sua terra
natal” (STAMBAUGH; BALCH, 1996, p. 114). A religido j& era um estratificador
social, porém a citacdo acima nos proporciona a identificacdo de um outro elemento
estratificador da sociedade, o collegium,**® isto é, a reuniéo de vérias pessoas que
ocupavam o segundo lugar na estratificacdo da sociedade com o mesmo fim. Assim,
a pertenca social acontece porque a pessoa faz parte de um collegium de
profissionais e simultaneamente pertence e pratica a mesma religido (RICHTER
REIMER, 1995a, p. 73-6). Quase sempre s6 podia participar do culto a determinados
deuses, se antes pertencesse ao collegium. Logo, podemos constatar que a questao

religiosa no contexto social em que surgiu Hb 4,14-16 é bastante ampla.

1.4.6.1 A heranca religiosa deixada pelos gregos

Como Hebreus foi escrito no periodo do Império Romano, mas sob a
influéncia dos gregos, dado a questédo da helenizagédo, podemos observar que havia
sempre o perigo dos fiéis cristdos incorrerem na apostasia e, sobretudo, de
realizarem os rituais sacrificais aos deuses do Império, como era o caso de cultuar
até mesmo o imperador. Nesse sentido, faremos uma abordagem da questédo
religiosa contemporanea a Hebreus, a fim de elucidar por que o autor faz a
adverténcia em Hb 4,14 para a comunidade permanecer firme na profissao de fé.

O culto a um deus podia conter fatores sincréticos: os romanos cultuavam

Jupiter, Juno, Minerva e Vulcano entre outros. Quando os gregos dominaram o

7 veja sobre esse assunto da passagem do apéstolo Paulo na Grécia em McGrath (2001, p. 66).

Koester (2005a, p. 74) apresenta uma compreensdo diferenciada afirmando que “essas
associagcfes religiosas normalmente admitam homens sem levar em conta sua classe social,
especialmente escravos e estrangeiros, e frequentemente também mulheres. Qualquer membro, até
mulheres ou escravos, podia ocupar posi¢cdes de lideranca. A mesma liberalidade era notéria no
judaismo e no cristianismo primitivo, que organizavam suas comunidades segundo o modelo dessas
associacdes. Essa postura revela um sentido novo e de muitas formas utopico de comunidade em
que diferencas de status social haviam se tornado irrelevantes”.
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‘mundo’, os romanos identificaram seus deuses (supracitados) com os deuses
gregos: Zeus, Hera, Atena e Hefesto, respectivamente. Assim, Burns (1993, p. 145)

afirma que:

tanto a religido grega como a romana salientavam o cumprimento de ritos a
fim de ganhar beneficios dos deuses ou evitar que se irassem. Em ambas
as religides, as divindades cumpriam fungdes semelhante: Jupiter
correspondia aproximadamente a Zeus, como deus do céu, Minerva a
Atena, como deusa da sabedoria e padroeira dos oficios, Vénus a Afrodite,
como deusa do amor, Netuno a Posseidon, como deus do mar, e assim por
diante. A religido romana, tal como a grega, ndo tinha sacramentos ou
crencas em recompensas e puni¢cdes numa vida futura.

A forma de organizacdo da religiosidade do povo se dava por meio dos
collegia sodalicia, que eram compostos por estrangeiros que adoravam os deuses
de sua terra natal. Os componentes dos collegia sodalicia cultuavam deuses com
poderes transnacionais, isto é, que tinham poderes fora de sua terra natal.

Como afirmamos, a cultura religiosa da época em que Hb 4,14-16 foi escrito
era, sobretudo, uma cultura herdada dos gregos. Burns (1993, p. 141) afirma a
influéncia cultural e religiosa dos gregos sobre os romanos: “dos gregos, 0os romanos
derivaram seu alfabeto, varios de seus conceitos religiosos e grande parte de sua
arte e mitologia”. Assim, os romanos cultuavam deuses agricolas, isto €, cada deus
do pantedo era responsavel por um setor da agricultura: da chuva, da fertilidade, do
sol, da colheita.'™® Esses deuses normalmente habitavam rios, arvores, florestas,
cavernas, montanhas etc. Uma vez que os deuses viviam sempre préximos dos
humanos, tinham também a funcédo de protegé-los. A relagcdo com a agricultura se
passava no mesmo nivel, isto é, uma vez que ja habitavam em elementos da
natureza, ficava mais facil para os deuses manipula-los a favor dos homens ou
prejudicando-os. Havia sacrificios para apaziguar os deuses e merecer 0 Seu

benepléacito.

19 IMA et al. (2002, p. 36) fazem o seguinte comentario sobre a religido e as divindades romanas:

“Os romanos praticavam neste periodo um politeismo naturalista, pois adoravam muitos deuses que
ndo eram entidades abstratas e idealizadas, mas, sim, génios (espiritos) que protegiam a familia, o
Estado e as colheitas, enfim, presidiam todos os atos da vida humana [..] Esta religido de
camponeses, cujos atos giram em torno dos valores misteriosos e poderosos da terra e também de
supersticdes. Invocavam Ceres, Baco, Silvano. Atribuiam poderes sobrenaturais e divinos a seres
estranhos. Acreditavam em pressagios, em mau agouro, em catastrofes e no grasnar dos corvos.
Eram grandes supersticiosos e viviam procurando prote¢ao contra o mau olhado”.



87

1.4.6.2 O culto e o sacrificio no contexto do Império Romano

Em Hb 10,32-34 o autor escreve sobre o sofrimento que passaram O0s
primeiros cristdos, inclusive sendo “apresentados como espetaculos, debaixo de
injurias e tribulagdes”. Além do sofrimento corporal, tinha também a expoliagdo dos
bens materiais. Por outro lado, Hebreus faz referéncia o tempo todo a rituais
sacrificiais, seja 0os do antigo culto, seja 0 novo e Unico sacrificio de Jesus que
supera o primeiro. Nesse sentido veremos como se davam o culto e o sacrificio no
contexto de Hebreus.

Conforme Stanbaugh e Balch (1996, p. 117) o ponto forte da pratica religiosa
€ sempre o culto. Esse pode realizar-se em dois niveis: o publico, do qual participa
qualquer pessoa interessada, e o privado, do qual sé podem participar as pessoas
gue pertencem ao grupo religioso, ficando proibida a participacdo de qualquer outra
pessoa que nao faga parte desse grupo.

No culto, seja ele publico ou privado, a forma mais caracteristica era sempre o
sacrificio, que consistia em oferecer uma oferenda a divindade. Tal oferenda variava
muito. Podia ser um animal (touro, cabra, ovelha, porco, passaro) ou entdo alguma
refeicdo, como um bolo, preparado e assado especialmente para ser ofertado. Outra
forma muito comum era a de ofertar somente o incenso (STAMBAUGH; BALCH,
1996, p. 120).

O ritual do sacrificio era seguido pelas preces, com um rigoroso esquema de

recitacéo, para ndo acontecer erros e tornar o sacrificio invalido.*?°

Qualquer silaba
trocada pelo sacerdote poderia invalidar o sacrificio. Em razdo disso dai entdo era
necessario uma concentracdo muito grande e um esforco continuo para que o
sacrificio fosse devidamente valido e o sacerdote conseguisse o beneplacito da

divindade a favor dos seres humanos.
1.4.6.3 As divindades no Império Romano
Conforme dissemos no item 1.4.6.1, o contexto de Hebreus é repleto de

divindades. Assim, no ambito do Império Romano, alguns imperadores eram

considerados divindades e tinham seu préprio culto, com o ritual de sacrificio e

129 para melhor compreensao sobre a recitacdo da prece, consultar Oliveira (1979, p. 103-53).
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adorac&o.'®* Ao deus imperador oferecia-se, sobretudo, o incenso. Na perseguicdo
as pessoas cristds, essa era uma pratica exigida como prova de lealdade ao
imperador.'?? Se o suspeito recusasse queimar incenso em sua honra, isso
significaria deslealdade e, consequentemente, a reprovacdo da divindade do
imperador; logo, a consequéncia era a tortura e a morte (STAMBAUGH; BALCH,
1996, p. 120).

Essa prética também € exercida por Plinio, procurador romano na Betinia:

Como agente do império, sua funcéo, no tocante a religido, é fazer as
pessoas cristds negarem a sua fé e prestarem culto de adoracdo ao
imperador. [...] Quem persevera na fé crista corre o risco de sofrer a morte.
Foi sob esta ameaca que Plinio conseguiu que muitas pessoas
abandonassem a fé crista e adorassem outros deuses (RICHTER REIMER,
19953, p. 47).

Dada a questdo das grandes transposi¢cdes demogréficas realizadas pelo
Império, como meio de subjugar os povos conquistados e submetidos a condicéo de
escraviddao, houve também junto com isso uma numerosa ‘importacdo’ dos cultos
praticados nas mais diferentes partes de suas conquistas, mas, sobretudo, do
Oriente. Assim afirma Dreher (1993, p.12) a esse respeito:

0 ingresso dos cultos orientais na regido do Mediterraneo alcancou o seu
ponto culminante, principalmente no século Ill. Da Frigia vieram os cultos de
Cibele, a Grande Mae, e de Attis; posteriormente deparamo-nos com 0sS
cultos de Isis e de Osiris, provenientes do Egito. Os Baalis da Siria, com os
guais nos deparamos constantemente no Antigo Testamento, foram trazidos
por soldados, comerciantes e escravos.

Como eram muitas as crencas praticadas no Império ou em Seus Nnovos
territérios conquistados, ja no final do primeiro século da era cristd, Dreher (1993,
p.12), assegura que “o culto de Mithras penetrou no Império e [...] vindo a ser o
grande concorrente da fé cristd. O dia do nascimento do deus Mithras é 25 de
dezembro, data para a qual, mais tarde, o Imperador Constantino transferiu a festa
do nascimento de Jesus”. Tal culto era praticado sobretudo pelos soldados do
exército e teve sua origem na Asia Menor. Dreher (1993, p.12) afirma que o

mithratismo “partindo do dualismo persa, sofreu influéncia de elementos de outras

21 aoymard e Auboyer (1994, p. 62) afirmam que, a partir de Augusto, teve inicio o culto ao imperador

e com isso sdo fungbes a ele atribuidas: “zelar pela construgéo, restauragdo e manutengdo dos
santuarios. Em poucas palavras, seu nome de ‘Augusto’, tomando de empréstimo ao velho
vocabulario religioso e, mais especialmente augural, garante a presenca, nele, e a manifestacéo, por
ele, de uma piedade — no sentido moderno da palavra, ao passo que o sentido de pietas é mais
amplo — que assegura ao povo romano a benevoléncia da divindade: qualquer ofensa ao seu poder
Oou a sua pessoa atenta também contra a necessaria boa ordem das coisas religiosas.” Os mesmos
autores acrescentam: “[...] o Imperador &, com efeito, o servator ou concervator do Estado e dos
romanos, mais ainda, de todo o género humano”.

122 Confira a citagéo de Plinio (apud WENGST, 1991, p. 75), no item 1.5.6.
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religides persas e de religides caldéias. Era o Culto que atraia mais os homens,
enquanto as mulheres encontravam sua identidade no culto de Cibele e de Isis”.

Nessa pratica religiosa havia um ritual a ser seguido:

tais cultos também tinham ceias sacrais e ritos semelhantes ao batismo
cristdo, através dos quais prometiam o renascimento, vida nova, perddo dos
pecados e imortalidade. Fator importante para alcancar a salvacdo era,
nesses cultos, a ascese, a mortificacdo, que ia desde a negativa de
consumir determinados alimentos até a castracdo ou promessa de eterna
virgindade (DREHER, 1993, p.13).

O culto a Jesus Cristo como divindade foi proibido desde muito cedo pelo
Império Romano. Claudio, em 49, expulsou os judeus de Roma, confundindo-os com
os seguidores de Cristo.'*® Nero, depois de acusa-los pelo incéndio de Roma,
“baixou um edito imperial proclamando crime e punindo com a morte o fato de ser
cristdo. Assim sendo, a decisdo de Nero abre um dos mais sinistros capitulos da
longa e rica historia da intolerancia religiosa” (AYMARD; AUBOYER, 1994, p. 201).

Se, de um lado, o cristianismo era perseguido, do outro, era permitido cultuar
algumas divindades mistéricas como Demeter e Perséfone, que tinham até um ritual
préprio, incluindo a iniciacdo, um banho no mar, um exame de pureza moral e uma
procisséo de Atenas até Eléusis (STAMBAUGH; BALCH, 1996, p. 121-6). No final do
século 1, o culto a elas também foi proibido sob o governo de Domiciano.***

No contexto judaico, a préatica do culto era dedicada somente a lahweh. Por
lei, na Torah, era expressamente proibido o culto a qualquer outra divindade. A
pratica religiosa dos judeus consistia, sobretudo, em oferecer sacrificios no Templo
de Jerusalém, na leitura da Torah nas sinagogas e no cumprimento diario de suas
prescricdes. Normalmente os imperadores romanos ndo entravam em conflito com
0s judeus por questdes religiosas, salvo quando um imperador queria obriga-los ao
culto de sua pessoa ou de algum antecessor, bem como invasdes, roubos e rapina
em seus lugares sagrados.

Os judeu-cristdos ou simplesmente cristdos cultuavam a Jesus como O
Messias. Seu culto consistia desde o inicio em reunifes nas sinagogas judaicas, em
casas de familias ou em outros lugares como catacumbas. O ritual consistia na

leitura da Sagrada Escritura, e em narracfes orais dos acontecimentos da época de

128 Confira sobre esse assunto na citacdo de TA4cito no item 1.4.2.

124 Mesters e Orofino (1995, p. 43), comentando a questao religiosa no Império Romano, afirmam:
“depois do ano 70, muitas doutrinas e religides diferentes, tanto gnésticas como mistéricas, comegam
a invadir o Império Romano [...] Separados dos judeus, os cristdos tornam-se alvo de perseguicdes
cada vez mais fortes por parte do Império Romano. No fim do primeiro século, sob o governo de
Domiciano, junto com outros cultos mistéricos, eles séo declarados religio illicita.”
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Jesus, sobretudo antes de surgirem os primeiros textos escritos do NT e, finalmente,
na celebracdo da ceia eucaristica.'®® Esse culto era considerado subversivo no
Império. Por essa mesma razdo foi duramente combatido e perseguido, fazendo
inimeros martires por toda a extens&o do Império.*?®

A principal razéo para a persegui¢cdo dos cristdos, por parte do Império, pode
ser a infidelidade deles em relacdo ao que o Império queria submeté-los, uma vez
gue o culto ao imperador era, em certos momentos, obrigatorio. A ndo obediéncia a
isso era sinbnimo de infidelidade. Ademais, ao imperador eram atribuidos titulos que
0s cristdos so atribuiam a Jesus Cristo. O imperador era frequentemente descrito na
literatura da época, como: ‘deus’, ‘Pai e guardido do género humano’, ‘deus na terra’,
e ‘senhor e deus’.**’

Concluindo o assunto do contexto em que surgiu Hebreus, afirmamos que a
questdo religiosa no Império Romano era bastante diversificada em relacdo as
divindades, incluindo, em seu pantedo, at¢ mesmo alguns imperadores. Havia
muitos Templos espalhados por todo o territério imperial, onde se cultuavam suas
divindades. Embora o cristianismo tenha sido duramente perseguido e combatido,
mesmo assim as forgas imperiais ndo foram fortes o suficiente para suprimi-lo. As
comunidades cristds souberam ser resistentes o bastante para vencerem as
perseguicdes e seguirem fortalecendo-se nas mais diferentes partes do Império.
Reiteramos que Hebreus € resultado dessa vivéncia de fé das pessoas que
passavam por essas experiéncias de perseguicdo. Ela € um dos textos mais bem
elaborados e estruturados de todo o NT, pois seu autor conhecia muito bem o texto
da Septuaginta e dele fez bom uso ao redigir Hebreus, visto que este esta repleto de
citacOes advindas dela. A educacdo e a cultura em geral constituem-se elementos
de destaque nesse contexto, pois a pericope que estamos analisando demonstra o
elevado grau de dominio que seu autor possuia da lingua grega,'*® colocando-a

entre 0s textos neotetamentarios de melhor composicdo, uma vez que seu autor

125 Em 1Cor 11, 17-34, Paulo faz uma exortacdo a pratica errada que os corintios tinham em celebrar

a eucaristia.

128 \/eja maiores informagdes no item 1.4.2, quando abordamos sobre o imperador Nero. Ali citamos
Tacito, que trata muito bem essa questdo das perseguicdes cristas.

127 \Veja Horacio [s.i] (apud WENGST, 1991, p. 72).

128 Koester (2005a, p. 118-9), comentando sobre a redacdo desse texto, afirma: “a Epistola aos
Hebreus tem mais afinidades com a prosa atica do que com qualquer outra obra do Novo
Testamento. A periodizacdo engenhosa e a construgdo hipotactica de suas oragbes revelam que o
seu autor tivera uma boa educacdo literaria, apesar do empregar palavras que um aticista rigido
rejeitaria”.
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usou muito bem os recursos dessa lingua. A questdo religiosa no contexto de
Hebreus é bastante complexa. Ao mesmo tempo em que havia certa liberdade
religiosa para alguns cultos, os(as) cristdos(as) eram perseguidos(as) e
torturados(as), as vezes até submetidos aos piores suplicios. Além disso, 0s cristdos
eram incentivados a apostatar e a oferecer culto as divindades do Império, inclusive
para a pessoa do proprio imperador. Uma abordagem mais completa do contetudo

desse texto constitui o especifico do proximo tépico de nossa analise.
1.5 ANALISE LINGUISTICO-SEMANTICA DO TEXTO: CONTEUDO

Numa otica sociopolitico e religiosa, Hebreus 4,14-16 apontara sobretudo
para a funcdo politica do sumo sacerdote. Quando tratarmos das camadas do texto,
destacamos que, entre outras funcdes, o sumo sacerdote era também o chefe do
Sinédrio (Mt 26,59; Mc 14,55). Portanto, ele era o chefe do principal instrumento de
poder que os judeus tinham em suas ma&os.'”® O poder politico de governar
propriamente dito era do Império Romano, exercido por governadores ou
procuradores.

O sumo sacerdote exercia sobre o povo judeu um poder sem medidas,
porque, ao mesmo tempo, ele era o chefe religioso do culto e também do poder
politico perante os governadores romanos que governavam a Palestina em nome do
imperador.’*® Além do mais, ele exercia também um forte poder econémico
embutido na dimens&o religiosa do sacrificio.™®

Todo sumo sacerdote devia oferecer sacrificios pelos seus proprios pecados
e também pelos do povo (Hb 5,3). Cada sacrificio s6 podia ser oferecido com a
apresentacao de oferendas que tinham de ser adquiridas no proprio Templo. Quanto
maior fosse o pecado, maior deveria ser a oferenda do sacrificio. Quanto mais rico,
mais custava a oferenda (carneiro ou touro). Se fosse pobre, poderia ser uma

oferenda menor (pombas ou rolas).**?

129 veja a citagcdo de Coenen e Brawn (2000, p. 2183) no item 1.5.2.1, onde ele escreve sobre as

funcdes do sumo sacerdote no tempo de Jesus.

1% Nesta época, a indicacdo do sumo sacerdote estava nas méos do imperador, que nomeava e
depunha o sumo sacerdote de acordo com a conveniéncia do momento. Veja mais informacg6es sobre
esse assunto em Eusébio de Cesareia (2000, p. 62).

131Veja maiores informacdes em Jeremias (1983, p. 108-23), em que o autor faz uma longa exposicéo
sobre as fungdes e os privilégios do sumo sacerdote. Veja também Vonhoye (2006, p. 51-62).

132 Esse contraste no sacrificio aparece bem claro na apresentacdo de Jesus no Templo, como
sacrificio de resgate do primogénito, em Lc 2,24, baseado em Lv 12, 8.
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Dessa maneira é perceptivel a distingdo econémica que o sistema religioso
judaico, por meio dos sacerdotes, impunha ao povo para receber o perddo. Se a
pessoa possuisse mais bens econdémicos ela tinha que realizar uma oferenda de
maior valor, se ndo o tivesse, ela poderia ofertar uma de menor valor, como no caso,

pombas ou rolas.
1.5.1 Analise Linguistico-Sintatica

A andlise linguistico-sintatica tem por finalidade criticar o aspecto
propriamente linguistico que compde o texto que esta sendo estudado.™®® Assim,

passaremos a examinar a pericope de Hb 4,14-16 nessa perspectiva.
1.5.1.1 Caracteristicas linguistico-sintaticas do texto

A principal caracteristica observada no texto decorre de seu estilo discursivo.
Para tanto, o autor usou bem o0s recursos linguisticos que teve a sua disposi¢do. O
texto é uma pericope composta por trés versiculos. Sua extensao nao € ampla, mas,
mesmo assim, o autor explorou de forma bastante ampla o |éxico que a lingua grega

Ihe proporcionou.
1.5.1.2 Léxico

O autor de Hebreus, fazendo um bom uso da lingua grega, utilizou um total de
cinquenta vocébulos para a composicéo da pericope de Hb 4,14-16.'%** E importante
ressaltar, porém, que alguns desses vocabulos estdo repetidos por, pelo menos,
uma vez. Tal € o caso de substantivos que aparecerdo repetidos no decorrer do
texto: “archiereds mega” / “sumo sacerdote”; “charis” / “graga”. Ademais, as
preposicdes figuradas na redacéo da pericope também repetem: “kata”/ “nao pode”.

Ainda se repetem verbos, artigos e conjungdes.

133 Acerca dessa definicao, veja Egger (1994, p. 74-89) e também Wegner (1998, p. 84-121).
3% Esse nimero foi alcancado a partir de uma contagem dos vocabulos no texto grego, que, dado as
caracteristicas préprias de uma lingua, pode ser mais resumida ou extensa que outra.
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1.5.1.3 Categorias e formas gramaticais

O autor de Hebreus usa o verbo na forma de participio, logo no inicio da
pericope. Assim, em Hb 4,14, ja aparece o verbo no tempo participio: “échontes” /
“tendo”.

O texto € enriquecido com trés das dezenove preposi¢des gregas, sendo que
uma delas que estd repetida no decorrer da pericope: “katd” / “segundo” - esta
presente duas vezes em Hb 4,15. Ademais, aparecem outras duas preposicoes:
“metd”/ “depois de”, em Hb 4,16, e “eis”/“para”, em Hb 4,16.

Os substantivos que aparecem na composicdo de Hb 4,14-16 sao:
“archierets”/ “sumo sacerdote” (duas vezes em Hb 4,14.15). Depois temos: “uranés”
/ “céu” (Hb 4,14); “Theds” | “Deus” (Hb 4,14); “lesus” / “Jesus” (Hb 4,14); “ui6s” /

“filno” (Hb 4,14); “hamartia”/ “pecado” (Hb 4,15).

1.5.1.4 Conexao entre vocabulos e frases

Para conectar as frases de Hb 4,14-16, o autor recorre ao uso de artigos e
conjungdes. Os artigos figuram sete vezes, mas repetem conforme as declinagdes:
“os, as” / “tous”; “o, @” / “ton”; “do, da” / “tou”; “do, da” / “tes” (nesta conjugacéo figura
duas vezes); “aos, as” / “tais”; “ao, a” / “to”. As conjun¢des usadas sao cinco:

LTS P T3

“portanto” / “oun”; “porém” / “dé”; “nem, nao” / “kai”;

N,

com efeito” / “gar”; “para que, a

fim de que” / “hina”.

1.5.1.5 Caracteristicas estilisticas

Nessa andlise, é importante perceber ainda que o texto possui uma litote,**
isto é, uma afirmacao pela negacédo, ou seja, em Hb 4,15, encontramos: “ndo temos,
pois, um sumo sacerdote que ndo pdde compadecer-se”. Nesse sentido, o autor
esta afirmando que: “temos pois um sumo sacerdote, que p6de compadecer-se.”

Ha também a presenca de hipérbato, isto €, o recurso de iniciar frases
diretamente com verbos para chamar a atencdo do leitor. Com o0 uso desse recurso,

0 que aparece primeiro ndo é o sujeito, mas a agao verbal. O autor inicia e encerra o

%% Sobre litote, hipérbato e merisma veja Egger (1994, p. 78-9).
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texto fazendo uso desse recurso. Em Hb 4,14 consta: “tendo portanto...” /
échontes.™® Ademais, a primeira frase de Hb 4,16 é também iniciada por hipérbato:
“aproximemo-nos”.

O autor usa 0 merisma, ou seja, recurso de enquadramento do texto, pois o
verbo “ter” conjugado no participio (tendo) esta enquadrando o texto, uma vez que é
a palavra que abre e fecha a composicdo. Além do mais, o substantivo “sumo
sacerdote” também tem essa mesma fung¢do, uma vez que esta presente em Hb
4,14 e em Hb 5,10. Aqui precisamos ter em conta que o texto grego esta escrito
numa forma de pericope maior, indo até Hb 5,10; por isso, o autor 0 enquadra nesse

ultimo versiculo.

1.5.2 Analise Semantica das Camadas e Fontes de Hb 4,14-16

Verificamos, na composicao de Hb 4,14-16, a presenca de vocabulos que dao
ao texto um significado proprio, mas que merecem uma analise mais profunda por
serem termos que também aparecem, na sua maioria, em outras partes do NT. A
andlise desses termos ajudara numa melhor compreensédo do texto, bem como do
propésito do autor da Carta. Dessa forma, seguirdo no item 1.5.2.1 os conceitos dos
principais termos.

1.5.2.1 ArchyereUs / “sumo sacerdote™?’

A palavra archyereuls / “sumo sacerdote” aparece muitas vezes nos quatro
evangelhos, em Atos e também em Hebreus (duas vezes em Hb 4,14.15).'%
Basicamente em todas elas o termo € traduzido por duas expressdes: a) chefe dos
sacerdotes; b) o sumo sacerdote como tal. Nao existe qualquer variacdo de
significado entre uma passagem e outra. Em todas as vezes que ela aparece esta

referindo-se ao cargo politico-religioso que ocupa o sumo sacerdote.

1% Veja sobre os verbos no participio, no item 1.5.1.3, Categorias e formas gramaticais, onde

tratamos desse assunto.

37 Estudo realizado a partir de Vanhoye (2001, p. 121-6), Vanhoye (2006, p. 119-52). Stoeger (1988,
P' 1016-27), Jeremias (1983, p. 208-23), Fransen (1987, p. 114-26) e Léon-Dufour (1977, p. 923-31).
% Coenen e Brown (2000, p. 2180-91) asseguram que o termo sumo sacerdote “ocorre somente nos
evangelhos (Mt, 25 vezes; Mc, 22; Lc, 15; Jo, 22), em Atos (22 vezes) e em Hebreus (17 vezes).
Vanhoye (2001, p. 121-6), Vanhoye (2006, p. 119-52). Stoeger (1988, p. 1016-27), Fransen (1987, p.
114-26) e Léon-Dufour (1977, p. 923-31).
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Na historia de Israel, o sumo sacerdote aparece como tal no periodo pos-
exilico, indicando que sua existéncia esteja ligada a funcdes politicas dessa época.
O encargo de sumo sacerdote era decidido por hereditariedade, isto é, por
descendéncia familiar. Assim, a familia de Sadoc ocupou o cargo de sumo sacerdote
até 0 ano 175 a.C.,** que, por sua vez, tinha iniciado desde os tempos davidicos
(2Sm 8,17; 20, 25).

O sumo sacerdote tinha como principal funcdo oferecer o sacrificio da
reconciliagdo no dia da grande festa da Reconciliagdo.™° Cabia ao sumo sacerdote
entrar, uma vez por ano, no Santo dos Santos e oferecer esse sacrificio. Conforme
Coenen e Brown (2000, p. 2183), as principais fun¢cdes do sumo sacerdote na época

de Jesus sdo:

no tempo de Jesus, 0 sumo sacerdote era o0 representante mais alto do
povo. Mediante a sua investidura nas vestes magnificas de oito partes (Ex
28), recebia a santidade permanente (At 23, 4-5). Cada parte das suas
vestes levava consigo poder expiador para pecados especificos. A morte do
sumo sacerdote era a ocasido da libertacdo dos homicidas na cidade de
refugio (Nm 35). O sumo sacerdote podia arrogar a si a oferta do sacrificio a
gualquer tempo; tinha a primeira escolha das partes do sacrificio, a
lideranca dos sacerdotes, e o assento principal no Sinédrio (Concilio). Sua
tarefa maior era absolver a comunidade no dia da Expiac¢éo (Lv 16 Mishnah
Yoma). Os preceitos para a pureza e o casamento do sumo sacerdote eram
de rigor excepcional (Lv 21, 10). O plural denota os detentores dos cargos
sumo sacerdotais: o cargo principal do Templo, os chefes das divisdes
semanais e diarias, os guardas do Templo e os tesoureiros.

O autor de Hebreus atribuiu essa funcdo de sumo sacerdote a Jesus Cristo.
Jesus ndo era da tribo sacerdotal de Levi, porém, o que o autor faz € uma profunda
teologia do acontecimento do Gélgota, concluindo que a morte de Jesus foi 0 Unico
sacrificio capaz de reconciliar o ser humano com Deus, portanto, um sacrificio
sacerdotal, isto é, o sacrificio da reconciliagdo (Hb 7,27; 9,12.15).

E importante ressaltar que o cargo de sumo sacerdote também sofreu fortes
influéncias politicas, sobretudo quando a familia sacerdotal de Sadoc foi sucedida
por indicacbes dos reis da Siria, portanto, fora da linhagem sacerdotal e étnica
religiosa (BORN, 1987, p. 1354). Nesse caso, 0 cargo passou a ser assumido por
alguém indicado pelo governo secular. Dessa forma, Antioco Epifanes nomeou
Jason (175-172 a.C.) o ultimo sumo sacerdote da casa de Sadoc. Sucederam a
Jason os sumos sacerdotes indicados pelos reis seléucidas até o ano de 153 a.C.

Esses foram substituidos pelos asmoneus, gue permaneceram no cargo até o ano

%93eremias (1983, p. 511) traz uma tabela dos sumos sacerdotes desde os tempos de Siméo, o

Justo, no ano 200 a.C. até Pinhas de Habta, no ano 70.
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37 a.C. Dessa época em diante, o sumo sacerdote assumiu cada vez mais funcdes
politicas sob a influéncia dos Herodes e do governo romano; soO ficava atras do
imperador e do governador, pois era escolhido e deposto pelos imperadores. Assim,
0 sumo sacerdote passou a ser a pessoa de maior importancia na Palestina no
periodo poés-exilico. Ele assumiu a presidéncia do Sinédrio, que julgava as causas
conflituosas em relacdo a questdes religiosas e culturais judaicas, e passou a ser 0
principal representante do povo diante dos funcionarios do governo romano que
dominava a Palestina, além de ser o principal chefe do culto (JEREMIAS, 1983, p.
208).

Hebreus 4,14-16 ndo narra sobre o sumo sacerdote em relacdo aos oficios
exercidos no Templo de Jerusalém, mas do préprio Jesus, que foi elevado a essa
condigdo porgue sua oferenda, isto €, o sacrificio de si mesmo, foi agradavel a Deus,
portanto, foi perfeita, com isso, foi constituido sumo sacerdote, segundo a ordem de
Melquisedec. Seu sacerdocio é desempenhado, sobretudo no santuéario celestial,
junto do trono da graca. As funcdes politicas ligadas ao cargo de sumo sacerdote e
exercidas no Templo parecem nao ter importancia para o autor de Hebreus, ja que
ndo as menciona. Na exortacdo para permanecerem firmes na fé, o autor ressalta
gue temos um sumo sacerdote diferente do antigo, pois Jesus penetrou 0s céus, e
nao precisa oferecer sacrificios por si mesmo, pois ndo pecou. Por essa mesma
razdo, esse novo sumo sacerdote é compadecido das pessoas fracas e pecadoras.

1.5.2.2 Astheneia / “fraquezas”™*

Astheneiais / “fraquezas”, em Hb 4,15, como vimos no item 1.4.1.2, reflete o
ambiente social em que esta inserido, isto €, o vocabulo “fraquezas” aqui esta
diretamente ligado a situacdo em que os judeu-cristdos estdo passando, sobretudo a
perseguicdo pelos romanos. Dessa forma, o sentido é completado com “boétheia”,
Ou Sseja, 0 povo precisa de “socorro” oportunamente.

1.5.2.3 Boétheia / “Socorro oportuno”*#?

O termo Boétheia / Socorro oportuno significa, em Hb 4,16, tudo aquilo que

141
142

A andlise desses termos foi realizada também no item 1.4.1.2.
A andlise desses termos foi realizada também no item 1.4.1.2



97

Jesus, 0 sumo sacerdote pdde e pode fazer por aqueles que se aproximarem dele. E
importante relembrarmos que os cristdos estdo em meio a acirradas perseguicoes
por parte dos romanos. Logo se conclui que Jesus, 0 sumo sacerdote compadecido

das pessoas fracas, oferece seu “socorro oportuno”.

1.5.2.4 Diérchomai / “penetrar”

Em Hb 4,14 o autor usa o dielelytota, que ndo indica uma acéo de percorrer
de cé para la, mas de penetrar os céus. Com essa acao, o Cristo chega junto ao
trono do Altissimo, e ai estd sentado a sua direita. Isso significa que Jesus
permanece ai, ndo vai além, ndo segue para outra parte. Hebreus usa este verbo
dielelytota / diercomai apenas nessa passagem (Hb 4,14). Além do mais, todas as
outras variacdes desse verbo nos textos do NT tém um significado absolutamente
distinto desse utilizado em Hebreus (ANEXO A).

1.5.3 Campo Seméntico

O campo semantico ajuda na compreensao do texto, pois com esse estudo
percebemos, no proprio texto, quais sdo as palavras-chave que comp&em o texto e,
sobretudo, a relacdo que tém entre si. Apresentaremos a seguir um esguema

incluindo os principais lexemas de Hb 4,14-16:

Figura 1 — Termos que compdem o campo semantico

1 M s
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Observando a figura 1, notamos verbos que representam movimento no
decorrer do texto como, por exemplo, “penetrar” (Hb 4,14) e “aproximar” (Hb 4,16).
Na forma de participio, que representa uma acao passiva do sujeito, encontramos
Echontes / “tendo”. Percebemos ainda outros verbos: conservar, ter, poder,
compadecer, achar e receber.

Os substantivos que representam pessoas sao sumo sacerdote, Jesus, Filho,
Deus. Outros substantivos que néo representam as pessoas descritas acima, mas
que estdo diretamente ligados a elas, sdo: ceéus, profissdo, fé, fraquezas,
semelhanca, pecado, confianc¢a, trono, graca, misericérdia, socorro.

Por causa da impossibilidade de montar uma figura do campo semantico,
apresentaremos a seguir uma analise do principal lexema do texto e as devidas
relacbes existentes com ele. O substantivo “sumo sacerdote” forma um campo
semantico em torno do qual se ligam pelo menos nove relacdes estabelecidas com
outros campos: céus; Jesus, Filho; Deus; fraquezas; pecado, trono, graca e socorro.
As relacdes existentes sdo: sumo sacerdote (1) que penetrou o céu (2) € Jesus (3) o
Filho (4) de Deus (5) é compadecido das fraquezas (6), sem pecado (7) e esta no
trono (8) da graga (9).

Podemos concluir que Hb 4,14-16 foi escrito de uma sé vez juntamente com
todo o restante da Carta, com exce¢do de Hb 13,9.22-25, que faz parte de um
bilhete que foi acrescentado ao final do texto. Seu contexto historico social € o
Império Romano, mais especificamente sob o governo do Imperador Nero, na
segunda metade da década de 60. A tradicdo eclesiastica, sobretudo na pessoa de
Tertuliano, aponta Barnabé como o autor de Hebreus. Nés, porém, preferimos deixar
aberta essa questdo, pois as discussdes sdo varias, mas todas elas chegam a
conclusdes muito mais pessoais do que evidenciando com clareza a autoria de
Hebreus. Também em nossa opinido ela foi enviada primeiramente para a igreja
doméstica da casa de Priscila e Aquila, em Roma, pois o uso que Clemente Romano
faz dela em sua primeira Carta aos Corintios d4 base para assegurar que
oficialmente foi em Roma que se teve conhecimento de Hebreus.

Esse é um dos escritos mais bem elaborados de todo o NT. Seu autor usou
um bom e variado vocabulario, bem como recursos linguisticos que dao ao texto um
significado particular. Na semantica da pericope em questdo, nao é dificil
constatarmos que o lexema de maior relevancia € o substantivo sumo sacerdote,

pois é em torno dele que todos os outros lexemas vao girar formando com ele a
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trama de toda a pericope. Em um contexto em que o sumo sacerdote ligado ao
Templo ja ndo respondia mais as necessidades do povo, pois a propria estrutura de
distanciamento e de exercicio de suas funcdes o obrigava a tais atitudes.
Ressaltamos também que nesse caso 0 povo ndo o via como uma figura simpéatica.
Por outro lado, Jesus, que em nenhum momento usurpou para si esta nomenclatura,
exerce, no meio do povo, funcbes sacerdotais: perdoa pecados, impde as maos.
Passaremos a analise da ressurreicdo que constitui o conteudo tematico do proximo
capitulo.



2 CONCEPCAO DE ALMA E RESSURREICAO NO CONTEXTO DE HEBREUS

Depois da abordagem dos aspectos histéricos-exegéticos desenvolvida no
capitulo anterior, achamos necessario tratar agora da concepgdo de alma e
ressurreicdo no contexto de Hebreus. Nossa tese é que a ressurreicdo € 0
pressuposto para a ascensdo do Senhor que “penetrou os ceus” em Hb 4,14-16.
Partiremos do conceito de alma no mundo helenistico, contexto de Hebreus, para
depois chegarmos a concepc¢ao de ressurrei¢cdo no judaismo. Essa opg¢ao encontra
sua justificativa no pessamento de Baumert (1999, p. 231): “se no ambito das
linguas indo-germanicas ha, desde o inicio, certos tracos em comum, para noés isso
€ ainda mais forte por ser o pensamento ocidental fortemente influenciado pelo
pensamento grego”. Por essa razdo, precisamos tratar da concepcédo de alma no
pensamento grego, para depois chegar a profissdo de fé na ressurreicdo do corpo
no pensamento semitico.

E de conhecimento do ser humano que todos 0s seres vivos morrem: 0s
microrganismos, as bactérias, os biomas, enfim, os animais e os vegetais. Todos 0s
seres vivos tém um ciclo vital e, cedo ou tarde, acabam morrendo. Porém, entre os
seres vivos, estdo os humanos, que se destacam dos demais pela capacidade de
instituir e interpretar os elementos simbodlicos que vao dando sentido a propria
condicao de ser humano. A capacidade de interpretacdo simbdlica o tornou diferente
dos demais seres vivos. E por meio dela que ele péde ser um animal transcendental
e construir ou adquirir para si mesmo elementos simbolicos.**?

Quando escrevemos de ser humano, é sempre preciso contextualiza-lo, pois
a historia € sempre dindmica. Nao devemos pensar que, na origem de nossa
existéncia, ja tivéssemos a forma de pensar e conceber a historicidade que temos
nos dias atuais. E importante considerarmos todos os processos evolutivos, 0s
passos dados em cada momento da evolucdo ndo sé do ser humano, mas de todo o
ecossistema. No entanto, os limites desta pesquisa ndo permitirdo seguir com essa
exploragéo.

A compreensédo de boa parte da humanidade é que, ao morrer, o corpo de
todas as pessoas sera sepultado ou cremado, mas uma dimensédo de seu ser, a

alma, ira ressuscitar. Porém, esse grau de consciéncia ndo esteve sempre presente

143 Veja em Eco (1997, p. 7-20) como o autor descreve a construgdo do processo simbdlico.
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na vida das pessoas. Dessa forma, antes de tratar da questdo da ressurreicao
propriamente dita, precisamos acompanhar como se deu esse processo com o ser
humano, para que pudesse chegar a essa concep¢do de que, ao morrer, algo
passaria com ele diferente de outros animais em fungédo dos seus sentimentos, seu
simbolismo e sua racionalidade. O que hoje compreendemos por ressurreicdo €
resultado de um longo processo evolutivo na consciéncia do humano, e por meio da
consciéncia ele péde alcancar a transcendéncia.

Brown e Coenen (2000, p. 2076) afirmam que sdo empregados dois grupos
de palavras para descrever a ressurrei¢cao, sobretudo no NT. O primeiro esté ligado
a anfstemi, o segundo esté ligado a egeiro.*** No entanto, esses autores abordam
primeiro a compreensao da alma no mundo grego antigo para depois descrevé-la a
partir da concep¢do semitica, tendo presente a ressurreicdo. Assim, eles analisam
alguns termos usados na literatura grega, indicando que a pessoa é possuidora de
uma alma imortal. Posteriormente, fazem uma abordagem na literatura biblica pré-
exilica, mas ndo encontram ai indicativos que apontem para o sentido da
ressurreicdo. Essa concepgéo nasce de forma elementar com os textos dos salmos,
ganhando vitalidade na literatura apocaliptica, sobretudo a que compde o0s textos
intertestamentarios. Segundo Russell (2008, p.149), “a literatura apocaliptica serve,
em muitos sentidos, como uma ponte entre o Antigo e o Novo Testamentos, e iSso
talvez ndo possa ser mais claramente demonstrado do que na crenga concernente a
vida ap6s a morte”. No entanto, no periodo da vida de Jesus, a comunidade judaica
na Palestina ndo tinha uma concepcdo unanime da ressurreicdo. Antes de
adentrarmos na analise que Brown e Coenen (2000, p. 2055-105) fazem sobre a
ressurreicdo, € importante abordarmos sobre o conceito de alma e de sua
imortalidade, bem como o despertar da humanidade diante da morte de seus
semelhantes, buscando conhecer seu proprio futuro pdés-morte. Passaremos a
analisar como se deram esses processos em que 0 ser humano tomou consciéncia
de que ele possui uma alma imortal e como se formou sua esperanga na

ressurreigao.

“Apresentamos os termos derivados de Anistémi usados no NT com as suas respectivas

conotacfes: anastasis, “ressurreicdo”; exanastasis, ‘ressurreicdo”; anistémi, “levantar” - no
intransitivo, “levantar-se”; anazag, “voltar a vida”.
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2.1 A INUMACAO DO CADAVER: ASPECTOS HISTORICOS

Nossa intencdo nesta pesquisa nao € investigar a origem da inumacao ou as
principais razbes que levaram o ser humano a inumar os cadaveres de seus
semelhantes. Nossa andlise assume a perspectiva de que a inumagdo acontece
porque o ser humano em sua alma esperava suceder algo com a alma dele no além-
timulo. Segundo a afirmacao de Guthrie (1992, p. 187), “indubitavelmente a crenga
de uma pessoa acerca da vida além-tamulo afeta a sua atitude para com a morte”.

Também Richter Reimer (2009, p. 104) afirma que:

para a religiosidade judaico-cristd, destaque-se o aspecto que enterrar 0s
corpos na terra virgem esta ligado com a fé na ressurrei¢cdo do corpo, bem
como a ritualizacdo do mito original de que a pessoa foi formada do p6 da
terra e ao p6 devera retornar.

Nesse sentido, h4 uma pergunta inicial a ser feita quando o ser humano
adquiriu a ideia que possuia uma alma imortal, embora vendo que o corpo era mortal

e que sofria a decomposicdo no tiumulo?'*

Como manter a fé na ressurreicdo do
corpo e acreditar que a alma ndo morria com o corpo e ficava aguardando o tempo
da ressurreicdo? Para responder tais perguntas devemos levar em conta que o
transcorrer de algumas centenas de anos de evolu¢édo do ser humano até chegar ao
grau de consciéncia de que ele era distinto dos outros animais o eleva e o destaca
dos demais.

O ser humano se percebe diferente dos outros, pois é capaz de se perceber
sentimental na hora da morte (SILVA, 2009, p. 93). Segundo Ohlig (2006, p.11), a

realidade da morte é expressa por meio de mitos e ritos tanto religiosos quanto

funebres:

[...] em todas as religibes a perspectiva da morte desempenha um papel
central, ndo se pode atribuir um sentido ao ser humano se nele a morte nédo
tiver sido integrada e de certo modo ‘superada’. Esta esperanca exprime-se
através dos mitos e do acompanhamento ritual no sepultamento dos mortos,

5 Comentando a concepcdo grega do homem composto de corpo e alma, Guthrie (1992, p. 185)

afirma que “esta idéia como coisa distinta de ressurreicdo do corpo € essencialmente grega,
expressa, por exemplo, em Platdo. Ela surgiu, em parte, da crenca de que o corpo, sendo matéria,
era maligno e, portanto, mortal. De acordo com esta opinido, todas as pessoas sdo essencialmente
imortais em suas almas, mas ndo em seus corpos”. Também Moltmann (2006, p. 76) informa que
“cada mulher e cada ser humano é uma unidade de corpo e alma, na existéncia humana espirito e
natureza estdo inseparavelmente unidos”. Logo, podemos concluir que corpo e alma ndo sdo duas
realidades antag0nicas, mas, sim, uma Unica realidade dual. Portanto, ressuscita ndo s6 o espirito
isoladamente, mas também a natureza corporea, isto &, corpo espiritualizado.
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em religibes mais evoluidas também através das normas éticas que a
. Lo 146
perspectiva da morte imp6&e a vida.

De outro lado, Lira (2011, p. 92) afirma que:

os ritos funebres antigos expressavam a ideia de que, no momento em que
se enterrava 0 corpo, enterrava-o juntamente com a vida (a alma). Essa
crenca € a causa de algumas praticas religiosas, tais como: a) escrever nos
epitafios que a pessoa jazia em uma sepultura; b) respeitar e fazer cultos
sacrificios, imolacdes (de cavalos e escravos), e libagdes junto ao timulo; c)
oferecer armas, roupas, objetos, escravos, cavalos (imolados) etc. no
sepultamento. Em suma, era necessario alimentar o morto, saciar sua sede,
lembrar de seu nome, cultua-lo. Tudo isso representava uma forma de
suprir suas necessidades: o vinho para saciar a sede, 0s manjares para
saciar a fome etc.

Essas informagbes nos mostram que oS vivos acreditavam que 0S mortos
continuavam, de alguma forma, também vivos, ou seja, que tinham as mesmas
necessidades de antes. Portanto, foi diante da morte que o ser humano interrogou
por sua vida, ou melhor, por sua existéncia. “O ser humano € o Unico ser vivo que
tem conhecimento de sua prépria morte. E mais: para ele a morte constitui a mais
certa de todas as perspectivas” (OHLIG, 2006, p.10). Também Richter Reimer (2010,
p. 34) afirma que “a morte, representada nas inscricdes e imagens tumbarias cristas
antigas, é lugar de esperanca, e € por meio da ‘morte vivida’ que se reconstroi
fragmentos da histéria da vida de quem morreu”. O ser humano, vendo seu
semelhante morto, foi capaz de perguntar se tudo terminava no timulo ou se sua
vida continuaria de alguma forma depois da morte. Assim, assegura Ohlig (2006,
p.10): “ela [a morte] sempre foi sentida como uma ameaca total por acarretar
consigo a separacao definitiva de pessoas amadas ou entédo o final da prépria vida.
A morte questiona o sentido da existéncia humana”. Escrevendo sobre a teméatica da
morte e do pés-morte, Richter Reimer (2009, p. 102) descreve que “o tema da morte
e pbés-morte, junto com os rituais funerarios, expressa uma grande e importante
diversidade de experiéncias e informacdes que comunicam por meio de
monumentos tumbdarios, objetos, escrita epigrafica e imagens”. Esses registros nos
garantem a grande preocupacdo do ser humano com o tema da morte e de uma
possivel vida no além-timulo.

Conforme Silva (2009, p. 93), primeiro devemos supor que veio o costume de

inumacao dos cadaveres e que sO bem mais tarde se passou ao processo de

146 Ohlig (2006, p. 11) afirma ainda que: “nos primeiros tempos a religido s6 pode haver-se
manifestado por meio de praticas rudimentares (ritos, dangas, comportamentos), que ao longo de
todos estes periodos nao deixaram qualquer vestigio”.



104

velérios antes de proceder ao sepultamento.’*” Alguns achados arqueolégicos
mostram que “0s mortos eram quase sempre sepultados na direcdo Leste-Oeste (o
“eixo da vida”), muitas vezes em posicao fetal (retorno ao numinoso seio da méae-
terra para fins de um novo nascimento?)” (OHLIG, 2006, p.12).}*® Nesse sentido, é
possivel perceber que j& existe uma esperanca de que algo vai acontecer depois da
morte, embora ndo seja ainda possivel apontar para a ressurreicdo no sentido
cristao.

A compreensdo de uma alma imortal, que nao ficaria presa ao cadaver e
consequentemente encerrada para sempre na sepultura, deve estar estritamente
ligada & concepcdo de eternidade (SILVA, 2009, p. 192).**° Em algumas sepulturas
foram encontradas “oferendas funebres (vasos com alimentos, ocre, enfeites para as
mulheres e armas para os homens) [que] s6 fazem sentido se a nova vida for
imaginada como semelhante a vida anterior” (OHLIG, 2006, p.14). Dessa maneira, a
imaginacdo das pessoas passa pela dimensdo de que o morto despertaria para
continuar a sequéncia da mesma vida, mas, agora, no além-tiumulo. Porém, o tipo de
oferendas indica que seria uma vida semelhante a atual, pois o morto despertado
continuaria tendo as mesmas necessidades que tinha antes de morrer.

Além da variedade de oferendas colocadas nos sepulcros, conforme Ohlig
(2006, p.14), “em muitas culturas neoliticas sao encontrados nos tumulos os
‘buracos da alma’, destinados a possibilitar liberdade de movimento as almas dos
mortos”. Percebemos que a mentalidade da cultura neolitica indica que as pessoas
ja acreditavam que a alma ndo morria com 0 corpo, pois passava por este buraco no
tumulo tanto para ir ao mundo exterior quanto para regressar para junto do corpo.

O ‘buraco da alma’ nos leva a concluir que haveria a esperanca de que a
alma ndo morria com o corpo. Nesse sentido, ha uma indicacdo da existéncia de

uma eternidade, isto é, de que a alma é imortal. Essa eternidade ndo é vazia de

“" Irarrazaval (2006, p. 24), comentando os velérios do povo aimara, aponta alguns sinais de

ressurreigdo: “o ciclo de falecimento, velério e enterro tem linguagem profunda com sinais de
ressurreicdo. Ha velas acesas e flores em volta do cadaver a quem se reza, porque ele esta ali
presente [...] Outros sinais de vida sdo: fazer o sinal-da-cruz, rezar o pai hosso e a ave-maria, usar
é%ua benta, cantar hinos, rezar o rosario, e outros gestos catélicos inculturados no morrer aimara”.

% Segundo Boff (2004, p. 156), “o ser humano possui naturalmente interioridade. E essa
interioridade é habitada por um Sol e pelo Numinoso”.

4% Conforme Ohlig (2006, p.13), “os mortos eram enterrados com suas vestes sobre uma camada de
ocre, ou espargidos com ocre, e em diferentes posicées do corpo, muitas vezes numa dire¢do
conscientemente escolhida; com frequéncia os créneos eram tratados separadamente”. Essas
informacdes nos levam a crer que as pessoas ja acreditavam que além-timulo a vida continuaria de
alguma maneira.
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sentido, pois ela ja estava ligada a concepcéo do sagrado. Portanto, vale perguntar:
quando o ser humano assumiu o sagrado™® em sua vida? Segundo Ohlig (2006,

p.13), a pessoa foi assumindo a dimenséo do sagrado a partir da experiéncia do

numinoso [que a principio] continua sendo pensado ainda de forma
impessoal, no sentido dos fendmenos naturais a um tempo fecundos e
ameagcadores, embora sejam mais acentuados os tragos antropomorficos, p.
ex. nas estatuetas de mulheres, e as forcas numimosas sejam muitas vezes
veneradas em santuarios construidos pelo ser humano.

As citacdes acima (SILVA, 2009; OHLIG, 2006) dao base para pressupormos
um grau de evolucédo e uma tomada de consciéncia do individuo no que diz respeito
a consciéncia do sagrado.'® Uma resposta para aquela pergunta deve ser buscada
no contexto do processo evolutivo do ser humano, ou seja: 0 ser humano assumiu o
sagrado quando se assume também como humano. Nesse sentido, a dimenséo do
sagrado na vida do ser humano corroborou como meio mais eficaz para atingir a
salvacdo de sua alma. A questdo do sagrado e da religiosidade s6 foram
compreendidas depois de um longo e laborioso processo historico. Ao estudar as
paginas de sociologia da religido,**® logo constatamos que, na origem, nenhuma
experiéncia religiosa era instituida. Contudo, alguém como um mistico ou profeta
sentiu tal experiéncia, entdo, posteriormente, ela foi sendo transmitida até ser
institucionalizada.

Por sua propria natureza, o ser humano é inovador. Com 0s animais

irracionais € diferente! Eles sempre repetem os mesmos gestos e a¢des ao longo

%0 5 sagrado aqui ainda ndo tem forma de instituicdes religiosas. Dessa maneira, afirma Ohlig (2006,

p. 11): “nos primeiros tempos a religido sé pode haver-se manifestado por meio de praticas
rudimentares (ritos, dangas, comportamentos), que ao longo de todos estes periodos ndo deixaram
%tialquer vestigio”. Esse periodo € compreendido como o Neolitico, cerca de 9000 a.C.

O sagrado para Otto (1992, p. 13) consiste em “em uma categoria de interpretacéo e de avaliagédo

que, como tal, s6 existe no dominio religioso. Sem duvida, também ocorre noutros dominios, por
exemplo, na ética, mas nao é dela que provém”. Veja também sobre o sagrado em Eliade (2001, p.
15-23), em que o autor escreve sobre a manifestagdo do sagrado, embora ele ndo dé uma definicdo
propriamente dita do sagrado, pois faz sua abordagem a partir da definicdo de Otto. Também Silva
(2009, p. 72) afirma que a biface [pedra cortante nos dois gumes] remete para o sagrado, porque ela
é transcendente: “com a biface, a humanidade criou o belo. A estética da biface € transcendente, ja
que ndo ha geometria na natureza, ndo ha simetria na natureza, a natureza apenas sugere. E criaco
humana e, por isso, transcendente. Por outro lado, talvez seja valido dizer que, com a biface,
estamos diante de uma arte imanente, que existe como uma das propriedades do objeto. Apesar da
estética transcendente, a arte da biface é imanente, tal como as for¢as sobrenaturais. O belo surgiu
somente como um acessério, como uma propriedade da matéria elaborada. A biface esta ligada ao
sagrado por ser bela: o artista, por meio da arte, quer estar em comunica¢cdo com a divindade durante
sua confeccao e sua utilizacao ritual.”
%2 Os leitores e leitoras interessados podem buscar aprofundar sobre este assunto em Weber (2000),
sobretudo, no quinto capitulo, em que o autor aborda a questdo religiosa do ponto de vista da
sociologia e de suas relagfes comunitarias. Veja também Bourdieu (1999, p. 27-78), em que o autor
descreve todo o processo de institucionalizacdo e divisdo do trabalho religioso.
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dos séculos. Ao contrério, o ser humano além da seguranca, busca o bem-estar. De
acordo com Silva (2009, p. 194), no momento em que o ser humano foi capaz de
fabricar a lasca ele demonstrou que tinha uma intencionalidade: o uso da lasca, ou
melhor, a intencdo de uséa-la para dividir um animal abatido, por exemplo. Essa
atitude cria uma ideia de tempo, que significa 0 rompimento com 0 eterno presente,
sem o tempo; no eterno presente s6 havia acdes sem nenhuma intencionalidade.

Junto com o tempo o ser humano foi assumindo a nocdo de espaco. Os
conceitos de tempo e espaco estdo estreitamente ligados em sua origem. A
mem©éria do ser humano vai registrando a lembranca de que j& esteve aqui (um lugar
concreto) anteriormente, isto €, no passado. O ser humano, igual a outros animais,
nasce com os instintos; pela imitacdo e identificacdo o humano vai se distinguindo
deles pela autoconsciéncia, porém, a partir do outro. Ao olhar para o outro e ndo se
reconhecer nele, chegar-se-a ao critério de identificacdo de si mesmo (SILVA, 2009,
p. 198).

Num processo evolutivo o humano vive a ruptura do passado com o presente,
quando é capaz de olhar ao seu redor e ndo compreender que as circunstancias que
o envolvem mudaram. O ser humano ainda ndo tem a ideia de que as leis sdo da
natureza ou do universo e ndo das divindades. O caos na natureza € a primeira
instancia na vida do ser humano, depois do caos é que vem a ordem (SILVA, 2009,
p. 28). Diante do mistério, a solugdo € apelar para o sagrado. Os efeitos naturais
causados de forma absolutamente espontanea representam o mistério para esse ser
humano em processo de desenvolvimento.

A natureza com seus mistérios é a primeira imagem do sagrado para o ser
humano. Esse ainda ndo tem nocdo de que certos efeitos tém origem em suas
proprias acfes como causas. Dessa maneira, hascem 0s rituais magicos para atrair
a atencdo dos deuses presentes na natureza. Com os rituais de magia, o homem
espera atrair a atencado dos deuses, que Ihes dardo certas recompensas ou dadivas
(SILVA, 2009, p. 29). Nessa mesma linha de pensamento, Eliade, (2001, p. 99)
descreve que a natureza “estd sempre carregada de um valor religioso [...] saindo
das méaos dos deuses o mundo fica impregnado de sacralidade [...] os deuses
fizeram mais: manifestaram as diferentes modalidades do sagrado na propria
estrutura do Mundo”.

Em tempos mais longinquos, ndo havia uma distingdo entre a guerra e a

caca, pois em ambas estdo presentes a forca e o dominio do outro. Antes de irem a
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luta, os guerreiros ou cacgadores praticavam o rito para s6 depois partirem para a
acdo. Diante de algum acidente durante uma cacada, se um membro da
comunidade viesse a Obito, durante a noite seguinte, realizava-se o ritual da vida,
apos a morte. Nesse rito, um dos vivos representava 0 morto que ganhava vida, e s6
depois era sepultado o corpo do defunto (SILVA, 2009, p. 101ss). Também Ohlig
(2006, p.11), referindo-se aos rituais funebres para acalmar a alma do falecido,
afirma que: “esta esperancga exprime-se através dos mitos e do acompanhamento
ritual no sepultamento dos mortos”.

Podemos entender que a inumacédo foi a saida encontrada pelos vivos de
sepultar ndo s6 o morto, mas com ele todos 0s seus pertences, portanto, queriam
gue o defunto estivesse plenamente satisfeito, a fim de ndo voltar a este mundo para
incomoda-los.

No entanto, segundo Ohlig (2006), foi a partir do Mesolitico, ha cerca de 100
mil anos, que encontraram numerosos achados funebres do mundo todo, mostrando
claramente que o0s sepultamentos humanos seguiam regras e rituais, regras essas
gue pretendiam, a0 mesmo tempo, expressar a esperanca de que a vida continuava.
Esses objetos encontrados nas sepulturas mais antigas podem nos indicar que as
pessoas acreditavam que 0s mortos continuariam num além-timulo a viverem de
outra forma. Essa seria a principal razdo de os objetos™>® pessoais do morto serem

sepultados com seu corpo.

2.2 A ALMA E SUA IMORTALIDADE NAS CULTURAS GRECO-ROMANA E
JUDAICA

Dando continuidade as reflexdes anteriores, analisaremos agora a concepcao
de alma e a sua imortalidade. Conforme Jaeger (2001) e Baumert (1999), o Ocidente
herdou da Grécia o jeito préprio de pensar, por meio da filosofia grega. Dessa forma,
partiremos da concepcao grega de alma para depois chegarmos a ideia semitica da
alma e, consequentemente, da ressurrei¢ao.

Lira (2011, p. 91-2) afirma que os gregos antigos

acreditavam que o corpo e alma ficam juntos no timulo, ndo se separando
em hipoteses alguma daquela regido onde se localizavam os ossos. Eles
ndo acreditavam em penas, condenagdes ou recompensas no mundo pés-

153 Onhlig (2006, p.13) diz que: “pela primeira vez sao encontradas oferendas nos tumulos, quase

sempre adornos e utensilios de pedra”.
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morte, nem se pressupunha nenhuma prestacdo de contas da vida anterior.
Conectada a essas crengas, apresenta-se a crenca que a alma estava
intrinsecamente ligada ao corpo, de modo que, mesmo na morte 0 corpo e
alma eram enterrados juntos, pois uma vez nascida com 0 corpo, hunca

seria separada dele.r®

No periodo socrético, os gregos tinham uma concepcao da alma divergente
da apresentada acima na visao de Lira (2011). Segundo essa nova maneira de os
gregos entenderem a realidade humana, o corpo da pessoa recebe a alma no
momento do parto, ou seja, no nascimento. A alma ja era concebida como imortal,
pois ndo acreditavam que ela morria com o corpo,™® uma vez que este é o carcere
dela. Ao contrario, a morte n&o representa um fim, mas, sim, a liberdade da alma.**®
Sdcrates acreditava que a alma é uma instancia ligada ou presa ao corpo desde o
nascimento da pessoa, e, assim, por meio dessa unidade com o corpo, ela ia se
adquirindo conhecimentos ao longo de toda a vida (SILVA, 2007).**" No entanto, a
alma ia manifestando ao longo de toda a existéncia pessoal por meio de seu
comportamento, isto é, de palavras e ac¢fes, mas também por meio do
relacionamento do individuo com outras pessoas na sociedade.

Nesse mesmo periodo, o termo anabidoskomai / “voltar a vida” é encontrado
na literatura platonica para indicar a transmigragdo das almas. E também
empregado como quem causa anabio6 / “trazer de volta a vida”, e nesce caso, indica

gque mesmo que a pessoa ja tivesse passado pela morte, pelo poder de anabiod

1% Conforme a afirmacéo acima de Lira sobre a morte total da pessoa, isto &, corpo e alma iam juntos

para o timulo, podemos constatar uma aproximac¢ao do pensamento judaico a partir do que afirma
Russell (2008, p. 150): “[...] com a retirada de seu nephesh a vida do homem desaparece e ele deixa
de viver como ‘pessoa’. O que sobrevive a morte ndo é alma ou o espirito do homem, mas sua
sombra ou espectro, um tipo de ‘sésia’ do homem outrora vivo”.

%% Boff (1972, p. 93) discordando da visdo grega afirma que: “a definicdo classica da morte como
separacdo da alma do corpo caracteriza-se por uma grave indigéncia antropoldgica, porque
apresenta a morte como algo que afeta somente a ‘corporalidade humana’, deixando a ‘alma’
totalmente intacta”.

196 g importante a reflexdo que Boff (1972, p. 84-5) faz sobre essa concepcao grega, pois apresenta
uma nova interpretacdo em que a realidade humana é integrada de corpo-alma: “O homem se
experimenta feito e simultaneamente sempre ainda por fazer; ele é finito e infinito. Essa experiéncia
profunda foi expressa pela filosofia platdnica por corpo e alma. Corpo é o homem feito e dado; alma é
seu principio dinAmico com um tropismo insacidvel para o infinito [...]. Em sua totalidade o homem é
corporal. Em sua totalidade é também espiritual. Os mais sublimes atos espirituais e misticos vém por
isso marcados pela corporalidade”. Também Russell (2008, p. 149) afirma que “0 homem nao é
constituido de trés “partes” chamadas corpo, mente e espirito ou corpo, alma e espirito; nem é
constituido simplesmente de duas ‘partes’, corpo e alma. Ele é uma unidade de personalidade cuja
dissolucgéo significa o fim da vida, em todo o sentido real da palavra”.

157 Veja também Santos (2007), que escreve sobre a alma a partir do Fédon de Platdo. Veja ainda
Boff (1972, p. 85): “no homem s6 existem um espirito corporalizado e um corpo espiritualizado, entéo
podemos dizer com razao: quanto mais 0 espirito é espirito mais se manifesta e penetra a matéria.
Quanto mais o corpo é corpo tanto mais se exprime espiritualmente”.
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exercido por alguém, ela voltaria a viver. Além de Platdo, também Hieroclis,
Andécides e Plutarco empregaram esse termo em seus escritos.*®

Nesse mesmo sentido, segundo Brown e Coenen (2000, p. 2056):

a doutrina da transmigracdo da alma para algum outro corpo aparece na
Grécia como uma doutrina da filosofia [...]. Foi considerada uma doutrina
caracteristica dos pitagoreanos [..., mas] era orfica também [...]. Achou
expresséo classica em Platdo, e dali para Virgilio.

Conforme vimos na citacdo acima, a concepcéo de que o homem grego tinha
de sua alma era que, ao morrer o corpo, a alma, que ndo morria, ficava disponivel
para renascer de novo em outro corpo.’® Também Silva (2007) afirma que na
sociedade orfica o processo de reconhecimento da alma foi o inverso do senso
comum. Aquela sociedade entendia que a vida se dava na morte e a morte gerava a
vida, ja que tinha por referencial a alma e ndo o corpo. Essa concepcao €, de certa
forma, a mesma de Socrates, pois 0 que conta € uma alma elevada pela sabedoria e
ndo o corpo mortal e perecivel. Sécrates defendia que o ser humano era dotado do
livre arbitrio e com isso poderia escolher livremente suas acdes levando-o a pratica
da justica ou da injustica. Logo, a existéncia da alma fora de um corpo, depois da
morte, poderia proporcionar a ela o sofrimento ou a recompensa, mas ja ndo seria
capaz de aprender novos conhecimentos e em nada ela conseguiria progredir.

No entanto, nesse periodo da cultura grega, embora fosse muito rara, mas
possivel de ser encontrada na literatura, existe a ideia de que uma pessoa ou sua
alma pudesse ir diretamente para as moradas celestes.’® “A evidéncia de uma
trasladacdo direta a moradia celestial € ainda mais rara” (BROWN; COENEN, 2000,
p. 2056). Porém, em contraposi¢do a essa afirmacao, também é possivel constatar
que:

vérias histérias contam que Ganimedes foi arrebatado para se tornar
copeiro de Zeus [...]. Outras figuras creditadas com destino semelhante
incluem Menelaus, Apolénio da Tiana, na Grécia, Utanapistin na epopeia
babilénica do dilavio, que recebeu a imortalidade da parte do deus Ea, e
Sehetepibré, rei do Egito Superior e Inferior, embora neste caso se refira a
um deus sendo reunido com seu pai, € hdo a um mortal chamado para
habitar com os deuses (BROWN; COENEN, 2000, p. 2056).

158

Lo Confira mais sobre esse assunto em Brown e Coenen (2000, p. 2056).

Segundo a teoria espirita quando todas as pessoas morrem, suas almas vao para um lugar
chamado hospital das almas, de onde comeca o processo de purificacdo até elas se reencarnarem
em outro corpo, sucessivamente, até chegar a um estado puro (XAVIER, 1998).

1%% Mais adiante discorreremos sobre essa ideia de uma trasladagcédo ou arrebatamento de pessoas
vivas diretamente para o céu, presente na cultura judaica, com os personagens de Enoque e Elias.
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Assim, é na literatura filoséfica de Platdo que encontraremos a teoria da
imortalidade da alma. A partir dessa consciéncia de imortalidade da alma, SoOcrates
nao tomaria o veneno como forma de morrer, mas de libertar sua alma que estava
presa nessa forma de corpo fisico,*®* pois, conforme Brown e Coenen (2000, p.
2057), o proprio Sécrates defendia, “por varios motivos ligados com a doutrina
platbnica das formas, que sdo as realidades eternas por detrds do nosso mundo
fisico transiente”, que somente as formas sdo capazes de expressar a verdadeira
forma de ser da alma. A partir da doutrina das formas platénicas, a alma também é
assimilada por exceléncia a essa realidade suprassensivel, pois “ela possui certa
semelhanca com as formas, de que participe da vida. Na morte, portanto, a alma se
retira para outra parte” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2057).

Em continuidade a essa linha de reflexdo sobre a definicdo da alma nesse
periodo da filosofia grega, segundo Brown e Coenen (2000, p. 2057), para Platao,
ha “um certo padrao ciclico na natureza: o frio se torna quente, e o quente se torna
frio; o dia segue a noite, e a noite segue o dia. Por analogia, os mortos despertam
numa nova vida apds a morte. Se ndo a vida desapareceria”.’®> Também em seu
chamado Mito de Er, no Livro 10 de A Republica, Platdo (apud BROWN; COENEN,
2000, p. 2057) descreve “as almas dos justos subindo para mil anos de felicidade, os

impios contam dos seus mil anos de labuta na terra, para onde foram mandados

161 Segundo Boff (1972, p. 90), “a tradigdo agostiniana, assumindo as categorias de pensar da
filosofia orfica, pitagérico-platonica, interpretou o homem constituido de duas realidades diferentes,
corpo e alma. O homem tem um corpo mortal e uma alma imortal, como que castigada a viver no
corpo”. Porém, Boff (1972, p. 88) apresenta outra visdo antropolégica do homem: “[...] homem-alma e
homem-corpo sédo equivalentes. Corpo e alma ndo se opdem, mas exprimem o homem inteiro”. E
ainda comentando a posi¢do de Santo Tomas a respeito da interpretacdo grega do corpo e da alma
Boff (1972, p. 91) afirma: “o homem n&o é constituido pela adicdo de duas esséncias dispares corpo-
alma. O homem é totalmente corpo e totalmente alma. Corpo e alma ou espirito e matéria ndo sao
dois elementos do homem, mas dois principios que constituem o homem inteiro”. Apresentando um
parecer da Igreja Catélica sobre a contenda da dualidade grega sobre corpo e alma, Boff (1972, p.
91) assegura que: “no quinto Concilio de Latrdo (1513) contra o filésofo neo-aristotélico Pomponazzi
(1464-1525) que afirmava ser o espirito ndo algo de pessoal, mas de universal, em comum,
reafirmou-se que o espirito é a forma singular e individual de cada corpo, fundando uma unidade
Pﬁgssoal. A essa alma que pertence ao corpo o Concilio atribui o carater de imortalidade”.

Também Ohlig (2006, p.15) faz certa referéncia ao processo ciclico da natureza e da vida
humana: “é verdade que quase sempre os padroes desta transigdo sdo pensados de conformidade
com o0s sempre novos periodos que se sucedem na natureza e que acarretam uma constante
‘mudanca de formas’, no primeiro plano sempre esta a nova sequéncia de nascimento, morte e novo
nascimento na vegetacao nas plantas e nos animais [...] A ideia de uma alma aparece, assim, como
uma construcdo auxiliar com auxilio da qual a continuacao da vida do ser humano concreto pode ser
pensada, para além do processo da natureza em que também o ser humano e a morte do ser
humano estéo envolvidos; a ideia da alma quer dizer que a semente ndo morre simplesmente, mas
que continua a viver — sob uma forma diferente”. Também Guthrie (1992, p. 195) afirma que “a forga
da ilustracao da semente esta apenas na evidéncia que ela fornece do poder de Deus tem de extrair
vida de coisas mortas [...] Ela ilustra que a nova vida nédo é apenas uma reproducédo da vida anterior,
porém algo melhor”.
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como castigo, sendo que cada alma recebe dez vezes mais retribuigdo pelo mal que
fez”.® Platdo (1987, p. 500) termina A Republica exortando que:

na realidade, se seguirmos o meu conselho, crendo que a alma é imortal, e
gue possui o poder de hospedar todo o mal, assim como todo o bem,
sempre ficaremos na estrada para cima, e cultivaremos com devocgédo a
justica combinada com a sabedoria.

Em Fedro (Phaedrus 249ss.), Platdo, escrevendo sobre as ideias da
transmigracdo das almas e do mundo das formas e das reminiscéncias, deixa
subentendido “que a alma verdadeiramente iluminada que ama as formas, um dia
transcendera o circulo da existéncia terrestre e voltara ao estado puro de onde veio”
(PLATAO apud BROWN; COENEN, 2000, p. 2057).

Além da literatura filosofica de Platdo, existem relatos como o0s que
testemunham que “o médico Esculapio desfrutava da reputacao de ter a capacidade
de ressuscitar os mortos [...] Apolonio de Tiana ressuscitou em Roma uma menina
que parecia ter morrido” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2058). Também Richter
Reimer (2008, p. 27), escrevendo sobre Apolbnio, afirma que “os seus dons divinos
constavam principalmente da previsdo profética e da capacidade de curar pessoas
doentes, expulsar deménios e revivificar mortos”.

Podemos concluir que, na literatura grega, sobretudo na filosofia platbnica, a
ideia de alma imortal é tratada como transmigracdo, e ndo como a ideia da
ressurreicao cristd, pois, ao invés de a alma ir para o céu, ela renascia em outro
corpo para uma nova vida, a fim de ir purificando-se até chegar ao estado puro das
formas de onde viera anteriormente. O conceito de alma apresentado acima mostra
ainda que Platdo admite uma alma imortal, isto €, que ela transcende o corpo e,

mesmo depois da morte do corpo, é capaz de continuar viva. Ele absorve algo dos

183 E muito interessante a afirmacéo de Russell (2008, p. 159) sobre o estado de consciéncia em que

as almas ou espiritos dos mortos se encontram: “as almas ou espiritos dos mortos ndo apenas
experimentam a consciéncia, eles s8o capazes de reacdes emocionais. Choram e fazem
lamentacdes, sendo conhecedores das transgressfes dos homens na terra (I Enoque 9.10) [...] Mais
particularmente s&o capazes de sentir dor ou prazer na forma de puni¢cdo ou recompensa [...] As
almas dos mortos, desprovidas de seus corpos, devem esperar pela ressurreicdo para sua total
expressdo e realizagdo”. A nosso ver, esse grau de consciéncia aproxima-se muito da posicao
platdnica. E de grande relevancia também a seguinte afirmacdo de Pieratt (1992, p. 233): “O
panteismo ensina que, ap0s a morte, somos absorvidos no Absoluto, ou Espirito, e perdemos nossa
identidade. O ensino biblico afirma que ‘eu’ ressuscitarei dos mortos, reconhecerei a mim mesmo e
me lembrarei de minha vida passada. Isso ndo da espagco para nenhuma idéia de que minha
identidade pessoal possa ser esquecida, apagada ou dissipada”. Também Baumert (1999, p. 232)
informa que o corpo era visto na filosofia platdnica como supultura da alma, uma espécie de castigo
do qual deveria purificar-se: “Como castigo e como purificagdo, a alma deve ficar por algum tempo no
corpo. O trocadilho de palavara sGma sema expressa ser 0 ‘corpo’ a ‘sepultura’da alma. A redencgao
consiste no fato de que a alma, por fim, novamente se ‘despe’ deste corpo e é feliz para sempre na

‘IIha dos felizes’, na ‘visdo’ das eternas ‘ideias’™.
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pitagoricos, mas vai além, pois afirma que € possivel identificar a alma em trés
categorias e educa-la fazendo progredir até chegar ao ponto maximo, que € a alma
de ouro, isto €, a dos guardibes, a mais perfeita. A partir dessa ideia de alma
teorizada por Platdo, é possivel assegurar que a alma idealizada pelo cristianismo &
diferente, pois esta religido, embora afirme também a imortalidade da alma, néo a
concebe separada do corpo, uma vez que a fé na ressurreicdo, professada pelo
cristianismo, ndo é s6 da alma, como uma instancia separada, mas é a fé na
ressurreicdo do corpo.'® Segundo Russell (2008, p. 155), “certos livros apdcrifos,
particularmente em Sabedoria de Salomé&o, 0s escritores expressam uma crenga na
imortalidade da alma e ndo na ressurrei¢do do corpo”. Dessa forma, esses escritores
estdo mais proximos do pensamento platbnico do que do pensamento judaico-
cristdo, pois a alma para Platdo € imortal e o corpo é mortal.

Para o cristianismo, o corpo € uma realidade animada pela alma, e quando
morre fica aguardando o dia da ressurreicdo final para ressurgir um novo corpo
espiritual. A vida terrena é momento de ir realizando um processo de ascese. E
momento de o ser humano livrar-se das tentacdes e dos pecados até chegar a um
estado elevado de santidade, conseguir a salvacdo eterna e ir morar junto de Deus,

por meio da ressurreicao final.**®

2.3 A CONCEPCAO DE RESSURREICAO NO ANTIGO TESTAMENTO E NA
LITERATURA INTERTESTAMENTARIA

Segundo Ratzinger (2011, p. 186), “sob a luz da ressurrei¢cdo, sob a luz do
dom de um novo caminhar em comunhdo com o Senhor, devia-se aprender a ler o
Antigo Testamento de forma nova: ‘De fato, ninguém esperava um fim do Messias
na cruz’”. A concepcéao de ressurreicdo na literatura veterotestamentaria é quase, de
modo geral, ausente. Contudo, perspectiva apontada por Ratzinger, na citacao

acima, ela aparece de forma velada e ocultada em algumas passagens, mas, ao

184 Guthrie (1992, p. 200) apoiado no pensamento do apéstolo Paulo afirma que “quando Paulo fala

de imortalidade, ele jamais a relaciona com a alma. Ele declara explicitamente em 1 Timéteo 6.16 que
s6 Deus tem imortalidade. Para os gregos, a morte era uma libertacdo da prisdo da alma (que é o
corpo); contudo, para Paulo a imortalidade é considerada dom de Deus. A idéia de que ele se
apegava a um ponto de vista grego acerca da vida futura precisa ser rejeitada, a luz de seus
ensinamentos como um todo”.

185 Hb 10,36 adverte que “é de perseveranga que tendes necessidade, para cumprirdes a vontade de
Deus e alcancardes o que ele prometeu”, isto é, a perseveranga ao cumprimento da vontade divina
na vida do fiel.
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desvela-la, poderemos ver jA no AT o anuncio do que se concretizou em Jesus de
Nazaré a partir de sua paixdo e morte na cruz.

Nesse sentido, faremos um levantamento das principais passagens para ir
clareando o que aponta para a experiéncia da ressurreicdo, mesmo que de forma
ainda velada, mas que vai crescendo conforme vamos nos aproximando do NT.
Brown e Coenen (2000, p. 2058) nos garantem que “nas porg¢oes pré-exilicas do AT
nao contém declaracdo alguma que nos capacita a reconhecer uma esperanca da
ressurreicdo dentre os mortos. A morte € o fim definitivo, a destruicdo da existéncia
humana (Gn 3,19; J6 30,23)". A viséo dos escritores sagrados, nessa época, era a
de que ao morrer tudo estava terminado, que ndo haveria uma continuidade pos-
morte que apontasse para a ressurreicdo. A fé professada pela comunidade de
Israel ndo apontava para a ressurreicdo, mas “a morte aparece aos crentes em
Israel como o fracasso definitivo. Diante dela, adotaram trés atitudes principais que
continuam a ser as nossas e que Jesus assumira” (CHARPENTIER, 1983, p. 19).
Nessa mesma linha de pensamento, esta a afirmacdo de Santos (1997, p. 44): “a
crenga numa ressurreicdo corporal comeca a formular-se somente nas partes mais
recentes do Antigo Testamento. A fé cristd recolhera esta heranca sem a qual a
ressurreicdo de Jesus Cristo [...] seria mais ou menos incompreensivel’. E
importante ainda citar a opinido de Hahn (2003, p. 15): “nas discussdes cientificas
de hoje prevalece a opinido de que a ideia de ressurreicdo surgiu relativamente
tarde no pensamento judaico-israelita”. Em seguida Hahn (2003, p. 15) acrescenta
que “nos escritos do Antigo Testamento s&o raras as passagens que comprovam a
existéncia de uma esperanca na ressurreiggo”.**®

Com o passar do tempo, a comunidade israelita vai mudando sua forma de
pensar e comega a demonstrar que a vida ndo termina com a morte, embora ainda
nao fale de ressurreicdo propriamente dita. Nesse sentido, afirma Born (1987, p.
1302), que, a “ressurreicdo, no sentido de volta de um individuo a vida corporal, é
um dogma que sé muito tardiamente se incorporou nas esperancas biblicas de

salvagao”.*®’

%% Hahn (2003, p. 15-6) elenca as seguintes passagens que apontam para a ressurreicdo no AT: Dn

12,2; Is 26,19s; S| 22,30; Ez 37,1-14; J6, 19,25; Os 6,1-3.

%7 Born (1987, p. 1305) acrescenta que “Jé considera impossivel voltar alguém dos infernos (7,9;
10,21; 14,7-22; 16-22). Convencido de que vai morrer em breve (23,13-17; 30,16-33), JO espera que
Javé ha de reabilitar publicamente seu bom nome, prejudicado pela calamidades que vieram sobre
ele”.
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Poderemos ver, segundo Born (1987, p. 1303) que “quando, ent&o, surgia a
ideia da ressurreicdo, ndo podiam vé-la sendo como uma intervencdo de Deus
cassando a lei da natureza a fim de dar aos eleitos a salvacdo da qual a morte os
havia separado, e aos pecadores o0 seu castigo”. Assim, as primeiras passagens que
apontam para uma esperanca da ressurrei¢do sao encontradas nas acdes proféticas
de Elias e Eliseu, narradas em 1Rs 17, 17-22, episédio do filho da vildva de Sarepta;
2Rs 4,18-37 conta sobre o filho da Sunita; ainda 2Rs 13,20-21 descreve sobre o
homem que foi colocado rapidamente sobre o timulo de Eliseu.

Vidal (2006, p. 44), comentando sobre a morte prematura de criangas e
jovens, afirma: “uma voz de protesto diante desse tipo de morte encontra-se nas
ressurreicbes de mortos prematuros que na tradicdo israelita narra e atribui aos
profetas Elias (1Rs 17,17-24) e Eliseu (2Rs 4, 18-37; 13,20-21)".'®® Esses
acontecimentos estdo no plano da revificacdo de cadaveres, e ndo podem ser
descritos como experiéncias de ressurreicdo, pois 0s trés mortos que tornaram a
viver simplesmente seguiram a mesma rotina de suas vidas, ndo assumindo uma
nova dimensao como foi no caso de Jesus Cristo (BROWN; COENEN, 2000, p.
2058). Contudo o que Vidal (2006, p. 44) quer afirmar é que:

ja aparece aqui a fé no poder do Senhor da vida e da morte, em cujo nome
atuam as figuras proféticas, e também a revolta contra o poder destruidor da
morte, motivos-chave que configurardo mais tarde a esperanca na
ressurrei¢cdo e na transformacéo definitiva dos mortos.

1%8 segundo Born (1987, p. 1303), “1Rs 17,17-23; 2Rs 4,33-35; 13,21 provam que a ressurreicdo de
um morto, antes do sepultamento e da decomposi¢do, era considerada possivel”’, embora esse
processo passasse a ser aceito como revificagdo ou reanimacdo de cadaver e ndo ressurrei¢cao
propriamente dita, uma vez que a pessoa reassumia as mesmas condi¢des de vida anterior, diferente
de Jesus que assumiu um corpo espiritual. Também Russell (2008, p. 166) afirma que: “a
transferéncia da vida apds a morte, da terra para o céu, contudo, levou inevitavelmente a crengca em
um corpo ‘espiritual’ que corresponde ao seu ambiente celestial’. Assim, Guthrie (1992, p. 196),
comentando a respeito da teologia de Paulo sobre a modalidade do corpo da ressurrei¢cdo, afirma:
“Paulo sustenta que, embora haja continuidade entre o corpo atual de carne e o corpo da
ressurreicdo, também ha transformacédo. Nao se pode escapar a conclusdo de que Paulo esta
argumentando em favor de alguma espécie de corpo glorioso que tem relacéo direta com o presente
corpo de carne”. Também Barbaglio (2006, p. 58), comentando a ressurrei¢cdo de Jesus, afirma que:
“A sua ressurreicdo parece ndo ter nada a ver com seu cadaver, como de resto a futura ressurreigéo
dos que estdo em Cristo. Nao é por nada que Paulo, teélogo atento, fala de corporeidade, fazendo
distingdo entre corpo psiquico, animado por vida natural, e corpo “espiritual” — uma contradicdo na
cultura grega -, ou seja, animado completamente pelo Espirito (1Cor 15,42s)”. E acrescenta que 0s
apostolos viveram a experiéncia do ressuscitado, transmitiram-na aos outros por meio do testemunho
e posteriormente por escrito nos textos neotestamentarios. Logo, j& ndo é o mesmo corpo de Jesus
de Nazaré, mas o Cristo possui agora “um corpo ‘espiritual’ na maxima poténcia, uma condensacao
das energias vitais do Espirito de Deus” (BARBAGLIO, 2006, p. 59). Ainda Shartl (2006, p. 65)
informa que: a) a ressurreicdo representa uma possibilidade metafisica, e b) que o conceito da
ressurreicdo ndo precisa necessariamente estar ligado ao conceito de uma pessoa desencarnada, se
de antemao as expressoes ‘pessoa’ e ‘existéncia corpérea’ ndao forem entendidas em um sentido
restrito.
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Os casos de Enoque (Gn 5,24) e o de Elias (2Rs 2,11) mostram que “a
primeira representacdo foi a ascensdo ao ambito de Deus sem experimentar a
morte” (VIDAL, 2006, p. 45).2°° Porém, as histérias de Enoque e de Elias ndo podem
ser comparados com a experiéncia da ressurreicdo de Jesus, pois ambos né&o
morreram, ndo foram sepultados e ndo ressuscitaram como o Senhor. No entanto,
pela tradicdo biblica e judaica, eles foram levados ainda vivos para o céu, sem que
seus corpos passassem pela corrupcgao.

Continuando a analise deste processo de tomada de consciéncia sobre a
ressurreicdo, Brown e Coenen (2000, p. 2058) afirmam que o conceito de
ressurreicdo € forjado no ambito da composicdo dos salmos, pois neles € que vao
aparecer “oragoes tanto pela salvagao quanto pelo livrar-se do dominio da morte ou
do poder do Sheol (Sl 88; 30,2-3.11; 86,12-13; 103,1.3; 116,8; 118,7)". Da mesma
maneira adverte Packer (1992, p. 118) que “o Antigo Testamento retrata a morte
como uma ‘descida’ (metafora natural) para o lugar que ele proprio chama de Sheol
(Septuaginta e Novo Testamento grego: Hades)”. Além desse sentido metaférico
aplicado a situacdo da morte, Packer (1992, p. 118) observa ainda que alguns
tradutores recaem em erros ao traduzirem os termos Sheol e Hades por inferno.
“Algumas versdes traduzem Sheol e Hades como ‘inferno’, mas essa traducgéo é
errbnea, visto que nenhum desses termos da a entender qualquer coisa quanto a
felicidade ou qualquer outro sentimento dos habitantes desse lugar”. Ademais,
conforme Richter Reimer (2010, p. 34), ‘o hades é o lugar onde o0s mortos
descansam, aguardando, na concepcao judaico-cristd, a ressurreicdo dos mortos. O
escrito ndo candnico Atos de Paulo e Tecla, do século Il, fala desse lugar como

‘refrigério, satisfacdo e alegria”.'™ Logo, é nesse contexto de compreensdo que 0s

189 Conforme Vidal (2006, p. 45), “a antiga tradicéo israelita aplicou esta categoria a duas figuras

especiais: ao patriarca Henoc (Gn 5,24) e ao profeta Elias (2Rs 2, 1-18). Mas a tradi¢cdo posterior do
judaismo a ampliou e aplicou a outros personagens: Melquisedec, Moisés, Baruc, Esdras”.

170 Guthrie (1992, p. 185) afirma que “no Antigo Testamento, o Sheol era considerado a habitacdo de
uma existéncia de sombras. Contudo, no periodo intertestamentario, ele passou a ser considerado
um estagio entre a morte e o juizo. Nos ensinos de Jesus, Sheol, palavra hebraica correspondente a
grega Hades, ocorre trés vezes nos evangelhos sinéticos (Mt 11.23; 16.18; Lc 16.23)”. Também
Pagola (2010, p. 489) descreve que: “de acordo com a concepcao biblica mais primitiva, ao morrer,
as pessoas descem a um lugar situado debaixo da terra, chamado sheol, onde reina o siléncio total, a
escuriddo e o pé. E a ‘regido das trevas’. Ndo ha ali nenhum sinal de vida. Os mortos sdo como
‘sombras’ (refraim) e dormem no pé sem poder louvar a Deus. Ninguém retorna do sheol. Ali
permanecem esquecidos pelo préprio Deus (Salmo 115,17; 88,6-13; J6 17,13-14; 38,17)". Também
Le Goff (1995, p. 44) afirma que: “o arallu, o inferno assirio, est&4 proximo do shéol hebreu, do Hades
grego, embora estes dois Ultimos paregam mais simples. O parentesco é visivel sobretudo entre os
dois primeiros. Assim, para a descida e a subida do shéol, Jacab, julgando José morto, declara: ‘é de
luto que quero descer ao shéol para jundo do meu filho' (Gn 37,35)”.
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salmistas rezam confiando em Javé para livr4-los da morte, mas ainda sem ter uma
consciéncia plena de como seria uma ressurreicdo aos moldes da experiéncia pela
qual passou Jesus. Nao morrer poderia significar reviver, o que Enoque e Elias
viveram, isto €, ser também arrebatado. N&o ir ao Sheol para nao ficar na escuridao.
Segundo Russell (2008, p. 150),

por longos séculos prevaleceu a crenca de que ao morrer, a sombra ou o
espectro do homem ia para o Sheol, situado abaixo da terra ou abaixo do
grande oceano césmico sobre o qual a terra esta fundamentada, uma terra
de esquecimento, escuriddo e desespero, ndo tendo nenhuma conexao com
a vida sobre a terra [...] Em uma fase posterior do pensamento hebraico,
manifestou-se a crenca deﬂciue 0 poder e a influéncia de Deus podiam ser

sentidos mesmo no Sheol.

Conforme vimos, os salmos compdem a primeira fase da literatura sagrada a
apontar para a ideia de ressurreicdo. Depois deles sdo os Canticos de Moisés (Dt
33) e de Ana (1Sm 2) a proclamarem que Javé mata e faz viver. No primeiro,
aparece uma exortacdo de Moisés sobre a relacdo que Javé dispensa para com a
sua nagdo. No segundo, Ana, apés o nascimento de Samuel, exultada celebra o
poder de Javé gue assiste aos necessitados, inclusive as estéreis (2Sm 2,5). Em
1Sm 2,6 Ana diz: “O SENHOR ¢é o que tira a vida, e a da; faz descer a sepultura e
faz subir”.

As passagens de Ex 3,15-16; 4,5 n&o narram diretamente a ressurreicio, mas
apresentam Javé como protetor da vida dos patriarcas e de todo o Seu povo da
alianca. Tais passagens nos dado a entender que Javé é o Senhor da vida, pois
aparece como aguele que protege e garante a vida de seus escolhidos (BROWN,;
COENEN, 2000, p. 2060).

Além dessas passagens do Exodo, outros documentos datados do século I
a.C. sdo os Testamentos dos Doze Patriarcas. Neles, mais uma vez, afirma-se a
ressurreicao dos israelitas justos. Elencamos algumas passagens que ilustram essa

afirmacéo:*"

"t Com o transcorrer do tempo, mudou-se a concepc¢éo de que o Sheol era o fim de tudo, passando a

ser compreendido como uma fase intermediaria entre morte e ressurrei¢do. Assim, segundo Russell
(2008, p. 157), “o Sheol ndo é mais a morada eterna de todos que passaram pela morte; para alguns,
€ apenas um estado intermedidrio do qual eles, afinal, serdo removidos na ressurreicdo para
compartilhar das glérias do Reino Messianico ou para receber a devida puni¢ao por seus pecados”. O
autor acrescenta que: “com o desenvolvimento da crenga na ressurreigao, impds-se aos apocalipticos
a conviccdo de uma continuidade desta vida sobre a terra com a vida no Sheol, em que 0s mortos,
como seres conscientes, ndo estavam absolutamente suprimidos do relacionamento com Deus, cuja
jurisdicdo era suprema, até mesmo no proprio Sheol” (RUSSELL, 2008, p. 158).

12 As citagOes destes escritos foram extraidas todas de Proenca (2010, p. 337, 339, 390, 392, 384,
363, 400, 370-1) respectivamente.
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a) Assuncao de Moisés 3,9: “E todas as tribos lamentardo, clamando aos
céus e dizendo: ‘Deus de Abrado, Deus de Isaac e Deus de Jacd, lembre-se de teu
pacto o qual fizeste com eles, e do juramento que fizestes por Ti mesmo com eles,
de que sua semente jamais fracassaria na terra que Tu a deste”.

b) No Testamento de Rubén 4,10: “Dessa forma, o Deus do meu pai salvou-o
de todo mal e da morte secreta”. No Testamento de Simeédo 2,8: “No entanto, o seu
Deus, e Deus dos seus Pais, enviou 0 seu Anjo, livrando-o das minhas méos”.

c) No Testamento de José 2,2: “O Senhor ndo abandona aqueles que O
temem, seja na escuriddo, seja nas algemas, seja na aflicdo, seja na necessidade”.
Também em 7,2: “ela chegou por perto e ouviu-me louvar a Deus na escuriddao do
calabou¢o com uma voz alegre, por ter-me livrado dela e de sua louca paixao”.

d) No Testamento de Gad 2,5: “Entretanto, o Deus dos nossos Pais subtraiu-o
das nossas méos, ndo permitindo que eu cometesse um grande delito em Israel”.

e) Em 2Mac 7,16: “Ele, porém, fixando os olhos sobre o rei disse: ‘Tendo
autoridade sobre os homens, tu, embora sejas corruptivel, fazes o que bem queres.
N&o penses, porém, que 0 nosso povo tenha sido abandonado por Deus. Quanto a
ti, espera um pouco e veras o seu Grande poder: como ele ha de atormentar atie a
tua descendéncia!”.

f) Em Sb 9,1: “Deus dos Pais, Senhor de misericérdia, que tudo criaste com
tua palavra”.

g) Em Jt 9,11: “Tua forca ndo esta no numero, nem tua autoridade nos
violentos, mas tu és o Deus dos humildes, o socorro dos oprimidos, o protetor dos
fracos, o abrigo dos abandonados, o salvador dos desesperados”.

h) Testamento de Juda 25,1-3: “Entao Abrado Isaac e Jaco ressuscitardo para
a vida, e eu e meus irmaos seremos principes de nossas estirpes. [...] Aqui ndo
existirdo os espiritos fraudulentos de Belial; ele sera lancado ao fogo por todos os
tempos”.

i) No Testamento de Benjamim 10,3: “Entdo havereis de ver Enoque, Noé,
Sem, bem como Abrado, Isaac e Jaco, que em Jubilo ressuscitardo como Justos.
Entdo nds também ressuscitaremos, cada um segundo a sua tribo, e oraremos ao
Rei dos céus, que veio ao mundo na forma de Servo. E todos aqueles que sobre a
terra n’Ele acreditarem, alegrar-se-do com Ele. Entdo todos haverao de ressuscitar,

uns para a gléria, outros para a ignominia. Primeiro o Senhor julgara Israel, por
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causa dos seus pecados. Eles ndo acreditardo no Deus e Salvador que aparecera
em carne”.

]) No Testamento de Zebulom 10,4: “Agora eu vou para o meu descanso
como os meus Pais”.

Nessas citacbes dos Testamentos dos Patriarcas, podemos ver que, nesse
periodo, a comunidade de Israel tinha esperanca na vida depois da morte. A
esperanca na ressurreicdo aparece de forma explicita nos dois primeiros relatos, e
de forma implicita no terceiro, quando o autor afirma que “agora vou para o
descanso com meus Pais”. Também os dois primeiros textos mencionam os trés
principais patriarcas: Abrado, Isaac e Jaco, e o terceiro o faz novamente de forma
implicita ao dizer “meus Pais”. Essa mencédo a eles significa que a comunidade
acreditava que continuaria viva de alguma forma, assim quando Jesus fala deles em
Lc 20,27-40, ao discutir com os saduceus sobre a ressurreicdo dos mortos.

Em 1QM 10,8 temos a seguinte afirmacdo: “e sereis salvos de vossos
inimigos” (MARTINEZ, 1995, p. 147). Sobre os documentos de Qumra, Queiruga
(2004, p. 58) escreve o seguinte comentario:

guanto aos membros da comunidade de Qumrd, os textos ndo sdo nem
muito humerosos nem muito explicitos, de modo que alguns ndo a d&o por
segura. Seja como for, ndo cabe aqui excluir opinies como a de Emele
Puech, que se inclina decididamente pela afirmacdo de que tal fé néo
apenas é confirmada nos textos, mas na propria disposicdo dos
sepultamentos. A aceitagdo é, ao contrario, geral nos escritos apocalipticos.

Segundo Brown e Coenen (2000, p. 2069), h4, nos escritos de Qumra, “[...]
um conceito de imortalidade de alma mais do que a ressurreicdo do corpo em
qualquer sentido cristdo ou judaico posterior”. No entanto, Josefo sustentava em
seus relatos que 0s essénios acreditavam tanto na ressurreigdo do corpo quanto na

imortalidade da alma:

ora, a seguinte opinido é firmemente sustentada entre eles ... que embora
0S corpos sejam corruptiveis e sua substancia material ndo tenha
permanéncia, as almas sdo imortais e continuam para sempre; e que,
emanando da atmosfera mais fina, estdo presas nos seus corpos como em
prisbes, para as quais sdo trazidas por uma certa atracdo natural: mas
guando sao libertadas dos vinculos da carne, regozijam-se, e sao levadas
para cima, livres de uma longa escraviddo (JOSEFO apud BROWN,;
COENEN, 2000, p. 2070).

Outra concepcédo que pode ajudar a compreender a ressurreicdo € a que
apresenta Javé como um ‘Deus dos mortos’, ou melhor, dos patriarcas que ja
morreram. Nesse sentido, € importante a passagem abaixo, em que Lane (apud
BROWN; COENEN, 2000, p. 2060) afirma:
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o conceito ‘Deus dos mortos’ subentende uma contradigdo marcante,
especialmente no conceito do entendimento dos saduceus quanto a morte
como extingdo, sem a esperanca da ressurreicdo. Se Deus tomou sobre Si
a tarefa de proteger os patriarcas dos infortiinios no decurso da vida deles,
mas deixa de liberta-los daquele infortinio supremo que marca o fim
definitivo e absoluto das esperancas deles, Sua protegéo é de pouco valor...
Ao citar Ex 3,6 [cf. Lc 20,27-40 e par.] Jesus demonstrou como a fé na
ressurreicdo é vinculada de modo profundo ao conceito central da revelagéo
biblica, e como a salvacdo que Deus prometeu aos patriarcas e seus
descendentes, com base na alianca, contém implicitamente a certeza da
ressurreicdo. Foi a falta de apreciar a ligacdo essencial entre a fidelidade de
Deus a Sua alianca e a ressurreicdo que levou os saduceus ao seu erro

I 173
gravissimo.

Nessa mesma linha de pensamento, comentando sobre a contenda de Jesus
com os saduceus, Queiruga (2004, p. 59) evoca a resposta dada por Jesus “ele é

Deus ndo dos mortos, mas de vivos (Mc 12,27)” e acrescenta que:

[...] junto a esta firme e progressiva afirmacéo, ndo € menos significativo ao
fato de que entre os que admitiam a ressurreicdo havia ainda lugar para
grandes diferengas e numerosas questfes irresolutas, todas elas com
reflexos nos textos do Novo Testamento.

Segundo Guthrie (1992, p. 184), “ndo ha como negar que Jesus estava
afirmando a existéncia de um estado de ressurreicdo, em oposi¢gédo aos saduceus”.
Acrescenta ainda que, “no relato de Lucas, as palavras de Jesus sdo mais explicitas
acerca do estado de ressurreicao do que no relato de Marcos ou Mateus”.

E de grande relevancia, nesse contexto, a seguinte afirmacdo de Queiruga
(2004, p. 60):

mas talvez seja ainda importante para a nossa reflexdo um fenémeno de
enorme carga significativa: a partir dessa época, aparecem juntas, e sem
qgualgquer preocupacdo de serem mediadas em uma sintese coerente, uma
visdo que parte do dualismo grego corpo-alma e outra que parte da

antropologia unitaria da Biblia.*"™*

% Born (1987, p. 1306) afirma que “os saduceus, porém, nao aceitavam a ressurreicdo (Mt 22,23
par.; At 23,7s; B.J. 2,8.14; Ant. 18,1,3s). Esta sua negacédo, Jesus a estigmatizou como um erro
grave, tendo a sua causa numa concepcao errada das condicdes fisicas dos ressuscitados (que néo
devem ser comparados com as que caracterizam a existéncia terrestre, mas com as dos anjos)”.
Também segundo Russell (2008, p. 160): “em | Enoque 91-104, o escritor argumenta fortemente
contra a visdo dos saduceus de que na vida apds a morte ndo h& diferenca entre a sorte dos impios e
a sorte dos justos”. Ainda Guthrie (1992, p. 184) faz a seguinte observacdo: “outras palavras
envolvendo os patriarcas encontram-se em Mateus 8.11s. = Lucas 13.28s., onde se diz que muitos
virdo do Oriente e do Ocidente para sentarem-se a mesa com Abrado, Isaque e Jacé no reino
enquanto ‘os filhos do reino’ serdo consignados as trevas exteriores, para chorar e ranger os dentes”.
Aqui, mais uma vez, a linguagem usada pressupde algum tipo de ressurreicao fisica.

1" Segundo Forte (1985, p. 99), “devemos sublinhar que num contexto como o hebraico, que
desconhecia o dualismo grego entre corpo e alma, a ressurreicdo nao teria abarcado a totalidade
pessoal do Crucificado nem teria tido significado para as suas relacdes com o mundo, se ndo se
referisse a sua unidade psicossomatica concreta”. Por outro lado, Haight (2003, p. 155) assegura que
afirmar “a ressurreicdo corporal de Jesus significa que ele, na plenitude de sua identidade, foi
assumido na vida de Deus. Mas a ressurreicdo pode ser concebida como um acontecimento
metaistérico e metaempirico no momento da morte, e ndo requer o desaparecimento do corpo de
Jesus. A identificacdo da ressurreicdo com o desaparecimento empirico de seu corpo pode ser vista
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Com essa observacdo, Queiruga nos ajuda a compreender uma espécie de
didlogo entre as duas concepc¢des de alma no processo da ressurreicdo, pois, como
afirmamos no item 2.2, apoiados em Jaeger (2001) e Baumert (1999), as pessoas
ocidentais herdaram da Grécia sua forma de pensar.

Como vimos mais acima, Jesus corrigiu os saduceus sobre a incredulidade
deles na ressurreicdo. Tal incredulidade foi tida como erro gravissimo, uma vez que
eles acreditavam que a morte era o fim de tudo e que com a decomposic¢do do corpo

toda a vida estava terminada. Born (1987, p. 1306) também afirma que:

o argumento em favor da ressurreicdo que Jesus baseia em Ex 3,6 (texto
gue os saduceus reconheciam como candnico), supde, para ser valido, a
antiga antropologia semitica, conforme a qual a corporalidade é condi¢éo
necesséria para uma verdadeira vida humana; por isso a vida que o0s
patriarcas possuem desde ja, i.é, depois da sua morte e antes de sua
ressurreicdo, em virtude de sua unido com Deus (é esse o sentido de “Eu
sou o Deus de Abrado, etc”, frase que Lc explica com as palavras “pois
todos vivem para Ele”) garante a sua ressurreigdo corporal. Ha portanto
continuidade entre seu estado atual e o que obterdo pela ressurreicdo (Mc
12,18-27 par.). Fora desse texto, s6 Lc 14,14 menciona ainda a
ressurrei¢do, a saber, a dos justos.

Conforme vimos acima, diferente de todas as pessoas que passam pela
experiéncia da morte, estdo os casos de Enoque e de Elias, que foram elevados ao
Céu sem que seus corpos padecessem a morte e, consequentemente, a corrupcao.
Assim, “a trasladacdo de Enoque € mencionada numa lista de patriarcas
antediluvianos, citada em Gn 5, que muitos atribuem a P. [corrente sacerdotal] a lista
se estende de Adéao até Noé” (BROWN; COENEN, p. 2061). Conforme essa lista de
Gn 5, 21-24, “Enoque viveu sessenta e cinco anos, e gerou Matusalém, viveu
trezentos anos; e teve filhos e filhas. Todos os dias de Enoque foram trezentos e
sessenta e cinco anos. Andou Enoque com Deus, e ja ndo era, porque Deus o
tomou para si”. Hebreus 11,5 apresenta Henoc como um exemplo da fé que agrada
a Deus, por isso mesmo foi arrebatado.!’® Todo aquele que crer e aproximar de

Deus com fé pode ser agraciado por Ele, assim como foi o caso de Henoc, que viveu

como uma categoria equivocada que tende a distorcer o simbolo”. Também Segundo (2007, p. 326)
afirma que “se a ressurreigao fosse uma verificagdo empirica, ndo exigira fé, nem seria esperanca (cf.
Rm 8,24)".

> Conforme Brown e Coenen (2000, p. 2060), “Enoque ainda é mencionado em Jub 4,17 como ‘0
primeiro entre os homens que nascem da terra que aprendeu a escrita e o conhecimento e a
sabedoria. Em outro trecho, é encarado como o tipo do homem justo: ‘Enoque foi achado perfeito, e
andava com Javé, e foi levado: um sinal de conhecimento para toda geracdo’ (Sir 44,16). O
pensamento é amplificado em Sb 4,10 e seg., ressaltando a sua inocéncia no meio da iniquidade
indicando que ‘enquanto ainda vivia entre pecadores, foi trasladado’. Filo explicou a trasladagao da
seguinte maneira: ‘Acerca dele diz-se que Enoque agradou a Deus e néo foi achado, pois Deus o

tH]

trasladou; a trasladacdo denota um virar e mudar, e aquela mudancga € para o melhor”.
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e temeu a Deus; sendo justo diante dos homens, recebeu como recompensa pela
vida justa que viveu o arrebatamento. Russell (2008, p. 154), comentando o texto de
Henoc, afirma que: “o justo ressuscitara para compartilhar as béncaos dos justos
vivos no Reino Messianico (10.7,20), e que os perversos, ou alguns deles (67.8),
ressuscitardo para o julgamento e sofrerdo nas chamas de Gehena em corpo e em
espirito (67.8-9)”.

O segundo caso de arrebatamento é o de Elias, narrado em 2Rs 2,1-15. Elias
foi recolhido e levado ao céu em um redemoinho: “Indo eles andando e falando, eis
que um carro de fogo, com cavalos de fogo, os separou um do outro, e Elias subiu
ao céu num redemoinho” (2Rs 2,11). Essa foi uma experiéncia uUnica vivida somente
por Elias, pois nenhum dos outros profetas veterotestamentarios tiveram o mesmo
fim de Elias (BROWN; COENEN, 2000, p. 2063).

Conforme a sugestéo de Brown e Coenen (2000, p. 2063):

na realidade, a Unica conclusdo segura que se pode tirar das descri¢cdes
breves do fim tanto de Elias quanto de Enoque é a conclusdo positiva de
gue as duas subentendem os aspectos positivos de que (i) entraram na
presenca de Javé no fim das suas vidas terrestres, e (i) o proprio Javé
tomou a iniciativa.

No entanto, nem a experiéncia de Enoque nem a de Elias apontam para o
sentido da ressurreicdo propriamente dito, visto que eles ndo morreram para que
fossem ressuscitados, mas foram levados ainda com vida para o céu.

A profecia de Oséias, no capitulo 6, exorta sobre a necessidade de a
comunidade judaica retornar para o caminho de Javé. Na admoestacédo do profeta, o
Senhor despedacou o seu povo, entretanto, Ele mesmo ir4 sarar as suas feridas.
Depois de dois dias, o povo voltara ao seu vigor dado pelo Senhor, que os tera
curado; e no terceiro dia sera erguido, e vivera diante dele. O profeta tem a certeza
da vinda do Senhor, assim como € certa a vinda da chuva sobre a terra.

Os textos da profecia de Oséias tém sido interpretados levando a conclusdo
de que a fé na ressurreicdo esta ali presente, mesmo que de forma implicita. Porém
quase todas as interpretacfes desses textos de Oseéias ligam a ressurreigdo com 0s
cultos agriculturais.'”® Nesse sentido, Brown e Coenen (2000, p. 2064) afirmam que

esse argumento é muito ténue, pois:

76 Born (1987, p. 1304) faz a seguinte observacao sobre o texto da profecia de Oséias: “quem fala

nestes versiculos é o povo cuja religiosidade o profeta [Os 6,1-2.7] qualifica nos vv 4s como
insuficientes; por isso nao sera ilicito supor tal alusdo a Tamuz, que parece equiparar mais ou menos
a obra salvifica de Javé a atuagao fatal dos deuses da fertilidade”.
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0 contexto ndo subentende uma renovacéo do culto, e, realmente, repudia-a
(Os 6,6). Além disto, a adoracgao a Baal é considerada como prostituicao [...]
O argumento de Oséias é que ndo sdo os Baals que fazem estas coisas
através do culto, mas, sim, Javé, e é Javé em Os 6,1-3 que restaurara Israel
a saude e a vitalidade, assim como as chuvas da primavera renovam a terra
ressequida e morta.

No contexto de Oséias, suas palavras devem ser entendidas como néo se
referindo a esperancga da ressurrei¢éo individual, mas, sim, ao poder de Javé sobre
a morte e a destruicdo da nacdo na propria historia. Assim, o significado da profecia
de Oséias tem seu cumprimento final na ressurreicao, isto €, quando os homens sao
resgatados do Sheol e redimidos da morte, pois este € o momento e o lugar onde se
zomba do Sheol e da morte.'’” Também nesse sentido afirma Packer (1992, p. 118):
“todavia, Sheol ndo é a morada final dos mortos. As Escrituras predizem um
esvaziamento do Hades, quando os mortos forem ressuscitados fisicamente para o
juizo, por ocasido da volta de Cristo (Jo 5.28s.; Ap 20.12s.; cf. Dn 12.2ss.)”.

Para Brown e Coenen (2000, p. 2066), “a visao que Ezequiel teve do vale dos
ossos secos (Ez 37) frequentemente tem sido entendida como predicdo da
ressurreicao (cf. Justino, Apol. Il, 87; Irineu, Haer. 5,1; Tertuliano, De resurrectione
carnis 30)”.1"® Em consonancia com essa linha de pensamento esta o raciocinio de
Vidal (2006, p. 47), afirmando que “os horizontes de esperanca do cenario israelita
era a renovacao definitiva da histéria do povo de Israel numa terra transformada e,
por seu meio, a renovacdo da historia do restante dos povos da terra”. Também
Russell (2008, p. 153) afirma que:

alguns estudiosos tomam [...] a visdo de Ezequiel do vale de 0ssos secos,
como referéncia a uma ressurrei¢cdo nacional; mas se isso de fato se refere
a ressurreicdo real dos corpos dos homens, entdo essa € a primeira
ocorréncia de tal crenca no Antigo Testamento.

Vidal (2006, p. 48), comentando a forma visionaria da profecia de Ezequiel
apresentada em Ez 37,1-14, sugere a seguinte interpretacao: “a renovagao do povo

exilado ‘morto’ como auténtica nova criacdo por parte do espirito de vida do Deus

" Conforme Russell (2008, p. 153), “tem-se sugerido a hipétese desse versiculo [Is 26,19] se referir
ao tempo de Anaxenes Il (358-338 a.C), quando muitos judeus foram martirizados. Se esse for o
caso, podemos ter aqui o proprio evento histérico que levou a formulagdo da crenca em uma
ressurreigao fisica dos mortos”. O texto do versiculo é o seguinte: “os teus mortos tornardo a viver, 0s
teus cadaveres ressuscitardo. Despertai e cantai, vds 0s que habitais o p9d, porque teu orvalho sera
orvalho luminoso, e a terra dara a luz sombras”.

178 Segundo Born (1987, p. 1304), “a visao grandiosa de Ez 37,1-4 pinta a restauracdo nacional de
Israel como uma ressurreigédo do sepulcro do cativeiro (cf. v.11). A resposta do profeta a pergunta de
Javé se 0s 0ssos secos, que ele estd vendo, (re)viverao (v.3), prova que a ressurreicdo ainda nao
fazia parte de sua escatologia”.
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criador’.*”® A imagem da ressurreicdo apresentada nessa passagem descreve, de
forma concreta, como se daria a futura renovacéao do povo de Israel, como auténtica
recriacéo, realizada por Deus, o Senhor da vida. No entanto, essa recriacdo implica
em uma profunda transformacédo tanto na vida do povo quanto nas estruturas de
vida.

O primeiro texto veterotestamentario a abordar mais diretamente a
ressurreicdo dos mortos é Dn 12,2.'®° Daniel estd em contexto e tempo de angustia,
qual nunca houve. O anjo Miguel surge nesse cenario para liderar o povo, pois ha
um livro que contém os nomes das pessoas que serdo salvas (Dn 12,1). Em Dn 12,2
o autor continua afirmando que: “muitos dos que dormem no pé da terra
ressuscitardo, uns para a vida eterna, e outros para vergonha e horror eterno”.
Também Russell (2008, p. 160) afirma que “na ressurrei¢cdo, os notavelmente bons e
0s notavelmente maus sdo ressuscitados para receber sua recompensa ou punigao”.
Nesse sentido aqui transparece a ideia de que a vida vai continuar depois da morte,
pois muitos daqueles que jazem no p6 da terra depois da morte ressuscitarao.
Segundo Brown e Coenen (2000, p. 2067), “em comum com muitos estudiosos,
Rouley localiza Daniel no periodo dos Macabeus, que, por sua vez, da origem a
crenga dos fariseus na ressurreicao”.

Também Russell (2008, p. 153), nessa mesma linha de pensamento, afirma
que:

em Daniel 12 temos uma base histérica mais fundamentada, pois esse livro
foi compilado em 165 a.C., no tempo de Antioco IV (Epifanio) [...] Sem
davida, a crenga na ressurreicdo aqui expressa, surgiu da persegui¢do que
precedeu a Revolta do Macabeus, em que muitos judeus foram
martirizados.

Embora Daniel escreva sobre a ressurreicdo dos mortos, parece se preocupar

apenas com uma ressurrei¢éo de Israel, isto €, com o povo da promessa: 0s eleitos

79 veja ainda Vidal (2006, p. 48) quando ele continua assegurando que: “o desenvolvimento mais

amplo da imagem se d& na impressionante visdo profética de Ez 37, 1-14, que apresenta a
renovagao do povo exilado ‘morto’ como auténtica nova criagao por parte do espirito de vida do Deus
criador [...]. A imagem da ressurreicado empregada nesses textos descreve com especial plasticidade
a renovacdo futura do povo como auténtica nova criacdo, efetuada pelo Deus da vida.
Evidentemente, isto implica uma profunda transformacgéo da existéncia do povo na estrutura de sua
vida”.

180 A XX apresenta duas tradigbes para Daniel 12,2. Uma parece ser siriaca e usa o termo
anastésontai. A outra indica que seja babilénica e apresenta o termo ecseguerthesontai. Também
Born (1987, p. 1305) informa que “o texto mais antigo que fala indubitavelmente sobre a ressurrei¢cao
corporal do individuo, € Dan 12,2: no fim dos tempos muitos hdo de ressurgir da terra, do p6 (os
infernos), alguns para a vida eterna, outros para a vergonha eterna”.
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para a salvacéo; os outros, os nao eleitos, para a condenacao. Logo, ndo seria uma
ressurreicao para todos e quaisquer mortos, mas somente para os mortos de Israel.

O texto de Eclesiastico de Jesus ben Siraque, situado por volta do ano 180
a.C., ndo apresenta qualquer conceito de ressurrei¢cdo ou da vida apds a morte. No
entanto, aparece uma posi¢cdo aproximada a concepcdo de vida e morte que 0s
saduceus tinham no tempo de Jesus Cristo. O Sheol € proposto como a habitacéo
final dos mortos. “Os que estéo la ficam desprovidos de prazer” (14,16). Em 22,11,
afirma que “é um lugar de trevas”; em 46,19 assegura que € lugar “de sono infinito”;
“de siléncio”, em 17,27-28; e “de corrupg¢ao”, em 10,11. “Neste lugar os homens nao
podem louvar a Deus” (18,28). Também “ndao ha meio de voltar da morte” (38,21),
pois la “é um estado de descanso eterno” (30,17). Porém, Siraque escreve sobre a
imortalidade se referindo a um bom nome (39,9; 41,11; 44,8) ou por meio da
perpetuacdo do nome da pessoa através dos filhos (11,28; 46,12).

Entre o Antigo e Novo Testamentos foi produzida a chamada literatura inter-
testamentaria. Ela € bem diferente da anterior, pois exibe uma variedade de crencas
acerca da vida no além e da ressurreicdo. Assim, afirma Queiruga (2004, p. 65):
‘como bem mostra a literatura apdcrifa e pseudo-epigréfica, foram assumindo
grande importancia as numerosas tradicbes acerca de uma série de figuras
religiosas, que depois da morte vivem, de algum modo, elevadas e glorificadas”.
Trataremos brevemente de algumas passagens que, a nosso ver, sao ilustrativas
dessa esperanca de vida depois da morte.

Com o texto de Segundo Macabeus (7,9; 11,14,22-23.29; 12,43) comeca a
aparecer a esperanca, por meio dos martires de Israel, em uma vida depois da
morte, sobretudo para aqueles que morrem na luta contra a injustica e 0 opressor.
Assim, “0 ancido Razis estripou-se para ndo cair nas maos dos gregos. Langou suas
visceras contra a multiddo, ‘clamando Aquele que é senhor da vida e do espirito
para restaura-las a ele’ (2Mc 14,46)” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2067).

Queiruga (2004, p. 65), escrevendo sobre os martires Macabeus, afirma que
eles estavam “seguros de que em Deus ndo morrem, como também n&o morreram
nossos patriarcas Abrado, Isaac e Jaco [...] (4Mc 7,19) [...] Baruc, Esdras e Moisés
[...] o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de Jacd!”. E na esperanca e na
evocacdo de martires concretos que acreditavam ter sido ressuscitados por Deus
que lhes permitiu “superar mais facilmente o escandalo da cruz: Jesus, assassinado

injustamente por sua fidelidade a Deus, ndo pode ter sido aniquilado pela morte,
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nele cumpriu-se de maneira eminente o destino do martir reivindicado por Deus”
(PAGOLA, 2010, p. 501).

E nesse contexto de perseguicdo, torturas e assassinatos contra a
comunidade de Israel que nasce a esperanca da vida além da morte. Segundo Boff
(1972, p. 42), na “apocaliptica, que florescia no judaismo poés-exilico [j&], havia a
idéia do justo sofredor, humilhado e exaltado por Deus (Sb 5,15s)”. Da mesma forma
afirma Russell (2008, p. 152):

aqueles que sofreram martirio, devem ainda, de alguma maneira,
compartilhar do dltimo triunfo do povo de Deus quando ele, afinal,
estabelecer seu reino na terra. E como se houvesse uma lacuna, a menos
gque Deus trouxesse de volta, ressuscitasse, aqueles que haviam
demonstrado ser merecedores de tomar parte do Reino de Deus. Por essa
razdo tais pessoas devem possuir corpos; a terra deve da-los a luz
novamente.

Nesse periodo, segundo Born (1987, p. 1303), amadureceu “a convicgao de
gue a justica e o amor de Deus garantiam a volta a vida de seus fiéis falecidos antes
daquele tempo, a fim de receberem a recompensa pelas suas boas obras,
participando da salvacdo escatoldgica’. E nesse contexto do martirio dos irmaos
Macabeus que transparece esta ideia de que, depois da morte, algo vai acontecer,
que Javé vird ao encontro daqueles que foram fiéis ou justos.'® A esse respeito
Vidal (2006, p. 46) afirma: “a comunhao dos justos mortos com Deus funda sua
participacao na libertagao definitiva do povo”.

O Apocalipse de Baruque, que foi escrito em fins do século | d.C., trata sobre
a tragédia da destruicdo de Jerusalém, no ano 70. Nele a Unica esperanca
transmitida esta no mundo vindouro. Conforme Brown e Coenen (2000, p. 2068), o
autor do Apocalipse de Baruque (50,2) afirma que os mortos serdo ressuscitados
“‘porque a terra entdo certamente restaurara os mortos. Nao fara qualquer mudanca
na sua forma. Mas assim como o0s recebeu, assim 0s restaurar4, e como eu 0s
entreguei a ela, assim também ela os ressuscitara”. Essa passagem ja aponta para
uma ressurreicdo do corpo e nao s6 da alma, como se pensava no mundo helenista.

Também no texto apocaliptico e pseudopigrafico de 2Esdras escrito cerca do

ano 100 d.C., descreve a vinda do Messias. Na narracdo, o autor demonstra sua

181 Russell (2008, p. 152) também afirma que “[...] a nagéo justa compartilharia da vinda do Reino

Messianico; o individuo justo compartilharia dela também, pois os justos que estivessem mortos,
ressurgiriam na ressurreicdo e receberiam a devida recompensa da méo de Deus. Essa sintese das
escatologias da nacdo e do individuo foi realizada pelos apocalipticos, cuja crenca em uma
ressurrei¢gdo do corpo tornou tal fusdo possivel”. Veja ainda sobre esse assunto Lib&nio e Bingemer
(1994, p.162).
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confianga no poder da ressurreigdo. Os salvos sdo aqueles que observaram “de
modo perfeito a Lei do legislador (v. 89). O rosto dos justos na ressurreicédo brilhara
como o sol (v. 97)” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2067). Vidal (2006, p. 46) ainda
afirma que “isto estd bem expresso em passagens biblicas que dizem que estes
justos mortos participardo da ressurreigdo futura, ainda que em outras passagens
nao apareca explicitamente este motivo. Este € 0 caso do tao discutido texto Sb 3,1-
10”. Queiruga (2004, p. 59) também afirma que “ndo havia consenso acerca da
existéncia ou ndo de um juizo posterior & ressurreicdo; nem acerca da pergunta,
muito vinculada a esta, de se ressuscitariam todos ou tdo-somente os justos”.
Conforme Proenca (2010, p. 289), Enoque Etiope narra a natureza da

ressurreicdo em 62,8b-10:

naquele dia, os justos e os escolhidos serdo salvos, e hdo verdo nunca mais
a face dos pecadores e dos impios. O Senhor dos Espiritos habitara entdo
entre eles, e estes comerdo com o Filho do Homem, deitar-se-&o e levantar-
se-ao por toda a eternidade. Os justos e os escolhidos exaltar-se-ao sobre a
terra, e nunca mais haverdo de baixar os seus olhos. Serdo recobertos com
as vestes da gléria, que séo as vestes da Vida do Senhor dos Espiritos.
Vossas vestes ndo envelhecerdo e vossa gloria ndo passara na presenca

do Senhor dos Espiritos.182

Essa passagem deixa-nos entender que a ressurreicdo se dara em um corpo
transfigurado. Sobre a compreenséao ou definicdo de como sera o corpo ressuscitado
afirma Russell (2008, p. 167):

a conexao entre 0 corpo nesta terra e corpo no Paraiso celestial ndo fica
clara, mas aparentemente o Ultimo é correlativo do primeiro e é esse corpo
celestial que aguarda a ressurreicdo. Ele ndo apenas € um correlativo do
corpo fisico, mas é coexistente com este até o dia da ressurreigdo (Il

Enoque 22.8).183

Neste mesmo sentido, segundo Russell (2008, p. 168), “o corpo ‘espiritual’ é o
corpo fisico transformado de modo a corresponder a este ambiente que € natural a

natureza e ao ser do préprio Deus”. Também segundo Brown e Coenen (2000, p.

182 g importante ter presente o comentario que Forte (2003, p.71) faz sobre a entrega do Espirito que

Deus da ao Cristo no evento da ressurrei¢cdo: “se no alto da Cruz o Filho entrega o Espirito ao Pai e
entra no exilio dos pecadores, na ressurreicdo o da o Espirito ao Filho, assumindo com Ele e nele o
mundo inteiro na comunhdo divina. Na Pascoa, o Deus que entrou no mundo age de sorte que o
mundo possa entrar em Deus”. Por isso mesmo o corpo do ressuscitado € um corpo plenamente
espiritual em Deus.

183 Russell (2008, p. 167) continua escrevendo que: “em outro lugar, o corpo ‘espiritual’ € um corpo
fisico transformado (1 Enoque 108.11); o corpo que é sepultado na terra serd ressuscitado em
‘corpos gloriosos’ no dia da ressurreicdo. Em [...] 1Cor 15.42ss: ‘Semeia-se [0 corpo] em desonra,
ressuscita em gléria. Semeia-se em fraqueza, ressuscita em poder. Semeia-se corpo natural,
ressuscita corpo espiritual’. [...] Corintios 15.35: ‘Como ressuscitam os mortos? E em que corpo vém?
O relato da transformagédo do corpo na ressurreicdo em Il Barugue 49-51 encontra um notavel

paralelo em | Corintios 15”.
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2069): “o conceito da ressurreicdo na secao final de Enoque Et. parece ser uma
ressurreicdo do espirito, embora isto seja bastante incomum no judaismo”.*®*

Um texto mais tardio é o da literatura talmudica, posterior aproximadamente
do segundo século d.C. Nela “a doutrina primaria do judaismo é a ressurreigéo, a
revivificagdo dos mortos” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2070). Nesse periodo os
termos ressurreicdo e revivificagcdo passam a ser sinbnimos, sendo que as
revificacOes realizadas pelos profetas Elias e Eliseu e as que Jesus realizou durante
sua vida ministerial tanto podem ser chamadas de ressurreicdo quanto de
revificacao.

Resumindo, podemos assegurar que a ressurreicdo nem sempre foi
compreendida como é hoje. No primeiro momento da fé judaica, as pessoas
acreditavam em uma vida dos justos no paraiso, mas ndo tinham ainda uma
concepcao de ressurreicdo para a vida eterna. Por influéncia da cultura grega se
pensou em uma ideia de imortalidade da alma, embora, quando se afirmou a fé e a
esperanca na ressurreicdo, ja se tenha pensado ndo s6 da alma, mas também na

ressurreicdo do corpo.*®
2.4 A RESSURREK;AO A PARTIR DO NOVO TESTAMENTO

No Novo Testamento, 0os termos anistémi e anastasis tém como significado
mais importante o da ressurreicdo, embora sejam empregados com sentidos amplos
e diversos. Anistémi aparece indicando que o irmdo deve suscitar descendéncia
para seu irmédo falecido (Mt 22,24); refere-se ao fato de alguém levantar-se para
falar (Mt 26,62; Mc 14,57.60); para ler as escrituras (Lc 4,16) e também levantar-se
depois da orac¢io. E empregado no sentido de vir ou aparecer (At 7,18; Hb 7,11.15).
E usado para se referir a pessoas que, em pé, fazem perguntas (Lc 10,25; At 6,9) e
guando alguém faz alguma acusacao ou se rebela contra outras pessoas (Mt 12,41,

Lc 11,32; Mc 14,57; Mc 3,26 e At 5,36), respectivamente. Anastasis aparece na fala

18 Escrevendo sobre este assunto Russell (2008, p. 169) informa que “a aparente contradi¢do entre o

corpo ‘espiritual’ como corpo fisico transformado e seu correlativo celestial, coexistente com ele até o
dia da ressurreicdo, € parcialmente resolvida pela crenga de que o corpo ‘espiritual’ se desenvolve
pari passu [N.T.: do latim ‘ao mesmo tempo, simultaneamente’] com o corpo fisico e que os atos do
homem justo, praticado no corpo da carne, condicionam a formag&o do corpo no céu”.

185 | oader (1981, p. 52) assegura que “o desenvolvimento que ja pode ser percebido no judaismo e
segundo o qual se pensava cada vez mais numa vida apés a morte e nao s6, como antigamente, num
dormir da alma, esté aparentemente também por trds da compreensdo do nosso autor. Ele nédo diz
nada de uma imortalidade geral dos seres humanos. Podemos apenas constatar que, para Hb, os
cristdos entram no mundo da salvagdo logo ap6s a morte”.
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de Simeéo ao apresentar Jesus no Templo (Lc 2,34) (BROWN; COENEN, 2000, p.
2072). Portanto, nenhuma dessas passagens indica o sentido da ressurreicdo, mas
simplesmente de levantar-se da posicdo em que se encontrava anteriormente ou,
como no caso do casamento de levirato, de suscitar uma descendéncia para o
falecido.

No entanto, o NT também emprega esses termos para ressurreicdo. Brown e
Coenen (2000, p. 2072) escrevem que “no grego secular estes verbos quase nunca
se empregam para expressar a ressurreicdo dos mortos a vida, mas no NT, este é 0
seu significado teologicamente mais rico”. Assim, quando esses verbos sé&o
empregados no transitivo, indicam que Deus é 0 sujeito sempre da acao
ressuscitadora'® e Cristo o objeto da ressurreicdo, sendo que Cristo aparece como
elemento passivo, isto €, aquele que sofre a ressurrei¢do vinda de Deus. Essa forma
do verbo é, de certa maneira, quase regra geral no NT. Em contraste com a LXX, o
NT assegura que “a agao de Deus em e através de Cristo € expressada por egeiro,
ao passo que anistémi expressa, por assim dizer, aquilo que acontece no ambito da
experiéncia humana” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2073).*®" Assim, Born (1987, p.
1306) também afirma que “a ressurreigdo corporal individual € chamada no NT
anastasis (ressurgimento), na literatura rabinica t°hiyyat hammaétim (revivescéncia
dos mortos)”. Dessa forma, Jesus foi ressuscitado pelo querer e pelo poder de Deus.
Barbaglio (2006) desenvolve seu pensamento afirmando que a profissdo de fé na
ressurreicdo mostra que as férmulas mais antigas dessa experiéncia de fé indicam
gue Deus € o sujeito ativo de ressurreicdo, isto é, ele ressuscitou o que fora
crucificado por meio de seu poder criador de vida, uma vez que ele é o Senhor da

vida.

1% para Forte (1985, p. 91), “0o homem de Nazaré, que falou com autoridade e fez prodigios e sinais,

foi entregue nas maos dos poderosos de Israel e condenado a morte na cruz. Mas Deus o
ressuscitou e constituiu Senhor e Cristo”. A partir da afirmacéo de Forte podemos ver que Deus é que
tem a iniciativa da acao ressuscitadora pela qual Jesus ndo permaneceu sob o poder da morte, mas
voltando a vida foi constituido Senhor da vida. O autor ainda nos convida a notar que nas passagens
a seguir “a ressurreicao é atribuida a acao de Deus, e como a confissdo do Senhor ressuscitado esta
relacionada com a obra do Espirito (cf. 1Cor 12,3 e também At 5,32), no qual Jesus foi ressuscitado
gg:;‘ Rm 1,4;8,11)".

Segundo Pagola (2010, p. 491), “os primeiros cristdos empregam dois termos gregos: egeirein que
significa ‘despertar’ o morto do sono em que esta submerso, e anistanai, que significa ‘levantar’ ou
‘por de pé’ o morto que jaz no pé do sheol”. Também Queiruga (2004, p. 69), afirma que “no novo
Testamento, a palavra mais empregada para falar da ressurreicdo de Cristo e dos mortos é egeiro,
gue, apesar de ser corrente tanto no ambiente judeu como no helenistico, ndo era usada

normalmente para falar de ‘ressurreicdo dos mortos”.
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Segundo Barbaglio (2006), na literatura neotestamentaria originaria em grego,
0s vocabulos usados para indicar a ressurreicdo sao os dois verbos egeird e
anistémi. Eles expressam paulatinamente o sentido de despertar do sono e erguer
da terra. Nas diferentes passagens do NT, eles sao entendidos metaforicamente, em
que Jesus, que havia sido crucificado e morreu nos bracos da cruz, fora despertado
por Deus do sono da sua morte. Deus o0 ergueu da terra, pois Jesus havia caido
inerte ao chéo, isto é, fora sepultado e depois de trés dias ressurge Vvivo.
Comentando os trés dias que o Senhor passa no seio da terra, Ratzinger (2011, p.
225) constata que “o terceiro dia ndo € uma data ‘teoldgica’, mas o dia de um
acontecimento que se tornou, para os discipulos, a reviravolta decisiva depois da
catastrofe da cruz”. Na manha do terceiro dia, aquele que tinha sido injustamente
crucificado foi resgatado da morte e ressurge vivo e envia seus(as) discipulos(as)

para continuar a missdo de seguir anunciando o Reinado de Deus.

2.4.1 A Ressurrei¢cao no Corpus Paulinum

O anudncio da Ressurreicao € testemunhado por Paulo pela experiéncia de fé,
ja que ele ndo conheceu o Jesus historico. Assim, ele ndo narra o fendmeno em sim
mesmo, mas somente escreve sobre ela como algo fundamental para a continuidade
da fé. Essa é a mesma posicdo do autor de Hebreus, que considera a ressurreicdo
como algo ja dado pela doutrina elementar para os cristdos (Hb 6,2).

A literatura neotestamentaria compreende e descreve a ressurreicdo do corpo
e ndo de uma alma imortal. Nesse sentido, Kasper (apud FORTE, 1985, p. 99),
descrevendo a corporeidade da ressurreicdo do Senhor, afirma que:

a corporeidade da ressurreicao significa que Jesus Cristo, que ressuscitou e
foi exaltado, agora ndo s6 vive inteiramente na dimensdo de Deus, mas
também est4 inteiramente e de nova maneira presente no mundo, no meio
de nos... Com a ressurreigao e elevagao de Jesus um ‘fragmento do mundo’
chegou definitivamente até Deus e foi por ele definitivamente acolhido.

O apostolo Paulo, ao descrever a ressurreicdo dos mortos, retomou, em 1Cor

15,54-55, palavras semelhantes as de Os 13,14b:

guando, este ser corruptivel tiver revestido a incorruptibilidade e este ser
mortal tiver revestido a imortalidade, entdo cumprir-se-a a palavra da
Escritura. A morte foi absorvida na vitéria. Morte, onde esta a tua vitéria?
Morte, onde esta o teu aguilhdo?



130

Para Brown e Coenen (2000, p. 2065), “parece que Paulo esta fazendo uso
dos testemunhos do AT, seguindo um estilo de exegese ‘pesher que interpreta o
significado do texto original a luz da licado que o expositor esta ensinando”. Seguindo
este modo de compreender a ressurreicdo, Sobrino (2000, p. 24) afirma que “a
ressurreicdo de Jesus mostrava, com efeito, o valor da corporeidade, pois Jesus
ressuscitou na totalidade do seu ser, ndo na forma grega de uma alma libertada do
corpo”. Ainda o apodstolo Paulo afirma em 1Cor 15,14: “se Cristo ndo ressuscitou,
vazia é nossa pregacdo, e vazia também é nossa fé”. Nesse sentido, o ponto de
partida tanto da fé como da reflexdo cristd é a ressurreicdo de Jesus Cristo, 0
Crucificado. Dessa forma, afirma Forte (1985, p. 88): “a ‘histéria cristd’ nasce na
Pascoa: ela certamente foi preparada pelas obras e pelos dias anteriores de Jesus
de Nazaré”.

Ademais, tanto os redatores dos evangelhos quanto o préprio apostolo Paulo
buscaram fundamentar o anuncio da fé na ressurreicdo a partir de passagens
veterotestamentarias. “Os argumentos tirados do AT para confirmar a ressurreicao
de Jesus ocupam um lugar importante na pregacdo apostélica (At 2,31; 13,34;
26,22s; Lc 24,25.46; Jo 2,22; 1Cor 15,4; 1Pd 1,11)” (BORN, 1987, p. 1309).
Observemos ainda as seguintes passagens das cartas de Paulo:

a) Para nés que cremos naquele que ressuscitou (egeiranta) dos mortos a
Jesus, nosso Senhor (Rm 4,24b);

b) Portanto, pelo batismo nés fomos sepultados com ele na morte para que,
como Cristo foi ressuscitado (hegerthe) dentre os mortos pela gléria do Pai, assim
também nés vivamos vida nova (Rm 6,4);®

c) E se o Espirito daquele que ressuscitou (egeirantos) Jesus dentre 0s
mortos habita em vés, aquele que ressuscitou Jesus Cristo dentre os mortos dara
vida também a vossos corpos mortais (Rm 8,11);

d) Sabendo que Cristo, uma vez ressuscitado (hegertheis) dente os mortos, ja
nao morre, a morte ndo tem mais dominio sobre ele (Rm 6,9);

e) E se Cristo ndo ressuscitou (hegégertai), ilusoria é a vossa fé; ainda estais

nos vossos pecados (1Cor 15,17);

1% Conforme Forte (2003, p. 68), “a ressurreicdo revela plenamente Jesus como o Cristo, 0 Senhor

da Vida, o Filho na carne, que vive o éxodo deste mundo para o Pai, e portanto o retorno a gléria da
qual procedia (“reditus ad Deum”)”.
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f) Pois sabemos que aquele que ressuscitou (hegeiras) o Senhor Jesus
ressuscitara também a ndés com Jesus e nos pora ao lado dele, juntamente
convosco (2Cor 4,14).

Diferente das narrativas acima, veremos que, em outras passagens, a
ressurreicdo de Jesus também €& descrita tendo Ele préprio por sujeito e ndo
somente Deus sendo sujeito e Jesus o objeto, como descrevemos anteriormente. Se
o verbo for usado na forma de intransitivo e na voz média com Jesus sendo o
sujeito, entdo temos as seguintes passagens que expressam dessa forma:
“ressuscitou dentre os mortos” - hegerthe (Rm 6,4), “aquele que morreu, ou melhor,
que ressuscitou” - hegeirantos (Rm 8,34); “depois que eu ressurgir’ — hegerthénai
(Mc 14,28); “ressuscitou, nao esta aqui” — hegérte (Mc 16,6); “depois de trés dias
ressuscitarei” - hegeiromai (Mt 27,63)”. Conforme Brown e Coenen (2000, p. 2077),
essa mudanca na forma de falar “mostra que, embora o poder para a ressurreicao
sempre emane de Deus, pertence ao Filho também, que é uno com o Ser do Pai”.*®
Diante disso, podemos afirmar que “as Epistolas do NT nunca empregaram egeiro, a
nao ser em Fp 1,17, em qualquer outro sentido sendo o da ressurreicao dentre 0s
mortos” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2077).

A ressurreicdo de Jesus expressa, por assim dizer, o triunfo de Deus sobre o
poder do pecado e da morte.'*® Parafraseando Rm 5,12, apagou o pecado de Ad&o
e toda a escraviddo da humanidade consequente da acdo de Adao, e isso acontece
com a entrada do Crucificado na gléria de Deus como primogénito entre muitos.
Segundo Moltmann (apud FORTE, 1985, p. 98), “o evento fundamental das
aparicdes da Pascoa consiste... na revelacdo da identidade e continuidade de Jesus
na contradicéo total entre Cruz e Ressurrei¢céo, entre abandono por parte de Deus e
proximidade de Deus”.'®* Dessa forma, podemos afirmar que a mensagem da

ressurreicdo esta no alicerce de toda a esperanca e de toda pregacao cristas (1Pd

%9 Também Vielhauer (2005, p. 43-51) descreve trés formas no NT que expressam a fé na

ressurreigdo: “a) um que menciona somente a ressurreicao de Jesus, b) outro que menciona somente
sua morte e ¢) 0 que menciona morte e ressurreigao”.

% segundo Forte (2003, p. 63), “o Filho se entrega ao seu Deus e por NOSSO amor: através dessa
entrega o Crucificado assume a carga do sofrimento e do pecado passado, presente e futuro do
mundo, entra até o fundo no exilio de Deus para assumir o exilio dos pecadores na oblagdo e na
reconciliacdo pascal’.

! Forte (1985, p. 102) afirma que “os medrosos fujdes da sexta-feira santa tornaram-se testemunhas
cheias de esperanca: a ‘contradigdo na identidade’, que caracteriza o Crucificado-Ressuscitado,
torna-se também a caracteristica daquele aos quais ele se mostrou Vivo, contagiando-os
evidentemente com a sua forga de vida”.
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1,3; 1Cor 15). Ela explica também porque o batismo € o sinal da salvacdo (1Pd 3,21;
Rm 6,5) (BROWN; COENEN, 2000, p. 2073).

Além dos textos ja citados, podemos encontrar a fé e a doutrina da
ressurreicdo em outras Cartas do corpus paulinum. Assim, a Carta de Timoéteo
(2,18), por exemplo, rejeita veementemente a ideia de que na ressurreicdo de Jesus
ja tenha ocorrido a ressurreicdo geral dos mortos. Também o contexto de Cl 2,13 e
Ef 2,6 refletem o mesmo pensamento de TimoOteo e ndo garantem a ressurreicao de
todos como um evento ja pressuposto. No entanto, supde-se a ressurreicdo geral

que é inferida da de Jesus.

2.4.2 Crucifixdo e Ressurreicdo Segundo os Evangelhos

Temos consciéncia da existéncia de trabalhos de pesquisa, especialmente,
de algumas tedlogas acerca desse tema, mas preferimos realizar uma interpretacéo
prépria, que apresente um resultado de como compreendemos as passagens que
narram a crucifixdo e a ressurreicdo de Jesus. Tivemos como sustentaculos para
este subitem: Barbaglio (2011, p. 563-570), Segundo (1997, p. 304-22), Haight
(2003, p. 160-71) e Faus (1981, p. 109-11).

2.4.2.1 Passagens evangélicas que narram a crucifix@o e a ressurreicao de Jesus

As passagens dos Evangelhos que narram a crucifixdo e a ressurreicdo de
Jesus sao: Mateus 27,45-28,20; Marcos 15,32-16,20; Lucas 23,39-24,53 e Joé&o
19,26-21,23. Optamos por seguir 0 esquema exegético que apresenta o Evangelho
de Marcos como 0 mais antigo dos trés sinéticos e o Evangelho de Jodo autdnomo
dos trés anteriores. Por serem sinéticos, Mateus e Lucas receberam informacdes de
Marcos naquilo que constitui a unidade ou proximidade dos textos desses trés
Evangelhos. No que se diferem, cada um colheu as informacf6es na prépria
comunidade onde vivia sua experiéncia de fé. Jodo, por ser um texto mais recente e
ter uma teologia mas elaborada que o0s sinéticos, segue outro estilo e por isso
mesmo apresenta um texto mais independente em relacdo a sinopse dos outros
Evangelhos candnicos. Nesse sentido, iniciaremos nossa analise da crucificacédo e

ressurreicdo do Senhor elencando sempre a sequéncia dos Evangelhos de Marcos,
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Mateus, Lucas e, finalmente Jodo, em alguns tdpicos das narragbes que sao
oportunas para uma analise, neste momento.

O primeiro assunto diz respeito ao comportamento dos ladrdes que com
Jesus foram crucificados. Mc 15,32b afirma que “até os que haviam sido crucificados
com ele o ultrajavam”. Mt 27,44 apresenta o mesmo texto de Mc 15,32. Lc 23,39-43
diferencia de Marcos e Mateus pois apresenta os ladrées com atitudes distintas: um
deles também ultraja a Jesus, mas o outro reconhece a injustica que cometeram ao
Nazareno: “ele ndo fez nenhum mal”. Jodo ndo comentou as zombarias que fizeram
ao Senhor na cruz, mas colocou no lugar dela outra passagem (Jo 19,26-27).
“Jesus, entdo, vendo sua mae e, perto dela, o discipulo a quem amava, disse a sua
mae: ‘Mulher, eis teu filho!" Depois disse ao discipulo: ‘Eis tua mae!”.

Em segundo lugar, esta o acontecido ao Véu do santuario que se parte de
alto a baixo. Marcos nada informa sobre o véu do santuario, mas em Mt 27,51: “o
véu do Santuario se rasgou em duas partes, de cima a baixo”. Mateus acrescenta
um terremoto onde os tumulos se abrem e os corpos dos defuntos ressuscitam
depois da ressurreicdo de Jesus. Com isso, podemos ver um terremoto
escatologico, pois na sequéncia da narracdo, o corpo de Jesus ainda estava
pregado na cruz. O terremoto se da no momento em que Jesus entrega seu espirito,
momento da morte, porém o0s corpos s6 ressuscitaram, sairam de seus tumulos e
entraram na Cidade Santa depois da ressurreicéo de Jesus, portanto, uma visdo que
se realizaria no futuro. Em Lc 23,44-46, “O véu do Santuario rasgou-se ao meio”.
Lucas também escreve sobre um escurecimento do sol até a hora nona. Jodo nédo
descreve nada a respeito do véu do Santuario, porém é o Unico a afirmar que um
soldado traspassou o lado do Senhor com um lanca, de onde jorrou sangue e agua
(Jo 19,33-34).

O comportamento do centurido romano chama a atencao, em terceiro lugar:
“O centurido disse: ‘verdadeiramente este homem era filho de Deus!”” (Mc 15,39). Ja,
em Mt 27,54, a confissdo ndo € s6 do centurido, mas de todos 0s que estavam com
ele montando guarda em torno dos crucificados. Lucas 23,47 faz uma descricdo
diferente de Marcos e de Mateus, pois o0 centurido, vendo 0 que estava
acontecendo, glorifica a Deus e afirma: “Realmente este homem era justo”. Jodo nao
narra nada sobre o centurido.

Sobre o corpo de Jesus ja desfalecido, mas ainda pregado na cruz, os quatro

evangelistas sdo unanimes em afirmar que Pilatos autorizou a José de Arimateia
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retira-lo da cruz e sepulta-lo. E José, tendo comprado um lengol, o envolveu e o
colocou em um sepulcro novo que nao tinha ainda sido usado. Nessa narrativa, Jodo
acrescenta que o tumulo ndo estava em um jardim, mas no proprio local da
crucifixdo, isto é, no Golgota.

Outro assunto importante é a ida de algumas mulheres ao tumulo no
momento do sepultamento e a sua atitude de observadoras. Marcos 15,47 narra que
“Maria de Magdala e Maria, mae de Joset, observavam onde ele fora posto”. Mateus
27,61 afirma: “Ora, Maria Madalena e a outra Maria estavam ali sentadas em frente
ao sepulcro”. Lucas 23,55 informa que as mulheres que vieram da Galileia haviam
seguindo a José; observaram o tumulo e como o corpo de Jesus fora ali depositado,
mas sem citar nenhum nome. Jodo néao fala que as mulheres foram ao timulo no
momento do sepultamento do corpo de Jesus. Essa opcdo de colocar as mulheres
como observadoras deve estar relacionada com o assunto seguinte descrito pelos
qguatro evangelistas que afirmam que sdo essas mulheres, com certa variacao, entre
um e outro evangelista, as primeiras pessoas a irem ao sepulcro ao amanhecer do
primeiro dia da semana.

As mulheres foram as primeiras a irem ao tumulo, na manh& do primeiro dia
da semana. Marcos 16,1 narra que “Maria de Magdala e Maria a mae de Tiago, e
Salomé foram ao tumulo ao nascer do sol”. Em Mt 28,1, “Maria Madalena e a outra
Maria vieram ver o sepulcro”. Ja, em Lc 24,1, “elas [as mulheres, sem citar nomes]
foram ao sepulcro”. Jodo 20,1 escreve que Maria Madalena foi sozinha ao timulo e
viu que a pedra da entrada ja havia sido retirada. Ela corre, entdo, até Pedro e ao
discipulo que Jesus amava a fim de dar-lhes a seguinte noticia: “Retiraram o Senhor
do sepulcro e ndo sabemos onde o colocaram”. E importante observar que Maria
tinha ido sozinha, mas a noticia aos discipulos é dada no plural: “ndo sabemos onde
o colocaram”.

No que concerne aos aromas ou perfume, podemos observar também certas
divergéncias nas narrativas. Marcos 16,1 descreve que as mesmas mulheres que
foram ao tamulo compraram aromas para ungir o corpo de Jesus. E importante
ressaltar que Mateus nédo escreve nada sobre perfume ou aromas. Lucas 23,56
afirma que as mulheres, ao voltarem do sepulcro, prepararam aromas e perfumes.
Isso significa que sdo aquelas mulheres que viram o0 corpo de Jesus sendo
sepultado. Depois, em Lc 24,1, “elas foram ao sepulcro, levando os aromas que

tinham preparado”. Jodo 19,39-40 diverge de Marcos e Lucas, ao afirmar que foi
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Nicodemos quem trouxe uma mistura de mirra e aloés e, juntamente com José,
tomaram o corpo de Jesus e o envolveram em faixas de linho com os aromas,
conforme era o costume dos judeus para o sepultamento.

Para uma anadlise da ressurreicdo de Jesus, destaca-se 0 assunto do tamulo
vazio, ou melhor, sem o corpo de Jesus. Marcos 16,4-6 narra que a pedra j4 fora
removida e o tumulo estava sem o cadaver de Jesus. No entanto, havia um jovem
dentro do sepulcro. Mateus 28,2-4 descreve um novo terremoto com o Anjo do
Senhor descendo do céu e rolando a pedra da entrada do sepulcro. Em Lc 24,2-3,
as mulheres ja encontraram a pedra removida e o corpo de Jesus nao estava mais
la. Jodo 20,3-10 narra a corrida de Pedro e do outro discipulo ao tumulo vazio.
Depois da visita de Pedro e do outro discipulo, Maria vé dois anjos no tumulo (Jo
20,11-12).

Em frente ao timulo sem o corpo de Jesus, 0s quatro evangelistas
apresentam a figura de anjos ou de homens. Marcos 15,6 narra que um jovem de
tunica branca anuncia que o crucificado néo esta ali, mas que ressuscitou. Mateus
28,2-7 diferencia-se dos outros evangelhos, uma vez que Mateus apresenta o Anjo
do Senhor escrito em maidsculo, identificando qual Anjo esteve no sepulcro. Em Lc
24,4-5, dois homens de vestes fulgurantes prostraram-se diante delas. Jodo 20,13
apresenta dois anjos dialogando com Maria, em que ela sustenta que “levaram o
meu Senhor e ndo sei onde o puseram!”

Ainda no timulo sem o corpo de Jesus, 0s anjos, 0 jovem ou os homens
repassam algum tipo de mensagem as mulheres. Segundo Mc 16,7, 0 jovem
recomenda que elas ndo devem procurar entre 0s mortos o que vive, e envia as
mulheres como mensageiras para os discipulos e a Pedro, que Jesus 0s espera na
Galileia, com a promessa de que la eles o verao ressuscitado. Em Mt 28,5-7, o Anjo
anuncia a ressurreicdo do crucificado e envia as mulheres aos discipulos, a fim de
dar-lhes a noticia da ressurreicdo e a recomendacédo de retornarem para a Galileia,
lugar onde iam encontra-lo. Em Lc 24,5b-8, os dois homens recordam para elas o
anuncio que Jesus tinha feito, ainda na Galileia, de sua paixao, morte e ressurreicao.
Elas recordaram das palavras dele. Lucas ndo aborda a tematica da missdo, ou
seja, as mulheres ndo sao enviadas aos discipulos para anunciar-lhes a
ressurreicdo. Em Jodo, os anjos ndo tém nenhum papel importante quanto ao

anuncio da ressurreigao.
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Com a auséncia do corpo de Jesus no sepulcro e a partir do didlogo com
anjos ou pessoas (jovem ou homens), a atitude das mulheres também ¢é bastante
distinta em cada evangelista. Em Mc 16,8, as mulheres ficaram com medo e nao
contam nada a ninguém. O envio que o jovem fez para elas ndo foi cumprido em
funcdo do medo que se apoderou delas. Distintamente, em Mt 28,8, as mulheres,
comovidas e com grande alegria, correram e contaram aos discipulos, obedecendo
a recomendacédo do Anjo. Em Lc 24,9, elas anunciaram aos Onze, mas por iniciativa
propria, isto €, ndo houve recomendag¢do dos homens. S6 em Lc 24,10 é que
aparecem os nomes das mulheres que anunciaram o que viram no tumulo: “Maria
Madalena, Joana e Maria, mae de Tiago. E outras mulheres que estavam com elas”.
Também em Lc 24,12, diferente de Marcos, Mateus e Jodo, escrevem que Pedro foi
ao sepulcro, viu apenas os lencdis e voltou surpreso com o que acontecera. No
entanto, Jo 20,17-18 difere dos sindticos e narra uma aparicdo de Jesus ali mesmo,
do lado de fora do tumulo. Porém, ele proibe Maria de tocar nele e acrescenta um
envio: “Vai porém, a meus irmaos e dize-lhes: Subo a meu Pai e vosso Pai; a meu
Deus e vosso Deus”. Maria foi e anunciou aos discipulos o que o Senhor Ihe havia
dito.

Quanto as aparicdes e ao local em que elas se realizaram, podemos observar
0 seguinte: Mc 15,9 assegura que o Senhor aparece a Maria de Magdala, mas néo
identifica o lugar. Mc 15,12 narra uma aparicdo a dois discipulos enquanto
caminhavam para o campo - seria a mesma aparicao aos discipulos de Emadus pela
proximidade do texto?. Marcos 15,14-19 narra que Ele aparece aos onze discipulos
gue estavam a mesa e 0s envia em missdao sendo depois arrebatado ao céu e
sentando-se a direita de Deus. Em Mt 28,9-10, Jesus aparece as mulheres que
estavam voltando do sepulcro. Elas se prostraram e abracaram os pés dele. Essa
passagem diverge de Jo 20,17-18 em que o ressuscitado proibe Maria de tocar nele.
Ele, porém, fez-lhes a mesma recomendacédo do Anjo: “Nao temais! Ide anunciar a
meus irmaos que se dirijam para a Galileia; & me verao”. Em Mt 28,17, o Senhor
aparece aos discipulos em uma montanha na Galileia. Ele os envia a0 mundo em
missdo. Lucas 24,13-35 narra a apari¢cdo a dois discipulos a caminho de Emaus [em
Mc 16,12-13 ha uma referéncia a essa aparicdo sem citar o local]. Em Lc 24,36-42,
Jesus aparece para todos os discipulos em Jerusalém e come diante deles um
pedaco de peixe assado, depois de ter-lhes mostrado as méos e os pés. Lucas
24,51 narra a ascenséao de Jesus. Em Jo 20,14-16 o Senhor aparece de pé a Maria,
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junto ao sepulcro vazio, mas ela o confunde com o jardineiro e o questiona se foi ele
que levou o seu Senhor. Quando Jesus a chama pelo nome, ela o reconhece.
Também em Jo 20,19-23 temos a narrativa de uma aparicdo do Senhor a dez dos
discipulos, pois Tomé ndo estava com eles. Essa aparicdo foi no mesmo dia da
ressurreicdo e também aconteceu o pentecostes: “soprou sobre eles e lhes disse:
‘Recebei o Espirito Santo’. Oito dias mais tarde o Senhor reapareceu novamente aos
Onze, pois Tomé agora estava com eles”. E, finalmente, Jo 21 descreve uma
aparicao na Galileia, as margens do lago de Tiberiades, por ocasido de uma noite de
pescaria mal sucedida.

Em funcdo da particularidade do assunto que Mateus narra, optamos por
analisar também a possibilidade de os discipulos de Jesus terem roubado seu
cadaver, a noite, no sepulcro. Mateus 27,62-66 acrescenta dados sobre a
possibilidade de os discipulos roubarem o corpo de Jesus e inventarem que Ele
havia ressuscitado, criando, assim, a necessidade de montar uma guarda no
sepulcro. Em Mt 28,11-15 os chefes dos sacerdotes subornam os guardas acusando
os discipulos de terem roubado o corpo de Jesus durante a noite. Esse assunto &
peculiar a Mateus. Os outros evangelistas escrevem sobre a guarda em torno do
sepulcro, inclusive o evangelho apdcrifo de Pedro. Por tras da acusacdo esta a
afirmacdo de que os discipulos, tendo roubado o cadaver, criaram um ‘mito’ da
ressurreicdo de Jesus, pois, conforme alguns comentarios,'®? se o corpo de Jesus
estivesse no sepulcro, o anancio da ressurreicdo nao seria possivel um sé dia em
Jerusalém, uma vez que na concep¢do antropolégica judaica para haver

3

ressurreicdo necessitava necessariamente do corpo.’®* Descartamos essa

192 550 partidarios dessa opinido Ratzinger (2011, p. 228), Boff (1972, p. 37) e também Faus (1981, p.

104), que afirma: “Finalmente, dissemos que a tradicdo sobre o tumulo vazio era uma tradicdo de
origem jerosolimitina: o proprio imperativo de ‘ir a Galiléia’, ao qual parece vinculada, indica-nos
claramente que nasce fora da Galiléia. Por outro lado, eram comuns na antiguidade as visitas a
tumba dos grandes personagens (este dado esta implicito em tudo o que acabamos de dizer sobre o
jardineiro) e o autor dos Atos inda crér que o tumulo de Davi “se conserva entre nds até o dia de hoje”
(2, 20). Nessas condig8es, é muito dificil supor que a tradigdo do timulo vazio se houvesse mantido
de pé em Jerusalém um dia sequer, se houvesse possibilidade de ir desmenti-la com a prova
irretorquivel dos fatos”. Sobre esse assunto acrescenta Haight (2003, p. 155): “a ideia do
desaparecimento do corpo de Jesus é uma forma de significar que a pessoa integral, Jesus de
Nazaré, foi ressuscitada. A antropologia judaica exigia, de certo modo, pelo menos um corpo
atenuando para a integridade da pessoa”. No entanto, ndo podemos pensar em um desaparecimento
abstrato do corpo, isto é, os restos mortais ndo poderiam estar se decompondo no timulo, pois essa
ndo era a concepcgao judaica de ressurreicdo e a fé dos(as) primeiros(as) cristdos(&s) na ressurreicdo
do corpo.

198 Conforme Russell (2008, p. 149), a alma da pessoa, no judaismo antigo, é a juncdo da nephesh
com os orgéos fisicos em torno dela: “De acordo com a antiga ‘psicologia’ hebraica, a natureza do
homem ¢é produto de dois fatores, o ‘félego-alma’ (do hebraico nephesh), que é o principio da vida, e
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possibilidade de os discipulos terem roubado o corpo de Jesus, por ser praticamente
impossivel de ser realizada mediante a guarda do tumulo, a proposta de suborno
parece até absurda, em funcdo do medo que havia espalhado em toda a populacéo,
mas sobretudo nas pessoas que o seguiam.

E perceptivel que had uma série de detalhes nas narrativas que s&o
independentes uma das outras, mesmo em se tratanto dos sinoticos. Poderiamos
supor que 0s respectivos autores ndo tivessem em maos 0S outros textos ao
escreverem 0s seus. Nesse caso, cada uma das narrativas apresenta detalhes
proprios, mas que, ao olhar o evento da crucifixdo e ressurrei¢cdo, parece estar em
contradicdo uma com a outra. Assim, ficam expostas as contradicbes em torno aos
nomes das mulheres que acompanharam o sepultamento e das que foram ao timulo
pela manha. O desfecho do timulo ndo é o mesmo para os evangelhistas. Cada um
acrescenta-lhe um detalhe especial e particular: a pedra, anjos, jovens, envios das
mulheres aos discipulos e a mensagem que elas deviam transmitir etc. O Senhor
ressuscitado aparece ali mesmo na porta do timulo. As reacées das mulheres séo
absolutamente distintas em cada narrativa: vai do siléncio por causa do medo até os
primeiros testemunhos da ressurreicdo. Quem compra e leva o perfume a ser usado
no preparo do corpo para uma inumacdo definitiva? As mulheres ou José de
Arimateia e Nicodemos ja haviam feito isso no dia anterior? Diante disso, notamos
que a questdo das apari¢cdes também se divergem tanto em relacao ao local quanto
as circunstancias em que elas se deram, bem como em relagdo aos personagens

nelas envolvidos.

2.4.2.2 Abordagem Teologica da Ressurrei¢ao

Passaremos a uma andlise da ressurreicdo na perspectiva teoldgico-
exegética, levando em conta a reflexdo de Richter Reimer (2012), Ratzinger (2011),
Segundo (2007) e Haight (2003) dentre outros. Para tanto, abordaremos a
interpretacdo desses e de outros tedlogos sobre o ocorrido a Jesus de Nazare, que,

0 complexo de érgdos fisicos que este anima. Separe-os e 0 homem deixa de ser, em qualquer
sentido real de personalidade”. Também Baumert (1999, p. 233-4) traz uma explicagdo do
pensamento integral semitico. Para isso, ele apresenta quatro termos que integram a totalidade do
ser humano: “Nefes, Basar, Ruah e Leb”. Ainda Mazzarolo (2011, p. 63) faz um comentario sobre a
pessoa integral usando esses mesmos termos.
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por anunciar o Reinado de Deus, acabou sendo condenado de forma injusta e sendo
pregado em uma cruz.

Conforme podemos perceber, o conteddo da ressurreicdo desenvolvido nos
evangelhos esta centrado no testemunho de homens e mulheres que seguiram
Jesus desde a Galileia até sua morte na cruz, nos acontecimentos do primeiro dia da
semana e nos dias que seguiram acontecendo as aparicdes do ressurreto.'** Nesse
sentido, o testemunho € dividido em dois polos distintos: 0 que envolve as apari¢cdes
do Senhor ressuscitado e o que esta em torno do tamulo vazio (RICHTER REIMER,
2012, p. 208). No entanto, Haight (2003, p. 149) afirma que “os evangelhos
apresentam o que parecem ser relatos objetivos acerca de um tumulo vazio que é
descoberto, da aparicao de Jesus aos discipulos, de sua vivida interagao com eles”.
Nessa afirmacdo de Haight ja fica clara a posicao do autor quanto a leitura atenta
que os leitores(as) devem realizar das narrativas da ressurrei¢cdo, pois ele assegura
que os evangelhos apresentam o que ‘parecem ser relatos objetivos’. Isso é o
mesmo que afirmar que os relatos ndo séo fatos historicos, mas apenas narrativas
de experiéncias de fé, seja da comunidade, seja do proprio relator dos textos dos
evangelhos. Haight (2003, p. 149) continua escrevendo que ao

abordar esses textos ingenuamente, como simples narrativas descritivas, é
produzir uma leitura equivocada deles, o que na realidade nédo sao. E Ié-los
de maneira tdo equivocada para estimular uma crenca ingénua e infantil ndo
contribui para que os cristdos integrem a prépria fé as demais dimensdes de
sua vida.

A opinidao dos comentadores ndo € unanime, pois ha quem defenda que o
timulo vazio'®® n&o apresenta conteldo importante para a interpretacdo da
ressurreicdo, nesse sentido, situa-se a afirmacédo de Boff (1972, p. 36): “o tema do
sepulcro vazio é tdo secundario que nao deve ser contado como condicdo para a
verdadeira fé na Ressurrei¢do. ‘O corpo da existéncia renovada (de Cristo) ndo vem
do sepulcro, mas do céu”. Porém Boff (1972, p. 37) afirma ser “sintomatico que os
quatro evangelhos relatem o fato do sepulcro vazio, e insistam na identidade do
crucificado com o ressuscitado”. O fato de os quatro evangelistas darem atencdo ao

tumulo vazio entra em sintonia com o que escreve Ratzinger (2011, p. 228): “na

19 Neste sentido, Haight (2003, p. 156) afirma que “a ressurreigdo ndo é um dado que se encontra na

superficie da histéria, ou na regido em que os corpos dos mortos sdo sepultados. Como realidade
transcendente, a ressurreigdo s6 pode ser avaliada pela fé-esperanga”.

195 Segundo Haight (2003, p. 150), “ndo existe sélido consenso sobre o carater da ressurreicdo nos
testemunhos do Novo Testamento, que sao multiplos, nem sobre a historicidade das narrativas de
apari¢bes ou da tradicdo do sepulcro vazio. E ha todo um espectro de concepcdes teologicas da
natureza e do significado da ressurreicdo na fé crista”.
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Jerusalém de entdo, o anuncio da ressurrei¢éo teria sido absolutamente impossivel,
caso o cadaver ainda estivesse no sepulcro”. Também Boff (1972, p. 37): pergunta
“como se haveria de pregar de forma responsavel a ressurreicdo de Jesus dentre os
mortos se os habitantes de Jerusalém pudessem constantemente apontar para o
cadaver de Jesus?” Ainda € importante citar a opinido de Segundo (2007, p. 306), ao
afirmar que “é evidente que, se o sepulcro de Jesus, com seu cadaver, pudesse ter
sido mostrado e apontado, a questéo de sua ressurreicdo nao se teria proposto. Ou,
pelo menos, ndo na mesma acepcao de palavra”. Nesse sentido, o tumulo vazio é
uma condicdo para que os seguidores(as) do Senhor pudessem testemunhar que
ele ressuscitou, que esta vivo. Por outro lado, Haight (2003, p. 152) descreve que
‘quem pensa que a ressurreicdo € a ressurreicdo de um cadaver tendera a
interpretar a narrativa do sepulcro vazio em termos literais e historicos”. Nesse caso,
o tumulo vazio teria de ser um fato histérico, mas ndo necessariamente interpretado
dessa forma. Existem diferentes maneiras de imaginar a ressurreicdo. Por exemplo,
professar que a fé na ressurreicdo “significa que Jesus continua a viver na fé da
comunidade pode descartar a questédo da historicidade dos relatos sobre o sepulcro
vazio por considera-la irrelevante” (HAIGHT, 2003, p. 152). Aqui, no caso de Jesus,
existe algo importante, pois sua ressurreicao passa necessariamente pelo ambito da
fé das pessoas que a professaram e a testemunharam. Dessa maneira, Segundo
(2007, p. 306) assegura que podemos afirmar que a histéria de Jesus, “no sentido
exato da palavra, termina diante de seu sepulcro vazio. A historia nao ‘verifica’ sua
ressurreicao”. A ressurreicao, neste sentido, € meta-historica, isto €, sé é possivel na
experiéncia de fé.

No entanto, faz parte da natureza que, ao morrer, 0 COrpo entra num processo
de decomposicéo. Assim, Ratzinger (2011, p. 230): afirma que “s6 a corrupgao era
considerada como a fase em que a morte se tornava definitiva. Com a
decomposicdo do corpo que se desagrega nos seus elementos — um processo que
desfaz 0 homem e devolve-o0 ao universo —, a morte venceu”. Jesus ndo passou pela
decomposicdo, Deus o ressuscitou com seu corpo glorioso (Mt 28,6; Mc 16,6; Lc
24,46). Essa € a experiéncia de fé testemunhada e anunciada por seus(as)
seguidores(as), assim, o cadaver ndo poderia estar no timulo. Por essa mesma
razdo, afirma Segundo (2007, p. 305): “o ‘ressuscitado’ dessa maneira retorna a
(mesma) vida, e qualquer um pode comprova-lo. E claro que, no dominio dos fatos

passados, nao € possivel uma verificacdo direta feita a partir do presente”.
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Segundo Moltmann (2006, p. 78), “a decepcédo dos discipulos na esperanca
da vida e o pavor das mulheres em sua confianca na morte s6 sdo superadas pelas
aparicfes de Jesus ressuscitado, que convoca uns e outras a fé na nova realidade
que ele incorpora (Mc 16,14; Jo 20,27)". Sao as aparicbes que fundamentam “as
duas possiveis interpretacdes seja como elevacao-glorificacdo do justo de Deus seja
como Ressurreicdo no sentido de uma acédo de Deus transfigurando em vida nova
de gldria o Crucificado” (BOFF, 1972, p. 45). Nas apari¢des, os(as) seguidores(as)
puderam experimentar a forga, a confiangca do/no ressuscitado e receberam dele o
envio para a missédo. Por meio das apari¢gbes “Jesus se faz reconhecer, mostrando
algo que liga sua atual vida de ressuscitado a sua vida ‘histérica’, que acabou na
cruz. E, em algumas ocasides, insiste em mostrar algo de sua ‘propria e pessoal’
histéria” (SEGUNDO, 2007, p. 320). Faram as aparigdes de Jesus que “confirmaram
a ‘fé ja existente’. Nao existe nenhuma que possa constituir uma ‘prova valida
independentemente da fé’. Jesus ndo aparece em publico” (SEGUNDO, 2007, p.
323). Nesse sentido, as apari¢cdes do ressuscitado também sdo objeto de fé e néo
provas histéricas da ressurreicdo do Senhor.

Em Jo 6,39-40.54 o evangelista afirma que o préprio Jesus ensinou sobre a
ressurreicdo. Porém, sempre aparece no sentido de uma ressurreicdo do corpo. Em
nenhuma passagem aparece como mera continuacdo da existéncia nem como um
novo despertar da alma. Segundo Born (1987, p. 1306), “ao lado da ressurreicéo de
Jesus Cristo e em relagdo com a mesma, o NT fala também na ressurreicao corporal
dos justos”.®® Born ndo escreve sobre uma ressurreicdo geral, mas somente dos
justos, em perfeita sintonia com o pensamento dos profetas que vimos no item 2.3
no qual discutimos sobre a ressurreicdo no contexto do AT e na literatura

intertestamentaria. De outro lado

a ressurreicéo dos pecadores s6 é mencionada em Jo 5,28 e At 24,15. Isso
porque a prépria nogao inclui uma revivescéncia, portanto um bem; por isso
ndo parecia logico falar em ressurreicdo em relagdo com pecadores que
pelos seus atos haviam perdido o direito da vida; sua sorte definitiva era
gualificada, de preferéncia, com perdicdo e ruina. A ressurreicdo dos
pecadores € suposta também em Mc 9,43-48 par.; Mt 10,28, onde séo
jogados na Geena com seus corpos (BORN, 1987, p. 1306).

196 Queiruga (2004, p. 140) sustenta que “os discipulos compreenderam e confessaram que Jesus de

Nazaré, assassinado injustamente por sua fidelidade, nao permaneceu aniquilado pela morte fisica;
sendo que nele se cumpriu de maneira exemplar o destino do justo: que Deus o ressuscitou e que,
por isso, continua vivo apesar de sua derrota aparente”.



142

Com base nessa citacdo de Born, percebemos que a compreensao de
ressurreicdo era para todas as pessoas. Porém, € preciso ressaltar que, mediante
essa concepgao, 0s pecadores ressuscitavam para um castigo eterno, ao passo que
0s justos para o descanso ou para a gléria.*®’

Certas passagens dos evangelhos como as de Mt 16,22; 17,9; 27,63 e
paralelos asseguram que o proprio Jesus ensinou sobre a ressurreicdo, porém seu
ensinamento ndo ficou livre das dificuldades e resisténcias da parte dos que nao
acreditavam nesse tipo de ensinamento, pois a fé na ressurreicdo ndo era um
consenso entre os diferentes grupos existentes em sua época. Para os fariseus, a
ressurreicdo era um dogma de fé, mas os saduceus nao acreditavam que um morto
pudesse ressuscitar (Mt 22,23). Como o NT foi escrito no contexto do helenismo, a
ressurreicdo também era rejeitada pelos gregos, por ir contra 0 pensamento
espiritualizado deles (At 17,18.32; 1Cor 15,12) (BROWN; COENEN, 2000, p.
2074).2%8 No entanto, Boff (1972, p. 26) mostra que a esperanca da ressurreicdo ndo

era geral na comunidade de Israel:

0 conceito que o NT tem de Ressurreicdo nao corresponde exatamente ao
das esperancas apocalipticas de Ressurreicdo do judaismo tardio. Os
saduceus negavam-na; os fariseus criam antes numa revivificacao, isto €,

N . . . 199
numa volta as condi¢des de vida deste velho éon.

A ressurreicdo de Jesus, neste caso, é algo absolutamente novo, isto €, ndo
se trata de uma revificacdo de cadaver, pois Jesus nao retoma a vida do Nazareno,
mas entra para uma vida plena em Deus com seu corpo glorioso ressuscitado e
esvaziando o tumulo, libertando seus irméos e irmas do Sheol.

O final trdgico de Jesus pregado na cruz o levou a morte e consequentemente

o fez descer ao reino dos mortos. Ali onde ele se encontrava, no reino da morte, ja

97 Guthrie (1992, p. 190), comentando Jo 5,25-29, assegura que: “certamente esta passagem

confirma o ponto de vista de que a ressurreicdo aplica-se a todos, embora seja feita uma clara
distingédo entre os que fizeram o bem e os que praticaram o mal”.

1% Russell (2008, p. 158) afirma que “é bem possivel que os apocalipticos fossem influenciados, no
uso que faziam da palavra “alma” para descrever os mortos, por idéias gregas da pré-existéncia e
imortalidade, particularmente em 1l Enoque, onde a influéncia alexandrina é evidente. Mas é facil
exagerar essa influéncia na literatura como um todo. De acordo com a psicologia hebraica, a
consciéncia € uma funcdo ndo apenas do corpo mas também do nephesh que os apocalipticos
assimilaram em temos de “alma”. Deve-se notar que, embora os escritores gregos facam uso
freqiiente da palavra psuchai (‘almas’) para descrever seres desencarnados, o uso de pneumata
g‘g%spiritos’) nesse contexto n&o é absolutamente tipico do pensamento grego”.

Nessa mesma linha de pensamento estd a afirmacdo de Forte (1985, p. 88): “o evento da
Ressurreigdo de Jesus por parte de Deus é a virada decisiva que, apesar da continuidade, separa
com originalidade absoluta o movimento cristdo das preparacdes e expectativas da esperanca de
Israel, sobretudo das expectativas apocaliptico-messianicas que influenciam mais do que todas, o
mundo do Novo Testamento”.
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ndo tinha mais qualquer possibilidade de, por si mesmo, voltar a vida. Nesse caso,
somente pelo querer e pela iniciativa vivificadora e libertadora do Senhor da vida,
isto é, Deus, ele pdde ser ressuscitado. Portanto, nossa op¢ao esta em afirma que
Jesus nao ressuscitou por si mesmo, mas foi Deus, o Pai, quem o ressuscitou. Logo
ele sofre a ressurreicdo vinda da parte de Deus. Assim, é um evento divinizado e por
iISso mesmo ndo € possivel ser visto com olhos humanos de um corpo fisico ou por
meio da razdo, mas somente pela vivéncia de fé, como fizeram Pedro e os(as)
outros(as) discipulos(as).

Durante a vida publica de Jesus, ele realizou trés revificacdes,?® as quais os
tradutores dos evangelhos traduziram por ressurreicdo. Na revificacdo da filha de
Jairo (Mc 5,41), Jesus usou O imperativo egeire, ordenando que a menina se
levantasse e andasse. No episédio de Lazaro (Jo 11,43), bastou a ordem de Jesus
deuro exd. O filho da viiva de Naim (Lc 7,13) foi chamado de volta a vida pela
expressao egerthéti (BROWN; COENEN, 2000, p. 2077). Packer (1992, p. 125) faz
questdao de afirmar que “a ressurreicido de Cristo ndo foi meramente uma
ressurreicado temporaria, como a ressurrei¢cdo de Lazaro, da filha de Jairo e do filho
da viiva de Naim”.?** Também segundo Guthrie (1992, p. 194) devemos admitir que,
“nos casos de restauracado da vida aos mortos nao nos falam nada acerca da vida

além-tumulo”.?*? Ainda Ratzinger (2011, p. 219) acrescenta que “a ressurreicdo de

2% Sobrino (2000, p. 35) faz a seguinte afirmacdo: “mas deve-se recordar também que o Novo

Testamento fala da ressurreicdo de Jesus como a insercdo de Jesus na vida definitiva — este € o
primeiro efeito da acdo de Deus — que nunca é mencionada ou compreendida como arrebatamento
ao céu (caso de Elias e Henoc) nem como o regresso de um cadaver a vida cotidiana (como se
poderiam compreender os relatos evangélicos do que aconteceu a Lazaro, a filha de Jairo...)".
Também segundo Pagola (2010, p. 495), “na ressurreigdo ndo é a reanimacgéo de um cadaver. E
muito mais. Os primeiros cristdos nunca confundem a ressurreicdo de Jesus com o que pode ter
ocorrido, segundo os evangelhos, a Lazaro, a filha de Jairo ou ao jovem de Naim. Jesus ndo retorna
a esta vida, mas entra definitivamente na ‘Vida' de Deus”. Ainda Haight (2003, p. 154): afirma que “a
ressurrei¢cdo de Jesus foi uma passagem para um outro mundo, uma assuncao a esfera da realidade
Ultima e absoluta que é Deus e que, na qualidade de criador, difere da criagdo. O que se passou na
ressurreicdo de Jesus diz respeito a uma outra ordem de realidade que transcende este mundo
porque é o dominio de Deus”. Essa afirmacdo de Haight parece um tanto quanto estranha, uma vez
que o testemunho das pessoas que seguiam Jesus desde a Galileia sdo condensados nos relatos
dos evangelhos e nos Atos dos Apoéstolos, que o Senhor ressuscitado apareceu a eles e a muitos
outros. Na compreenséo de ressurreicdo da época de Jesus, ndo, podemos levar em conta toda as
fontes de informacdes que dispomos hoje, ndo podemos aplicar essas informagcées mesmo que
sejam cientificas, pois esvaziam a experiéncia de fé que aquelas pessoas anunciaram por meio de
seu testemunho.

201 Pagola (2010, p. 495) afirma que: “o evangelho de Jo&o ndo confunde a ‘revivificagdo’ de Lazaro,
que saiu do sepulcro ‘tendo os pés e maos atados com faixas e o rosto envolto num sudario’, com a
ressurreicao de Jesus, que deixa no sepulcro ‘os panos de linho e o sudario’. Lazaro retorna a esta
vida cheia de escraviddes e trevas. Jesus, pelo contrario, entra no pais da liberdade e da luz”.

202 Ratzinger (2011, p. 219) assegura que ‘o milagre de um cadaver reanimado significaria que a
ressurreicdo de Jesus [ndo] era a mesma coisa que a ressurrei¢cdo do jovem de Naim (cf. Lc 7,11-17),
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Jesus foi a evasdo para um género de vida totalmente novo, para uma vida ja nao
sujeita a lei do morrer e do transformar-se, mas situada para além disso: uma vida
que inaugurou uma nova dimensao de ser homem”. Também Haight (2003, p. 152)
informa que “o aspecto fundamental desse simbolo é a restituicdo da vida a Jesus;
veicula a ideia de que Jesus vive uma nova vida pelo poder de Deus. ‘Significa a
plena reintegracéo a vida de Jesus de Nazaré, em todas as dimensdes de seu ser’.
Por outro lado, afirma Pagola (2010, p. 495) que a ressurreicdo “é algo que
aconteceu a Jesus. Algo que se produziu no crucificado, ndo na imaginagéo de seus
seguidores. E esta a convicgcdo de todos. A ressurreicdo de Jesus € um fato real,
nao produto de sua fantasia nem resultado de sua reflexdo”. No entanto, afirma
Haight ( 2003, p. 154) que “a ressurrei¢cao de Jesus nao foi um retorno a vida neste
mundo, ndo foi a ressurreicdo de um cadaver, ndo foi a reassuncao de uma
existéncia encerrada em um continuum espaco-temporal ou por ele limitada”. Se
essa afirmacdo implicar uma ressurreicdo abstrata de ideais, de falas e anuncios
feitos pelo Jesus historico e que seus(as) seguidores(as) levaram adiante né&o
assumimos essa linha de pensamento, pois o judeu-cristianismo proclamou uma
ressurrei¢cdo do corpo, o que implica na ressurreicdo de um cadaver.

O NT une o acontecimento do Golgota, isto €, cruz, morte e ressurreicao
como um ato que estad inteiramente ligado. Nesse sentido, todo o evento se da
dentro da histéria humana. Sobrino (2000, p. 28) escreve que “os crucificados da
histéria serdo o lugar mais apropriado para compreender a ressurreicao de Jesus”.
Por isso mesmo Jesus envia seus discipulos de volta para a Galileia, e afirma que la
ele os encontrara ressuscitado. Dessa maneira, a ressurreicdo de Jesus ndo €
apresentada no NT “como a volta de um cadaver a vida cotidiana nem como ser
arrebatado ao céu, e sim como a ac¢do de Deus em que o escatologico irrompe na
histéria e onde comeca a manifestar-se a verdadeira realidade de Jesus”
(SOBRINO, 2000, p. 31). Ele ndo retoma sua vida anterior, pois, como ressuscitado,
possui um corpo glorificado. Em suas diversas aparicbes Ele confirma e anima
os(as) discipulos(as) na e para a misséao.

Em relacdo a morte e ressurreicdo de Jesus, seus(as) discipulos(as) se viram

obrigados a fazer uma retrospectiva do caminho percorrido com o mestre, e s6

da filha de Jairo (cf. Mc 5, 22-24.35-43 e paralelos), ou de Lazaro (cf. Jo 11, 1-44). Na realidade,
depois de um tempo mais ou menos breve, eles voltaram a vida que tinham antes, para mais tarde,
num certo momento, morrerem definitivamente”.



145

depois puderam compreender e assumir a missdo que lhes confiara como

seguidores(as). Segundo Barbaglio (2006, p. 53):

eles se interrogaram, retornaram com a memoéria as palavras e aos
acontecimentos do mestre, meditaram, supde-se, as Escrituras e concluiram
gue esta ressurreicdo espiritual deles ndo foi uma empresa autbnoma: nao
foi um processo psicoldgico de elaboracéo do luto pela perda, mas um dom
de gracas do proprio Jesus; e interpretaram-na como ‘aparicdo’ como seu
novo modo de relacionar-se com Pedro e os companheiros diferentes da
comunhdo de vida nas vicissitudes terrena e semelhante ao modo como
Deus se relaciona com os seres humanos.

Ao término do processo interpretativo feito pelos discipulos, foi possivel
constatarmos como resultado o reconhecimento e a afirmacdo de que ele fora
ressuscitado por Deus. Assim, Haight (2003, p. 152) afirma que “a profissdo
fundamental de fé existe sob vérias formas: Deus o ressuscitou, ele foi ressuscitado,
ressuscitou. A metafora subjacente a essa concepcao geral da morte € a de um
despertar do sono e levantar-se”. Jesus foi assim constituido o Senhor da vida, o
primogénito dos ressuscitados, o principio capaz de dar vida aos mortos. Ele mesmo
havia vivificado a eles proprios dando-lhes esperanca e levando-os a uma nova fé a
partir de uma vida nova, ressuscitada ja na histéria presente. Esse processo de
sintese nao foi facil de ser produzido. Os discipulos, segundo Forte (2003, p. 71),
precisaram passar pela “experiéncia de uma dupla identidade na contradi¢cdo: a
primeira, entre o Cristo ressuscitado e o humilhado da Cruz; a segunda, entre os(as)
medrosos(as) fujdes e fujonas da Sexta-Feira Santa e as testemunhas da Pascoa”.
Também Sobrino (2000, p. 29) afirma que “a cruz é o lugar teoldgico privilegiado
para se compreender a ressurreicdo, e outros lugares o serdo na medida em que
analogicamente reproduzirem a realidade da cruz’. Na pascoa do Senhor, o0s
discipulos assumiram a missdo que Jesus |lhes confiara. Ele dera uma importancia
fundacional a pascoa.

E importante destacar que, no evento ressuscitador de Jesus, podemos
observar uma ruptura com a fé na ressurrei¢cdo dos justos, conforme acreditavam no
periodo intertestamentario, descrito no item 2.3, que todos eles por suas vidas em
Deus seriam ressuscitados. Nesse caso a ressurreicdo de Jesus mostra alguns

elementos proprios neste evento:

no caso de Jesus, registram-se originalidades importantes: é a ressurrei¢cao
ndo de todos, ou de todos os justos, mas de uma sé pessoa e é evento ja
acontecido. Além disso, n&o foi ressuscitado um martir glorioso, semelhante
aos Macabeus (2Mc 7), mas um crucificado, um amaldicoado por Deus
segundo o famoso dito de Dt 21, retomado por Paulo em Gl 3,13. N&o &,
portanto, fatal permanecer para sempre pregado no lenho da cruz: no Jesus
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crucificado, desprezado por Deus, ha promessa para 0s indmeros
crucificados da histéria (BARBAGLIO, 2006, p. 55).

Dessa forma, “a ressurreicdo de Jesus comporta a ressurreicdo de outros,
porque ressuscitado na qualidade de ressuscitador” (BARBAGLIO, 2006, p. 55). Ele
abre para muitos, ou para todos, as portas da ressurreicdo, como afirma Cl 2,12. E
importante ver ainda o paralelismo existente entre professar a fé interior do coracao
e o paralelo do objeto do confessar e do crer. O ressuscitado agora é o Senhor, 0
Senhor da vida, ele tem as chaves da morte. Seu poderio ndo implica em autoridade
perceptiva, mas em poder de salvacdo, poder de Deus dado a ele por iniciativa
divina.?>®> O poder vem Daquele que na tradicéo israelita é o Senhor. Além disso,
Sobrino (2000, p. 34) afirma que “sua ressurreicdo exprime ndo s6 o poder de Deus
sobre a morte, mas, diretamente, o poder de Deus sobre a injustica que produz
vitimas. A ressurreicéo [...] refere-se a Jesus, mas diretamente revela e manifesta a
realidade de Deus”. Nesse sentido, a morte de Jesus foi uma injustica, em
contrapartida, com sua ressurreicdo Deus nao soO Ihe devolve a vida, mas pratica a
justica a seu favor.

Antes de receber tal poder por meio da ressurreicdo, Jesus teve de passar
por uma metamorfose, pois o testemunho dado pelos(as) primeiros(as) cristdos(as)
mostra que Ele agora é um novo ser, totalmente divinizado (Mt 28,6; Mc 16,6; Lc
24,7.34.46; At 3,15.26; 5,30; 1Cor 6,14). Assim,

a Forma (morphé) ndo é aqui algo externo e periférico; toca em
profundidade a pessoa, determina sua condi¢cdo essencial de vida. Jesus
passou por um processo de metamorfose profunda, através do qual tornou-
se o Senhor, o Espirito que cria vida onde ha morte, o primeiro que
arrastard atras de si todos os outros puxando-os para fora do reino dos
mortos (BARBAGLIO, 2006, p. 56).

Segundo Barbaglio (2006), a forma linguistica encontrada pelos apéstolos
para dizer que Jesus havia ressuscitado constitui-se de género metaférico, porém a
metéfora da ressurreicdo ndo € a unica dita por eles, embora seja a mais usada na
tradicdo. Os textos do NT asseguram que Jesus esta vivo, informam ainda de sua

glorificacdo, de exaltacdo e de ascensdo ao céu. Assim, a reivindicagdo da causa do

%3 Faus (1981, p. 116) afirma que “a ressurreicao ndo afeta somente Jesus; Jesus, por assim dizer, ja

ressuscitou, mas Cristo ressuscitado é ainda futuro para si mesmo. E a ressurreicdo marca a histéria
no sentido de que a coloca para sempre sob esta norma que é a sua norma definitiva”. Se € assim,
como afirma Faus, entdo o autor de Hebreus esta equivocado ao afirmar que o Cristo foi exaltado e
entronizado a direita de Deus.
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crucificado também requer uma linguagem variada para significar uma realidade
nova que requer mais expressoes a fim de evidenciar suas diversas facetas.

A essa altura de nossa tese precisamos levar em conta o mistério da
encarnacao do Verbo, pois s6 é possivel compreender o mistério de Cristo se for
lido como realidade unificada e ndo de forma fragmentada. Logo, deve ser um
processo que une sua descida, na encarnagcdo, e sua subida, na ressurreicao.
Falaremos nos itens 3.2.1 e 3.2.2 sobre esse assunto de forma mais ampla. Agora,

basta-nos a afirmacgao de Barbaglio (2006, p. 57):

0 abaixamento maximo respondeu a iniciativa de seu Deus, que ‘0 super-
exaltou (hyperypsbésen), dando-lhe o nome superior a todo outro’, 0 home
de Senhor. Se a encarnagdo € descida (catabase), a ressurreicdo é
andbase, levantamento a esfera divina.

O tragico fim de Jesus na cruz significa, aos olhos da tradicéo israelita de sua
época, que Deus o havia rejeitado. A cruz ja era um simbolo teolégico de maldicédo
na cultura religiosa de seu povo.?** O texto de Dt 21,23 afirma que aquele que pende

205 ara visto como

do madeiro € maldito de Deus. Nesse caso, Jesus crucificado
maldito e Deus ndo estaria do seu lado. Logo, Jesus com sua morte terrivel, havia
sido amaldicoado por Deus, pois assim era a forma que pensavam e acreditavam
seus compatriotas. A fuga dos discipulos de Jesus para a Galileia também
representa essa desesperanca, pois todo o projeto anunciado, vivido e sonhado por
eles havia terminado na cruz. No entanto, Pagola (2010, p. 518) afirma que “na cruz
cumpriram-se os designios de Deus. ‘Era necessario’ que Cristo padecesse. Com
Deus tinha que ser assim, pois em sua loucura incrivel ele ama seus filhos até ao
extremo”. O evento pascal mostra que Deus fez justica a Jesus, que foi injustamente
crucificado. Com a ressurreicdo de Jesus, Deus legitimou as acdes que ele realizou
na vida publica. Dessa forma, devemos confiar nas vicissitudes terrenas dele, pois
elas sao revelacéo divina. Na cruz Jesus grita ao Pai: “meu Deus, meu Deus porque
me abandonastes?” (Mc 15,34). Outra leitura possivel desse sentimento de Jesus,
gue antes da resposta de Deus, por meio da ressurreicdo, teve que padecer os

sofrimentos e os suplicios € a que percebe um silencioso sofrimento de Deus que

%4 E importante a leitura que Boff faz da ressurreicdo comparando o amaldicoado e o exaltado: “a

ressurreicdo de Cristo ndo € a volta de um cadaver a vida biolégica, mas a transfiguragdo de um
estracalhado na cruz. Mas: um amaldi¢coado por Deus (Dt 21,23; Gal 3,13) é ‘elevado’, feito ‘sentar-se
a ascensao’ (cf. Rom 1,4; At 13,33)” (BOFF, 1972, p. 27).

205 Segundo Forte (1985, p. 115), “Quando ndo se compreende essa ‘identidade na contradicdo’ entre
o Humilhado e o Exaltado, entre o Crucificado e o Ressuscitado, esvazia-se também a palavra da
Cruz, torna-se va a novidade da Ressurreicdo, perde-se a forca escandalosa do paradoxo cristdo”.
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também sofre em fungéo da cruz imposta ao Filho, que se oferece pelo ser humano
aceitando até a morte. A cruz, nesse sentido, € a historia do amor de Deus pelo
mundo: um amor que ndo padece a diferenca, mas opta por ela. Em face disso,
percebemos que Jesus nao viveu sozinho o processo de paixdo, morte e crucifixao,
mas estava solidariamente amparado pelo Pai. Sobrino (2000, p. 39) afirma que “o
Pai ressuscita Jesus e derrama o seu Espirito sobre nos. Este é o acontecimento
total e a partir de dentro dele poderemos compreender a acdo de Deus que
ressuscita Jesus. Pois o Espirito esta em nos, dando-no-lo a conhecer”.

Barbaglio (2006) também afirma que a realidade e a forca expressiva da
crucifixdo levaram Jesus de Nazaré ao confinamento no mundo da morte, ali
passando trés dias. No entanto, pelo poder e pela forca do querer de Deus, o
Crucificado levava para a regido sébria da morte uma abertura para uma vida nova,
isto é, Ele possuia a for¢a ressuscitadora. Os(as) discipulos(as) ndo tardaram a
perceber, portanto, que o tumulo onde colocaram o corpo de Jesus estava vazio
(RICHTER REIMER, 2012, p. 204). Isso significa que o reino da morte ja ndo tem
mais forca ou poder sobre o corpo e a vida de Jesus crucificado. Seu timulo esta
vazio, pois aquele que fora Crucificado também foi tirado dali. Segundo Queiruga
(2004, p. 84), “o querigma da ressurreicao nao teria sido possivel de ser sustentado
em Jerusalém nem um dia ou uma hora sequer, se o0 vazio da tumba néo constasse
a todos os interessados como um fato real”. Ainda Loader (1981, p. 54) afirma que
“a vida de Jesus apos a morte é a condigdo para todas as afirmacdes sobre sua
exaltagcao e posicao atual e, portanto, decisiva para sua Cristologia”.

A celebracéo do Dia do Senhor, isto €, o primeiro dia da semana, “que desde
0 inicio caracteriza a comunidade crista, € uma das provas mais fortes de que em tal
dia sucedeu algo de extraordinario: a descoberta do sepulcro vazio e o encontro com
o Senhor ressuscitado” (RATZINGER, 2011, p. 232). Pagola (2010, p. 513) escreve
gue : “tudo leva a pensar que ndo foi um sepulcro vazio que provocou a fé em Cristo
ressuscitado, mas o ‘encontro’ vivido pelos seguidores, que o experimentaram cheio
de vida depois de sua morte”. Portanto, a ressurreicdo como resultado de uma vida
gue culminou na crucifixdo de Jesus nos faz recordar o discurso dele no Sermao da
Montanha, uma vez que na cruz ele pés em pratica o que anunciou: “ndo sente odio
nenhum; ndo clama por vinganga. Implora o perdao para aqueles que O crucificam,
e motiva esse pedido: ‘Nao sabem o que fazem”™ (RATZINGER, 2011, p. 188).
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Nesse ato de intersecdo, podemos ver o exercicio sumo sacerdotal do Senhor que é
transversal, a cruz como trono da graca, lugar de intersecéo e de perdao.

A narrativa da ida de Maria Madalena e das outras mulheres nos evangelhos
ao sepulcro na manha do primeiro dia descreve que ela encontra no jardim uma
pessoa que a seu entender seria o jardineiro, pois seus olhos ainda n&o podiam ver
a realidade do ressuscitado, mas tdo logo o Senhor a chama pelo nome ela o
reconhece (Jo 20,11s). Da mesma maneira, os discipulos de Emauls ndo puderam
reconhecé-lo no viajante solitario que se uniu a eles, pois seus olhos ndo eram
capazes de distingui-lo visivelmente enquanto caminhavam. No entanto, com o0s
olhos da fé puderam reconhecé-lo no gesto de partir o pao (Lc 24,13ss).

A experiéncia do ressuscitado de Nazaré torna-se uma possibilidade aberta e
real para todos os seres humanos, que nao sao “ignorantes e iludidos” (Hb 5,2), mas
que acreditam na forca vivificadora do Cristo. Essa experiéncia torna possivel a
todas as pessoas que antecipam jA em sua vida terrena, pelo poder da graca, viver
de forma ressuscitada no aqui e no agora, isto €, a realidade da ressurreicao ultima.

Shartl (2006) apresenta a ressurreicdo levando em conta a possibilidade de
uma pessoa que necessariamente ndo seja expressada e compreendida por meio
de um corpo fisico. Shartl admite a ressurreicdo entendida como forma metafisica.
Assim, o conceito da ressurrei¢cdo, quando submetido a uma releitura, ja nos leva a
sermos atraidos pela forca da fé na ressurreicdo. Afirmar a ressurreicdo implica em
assegurar que ha uma efetiva existéncia de uma pessoa, embora haja também a
ruptura representada pela passagem da morte. Logo, falar em ‘existéncia’ significa
necessariamente incluir um significado ontolégico fundamental. Isso indica que a
pessoa ressuscitada esta em condicbes de se relacionar com outras pessoas, no
mesmo plano, e que também possui todas as caracteristicas que constituem o ser-
pessoa de alguém, ndo sendo, assim, s6 uma pura abstracao.

Aqui podemos nos deparar com o problema da integridade do organismo do
ressuscitado. Shartl (2006, p. 71) sugere que esse problema pode ser resolvido da

seguinte forma:

como a integridade de um organismo vivo dificiimente pode ser determinada
‘a partir de baixo’, isto é, da perspectiva da soma das partes, o problema sé
pode ser resolvido — se é que o pode — se admitirmos que um organismo so
dispbe de integridade porque uma estrutura mantém unida as partes ‘a
partir de cima’.
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Segundo Shartl (2006, p. 71), nesse caso, € necessario ter presente a “teoria
da transformacg&o”, pois apresenta outro conceito da ressurreicdo, 0 que leva em
conta uma transformacdo da pessoa ressuscitada. “Para este conceito da
ressurreicdo, 0 que importa ndo é o conceito da integridade, mas sim o da
identidade” (SHARTL, 2006, p. 72). Se o conceito de identidade n&do for entendido
rigidamente, sera mais flexivel nos critérios do que o conceito da integridade. Dessa
forma, “a dindmica interior do conceito da identidade nos permite pensar que 0S
critérios ndo somente se entrecruzam, mas que em casos extremos eles podem
também ser substituidos” (SHARTL, 2006, p. 72), pois, se a ressurrei¢do for
pensada como transformacdo na morte, isso tornara possivel sempre pensar a
ressurreicdo de uma maneira mais consistente.

A escolha do conceito e da teoria®® da ressurreicdo ajuda-nos a
evidenciarmos o caminho a ser percorrido. Isso também leva-nos necessariamente a
superarmos certos equivocos, que, por outras opcdes, ndo seriam evidenciados
caso a ressurreicdo fosse entendida sempre como algo milagroso. Shartl (2006, p.
75) afirma que:

se abandonarmos em definitivo o grosseiro conceito da restituicdo e
adotarmos criticamente as visdes do debate da constituicdo material, torna-
se possivel pensar a ressurreicdo sem que ela pare¢a um simples milagre,
um ndmero de magica da onipoténcia divina.

Se assim é, a ressurreicdo podera ser entendida no plano da existéncia da
humanidade, sem que esperemos uma metatransformacéo para depois da morte.
Logo, os homens e as mulheres de fé podem perfeitamente viver ja suas vidas como
ressuscitados(as) na histéria que lhes compete viver.?®” Dessa forma, Cambier
(1968, p. 154) afirma que:

0 autor [de Hebreus] chega a expressar, mais adequadamente que 0s
outros escritores do N.T., esta idéia cristad original de que os fiéis de Cristo
podem possuir desde esta vida as ‘realidades celestes’, o dom de Cristo
gue faz de nés seus irmaos e filhos de Deus.

Nesse mesmo sentido, também Moltmann (2006, p. 77) afirma que “dentro da

perspectiva da histéria humana, dizer que ‘Cristo ressuscitou dos mortos’ significa

2% Minayo (1998, p. 91-2) define teoria como “um conjunto inter-relacionado de principios e definicdes

que servem para dar organizacao légica a aspectos selecionados da realidade empirica”. Também
ela faz a seguinte definicdo de conceitos: “os conceitos sdo as unidades de significagdo que definem
a forma e o conteldo de uma teoria”.

207 Segundo Faus (1981, p. 115), “se a ressurreicdo de Jesus inclui a nossa, a aparicdo do
ressuscitado ndo pode ser meramente a visdo de um objeto exterior ao vidente que ndo o englobe; ao
contrario, deve ser, de uma forma ou de outra, também a experiéncia que o vivente faz de si mesmo
como ressuscitado (e toda a ressurreicdo universal)”.
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que nele e com ele teve inicio a ressurreigdo universal dos mortos”.?®® O Cristo
ressuscitado abriu para o género humano as portas da ressurrei¢do, isto é, que
depois Dele, Nele e com Ele, todos os homens e mulheres de fé também poderao
ser ressuscitados. No texto de Cl| 3,1 temos a seguinte passagem: “se pois,
ressuscitastes com Cristo, procurai as coisas do alto, onde Cristo estd sentado a
direita de Deus”. Também em Rm 6,4, 1Cor 12,13 e Gl 3,27 apresentam o batismo
como instrumento que faz as pessoas se tornarem “novas criaturas revestidas de
Cristo”. Percebemos aqui uma alusédo ao batismo, mergulhar na morte com Cristo,
para com ele ressurgir para uma vida nova. Se ressuscitastes com ele a conduta do
ressurreto deve ser diferente, isto €, viver para Deus, buscando as coisas de Deus,
ou seja, as coisas do alto. Libanio e Bingemer (1994, p. 161) afirmam que “o préprio
rito do batismo na forma de imersdo simboliza essa participacdo na morte — o
catecmeno imerge-se na 4gua — e na ressurreicdo — o catecimeno se ergue”.?®

A fé na ressurreicdo ndo era professada e aceita por todos como uma coisa
pressuposta e evidente. De acordo com Brown e Coenen (2000, p. 2073), quando 0s
discipulos comegaram a testemunhar a ressurreicdo de Jesus ndo se baseavam no
fato de que Jesus fora ressuscitado como um evento historico, uma vez que
ninguém viu o fendmeno em si mesmo.?’® Mateus 28,4 afirma que os guardas
tinham desmaiado. Entdo o testemunho dos discipulos se fundamenta a partir de
seus encontros com o Ressuscitado (At 1,22). Sobre esse assunto também afirma
Forte (1985, p. 101): “do encontro com o Ressuscitado surge assim a missao da
Igreja. Ou melhor: pode-se supor que o interesse da comunidade primitiva pelos
relatos das aparicdes se baseava justamente no fato de que estes fundavam essa

missdo”.?** Foi por meio dos encontros [aparicBes] com o ressuscitado que 0s

%% No entanto, Vaz (2004, p. 40) faz a seguinte adverténcia: “mesmo que Jesus Cristo tenha
novamente proporcionado o acesso ao céu, 0 mesmo s6 podera ser vivido plenamente de novo na
ressurreigao para a eternidade”.

% gobre a doutrina do batismo ligada a ressurreicio Segundo (2007, p. 318) afirma que “é a
ressurrei¢do, isto é, a experiéncia que tém da nova vida ilimitada e gloriosa de que goza Jesus junto a
Deus, o0 que permite & comunidade crista (a qual pertence o evangelista ou redator) fundamentar o
batismo dos pagdos: a mensagem e a comunidade ndo tém mais limites do que os de Jesus, isto &,
nenhum; como o sabem desde a Pascoa”.

1% segundo Proenca (2010, p. 595), a Unica descricdo de que alguém tenha visto a ressurreigéo de
Jesus esta no evangelho apdcrifo de Pedro 9,34-10,42.

1 Neste mesmo sentido continua a afirmacdo de Forte (1985, p. 102): “os discipulos anunciam a
mensagem com uma coragem surpreendente e uma inexplicavel seguranca, porque se sentem
enviados e sustentados por Jesus em pessoa, aquele Jesus que eles evidentemente reconheceram
como Vivente de uma nova vida, oriunda de Deus, e como Vivificador, aquele Jesus que |Ihes perdoou
por o terem abandonado, e lhes deu vida e for¢ga do alto”. Ainda em outra passagem Forte (2003, p.
70) afirma que nos relatos das aparicdes “se encontra sempre a iniciativa do Ressuscitado, o
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discipulos concluiram que Jesus ndo permaneceu entre os mortos, no Sheol, mas
gue estava vivo (Lc 24,5) e tiveram a certeza de que estavam se relacionando com o
Senhor, o Filho (Rm 14).?? Comentando as apari¢des do Senhor ressuscitado, Forte

(1985, p. 97) afirma que:

a iniciativa do Ressuscitado segue-se 0 reconhecimento por parte dos
destinatarios. No Vivente que aparece é reconhecido Jesus de Nazaré; no
Ressuscitado, o Crucificado; no Exaltado por Deus, o Humilhado. O
reconhecimento evidencia, ao mesmo tempo, a continuidade e a novidade
do Vivente com relacdo ao abandonado da Cruz.

Ha uma identificacdo e um reconhecimento do Ressuscitado com o
Crucificado. Esse reconhecimento liga a suprema exaltacdo do Senhor a direita de
Deus com a suprema vergonha da cruz. Essa identidade dicotbmica fez os
discipulos perderem o medo e os transformou em homens novos, dando-lhes
coragem para assumir a sua missdo.?*® A coragem recebida com a identificacdo e o
reconhecimento do ressuscitado com o crucificado os tornou capazes de amar a
dignidade da vida recebida em dom mais que a propria vida, até ao martirio. Sobre o
processo de crise vivida pelos(as) seguidores(as) de Jesus, Theissen (2009, p. 70)
sugere que:

a experiéncia de crise aqui € crucifixdo como desmentido das expectativas
ligadas a Jesus. As apari¢Bes pascais permitiram transformar essa derrota
numa vitéria do exaltado sobre seus juizes e sobre o mundo. O profundo
rebaixamento sO podia ser equilibrado mediante uma elevagéo que a tudo
superasse. Por meio da elevacdo do crucificado ao status divino, superou-
se a dissonancia da cruz.

A morte de Jesus na cruz tinha por objetivo matar também os sonhos e as
esperancas das pessoas discipulas dele. Matando-o, o projeto do reinado de Deus
também deveria morrer, portanto, a crucifixdo de Jesus nao foi s6 a crucifixdo de
uma pessoa, mas também a de um projeto inteiro. Nesse sentido, a forma de
comunicar a ressurreicdo, isto é, a linguagem da ressurreicao tem a forca de “fazer-
nos olhar para trds e nos remete por sua natureza a vida historica de Jesus e a sua

cruz como ponto de referéncia do que, ao mesmo tempo, se mantém e se supera

processo de reconhecimento da parte dos discipulos e a missdo que deles faz as testemunhas
daquilo que ‘ouviram e viram com os préprios olhos e contemplaram e tocaram com suas maos’ (1Jo
1,1)".

12 Born (1987, p. 1306) cita varias passagens para confirmar que a ressurreicdo era um dogma
central na pregacao de Sao Paulo: “0 dogma da ressurreigdo ocupa um lugar de destaque tanto na
pregacéo (At 17,18.32; 23,6; 24,15.21; 26,23; 28,20) como nas epistolas de S. Paulo (Rm 1,4; 6,5.8;
8,11; Cl 2,12s; 3,1; 1Tes 4,13-18; 1Tim 6,13; 2Tim 2,11.18; Hb 6,2; 11,35)".

13 Sobre esse assunto, afirma Haight (2003, p. 155): “a ressurreicao foi a exaltagédo e glorificacédo da
pessoa individual, Jesus de Nazaré. Aquele que foi ressuscitado ndo é outro sendo o proprio Jesus,
de modo que existe continuidade e identidade pessoal entre ele, no decorrer da vida, e seu ser com
Deus”.
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com a ressurreigdo: ‘o Ressuscitado n&o é outro se ndo o Crucificado™” (SOBRINO,
2000, p. 37). Podemos perceber que ha uma unidade entre o pensamento de Forte,
Sobrino e Ratzinger, pois, com a Crucifixdo e morte na cruz, Deus manifestou-se
plenamente na pessoa de Jesus de Nazaré. Ao entregar o espirito ao Pai, Jesus
expira e morre. Nesse momento, o véu do Templo se parte de alto a baixo. O
rasgar-se do véu do templo significa que agora esta aberto o acesso a Deus.

Ratzinger (2011, p. 191) afirma que:

até entdo o Rosto de Deus estivera velado. S6 por meio de sinais e uma vez
no ano podia o sumo sacerdote aparecer diante d’Ele. Agora o proprio Deus
tirou o véu; no Crucificado, Deus manisfestou-Se com Aquele que ama até a
morte. O acesso a Deus esta livre.

Foi na morte de cruz do Filho que Deus manifestou-se plenamente, amando o
Filho que sofria as dores de uma condenacao injusta, mas que por meio deste ato
Deus pode dar um sim de vida plena ressuscitando o Filho do Sheol.?** O Filho
“sabe que Deus O salvara, mas de forma diversa daquela que a gente imagina aqui.
A ressurreicdo serd o momento em que Deus O libertara da morte e O acreditara
como Filho” (RATZINGER, 2011, p. 192). Uma vez retirado o véu (Hb 6,19-20),
todos os que Nele crerem e Dele se aproximarem poderdo encontrar graca e
misericérdia oportunamente. Diante disso podemos afirmar que a morte de Jesus foi
geradora de vida, foi ‘morte-ressurreigao’. “Ele ndo morreu para o vazio do nada,
mas para a comunhao plena com Deus. O Pai ndo o salvou da morte, mas sim na
morte. Pode-se dizer que, ao ressuscita-lo, Deus o gerou como o filho mais querido”
(PAGOLA, 2010, p. 516). No Filho ressuscitado, o Pai se deixa conhecer e ser
amado como fonte de vida, de misericérdia, de perddo para todos 0s que buscarem
no trono da graca ajuda oportuna.

Concluindo, podemos afirmar que houve uma evolugdo considerada na
concepcao da fé na ressurreicdo. O termo, como tal, foi forjado no século Il a.C,
sobretudo, com a literatura intertestamentéaria. Destacamos de modo peculiar que o
contexto de martirio dos irmédos Macabeus ajudou a formar a ideia de que Javé nao
os deixaria perecer no Sheol. Os justos morreram em defensa da lei e das tradi¢coes
judaicas. Os(as) discipulos(as) de Jesus, ao vé-lo sendo condenado a morte de
cruz, de forma injusta, ndo demoraram a proclamar que Deus ndo o deixou nas

sombras da morte. Eles(as) refizeram um caminho de memdria acerca de seus

14 Assim afirmam Libanio e Bingemer (1994, p. 153): “como ato da natureza, a morte & fim total.

Deus, como Senhor da natureza e da vida, vence-a, chamando o morto a vida, retirando-o das garras
do Sheol, ressuscitando-o ou prolongando-lhe a vida na descendéncia”.
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ensinamentos e constataram, nas apari¢cdes e no timulo vazio, que o Senhor de fato
ressuscitou dos mortos. E no contexto de crise pela qual passava a comunidade
destinataria de Hebreus que o autor reafirma a fé no sumo sacerdote Jesus Cristo 0
Filho de Deus, que, ressuscitando, foi levantado do mundo dos mortos (Hb 13,20),
fazendo-o sentar-se a direita da majestade no trono da gracga, que esta no santuério
celestial. Reafirmamos que o fato de Jesus ter “penetrado” os céus foi porque Deus
Pai o ressuscitou, tornando, assim, possivel o Filho ja ressurreto ser elevado aos
céus, glorificado e constituido sumo sacerdote no santuario celestial de onde foi feito
eterno intercessor de todos os fracos e pecadores, bem como daqueles que se
aproximarem buscando socorro oportuno. Apés termos abordado sobre a evolucéo
na forma de pensar e conceber a alma e a ressurreicdo, apresentaremos sobre o

amago do conceito que expressa a ressurreicdo de Jesus no contexto de Hebreus.



3 SACERDOCIO E RESSURREICAO NO CONTEXTO DE HEBREUS E EM Hb
4,14-16

Constitui um laborioso trabalho exegético-hermenéutico escrever sobre a
ressurreicdo em Hebreus, uma vez que seu autor ndo abordou de forma direta e
concreta, exceto em 13,20, essa tematica, ou seja, a doutrina da ressurreicdo nao é
0 objeto direto de sistematizacao deste escrito. Como tal, somente em alguns textos
do NT, tais como Jo 5,21-47 e 1Cor 15,4-53, é que aparece uma teologia mais
elaborada sobre a ressurreicdo. Porém ela foi mais bem sistematizada depois do
periodo de redacdo dos textos neotestamentarios pelos pais da Igreja e, de certa
forma, continua até os nossos dias. Os textos dos Evangelhos fazem de forma geral
uma narracdo do evento da ressurreicdo, mas seus autores ndo se preocuparam em
elaborar uma teologia da ressurreicdo. Como vimos no item 2.4.2.1, as narrativas
evangélicas da ressurreicdo estdo cheias de contradicbes, se comparadas as dos
evangelhos sinéticos entre si, e a discrepancia acentua quando acrescentamos o
evangelho de Joédo, por exemplo: a) os nomes das mulheres que acompanham o
sepultamento e que vao ao sepulcro na manha do terceiro dia divergem em cada
narrativa; b) o cenario do tamulo €& absolutamente distinto entre uma e outra
narrativa, apresentando anjos, jovens, alé, de a mensagem ser diferente também; c)
as mulheres reagem de forma distinta indo do siléncio em funcdo do medo a
coragem dos primeiros testemunhos da ressurreicéo; d) em umas passagens, sao as
mulheres que levam aromas e perfumes para os ritos de preparacdo do corpo, em
outra, José de Arimatéia e Nicodemos levam ja na sexta-feira mesmo; e) as
aparicdes do ressuscitado também n&o concidem em nada; tanto os lugares quanto
as circustancias sdo diferentes. Assim, o0s textos sao releituras do evento do
Golgota.

Antes de adentrarmos na analise dos conteudos da ressurrei¢cdo de Jesus em
Hb 4,14-16, sentimos a necessidade de uma abordagem da tematica sacerdotal,
pois sO compreenderemos a afirmacdo de que Jesus Cristo, portanto, o
ressuscitado, “penetrou os céus” e exerce seu sacerdécio a direita de Deus, se
compreendermos que ja na terra ele teve atitudes sacerdotais, embora contrarias

das exercidas no Templo de Jerusalém.
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3.1 O SUMO SACERDOCIO DE JESUS CRISTO EM Hb 4,14-16%*°

Pode causar surpresa o assunto do sacerddécio de Jesus a partir da
concepcao judaica do mesmo, pois, nesta cultura étnico-religiosa, o sacerdoécio era
hereditario, n&o se poderia chegar a este cargo ou funcdo ministerial por opcao
pessoal. Informacdes neotestamentérias asseguram que Jesus era da tribo de Juda
e descendente de Davi (Mt 1,1.17; Lc 1,27 Jo 7,42; Hb 7,14; 2Tm 2,8) e que essa
tribo ndo era de cunho sacerdotal, mas real, em funcdo da realeza de Dauvi.
Podemos adiantar que o sacerdécio exercido por Jesus nao foi uma continuidade
com o judaico, mas um sacerdocio novo, diferente e superior ao levitico. Neste

sentido, Cambier (1968, p. 157) afirma que:

€ seguindo a mesma compreensao dos textos e a mesma mentalidade que
a béncao dada por Melquisedec a Abrado manifesta a superioridade do rei
de Salém sobre o pai dos crentes e a superioridade de Jesus, ligado a
Melquisedec, sobre Levi e o sacerddcio levitico, ligados a Abra&o.

Descrever concretamente sobre o sacerddcio de [Jesus] Cristo s6 é possivel
com o texto aos Hebreus, pois foi somente o autor desse escrito que tratou sobre
esse assunto com profundidade e clareza. Antes de Hebreus, tal tematica ndo tinha
sustentacdo biblica, e depois dela ndo se pode mais deixar de ter em conta o
sacerdécio de Jesus Cristo, uma vez que esse assunto é bem fundamentado nesse
texto sagrado. Essa abordagem se dara sobretudo a partir da afirmacdo encontrada
na pericope de Hb 4,14-16.

3.1.1 Informagdes sobre a vida de Jesus

Jesus € um dos personagens da Biblia mais conhecidos dos leitores e leitoras
do Novo Testamento. Até mesmo uma crian¢ca de catequese ou de iniciacdo aos
estudos biblicos sabera dizer os principais pontos da vida de Jesus. E filho de Maria
e José (Mt 1,16; Lc 2,33). E descendente de Davi (Mt 1.1-17; Gl 3,16). Nasceu em
Belém, em uma gruta, e foi colocado em uma manjedoura (Mt 2,1; Lc 2,6-7). Viveu

aos arredores de Nazaré, na Galileia (Mt 2,22-23; Lc 2;39).2%° Foi batizado por Jodo

215 A secdo de numero 3.1 até 3.1.6 é uma reelaboracdo de uma parte de minha dissertacdo de
mestrado (Compaixdo e Fidelidade no Sacerdocio de Jesus Cristo, em Hb 4,14-5,10). Sugerimos
ainda a leitura de AraGjo (2009, p. 119-27). E importante ainda que os(as) leitores(as)
interessados(as) leiam também Aradjo (2012, p. 165-76).

216 Veja mais sobre este assunto em Richter Reimer (2012, p. 18).
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Batista (Mt 3,13-16; Mc 1,9). Percorreu toda a antiga Palestina anunciando o Reino
de Deus (Mt 4,12-13. 18. 23-25; Mc 4,26; 10,1; Lc 8,1), além de ter andado com
pobres, doentes e prostitutas. Morreu crucificado fora dos muros de Jerusalém (Mt
27,32-33.50.58-60; Lc 23,46) e ressuscitou no terceiro dia (Mt 28,56; Lc 24,6.34).
Cambier (1968, p. 153), comentando sobre as informacdes que o autor de

Hebreus da sobre a vida de Jesus afirma, que:

Jesus pertence a tribo de Juda (7,14); Ele lancou grandes brados e
derramou lagrimas durante a paixdo (5,7); morreu fora dos muros da cidade
(13,12); ressuscitou pelo poder do Pai (13,20) e subiu ao céu onde
intercede por nés (1,3; 8,1; 9,11. 24; 10,12; 12,2.22; 13,3).

De outro lado existem varias profecias referentes a Jesus, ou melhor,

aplicadas a Ele,?"’

em todo o Antigo Testamento. Entretanto, € no Novo Testamento
que Jesus é plenamente conhecido.?*® Aquelas profecias se realizaram através da
encarnacao do Verbo, em que o Pai manifestou-se por meio do Filho.

Em sua vida terrena, Jesus foi um ser humano como qualquer outro. O autor
de Hebreus assegura que Jesus conheceu em tudo a condicdo humana, menos o
pecado (Hb 4,15). Em outras palavras, isso significa que Jesus foi plenamente
humano (FI 2,7). Partilhou uma histéria com seus contemporaneos. Participou das
alegrias e tristezas da vida de seu povo. Sonhou com um mundo mais digno e mais
humano para sua gente e lutou por isso (RICHTER REIMER, 2012).%*° Tudo isso foi
possivel por meio da experiéncia de humanidade vivida por Jesus de Nazaré ou,

conforme os comentadores: o Jesus historico.?%°
3.1.2 AnuUncio do Reinado de Deus e Vida Sacerdotal

Durante o periodo em que Jesus desenvolveu seu ministério contituido por

1" N&o iremos adentrar no mérito da questdo das profecias aplicadas a Jesus porgque nosso assunto

€ outro, e ndo queremos cometer divagacdes, mas indicamos a profecia de Isaias (Is 7,14), que traz o
andncio que uma virgem ir4 conceber um salvador, bem como as que trazem informa¢fes sobre o
servo sofredor (Is 42, 1-9; 49,1-7; 50,4-11; 52,13-53,12).

1% Feitosa (2012, p. 126-50) traz uma lista de titulos neomonoteisticos atribuidos a Jesus: “Jesus é
Criador; Jesus € eterno; Jesus € objeto de adoracéo; Jesus € santificador; Jesus € misericordioso e
fiel; Jesus é glorificado e honrado; Jesus é grande pastor e Jesus é Senhor e Deus”.

19 Richter Reimer (2008, p. 71), escrevendo sobre o relacionamento de Jesus, afirma que podemos
“perceber melhor Jesus na sua relagdo com Deus e com as pessoas: em relagao as pessoas, Jesus
representa a capacidade de Deus em tocar, curar, ensinar, admoestar e consolar, em relagédo a Deus,
Jesus representa a capacidade das pessoas em cooperar com Deus através do tocar, curar, ensinar,
admoestar, consolar, falar, clamar, por-se a caminho.”

220 Veja sobre este assunto em Barbaglio (2011), Faus (1981), Haight (2003) e Schiavo e Silva (2000,
p. 9-17) em que os autores elencam uma série de topicos informativos sobre a vida de Jesus.



158

sua vida publica, ele anunciou o Reinado de Deus na vida das pessoas. Esse tempo
constitui, no estudo da cristologia, o periodo do Jesus histérico, compreendido desde
0 seu batismo até sua crucifixdo. Para realizar este feito ele chamou e formou seus
discipulos (Mc 3,13-19; 4,10-12; 9,31; Lc 8,1-3) (RICHTER REIMER, 2012, p. 80).
Ensinou as multidées que o seguiam (Mc 4,1-2). Curou muitos enfermos (Mc 5,34) e
expulsou espiritos impuros (RICHTER REIMER, 2012, p. 80; SCHIAVO; SILVA,
2000, p. 89). Teve compaixdao do povo (Mc 6,34). Chorou a morte de seu amigo
Lazaro (Jo 11,35) e se entristeceu profundamente quando percebeu que ele mesmo
devia morrer, mas para ser fiel e obediente?® (Hb 5,7-10), foi capaz de
enfrentar e seguir adiante (Mt 26,38; Mc 14,34) até a morte na cruz.

Como compreender a afirmacédo do autor de Hebreus que Jesus foi sacerdote
se ele ndo era da tribo sacerdotal? Essa questdo ndo era problema para os
escritores sagrados, pois simplesmente ndo existia para eles. Com excecdo de
Hebreus, nenhum outro escritor viu na vida de Jesus o exercicio sacerdotal, ou pelo
menos nao o descreveu. Porém essa ndo era uma questdo sé dos escritores, mas
também uma questéo de consciéncia de todo o povo judaico. O sacerddécio para 0s
judeus era uma questao hereditaria, por descendéncia de Levi. No entanto, existia 0
sacerdocio por juramento e por tradicdo, como afirma o Sl 110, como é também o
caso de Melquisedec. Assim, no judaismo, a tribo de Levi detinha esse direito ou
essa funcao. Jesus é descendente da tribo de Davi, isto é, de Juda, portanto, estava
impossibilitado de exercer o sacerdécio levita desde o seu nascimento. Assim,
afirma Mazzarolo (2011, p. 93): “Jesus nao teve seu sacerdocio e missao
homologados pelo Templo ou pela autoridade levitica, mas pelo Espirito [...] Lc 4,18-
19; Is 61,1-2; Sf 2,3". Sobre a condicdo sacerdotal de Jesus, que nao foi por
descendéncia, afirma Vanhoye (1983, p. 19):

estava claro que Jesus nao era sacerdote segundo a lei judaica. Com efeito,
ele ndo pertencia a uma familia de sacerdotes ou sumos sacerdotes, nem
mesmo a tribo selecionada para o servi¢o do culto. Na série ascendente das
separacdes rituais, ele se encontrava no degrau mais baixo, o do povo.

De outro lado, o proprio Jesus nunca atribuiu a si mesmo esse titulo,
tampouco realizou as funcbes que os sacerdotes levitas realizavam. Como ja
afirmamos, sua acéo se realizou no meio do povo, indo e vindo, do norte para o sul e

do leste para o oeste. Jesus, conforme os relatos dos evangelhos, esteve poucas

2L A palavras ‘fiel’ e ‘obediente’ ttm que ser entendidas como a capacidade que Jesus teve de ser

solidario com seus irméos e irmas para resgata-los do pecado.
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vezes no Templo e, em nenhuma delas, encontraremos afirmacdes sobre os ritos ou
sacrificios desempenhados por ele, embora tenha participado dos mesmos, quando

foi circuncidado (Lc 2,22). Pelo contrario:

Jesus colocou-se claramente na linha da tradicdo profética que amiude
entrava em choque com a antiga instituicdo sacerdotal. O problema da
instituicdo é que dava a entender que para estar bem com Deus bastava
cumprir exteriormente o0s ritos e respeitar as separacdes exigidas
(VANHOYE, 1983, p. 19).

Dessa forma, conforme a citacdo de Vanhoye acima, percebemos que Jesus
nunca pretendeu, em seu ministério, realizar o rito sacerdotal, como era exercido no
Templo. Nesse sentido, podemos afirmar que “seu ministério ndo foi sacerdotal, no
antigo sentido da palavra. Sua atividade era muito mais continuidade da acgao dos
profetas, que proclamavam a Palavra de Deus e anunciavam a sua proxima
intervencao” (VANHOYE, 1983, p. 19). Jesus colocava essas acdes em pratica por
meio das diferentes atividades realizadas em favor do povo, seja 0 anuncio da
Palavra, das curas, de outros milagres e também de seu testemunho de vida no
meio do povo.

Todavia pela afirmacéo de Hb 4,14 a questdo do sumo sacerddcio de Jesus
Cristo estd em evidéncia, mesmo que ele ndo tenha exercido fun¢des sacerdotais
leviticas durante sua vida terrena. Nesse caso, onde entdo Jesus exerceu seu sumo
sacerdocio? Além dessa questdo, outra sobrepde a esta: em gue consiste o
sacerdocio de Jesus, segundo o texto de Hebreus? O préprio autor responde a
essas questdes da seguinte forma: a) Jesus é sumo sacerdote no santuario celestial
(Hb 8,1-5):?*? b) seu sumo sacerdécio consiste em ter oferecido a si mesmo ao Pai
(Hb 9,11-14). E importante lembrar que esse sacerddcio estava marcado por
compaixao e fidelidade (ARAUJO, 2001, p. 151-66 e itens 1.5.2.1 ao 1.5.2.3 desta
tese). Feitosa (2012, p. 139) afirma que o sumo sacerdote de Hebreus é
misericordioso e fiel: “Jesus como sumo sacerdote que é misericordioso e fiel possui

sacerdocio segundo a ordem de Melguisedeque, com a caracterizacdo de

222 gegundo MacRae (1999, p. 314), “talvez seja Util, para a leitura desta parte e da seguinte,

perceber como 0 autor imagina o templo ou a tenda celeste, que é o cenario do sacrificio de Cristo.
Ele recorre as duas imagens um tanto diferentes, ambas conhecidas no pensamento judaico
contemporaneo, nem sempre diferenciando-as claramente. Uma é a imagem de uma tenda completa
no céu, como atrio exterior e o santudrio interior para além do véu onde Deus mora. Essa parece ser
a imagem pressuposta no v. 11. A outra vé o proprio universo estruturado como uma tenda onde a
terra é o atrio exterior e o proprio céu € o santuario interior. Entrar no céu, pela morte, € passar
através do véu para ficar diante da presenca divina; essa imagem parece fundamentar o v. 24”.
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”

eternidade [...], mesma caracterizagdo dada pelo salmista: ‘para sempre’. Destaca-

se, nesse sentido que:

misericérdia e fidelidade sao atributos que designam Yahweh e, em
Hebreus, passam a designar o sumo sacerdote Jesus. A misericordia e a
fidelidade desse sumo sacerdote ndo sdo da mesma categoria de qualquer
ser humano, inclusive Moisés (3,2s). Jesus é misericordioso e fiel na
dimensédo divina, particularmente ligado ao Deus da Alianca (FEITOSA
(2012, p. 140).

Feitosa assegura que o autor de Hebreus coloca esses atributos de lahweh
em Jesus, para sustentar sua tese de que em Hebreus Jesus é tratado como ser
divino, 0 que caraterizaria um novo monoteismo cristdo. E ainda Kistemaker (2003,
p. 195-6) afirma que Hb 5 cita o Salmo 110,4 “para descrever a fungdo unica e o
proposito do sacerdécio de Cristo. Ele deixa claro [...] que o sacerdécio de Jesus
difere do de Ardo. Jesus € ‘um sacerdote para sempre, segundo a ordem de
Meslquisedeque”.?*

No entanto, o assunto requer um aprofundamento, a fim de ser melhor
compreendido, jA que as duas respostas dadas pelo autor de Hebreus estédo
estreitamente ligadas, porque, conforme a interpretacao posterior a morte de Jesus,
para ser sacerdote ele teve que oferecer-se a si mesmo como oferenda sacrifical e é
oferecendo-se que ele chega ao santuario celestial, para ai se tornar sumo
sacerdote. Ademais o autor de Hebreus coloca o sacerddcio de Jesus no mesmo
plano do sacerddcio de Melquisedec e ndo do levitico (KISTEMAKER, 2003;
BALLARINI, 1969).%** No entanto, podemos verificar, a partir de Hb 5,1-10, todas as
condicBes necesséarias a legitimidade do sacerddécio, conforme os comentaristas
fazem posteriormente, aplicando-as a Jesus: é solidario com as pessoas
representando-as diante de Deus por meio de seu clamor/oracdo, sua vocacao é
divina, pois foi Deus quem o constituiu no sacerdécio por meio de sua experiéncia
pessoal do sofrimento. Portanto, ele € sacerdote perfeito, segundo a ordem de
Melquisedec (MAZZAROLO, 2011; KISTEMAKER, 2003; BALLARINI, 1969).

Por outro lado, afirma Schierse (1970, p. 73):

causa-nos surpresa ouvir dizer que Jesus exerce suas fun¢gBes de sumo
sacerdote, ndo aqui na terra, mas no céu. Ora, Ele é ministro de um

?2% Também Ballarini (1969, p. 236) acrescenta que: “em Cristo verificam-se as caracteristicas do

sacerdécio de Melquisedec, sendo ele estranho a tribo de Levi, e sacerdote ndo por descendéncia
carnal, mas em virtude de um juramento de Deus, que lhe garante um sacerddcio Unico e eterno
(7,11-25). De tal sumo sacerdote é que precisdvamos nés: santo e livre de toda culpa, portanto, ndo
necessitado, como todos os outros de expiacdo pessoal (7,26ss)”.

224 \/eja sobre 0 sacerdécio levitico em Aradjo (2001, p. 105-14).
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santuario estabelecido diretamente por Deus, ao qual [santuario] compete,
por exclusividade, os atributos de genuino, especifico, e verdadeiro.

Diante dessa surpresa de Schierse, podemos citar Kistemaker (2003, p. 196)
ao dizer que “o escritor de Hebreus quer provar que Jesus ndo se tornou um
sacerdote depois de sua ascensdo, mas que ja durante sua vida na terra o Senhor
ofereceu oragodes e peticdes”. Também Ballarini (1969, p. 251) apresenta uma visédo
distinta da de Schierse, ao afirmar que a fungéo sacerdotal de Jesus se deu primeiro

no Calvario e ndo no santuario celestial:

o fato de ter-se interpretado o termo celeste em sentido estritamente local
contribuiu para imaginar o sacerdécio e o sacrificio de Cristo como sendo
uma atividade e um rito realizados exclusivamente no céu (socinianismo):
isso, como ja notamos, o contradiz o v. 1,3, onde se considera o sacrificio
expiatério de Cristo como ja realizado na terra, como um precedente
indispensével da liturgia celeste, se de uma liturgia celeste se pode falar
com alguma propriedade.

Kistemaker (2003, p. 179) afirma que: “o autor de Hebreus usa o nome
terreno de Jesus para focalizar a atencdo no seu ministério, sofrimento, morte,
ressurreicdo e ascensdo. Jesus nao poderia estar no céu como 0 grande sumo
sacerdote sem ter feito sua obra sacerdotal na terra”. Com base em afirmacdes
como essas de Kistemaker e Ballarini, € possivel assegurar que a vida de Jesus foi
uma vida sacerdotal. Isso ndo fica contraditério com a afirmacdo que, depois de
ressurreto, ele exerca seu sacerdocio no santuéario celestial. Até porque a exaltacao
€ resultado e consequéncia da vida terrena de Jesus. Nesse sentido, Ballarini (1969,

p. 273) afirma que:

assim Cristo entrou no seu santuério, ndo em virtude do sangue de animais,
mas em virtude do seu préprio sangue, i. é, por forca do sacrificio de si
mesmo e a aspersao (12,24) do sangue deste sacrificio, oferecido uma vez
por todas. O resultado ndo é uma simples purificacdo legal, valida até a
seguinte Expiacdo — por um ano —, mas verdadeira libertacéo do pecado e
garantia de salvacéo eterna.

Uma vez que Deus encarnou-se por meio de Jesus e teve uma vida historica
(terrena), por que Jesus ndo poderia exercer seu sacerddcio aqui na terra, ou
melhor, no santuario terreno (Templo)? Uma resposta para essa questdo pode ser a
gue nos da Schierse (1970, p. 73): “na terra, Jesus ndo poderia de modo algum ser
sacerdote, porque os dons e sacrificios sdo prescritos pela lei” e, neste caso, Jesus,
nao sendo descendente de Levi, jamais poderia exercer tal funcdo no Templo.
Aprofundando essa reflexdo da impossibilidade de Jesus ter exercido seu
sacerdocio na terra, poderemos nos deparar com outra posi¢cdo, que também

impossibilitou a acdo sacerdotal de Jesus aqui mesmo na terra:
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o ministério de Jesus havia tomado rumo inverso do antigo sacerdécio. Mas,
no fim das contas, ndo se tera operado uma reviravolta? Sera que, por sua
morte, Jesus ndo atingiu o sacerddcio? Sera que a morte de Cristo nédo
constitui uma oferenda sacerdotal, um sacrificio? (VANHOYE, 1983, p. 20).

Kistemaker (2003, p. 182) diz exatamente que “o grande sumo sacerdote
ofereceu o sacrificio supremo ao oferecer-se a si mesmo na cruz em favor de seu
povo. O sumo sacerdote fiel e misericordioso convida o pecador fraco e sujeito a
tentacao a ir ao trono da graca”. A leitura é feita de forma retroativa, isto €, depois da
exaltacdo vem o reconhecimento de que Jesus cumpriu em sua vida terrena a
verdadeira funcdo sacerdotal, por isso foi exaltado pelo Pai.”*® Do contrario, se
olharmos somente para 0 antigo sacerddcio, com suas leis e prescriges, fica
impossivel dar passos para chegar a conclusdo de que Jesus foi sacerdote também
agui mesmo na terra. Porém, a questédo nao é tao simples, como expressa Vanhoye
(1983, p. 20):

para ndo ser simplista, essa resposta afirmativa deve decorrer de uma
reflexdo que comeca por uma posicdo negativa. Devemos comecar por
reconhecer que a morte de Jesus ndo foi um sacrificio no antigo sentido do
termo, que era um sentido ritual. Segundo a velha concepg¢éo, o sacrificio
ndo consistia na morte da vitima e menos ainda em seus sofrimentos, mas
nos ritos de oferenda realizados no lugar santo.

Nesse sentido, a afirmacdo do sacerddcio de Jesus parece uma situacao
mais complicada ainda, porque, além da morte dele n&o ter constituido um sacrificio
no antigo significado do termo, Jesus morreu como um condenado, fora do Templo,
logo, fora do lugar santo, onde eram oferecidos os sacrificios. Dessa forma, pode-se
pensar que ndo existe nenhuma ligacdo entre a morte de um condenado e um rito
de sacrificio. A releitura da condenacdo de Jesus mostra que é diferente. Sua
condenacdo € nitidamente injusta, como também foram muitas outras. Porém,
mesmo assim, a injustica cometida contra ele ndo tornou o acontecimento em si um
ritual de oferenda. No entanto, aqui, esse acontecimento ganha um significado muito
diferente. A partir da releitura das passagens de Hb 1,3 e 9,26-28, nas quais relatam
Jesus, em sua paixdo e seu sacrificio expiatério, concluimos que ndo foi s6 um
processo de condenacgdo, mas também e, sobretudo, de entrega da parte de Jesus.

Para Jesus, o acontecimento foi muito mais um ato radical de ‘misericérdia’ levado

2% Kistemaker (2003, p. 196) ainda afirma que: “a primeira vista, a frase, tendo oferecido... oragdes e
suplicas parece ser um tanto litdrgica. No entanto, a expressao, que descreve a obra mediadora de
Jesus no Jardim do Getsémani, deve ser entendida como conotando atividade sacrificial — Jesus,
com oracdo e peticdo, funcionou como sacerdote. Ele orou a Deus em favor dos pecadores, cujo
pecado ele tinha tomado sobre si mesmo”. Neste sentido, a exaltac@o e o titulo de sumo sacerdote
celestial sdo resultados do ministério que Jesus exerceu durante a vida terrena.



163

até o fim. Interpretacfes posteriores ao evento preconizam que Jesus deu a sua vida
em resgate por muitos (Mc 10,45). Morrendo pelos pecados da humanidade, ele
quis resgata-la (1Cor 15,3; Rm 5,6-8). Tudo isso correspondia ao desejo de Deus,
que quer misericordia e ndo sacrificio (Mt 9,13; Mc 12,33, relendo textos proféticos).
Porém a acdo misericordiosa de Jesus acabou por tornar-se um ato sacrificial, que
ele mesmo ofereceu ao Pai (Hb 10,7).

Nossa atencdo deve voltar-se para todos os detalhes do acontecimento do
Golgota, e ndo somente para a crucifixdo em si mesma, mas crucifixdo, acusacoes,
falas, morte na cruz, sepultamento e ressurreicdo. Por exemplo, o fato de Jesus ter
dito que o Pai ndo quer sacrificios, mas misericérdia (Hb 10,5), € um convite a rever
toda a sua vida. Sua morte na cruz foi somente o cume de um longo processo que
se deu como resultado da opcdo de vida que Jesus tomou. Foi a opcao pela
misericérdia e ndo pelo sacrificio; op¢do pela unidade e néo pela separacdo; opcao
pela vida e ndo pela morte. A morte veio como consequéncia da opcao pela vida,
pelo amor e pelo perdédo. Por esses motivos, Jesus foi acusado, condenado e morto.
Richter Reimer (2012, p. 199) faz uma analise do processo de julgamento e da
condenacao de Jesus e afirma que: “a crucificacdo € pena de morte romana
aplicada a homens e mulheres considerados criminosos, subversivos, salteadores,
inimigos do sistema de dominacdo romana”. Por essa razdo, a condenacdo e a
morte de Jesus foram processos injustos.

Olhando para determinadas acdes realizadas durante toda a vida de Jesus,
poderemos encontrar nelas algumas proximidades de ac¢des sacerdotais. Por
exemplo: as palavras ditas por Jesus sobre o cdélice de vinho na ultima ceia
fundamentam uma nova alianga em seu sangue [isto € meu corpo... isto é meu
sangue]. Com isso, ele fundamentou um sacrificio da alianca (Mt 26,28; Mc 14,24)
ou da nova alianca (Lc 22,20 e 1Cor 11,25). Isso indica uma aproximacdo entre a
morte de Jesus e o sacrificio ritual realizado por Moisés no Sinai (Ex 24, 6-8).

A partir da fundamentacao da nova aliangca no sangue de Jesus, abre-se-nos
uma outra perspectiva. Porém, é necessario acrescentar as palavras que Jesus
pronunciou sobre o pao, também na Ultima ceia. Ele o deu a seus discipulos,
dizendo que o péo é seu corpo (Mc 14,22; 1Cor 11,24). Para Jesus, pao e vinho sao,
portanto, seu corpo e seu sangue oferecidos em favor (em misericérdia para com)

de seus irmé&os e irmas. Outrora, quando Melquisedec foi ao encontro de Abrado, ele
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levou p&o e vinho como oferendas (Gn 14,18).%*° N&o levou sangue de bode nem de
touro como oferendas para o sacrificio, mas somente pao e vinho. Aqui pode estar
mais uma chave de leitura do texto de Gn 14,17-20. Essa releitura pode nos ajudar a
vermos no sacerdécio de Melquisedec a prefiguragdo do sacerdécio de Jesus
Cristo.”?” Melquisedec exerceu um sacerddcio itinerante, isto é, ele foi ao encontro
de Abrado. Saindo da cidade de Salém, onde ele era sacerdote do Deus Altissimo,
pronunciou a béncao sobre Abrado no vale do rei, portanto, um lugar fora do Templo

de Jerusalém, fora do espaco santo. Segundo Vanhoye (2011, p. 203),

a imagem dada de Melquisedeque é a de um personagem cuja existéncia
ndo tem limites. O pregador chega a conclusdo de que no texto biblico [Gn
14-17-20], se faz ‘semelhante ao Filho de Deus’ uma vez que o Filho de
Deus ndo tem ‘nem principio de dias, nem final de vida’. A imagem biblica
de Melquisedeque correponde a de um sacerdote eterno.

Durante o ministério de Jesus, na Ultima ceia, ele ofereceu o pédo e o vinho,
isto é, todo o seu ser (corpo e sangue) fora do Templo. O sacerdécio de Jesus é um
sacerdocio de misericordia, por isso mesmo € que ele diz: “eis-me aqui” (Hb 10,7).

Aqui o acontecimento do Golgota pode ser retomado, pois o préprio Jesus se
apresenta ao Pai como oferenda viva dizendo: “eis-me aqui’. Neste instante, ele
chega ao ponto culminante de seu ministério. As palavras sobre o célice na ultima
ceia indicam a afirmagdo de uma Nova Alianga no sangue de Cristo (MONROY;
SADA, p. 73). Ora, no Golgota, o sangue de Jesus foi derramado, concretizando
assim a promessa feita na ceia. O sangue de Jesus substituiu o sangue de bodes e
de touros do antigo sacrificio. Por essa razdo, Melquisedec, que prefigura o
sacerdécio de Cristo, ndo p6de ofertar o sangue (isto é, a vida) quando foi ao

encontro de Abrado (Gn 14,17-20), mas levou pao e vinho porgue era Jesus, o Filho

226 A BJ traz uma nota de rodapé em Gn 14,18; nota ‘b’, ela nos ajudara a compreender a oferenda de
Melquisedec. “Segundo o S| 76,3, a tradicdo judaica e muitos Padres identificaram Salém com
Jerusalém. Seu rei sacerdote, Melquisedec (nome cananeu, cf. Adonisedec, rei de Jerusalém, Js
10,1), adorava o Deus Altissimo, El'Elyon, nome composto, cujos elementos sdo atestados como
duas divindades distintas do pantedo fenicio. Elyon € empregado na Biblia (principalmente nos Sl)
como titulo divino. Aqui (v. 22) El'Elyon é identificado com o verdadeiro Deus de Abrado.
Melquisedec, que aparece breve e misteriosamente na narracao sagrada como rei de Jerusalém —
lugar que lahweh escolheu mais tarde para nele morar — e como sacerdote do Altissimo antes da
instituicdo levitica, é apresentado pelo S| 110,4 como figura de Davi, que é por sua vez figura do
Messias, rei e sacerdote. A aplicacdo ao sacerdécio de Cristo é desenvolvida em Hb 7. A tradicao
patristica explorou e enriqueceu esta exegese alegorica, vendo no pao e no vinho trazidos a Abrado
uma figura da Eucaristia, e até um verdadeiro Sacrificio, figura do sacrificio eucaristico, interpretacéo
esta acolhida no canon da missa. Muitos Padres admitiram até que em Melquisedec aparecera o
Filho de Deus em pessoa”.

227 segundo Vanhoye (2006, p. 250), “Melquisedeque representaia o sacerdécio do Verbo de Deus,
tal como o concebe [...] Filo. O Logos é o mediador entre Deus e a criagdo. De fato, nosso autor

”

apresentou o Filho como aquele ‘por meio de quem Deus fez o universo™ (Hb 1,2).
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de Deus, quem teria que realizar o sacrifico Unico e definitivo. Contudo, por que era
o Filho que tinha que ofertar-se a si proprio e ndo outro sacerdote? S6 o Filho
poderia ofertar-se a si mesmo porque s6 ele mantinha plenas condi¢cdes para isso:
a) sua relacdo com o Pai, uma vez que é Filho (Hb 1,5-6; 3,6); b) sua relacdo com
0s irmaos e irmas, uma vez que é misericordioso (Hb 2,17); c) experimentou em tudo

a condicao humana, menos o pecado (Hb 4,15).

3.1.3 A Eficacia do Sacerdocio de Jesus

O autor de Hebreus propde que s6 pode ser eficaz o sacerdocio daquele que
ao mesmo tempo estiver ligado a Deus e aos seres humanos. Essas sdo duas
condi¢cdes sem as quais 0 sacerdocio ndo se realiza. Na pessoa de Jesus, estas
duas condicbes estdo presentes: a) porque Jesus, por ser Filho, estd ligado
diretamente ao Pai; b) por ser misericordioso, esta ligado diretamente aos irmaos e
irmas, isto €, a humanidade. Dai, entédo, s6 ele podia ofertar um sacrificio perfeito. O
autor de Hebreus escreve sobre essas duas qualidades que Jesus tinha para
exercer o sacerdécio. O texto vai diretamente ao exame das duas qualidades
essenciais que condicionam o exercicio do sacerddcio, pois todo sumo sacerdote
deve ser: a) acreditado em relacdo a Deus e ser confirmado por ele; b)
misericordioso com os seus irméos e irmas (Hb 1; 3,15; 2,11-18; 5,1-5; 6,4; 9,26.28;
10,2; 12,26.27). Cambier (1968, p. 166) afirma ser o sacerddcio de Jesus possivel e
eficaz “porque Jesus é Filho de Deus, o sacrificio é eficaz, apaga os pecados dos
homens; por isto, ele selou uma Alianca Nova da qual é o mediador; e ele se
conserva continuamente diante do trono de Deus vivo, como nosso eficiente
intercessor”. Dessa forma, o sumo sacerdote descrito em Hebreus néo é alguém que
nao tenha condicdes para compreender as fraquezas das pessoas, mas, ao
contrario, “como a comunidade, também ele esteve sujeito a fraqueza e foi provado
em tudo, menos no pecado. Vivendo na carne e sofrendo, fraco e tentado, ele
cumpriu na obediéncia a vontade de Deus” (FIORENZA, 2004, p. 341). Remetemos
o(a) leitor(a) aos itens 1.5.2.2 e 1.5.2.3 dessa tese, em gue analisamos as tematicas
da “fraqueza” e do “socorro oportuno” como acgdes misericordiosas do sumo
sacerdote, Jesus, o Filho de Deus, em Hebreus.

A presencga simultdnea em um representante divino e também da familia

humana constitui a condicdo necessaria e suficiente para que se possa afirmar a
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existéncia do sacerdécio (VANHOYE, 1983, p. 57). Dessa forma, ndo h& outra
maneira de atingir um sacerddécio eficaz, sendo passando por essas duas condicdes.
Necessariamente, a questdo da mediacdo, que € a base fundamental do sacerddcio,
passa por essas duas vias. Se o sacerdote n&o estiver intimamente ligado a Deus e
ao ser humano, sua mediacdo carecera do relacionamento com Deus ou do
relacionamento com a humanidade. Com a comunidade destinataria, Jesus, seu
sumo sacerdote, pela perseveranca na fé, viveu no mundo percorrendo o caminho
da tentacdo, do sofrimento e da morte. Dessa mesma maneira afirma Fiorenza
(2004, p. 342): “se a comunidade quer seguir o Filho glorificado, deve seguir também
o caminho do Jesus provado, o qual se tornou o promotor e coroador da sua fé,
porque desprezou a humilhagdo e sofreu a cruz pela alegria que o esperava”.
Podemos concordar também com Theissen (2009, p. 73) ao afirmar que “a intima
conexao entre o crucificado e Deus dava a sua autoridade uma origem superior e
livre de toda desilusédo! Ele participava do poder de um e unico Deus, capaz de
vencer a morte”. Foi por meio dessa unidade de Jesus e o Pai que ele foi constituido
Senhor da vida através da ressurreicao.

Partindo da afirmacdo de que Jesus foi instituido sacerdote pelo Pai (Hb
5,10), necessariamente tem-se que conceber seu sacerdd6cio como superior ao
sacerdocio levita. Caso contrario, qual a necessidade de Deus suscitar um novo
sacerdocio fora da tribo de Levi? A ineficacia do sacerddcio levitico se dava,
sobretudo, porque seguia prescricdes e rituais que ndo provocavam a verdadeira
conversdo das pessoas. Assim, Mazzarolo (2011, p. 118) afirma que “o sacerddécio
de Cristo, como o Logos do Pai, ndo repete os gestos, as palavras e rituais judaicos
de sacrificios, com isso supera todas as tradicfes judaicas concernentes ao servico
religioso”.

Deus instituiu Jesus como sumo sacerdote (Hb 5,10), e ele era da tribo de
Juda, a qual ndo era uma tribo sacerdotal. Por essa razdo Jesus € de uma nova
linhagem sacerdotal.?® Segundo Mazzarolo (2011, p. 118-9), “Jesus Cristo, como o
novo sacerdote, segundo uma ordem superior a do sacerddcio levitico, introduz no
mundo uma esperanga melhor [...], que nao se reveste apenas da repeticao de atos

expiatorios diante de um Deus que impde medo”. Percebemos que aconteceu uma

%8 Adriano Filho (2001, p. 128) afirma que “a vocacgao, no caso do sumo sacerddcio de Cristo, deve
ser estabelecida ndo porque ele ndo pode se aproximar de Deus, mas porque uma nova ordem esta
implicada”.
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‘ruptura’ na instituicdo sacerdotal, uma vez que foi instituido um novo sacerddcio.
Dessa forma, Vanhoye (1983, p. 70) explica que, “enquanto a lei de Moisés
estabelecia como sumos sacerdotes homens que permaneciam deficientes, o
oraculo do Sl 110 estabelece como sacerdote um homem que é a0 mesmo tempo
Filho de Deus”. Acrescentamos ainda o que escreve Mazzarolo (2011, p. 119): “o
sacerdocio de Jesus, segundo uma lei indestrutivel e imperecivel, cancelou tudo o
gue veio antes, segundo a lei de Moisés, a qual ndo conseguiu levar o sacerdécio a
perfeicao”.

O processo de condenagéo e morte de Jesus — que em seu contexto judaico
e submetido ao Império Romano foi um processo juridico, portanto, uma pena
capital, (RICHTER REIMER, 2012, p. 198) — passou a ser interpretado, mais tarde,
nas releituras desse evento do Goélgota como uma oferenda sacrifical realizada por
Jesus, que se apresenta ao Pai como oferenda viva (Hb 10,10). A paixao de Jesus,
segundo Vanhoye (1983, p. 70), consiste em trés passos: “transformacao pessoal,
oferenda efetuada, caminho seguido — eis trés modos diferentes de expressar o que
se realizou num acontecimento unico, a Paixdo de Cristo”. A oferenda de Cristo foi
eficaz porque, diferentemente dos sacrificios dos sacerdotes levitas, ele ndo se
manteve separado do povo. Muito pelo contrario, ele uniu-se com seus irméaos e
irmas de uma vez por todas num processo redentivo. A oferta que Cristo apresentou
ao Pai ndo foi por si ou para si mesmo, mas sim para seus irmaos e irmas. Como
vimos na introducdo (RICOEUR, 2006; CROATTO, 1986), seja um texto ou outro
evento do passado, sempre guarda uma reserva de sentido, e, ao passar pelo
processo hermenéutico, essa reserva € desvelada. Dessa forma, a releitura da
paixao e morte de Jesus aponta para sua ressurreicdo. Por isso mesmo a morte de
Jesus foi interpretada no sentido positivo, isto €, como oferta redentiva. Nesse
sentido, podemos ver que na acdo de tantas pessoas que buscam respostas para
seus problemas concretos, no atual contexto de globalizacdo, que impulsiona o
consumo desenfreado nas dimensdes econdmicas e religiosas. Por outro lado, esse
modelo de consumo promete a resolucéo de todos os limites da vida. Essa busca se
da nos shows religiosos catolicos ou protestantes, mas que, a0 mesmo tempo,
levam seus consumidores a certeza de alcancar o que estdo buscando, sobretudo
no campo dos milagres tais como curas de enfermidades ou curas interiores, bem
como na area econdmica, com um forte assento na teologia da prosperidade. No

entanto, a proposta sacrifical de Jesus em Hebreus é outra. Assim, segundo
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Vanhoye (1983, p. 77), a morte de Jesus serviu “para estabelecer nova relagéo entre
o ser humano e Deus, bem como nova solidariedade entre os homens. E foi isso que
realizou a morte de Cristo, pois ela constitui uma oferenda pessoal perfeita”.

A oferenda de Jesus s6 foi verdadeiramente eficaz, isto é, agradavel, aceita
por Deus, porque ele mesmo, de acordo com Hebreus, compeendeu o rel sentido de
sacrificar-se. Com sua oferenda transformou-se a si mesmo em favor de seus irmaos
e irmas, diferente dos sacerdotes levitas que buscavam a transformacao de Deus,
pois, na visao deles, a oferta tendia a mudar a opinido de Deus para com 0 povo,
adquirir suas dadivas, entre elas, sobretudo, o perddo, por meio do ritual de
expiacdo. Na visdo de Jesus, é a opinido do povo que deve ser mudada. E o povo
que precisa de conversao, e ndo Deus. Por essa razdo, e nao por outra, é que Jesus
foi capaz de dizer ao Pai: “eis que eu vim para fazer tua vontade (Hb 10.9)", isto €,
fazer com que os homens e as mulheres transformem também suas vidas deixando
0s caminhos pecaminosos que ndo levam a Deus. Conforme Fiorenza (2004, p.
342), a comunidade dos fiéis esta destinada a participar da santidade de Jesus, pois,
de fato, Deus “ja levou a perfeicdo o proprio Filho por meio do sofrimento, para que
ele leve muitos filhos a gloria”. Essa é a razdo pela qual a comunidade deve ter
certeza de sua salvacado, perseverando no mesmo caminho que Jesus a precedeu.
Tal € a exortacdo da perseveranca na profissdo de fé (Hb 4,14). Segundo Fiorenza
(2004, p. 342), a comunidade “pode [fazer isto] porque Jesus, com a sua morte,
obteve para ela uma redengdo eterna e, como seu eterno e sumo sacerdote,
intercede por ela junto de Deus”. Nesse sentido, a comunidade deve caminhar em
meio as incertezas da vida, mas nunca perder de vista o ideal que a espera, isto €, a
possibilidade da salvacdo e a habitacdo no santuario celestial, junto a seu sumo
sacerdote.

3.1.4 Sacrificio e Cristologia no Sacerddécio de Jesus

Jesus e também muitos outros martires foram sacrificados por protestar
contra a légica sacrifical de um sistema selvagem, que cada vez mais exige
sacrificios humanos, levando-os a morte, sobretudo, por meio dos impostos
cobrados antigamente, bem como meios de exploragédo atual (RICHTER REIMER,
2006a, 2006b; WEGNER, 2006). Outrora na Palestina eram o Império Romano e o

Templo que exploravam o povo. Hoje, a divida externa dos pasises foi substituida
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por novas formas de exploracdo por meio do mercado globalizado, sobretudo por
meio do processo de importacdo e exportacdo, e também as grandes empresas
transnacionais que condenam os pobres a morte. Moreira (2012, p. 18) aponta para
a escandalosa questao da exploracao econdmica exercida por instituicoes religiosas
(FERRARO, 1993, p. 65; REIMER, RICHTER REIMER, 1999, p. 16-7). Em nome
dessa divida, muitos pobres morreram e continuam morrendo de fome para pagar, a
cada ano, uma parcela da divida que nunca acaba. E necessario exportar cada vez
mais tudo aquilo que se produz na América Latina. Da parte das empresas esta a
exploragdo da mao-de-obra, isto é, da for¢ca de trabalho de homens, mulheres e
criancas.?® Também Silva (2012, p. 128) afirma que “ao tornar-se senhor da forca
de trabalho, o capital decide ndo s6 o que produzir ou deixar de produzir, mas
também quem vive e quem morre, ja que o trabalho é a vida do trabalhador”. No
entanto, quanto mais o trabalhador é usado como forca de producéo de capital mais
sua vida é sugada pelo idolo [o mercado como divindade] que exige sempre mais
vitimas.

Nesse mesmo sentido, estd a situacdo de muitas pessoas simples que sao
exploradas por meio da experiéncia religiosa da qual participam. Segundo Moreira
(2012, p. 25), “as instituicbes religiosas, tornadas agora agéncias de mercado,
competem livremente para manter e, se possivel, ampliar as suas cotas de fiéis no
mercado religioso. A prépria atividade religiosa reveste-se da forma da mercadoria”.
Nesse sentido, essas agéncias vivem da exploracdo econdmica de seus fiéis a tal
ponto que se mesclam os dois sentidos: o mercado capitalista e o religioso em um
s6 objetivo, o da exploracédo. Ainda € importante a afirmacédo de Benjamin (2012, p.
211) ao sustentar que “o capitalismo serve essencialmente a satisfagdo das mesmas
preocupacdes, tormentos e inquietacfes as quais davam resposta antigamentente
as assim chamadas religides”. Ao mesmo tempo que o capital explora e exige

sacrificios humanos cada vez maiores, ele se apresenta cada vez mais com uma

229 Também Viana (2012, p. 103) afirma que ha, no capitalismo, uma ideia de transcendéncia,

assumida a partir do arcaboco religioso: “esta ideia da transcendéncia de Deus, como forca
produtora, dominadora, que esta por detrds do palco manipulando as ac8es dos seres humanos,
como os deuses da mitologia grega, também pode ser relacionada com o capitalismo”. Também
Ramminger (2012, p. 171) afirma que “podem ser perfeitamente atribuidos ao capitalismo tragos
religiosos ou caracteristicas para-religiosas”. E importante citar ainda Benjamin (2012, p. 211): “o
capitalismo é uma religido puramente cultural, talvez a mais extrema que ja tenha existido. Nele tudo
tem significado apenas enquanto esta em relagao imediata com o culto; o capitalismo ndo conhece
nenhuma dogmatica especial, nenhuma teologia”. No entanto, o capitalismo se comporta com 0s
tracos religiosos e exige para si mesmo um culto proprio.
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faceta religiosa exigindo também que as pessoas rendam-lhes um culto, como se
fosse um ‘Deus’, pois dele e por meio dele vira a ‘salvacao’ de todos.

Essa logica do sistema de exploracdo e sacrificios na América Latina e no
mundo € bem diferente da logica do sacrificio de Hebreus (HINKELAMMERT, 1995;
SOBRINO, 1983; FERRARO, 1993). A exploracdo econ6mica leva a pessoa a uma
situacdo de submissdo e morte (SILVA, 2012). Na introducdo dessa tese,
descrevemos a partir dos escritos de Ricoeur (2006) e Croatto (1986) de uma
reserva de sentido que os textos guardam. A nosso ver, em Hebreus, o sacrificio de
Jesus provoca a libertagdo e gera vida. Nesse sentido, € uma reserva de sentido,
visto que Jesus combateu a légica de exploracdo religioso-econémica em seu
tempo. No campo religioso se op6s a pratica do Templo de Jerusalém (Jo 2,16),
onde se vendiam animais para os rituais religiosos, bem como realizavam o servi¢o
de cambio. De outro lado, também foi contra as muitas taxas de impostos, cobrados
tanto pelo Templo, quanto pelo Império. Portanto, € nesse sentido que devemos
entender que uma das funcdes do sumo sacerdote, descrita em Hb 5,1, é apresentar
oferendas e sacrificios em favor dos pecados cometidos pelas pessoas, uma vez
que ele, o sumo sacerdote, foi constituido em favor das pessoas nas coisas
referentes a Deus. Dessa forma, Cristo é o sumo sacerdote compadecido das
pessoas fracas e pecadoras. No sacrificio que ele ofereceu, ndo houve trocas
econdmicas, ndo houve preco além de dar-se a si mesmo. Sua vida, seu corpo e
sua opcédo de entrega garantem agora a libertagcdo dos que dele aproximarem.
Como tal, ele oferece sacrificios somente pelos pecados do povo, uma vez que ele
foi tentado em tudo, e ndo pecou. Fiorenza (2004, p. 343) assegura que, “Cristo se
ofereceu a si mesmo em sacrificio na cruz para a expiacdo dos pecados dos outros.
Derramando o0 seu sangue na cruz (9,12), ele entrou como o sumo sacerdote no dia
da reconciliacdo, no Santo dos Santos”. Dessa maneira MacRae (1999, p. 310)
afirma que “sua misericordia esta enraizada em sua participagdo na natureza
humana, a ponto de ser tentado de todas as maneiras que 0s mortais sdo, ‘sem
todavia pecar”.

Percebemos, no entanto, que a dimensdo sacrifical € uma das principais
caracteristicas do sacerddécio de Jesus. Sacrificar significa tornar sagrado, por isso
mesmo que com o sacrificio fica estabelecido que o “convite sempre valido
pronunciado por Cristo para entrar em seu repouso, deve-se encaminhar para a

salvacgdo. Cristo, o0 primeiro, entrou no céu como precursor; abriu 0 caminho que nos
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permite segui-lo se tivermos fé nele (6,20)” (CAMBIER, 1968, p. 170). Assim deve-se
entender o sacrificio de Jesus: Ele, por meio de seu sacrificio, elevou o ser humano
do estado de pecado para o estado da graca. Tudo isso ndo aconteceu de uma
maneira simples e a partir do nada. Essa elevagdo de um estado para outro sO é
possivel por meio do acontecimento Unico que culminou com a vida, paixdo, morte e
ressurreicao de Jesus.

A opcéo sacrifical (isto €, de santificacdo) de Jesus foi completamente inversa
aquela dos sacerdotes levitas (VANHOYE, 2006, p. 268). Jesus procurou seguir
outro caminho, assumindo, assim, opg¢Oes diferentes: “ele escolheu a posicéo
contraria, que procura servir a Deus propagando a misericordia que vem dele. Ao
invés de uma santificacdo obtida separando-se dos outros, ele propunha uma
santificagdo obtida acolhendo os outros” (VANHOYE, 1983, p. 19). Enquanto
agueles propunham uma separacdo, um afastamento, Jesus propde uma
‘proximidade’, uma aproximacgao do outro(a). A santificacdo nao € algo que acontece
fora dessa realidade, na qual o ser humano esta inserido. Ela s6 sera possivel se a
partir da propria realidade em que vive 0 ser humano propuser para si mesmo uma
mudanca de vida, isto é, quiser ser diferente. Isso significa querer mudar sua historia
de pecado e nao ficar esperando que Deus mude de opinido a partir de gestos
externos do ser humano, mas que nao levam a uma mudanca interior, da propria
consciéncia. Em Hebreus, foi sobretudo pelo sacrificio do corpo de Cristo que fomos
santificados de uma vez por todas (10,10). Com esse sacrificio fomos levados a
perfeicdo (10,14). Nesse sentido, afirma Fiorenza (2004, p. 344): “a fundamentagao
da superioridade do sacrificio de Cristo sobre o da Antiga Alianca culmina com a
vigorosa afirmacédo: ‘Onde ha remissdo dos pecados ja ndo h& sacrificio de
expiagao’ (10,18)". Assim, a logica do mercado religioso de hoje deve ser
guestionada, pois ndo oferece uma proposta de libertacdo, mas sobretudo explora
seus fiéis. Também MacRae (1999, p. 315) assegura que “a superioridade do
sacrificio de Cristo e, consequentemente, do proprio cristianismo ndo estd sendo
estabelecida a custa dos contemporaneos judeus do autor”, pois o autor nao
descreve ritos recentes, isto €, contemporaneos a ele, mas dos ritos antigos.

O autor de Hebreus herdou uma cultura religiosa judaica em que a pratica
sacrifical era parte integrante do culto a Javé (VANHOYE, 2006, p. 268). Porém, o
sacrificio no judaismo nunca foi de pessoas, mas de animais. No entanto, ha o caso

do sacrificio de Isaac, descrito em Gn 22, 1-14, e também o caso da filha de Jefté,
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narrado em Jz 11,29-40. E necessario ressaltar que Isaac ndo chegou a ser
sacrificado, mas o texto narra o caso como vontade ou mandato de Deus a Abrado.
O segundo caso é uma promessa feita a Deus. Assim estranhamente somos
confrontados com um Deus sedento por sangue que quer até mesmo a morte de
criancas, como Isaac. No entanto, textos como Lv 18,21; 20,2-5; Dt 12,31; 18,10; Jr
7,31; Mg 6,6-7; Sl 106,37 proibem ou condenam severamente o sacrificio do ser
humano. Nesse sentido, devemos entender que as passagens de Gn 22,1-14 e Jz
11,29-40 sao influéncias culturais de povos vizinhos que o judaismo absorveu, mas
gue nao representam uma convicgao religiosa propriamente dita para a comunidade
judaica. Ademais, uma leitura atualizada do sacrificio de Isaac mostra

absolutamente o contrario. Assim afirma Queiruga (2001, p. 91):
a possibilidade de que Deus possa dar a ordem para sacrificar uma crianga
inocente certamente é monstruosa em nossa religido e em nossa cultura.
Mas quando, com sentido histérico, nos reportamos ao mundo religioso-
cultural em que nasceu a narracdo, compreendemos que as coisas eram
radicalmente diferentes.

Essa mentalidade sacrifical pode ser decorrente de uma cultura religiosa
concreta. Em Ex 13,2.11-16 temos a lei de consagracdo do primogénito a Jave.
Nesse mesmo texto de Exodo tem-se também a lei do resgate do primogeénito, pois
todos os filhos dos israelitas deviam ser resgatados. O que em outras palavras
significa ndo serem sacrificados ou deixados no Templo para serem sacerdotes,
como foi o caso de Samuel, o filho da promessa. No entanto, em -culturas
circunvizinhas da Palestina, havia sacrificios humanos, como é o caso de sacrificios
ao deus Moloc (Lv 20,2). Essa cultura sacrifical de pessoas pode ter influenciado a
cultura do Israel primitivo, por exemplo, na época em que foram criadas aquelas
duas narracfes do sacrificio de Isaac e da filha de Jefté, mas como critica, porque
ndo chegam a acontecer! Portanto, € critica a pratica sacrifical, sobretudo, de
pessoas a deuses idolatricos, deuses do mercado globalizado.

Pode transparecer que existe duas imagens de Deus, ou melhor, duas
concepcdes do mesmo Deus: a) de um Deus juiz que pune e castiga; b) de um Deus
amor que perdoa e ampara o pecador sem condena-lo. Para compreender essas
duas maneiras de conceber o mesmo Deus, a de Jesus (Deus Abba) e a de seus
contemporaneos, € necessario observar como esses mantinham suas relagdes com
Deus. Embora as passagens que apresentamos a seguir tenham sido escritas em

épocas diferentes, elas deixam transparecer a compreensédo de Deus como juiz que
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castiga o pecador, segundo a lei ou segundo o anuncio dos profetas: Lv 26, 28; Jr
21, 14; Os 10, 10; Is 10,3; Mq 7,4.>*° Essa mentalidade, porém, ndo é sé
veterotestamentaria. No Novo Testamento também encontramos algumas
passagens gue transmitem essa mesma mentalidade: Mt 25,46; Lc 23,41; Hb 2,2;
10,29; 2Pd 2,9. Num determinado ponto da histéria humana, fazia-se uma leitura
teologica da presenca ou auséncia de Deus na vida do ser humano, pois Deus,
guando se aproximava da pessoa, era para castiga-la. Por outro lado, Deus, na
experiéncia do Abb&a que Jesus viveu (Rm 18, 15; Gl 4, 6), torna-se um Pai que
acolhe, ampara e perdoa quando é necessario (Gn 18, 16-32; Jn 3,10-4,2; Ex 32, 7-
14; Lc 5, 24; 15, 11-32; Mt 6, 14; 18, 23-35; Mc 3, 28). Porém, “a partir de Cristo,
sabemos de forma definitiva que isso ndo é verdade: Deus jamais nos abandonou, e
nunca esta tdo préximo como quando a injustica dos homens ou a violéncia da vida
nos cravam na cruz” (QUEIRUGA, 2001, p. 100). Portanto, constitui-se um equivoco
compreender que Deus sé se aproxima do ser humano para puni-lo ou castiga-lo.

Nesse sentido, com o sacrificio de Jesus, Fiorenza (2004, p. 344) afirma que:

ficam assim abolidos, de um lado, todos os sacrificios cultuais e todos os
ritos de expiagcdo como ineficazes e, consequentemente, desnecessarios.
Do outro lado, para o pecado premeditado dos cristdos, isto é, para a
rejeicdo definitiva de Cristo, caminho da salvacdo, ndo resta mais nenhum
sacrificio, mas apenas o juizo.

Conforme a passagem supracitada de Fiorenza, devemos afirmar que o
sacrificio de Jesus foi eficaz, do contrario ainda deveriamos esperar outro sacrifico
para os que rejeitam a Cristo.?®* Com sua vida, Jesus fez um grande esforco para
superar a mentalidade de um Deus distante e abre-nos uma nova concepcéo de
Deus. O problema, entdo, passa a ser a superacdo daquela concepcao errbnea de
Deus, por parte daqueles que detinham o poder, sobretudo o poder religioso. Assim
afirma Ferraro (1993, p. 37):

Sao Paulo, em sua teologia, interpreta a morte de Jesus como um sacrificio
gue liberta dos sacrificios, porque liberta a pessoa da busca da justica pelo
cumprimento da lei. Tal interpretacdo paulina bebe da prética histérica de
Jesus, que com seus gestos de salvagdo (curas, milagres, perddo...),
curando e perdoando na base da sociedade, acabava destruindo a
influéncia do templo sobre as pessoas.

%0 E preciso ter presente que esta concepcao de Deus n&o é Unica entre os judeus, pois, logo abaixo,
citaremos Ex 3,7-9 demonstrando que Deus é compadecido diante da miséria e do sofrimento da
pessoa, logo o erro esta na maneira que as pessoas concebem a Deus, e ndo em Deus em si
mesmo.

281 Veja mais informacdes sobre o Unico sacrificio de Cristo em Mazzarolo (2011, p. 140-1).
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Foi a concepcao que Jesus tinha de Deus, somada com sua vida cotidiana,
isto €, com a sua praxis, que o levaram a morte de cruz. Jesus passou a ser
perseguido em funcdo de sua opcao, mas ja ndo pbde voltar atras. O compromisso
com o Reinado de Deus que ele anunciou o impediu de tomar outras decisdes ou de
mudar o rumo de suas pregacdes. Foi nesse sentido que os detentores do poder

politico-religioso tomaram a decisdo de elimina-lo.

Assumindo conscientemente esta perseguicdo por causa do Reino,
manifesta sua total fidelidade a Deus e a seu projeto, o Reino. Neste
sentido, sua morte € vista ndo como um destino tragico, mas algo presente
no horizonte, como consequéncia de sua vida e de sua pratica. E dentro
deste horizonte que podemos compreender os anuncios da paixdo e
confronta-los com os anuncios da paixdo dos martires (FERRARO, 1993, p.
44).

No estilo da morte de Jesus, que mais tarde recebeu a conotacdo de martirio,
percebemos que Jesus e tantos outros martires posteriores a ele sdo nao soé
rejeitados por parte do poder socioecondmico e politico, mas também religioso,
sobretudo no caso de Jesus, em funcdo do posicionamento que ele assumiu diante
deste sistema de morte. Dessa forma, o conselho de Caifas, por ocasido da
condenacao de Jesus, tipifica muito bem o que estamos dizendo: “é necessario que
um homem morra para o bem da maioria” (Jo 11,45-54). E nesse sentido que
Fiorenza (2004, p. 347) escreve que “as consideragdes teoldgicas de Hebreus
atingem o seu ponto mais alto com a exortacdo a percorrer o acesso que Cristo
abriu e mantém aberto, e a aproximar-se com confianca do trono da graca (Hb
4,16)". E nele e com ele que poderemos entrar no santudrio celestial, pois seu
sacrificio foi Unico, agradavel e aceito por Deus, como instrumento de reconciliacao,
isto é, de expiacdo dos pecados da humanidade. E neste sentido que o autor de
Hebreus convida os destinatarios a aproximarem, portanto, do trono da graca e
receberem a heranca prometida, isto €, a salvacao eterna.

Conforme Ballarini (1969, p. 236), “o sacrificio de Cristo inaugurou a nova
alianca, penhor de heranca eterna, e consagrou o novo santuario, de maneira
semelhante ao que se fizera no contrato da alian¢ca mosaica (9,23-28)". Joédo 10,18,
fazendo uma leitura do acontecido a Jesus, afirma que ele deu sua vida livremente
como sacrificio a favor de suas ovelhas. E nesse sentido que abordaremos a
tematica sacrifical na realidade atual, unindo-a ao sacrificio de Jesus.

O sistema capitalista imposto na América Latina ndo € muito diferente da

época em que Jesus viveu. Em nome da preservagao de ‘muitos’ é preciso que ‘um’
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seja sacrificado. As palavras de Caifas ainda continuam fazendo eco na América
Latina. E necessario que ‘um’ morra para o bem da maioria. Uma exemplificacéo
desse sistema que sacrifica pode ser uma comparacao a partir da pratica de certos

2 sacrificam o animal mais

boiadeiros, que, ao atravessarem rios com piranhas,”
fragil da tropa, atirando-o coberto de sangue para atrair 0s peixes vorazes, enquanto
o restante da boiada faz a travessia sé e salva (FERRARO, 1993, p. 56). Nos rituais
judaicos havia também o bode expiatorio que deveria levar consigo para o deserto
os pecados do povo (KISTEMAKER, 2003). No entanto, sobre o assunto da

exploracdo nos questiona Assmann (1989, p. 311):

pode, por exemplo, um pais orgulhar-se de ser o maior exportador de sucos
citricos, o terceiro maior exportador de frangos, um dos maiores
exportadores de carne bovina, somando isso a uma série de outros ‘éxitos’
na exportacdo de alimentos, enquanto, internamente, mais da metade da
populacdo passa fome?

O exemplo da citagdo de Assmann, embora do final da década de 1980, serve
também para todos os outros paises endividados que sempre precisam sacrificar
seu povo, levando-o a morte, sobretudo as criancas e os idosos que sao mais
vulneraveis. Contra esse terrivel sistema de exploragdo protesta Ferraro (1993, p.
74). “ninguém pode ser excluido da satisfagdo de suas necessidades basicas.
Ninguém tem o direito de excluir o outro da satisfacdo de suas necessidades. Esta &
a regra béasica da solidariedade humana”. Nao é dificil encontrar afirmacdes
similares a essa, sobretudo em paises ricos e desenvolvidos, mas que sdo 0s
principais exploradores dos paises pobres.

Do prisma da légica sacrifical afirma Ferraro (1993, p. 75): “a América Latina
encontra-se diante de uma divida impagéavel. Tal impagabilidade, porém, nédo é
acidental nem ocasional. E um mecanismo para se continuar extraindo da América
Latina o maximo de excedentes possivel”. Diante da triste realidade de exploracao e
morte em que se encontra a América Latina, € preciso continuar a luta pela
libertacdo de muitos pobres “(indios, negros, mulheres, camponeses, operarios,
criangas, velhos...), porque a opressdo continua sua acdo maléfica, destruindo o
corpo, a cultura e a alegria da vida, a graga de viver das imensas maiorias latino-
americanas” (FERRARO, 1993, p. 83). Embora a divida externa permanec¢a como a

grande vila para muitas nacdes ou paises, por outro lado, Viana (2012, p. 109)

2% piranha é uma espécie de peixe que habita em rios e pertence a familia dos Caracnidios. E muito

temivel em funcao de sua voracidade, quando percebe a existéncia de sangue na agua.
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assegura que hoje o mercado globalizado exige novas formas de exploracao tais

como.

0 processo de controle se torna cada vez mais intensivo e a busca de
dominar areas antes deixadas de lado se torna um imperativo para a
reproducéo do capital. Também se amplia o processo de mercantilizacéo.
Uma hipermercantilizacdo ocorre e avanca na esfera cultural, no lazer, no
esporte, tecnologia e em outras, visando a reproducdo ampliada do
mercado consumidor.

Por que ainda hoje continuam existindo sacrificios*** humanos? Analisando de
forma mais profunda a atual realidade, podemos nos deparar com afirmagdes como
a de Hinkelammert (1995, p. 47): “o Ocidente moderno apresenta-se como a unica
sociedade que realiza sacrificios humanos justificados. Pode, portanto, condenar os
sacrificios de todos os outros sem se questionar a si mesmo”. O que estaria na base
desses sacrificios? Para que servem? A quem sao oferecidos? Essas e outras
interrogaces podem ser compreendidas a partir de um contexto em que a maioria
de sua populacao continua sendo sacrificada.

O sacrificio, em seu sentido religioso,?** sobretudo no judaismo, é tido como
pagamento de uma divida que o ser humano contrai diante de Deus por ndo cumprir

a lei. Assim assegura Hinkelammert (1995, p. 63):

o0 homem deve a Deus o cumprimento da lei, cumprimento que sempre é
imperfeito e que revela, portanto, uma profunda culpabilidade, a que
corresponde o sacrificio que contrapesa essa culpabilidade para além do
cumprimento, necessariamente imperfeito e, apesar disso, culpavel, da lei.
Ou seja, deve-se a Deus o cumprimento da lei, que ordena as relagbes com
os outros homens, e com isso se paga uma divida com Deus, que é
completada pelos sacrificios. Mediante estes sacrificios, 0 homem adquire a
boa consciéncia para agir eficazmente.

Jesus assumiu um posicionamento bem diferente do comum em sua época.
Para ele, “ndo pode haver mais sacrificios. Os sacrificios pagam a Deus algo que o
homem lhe deve. N&o obstante, o Deus de Jesus ndo cobra nenhuma divida da
pessoa, mas a deixa livre. Porém, pode deixar livre unicamente se 0 homem deixar
livre os outros” (HINKELAMMERT, 1995, p. 65).”> Na liguagem sacrifical que o
mercado exige hoje, os sacrificios vao, sobretudo, na esfera do social, isto é, no

ambito dos mais pobres:

23 0 termo sacrificio aqui nao pode ser entendido no sentido restrito de um ritual cultico, mas em seu
sentido amplo e global, que inclui também o rito sacrifical em nome do mercado, por exemplo.

24 0 sentido religioso do sacrificio funde-se com o econémico, pois para que acontega o sacrificio
religioso € preciso ter a vitima a ser oferecida, que, neste caso, tem que ser adquirida pelos valores
do templo, também as vitimas do mercado tem o seu preco, que quase sempre é a prépria vida. Veja
a esse respeito Reimer e Richter Reimer (1999, p. 125-32).

2% \/eja mais sobre este assunto em: Reimer e Richter Reimer (1999, p. 125-32).
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0 receituario € sempre o mesmo: reduzir os gastos publicos! Se o Estado
deixar de gastar em programas sociais, saude e educagdo, sobrard o
suficiente para poupar e, dessa forma, oferecer créditos para as empresas.
Se do ponto de vista capitalista, poupar é humilde, gastar é soberba os
governos aparentam estar fazendo o que € certo ao atender as demandas
sociais, a longo prazo estdo condenando seus paises a pobreza.

A mensagem e o0 posicionamento de Jesus se deram em outra direcao, isto €,
de misericordia e ndo de sacrificios. Nesse sentido, por que existem pregadores que
insistem em pregar um sacrificio final para toda a humanidade? Também Assmann
(1989, p. 298) sustenta que:

a forma externa de sacrificialismo seja aquela que certos pregadores
evangélicos fundamentalistas (ao estilo de H. Lindsay e outros) adotam
hoje, sem pejo ou reticéncias: eles aspiram por um Harmagedon Sacrifical,
como glorificagéo definitiva do seu deus sadico, no enfrentamento nuclear
final entre as forcas do bem e as do mal. E em seus livros ndo faltam os
mapas convenientes para ilustrar geograficamente a previsdo dessa
hecatombe sacrifical.

A partir de uma leitura de Hb 10,12-14 ndo é mais possivel sustentar um
discurso sobre os sacrificios. Jesus ndo s6 se posicionou contrario ao sacrificio, mas
Ele mesmo foi sacrificado para p6r fim aos sacrificios. Hinkelammert (1995, p. 366)
diz que “o sacrificio da vida por parte de Jesus s6 é compreensivel nesta linha. Em
sentido estrito ele ndo se sacrifica, mas é sacrificado pela ordem. Mas ele assume
esta sua morte pela vida imediata e assim oferece sua vida pela vida”. E a partir
dessa légica que devemos entender ou interpretar a morte de Jesus. Boff (1977, p.
98) afirma que “pela morte expiatéria de Cristo, Deus perdoa o pecado dos homens,
tira o obstaculo da salvacdo e se aproxima salvificamente, estabelecendo uma nova
alianca no sangue de Cristo”.

O autor de Hebreus exorta sobre a Paixao de Jesus com muita profundidade.
Em Hb 5,7-10 ele parece fazer uma releitura do Getsémani ao afirmar:

o qual nos dias de sua carne tendo apresentado oragbes e suplicas, com
grande clamor e lagrimas, para aquele que pode salva-lo da morte, e tendo
sido ouvido, por causa da piedade, embora sendo Filho, aprendeu a
obediéncia dessas coisas que padeceu; e tendo sido aperfeicoado tornou-
se para todos os que lhe obedecem autor de eterna salvacao, tendo sido
designado por Deus sumo sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec.

O Pai escutou o clamor do Filho e o atendeu, aceitando a oferta e o sacrificio
vivo que Jesus Ihe apresentou. No entanto, ndo o livrou da morte, como confirmacéo
de que sua oferenda foi agradavel a Deus. Schierse (1970, p. 55) afirma que “Deus
‘atende’, isto €, livra sim ‘do pavor’, mas n&o o poupa da dura morte”. Dessa forma,

podemos entender que o Pai atendeu seus pedidos sem o ter livrado da morte
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(ADRIANO FILHO, 2001, p. 129). Os designios de Deus ndo passam
necessariamente por nossa forma racional de compreenséo imediata da realidade.
Para perceber que Deus o atende em seus pedidos, faz-se necessario enxergar
além da morte de cruz, é preciso ter presente a aurora do terceiro dia. E mister que
se espere pela ressurreicdo, portanto, a resposta de Deus vem na pascoa. O Pai o
atendeu, pois ndo o deixou para sempre no poder da morte, mas o resgatou e 0
trouxe de volta para a vida, vencendo, assim, para sempre, a morte, ndo sé para si,
mas também para seus irmaos e irmads (MAZZAROLO, 2011, p. 95). No hino de Hb
1,3 a comunidade faz uma exaltacédo a Cristo como o “Filho preexistente, que com a
sua palavra poderosa rege o universo, e celebra-o como aquele que, com a sua
paixdo e morte, realizou a obra da redencdo e foi elevado acima dos anjos,
tornando-se Senhor do universo” (FIORENZA, 2004, p. 339). Dessa forma, Jesus
conseguiu a graca e a perfeicdo para si, e a possibilidade de ambas para seus
irmaos e irmas, para a humanidade, gracas a posicdo que lhe da seu sacerdocio.
Assim, afirma Vanhoye (1983, p. 35):

Cristo glorificado ndo é sacerdote ao modo de Aardo, mas de um modo
novo, anunciado no Antigo Testamento, pela misteriosa figura de
Melquisedec [...] Cristo chegou junto a Deus gragas a um sacrificio de novo
tipo, que Ihe conferiu a ‘perfeicdo’ [...] O sacrificio de Cristo é de eficacia
perfeita para o perddo dos pecados e a santificacéo dos crentes.

Foi por meio da encarnacdo de seu Filho que Deus falou diretamente a
humanidade. Quando Jesus ja tinha transmitido a mensagem do Pai, e apés ter
cumprido sua missao de purificar os pecados da humanidade, por meio de sua
Paix&o0, retornou para o Pai e foi colocado & sua direita. E por essa raz&o que o ser
humano ndo precisa mais de sacrificios, porque a acdo de Deus, através da
glorificadora Paixdo de Jesus, ja € plena e suficientemente capaz de transformar a
existéncia humana.

O autor de Hebreus toma o cuidado de justificar bem as duas naturezas de
Jesus, isto é: “ele € humano e é Filho do Homem” (Hb 2, 5-6). Por essas duas
razdes é gque Jesus tinha plenamente a possibilidade de ser sacerdote: ao mesmo
tempo ele estava ligado diretamente ao Pai por meio da filiacdo, e também ligado
aos irmaos e irmads por meio da encarnacdo, atravées de sua solidariedade
(ADRIANO FILHO, 2001, p. 108-14). Ora, se a pessoa esta em condi¢cédo de pecado,
e, por si sO, ndo consegue encontrar o caminho de retorno a Deus, Deus se faz

solidario com ela por meio de seu Filho, abrindo, assim, as portas do santuario
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celestial, para que o ser humano possa nele entrar. Entdo, ndo € pessoa que traz
Deus para habitar o santuario, mas € Deus, através do sacerddécio de seu Filho, que
leva o ser humano para o verdadeiro e eterno santuario celestial. Segundo Vanhoye
(1983, p. 55), “por meio de sua paixdo, ele obteve para sua humanidade a
glorificacéo filial junto de Deus e, a0 mesmo tempo, ligou-se a n6s da maneira mais
completa e definitiva possivel, tomando sobre si a nossa morte”. Na unidade do Filho
com o Pai e do Filho com os irméos e irmas que constitui a mediacédo sacerdotal de

Jesus,?%®

todavia ndo se pode esquecer de dois principios para que tudo isto
aconteca: Jesus €& misericordioso, e, ao apresentar seu sacrificio, apresenta
sobretudo solidariedade e misericordia, e s6 apresenta misericordia porque é fiel na
obediéncia ao Pai até a morte, e morte na cruz.?®" Logo, conforme Hebreus,
misericérdia e fidelidade (obediéncia) sdo duas caracteristicas bésicas do
sacerddcio de Jesus.

Outro tema ligado ao sacrificio de Jesus que nos interessa é o da sua
glorificacdo ou exaltacdo. Ele ndo glorificou a si mesmo, mas foi o Pai que o
glorificou resgatando-o do poder da morte e dando-lhe a vida eterna, constituindo-o
sumo sacerdote (Hb 5,6). Se o Pai o glorificou, significa que sua oferenda foi
agradavel, aceita diante de Deus. Junto com a oferenda, vém as preces e suplicas
(Hb 5,7) que também foram agradaveis, aceitas pelo Pai (KISTEMAKER, 2003, p.
196). Dai entdo pode-se afirmar que verdadeiramente o sacerddcio de Cristo foi
eficiente porque: a) foi agradavel a Deus; b) pdde comunicar aos irmaos e irmas o
principio de salvacdo para todas as pessoas, pois a mediacdo foi eficaz.?®® Dessa

forma, afirma Vanhoye (1983, p. 64):

em sua Paixdo, Cristo levou, além de qualquer limite, sua obediéncia ao
Pai, sua solidariedade para com seus irmdos; assim ele levou sua relacéo
com Deus e sua relagcdo com os homens a uma perfeicdo insuperavel,
selando a unido dessas duas relacdes no mais profundo de seu ser.

E por meio desse compromisso de fidelidade de Jesus que acontece o
resgate redentivo do ser humano que se encontrava em situacdo de pecado e de

morte. Em sua glorificagdo Cristo esta ligado intimamente a Deus e aos irmaos.

2% Essa teologia da unidade do Filho com o Pai e do Filho com os irm&os(ds) também pode ser
encontrada no Evangelho de Jodo, mais especificamente, nos capitulos 15, 16 e 17.

%7 podemos retomar aqui dos itens 1.5.2.1 a 1.5.2.3 quando tratamos do sumo sacerdote, das
fraquezas e do socorro oportuno.

%8 Kistemaker (2003, p. 196) afirma que “o escritor de Heberus quer provar que Jesus nao se tornou
um sacerdote depois de sua ascensdo, mas que ja durante sua vida na terra o Senhor ofereceu
oragoes e peti¢coes”.
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Assim ndo ha separacgéo da vitima com Deus, com 0 povo e com 0 proprio sacerdote
gue a ofertava. No sacerddcio levita, o sistema de separacdes separava também a
vitima de Deus, do povo e do sacerdote que a ofertava. Aqui, no sacerddcio de
Jesus, ndo € mais o sangue de bode ou de touro que é oferecido, mas foi ele préprio
gue se apresentou ao Pai dizendo: “eis-me aqui, para fazer tua vontade” (Hb 10,7).
A vontade do Pai ndo era outra sendo que o Filho fosse solidario e misericordioso
com a humanidade até o fim, isto €, até que ela fosse resgatada do mundo de
pecado e de morte em que se encontrava (Hb 9, 12-14). A morte de Jesus e sua
descida ao Sheol tém exatamente este sentido teoldgico: salvar os que estavam
perdidos em funcéo do pecado (Hb 2,14-18).

Essa transformacdo aconteceu quando Jesus, solidario com seus irmaos e
irmas, realizou sua oferenda ao Pai, acompanhada de clamor e de suplicas, ndo so
para si, mas, sobretudo, para seus irmaos e irmas (KISTEMAKER, 2003). Foi, por
conseguinte, colocando-se como oferenda viva, a favor da humanidade, que sua
oferta foi agradavel ao Pai. E, por isso mesmo, ele foi tornado perfeito e introduzido,
pelo préprio Pai, no santuario celestial (Hb 5,10).

O autor de Hebreus faz um convite as pessoas destinatarias a se
aproximarem do trono da graca para alcancar misericérdia e socorro oportuno (Hb
4,16). O trono é o lugar de onde o rei exerce o seu poder. Neste sentido, devemos
entender o convite de aproximar-se do trono da graca como um aproximar-se
também do reinado de Deus, de vivencia-lo. O problema é que os coracdes
enrijecidos por causa do pecado néo estdo abertos a conversao, ao reinado de Deus
e, por isso, oferecem resisténcia a libertacdo que Jesus oferece. Estdo presos a
normas e a leis religiosas que dificultam a aceitacdo da libertagdo. Por outro lado,
afirma Ferraro (1993, p. 54): “é importante perceber que ha um sistema que nao
aceita o anuncio do Reino e rejeita a pratica de misericordia de Jesus e, em seguida,
a de seus seguidores, em relagdo aos pobres”’.”*® A pessoa sO6 poderd ser
plenamente libertada e libertadora, segundo Sobrino (1983, p. 71), se ela mesma

estiver disposta a:

% A pagina 59 o autor acrescenta que a causa da rejeicdo do anuncio que Jesus faz do Reino, e

consequentemente a causa de sua morte: “a responsabilidade fundamental pela morte de Jesus esta
relacionada com o poder fetichizado da lei, da religido e do Templo, encarnado nos sacerdotes,
escribas e doutores da lei e no poder idolatrico do Império romano, corporificado no imperador, nos
procuradores, nos soldados romanos e nos seus colaboradores na Palestina, os herodianos e
saduceus. Isto faz justica a histéria e impede a manipulacdo da morte de Jesus, para mais uma vez
lancar a culpa sobre os pecados do povo!”.
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aceitar que nada de sua existéncia atual pecadora é obstaculo para que
Deus se aproxime realizou o mais profundo que podia fazer: aceitar que
Deus se aproxima em graca para dar-lhe uma esperanca, um futuro. Aqui
se encontra o primeiro aspecto libertador da atividade salvifica de Jesus.
Sua ldégica ndo consiste em que Jesus vem com poder para fazer justica
segundo as obras, mas em que o0 Reino de Deus se aproxima como
libertacdo. Por isso o pecador a quem Jesus perdoa se encontra tipificado
naquele que vive oprimido, pois a sociedade, os justos segundo a lei, o
desprezam e a prOpria lei, como instituicdo, o condena e declara sua
existéncia como fechada e sem futuro.

Além de o coracdo humano estar enrijecido por causa do pecado, a estrutura
social em que vive também oferece dificuldades para a conversao ao reinado de
Deus. A estrutura legal ndo da ao pecador quase nenhuma oportunidade de
libertacdo, mas pelo contrario fecha-lhe as portas de um futuro de graca,
condenando-o a geena (RICHTER REIMER, 2000, p. 65-7). Com o coracéo
endurecido pelo pecado, o ser humano oferece resisténcias ao reinado de Deus que
se aproxima em graca e libertacdo. O maior pecado, entdo, é rejeitar o reinado de
Deus anunciado e vivido por Jesus. Dessa forma, escreve Sobrino (1983, p. 73) “a
esséncia antropologica do pecado é a auto-afirmacdo do homem, a auto-afirmacédo
de seu poder numa dupla vertente que leva 1) a usar de seu poder para assegurar-
se contra Deus e 2) para oprimir o homem”.

A forma de concepc¢édo do Deus que Jesus anunciou e na qual ele acreditou
era diferente da forma que seus contemporaneos a concebiam e na qual também
eles criam, sobretudo os que detinham o poder religioso. Segundo Costa (1999, p.
25), “é preciso ficar bem claro que o Deus de Jesus ndo € um outro Deus diferente
do Deus do judaismo, mas tdo somente a experiéncia que ele fez é que foi
diferente”. Nesse mesmo sentido esta o pensamento de Forte (1985, p. 65) ao
afirmar que “Jesus € um hebreu que nasceu e se formou no seio de um povo. O
Deus que ele anuncia ndo é outro sendo o de Israel’. Dessa forma, podemos
concluir que € o mesmo Deus, mas foram diferentes as formas de concebé-lo, de
relacionar com ele em suas experiéncias de fé. Jesus fez a experiéncia de Deus
como Abba, um Deus proximo, Pai e companheiro da pessoa (Rm 8,15; Gl 4,6). Por
isso foi capaz de anuncid-lo aos demais. Para alguns, como aqueles que
manipulavam o poder religioso, essa foi a principal motivacao para a condenacao de
Jesus a morte (Mc 14, 61-64). Sobrino (1983, p. 216) chega a afirmar que “com sua
concepcao de Deus, Jesus foi um liberal em matéria religiosa e isto o levou a cruz”.

Mais uma vez, o coracdo humano enrijecido por causa do pecado oferece
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resisténcia até mesmo ao préprio Deus-Amor que Jesus proclamou ser Abbéa, que
esta se aproximando por meio de seu reinado.

O jeito proprio de Jesus se relacionar com Deus parece ter diminuido a
distdncia entre Deus e o ser humano. Theissen (2009, p. 68) afirma que “a
exclusividade de Deus, que ninguém tem proxima de si [...]. Em Jesus, essa logica
parece invertida: visto que ele, para o0s primeiros cristdos, encontra-se
indiscutivelmente junto de Deus, ele proprio deve ser Deus!” Em sua praxis Jesus
apresentou um Deus proximo das pessoas. Por isso, é verdadeiro afirmar que o
Deus de Jesus é capaz de sofrer com os sofredores. E capaz de compadecer-se
daquelas pessoas que padecem. E capaz de aproximar-se dos sofredores por meio
de seu reinado, oferecendo a libertacdo. E assim que ele deve ser entendido como
trono da graca (Hb 4,16). O Deus de Jesus ndo é um Deus passivo, imutavel diante
do sofrimento, ao contrario, ele se solidariza e se faz presente na miséria e no
sofrimento de quem sofre. Segundo esta visdo e concepc¢ao de Deus é que se pode
entender sua presenca solidaria com Jesus na cruz. Diante do sofrimento do Filho, o
Pai ndo fica imével, mas vai a cruz com Jesus. O siléncio dos trés dias que
decorreram da cruz até a ressurreicdo foi em funcdo do proprio Deus estar
crucificado com seu Filho.

As pessoas deveriam aprender dos ensinamentos biblicos que, diante do
sofrimento e da miséria da outra pessoa, € preciso compadecer-se. E preciso
solidarizar-se com o sofredor e oprimido (Ex 3,7-9; Lc 10,29-37). Diante do limite
humano, no qual muitas vezes a pessoa se encontra, € necessario sentir a acolhida

e 0 amparo das outras pessoas (Lc 15,11-32). Sobrino (1983, p. 210) assegura que:

guem diante da miséria alheia sente dor e procura vencé-la por amor
superando a distancia entre a miséria do outro e o proprio sujeito podera
compreender quanta revelacdo de Deus existe na cruz. Ali se d4 a
verdadeira analogia para reconhecer a Deus na cruz. Fora dela a mera
analogia do conhecimento e a mera admiracdo n&o sdo bases
epistemoldgicas suficientemente amplas para compreender a cruz de Jesus
e a Deus que pode estar presente, precisamente no abandono de Jesus.

Também Theissen (2009, p. 69) afirma que

com o crucificado, todas as esperancas de um libertador de Israel deveriam
ser crucificadas com ele. A fim de superar essa experiéncia de dissonancia,
o crucificado teria de atingir uma categoria e um valor ainda mais elevados
do que aqueles que I|he foram atribuidos originalmente. Mediante a
superacao da morte, ele se mostrou definitivamente mais poderoso do que
seus juizes e algozes.
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Concluindo, percebemos hoje, na América Latina e em outras partes do
mundo, o sofrimento de muitas pessoas pela falta de qualidade de vida quanto as
suas necessidades basicas, limitando-as a uma situacdo de vida indigna. Essas
necessidades decorrem da exploracdo e submissdo que 0s paises ricos impdem
sobre aos mais pobres e 0s que estdo em desenvolvimento, entretanto, é importante
lembrar que no Brasil existem pessoas muito ricas e outras corruptas que impedem
uma vida mais justa para boa parte da nacdo. No ambito religioso ndo faltam
oportunistas que exploram esses viéses por meio de uma teologia da

prosperidade,*°

provocando mais pobreza e exploracdo na vida de pessoas
humildes e necessitadas. Nesse sentido, e compreendendo a passagem de Deus na
pessoa de Jesus pela cruz, entenderemos sua maneira de fazer-se solidario com o
sofrimento humano, a fim de libertar tantas pessoas de situagbes indignas. A
compaixdo de Jesus €, sobretudo, pelas pessoas pobres, oprimidas e fracas, que
necessitam de socorro oportuno. Nessa perspectiva € que o autor de Hebreus
apresenta Jesus ressuscitado e exaltado como trono da graca (Hb 4,16), sendo
fonte de misericordia, graca e socorro para todas as pessoas que dele se
aproximarem com fé e obediéncia, pois Jesus, sumo e eterno sacerdote, tornou-se

para essas pessoas autor de eterna salvacéo (Hb 5,9).

3.2 ARESSURREICAO NO TEXTO DE HEBREUS

O autor de Hebreus ndo desenvolve a teologia da ressurreicdo de forma
direta, pois seu principal assunto € apresentar a tematica sacerdotal de Cristo (Hb
8,1). No entanto, é possivel encontrar algumas expressfes no texto de Hebreus que
podem ser entendidas como analdgicas ou simbolicas para se referir ao contetdo da
ressurreicdo. Segundo Adriano Filho (2001, p. 130), “estamos diante de um
processo e ndo somente de uma apresentacdo dos eventos da morte, ressurreicao
de Jesus”. Dessa forma, € necessario ter presente toda a vida de Jesus, e ndo
somente o desfecho do sacrificio da cruz. Em perfeita sintonia com essa forma de

pensar esta a afirmacéo de Cambier (1968, p. 168),

240 Segundo Susin (2012, p. 163-4), é importante reconhecer que as Igrejas neopentecostais com um

caréater fortemente arrecadatdrio e mercantil nao inventaram a partir do nada seus sistemas em que 0
dinheiro se tornou descaradamente um sacramento, um sinal eficaz da graca, da troca de bens,
enfim, de mercado que, nessas Igrejas e movimentos, volta a sua fonte sacra no final de um periodo
em crise de confian¢a da salvagdo através da economia.
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esta situagdo celeste de Jesus — nos diriamos sua ascensao — recebe aqui
a mesma importancia que a morte e a ressurreicdo de Cristo em S. Paulo.
Vé-se facilmente todo o proveito que nosso autor podia tirar do mistério da
ascensdo para nos apresentar a Cristo.

Buscaremos ao longo de Hebreus as principais passagens que nos ajudarao
a interpretar este processo que compreende vida, morte, ressurreicao e ascensao de
Jesus. Nesse sentido, esta a adverténcia do autor de Hebreus em 6,1-3 convidando
a comunidade destinataria do texto a voltar-se para uma doutrina adulta e mais

sélida, deixando de lado o que € elementar na fé:

por isso, deixando de lado o ensinamento elementar sobre Cristo,
elevemos-nos a perfeicdo adulta, sem ter que voltar aos artigos
fundamentais: o arrependimento das obras mortas e a fé em Deus, a
doutrina sobre os batismos e a imposicdo das méaos, a ressurreicdo dos
mortos e o julgamento eterno. E isto o que faremos, se a tanto Deus nos
ajudar.

A partir dessa passagem podemos ver que a ressurreicdo era um assunto tido
como doutrina dada, isto €, ela fazia parte dos ensinamentos elementares sobre
Cristo e a fé cristd. Assim, devemos ter presente que, para o autor da Carta, 0s
cristdos ja conheciam bem sobre o contetdo ou a experiéncia de profissdo de fé na
ressurreicdo do Senhor. Hebreus 3,1 e Hb 4,14 apresentam Jesus, sumo sacerdote,
como objeto da confissao crista. Adriano Filho (2001, p. 125) diz que “Hebreus usa a
palavra ‘confissdo’ em sentido técnico e seu uso aqui esta firmemente ancorado na
tradicdo da comunidade crista e envolve o reconhecimento de Jesus como o filho de

Deus”. Nesse sentido de profissédo de fé,

0 que deve ser reconhecido € Jesus, o Grande Sumo Sacerdote no
santuario celestial, como o ‘bem salvifico mais excelente da comunidade’. O
compromisso assumido com isto €: ndo desprezar uma tdo grande salvagéo
(2,3), mas fazer o que corresponde a vontade de Deus (13,21) (GRASSER,
1990, p. 250).

Com base em Hb 6,3 podemos perceber que o autor de Hebreus elenca ainda

seis artigos de uma doutrina fundamental:***

a) o arrependimento das obras mortas;
b) a fé em Deus; c) a doutrina sobre os batismos; d) a imposicdo das méos; e) a
ressurreicdo dos mortos; e f) o julgamento eterno. Ele situa a ressurreicdo em quinto
lugar, entre a doutrina da imposicédo das maos e o julgamento eterno. E afirma que
estes artigos fazem parte de um ensino elementar, isto é, que a ressurreigdo fosse

conhecida dos destinatarios. Por isso, ele vai insistir em expor algum conteudo que

1 Sobre as doutrinas fundamentais tratadas em Hebreus, Ballarini (1969, p. 245) situa as seguintes:

“pecado, redengdo em virtude do sangue de Cristo, Ressurreicdo e Ascensao ao céu, gragas,
sacramentos etc., cuja presenga ndo pode surpreender em nenhum escrito do NT; e se é 0 caso de
temas verdadeiramente caracteristicos de Hebreus”.
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julgue novo ou necessério esclarecer para seus leitores, que é a exortacao para a
perseveranca na profissao de fé.

Além da passagem supracitada encontramos outras ao longo de Hebreus em
que percebemos alusbes a ressurreicdo. Logo no inicio do texto (Hb 1,8), quando o

autor vai descrever a pessoa do Filho,?*?

isto é, a pessoa de Jesus: “Ao Filho,
porém, diz: O teu trono, 6 Deus, € para os séculos dos séculos; o cetro da retiddo é

o cetro de sua realeza”. A referéncia ao Sl 2,7, “eu hoje te gerei”, que aparece

em 1,5 no contexto da entronizag¢éo do Filho, € melhor entendida como uma
referéncia a manifestagdo da filiacdo de Cristo na inauguracdo de seu
governo celestial como Filho, através de sua ressurreicdo e ascensao [...]
este evento inaugura uma nova situacao para Cristo, em virtude de sua
encarnacao e sacrificio: € agora como o homem triunfante do Salmo 8 e rei-
sacerdote messianico do Salmo 110 que ele ‘senta a direita da majestade
nas alturas’ (ADRIANO FILHO, 2001, p. 128-9).

A expressao dita ao Filho, isto €, a Jesus, em primeiro lugar o equipara a
pessoa de Deus Pai “o teu trono 6 Deus”, em segundo atribui-lhe a eternidade por
meio de seu trono que € eterno. Assim, “como sempre em Hb, afirma que o Filho
celestialmente exaltado é aquele que comprovou a fraternidade terrestremente
(2,17s; 4,15). Isto garante o auxilio sempre eficaz (2,18) no tempo oportuno (4,16)”
(GRASSER, 1990, p. 244). Sobre a questdo da filiacdo divina de Jesus, Adriano
Filho (2001, p.125) sustenta que: “a forma de filiacao divina (4,14; 6,6; 10,19) é
frequentemente atestada como o contetdo da confissdo batismal ou possivelmente
de uma liturgia de louvor aos varios titulos de Cristo (3,1; 4,14-16)”.

Na sequéncia, Hb 1,9.10.12.13 também trazem um conteddo que merece
uma analise. Em Hb 1,9 ele escreve: “Amaste a justica e odiaste a iniquidade, por
isso, 0 Deus, te ungiu o teu Deus com o 6leo da alegria como a nenhum dos teus
companheiros”. Novamente aqui aparece a expressao “0 Deus” se referindo a Jesus
(FEITOSA, 2012, p. 145). Em Hb 1,10 lemos: “Es tu, Senhor, que nas origens
fundaste a terra; e os céus sado obras de tuas maos”. E ainda em Hb 1,12 traz a
passagem: “e a todos enrolaras com um manto, e serdo mudados como vestimenta.
Tu, porém, és sempre 0 mesmo, € o0s teus anos jamais terdo fim”. Concluindo a

apresentacao de Jesus em Hb 1,13, o autor afirma: “A qual dos anjos disse ele

242 ndriano Filho (2001, p.125) também afirma que “Hebreus apresenta a pessoa e a obra de Jesus

com a linguagem de sacerdocio e sacrificio, mas a convicgdo subjacente a seu pensamento € que
‘Jesus é o filho de Deus’ (1,1;3,2-6; 4,14-16). Embora seja este o conteldo da confissdo da
comunidade a qual os destinatarios estdo comprometidos, a preocupagdo de Hebreus ndo é como a
situacdo original na qual ela foi expressa, como, por exemplo, no batismo ou no culto, mas com a
necessidade dos destinatarios de manter a fé expressa na confissdo que eles aceitaram a tém
abertamente declarado”.
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jamais: Senta-te a minha direita, até que reduza teus inimigos a escabelo dos teus
pés?”. As afirmacdes enfaticas desses versiculos iniciais tém por objetivo preparar o
leitor ou leitora para a argumentacdo que vira a seguir, por exemplo: em Hb 2,10
Jesus é tratado como autor de todas as coisas e como causa de salvacdo de muitos
filhos: “Convinha, de fato, que aquele por quem e para quem todas as coisas
existem, querendo conduzir muitos filhos a gloria, levasse a perfeicdo, por meio de
sofrimentos, o Iniciador da salvagao deles”. Sobre essa passagem, Loader (1981, p.
40) assegura que ela “significaria: foi adequado que Deus consagrasse Jesus
sacerdote, por meio ou depois de seu sofrimento, para que ele, como sumo
sacerdote, teria compaixdao conosco”. Ainda no versiculo seguinte, Hb 2,11: “Pois
tanto o Santificador quanto os santificados, todos, descendem de um s0; razédo por
que ndo se envergonha de os chamar irméos” (FEITOSA, 2012). Nas duas
passagens acima [Hb 2,10.11], percebemos que o tratamento dispensado a Jesus,
de Salvador e Santificador de seus irmaos, € em funcdo de sua ressurreicdo. Ele
pode salvar e santificar porque Ele mesmo foi salvo e santificado, constituido Senhor
da vida. Porém ndo podemos esquecer que o autor esta tratando ndo mais do Jesus
histérico, mas do Cristo da fé, isto €, de Jesus ressuscitado, pois seu texto € uma
releitura do evento do Goélgota.

A fim de comprovar nossa tese, essa pesquisa centra-se de forma especial
em Hb 4,14 que afirma: “Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote que penetrou
0s céus, Jesus, o Filho de Deus, conservemos a profissao de fé”. Como veremos no
subitem da andlise teoldgica do termo “penetrar” (diérchomai), sustentaremos que
essa expressdo € simbdlica para dizer que Jesus penetrou 0s céus porque foi
ressuscitado dos mortos pela acdo de Deus Pai. Grasser (1990, p. 244) sustenta
que:

o dielelythota indica que o autor se move em sua reinterpretacdo da
profissdo no esquema imagético da cristologia da humilhag&o/exaltacdo de
Fl 2,6-11, que ele interpreta de tal modo que ‘a validade eterna do sacrificio
oferecido uma vez por todas na cruz’ encontra sua forma valida: Jesus é o

o 2 243
grande sumo sacerdote gue ministra no ceu em Nosso favor.

%3 Comentando sobre a linguagem da exaltagdo, Sobrino (2000, p. 37) escreve que “a linguagem da

exaltacao tem a vantagem de recordar algo especifico do Deus Biblico: subverter a realidade, abaixar
0 poderoso, exaltar o oprimido e a vitima. ‘Humilhou-se a si mesmo e se fez obediente até a morte e
morte de cruz, por isso Deus o exaltou’ (FI 2,8s; cf. At 2,22-36; como atitude mais universal, cf. Lc
1,52: o Magnificat; 6,20-26: as bem-aventurangas e mal-aventuranca)”.
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A acdo ministerial que o sumo sacerdote Jesus®** exerce no céu é possivel
gracas a sua ressurreicdo e elevacdo para a direita de Deus Pai (Hb 8,1). Como
ressuscitado, ele entra com o seu corpo glorioso no santuario celeste a fim de
exercer o oficio de sumo sacerdote em favor dos fracos e pecadores. Hebreus “nao
fala de um sacerddécio geral em oposi¢cdo ao sacerdécio antigo, mas do sacerdécio
de Jesus, que nos possibilita 0 acesso a Deus. Assim, teleidsis é o resultado de seu
sacerdocio” (LOADER, 1981, p. 41). Adriano Filho (2001, p. 125) sustenta que “a
grandeza de Jesus como sumo sacerdote consiste em seu acesso a Deus néao
através do véu material, mas foi através dos mais altos céus que ele entrou no
préprio trono de Deus devido a seu préprio sacrificio (6,19-20 e 9,11-14.23-24)".
Nesta 6tica, Ratzinger (2011, p. 208) sustenta que: “uma coisa aparecia clara desde
o inicio; com a cruz de Cristo, os antigos sacrificios do templo estavam
definitivamente superados. Qualquer coisa de novo acontecera”. Também como
indica Grasser (1990, p. 245):

o dielelythota tous ouranous, em relagédo a atuacéo dele [Jesus] no grande
dia da expiacéo de Lv 16: assim como ali o sumo sacerdote passa pelo ‘pré-
templo’, assim Jesus passa pelos ouranoi para chegar ao Santissimo
(9,11s; cf. 6,19s; 8,1; 10,12).

Como sumo sacerdote do santuério celestial Jesus tem agora como funcéo
principal ‘oferecer dons e sacrificios pelo pecado’, de seus irmaos(as), pois € isto
que caracteriza a funcdo expiatéria realizada pelo sumo sacerdote. Logo, “a
afirmacdo que o sumo sacerdocio ‘no que respeita as suas relagdes com Deus’
relembra 2,27, ja que envolve fazer expiacdo pelos pecados do povo. A esséncia da
funcdo mediadora do sumo sacerdote € seu trabalho de expiagcdao” (ADRIANO
FILHO, 2001, p. 127). O sacrificio de Jesus na cruz superou as tentativas em vao de
sacrificios de animais como meio de expiacdo de pecados. Segundo Ratzinger
(2011, p. 208):

na cruz de Jesus verificou-se aquilo que nos sacrificios de animais tinha
sido tentado em vao: o mundo obtivera a expiagdo. O “Cordeiro de Deus”
carregara sobre Si o pecado do mundo e tinha-o tirado fora. A relacdo de
Deus com o mundo — relacdo transtornada por causa da culpa dos homens
— fora renovada. Realizara-se a reconcilia¢éo.

244 Comparando a forma da ordenacdo sacerdotal no AT e NT, Grasser (1990, p. 248) afirma que:

“enquanto o rito veterotestamentario da ordenacéo sacerdotal visa a separagdo dos seres humanos
(Ex 29; Lv 8s), o neotestamentario visa a comunhdo perfeita no sangue e no destino (Hb 2,9-18;
4,15s). Ali, o cargo sumo-sacerdotal esta cercado de dignidade e poder (poder politico, p. ex., 2Mc 4),
aqui, de extrema humilhacé&o, sofrimento e morte (5,7-9). Ali, 0 sumo sacerdote celebra o evento do
sacrificio de expiagdo (Lv 16), aqui, ele mesmo o é (7,27)".
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Hebreus 7,24 aborda novamente sobre a eternidade de Jesus e ao mesmo
tempo da imutabilidade de seu sacerdécio: “Ele, porém, visto que permanece para a
eternidade, possui sacerddcio imutavel”.?*> A tematica da eternidade ja havia sido
descrita na parte introdutoria de Hebreus, quando o autor apresentou a pessoa do
Filho, porém agora ele acrescenta a questdo sacerdotal, que € superior ao
sacerdocio de Aardo e a descreve como imutavel. Em 7, 25: “Por isso é capaz de
salvar totalmente aqueles que, por meio dele, se aproximam de Deus, visto que ele
vive para sempre para interceder por eles”. E acrescenta no versiculo 26: “Tal é
precisamente o sumo sacerdote que nos convinha: santo, inocente, imaculado,
separado dos pecadores, elevado mais alto do que os céus”. Nesse conjunto de
versiculos observamos que o desdobramento de Jesus em favor dos irmaos/as esta
em funcdo de seu sacerddécio que é perfeito, santo e imutavel, por isso mesmo o
Senhor ressuscitado foi elevado ao mais alto dos céus. Alids, Hb 2,11-12 tem uma
linguagem muito fraterna: “pois tanto o Santificador quanto os santificados, todos,
descendem de um s0, razdo por que ndo se envergonha de os chamar irmaos,
dizendo: anunciarei o teu nome a meus irmaos”. Nesse caso, a relacdo de Cristo,
sumo sacerdote, com seus irméaos fica bem evidenciada. Conforme afirma Grasser
(1990, p. 245), “o dierchesthai tous ouranous, passar pelos céus, refere-se ao
evento da ascensdo, que em Hb é aproximado de modo extremo da cruz, e até
mesmo é idéntico com a morte sacrifical’.

O proprio autor afirma em Hb 8,1 que “o tema mais importante da nossa
exposicao é este: temos tal sacerdote que se assentou a direita do trono da
Majestade nos céus”. Nessa passagem percebemos que é o sumo sacerdote
mencionado em Hb 4,14 que penetrou 0s céus que agora esta sentado a direita,
junto ao trono da Majestade: Deus. Grasser (1990, p. 251-2), escrevendo sobre a
capacidade de Jesus como sumo sacerdote de compadecer-se dos que estdo

desamparados, afirma que:

o Grande Sumo Sacerdote € literalmente um auxiliador nato, j& que o
carater idéntico de sua experiéncia de tentacdo o capacita para o
sympathesai, como ja explicitou 2,18. Portanto, uma falta de expectativa em
relagdo aquele que foi exaltado para o alto é totalmente inadequada. Como
poderia aquele que sofreu, ele mesmo, jamais se esquecer da compaixao?!
A exaltacdo ndo rompe a comunhdo de solidariedade do Filho que sofreu

25 Grasser (1990, p. 248) assegura que: “também a pergunta desde quando Cristo ocupa 0 cargo

sumo-sacerdotal € respondida controversamente: desde tempos eternos (portanto, antes da
encarnacao), desde a cruz, desde sua entrada no santudrio celestial? Em relagdo a situacéo
aporética do texto, a resposta tem que permanecer ambivalente. Por um lado, Jesus ja era sumo
sacerdote, por outro lado, ele se torna sumo sacerdote com sua exaltagao”.
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com os filhos que sofrem; ela o eleva para o plano da validade soteriologico-
escatoldgica. Pois ela eleva o Filho ao trono da graca, o Unico (trono) do
qual pode descer auxilio para aqueles que, de outra forma, estao
desamparados.**®

Em Hb 8,12 o autor retoma a profecia de Jeremias 31,34 e temos a seguinte
passagem: “Porque terei misericordia das suas faltas, e ndo me lembrarei mais dos
seus pecados”. Aqui o autor descreve a acdo misericordiosa do sumo sacerdote
gue, uma vez ressuscitado e sentado a direita de sua Majestade, Deus, sera
misericordioso (ADRIANO FILHO, 2001, p. 151; MAZZAROLO, 2011, p. 128). A
frase “ndo me lembrarei de seus pecados” equivale a afirmar: “perdoarei seus
pecados”. Suas faltas ndo serédo levadas em conta no julgamento. A razdo dessa
misericordia é, segundo Grasser (1990, p. 246), a plenificacdo do Filho na

eternidade, isto é, no santuario celeste:

aqui ha um filho que é plenificado na eternidade (7,28b) e tira para sempre
0s pecados através de seu autossacrificio (10,12-14). Olhando para esta
obra salvifica, que a comunidade deve reconhecer e preservar em sua
grandeza, Jesus é chamado de grande sumo sacerdote.

O Filho de Deus ressuscitado que penetrou os céus (Hb 4,14) é novamente
descrito em Hb 9,24, que tem o poder de entrar diretamente no céu: “Cristo ndo
entrou num santuario feito por mados humanas, réplica do verdadeiro, e sim no
préprio céu, a fim de comparecer, agora, diante da face de Deus a nosso favor”.

Com base nessa passagem, Grasser (1990, p. 246) sustenta que:

ao passar pelos céus como tal compete uma importancia salvifica, ele se
torna até mesmo o ‘verdadeiro evento salvifico’. Em dois aspectos: com sua
viagem celestial, o Lider (Autor) e Precursor (6,20) abre o caminho para os
gue o seguem (2,10; 10.19s); além disso, ela € 0 ato em que 0 sumo
sacerdote celestial assume seu cargo (8,1s) e agora entra no verdadeiro
santuario no céu mesmo (9,24), a tenda maior, mais perfeita, ndo feita por
maos (9,11), para realizar ali o culto eterno, de modo que se pode falar com
razao do hypseloteros twn ouranwn genomenos (7,26).

Hebreus 10,21 exorta que “Temos um sacerdote eminente constituido sobre a
casa de Deus”. Sua agao sacerdotal ndo foi realizada no Templo de Jerusalém,
copia do santuario celestial, mas no proprio santuario celestial (Hb 9,24). Ballarini
(1969, p. 236) afirma que “o Apdstolo [autor de Hebreus] comecga por demonstrar a
superioridade do santuario, no qual Cristo exerce as suas func¢des sacerdotais, e da
nova alianca, da qual € mediador (8,1-13)". Nesse sentido, Hb 12,2 apresenta Jesus

como quem poderiamos chama-lo de ‘lider e aperfeigoador da fé’. Assim, MacRae

246 Veja ainda sobre este assunto em Kistemaker (2003, p. 180-3); Vanhoye (2006, p. 197) e

Mazzarolo (2011, p. 87).
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(1999, p. 318) assegura que: “Cristo € ndo s6 o sumo sacerdote cujo sacrificio
finalmente alcanca a salvacdo, mas também o modelo supremo da fé que possibilita
aos seguidores manter a esperanca nas promessas de Deus”. Portanto, a fungao de
sumo sacerdote foi exercida ja neste santuario celestial; sua missao agora € ser
intercessor ou defensor dos irmdos pecadores, das pessoas fracas. Grasser (1990,

p. 244) escreve que:

guem convoca para conservar a profissao deve ter razbes para isto. Elas
residem na fraqueza de fé da comunidade. Para supera-la, Hb investe numa
interpretacao esforcada e exigente (5,11-6,20) justamente da homologia da
comunidade. Ela é citada com ho hyios tou theou e situativamente
explicitada com archiereus megas.**’

Na longa narrativa de Hb 11 é possivel entender “a fé como disponibilidade,
confianca ativa em Deus. Vitoriosa nos conflitos da vida, fez-se fidelidade (Hb 2,1;
2,13), sendo perseverante, mantendo a confianca também na hora do sofrimento e
da dor” (LAGNI,1999, p. 55). Em Hb 12,2 o autor faz uma admoestagdo muito
importante: “com os olhos fixos naquele que € o iniciador e consumador da fé,
Jesus, que, em vez da alegria que Ihe foi proposta, sofreu a cruz, desprezando a
vergonha, e se assentou a direita do trono de Deus”. Gréasser (1990, p. 260-1)
garante que ao aproximar-se do trono da graga o que “a comunidade encontrara no
trono da graca ndo € a condenacdo do juizo, mas a misericordia que perdoa
pecados”.?*® Os fiéis podem aproximar-se buscando e alcancando junto do trono da
graca o dom da salvacéo, pois “a aproximagao em esperanca certeira corresponde a
eisodos de 10,19, que é antecipada no proserchesthai litirgico da comunidade. Ela é
dom salvifico escatolégico de Deus, ‘o verdadeiro distintivo da existéncia crista”
(GRASSER, 1990, p. 260-1).%*° As pessoas que decidirem aproximar-se do trono da
graca devem fazer isso com a certeza de que o trono ndo estd vazio, que elas
encontrdo realmente auxilio junto a Deus que se comprova misericordioso em Cristo,
sumo sacerdote do santuario celestial.

Por dltimo, em Hb 13,20, temos a afirmacao: “O Deus da paz, que fez subir

dentre os mortos aquele que se tornou, pelo sangue de uma alianca eterna, o

247

i Veja também Mazzarolo (2011, p. 107).

Sobre esse assunto, consulte Kistemaker (2003, p. 249) e Mazzarolo (2011, p. 109).

249 Também Adriano Filho (2001, p. 163) afirma que: “o aproximar-se de Deus, entretanto, é expresso
no culto da comunidade crista (12,22-24). O encontro inicial com Cristo descreve essencialmente um
ato de fé e compromisso pessoal, e Hebreus convida a comunidade a dar continuidade a este
relacionamento”.
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grande Pastor das ovelhas, nosso Senhor Jesus”. Comentando Hb 13,20, Loader
(1981, p. 51) afirma que

a expressdo anagagwn ek nekrwn ndo precisa significar mais do que: aquilo
gue morreu foi tornado vivo por Deus. Portanto, a partir dessa expressao
em si ndo se pode deduzir que o autor teria pensado numa ressurreicdo do
corpo. Claro, porém, é sua constatagdo: Deus ‘fez’ Jesus ‘subir’ dos mortos.

Nossa forma de compreensdo da ressurreicdo difere dessa tendéncia que
exclui necessariamente a ressurreicdo do corpo. Nao vemos sentido em dizer que
Deus fez subir aquilo que morreu, sem que o corpo de Jesus, que jazia no tamulo,
também néo tivesse tornado vivo, isto é, ressuscitado, conforme declaram 1Cor 15 e
o Credo Apostdlico. Portanto, conforme Hb 13,20 a ressurreicdo do Senhor é
resultado do querer e da benévola acdo de Deus. Deus para ressuscitar Jesus
desceu ao Sheol “e adentrou o pais da morte, onde tudo é escuriddo, siléncio e
soliddo. Ali jazem os mortos cobertos de p6, adormecidos no sono da morte. Dentre
eles, Deus ‘despertou’ Jesus, o crucificado, o p0s de pé e o ‘levantou’ para a vida”
(PAGOLA, 2010, p. 491).>*° Dessa forma, foi por iniciativa do Pai que o Filho foi
ressuscitado. Deus o despertou do sono da morte e o fez subir ndo sé para a vida,
mas também para a exaltacdo no santuério celestial.

Loader (1981, p. 51) faz uma comparacao entre a saida de Jesus do ambito
da morte e 0 éxodo do Egito. “Para o judaismo foi um lugar comum que o Egito
servia de metafora para o Mal e o ambito da morte. Por isso, esse texto [Is 63,11]
podia ser aplicado ao ‘fazer sair’ (conduzir para fora) Jesus do ambito da morte”.
Essa imagem do “éxodo se refere aos cristdos e significa o mesmo como numa
referéncia a Jesus. Portanto, trata-se da entrada na terra prometida, na katapausis,
no mundo celestial, na cidade celestial etc (3,7-4,13; 11; 12,18-28)” (LOADER, 1981,
p. 52).

No ritual do batismo cristdo catélico, ha um simbolismo que evoca a travessia
do mar vermelho como saida da serviddo para a liberdade. E nesse sentido que esta
a interpretacdo de Loader sobre a ressurreicdo de Jesus a partir do éxodo do Egito.
Assim como os hebreus sairam da serviddo do pecado e da morte no reino do
Fara0, o Filho de Deus deixa o pais da morte (Sheol) para entrar definitivamente no

reino da vida. Também Theissen (2009, p. 73) afirma que: “Deus despertou Jesus

250 Pagola (2010, p. 491) continua afirmando que: “é ele quem despertou e se levantou da morte,
mas, na verdade, tudo se deve a Deus. Se ele estd desperto é porque Deus o despertou, se esta de
pé é porque Deus o levantou, se esta cheio de vida é porque Deus |he infundiu a sua. Na origem
sempre subjaz a atuacdo amorosa de Deus, seu Pai’.
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entre os mortos e fez participar de sua realeza. Ele foi encarregado de implantar o

21 mesmo sendo

reinado de Deus”. Por isso Jesus nao participou do pecado,
tentado, como nds somos, e tivesse sido exposto a situacdes de tentacdes; porém
sua opcao foi a de ndo pecar. Nesse sentido, ele progrediu na perfeicdo e tornou-se

capaz de salvar os que Nele creem.
3.2.1 O Sumo Sacerdote € o Ressurreto

S6 a experiéncia de sofrimento ndo foi suficiente para Jesus ter se tornado o
redentor de seus(as) irmaos(as), mas sim a perseveranca neste sofrimento sua

obediéncia até a morte na cruz foi 0 que tornou isso possivel. Assim, a

mesma experiéncia de sofrimento ainda ndo faz um redentor dos que
sofrem, mas a perseveranga obediente nela leva a ser o Filho plenificado e,
com isso, a ser o autor (causador) da salvacéo eterna (5,9). Capacidade de
compaixdo como efeito de uma causa! Esta causa é a vantagem
irrecuperavel do Filho em relacéo aos filhos, ela é sua qualificagdo para ser
o verdadeiro sumo sacerdote celestial. A causa é a experiéncia existencial
do sofrimento, aguentada obedientemente até a cruz e na cruz (cf. Fl 2,6-8).
Na cruz, Jesus aprendeu apreciar ‘0 que custa ndo dizer Ndo a vontade
incompreensivel de Deus. Desde entdo, ele € o homme éprouvé, o ser
humano provado, comprovado, que conhece nossas fraquezas desde o lado

de dentro de lintérieur, ndo desde o alto’ (GRASSER, 1990, p. 256-7).

Passaremos agora a uma analise da ressurreicdo do Senhor em Hebreus,
mas em uma perspectiva da cruz, pois em Hb 12,2 o autor afirma que devemos
caminhar “com os olhos fixos naquele que é o iniciador e consumador da fé, Jesus,
que, em vez da alegria que lhe foi proposta, sofreu a cruz, desprezando a vergonha,
e se assentou a direita do trono de Deus”. Logo, é a partir da cruz de Jesus que
devemos aprender a ver e viver o que a fé na ressurreicdo nos quer ensinar. Dessa
forma, Grasser (1990, p. 264), fazendo uma leitura de Hebreus, afirma que este

escrito

trata os cristdos do mesmo modo como lambanontes, receptores, como Rm
5,17. Aqui como ali se trata da salvacdo escatoldgica. Abandonar a
profissdo seria sua perda, preserva-la, seu ganho. No entanto, s6 pode ser
conservada quando a pessoa aceita ser chamada para ‘a cruz de Jesus
como o trono da graga para todos que estdo em tentacao’.

E necessario ressaltar o processo que o Filho de Deus precisou percorrer
para salvar a humanidade. Encarnou-se no seio de Maria, viveu uma vida humana,

com todos os seus limites, menos o pecado, na pessoa de Jesus de Nazaré, morreu

?*1 Sobre o conceito de pecado veja Drewermann (1993, p. 661-5).
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pregado em uma cruz. Portanto, sua encarnacdo, sua vida e sua paixdo foram

caminhos de rebaixamento. Assim, Grasser (1990, p. 253) assegura que:

o caminho de Cristo que leva para baixo é a razdo que confere a essa
realizacdo da compaixdo — que é seu efeito — uma dimensao
verdadeiramente soteriolégica: ja que Jesus foi aquele que foi rebaixado
abaixo dos anjos, que perseverou nos sofrimentos da morte (2,9), que se
tornou em tudo igual aos irmaos (2,17), na tentacdo e no sofrimento (2,18;
4,15; 5,7s), ao sofrer a rejeicdo da parte dos pecadores (12,3) e na
vergonha da cruz fora dos portdes (12,2; 13,13), por isso, seu ato de
realizar compaixdo com nossas fraquezas é misericérdia e graca, € o auxilio
salvifico. Seu comparecimento diante da face de Deus em favor de nés
(9,24) é a realizacdo escatolégica do fato de ele ndo ter vergonha de nos
chamar de irméos (2,11). O dynamenos sympathesai é o autor da salvacao

. 252
eterna, que atua em nosso favor desde o céu (5,9).

Conforme a citacdo de Grasser, depois de sua ascensado, Jesus possui uma
forca dinamica a favor de seus irméos e irmas que dele aproximam para buscar
socorro oportunamente. Essa forca lhe foi dada por Deus, o Pai, que o constituiu
sumo e eterno sacerdote do santuario celestial, gracas ao caminho de rebaixamento
que o Filho percorreu na terra. Loader (1981, p. 43) escreve que “o caminho de
Jesus de volta para Deus, sua teleiwsis, passa pelo sofrimento. Portanto, aqui se
confirma o resultado das passagens nao cristologicas sobre teleiwsis. Teleiwsis
significa aproximar-se da face de Deus”. Cambier (1968, p. 167) afirma o seguinte
sobre este assunto:

de Cristo se diz ter penetrado no céu; tornando assim ‘perfeito’ [...], ele é
daqui em diante, porque Filho de Deus e nosso sumo sacerdote, nosso
‘consumador’ [...] ele conduz atrds de si, até ao trono de Deus, todos que
Ihe permanecem fiéis pela fé.

Segundo Fiorenza (2004, p. 342), “como ele [Jesus] se tornou o perfeito
unicamente porque foi tentado, assim também ela [a comunidade] chegara a
perfeicdo somente se suportar vitoriosamente a provacao que aflige e se prosseguir
no seu caminho”.

Por outro lado, Grasser (1990, p. 264) garante que:

a morte de Jesus é a libertacgdo de medo da morte e fugacidade
escravadora (2,14s), deve e pode se conservar a profissdo da esperanca.
Deixa-la seria pisotear o Filho (10,29). E porque sua cruz é ambas as
coisas, ‘a saida para fora do acampamento e a passagem por todos os
céus’, porque Jesus em sua sorte mantém unido o que se separa cada vez
de novo na tentacdo da comunidade: a mais profunda vergonha e a mais

2 Sopre a compaixdo do sumo e eterno sacerdote Adriano Filho (2001, p. 126) garante que: “Cristo

traz com ele daquela esfera exaltada uma genuina compaixdo com a situagdo de seu povo, derivada
de sua propria experiéncia terrena. A compaixdo de Cristo, 0 sumo sacerdote exaltado, ndo é
simplesmente uma compaixdo que ndo leva em conta o sofrimento humano, mas o sentimento de
alguém que o enfrentou e o assumiu inteiramente (4,14-16; 5,7-8)”.
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alta gléria, humilhacédo e exaltacdo, por isso unicamente Ele é o auxiliador
salvador que nunca chega atrasado.

Jesus se entrega completamente ao projeto de salvagdo sem reservas ou
limites, sua “doacé&o na fé ao Pai encontra sua plenitude e culminancia na cruz. A
fidelidade de Jesus até o fim revela sua origem de Deus” (LAGNI,1999, p. 49).
Nesse sentido podemos retomar Hb 12,2 quando o autor escreve que Jesus, ao
invés “da alegria que Ihe foi proposta, sofreu a cruz, desprezando a vergonha, e se
assentou a direita do trono de Deus”. Essa informacdo do sofrimento na cruz nos
abre uma possibilidade de reflexdo juntamente com alguns autores que abordam a
ressurreicdo numa perspectiva da cruz. Na morte de Jesus “da-se a aniquilacao do
homem pecador para surgir na ressurreicdo a verdadeira e absoluta criagcdo nova.
Na cruz, destréi-se e vence-se a morte” (LIBANIO; BINGEMER, 1994, p. 189).
Também Ratzinger (2011, p. 191) afirma que “torna-se evidente que o periodo do
antigo templo e dos seus sacrificios terminou; no lugar dos simbolos e dos ritos que
remetiam para o futuro, temos agora a prépria realidade: Jesus crucificado que nos
reconcilia a todos com o Pai”. E ainda a afirmac¢ao de Sobrino (2000, p. 41) sustenta
que

a ressurreicdo nao é outra coisa se ndo ‘o significado da cruz’ e aceitar a
ressurreicdo de Jesus é acreditar que a cruz foi um acontecimento salvifico.
A cruz revela a existéncia humana como existéncia pecadora, mas ao
mesmo tempo como acolhida por Deus.

Grasser (1990, p. 245), fazendo uma leitura da Sexta Feira da Paixdo do
Senhor,?? sustenta que: “a Sexta-Feira Santa e a Ascensdo formam juntas o grande
dia da reconciliacdo do cristianismo. Aqui ndo se trata da ideia de que a ascensao
conclui o intermezzo da encarnacao (1,3; 2,9) ou que ela faz Jesus alcancar ainda
um lugar fora dos ‘céus’™, mas ja o insere diretamente no santuario celestial.
Também Forte (2003, p. 65), ao fazer uma analise do evento da crucifixdo de Jesus

na Sexta-Feira de sua Paixdo, afirma que:

a partir daquela Sexta-Feira Santa sabemos que a histéria dos sofrimentos
humanos é também a histéria do Deus cristdo: Ele esta presente na histéria,
sofrendo com o ser humano e contagiando-o com o valor imenso do
sofrimento oferecido por amor. E este o Deus que da sentido ao sofrimento
oferecido do mundo, porque o assumiu a tal ponto que faz dele o proprio
sofrimento de amor.

223 p\ expresséo Sexta-feira Santa ou da Paix&o passou a ser usa para ressaltar o dia da crucifixdo de

Jesus, porém, antes do cristianismo, aquela sexta-feira era um dia comum, apenas antecedia o
sabado da Pascoa Judaica.
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O sofrimento de Jesus é também um sofrimento de Deus que age na historia
humana junto com o ser humano para dar-lhe um sentido a partir do sofrimento, pois
a existéncia do sofrimento na vida das pessoas deve ser libertada e libertadora,
assim como a cruz alcancou esse poder, uma vez que o Crucificado tornou-se o

Ressuscitado.

Assim como ele resistiu na cruz a violéncia da tentacéo, na qual o pecado
se aproxima de nds sob mdltiplas formas, assim ele faz até hoje em
cumprimento do dever de seu cargo de sumo sacerdote celestial. Agora, ele
ja ndo o faz como o humilhado, mas como o exaltado, ja ndo para si, mas
para noés, ja ndo como o que aprendeu obediéncia através do sofrimento,
mas como o0 sumo sacerdote que sofre junto (que tem com-paix&o)
(GRASSER, 1990, p. 257).

Todos os acontecimentos vividos por Jesus em torno de sua paixdo foram
vivenciados por Ele porque “aprendeu a obediéncia por meio do sofrimento ndo sé
para realizar o aspecto sacrifical de seu ministério sacerdotal, mas também para
capacita-lo a administrar os beneficios de seu ministério com compaixao” (ADRIANO
FILHO, 2001, p. 131). A entrega do espirito que o Filho, nos bracos da cruz, faz ao
Pai € um gesto de plena comunhao trinitaria. Assim, afirma Forte (2003, p. 65): “o
Crucificado entrega ao Pai na hora da cruz o Espirito que o Pai lhe havia dado, e
que lhe sera dado em plenitude no dia da Ressurreicdo”. A teologia apresentada
aqui por Forte tem um cunho trinitario muito proprio e profundo. Ele nos apresenta,
dessa forma, uma espécie de solidariedade da Trindade no momento apice do
sofrimento do Filho. Por ocasido de sua paixao, na “Sexta-Feira Santa, dia da
entrega que o Filho faz de si mesmo ao Pai e que o Pai faz do Filho a morte pelos
pecadores, € o0 dia em que o Espirito € entregue pelo Filho a seu Pai, para que o
Crucificado fique abandonado, longe de Deus” (FORTE, 2003, p. 65). Completando
essa reflexdo em torno da crucifixdo e morte de Jesus, Pagola (2010, p. 516) afirma
gue, “enquanto Jesus agonizava, Deus estava com ele, sustentando-o com seu
amor fiel, sofrendo com ele e nele, identificado totalmente com ele, como se podde
ver agora na ressurreicdo”.?>*

O distanciamento do espirito, entregue novamente ao Pai pelo Filho, constitui
uma espeécie de devolugdo do espirito, recebido pelo Filho, a fim de que Jesus
pudesse padecer a morte, ir a mansao dos mortos e ser ressuscitado pelo Pai, que

lhe devolve o Espirito de Vida. No entanto, Hb 5,7 relembra as dores e os

2% Pagola (2010, p. 516) acrescenta que, “na crucificagdo, Pai e Filho estdo unidos, ndo buscando

sangue e destruicdo, mas enfrentando o mal até as Ultimas consequéncias”.
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sofrimentos de Jesus para fazer a vontade do Pai. Ao sentir o medo da morte que é
comum ao ser humano, Jesus sentiu também “o sofrimento e o0 medo particular da
morte como lugar de expulsdo e abandono de Deus” (ADRIANO FILHO, 2001, p.
130). Esse medo é expresso no pedido feito a Deus Pai em Mt 26,39; Mc 14,36; Lc
22,42: “Pai se é possivel, afasta de mim este calice”. Esse pedido revela que o
sentimento de estar sendo abandonado por Deus levou-no a tentacdo de desviar-se
do enfrentamento da morte. Superada essa fase de fraqueza e debilidade, ele
retoma a confianga no Pai e reafirma o propédsito de sua miss&o: “contudo, ndo seja
como eu quero, mas como tu queres” (Mc 14,36). Jesus, porém, com reverente
temor e confianga, “submeteu-se a vontade do Pai e sua oracdo foi ouvida e
respondida na morte, ressurreicdo e ascensdo-entronizagcdo que seguiram”
(ADRIANO FILHO, 2001, p. 130).

O periodo transcorrido desde a morte e 0 sepultamento do Filho sao trés dias,
de acordo com os relatos evangélicos. Packer (1992, p. 121) garante que uma

leitura atenta do Novo Testamento

parece sugerir que os santos do Antigo Testamento de fato estavam
aguardando, até que o proprio Cristo entrasse no Sheol (a ‘descida ao
inferno’, do Credo; cf. At 2.27ss.), antes que a sua comunh&o com Deus na
Sido celestial se tornasse completa e perfeita como é agora (cf. Hb 11.40

com 12.18-23).%%°

A Primeira Carta de Pedro (1Pd 3,18-22) descreve a descida de Jesus ao
Hades para libertar os cativos que la se encontravam. Uma vez “ressuscitado pela
acado de Deus, Jesus Cristo subiu ao céu, estd a direita de Deus e os anjos, as
Dominacgdes e as Potestades sdo submissas a ele” (1Pd 3,22). Também Guthrie
(1992, p. 193) afirma que “a ligacdo entre Hades e corrup¢édo € importante quando
aplicada a Cristo, visto que é impossivel atribuir-lhe corrupcao e, portanto, o Hades
ndo tem relevancia para ele”,*® isto é, Jesus é constituido autor da Vida, pois nem
mesmo a mansdo dos mortos péde prendé-lo. Ao receber o Espirito vivificador dado
por Deus Pai, Cristo foi estabelecido Senhor da morte e da regido dos mortos, pois
pode entrar e sair libertando os que la se encontravam, ou seja, abrindo a

possibilidade para que seus irmédos e irmas também ressuscitem.

*5 e Goff (1995, p. 38) afirma que na literatura grega existem testemunhos de descida de

personagens famosos ao inferno: “somente através do tema da descida aos infernos é que a
Antiguidade grega e romana trouxe alguma coisa as imagens cristds do além. Este tema — que
encontraremos com Cristo — é frequente na Antiguidade grega: Orfeu, Pdlux, Teseu e Héracles
desceram a morada das trevas”.

256 Veja ainda sobre este assunto em Richter Reimer (2000b).
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A descida ao Hades foi possivel gracas a devolucdo/entrega do Espirito que o
Filho faz ao Pai, possibilitando, assim, sua morte plena. Dessa forma, assegura
Forte (2003, p. 66) que:

sem a entrega do Espirito, a cruz ndo se mostraria em toda a sua
profundidade de acontecimento trinitario e salvifico: se o Espirito ndo se
deixasse entregar no siléncio da morte, com todo o abandono que esta
implica, a hora das trevas poderia ser equivocada como a de uma obscura
morte de Deus, do incompreensivel extinguir-se do Absoluto, e ndo poderia
ser entendida, tal qual €, como o ato que se desenrola em Deus, o0 evento
da histéria do amor do Deus imortal, pelo qual o Filho entra no mais
profundo da alteridade do Pai em obediéncia a Ele, ali onde encontra os

pecadores.257

E pela crucifixdo do Filho, que, segundo Forte (2003, p. 66), “a histéria do
Filho, do Pai e do Espirito, a cruz € historia trinitaria de Deus: a Trindade assume o
exilio do mundo submetido ao pecado para que o exilio entre na Pascoa na pétria da
comunhao trinitaria”. A cruz de Jesus “remete deste modo a Pascoa: a hora do hiato
remete aquela da reconciliagdo, o império da morte ao triunfo da vida!” (FORTE,
2003, p. 67). A cruz assume também uma dimenséao absolutamente diferente da que
vinha sendo compreendida, isto €, como instrumento de maldi¢édo, e de condenacéao,
como meio de tortura e assassinato.?*® Ela passa a ser local de esperanca, salvacdo
e vida, pois foi nela, no momento de sua passagem da vida para a morte, que o
Senhor entregou seu Espirito ao Pai. Escrevendo sobre a salvacado, Grasser (1990,
p. 257-8) afirma que:

o tedlogo do povo de Deus a caminho ndo vé nenhuma possibilidade de
discutir a questdo da salvac@o de modo individual. Para ele, a vida cristd
realiza-se somente na comunidade. Em termos materiais, o proserchesthai,
0 aproximar-se do trono da graca (cf. 7,25; 10,1.22; 11,6) corresponde ao
exerchesthai, 0 sair do acampamento (13,13). Portanto, aproxima-se da
‘cadeira da gracga’ [...], da kapporet cristd quem vai para onde ele sofreu:
para debaixo da cruz. Unicamente aqui, extra nos, ndo por nés mesmos,
nao dentro do portdo e do acampamento deste mundo, poderemos dominar

A . 259
nossa fraqueza, nossa tendéncia para a renegacéo.

%" Libanio e Bingemer (1994, p.189) ddo uma importante contribuicdo nesta linha de pensamento: “o

ponto de identidade entre a cruz e a ressurrei¢éo esta todo do lado de Deus. Nao h& um principio de
imortalidade em Jesus; pois, do contrario, ndo teria morrido totalmente. Assim a morte de Jesus
revela-nos a impoténcia, o fracasso, a fraqueza do homem, para salientar o amor de Deus que
ressuscita 0 homem. Deus responde com a ressurreicdo a entrega radical de Jesus na cruz. E essa
fidelidade de Deus a garantia da ressurreicao e ndo um principio imortal no homem?”.

28 pagola (2010, p. 519) sustenta que “na cruz ele n3o esta sofrendo nenhum castigo de Deus. Esta
padecendo a rejeicdo dos que se opdem a seu reino. Jesus ndo é vitima do Pai, e sim de Caifas e
Pilatos. Jesus carrega o sofrimento que lhe infligem injustamente os homens, e o carrega o
sofrimento que seu Filho querido padece”. Veja ainda Richter Reimer (2012, p. 196).

29 Comentando sobre a morte de Jesus fora dos muros de Jerusalém Koester (2005b, p. 295) afirma
que “Cristo morreu ‘fora do acampamento’, que significa fora do ambito da seguranca religiosa. E
exatamente porque os cristdos ndo tém cidade permanente no mundo, que o lugar deles é onde
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A cruz de Jesus nos ensina a ver e a viver o conteudo de sua paixao, morte e
ressurreicao, pois a nossa salvacao procede do evento da crucifixdo dele. No plano
da salvacéao, tanto o redentor quanto os redimidos estdo reunidos inseparavelmente
porque tém a mesma origem (Hb 2,11) e também tém a “mesma experiéncia
histérica do sofrimento; a salvacdo é salvacdo de toda a criacdo e de todas as
criaturas, e nao pode ficar restrita a salvacdo da alma humana nem a bem-
aventuranga da existéncia humana” (MOLTMANN, 2006, p. 77). Assim, Grasser
(1990, p. 258) afirma que: “Hb descreve o seguimento da cruz culticamente como
aproximacédo daquele que realiza de modo sumo-sacerdotal seu cargo em favor
deles no santissimo celestial — ali esta4 o trono da graca (8,1; 12,2).?*° Segui-lo a
partir da cruz significa reconhecer que ela foi um meio para que pudéssemos
alcancar a nossa salvacao, isto €, ndo a cruz como tal, pois em si foi um instrumento
de pena e castigo, mas a ressignificacdo que fizeram dela, para a salvacdo da
humanidade. Porém ndo podemos perder de vista 0 que constata Grasser (1990, p.
258), pois, segundo ele,

a compreenséo de Hb, de que o evento salvifico central ndo é a crucificacdo
ou a ressurrei¢do, mas a exaltacdo de Cristo, apresentada como penetracao
dos céus e entrada no santuario celestial, pela qual se abre aos ‘muitos
filhos’ a entrada a este mesmo lugar, segundo esta compreensao, portanto,
os crentes devem e podem aproximar-se (no sentido cultico), para, em sua
gualidade de tentados, conseguir auxilio daquele que aprendeu obediéncia

na tentagdo para salvar os obedientes (5,85).261

Em continuidade com o pensamento de Grasser, Pagola (2010, p. 517)

sustenta que na “crucificacdo-ressurreicdo’ se nos revela de maneira suprema o

Jesus sofreu. Este é o desafio da Epistola aos Hebreus para os fiéis de todos os tempos que
E)Groocuram seu lugar numa salvagéo celeste”. _

Segundo Grasser (1990, p. 262), “o lugar da aproximagao chama-se trono da graca porque dele
emana a graca, porque os pecadores encontram ali ndo a ira implacavel e condenadora do juiz, mas
0 sympathesai misericordioso e auxiliador do Filho que os capacita a perseverar nas fraquezas e
tentacbes chwris hamartias, isto €, sem afastamento definitivo. No trono da graca, eles se tornam
cristo — conforme, recebem (lambanein) o auxilio no tempo oportuno que evita a renegacao
definitiva”. Também Adriano Filho (2001, p. 128) constata que “seu envolvimento com as
necessidades da humanidade nos dias da sua carne foi uma identificagdo com a fraqueza humana,
algo que o qualificou para um sacerddcio efetivo, razéo pela qual ele é capaz ndo sé de moderar sua
ira contra o pecado, por causa de sua experiéncia verdadeiramente humana, mas também, de forma
mais positiva, de ‘compadecer-se das nossas fraquezas’ (4,15), provendo a ajuda necesséria para
E)G?rseyerar no caminho cristdo (4,16)". _

Grasser (1990, p. 258-9) acrescenta que: “em 12,22, tal aproximagdo ao trono da graca deve ser
interpretada como participacdo da assembleia festiva — celebrativa — celestial. Ela faz a existéncia
escatologica acontecer ja antecipadamente. Portanto, participacdo do mistério celestial — o Unico culto
necessario e permitido para cristdos que é aceito por Hb — esta é a maneira como a comunidade, na
terra ainda a caminho, persevera em suas tentacdes sem renegacdo do Deus vivo. De modelo serve
Cristo que permaneceu chwris hamartias. A comunidade pode e deve andar neste caminho do Filho”.
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amor de Deus. Ninguém o teria suspeitado. Em Jesus ‘crucificado-ressuscitado’,
Deus esta conosco, s6 pensa em nds, sofre como nds, morre para nés”. Ainda sobre
a tematica da cruz de Jesus, Forte (2003, p. 68) assegura que: “se na cruz o Filho
entrega o Espirito ao Pai, penetrando assim no abismo do abandono por Deus, na
ressurreicdo o Pai da o Espirito ao Filho, assumindo nele e como ele 0 mundo, na
infinita comunh&o divina”. Porém, com a ressurreicdo e a glorificacdo, o evento da
cruz ndo termina, pois é por meio dela que Jesus foi constituido sumo sacerdote de
Deus Pai no santuario celestial. Loader (1981, p. 44-5), escrevendo sobre o
processo de retorno de Jesus para o santudrio celestial, inclui primeiro as pessoas

gue por ele foram salvas. Nesse sentido, ele essegura que:

para as pessoas, teleiwsis significa salvagdo, entrada no mundo celestial
diante de Deus, bem como a criagdo da condi¢do para isto. Para Jesus,
teleiwsis significa o retorno para o mundo celestial, para Deus. Em ambos
0s casos estamos diante de um ato de Deus, e em ambos os casos, este
ato realiza-se apés a morte.

Assim, afirma Grasser (1990, p. 265): “o evento da cruz continua, mas agora
no trono da graca e de tal modo que os tentados, os cansados, desesperancados,
desesperados ganham misericordia e salvacdo e auxilio a partir dali — novamente
extra nos coram deo”. Forte (1985, p. 92) acrescenta que “o evento proclamado no
anuncio mais antigo da fé cristd tem uma significativa estrutura trinitaria. Jesus é
Senhor e Cristo porque Deus o ressuscitou no Espirito!”

Grasser (1990, p. 264-5) afirma que:

o kerigma cristdo-primitivo do Cristo humilhado e exaltado recebe uma
interpretacdo inteiramente nova e profunda. Ela reflete sobre a sorte do
Jesus terrestre em seu significado soteriol6gico. Hb ignora a pergunta pelo
Jesus histérico no sentido moderno. Mas nao poderia ter falado do
significado salvifico da cruz sem contemplar a sorte do Jesus terrestre.
Nosso trecho mostra que e por que a comunidade em tentacdo de todos os
tempos tem na cruz uma ‘cadeira de graca’ que a faz resistir ao engano do
pecado de renegar a Deus.

Sobre a forma do andncio do querigma, Forte (1985, p. 116) afirma que
“‘quando nas formulas cultuais-querigmaticas se diz ‘Jesus’, pensa-se no Nazareno
com toda a sua historia, e portanto, no filho de Maria, no carpinteiro de Nazaré, no
pregador do Reino, no realizador de sinais, no humilhado e crucificado”. No entanto,
quando se diz Senhor ou Cristo mesmo que se refira ao “Crucificado-Ressuscitado
coloca-se como o critério e a luz sob a qual se pode reler o passado e o futuro, a

realizacdo da espera e a promessa de uma nova e definitiva realizagao” (FORTE,
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1985, p. 120). Ainda podemos acrescentar a reflexao de Grasser (1990, p. 265) que

Hb 4,14-16 quer assegurar para os destinatarios que:

somente a permanéncia na comunhao cultica do povo de Deus a caminho
torna segura a meta do caminho, a katapausis celestial. Somente na
comunhao litdrgica ha uma existéncia certa da salvacao. Isto ndo se reduz
ao domingo, mas ‘se aplica cada dia de novo’, configura toda a vida no dia-
a-dia do mundo. Isto significa que Hb 4,14-16 fundamenta a ética na
comunhao com Deus mediada por Cristo.

O senhorio de Jesus foi logo proclamado por homens e mulheres que o
seguiram, desde o inicio de suas pregacoes na Galileia (Lc 23,55). Em uma espécie
de dialética seus(as) seguidores(as) proclamam que aquele que viram morrer
crucificado esta vivo. Dao testemunho de que ele ndo permaneceu na morte, mas
que Deus o ressuscitou (HAIGHT, 2003, p. 165; FAUS, 1981, p. 109; RICHTER
REIMER, p. 204).

3.2.2 O Ressurreto Penetrou os Céus — E Intercessor e Misericordioso

Na Sagrada Escritura, tanto no AT quanto no NT, podemos encontrar o termo
“céu” no plural, isto é, céus. Elencamos a seguir algumas passagens que trazem a
grafia céus: Gn 28,17, “Teve medo e disse: ‘este lugar é terrivel! Nao € nada menos
que uma casa de Deus e a porta dos céus!”; Dt 10,14, “Vé: é a lahweh teu Deus que
pertencem os céus e os céus dos céus”;**? 1Rs 8,27, “Mas sera verdade que Deus
habita nesta terra? Se os céus e 0s céus dos céus ndo te podem conter, muito
menos esta casa que construi!”; Ne 9,6, “Es tu, lahweh, que és o unico! Fizeste os
céus, 0s céus dos céus e todo 0 seu exército, a terra e tudo o que ela contém, os
mares e tudo o que eles encerram. A tudo isso és tu que das vida, e o exército dos
céus diante de ti se prostra”; J6 15,15, “Até em seus Santos Deus nao confia, e os
Céus nao sao puros aos seus olhos”; J0 38,33, “Conheces as leis dos céus,
determinas o seu mapa na terra?”; Sl 19,1, “Os céus cantam a gléria de Deus, e o
firmamento proclama a obra de suas maos”; S| 139,8, “Se subo aos céus, tu la
estas; se me deito no Xeol, ai te encontro”; Is 34,4, “todo o exército dos céus se
desfaz; os céus se enrolam como um livro, todo o seu exército fenece, como
fenecem as folhas da videira, como fenecem as folhas da figueira”; Is 40,22, “Ele

esta entronizado sobre o circulo da terra, cujos habitantes sdo como gafanhotos; ele

262 A BJ traz uma nota com a letra “d” neste verciculo e da a seguinte explicagdo: “esta circunlocucéo

expressa o superlativo em hebraico. Os ‘céus dos céus’ sdo os céus mais elevados”.
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estende os céus como uma tela, abre-os como uma tenda que sirva de habitacao”;
Is 51,6 “Erguei ao céu os olhos, olhai para a terra cA em baixo, porque os céus se
desfarao como a fumaga”; Is 65,17, “Com efeito, criarei novos céus e nova terra; as
coisas de outrora n&o serdo lembradas, nem tornardo a vir ao coragao”’; Is 66,22,
“Sim, da mesma maneira que 0s novos céus e a nova terra que eu estou para criar
subsistirdo na minha presenca — oraculo de lahweh — assim subsistira a vossa
descendéncia e o vosso nome”; Mt 3,16, “Batizado, Jesus subiu imediatamente da
agua e logo os céus se abriram e ele viu o Espirito de Deus descendo como uma
pomba e vindo sobre ele”; Mt 5,12, “Alegrai-vos e regozijai-vos, porque serd grande
a vossa recompensa nos céus, pois foi assim que perseguiram os profetas, que
vieram antes de vos”; Mt 6,9, “Portanto, orai desta maneira: Pai nosso que estas nos
céus, santificado seja o teu Nome”; Mt 16,19, “Eu te darei as chaves do Reino dos
Céus e o que ligares na terra serd ligado nos céus e o que desligares na terra sera
desligado nos céus”; Mt 24,29, “Logo apds a tribulagcdo daqueles dias, o sol
escurecera, a lua ndo dara a sua claridade, as estrelas cairdo do céu e os poderes
dos céus serdo abalados”; Lc 10,20, “Contudo, n&o vos alegreis porque os espiritos
se vos submetem; alegrai-vos, antes porque vOSSOS nomes estdo inscritos nos
céus”; Lc 12,33, “Vendei vossos bens e dai esmola. Fazei bolsas que nao figuem
velhas, um tesouro inesgotavel nos céus, onde o ladrdo nao chega nem a traga réi”;
Ef 4,10, “O que desceu é também o que subiu acima de todos os céus, a fim de
plenificar todas as coisas”; Fp 3,20, “Mas a nossa cidade esta nos céus, de onde
também esperamos ansiosamente como Salvador o Senhor Jesus Cristo”; Cl 1,16,
“porque nele foram criadas todas as coisas, nos céus e na terra, as visiveis e as
invisiveis...”; Hb 1,10, “Diz ainda: Es tu, Senhor, que nas origens fundaste a terra; e
0S céus sao obras de tuas maos”; Hb 4,14, “Tendo, portanto, um sumo sacerdote
eminente, que atravessou 0s céus: Jesus, o Filho de Deus, permanecamos firmes
na profissdo de fé”; Hb 12,23, “e da assembleia dos primogénitos cujos nomes estao
inscritos nos céus, e de Deus o Juiz de todos, e dos espiritos dos justos que
chegaram a perfei¢cao”; 2Pd 3,10, “O dia do Senhor chegara como ladrao e entao os
céus se desfardo com estrondo, os elementos, devorados pelas chamas, se
dissolverdo e a terra, juntamente com suas obras, sera consumida”; 2Pd 3,13, “O
que nés esperamos, conforme sua promessa, S40 nOVOS Céus e nova terra, onde

habitara a justica”. Entre essas passagens esta nosso objeto de estudo Hb 4,14-16.
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Conforme vimos, a partir das passagens acima, a definicdo de céus, no
sentido biblico-teoldgico, é “a morada de Deus”. A profecia de Isaias 66,1 afirma:
“assim diz o Senhor: o céu € o meu trono, e a terra o escabelo dos meus pés; que
casa me edificarieis vo6s? E qual seria o lugar do meu descanso?”. O profeta esta
guestionando a ideia da constru¢cado de um templo sendo a casa de Deus. O que nos
interessa nessa passagem € ver que 0s Céus € a casa, o lugar que em Deus habita,
isto é, 0 céu é por exceléncia um santuario. L4 é onde Jesus ressuscitado, isto €, o
Cristo, passa a exercer, de forma definitiva, o seu sacerddcio em favor de seus
iIrmaos e irmas, as pessoas fracas e pecadoras.

O termo que o autor de Hebreus usou para expressar a agdo de Jesus

7 7

"3 os céus é dielelythota, que é formado por uma preposicdo

“penetrar
dia+érchomai= verbo (veja o item 1.5.2.4). Esse verbo estd conjugado no participio
perfeito da voz média da terceira declinacdo. Portanto, € um verbo aoristo que indica
uma acgao continuada, por isso mesmo optamos por traduzir o termo diérchomai por
“penetrar’, o que significa a entrada de Jesus em seu processo de ascensao. Essa
acdo verbal indica que Jesus foi adentrado aos céus até sentar-se a direita de Deus.
Dessa forma, Ballarini (1969, p. 273) afirma que “o autor pensa nos céus inferiores
atravessados por Cristo ha Ascensao para chegar ao céu superior, onde se imagina
residir a majestade de Deus”. Nesse mesmo sentido estd o pensamento de MacRae
(1999, p. 311), ao assegurar que “a afirmacdo de que Jesus ‘atravessou o0s céus’
talvez reflita a visdo judaica comum de uma série de céus acima da terra, com Deus
morando no mais alto deles”.

Alguns tradutores preferem, no entanto, traduzir diérchomai por atravessar os
céus (veja item 1.5.2.4). Nosso entendimento e opcédo de tradugdo do verbo € que o
Senhor ressuscitado, ao adentrar os céus, ndo vai além deles, no sentido de deixar
entender que existisse outro lugar em que Jesus tivesse que chegar, para além dos
céus. As traducdes que afirmam que o ressuscitado atravessou 0s céus deixam
subentendido que Jesus foi além dos céus. Nés discordamos dessa linha de
interpretacao.

Como veremos no desenvolver desse topico, o céu era compreendido na

literatura antiga e também nos textos veterotestamentarios como um edificio de sete

%3 gsegundo Kistemaker (2003, p. 183), “Dielelythota o perfeito ativo participio, acusativo singular

masculino, deriva de dia (através) e erchomai (eu vou). Denota uma acdo completa no passado com
resultados duradouros para o presente”.
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andares ou dimensdes. O livro da Ascensdo de Isaias?®*

em 9,5-9:

traz a seguinte passagem

E aquele que obteve para ti a autorizacdo de subir € o Deus teu Senhor, o
Senhor Cristo, que no mundo deve chamar-se Jesus; mas ninguém pode
compreender este nome misterioso; é preciso abandonar o invélucro carnal
e subir aqui. E ele me fez subir ao sétimo céu, e 14 vi uma luz admiravel e
uma multiddo inumeravel de anjos. E la vi todos os santos que viveram
desde o tempo de Ad&o. Vi santo Abel e todos os santos. Vi Enoque e todos
aqueles que, com ele, despojaram-se de seu habito de carne; vi-os
revestidos de um habito celeste; eram como anjos, envoltos por um

esplendor infinito.
Dessa forma, os textos descrevem os céus contendo até sete dimensdes, e
entre uma e outra aparece ainda uma expressao de éter, o que d4 a entender uma
espécie de auréola ou um espaco intermediario entre um andar e outro. Poderiamos

pensar em uma antessala. O autor da Ascensédo de Isaias afirma em 8,1.9,1-2:

‘Ora, ele me fez, em seguida, subir ao éter do sexto céu, e vi um esplendor
que nao havia visto no quinto’ [...] ‘E ele me elevou ao éter do sétimo céu. E
ouvi uma voz que dizia; ‘Subira o ultimo degrau aquele que habita entre os
estrangeiros?’ E fui acometido pelo temor e estremecimento. Pois ela falava
de mim. Enquanto estava sob o efeito desta comocéo, eis que outra voz se
fez ouvir, que dizia: ‘Sim, que seja permitido ao santo profeta Isaias subir
até aqui, pois eis 0 seu habito’.

Nesse sentido, também a Literatura Hermética traz a ideia de sete céus,
sobretudo, no Corpus Hermeticum. Nela sdo descritas a queda (descida) e a
ascensdo do Anthropos Primevo.?®® O Anthropos desceu através das sete esferas
planetarias, o que tem o mesmo significado de sete céus.?®

O autor do apdcrifo da Ascensao de Isaias inicia em 3,13 uma descri¢do de
como ocorreu o processo de encarnacdo de Jesus. Ele escreve de forma geral
desde a encarnacdo até a morte de cruz, porém, ao longo do texto, o autor narra
tanto a descida, processo de encarnacdo, como a subida de Jesus, isto €, a

ascensao:

%4 As referéncias ao Livro da Ascensdo de Isafas foram todas retiradas de Proenca (2010, p. 131-

148), este escrito Apdcrifo data do final do primeiro século cristao.

265 Segundo Portogalli (1997), o Poimandres, o libreto | do Corpus Hermeticum escreve sobre a
gueda e ascensao do Anthropos Primevo, mas, sobretudo, fala da subida do Homem através das
esferas planetarias ou sete céus. Alguns libellis abordam sobre os planetas, esferas, céus, coros
daimoniacos e os regentes planetéarios: Corpus Hermeticum I, I, IV, V, XI.

2% Bietenhard (2000, p. 344) afirma que “O contato com o clima intelectual do oriente antigo resultou
numa variedade de especulages cosmoldgicas nos escritos pseudo-epigréaficos e rabinicos. Neles
apocalipsistas e rabinos empreendem viagens para o céu, e oferecem revelagdes acerca das coisas
do além, mas nunca se chegou a quaisquer doutrinas geralmente obrigatérias acerca destas coisas.
Alguns escritos apocalipticos sabem apenas de um s6 céu (Enoque Et., 4 Ed, Bar. Sir.). Outros falam
de trés céus (Test. Levi 2-3, conforme o texto original), de cinco céus (Bar. Gr.). Enoque SI, Test.
Abr., e a tradigao rabinicas falam de sete céus”.
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a vinda do Amado desde o sétimo céu se tornara conhecida, e Sua
transformagéo, Sua descida entre os homens, como Ele deveria ser
transformado (isto é) a semelhanca de homem, e a perseguicéo com a qual
ele seria perseguido, como haveria de ser rejeitado, os tormentos que Ele
iria sofrer nas méos dos filhos de Israel, a vinda e o ensino de Seus doze
apostolos, sua crucificagéo entre dois impios, e acerca de sua sepultura.

Por outro lado, o céu é compreendido e descrito como “um lugar de paz e
tranquilidade, porém néo se trata apenas disso. Eternamente falando, podemos
imaginar o céu como algo perfeito, sem sofrimento, porém, nesta vida, podemos
também experimenta-lo mesmo diante do sofrimento e da dor” (VAZ, 2004, p. 20).
Um pouco mais adiante, Vaz (2004, p. 23) acrescenta que: “0 céu na eternidade
nada mais € do que a continuagédo do estado de comunhdo j& experimentado aqui
na terra”. No entanto, para além dessas definicbes teoldgicas sobre o céu,
precisamos de uma conceituacdo celestial que nos situe de forma espacial, pois,
guando o autor de Hebreus escreve em 4,14 que “o sumo sacerdote, Jesus, o Filho
de Deus penetrou os céus”, somos levados a pensar em um lugar fisico e geografico
como, por exemplo, aparece escrito no texto de Ap 21. Dessa forma, Bietenhard
(2000, p. 342) nos ajuda a compreender melhor o conceito de céu a partir de uma

concepcao veterotestamentaria:

nos conceitos do céu no AT ha muitas ligagbes com ideias orientais antigas.
O submundo (Inferno, art. Hades), a terra (art. Gea) e 0 céu, juntamente,
formam o edificio césmico. As parcas referéncias sugerem o quadro de um
disco achatado que é a terra, cercado pelo oceano, acima do qual o céu ou
o firmamento forma uma abdbada como uma bacia virada ou uma esfera
oca.

Nessa definicdo, Vaz (2004, p. 26) acrescenta ainda que “o céu, em sentido
cosmoldgico, era imaginado no AT como um firmamento sélido onde o Senhor se
encontra sentado”. Nao se trata de querer dar a essa definicAo uma posicdo
geografica situada entre certos astros ou pontos cardeais no espaco sideral, mas a
partir das definicdes acima trata-se de um espaco situado sobre nds, isto é, sobre

267 Quando olhamos para cima, vemos um espaco infinito e de cor

nossas cabecas.
azulada, dado o grau de profundidade de sua infinitude, parecendo assim formar
uma abdboda celestial. Essa aboboda € o que os escritores definem por firmamento:

“segundo a concepg¢ao judaica, acima das aguas superiores fica a morada celeste

%7 Sobre uma uma possivel geografia celestial, Bietenhard (2000, p. 345) afirma ser “claro que nao

h& qualquer tentativa no sentido de dar instrucdo definitiva acerca da geografia do céu,
diferentemente de certos escritos rabinicos (cf. supra, AT 3). Neste contexto, € notavel que nunca
haja mengédo de varios céus, mas somente um. A Unica passagem no NT que, em conformidade com
o0 ensino rabinico, fala trés céus é 2Co 12,2-4, mas nao se nos oferecem mais informagdes”.
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de Deus. O firmamento ou céu fica abaixo das mesmas” (VAZ, 2004, p. 26).
Bietenhard (2000, p. 342) acrescenta que “segundo o ponto de vista oriental antigo,
ha muitas esferas celestiais além do firmamento que se pode ver da terra. Tais
conceitos se ecoam na expressao ‘o céu dos céus’ (Dt 10,14; 1 Rs 8,27; S| 148,4)".
Por outro lado, Tilghman (1996, p. 175/6), referindo-se a Bultmann, assegura

gue este deixa claro que

mediante muitas referéncias escrituristicas, a natureza da cosmologia do
Novo Testamento, isto €, a maneira como o mundo foi retratado e entendido
pelas pessoas no contexto cultural que produziu o NT. Ele descreve essa
cosmologia como mitica. Ele exibe uma estrutura ‘de trés andares’. A terra é
chata, o céu esta acima dela e o inferno debaixo dela. E em termos dessa
cosmologia que temos os relatos de Cristo descendo ao inferno e subindo
ao céu.

Eliade (2001) desenvolve uma concepc¢do similar a essa de Bultmann ao
afirmar que o universo é concebido pelo homem religioso contendo trés espacos,
distintos: céus onde moram as divindades — nos templos ou outros espacos
sagrados existem elementos simbdlicos que possibilitam a transcendéncia e a
acessibilidade da pessoa ao espaco celestial (poste ou escada); 0 cosmos — espaco
onde vivem 0s humanos, que precisa ser consagrado, pois € ao mesmo tempo
habitado por divindades e espiritos ou deménios; e 0 mundo inferior — o caos onde
vivem os demoénios. No ritual de consagracdo de um lugar ou na constru¢cdo de um
santuario, procura sempre fincar uma pedra ou um poste que feche a porta que da
passagem ao caos impossibilitando, assim, que os demdnios possam sair e
transformar o cosmos em caos, colocando a vida das pessoas em risco.

A partir da visdo cosmoldgica de Bultmann e de Eliade, podemos
compreender os trés dias que o Senhor Jesus passou no sepulcro até a aurora da
ressurreicdo, no primeiro dia da semana. Embora ndo faga parte da literatura
sagrada, Dante faz uma interessante analogia na Divina Comedia. Ele descreve,

segundo Tilghman (1996, p. 123), sua propria viagem pelas esferas cosmicas:

como ascende pelas esferas cristalina que sustentam os planetas a esfera
mais exterior das estrelas fixas e, dali, ao céu mais elevado, que se acha
além das estrelas e é a morada de Deus. Dante vivencia ali a visao beatifica
de Deus, que ele ndo consegue exprimir em palavras. Sua jornada se
completa. Ele viu todo o universo e encerrou seu percurso espiritual do
pecado e do sofrimento a reconciliagdo e, por fim, a salvacao.

Neste roteiro celestial descrito por Dante, podemos perceber a dimenséao
celestial feita em andares. Também Reisner (1938, p. 84-5) faz uma boa alusédo a

essa passagem constatando que:
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remete para a visdo mitica das esferas celestiais remetendo as descrigbes
feitas por Dante, sobretudo, pisam no céu de Javé que também é um céu
relativo, semelhante ao olimpo da mitologia grega, um céu, portanto,
comparativamente ao monte Sinai, ainda cabe dentro nos céus profundos
gue moram 0s anjos, que trouxeram a lei para o povo de israel. Além disso,
nés percebemos uma inferéncia a tenda da alianca que também é
simbdlica.

Aqui percebemos uma série de elementos simbdlicos que podem ser
encontrados na literatura sagrada. O céu de Javé é comparado ao monte Olimpo,
casa ou morada dos deuses na mitologia grega.?®® De outro lado, 0 monte Olimpo é
equiparado ao monte Sinai, que tem uma representacdo simbdlica muito grande
para o judaismo, bem como para o cristianismo. Nas profundezas dos céus, moram
0S anjos, mensageiros de Deus, que comunicam ao povo da alianca a lei de Javé
entregue a Moisés no monte Sinai. Por ultimo, faz uma referéncia a tenda da
alianga, que também pode ser simbolicamente aludida ao santuario celestial, pois a
tenda do deserto era copia da verdadeira tenda celeste dada também a Moiseés.
Ainda na Ascenséo de Isaias é descrita a descida do Messias, em seu processo de
encarnacao, da seguinte maneira:

pois nos Ultimos tempos o Senhor descerd ao mundo e sera chamado o
Cristo, quando descer e vier a vossa forma; e se far4 carne e serd um
homem. E o Deus deste mundo manifestar-se-a através de seu Filho; e
deitar-lhe-do as méaos e, ignorando quem ele é, haverdo de dependura-lo
em uma arvore. E é assim, como poderds ver, que a sua descida neste
mundo sera ocultada aos céus, para que ndo saibam quem é ele (9,13-15).

Segundo o autor da Ascenséo de Isaias, quando O Filho de Deus, em sua
forma gloriosa, no sétimo céu, aproximou de Isaias e do anjo que o conduzia, foi
adorado por todos os anjos e santos ali presentes, como o Senhor dos céus. Ele sé
se transformara e ficard com semelhanca de anjo a partir do quinto céu. O Senhor

dos céus foi enviado a terra, ou seja, iniciou 0 processo de encarnacéo do Verbo:

e ouvi as palavras do Altissimo, do Pai do meu Senhor; ele dizia ao Cristo
meu Senhor, aquele que deve chamar-se Jesus: ‘Vai, atravessa todos os
céus, desce até o firmamento, até o mundo, até o anjo que foi precipitado
nos infernos, mas cuja danacao nao foi ainda consumada’. ‘E os anjos do
mundo ignorardo que tu estas comigo, o Senhor dos sete céus e de seus
habitantes, eles ignorardo que tu e eu somos um’ [encontramos em Jo
10,30 esta mesma afirmacgédo teoldgical. ‘E em seguida realizaras a tua
ascensdo da morada em que habitam os deuses da morte. Para o lugar da
tua morada, e ndo sofrerds nenhuma transformacdo em tua passagem

268 Segundo Eliade (2001, p. 101), “aquele que se eleva subindo a escadaria de um santuério, ou a

escada ritual que conduz ao Céu, deixa entao de ser homem: de uma maneira ou de outra, passa a
fazer parte da condigdo divina”. A partir da descricdo de Eliade podemos concluir que por meio de
rituais simbolicos a pessoa pode atingir o mundo celestial, mesmo que de forma transcendental.
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pelos diferentes céus, mas a tua ascensao sera gloriosa e resplandecente;
e tu virds sentar-te a minha direita’.

Na Ascenséao de Isaias, da partir de 10,17 em diante, Isaias testemunhou a
descida do Senhor para a terra e a consequente ‘encarnacédo do Verbo’. Ao descer
ao sexto céu nao houve qualquer transformacdo. Os anjos que ai estavam o
reconheceram como o Senhor e renderam-lhe glorias. Porém, do quinto céu
abaixo, o Senhor ia se transformando em semelhanca aparente a dos anjos do
respetivo céu em que descia até que ele chegou ao firmamento sem que fosse
reconhecido como o Senhor dos céus.

A Ascensao de Isaias ndo d& importancia a vida publica de Jesus, pois ndo
descreve seu ministério, os milagres, as curas, 0s ensinamentos etc. No entanto,

narra de forma breve o desfecho da paixao, morte, ressurreicdo e ascensao.

E os estrangeiros entédo alimentavam 6dio contra ele e agulavam contra ele
os filhos de Israel que ndo sabiam quem ele era; e o entregaram ao rei e 0
suspenderam numa cruz, e ele desceu para o anjo da morte. Sim, eu 0 Vi
em Jerusalém preso a uma cruz. E apds o terceiro dia, ele ressuscitava, e
ficava ainda por muito tempo sobre a terra. E 0 anjo que me conduzia me
disse: ‘Abre a tua inteligéncia, Isaias’; e vi-o efetuar a sua ascensao, apés
ter confiado uma misséo a seus doze discipulos (11,19-22).

A partir de 11,23 da Ascensdo de lsaias, o autor narra 0 processo de
ascensdo do Senhor. O mais interessante é que, diferente da descida, agora o
Senhor sobe com sua forma gloriosa de ressuscitado e é reconhecido desde o
firmamento, e a cada céu que ele vai penetrando todos os anjos o adoram e se
perguntam como ele pode ter descido sem que eles o tivessem reconhecido. Ao
chegar ao sétimo céu, ele sentou-se a direita da grande gléria que ofuscava os olhos
de Isaias.

No entanto, ndo é de menosprezar o capitulo primeiro de Hebreus, onde o
autor, descrevendo a filiagado divina de Jesus, faz uma introdu¢do mostrando “uma
espécie de entronizacao liturgica do Filho de Deus nos céus, da seu verdadeiro valor
a todas as exposicoes cristologicas da epistola” (CAMBIER, 1968, p. 166). Na tenda
verdadeira que estd no céu, Jesus ressuscitado e exaltado exerce seu ministério
sumo sacerdotal a direita de Deus Pai. No entanto, para ser possivel essa acao
sumo sacerdotal de Jesus, vimos que primeiro houve o derramamento do sangue,
isto é, a morte na cruz: “o sacrificio de Cristo no tabernaculo celeste (9,11-14) — Sua
morte sangrenta, sacrificio Unico, introduziu-o no Céu; ela purifica nossa consciéncia
dos pecados” (CAMBIER, 1968, p. 163). Portanto, “a bem-sucedida entrada de
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Jesus na presenca de Deus fundamenta a esperanca e a confianca de seus
seguidores, como sera afirmado repetidas vezes no sermao [Hb 3,1; 4,14]".
(MACRAE, 1999, p. 311). Neste mesmo sentido, Loader (1981, p. 43), comentando

0 processo de exaltacdo de Jesus, assegura que Hb 2,9

enfatiza que o exaltado é simultaneamente aquele que foi humilhado e que
foi coroado devido a sua morte. O sofrimento de Jesus é retomado em 2,10.
Deus desejou levar muitos filhos eis doxan. Jesus possibilitou esta salvacéo
através de sua obra salvifica. No entanto, foi adequado que o Filho tivesse
sofrido nesse processo e recebido sua teleiwsis através do seu sofrimento,
porque, dessa maneira, ele conhece a situacdo dos que sofrem e podia se
tornar um sumo sacerdote misericordioso (2,17).

Conforme Queiruga (2004, p. 149), “a expressao ressuscitar ja € também ser
exaltado, ou seja, introduzido em um modo de existéncia alheio as leis do espaco-
tempo”. A partir da afirmacdo de Queiruga de que ressuscitar ja é também ser
exaltado e, portanto, entrar para a gloria de Deus. Loader (1981, p. 52) apresenta
outra visdo sobre “a ressurreicdo dos mortos, a entrada na terra [prometida, na
katapausis], acontece somente com a parusia. Isto significaria que a verdadeira
salvacao € alcancada somente com a parusia”.

Na narrativa da ascensdo em Lc 24,50-51 percebemos alguns dados
referentes ao tempo e a localidade: “depois Jesus conduziu-os para fora em direcao
a Betania e, tendo levantado as méaos, abencoou-os e, enquanto os abencoava,
afastou-se deles e foi levado para o céu”. Também em At 1, quando Lucas narra a
subida de Cristo ressuscitado ao céu, esta diretamente unida a sua volta final, a
parusia: “Este Jesus, que foi assumido ao céu e tirado de vosso meio, vira do
mesmo modo como o vistes ir para o céu”.?*® Em ambas as passagens podemos ver
a mudanca da esfera humana a esfera divina, isto €, Jesus de Nazaré subiu como o
Cristo. Outrora o Verbo se encarnou como humano no seio da Virgem (Jo 1,14). Na
exaltacdo ele volta com a gléria e a majestade divinas. Segundo Loader (1981, p.
46), “teleiwsis significa mais do que uma referéncia ao fato de Jesus estar vivo apés
a morte. Deve-se considerar o contexto cultico de teleiwsis: Jesus volta para Deus”.
Junto do Pai ele exerce seu ministério de sumo sacerdote. Nesse caso, teleiwsis € a

condicdo necessaria para que Jesus pudesse exercer no céu o sacerdécio. A

269 Portogalli (1999, p. 46), comentando o processo de ascensdo da alma na literatura hermética,

afirma: “ensinou-me claramente muitas coisas, como esperava na verdade, o intelecto, mas me diga
ainda como acontece a subida aos céus? a) a alma se despoja de tudo aquilo que faz parte do
mundo material; b) a alma chega a natureza ogdoadica [...] a esfera das estrelas fixas; c) a alma
alcanca as poténcias, que sao claramente hipostase da divindade, o ser mesmo de Deus em
hipostase. Através das poténcias, entra em Deus e se identifica com ele”.
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condicdo necessaria de teleiwsis fica “claro em 2,10ss; 2,17ss, bem como — depois
do trecho parenético de 3,7— 4,13 — em 4,14ss que retoma 2,17s. Ele esta no céu
diante de Deus, e como alguém que conhece, ele mesmo, sofrimento e tentacédo, ele
pede por nés” (LOEDER, 1981, p. 46). Logo, conclui Cambier (1968, p. 165): “mais
culpaveis do que o0s que recusaram a mensagem terrestre S0 0S que recusariam a
celeste de Cristo que estabeleceu um reino inabalavel, realidades que permanecem.
Conservemos com temor o dom de Deus (12,25-29)”. A razdo de recusar a
intercesséo celestial de Cristo exclui de uma vez por todas a possibilidade de
salvacdo, pois ja ndo haverd mais nenhuma possibilidade de outro sacrificio de
resgate. Nesse caso, é optar por nao ressuscitar com Cristo.

Jesus, depois de ter sofrido as dores, os suplicios, foi pregado em uma cruz,
como outrora Moisés levantou uma serpente no deserto, como sinal de vida no meio
do povo (Jo 3,14-15).?’° Em seguida Jesus foi exaltado & direita do Pai. Dessa
forma, afirma Ratzinger (2011, p. 193): “desse lugar do extremo dom de Si mesmo,
desse lugar de um amor verdadeiramente divino, Ele, a seu modo — um modo que
nem Pilatos nem os membros do Sinédrio puderam compreender —, domina como
verdadeiro rei”. Também Loader (1981, p. 54) assegura que “as afirmagdes do autor
[de Hebreus] sobre a exaltacdo, a teleiwsis e a posicdo atual de Jesus estao
baseadas no fato de que Deus conduziu Jesus para fora da morte”. Nesse sentido,
acrescenta Queiruga (2004, p. 134): “se nao tem sentido dizer que o Ressuscitado,
literalmente, subiu aos céus, tampouco o tem — e pelas mesmas razdes — dizer que
se deixou tocar com a méo, ver com olhos fisicos ou, muito menos ainda, comer”.
Queiruga faz aqui uma alusdo as narrativas das aparicdes do ressuscitado. Houve
uma espécie de preparacao por etapas para que Jesus pudesse entrar no céu como
sumo sacerdote. Essa condicdo prévia para seu sacerddcio é expressa de varias
maneiras em Hebreus: 2,9, depois das explicitacgdes do capitulo 1, temos a

descricdo da exaltacdo como coroacédo; para isso, o autor cita o Sl 8,6; 2,10 aborda

?"9 Sobre a elevaggo do Filho do Homem, a BJ traz a nota de letra ‘C’ para o versiculo 14: “Em Dn
7,13-14+ o Filho do Homem sobe junto a Deus para ai receber a investidura real. Para Jodo, o Filho
do Homem deve ser ‘elevado’sobre a cruz (3,14; 8,28; 12,34), mas é o primeiro passo que deve leva-
lo até Deus (12,33+), na gléria (12,23; 13,31; cf.,1,51+), onde reinard apos ter destronado o Principe
deste mundo (12,31-32). Subindo ao céu, o Filho do Homem né&o fard mais que retomar seu lugar
proprio (6,62), reencontrar a gloria que tinha antes da criagdo do cosmo (17,5; cf. 3,13; 1,14+). — E
nessa linha de pensamento que se pode compreender o paralelo entre 3,14 e Nm 21,4-9. Os hebreus
deviam olhar a serpente de bronze levantada por Moisés como ‘sinal’ para que Deus |lhes perdoasse
0 pecado (v. 7) e pudessem continuar vivos (v. 9) Assim, é gragas a elevagdo do Filho do Homem
sobre a cruz que se podera reconhecer que podia pretender o nome Divino: ‘Eu sou’ (8,24+), e,
portanto, evitar de morrer por causa dos pecados”.
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a teleiwsis; 4,14 descreve a passagem ou retorno para o céu; 5,1-5 descreve sobre
a salvacao; e finalmente em 5,7 descreve a exaltacédo (KISTEMAKER, 2006, p. 178-
96).

Os evangelistas ao escreverem o0s evangelhos que foram canonizados e
abordaram sobre o fendbmeno da ressurreicdo, descrevem-na, mas ninguém,
segundo eles a viram acontecer. Proenca (2010, p. 595) sustenta que a Unica
descricdo de que alguém tenha visto a ressurreicdo de Jesus esta no evangelho
apocrifo de Pedro 9,34-10,42:

e bem cedo, ao amanhecer o sabado, uma grande multiddo veio de
Jerusalém e das redondezas para ver o sepulcro selado. Mas durante a
noite que precedia o domingo, enquanto os soldados estavam fazendo a
guarda de dois a dois, uma grande voz produziu-se no céu. E viram os céus
abertos e dois homens que desciam, tendo a sua volta um grande
resplendor, e aproximaram-se do sepulcro. E aquela pedra que haviam
colocado sobre a porta rolou com o seu préprio impulso e pds-se de lado,
com o que o sepulcro ficou aberto e ambos os jovens entraram. Entéo, ao
verem isto, aqueles soldados despertaram o centurido e os ancidos, ja que
também estes encontravam-se ali fazendo a guarda. E, estando eles
explicando o que acabara de acontecer, viram trés homens que saiam do
sepulcro, dois dos quais servindo de apoio a um terceiro, € uma cruz que ia
atras deles. E a cabeca dos dois primeiros chegava até o céu, enquanto que
a daquele que era conduzido por eles ultrapassava 0s céus. E ouviram uma
voz vinda dos céus que dizia: ‘pregaste para os que dormem?’ e da cruz

fez-se ouvir uma resposta: ‘Sim’.

Embora apdcrifo, esse texto nos ajuda a compreender a missdo de Jesus no
pais dos mortos, isto €, no Sheol. Os trés dias que o Senhor passou no seio da terra
nao foram um tempo perdido, mas tempo missionario para a libertacdo dos que
morreram no periodo das promessas. Esses também podem, uma vez libertos por
aquele que detém as chaves da morte, que foi constituido Senhor da vida, entrar
para o destino final dos justos.?’> Nesse sentido, Loader (1981, p. 41) afirma que,
“apenas juntamente conosco, 0s justos antigos alcancam sua teleiwsis ou seu
acesso ao mundo celestial, a Deus. Assim lemos em 12,23 dos pneumasi dikaiwn
teteleiwmenon”.

Pieratt (1992, p. 238), descrevendo a realidade da vida eterna, a partir de

afirmacdes de Hebreus e de Apocalipse, assegura como deve ser viver no céu:

"1 O apécrifo da Ascensao de Isaias afirma em 3,16: “E o anjo (Gabriel) do Espirito Santo e o arcanjo

Miguel descerao do céu e virao no terceiro dia abrir o seu sepulcro”. Esta descrigdo pareceu estar
semelhante ao texto do evangelho de Pedro ao narrar que dois homens desceram dos céus para
acompanhar a ressurreicéo do crucificado. O Evangelho de Pedro € um apdcrifo escrito no inicio do
segundo século de nossa Era, portanto, do mesmo periodo da Ascenséo de Isaias.

2’2 Também Vaz (2004, p. 38) descreve que a “descida de Jesus Cristo @ mansdao dos mortos
representa o seu triunfo sobre a morte: ‘eu sou o vivente, estive morto, mas eis aqui estou vivo para
todo o sempre. Amém. E tenho as chaves da morte e do inferno™” (Ap 1,18).
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ndo se deve pensar no céu como um estado permanente de descanso
perpétuo. A idéia de que existe um descanso a espera do cristdo esta
solidamente enraizada tanto em Hebreus como em Apocalipse (Hb 4; Ap
14.13), mas nada indica que esse descanso seja uma ociosidade eterna.
Pelo contrario, podemos esperar que o0 céu seja repleto de atividade
significativas centradas em deveres e responsabilidade.

A partir dessa adverténcia de Pieratt, podemos pensar no santuario celestial,
onde Jesus exerce seu ministério sumo sacerdotal em favor de seus irmaos(as),
uma assembleia repleta de pessoas ressuscitadas que lutaram pela justica, e
viveram-na, em suas vidas terrenas. Agora, diante do trono da graca, podem louvar
e agradecer o Senhor da vida por sua misericordia e compaixao pelas pessoas
fracas e pecadoras.

Podemos concluir que o autor de Hebreus abordou de forma indireta o tema
da ressurreicdo de Jesus, pois 0 texto ndo apresenta uma doutrina sobre esse
assunto. Entretanto, isso ndo impede que se realize uma pesquisa sobre essa
tematica em Hebreus, a partir de passagens em que seu autor aponta, de forma
simbdlica, para a ressurreicdo de Jesus. Tais passagens narram: “teu trono, o Deus”
(Hb 1,8); estar a direita de Deus (Hb 8,1); ser exaltado ou glorificado no céu (Hb
2,17); exercer o0 sacerddcio em um santuario celestial; e sobretudo a passagem que
forma o objeto de estudo dessa tese: “Tendo, portanto, um grande sumo sacerdote
que penetrou os céus, Jesus, o Filho de Deus, conservemos a profissao de fé” (Hb
4,14), em que ha a afirmacado de que “Jesus penetrou os céus”. A preferéncia do
autor é tratar assuntos que ele considera mais importantes para 0 momento, uma
vez que a doutrina da ressurreicdo € um dado elementar da fé (Hb 6,1-3).
Percebemos que Jesus teve de passar por um processo de aperfeicoamento antes
de penetrar os céus e ser constituido sumo sacerdote do santuario celestial. O
aperfeicoamento se deu por meio de sofrimento, fazendo-se solidario com os que
sofrem. Fez-se semelhante em tudo a seus irmdos e como eles foi provado em tudo,
mas ficou sem pecado, isto €, mesmo tendo a oportunidade de pecar, optou por
rejeitd-lo em sua praxis. Jesus €, assim, santificador de seus irmdos e irmas,

daqueles que aproximam dele buscando graga e socorro oportuno.



CONCLUSAO

Conforme o propésito inicial desta tese, nosso objetivo foi desenvolver uma
pesquisa em Hb 4,14-16 para de demonstrar que a ressurreicdo de Jesus é
pressuposto de diérchomai, isto €, de “penetrar os céus”, pois Jesus sO6 pode
“penetrar os céus” porque antes fora ressuscitado pelo Deus. O autor de Hebreus
parte do principio de que a comunidade destinataria professava a fé na ressurreicao.
Por essa razdo ele a trata como parte de um conjunto da doutrina elementar, e
passa a dar importancia a outros assuntos que ele julga ser de maior relevancia para
0 momento.

Para demonstrar nossa tese, propomos confirmar a hipétese: a ressurreicao
de Jesus é um dado a priori para o autor de Hebreus, pois, com ele se justifica a
exortacao feita em relacdo a perseveranca na fé da comunidade, “temos um sumo
sacerdote que penetrou os céus” (Hb 4,14). Ora, para penetrar 0s céus, 0 Jesus
precisou passar pela ressurreicdo e subir como o Cristo glorioso.

Realizamos, em primeiro lugar, um estudo exegético-hermenéutico em nosso
objeto de estudo, a pericope de Hb 4,14-16. O ponto de partida foi o texto original na
versao grega de (ALAND, 1999). Sistematizamos, em forma de tépicos, as diversas
etapas da exegese, a fim de compreender bem todos os elementos da composicdo
dessa pericope.

No primeiro momento de nossa conclusdo, podemos afirmar que, em se
tratando de Hebreus, as opinides sdo divergentes em varios assuntos tais como: a
autoria, o local de redacdo, a data de sua composicdo e mesmo 0s destinatarios
desse texto. Essa sequéncia de assuntos depende necessariamente do
esclarecimento de um elemento para que possamos ter seguranca em nossa
tomada de posicdo para esclarecer os outros. No entanto, sem saber quem foi o
autor, fica praticamente impossivel saber quando e de onde foi escrito, bem como
para quem foi enviado.

Hebreus so foi aceito no canon sagrado no quarto século, sobretudo, pelas
dificuldades elencadas no paragrafo anterior, mas também por seu estilo, sendo que
ainda hoje ndo se tem uma opinido consensual sobre isso. A maioria dos
pesquisadores atuais estdo propensos a afirmar que o texto € um discurso

homilético, pois foge em muito as caracteristicas de uma carta. Seja carta ou
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homilia, o autor de Hebreus tem um cuidado especial em tratar do assunto do sumo
sacerdote, Jesus, o Filho de Deus, que penetrou os céus (Hb 4,14). A acdo sumo-
sacerdotal de Cristo esta voltada, sobretudo, para as pessoas fracas e pecadoras,
as que vivem na ilusao e enfraqguecem na profissao de fé.

Nossa opgao foi situar a composicao do texto aos Hebreus no final da década
de 60 do primeiro século de nossa Era, pois, tratando do sacerddcio, ndo ha
nenhuma relacdo com a destruicdo do Templo de Jerusalém, no ano 70, 0 que nos
parece um dado histérico de grande relevancia para o autor ndo té-lo mencionado.

No final da década de 60, Nero era o imperador romano. Portanto, Hebreus
estd geograficamente ligado a esse contexto histérico, com tudo aquilo que
representa a influéncia histérico-cultural desse momento: a) a educagdo nos
colégios; um legado cultural deixado pelo helenismo; e, nesse sentido, apontamos o
estudo da lingua grega (koiné), a qual o autor de Hebreus utilizou para compor o
texto. Embora nosso objeto de estudo seja composto de apenas trés versiculos, é
suficiente para percebermos a riqueza do estilo linguistico utilizado pelo autor, o que
fez de Hebreus um dos melhores textos neotestamentarios no aspecto redacional; b)
a religido, por meio do culto a diversas divindades; nesse aspecto, também a
comunidade cristd passava por situacdes de contradicdo com a fé que professava,
visto que os cultos pagaos, heranca da cultura grego-romana, exerciam influéncia
direta nas pessoas cristds. Ademais os(as) cristdos(as) eram obrigados(as) a adorar
as divindades imperiais, inclusive ao imperador; c) a exploragdo econdmica com a
cobranca de taxas e impostos, a submissdo das pessoas ao dominio do imperador
ou do senhor, em caso de pessoas escravas; d) a politica de expansao imperial
romana que o autor esta vivenciando implica um forte contingente do exército, com
suas frequentes guerras, tanto para conquistar novos povos quanto para submeter e
reprimir possiveis rebeldes que insurgiam em areas ja conquistadas. Essa pratica
politica implicava uma demanda econémica, bem como de viveres, o que levava
necessariamente a uma pesada carga de tributos, por iSso mesmo a paz romana
teve seu preco a ser pago: muita gente pagou com a propria vida o que néo pbde
pagar com recursos econdémicos. Nesse sentido est4d a exortacdo e, a0 mesmo
tempo, o consolo do autor de Hebreus aos(as) destinatarios(as): “aceitastes com
alegria a expoliacdo de vossos bens” (Hb 10,34). A comunidade destinataria
passava por rapinagem e sofrimentos, dai o incentivo a perseverar na profissao de

7

fé.
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Buscando compreender o que € a ressurreicdo na concepc¢ao judaica, que a
proclamou, na pessoa de Jesus de Nazaré, o que fez dele o Cristo, tivemos que
partir da inumacdo do cadaver. Para isso, buscamos a origem da pratica da
inumacdo nas culturas antigas, neolitico superior, cerca de 100 mil anos a.C..
Compreendemos que, no fato de sepultar o defunto, o ser humano nao estava
evitando que o corpo se decompusesse em espaco aberto, correndo o risco de ser
atacado por aves de rapina ou outros animais, mas, sobretudo, porque acreditava
que a vida ia continuar de alguma forma do ‘outro lado’. Isso € comprovado por meio
de estudos arqueoldgicos que encontraram diversos objetos que foram enterrados
juntos com o corpo do defunto, inclusive corpos de animais e objetos de valor como,
por exemplo, moedas, ouro etc. Percebemos uma contradicdo entre o pensamento
grego e o0 semitico no que diz respeito a ressurreicdo, uma vez que aquele nao
professa a ressurrei¢cao, pois acredita que a alma € imortal, somente o corpo morre,
mas a alma nao. Diferente dessa forma de pensar esta o pensamento semitico, do
qual faz parte o pensamento judaico. Para o judaismo, o ser humano morre
completamente, isto é: corpo/alma e ficard aguardando a ressurreicdo dos justos,
para a gloria e dos injustos para a condenacdo eterna, portanto, professa-se a
ressurreicao do corpo.

Textos do AT vieram preparando o espirito humano para chegar a plena
capacidade de compreender o processo de ressurreicdo. Os textos vao narrando de
forma ascendente esse processo. Assim, o arrebatamento de Henoque e Elias,
narrativas proféticas falam de revificacdo de cadaveres, e os Salmos apontam para
uma existéncia adormecida no Sheol esperando o dia do ressurgimento para uma
espécie de mil anos de prosperidade em um paraiso. Tudo isso € relido de forma
prefigurativa da ressurreicdo. Porém, é sobretudo no periodo da literatura
intertestamentaria que o conceito de ressurreicdo ficou mais claro e ganhou um novo
significado: Deus tem o poder de descer ao Sheol e libertar todos os que estédo la
esperando pela ressurreicdo. Isso vai se tornando possivel a medida que as
pessoas veem 0s martires Macabeus, injustamente condenados, derramando o
sangue por amor a Lei. Logo, chegaram a conclusdo de que uma pessoa
injustamente assassinada ndo poderia ficar para sempre esquecida na sombra da
morte, mas que Deus, o Senhor da vida, deve trazé-la de volta, reparando assim a

injustica cometida por meio do martirio sofrido.
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No NT o conceito de ressurreicdo esta presente em praticamente todos os
textos, mesmo que seja de forma indireta, pois, no conjunto, os textos apresentam o
testemunho de fé deixado pelos(as) seguidores(as) de Jesus. Com base na ideia de
ressurreicdo desenvolvida no periodo intertestamentario, as pessoas que seguiam
Jesus mais de perto também afirmaram que ele ndo estava morto, mas que vive, isto
é, foi ressuscitado por Deus, o Pai, que adentrou ao pais da morte, ou seja, ao Sheol
e o despertou do sono da morte, trazendo-o para a vida, constituindo-o como Senhor
da vida e da morte.

Nos evangelhos, Jesus ensinou sobre a ressurreicdo em geral, bem como
falou de sua propria ressurreicdo, sendo que haveria primeiro de padecer o0s
suplicios da paixdo e morte de cruz para depois entrar na gloéria. No corpus
paulinum, a ressurreicdo também é plenamente testemunhada, seja por Paulo, seja
por seus colaboradores, no caso das pseudo-epigraficas ou pastorais. Paulo alias
nao da muita importancia para a vida de Jesus no sentido de ocupar-se com uma
pregacdo do Jesus histérico. Para ele mais importante € anunciar o Cristo, o
ressuscitado. Portanto, € a partir da ressurreicdo, e nao do Jesus historico, que o
apostolo escreve suas cartas e parte em missao anunciando o Senhor ressuscitado.

Sustentados por esse processo do conceito de ressurreicdo, abordamos a
teméatica em Hebreus. Com base na afirmacédo de Hb 4,14 de que Jesus, 0 sumo
sacerdote, o Filho de Deus, penetrou os céus, construimos nossa tese de que a
ressurreicao é pressuposto para a ascencao, isto é, para a acdo de penetrar 0s céus
e ser intronizado a direita de Deus, uma vez que o Verbo se fez carne e habitou
entre nos (Jo 1,14), viveu na regido da Palestina e morreu pregado em uma cruz,
fora dos muros de Jerusalém. Sua vida na Palestina e sua morte na cruz sdo dados
histéricos. Portanto, Ele pdde penetrar os céus porque foi ressuscitado pela acédo de
Deus gue agiu em seu cadaver restituindo-lhe a vida.

Defendemos que a ressurreicdo de Jesus é pressuposto para Jesus penetrar
0s céus (diérchomai). O sumo sacerdote entronizado no santudrio celestial a direita
de Deus é o mesmo Jesus que morreu pregado na cruz. O crucificado € o0 mesmo
que foi exaltado. E dele que devemos nos aproximar como trono da graca e buscar
socorro oportuno. E o crucificado/ressuscitado que intercede constantemente diante
de Deus, o Pai, a favor das pessoas fracas e pecadoras, pois seu sacerddcio
consiste, sobretudo, em oferecer sacrificios de misericordia a favor dessas pessoas.

Jesus foi exaltado a direita de Deus para que, na sua qualidade de sumo sacerdote
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da Nova Alianca, conserve aberto o caminho do santuério para todas as pessoas
gue se mantiverem firmes na perseveranca e na profissdo de fé, a qual o autor de
Hebreus exorta em 4,14. Com sua ascencao, Jesus fez um caminho de volta para
junto de Deus, e esta a sua direita. O caminho foi trilhado no mundo. Nesse sentido,
a comunidade, apesar de o seu Senhor ter voltado para o céu, ndo esta abandonada
a si mesma e sem defesa, ao contrario, perseverando na profissao de fé, ela pode
ter a certeza de que o sumo sacerdote celestial € seu eterno intercessor diante de
Deus.

Finalmente, apontamos a possibilidade de seguir aprofundando os estudos
em Hebreus com uma nova pesquisa de Pdés-Doutorado sobre a atualidade do
Sacerddécio em Hebreus 4,14-16. Para tanto, a atualidade de uma pesquisa em
Hebreus devera levar em conta o0 mesmo dado de fé do autor e dos destinatarios do
texto: a ressurreicdo de Jesus. Embora hoje essa convic¢cdo pode nao ter a mesma
intensidade em todas as pessoas, faz-se necessario partir dela para chegar-se com
0 autor a plena certeza que Jesus, por meio de seu oficio sumo sacerdotal celestial
compadecido, misericordioso, fiel, obediente, piedoso, solidario e intercessor,
penetrou os céus e estd a direita de Deus. Jesus, 0 sumo e eterno sacerdote, pela
vontade de Deus que o constituiu segundo a ordem de Melquisedec (Hb 5,10),
assumiu com todas as consequéncias a vida de seus contemporaneos. Ele
participou da mesma sorte que as pessoas participavam; foi tentado como elas a
sua semelhanca, e embora ndo tenha pecado esteve sujeito ao pecado (Hb 4,15).
Jesus viveu profundamente a mesma situacdo de fraqueza em que as pessoas
viviam. Foi a partir da situacdo de opressao, miséria, exploracdo econdmica e
religiosa que ele quis salvar as pessoas que dele se aproximassem com fé e

obediéncia, como também ele foi obediente a vontade do Pai.
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ANEXO A: Concordéancia de diérchomai no Novo Testamento

CITACAO TERMO TEXTO DA BJ INTERPRETACAO
TRANSLITERADO
DO GREGO

Mt 12,43 Dierchetai “Quando o espirito impuro sai do | O termo usado aqui significa
homem, perambula por lugares | perambular, isto &, ir de um
aridos, procurando repouso, mas | lado para outro; também no
ndo o encontra” (e seu paralelo em | paralelo de Lucas tem a
Lc 11,24). mesma conotacgao.

Mc  4,35; | Dielthomen “Certo dia, ele subiu a um barco | Nestas passagens de Marcos

Lc 8,22 com os discipulos e disse-lhes: | e Lucas, também o termo
‘Passemos a outra margem do | usado tem 0 mesmo sentido de
lago”. sair de uma margem e ir para a

outra, isto €, passar pelo meio
do lago e ancorar do lado
oposto. Isso significa sair do
lado sul e ir para o lado norte
ou vice-versa.

Mc 10,25 Dielthein “E mais facil um camelo passar | O termo é usado por Marcos
pelo fundo da agulha do que um | para designar a acdo de entrar
rico entrar no Reino de Deus!” no Reino de Deus. Equivale a

passar a fazer parte do Reino
e nao significa passar de um
lado para outro.

Lc 2,15 Dielthomen “Quando os anjos o deixaram, em | Nesta passagem o termo
direcdo ao céu, o0s pastores | significa ir a Belém, isto €,
disseram entre si: ‘Vamos ja a | entrar na cidade, e ndo de
Belém, e vejamos o que aconteceu, | passar por ela.

0 que o0 Senhor nos deu a
conhecer”.

Lc 4,30 Dielthon “Ele, porém, passando pelo meio | Aqui a palavra ja indica uma
deles, prosseguia seu caminho...” acdo que segue depois. Jesus

passa entre as pessoas e
continua a caminhar.

Lc 9,6 Dierchonto “Eles entdo partiram, indo de | Nesta passagem o termo deixa
povoado em povoado, anunciando | claro que € um movimento
a Boa Nova e operando curas por | continuado, que vdo passando
toda a parte”. de povoado em povoado, isto

€, entra aqui e sai do outro
lado e continua em direcdo a
outro povoado.

Lc 17,11 Diercheto “Como ele se encaminhasse para | Também aqui o verbo mostra

Jerusalém, passava através da
Samaria e da Galileia”.

que passar significa
atravessar. Inicia a caminhada
de um lado e vai continuar do
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outro lado, ou seja,
atravessando toda a Samaria e
a Galileia.

Lc 19,1 Diercheto “E, tendo entrando em Jerico, ele | Nesta passagem o termo néo

atravessava a cidade”. sofre alteracé@o de sentido, pois
indica que entrou em Jerico e
saiu do outro lado.

Lc 19,4 Dierchesthai “Correu entdo a frente e subiu num | Também aqui ndo sofre
sicomaro para ver Jesus, que iria | mudanca, pois a énfase esta
passar por ali”. na acdo de Jesus que ia

passar pelo local. Isso significa
que ele continuaria sua
caminhada indo para outra
localidade.

Lc 5,15 Diercheto e | A noticia a seu respeito, porém, | Os termos “difundia-se” e

synechonto difundia-se cada vez mais, e | “ocorriam” aqui nao tém
acorriam  numerosas multidées | relacdo com o sentido de
para ouvi-lo e serem curadas de | penetrar.
suas enfermidades.

Jo 4,4 Dierchestai Era preciso passar por Samaria. Esta narrativa estd préxima da
descrita em Lc 19,4, pois
significa atravessar a Samaria
e seguir adiante.

Jo 4,15 Dierchomai Disse-lhe a mulher: “Senhor, d4-me | Também aqui n&o vemos
dessa &gua, para que eu ndo tenha | nenhuma relacdo do sentido
mais sede nem tenha de vir mais | de penetrar, como € o caso de
aqui para tira-lal”. Hb 4,14.

At 8,4 Dielthon Entretanto, os que haviam sido | Nesta passagem de Atos o
dispersos iam de lugar em lugar, | sentido do termo esta voltado
anunciando a palavra da Boa Nova. | para a acdo de caminhar de

lugar em lugar, isto é, indo de
um lugar para outro, ou seja, 0
mesmo que atravessar.

At 8,40 Dierchomenos | Quanto a Filipe, encontrou-se em | Também a acéo de Filipe é de
Azot. E passando adiante, | continuar; isso significa passar
anunciava a Boa Nova em todas as | de cidade em cidade
cidades que atravessava, até que | atravessando cada uma delas.
chegou a Cesaréia.

At 9,32 Dierchémenon | Pedro, que percorria todas essas | Nessa passagem o verbo esta
regides, foi ter também com os | no mesmo sentido de ir de um
santos que habitavam em Lida. lugar a outro, sem mudar o

sentido.

At 9,38 Dielthein Como Lida esta situada perto de | O pedido dos discipulos

Jope, os discipulos, sabendo que
Pedro ali se achava, enviaram-lhe

implica a acdo de Pedro em ir,
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dois homens para lhe fazer este
pedido: “Vem ter conosco sem
demora”.

portanto, de estar em Lida.

At 10,38 Dielthen Como Deus o ungiu com o Espirito | Aqui a agdo esta no passado,
Santo e com poder, ele que passou | Jesus passou fazendo o bem,
fazendo o bem e curando a todos | isso implica a sua vida, que foi
aqueles que haviam caido no poder | doada pelos outros.
do diabo, porque Deus estava com
ele.

At 11,19 Dinlthon Aqueles que haviam sido dispersos | AQui mostra que os da
devido a tribulagdo sobrevinda por | diaspora foram para essas
causa de Estévédo avancaram até a | cidades.

Fenicia, Chipre e Antioquia.

At 12,10 Dielthontes Franquearam, assim, o primeiro | Nessa libertacdo de Pedro
posto da guarda, depois o0 | mostra claramente que ele e 0
segundo, e chegaram ao portdo de | anjo iam passando pelas
ferro que da para a cidade. Ele se | portas e portdes até estar na
abriu por si mesmo diante deles. | rua, isto &, livre.

Sairam e passaram por uma rua,
guando  subitamente 0o Anjo
desapareceu.

At 13,6 Dielthontes Tendo atravessado toda a ilha até | A palavra € a mesma de At
Pafos, ai encontra-ram um judeu, | 12,10, portanto, o sentido esta
mago e falso profeta, que se | na acdo de atravessar a ilha,
chamava Bar-Jesus. percorrer de um lado para o

outro.

At 13,14 Dielthontes Eles, porém, penetrando além de | Esta tradugdo aproxima do
Perge, chegaram a Antioquia da | conteddo de Hebreus 4,14,
Pisidia. La, entrando na sinagoga | pois a acdo nédo é de percorrer
em dia de sabado, sentaram-se. de ca para l4, mas ao penetrar

além de Perge chegam a
Antioquia. Em Hebreus o
Cristo Penetra o céu e chega
junto ao trono do Altissimo, e
ai senta-se a sua direita.

At 14,24 Dielthontes Atravessando entdo a Pisida, | Atravessar j4 indica que foi
chegaram a Panfilia. além, neste caso, foge ao

limite de penetrar, que é estar
ai em um lugar determinado.

At 15,3 Dierchonto Eles, depois de terem sido | Também aqui o verbo indica
escoltados pela Igreja, | uma acdo que foi além de.

atravessaram a Fenicia e a
Samaria, narrando a conversao dos
gentios, e causavam grande alegria
a todos os irmaos.

Passaram além da Fenicia e
Samaria.
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At 15,41 Diercheto Ele percorria a Siria e a Cilicia, | O termo indica uma agao de
onde confirmava as Igrejas. atravessar esses Estados,

portanto, de ir além deles.

At 16,6 Dielthon Eles percorreram a Frigia e o | Aqui o termo tem a mesma
territério galata; o Espirito Santo os | conotacdo de At 15, 41 e
havia impedido de anunciar a | indica uma acdo de atravessar
palavra na Asia. esses Estados, portanto, de ir

além deles.

At 17,23 Dierchomenos | Pois, percorrendo a vossa cidade e | Aqui  percebemos que o
observando 0s VvOssos | apostolo ia de um lado ao
monumentos sagrados, encontrei | outro da rua; isso significa
até um altar com a inscricdo: ‘Ao | atravessar a cidade, portanto,
Deus desconhecido’. Aquele que | ndo tem uma nova conotacdo
adorais sem conhecer, eu venho | de passagens anteriores.

VOS anunciar.

At 18,23 Dierchomenos | Depois de ter passado ai algum | A acdo esti no passado, pois,
tempo, partiu de novo e percorreu | depois de ficar ai um tempo,
sucessivamente o territério galata e | ele percorreu os territorios.

a Frigia, confirmando todos os
discipulos.

At 18,27 Dielthein Como ele quisesse partir pa-ra a | Nessa passagem a énfase
Acaia, 0s irm&os o enco-rajaram e | esta na intencdo de partir, de ir
escreveram aos discipulos que lhe | para a Acaia.
desse acolhimento.

At 19,1 Dielthonta Enquanto Apolo estava em Corinto, | Paulo atravessou... Isso
Paulo depois de ter atravessado a | significa que ele passou por
regiio alta, chegou a Efeso. Ai | todo o territério, saiu de um
encontrou alguns discipulos e | lado e chegou ao outro.
disse-lhes: “Recebestes o Espirito
Santo quando abragastes a fé?”

At 19,21 Dielthon Depois destes acontecimentos, | Aqui ndo ha modificacdo de
Paulo planejou atravéssar a | informacdo, pois a intencao de
Macedbnia e a Acaia para ir | Paulo é atravessar todo o
Jerusalém. “Apos ter estado la dizia | territério de Macedbnia e
ele, importa que va igualmente ver | Acaia.

Roma”.

At 20,2 Dielthon Atravessou essa regido, exortou ai | O termo indica a acao de
longamente os fiéis e chegou a | atravessar uma regiao,
Grécia. portanto, ir de um lado ao

outro.

At 20,25 Dielthon E agora estou certo de que ndo | Nesta passagem a acdo €

haveis mais de rever o meu rosto
vos todos entre 0s quais eu passei
pregando o Reino.

indicada para a evangelizacdo
do apdstolo, isto €, em suas
pregacoes.
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Rm 5,12 Dielthen Eis porque, como por meio de um | Aqui indica que a morte
s6 homem o pecado entrou no | passou para 0s homens em
mundo e, pelo pecado, a morte, e | funcdo do pecado.
assim a morte passou a todos os
homens, porque todos pecaram...

Dielthon N&o quero que ignoreis irméos, que | A passagem ndo modifica a
0S NOssos pais estiveram todos sob | ideia de atravessar, no sentido

1Cor 10,1 a nuvem, todos atravessaram o | de passar de um lado para o
mar e, na nuvem e no mar. outro, isto é, sair do Egito e ir

para a regido da Judéia.

1Cor 16,5 Dieltho Irei ter convosco depois de passar | O apoéstolo mostra que vai
pela Macedbnia, pois hei de | atravessar a  Macedonia,
atravessar a Macedénia. portanto, esta no sentido de

passar de ca para la.

2Cor 1,16 Dielthein A seguir, passaria para a | Nesta passagem ndo tem
Macedonia; por fim, da Macedbnia | mudanca de sentido, pois o
voltaria a ter convosco, a fim de | termo indica a acdo de
gue me preparasseis a viagem | atravessar uma regiao.
para a Judéia.

Hb 4,14 Dieletythé6ta Tendo, portanto, um grande sumo | O autor de Hebreus néo indica

sacerdote que penetrou 0s céus,
Jesus, o Filho de Deus,
conservemos a profisséo de fé.

uma agéo de percorrer de céa
para |4, mas, ao penetrar o
céu, o Cristo chega junto ao
trono do Altissimo, e ai senta-
se a sua direita. Isso significa
gue ele permanece ai, nao vai
além, ndo segue para outra
parte.




