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RESUMO

SANTOS, Jeova Rodrigues dos. O fenémeno da violéncia contra a mulher na
sociedade brasileira e suas raizes historico-religiosas. Tese (Doutorado em
Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias, Goiania,
2014. 258 p.

Na presente Tese abordou-se o fenbmeno da violéncia contra a mulher no
contexto brasileiro e buscou-se identificar as raizes historico-religiosas que
serviram como elemento estruturante e legitimador de tal pratica. A avaliacao
partiu de uma leitura da realidade brasileira atual e procurou, a partir de alguns
recortes historicos relacionados com o processo de colonizagdo do Brasil,
descrever o processo de consolidacdo e reestruturacdo deste fendmeno
cultural e as mudancas ocorridas a partir de fins do século XIX e no transcurso
dos séculos XX e XXI no que diz respeito as relacbes de género e aos
respectivos papéis sociais de homens e mulheres na sociedade. Uma vez
mapeada a situacdo da sociedade brasileira contemporanea, buscou-se
demonstrar o importante papel que a religido desempenhou nas culturas da
Antiguidade Pré-Classica e Classica para a manutencdo de uma visao
patriarcal e androcéntrica, 0 que resultou na marginalizagéo e invisibilizacdo da
mulher no contexto social de civilizacbes destes periodos histéricos. Tal
perspectiva influenciou efetivamente a formagdo da cosmovisdo ocidental
cristd. Paradoxalmente, o Cristianismo que em suas origens serviu como um
dos principais veiculos de promocéo da igualdade entre homens e mulheres,
no decorrer da consolidacdo de seu processo histérico assumiu uma postura
antagbnica que nao apenas reafirmou a desigualdade entre homens e
mulheres como também insuflou o 6dio contra o sexo feminino. Essas raizes
historico-religiosas foram identificadas como matrizes que serviram de base
para a formacéao da identidade cultural brasileira.

Palavras-chave: Violéncia contra a mulher. Direitos Humanos. Religido.
Patriarcalismo. Cristianismo.



ABSTRACT

SANTOS, Jeova Rodrigues dos. The phenomenon of violence against women
in Brazilian society and its historical and religious roots. Thesis (Doctorate in
Sciences of Religion) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias, Goiania,
2014. 258 p.

This thesis addressed the phenomenon of violence against women in the
Brazilian context and sought to identify the historical and religious roots that are
used as a basis for a structuring and legitimizing element of such a practice.
The assessment began with a reading of the current Brazilian reality and sought
from some historical clippings related to the process of colonization of Brazil,
describing the process of consolidation and restructuring of this cultural
phenomenon and changes from the late nineteenth century and in the course of
the twentieth and twenty-first centuries as they relate to gender relations and
their social roles of men and women in the society. Once mapped the situation
of contemporary Brazilian society, the aim was to demonstrate the important
role that religion played in ancient cultures Pre-Classical and Classical for the
maintenance of a patriarchal and androcentric vision, which resulted in the
marginalization and invisibility of women in social context of these civilizations in
these historical periods. This perspective effectively influenced the formation of
Western Christian worldview. Paradoxically, Christianity in its origins formed as
basis for a major vehicle for the promotion of equality between men and
women, that during the consolidation of its historical process took an
antagonistic stance that not only reaffirmed the inequality between men and
women but also strengthen hatred against women. These historical and
religious roots were identified as arrays which are the basis for the formation of
Brazilian cultural identity.

Keywords: Violence against women. Human Rights. Religion. Patriarchy.
Christianity.
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INTRODUCAO

O presente trabalho que traz como titulo: “O Fenémeno da Violéncia
Contra a Mulher na Sociedade Brasileira e Suas Raizes Histérico-Religiosas”
tem como objetivo abordar um problema especifico, vinculado a uma
modalidade de relacbes dinamicas que ocorrem no seio de uma sociedade, a
saber, a relacao de género e suas implicacdes para a compreensao de um
fenbmeno cultural comum em praticamente todo o mundo e fortemente
enraizado nas familias e na sociedade brasileira, conhecido como pratica da

violéncia contra a mulher.

A motivacao para a escolha deste tema, para a execucao da pesquisa e
para a elaboracéo final desse trabalho nasceu de duas situacbes especificas
que me ocorreram durante o processo de doutoramento. A primeira delas
aconteceu em meados de 2012 quando surgiu a oportunidade de tornar-me
bolsista da Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Goias (FAPEG). O
desafio era elaborar um projeto que abordasse um tema relevante para a
sociedade e que estivesse vinculado ao estudo da Religido. O outro fator
determinante para a abordagem deste tema foi o contato prévio com o
coléquio: Hermenéuticas Feministas, disciplina que cursei no Programa de
Doutorado. Diante da oportunidade que surgiu e dos conceitos prévios que eu
havia adquirido sobre o processo histérico de constru¢dao dos papéis sociais de
homens e mulheres, decidi abordar o tema violéncia contra a mulher. Elaborei
uma proposta que foi submetida e aprovada pela FAPEG. Os resultados desta
investida aparecem sistematizados na presente Tese.

A violéncia contra a mulher pode ser definida a partir do enfoque
expresso na Convengado Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a
Violéncia Contra a Mulher, 1994, que é posteriormente ampliado pela Lei Maria
da Penha (Lei N°11.340/06), e que reza o seguinte:

Artigo 1° Para os efeitos desta Convengcdo deve-se entender por
violéncia contra a mulher qualquer acdo ou conduta, baseada no
género, que cause morte, dano ou sofrimento fisico, sexual ou
psicolégico a mulher, tanto no &mbito publico como no privado. [...].
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A amplitude do conceito de violéncia contra a mulher pressupde
qualquer pratica que lhe cause prejuizos fisicos, psicolégicos, morais ou
patrimoniais pelo simples fato de ela ser mulher. Qualquer atitude que resulte
em danos a ela no que diz respeito a sua condicdo de sujeito de direitos.
Qualquer tentativa de minimiza-la, silencia-la, subordina-la ou invisibiliza-la em

quaisquer esferas da sociedade.

O termo género que aparece na definicdo acima possui uma ampla
gama de significados. Joan Scott (1995) apdés uma minuciosa andlise deste
vocabulo e de suas multiplas possibilidades de interpretacdo a partir de
diferentes correntes historiogréaficas apresentou sua propria definicdo do termo.
Nas palavras da autora:

Minha definicdo de género tem duas partes e diversos subconjuntos
que estdo inter-relacionados, mas devem ser analiticamente
diferenciados. O nucleo da definicdo repousa numa conexao integral
entre duas proposigoes: (1) o género é um elemento constitutivo de
relagdes sociais baseadas nas diferengas percebidas entre os sexos,
e (2) o género é uma forma primeira de dar significado as relagbes de
poder (SCOTT, 1995, p. 86).

Fundamentado na concepcao de Scott, que define género como um
elemento que constitui e da significado as relagdes de poder estabelecidas
entre homens e mulheres num determinado contexto social, realizaremos a
analise do fenémeno da violéncia contra a mulher a partir do levantamento de
dados histéricos que servirdo de fundamento para a interpretacdo e
compreensao do processo de construgcdo e legitimacdo desta pratica no
contexto social brasileiro a partir de suas raizes histéricas e religiosas
profundamente vinculadas a cultura ocidental crista.

Portanto, sempre que nos referirmos a género' ou a relagdes de género?

neste trabalho estaremos aludindo a dindmica que subjaz e valida o discurso
legitimador da condigdo de superioridade do homem na sua relacdo com a

mulher, o que sera analisado nesta pesquisa a partir do discurso religioso. O

! Clovis Ecco (2010, p. 87-102) traz uma abordagem clara sobre o conceito de género como
forma primeira de significar as relagdes de poder a partir da perspectiva de diferentes teoricos.
% Relagcées de género “sdo um constructo sociocultural que ajudaram a sedimentar nossas
identidades masculina e feminina. Essa construgdo de identidade pessoal e social é forjada
num procedimento de dindmicas de relagdes de poder dentro de estruturas sistémicas patri-
quiriarcais de subordinagéo, nas quais as instituicdes e os meios de comunica¢do atuam como
fator substancial para manutengdo de status quo, persistindo em formas sutiimente
diferenciadas até hoje” (RICHTER REIMER, 2010, p. 44).
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patriarcalismo e o androcéntrismo, perspectivas resultantes desta visédo
preconceituosa, servirdo de alicerce para a justificativa de praticas violentas

contra as mulheres no transcurso da histdéria da humanidade.

A hipétese central que norteia todo este trabalho é a afirmacao de que
existe um processo historico-religioso que subjaz, e legitima, ainda que de
maneira velada, a pratica da violéncia contra a mulher na sociedade brasileira e
que se manifesta de modo concreto através de uma perspectiva patriarcal e
androcéntrica no que diz respeito a relagcdo homem e mulher no contexto sécio-
religioso ocidental. Foi esse processo que possibilitou a construcdo de nossa

cosmovisao.

A cosmovisdo poder ser definida como uma maneira de ver o mundo,
um modo de interpretar a realidade que nos circunda, um sistema de
pressupostos que usamos para organizar e interpretar nossa experiéncia de
vida. De modo literal seria a “nossa visao do cosmos” (FERREIRA e MYATT,
2007, p. 5). Uma definicdo bem mais elaborada, proposta pelo autor norte
americano James W. Sire (apud FERREIRA e MYATT, 2007, p. 6) afirma que

uma cosmovisao,

[...] € um conjunto de pressuposicbes (hipdteses que podem ser
verdadeiras, parcialmente verdadeiras ou inteiramente falsas) que
sustentamos (consciente ou inconscientemente, consistente ou
inconsistentemente) sobre a formagao basica do nosso mundo.

Uma vez definida a cosmovisdo como sendo uma maneira singular de
enxergar e interpretar o mundo ao nosso redor, uma vez compreendido que a
cosmovisdao nao é uma realidade dada, autoexistente, e sim um construto
social humano, um conjunto de pressupostos que sao previamente
estabelecidos e interiorizados, podendo ser verdadeiros ou ndo, conscientes ou
nao, consistentes ou ndo, e uma vez que se assume que estes pressupostos
sédo elementos constituintes da identidade de um individuo ou de um povo,
surge uma pergunta de fundamental importancia: Como foi o processo histérico
de construcao da cosmovisdo do povo brasileiro no que concerne as relagdes
de género?

A fim de responder a essa pergunta necessitamos questionar sobre o
tipo de influéncia que a sociedade brasileira sofreu durante seu processo de
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colonizacdo e nas diferentes etapas do desenvolvimento histérico de sua
identidade cultural. Que tipo de cosmovisao serviu de matriz para a construcao

da cosmovisao brasileira?

Como o Brasil € uma nacao jovem que conta com pouco mais de 500
anos, € preciso transcender o préprio periodo de colonizacao, e ir mais fundo
na histéria para descobrir, inclusive, que cosmovisdes serviram de modelo para
a construcdo da identidade sociocultural dos povos que foram nossos
colonizadores, uma vez que suas respectivas visdes de mundo também foram

reflexos de um construto social.

Esta leitura historica que estd sendo proposta fundamentar-se-a, de
modo particular, na questdo das relagdes de género. Nosso interesse sera
compreender basicamente o processo de construcdo de uma identidade
cultural caracteristicamente patriarcal e androcéntrica, que por séculos
procurou confinar a mulher ao recinto do lar e que a considerou como um mero
objeto pessoal, um ser inferior ao homem, passivel de ser dominado atravées da
violéncia e que, eventualmente, poderia ser punida com a morte, com a
justificativa de se manter a boa ordem social, de se conservar a moral e os
bons costumes, ou de se estar ‘lavando com sangue a honra ferida’
(CONCEICAO, 2009).

A presente abordagem se justifica pelo fato de trazer a luz a discussao
de um tema social atualissimo, o fendmeno social da violéncia contra a mulher,
uma problematica de dimensdes ndo apenas nacionais ou continentais, mas de
ambito mundial, um fendmeno global que assola a maior parte das sociedades
modernas e que exige respostas e acdes que sejam aplicaveis a nivel global
(JESUS, 2010).

Os indicadores de praticas violentas contra as mulheres séao
assustadores e tem crescido a cada ano. O lar foi um espago historicamente
reservado as mulheres. Ele deveria ser sinbnimo de reflgio e seguranca mas,
infelizmente, tornou-se um lugar onde historicamente ocorreram as praticas
mais atrozes de violéncia contra as mulheres. A violéncia doméstica, como é
caracterizada atualmente, fez parte “de uma tradicdo da realidade sécio-
histérica” da nossa nagédo desde suas origens colonizadoras (PAULA, 2012, p.

13). E na esfera familiar que as relacdes conflituosas de género ocorreram, e
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ocorrem, de modo mais intenso, e € nesta esfera, que analisaremos o

fenbmeno da violéncia contra a mulher na sociedade brasileira atual.

A pesquisa é relevante porque serve de instrumento de conscientizacao
a respeito do processo de construcdo de uma cosmovisdo que minimizou,
silenciou e subordinou historicamente as mulheres. Entre as principais
contribuicées que a presente abordagem traz para o mundo académico vale
salientar que, uma vez conscientes dessa dinamica torna-se possivel a
reelaboracdo da nossa visdo de mundo e do outro, no caso especifico, da
outra, reconhecendo a mulher como pessoa, sujeito de direitos em pé de
igualdade com o homem. Conhecer o drama de violéncia que marcou a vida de
milhdées de mulheres no decorrer da histéria, as batalhas histéricas que elas
travaram em busca de sua emancipacao, seus fracassos e suas conquistas,
leva-nos a acreditar outra vez na possibilidade de um mundo melhor onde
impere a equidade entre os géneros.

O método histérico foi utilizado na elaboracdo deste trabalho. Este
método tem como caracteristica basica a andlise de fontes documentais a partir
da pesquisa bibliografica vinculada as Ciéncias Humanas e Sociais, Ciéncias
da Religido e a outras fontes afins que abordam o fenébmeno da violéncia

contra a mulher.

Apés estas consideracdes preliminares, resta-nos descrever a estrutura
basica deste trabalho. O mesmo encontra-se dividido em trés capitulos. O
primeiro capitulo traz por titulo “O Drama da Violéncia Contra a Mulher: Um
Problema Atual”. Nele, a questao do fenémeno da violéncia contra a mulher é
abordado a partir de uma analise histérico-religiosa das raizes formadoras de
nossa identidade sociocultural particularmente no que concerne aos ultimos

dois séculos de nossa historia.

Em seguida a descricdo panoramica deste quadro, apresentaremos
elementos que confirmam que a visao patriarcal e androcéntrica em relagdo ao
sexo feminino € um construto sécio-religioso elaborado pelo ser humano e nao
uma realidade autoexistente, sendo, portanto, passivel de ser transformado.
Finalmente, abordaremos a questdo da violéncia contra a mulher no Brasil a
partir da atualidade dando énfase as lutas e conquistas que as mulheres

alcancaram nas ultimas décadas, com particular atencao para a Lei 11340/06,
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também conhecida com Lei Maria da Penha, que se tornou um marco
importante na histéria de luta das mulheres pelo reconhecimento de seus

direitos humanos.

O segundo capitulo, intitulado “Raizes Histérico-Religiosas do
Fendbmeno da Violéncia Contra a Mulher na Antiguidade Pré-Classica e
Classica: O Processo de Invisibilizagdo da Mulher” objetiva tracar um curso
historico sobre a condigdo social da mulher em distintos periodos histéricos e
entre diferentes civilizacdes com a finalidade de buscar detectar o mais distante
possivel sinais que evidenciam impressdes pessimistas em relagdo ao género
feminino e as possiveis causas que motivaram essas respectivas impressoes e
que culminaram historicamente com a pratica da violéncia contra mulheres.
Dentre os sinais que buscaremos identificar em cada periodo histérico
destacaremos o processo de invisibilizacao das mulheres como sendo uma das
principais caracteristicas do fenbmeno da violéncia contra o sexo feminino. A
partir do processo de invisibilizacdo, as mulheres sdo descaracterizadas em
relacdo a sua condi¢dao de ser humano e perde a dignidade humana tornando-
se, assim, alvos faceis do desprezo, da misoginia e de praticas violentas.

Na abordagem que faremos neste momento da tese, elaboraremos um
breve perfil histérico das civilizagdes pré-classicas e classicas que contribuiram
de alguma maneira para a formacdo da cosmovisdo do mundo ocidental e
mostraremos como o discurso religioso ocupou um papel fundamental no
processo de consolidagcdo de suas respectivas maneiras de interpretar o
mundo. Dentre elas privilegiaremos: o Egito, a Mesopotamia, o povo de Israel e
o mundo grego. A seguir descreveremos 0 pensamento platdnico a respeito da
condigao feminina ja que, historicamente, ele serviu no Ocidente como uma
espécie de matriz para elaboracgdes futuras a respeito de varios temas, dentre
0s quais, a questdo da natureza da mulher e faremos uma andlise critica de
alguns dos pressupostos platbnicos a respeito da condicdo feminina.
Encerraremos o capitulo com uma descricdo panoramica do status social da

mulher na sociedade romana.

O terceiro capitulo que leva o titulo “Raizes Histérico-Religiosas do
Fendmeno da Violéncia Contra a Mulher nas Origens do Pensamento Cristdo

Ocidental: O Processo de Invisibilizagdo da Mulher” da continuidade a pesquisa
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iniciada no capitulo anterior. Partindo do pressuposto de que as origens do da
religido cristdo encontram-se no mundo greco-romano, buscaremos identificar
a visdo de Jesus e das primeiras comunidades cristds originarias acerca da
condicao social da mulher a partir deste contexto sdcio-histérico-cultural. Uma
vez identificada essa visdo, faremos uma leitura histérica do processo de
desenvolvimento do Cristianismo, dos primeiros séculos da Era Crista até o
advento de Santo Agostinho, buscando compreender que fatores contribuiram
para que a condicao feminina, que na época de Jesus e das comunidades
originarias gozava de respeito e prestigio, caisse em descrédito e em desgraca
poucos séculos depois do advento de Cristo, a ponto de ser demonizada. Essa
cosmovisdao com fortes raizes no pensamento patristico e agostiniano tornou-
se a perspectiva caracteristicamente dominante no Ocidente Cristdo durante
um periodo de mais de 1000 anos ap6s a morte de Agostinho.

Este capitulo se encerrard com uma analise critica do pensamento
agostiniano e apontard os males que sua intepretagdo equivocada a respeito
das mulheres causou ndo apenas ao sexo feminino como também aos povos

que foram influenciados pelo pensamento cristdo ocidental.
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1 0 DRAMA DA VIOLENCIA CONTRA A MULHER: UM PROBLEMA ATUAL

A violéncia é um fendbmeno tao antigo na histéria da humanidade quanto
o préprio ser humano. Ela esta estreitamente vinculada a natureza humana
desde suas origens e, segndo a opinido de alguns que sdo mais pessimistas,
possivelmente permanecera entre nés até o crepusculo da civilizagdo. Esta
caracteristica negativa que acompanha a humanidade em sua longa trajetéria
historica, e que se manifesta no cotidiano, leva-nos a refletir sobre a paradoxal
condicdo a que estamos condicionados, a selvagem e a humana. Esta
constatacdo ndo implica nhuma acomodacao passiva diante de uma realidade
inegavel e assustadora, ao contrario deve levar-nos a compreensao de que o
“[...] mundo se move dialeticamente, e o paradoxo da humanidade é
precisamente o de, apesar de uma sempiterna propensao a violéncia, também

carregar em si uma perene luta em busca da virtude e do bem” (PORTO, 2012,
p. 11).

Na atualidade, a violéncia é considerada um dos grandes desafios que
as sociedades modernas tém enfrentado em qualquer parte do mundo. A
violéncia € um fendbmeno que sofre constantes mudancas e que se manifesta
em diferentes esferas sociais sejam elas publicas ou privadas, politicas ou
ambientais. Este fenbmeno pode ser definido como sendo:

[...] uso da forga fisica, psicolégica ou intelectual para obrigar outra
pessoa a fazer algo que ndo estd com vontade; é constranger, é
tolher a liberdade, é incomodar, é impedir a outra pessoa de
manifestar seu desejo e sua vontade, sob pena de viver gravemente
ameagada ou até mesmo ser espancada, lesionada ou morta. E um
meio de coagir, de submeter outrem ao seu dominio, € uma violagao
dos direitos essenciais do ser humano (TELES e MELO, 2012, p.13).

Outra importante definicdo de violéncia, proposta pela Organizacao
Mundial de Saude (OMS), caracteriza esta pratica pelo “uso de forga fisica ou
poder, em ameaga ou na pratica, contra si préprio, outra pessoa ou contra um
grupo ou comunidade que resulte ou possa resultar em sofrimento, morte, dano

psicolégico, desenvolvimento prejudicado ou privacdo” (DAHLBEG e KRUG,
2007, p. 1165).
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A definicao de violéncia proposta pela OMS apresenta alguns elementos
importantes para a compreensdo deste fenémeno global. A OMS acrescenta a
expressdo poder ao uso da forca fisica, o que pressupbe atos violentos
resultantes de uma relacdo de poder entre pessoas, tais como, ameacas ou
intimidacdes, negligéncia ou omissao. Ela coloca no mesmo nivel a intengao de
se praticar a violéncia e o ato violento, independentemente do resultado da
acao. A concepcao da OMS que define a violéncia apresenta também outra
particularidade. Nela, a violéncia é tipificada como um fendmeno que pode se
manifestar no ambito individual, na esfera dos relacionamentos, e em meio a

um grupo ou comunidade em geral.

A tipificacdo que a OMS apresenta acerca da violéncia recebeu a
seguinte categorizacdo: violéncia autoinflingida, violéncia interpessoal e
violéncia coletiva. Cada uma destas categorias pode ser subdividida a fim de
se estabelecer como maior clareza possivel, a amplitude do ato de violéncia e
os agentes nele envolvidos. Estas categorias sdo definidas e subdivididas da

seguinte maneira:

Violéncia auto-infligida € subdividida em comportamento suicida e
agressao auto-infligida. O primeiro inclui pensamentos suicidas,
tentativas de suicidio [...] e suicidios propriamente ditos. A auto-
agressao inclui atos como a automutilagido. Violéncia interpessoal
divide-se em duas subcategorias: 1) violéncia de familia e de
parceiros intimos — isto €, violéncia principalmente entre membros da
familia ou entre parceiros intimos, que ocorre usualmente nos lares;
2) violéncia na comunidade — violéncia entre individuos sem relagao
pessoal, que podem ou ndo se conhecerem. Geralmente ocorre fora
dos lares. [...] Violéncia coletiva acha-se subdividida em violéncia
social, politica e econdmica. [..] as subcategorias da violéncia
coletiva sugerem possiveis motivos para a violéncia cometida por
grandes grupos ou por paises (DAHLBEG e KRUG, 2007, p. 1166).

A Convencgéo Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia
Contra a Mulher®, um dos mais significativos documentos internacionais
existentes no Brasil para tratar a problematica questdo da violéncia contra a

mulher, assim define esse fendbmeno social:

Artigo 1° Para os efeitos desta Convengdo deve-se entender por
violéncia contra a mulher qualquer agdo ou conduta, baseada no
género, que cause morte, dano ou sofrimento fisico, sexual ou
psicolégico a mulher, tanto no Ambito publico como no privado.

Artigo 2° Entender-se-& que violéncia contra a mulher inclui violéncia
fisica, sexual e psicolégica:

% Este documento consta na integra no ANEXO D.
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a. que tenha ocorrido dentro da familia ou unidade doméstica ou em
qualquer outra relagéo interpessoal, em que o agressor conviva ou
haja convivido no mesmo domicilio que a mulher e que compreende,
entre outros, estupro, violagdo, maus-tratos e abuso sexual;

b. que tenha ocorrido na comunidade e seja perpetrada por qualquer
pessoa e que compreende, entre outros, violagdo, abuso sexual,
tortura, maus tratos de pessoas, trafico de mulheres, prostituicao
forcada, sequestro e assédio sexual no lugar de trabalho, bem como
em instituicdes educacionais, estabelecimentos de saude ou qualquer
outro lugar, e

C. que seja perpetrada ou tolerada pelo Estado ou seus agentes,
onde quer que ocorra (CONVENCAO INTERAMERICANA PARA
PREVENIR, PUNIR E ERRADICAR A VIOLENCIA CONTRA A
MULHER, 1994).

Na abordagem que propomos fazer neste capitulo avaliaremos a
manifestacdo da violéncia enquanto fendbmeno social a partir da subcategoria
“violéncia de familia e de parceiros intimos” que pertence a categoria tipificada
pela OMS como “violéncia interpessoal”’, e que a Convencao Interamericana
identifica como tendo “ocorrido dentro da familia ou unidade doméstica”. E no
seio familiar que buscaremos compreender como se estabelece a dindmica das
relagbes de género e como se instaura o caos da violéncia, de modo

especifico, contra a mulher.

Dados concretos apontam para a necessidade de uma abordagem
historica séria ao fenémeno social da violéncia contra a mulher na sociedade
brasileira, ndo somente no que diz respeito ao cenario atual como também no
gque concerne aos mecanismos ou raizes histérico-religiosas que
implementaram, justificaram e legitimaram socialmente, de forma aberta ou
camuflada, uma pratica que agride frontalmente o direito e a dignidade humana
da mulher, possibilitando assim a perpetuacédo deste ato criminoso. Este sera o
alvo que perseguiremos ndo apenas neste capitulo como também nos dois

préximos capitulos que estruturam este trabalho.

1.1 RAIZES HISTORICO-RELIGIOSAS DO FENOMENO DA VIOLENCIA
CONTRA A MULHER NO BRASIL: UM BREVE PANORAMA

Para se estabelecer uma definicdo clara do significado de violéncia
contra a mulher e compreender as implicacbes que advém de tal pratica é



20

necessario, antes de tudo, levar em consideracao alguns aspectos histéricos
que forjaram nossa identidade enquanto povo brasileiro. E fato notério que o
processo de colonizacdo do Brasil se deu a partir da influéncia direta de povos
de cultura ocidental europeia, em especial, os portugueses. Apesar da
contribuicdo dos nativos, denominados aborigenes, e dos escravos africanos®,
dentre outros, para a formacgéo da identidade do povo brasileiro, a cosmovisao
europeia exerceu a maior influéncia na formacao de nossa identidade cultural

por causa de sua condi¢cao de colonizadora.

1.1.1 A Cosmovisao Patriarcal e Androcéntrica Europeia: Um Modelo de Matriz
Cultural

Entre as sociedades ocidentais que participaram direta ou indiretamente
do processo de colonizagdo do Brasil, e que serviram de modelo para a
constituicdo da identidade sociocultural do povo brasileiro, as relacbes de
género, ou seja, 0s papéis sociais de homens e mulheres sempre foram bem
definidos e suas distincbes baseavam-se essencialmente numa cosmovisédo
patriarcal cristd da realidade social. Nelas, o papel da mulher geralmente
esteve vinculado a esfera familiar e a maternidade, enquanto, ao homem foram
reservadas as atividades publicas e a concentracdo dos valores materiais, “o0
que faz dele o provedor e protetor da familia” (JESUS, 2010, p. 7).

Nas sociedades Antigas Pré-Classicas ou Classicas que serviram de
referéncia para a formacdo da cosmovisdo patriarcal caracteristica das
sociedades ocidentais antigas e modernas, a figura da mulher sempre esteve
envolta numa nuvem de mitos quase sempre contraditérios. Simone de
Beauvoir ao discutir a complexidade desse fenémeno de construcao mitico-
histérica da figura feminina disse:

* Dados histéricos confirmam gue mesmo entre os aborigenes e os africanos a visao patriarcal
e androcéntrica era uma perspectiva dominante. Nessas culturas as mulheres eram
consideradas inferiores aos homens e eram tratadas com violéncia. Entre os indios brasileiros,
por exemplo, “a mulher era escrava do marido e devia acompanha-lo nas cacadas e nas
guerras. [...] Muitas vezes era maltratada pelo esposo que a espancava e a esfaqueava,
deixando-a com profundas cicatrizes. Em seus acessos de célera, o botocudo servia-se de
tudo que Ihe caia a mao, até mesmo de ticdes de brasa para castigar a esposa” (ALMEIDA,
2014, p. 50). A mulher escrava, no Brasil Colonial “era considerada uma coisa e podia ser
vendida, dada, alugada, como se fazia com os animais” (ALMEIDA, 2014, p. 59).
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E sempre dificil descrever um mito; ele ndo se deixa apanhar nem
cercar, habita as consciéncias sem nunca postar-se diante delas
como um objeto imével. E por vezes tao fluido, tdo contraditério que
nao se lhe percebe, de inicio, a unidade: Dalila e Judite, Aspasia e
Lucrécia, Pandora e Atena, a mulher €, a um tempo, Eva e a Virgem
Maria. E um idolo, uma serva, a fonte da vida, uma forca das trevas;
€ o siléncio elementar da verdade, é artificio, tagarelice e mentira; a
que cura e a que enfeita; € a presa do homem e sua perda, é tudo o
que ele quer ter, sua negacéo e sua razao de ser (BEAUVOIR, 1970,
p. 183).

O sistema de dominacao patriarcal caracterizou o contexto sociocultural
no Ocidente cristdo durante praticamente toda sua histéria. Desde os primeiros
séculos da Era Cristd, encontramos discursos contraditérios, como bem
asseverou Beauvoir (1970), em relacdo a condicao da mulher: ora sua imagem
€ divinizada, ora € demonizada. A figura feminina ocupou um papel secundario
nos registros histéricos deste periodo. Quando as mulheres aparecem,
geralmente suas imagens sao obscurecidas e elas sdo descritas como
ameagas potenciais ao homem e a sociedade devendo, por isso, ser mantidas
sob rigoroso controle.

Os documentos comumente utilizados pelos historiadores para
reconstruir a vida quotidiana das pessoas na ldade Média silenciam ou dao
poucas pistas acerca do status social da mulher neste periodo histérico.
Geralmente elas estdo ausentes ou ocupam uma posicdo minoritaria nos

registros documentais.

Pelo menos duas razdes podem ser apontadas para justificar o processo
de invisibilizacdo da mulher na Idade Média. A primeira esta relacionada ao
fato de que os produtores da histéria foram quase que exclusivamente homens
que, na maioria dos casos, possuiam concepgdes equivocadas e
preconceituosas a respeito do sexo feminino. Apesar de encontramos homens
e mulheres como protagonistas dos registros histéricos na Idade Média, existe
uma relacao desigual entre eles:

[...] dos homens sabemos sempre o nome, e quase sempre a
formacao cultural, as amizades, as deslocagbes, a data e o lugar do
nascimento e morte: se sdo homens da Igreja, sabemos a que ordem
pertenceram e que papel representaram; se sdo leigos, podemos
determinar-lhes a condicado social e o nivel cultural. [...] Das outras
protagonistas da nossa histéria ndo sabemos o nome nem a
biografia; as mulheres entram nos textos da literatura pastoral e
pedagogica através de uma série de categorias femininas que deveria



22

compreender e compendiar todas as suas inumeraveis condi¢coes
individuais (CASAGRANDE, 1990, p. 101-102).

A outra razdo diz respeito ao espaco social em que a vida da mulher se
desenrolava, a esfera privada do lar. No ambiente familiar, as mulheres
permaneciam vinculadas e dependentes dos homens. Eles, os pais, os maridos
e até os filhos quando atingem a maior idade, eram considerados seus tutores
e os grandes responsaveis pela protecdo e defesa delas. Poucas foram
aquelas que conseguiram romper essa tradicdo. Foram estas que causaram
preocupacoes para a sociedade por assumirem uma postura tida como
subversiva em relacdo a ordem publica vigente a época. Foi contra elas, em
particular, que os homens eclesiasticos, a exemplo de Santo Agostinho,
produziram seus tratados teéricos (SILVA, 2001, p. 143).

No século XllI a literatura religiosa trouxe a luz uma personagem quase
desconhecida mencionada no livro de Tobias, obra pertencente a tradicao
deuterocandnica do Antigo Testamento. O nome dela era Sara. O texto de
Tobias tornou-se uma espécie de referéncia para os multiplos compéndios que
surgiram a época porque descrevia com exatidao e clareza as qualidades de
uma boa esposa que a sociedade da época assumia como sendo o ideal de

comportamento social para o sexo feminino.

Obediente, casta, devota, Sara encarna aos olhos dos clérigos ora
uma ora outra das virtudes requeridas a boa mulher, mas sobretudo
oferece a possibilidade de compendiar, na rapida lista das obrigagoes
que os pais lhe recordam no momento das nupcias, os multiplos
papéis da mulher no interior da familia e de desenvolver para cada
um deles, regras especificas de comportamento (VECCHIO, 1990, p.
143).

A exemplo de Sara, as mulheres deveriam honrar seus sogros como se
fossem seus préprios pais prestando-lhes respeito e obediéncia irrestritas;
amar seus maridos através de uma postura de submissao voluntaria absoluta e
de uma vida de fidelidade conjugal a eles, uma vez que a fidelidade sexual era
a Unica garantia da paternidade, e em consequéncia, da legitimidade da prole;
amparar suas familias através do cuidado dos filhos e dos servos; governar
bem suas casas, uma vez que a casa era considerada o espaco da presenca e
atuacao feminina por exceléncia; e, viver vidas irrepreensiveis, sem nenhuma

mancha na vida, na fama ou na consciéncia (VECCHIO, 1990, p.146-172).



23

O Renascimento (fins do séc. XIV a inicio do séc. XVII) foi um periodo
histérico caracterizado pela ruptura entre 0 mundo medieval, estruturado com
base em uma sociedade agraria, estamental, teocréatica e fundiaria, e 0 mundo
moderno urbano, burgués e comercial. Este movimento marcou o fim da Idade
Média e o inicio da Idade Moderna no que diz respeito a politica, religiao,
filosofia, ciéncia, arte, moral e toda a cultura em geral. Nele, “impbe-se um
novo modo de pensar e agir bastante contrastante com o precedente: antes o
centro das preocupacdes humanas era Deus; agora € o homem” (MONDIN,
2006, p. 9).

O desenvolvimento do comércio, das navegacgdes, o contato com outros
povos e culturas, o crescimento urbano, o aumento da producao artistica e
literaria e a redescoberta e retomada dos principios norteadores da cultura
greco-romana foram marcas que caracterizaram esse periodo. Desse modo, a
expressdao Renascimento tornou-se “sinbnimo da importancia que passou a ser
dada ao saber, a arte e a erudigdo” (COSTA, 2005, p. 28).

A expansao maritima, ou as grandes navegagdes, com a consequente
descoberta de um caminho mais curto para a Africa e a India, e a descoberta
do “novo mundo” possibilitou a ampliagdo da concepg¢do de mundo dos
europeus. O contato como novos povos e novas culturas exigiu a reformulacao
da cosmovisdo europeia. A instalagdo de coldnias na Africa, Asia e América,
ocasionou a expansao do comércio de novas mercadorias entre as metrépoles
e as coldnias, bem como entre os paises europeus possibilitando o surgimento
de um mercado mais amplo e com caracteristicas mundiais. O comércio foi
grandemente impulsionado por meio da exploracdo de metais preciosos e do
trafico de escravos para suprir a mao-de-obra nas col6nias (DUSSEL, 1985, p.
166-170).

A expansao territorial e comercial possibilitou a acumulacao de capitais
pela burguesia comercial, elemento imprescindivel para o processo de
industrializagdo que a Europa experimentou nos séculos seguintes. Tal
acumulo de riguezas exigiu a reestruturagdo da sociedade. Paulatinamente,
surgia uma nova estrutura estatal baseada na centralizacdo da justica, da forca

armada, e do sistema administrativo. Desse modo pode-se afirmar que:
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As mudangas que se operavam nas formas de se produzir a riqueza
sé poderiam funcionar se ocorressem modificagdes na estruturagéo
politica. Assim, pouco a pouco vai se desenvolvendo uma
estruturagcdo estatal que tinha por base a centralizacdo da justica,
com um novo sistema juridico baseado no Direito Romano. Houve
também a centralizagdo da forca armada, com a formacdo de um
exército permanente, e a centralizagdo administrativa, com um
aparato burocratico ordenado hierarquicamente, com um sistema de
cobranga de imposto que permitiu uma arrecadagao constante para
manter todo esse aparato juridico-burocratico-militar sob um Unico
comando. Nascia, dessa forma, o Estado moderno, que veio
favorecer a expansado das atividades vinculadas ao desenvolvimento
da producdo téxtil, a mineracdo e a siderurgia, bem como ao
comeércio interno e externo (TOMAZI, 2000, p. 2).

Alguns resultados positivos das transformacbes geradas pelo
Renascimento podem ser mencionados, como por exemplo, 0 surgimento de
uma mentalidade renovadora, baseada no homem racional, que repudiou o
misticismo e o conservadorismo proprios do feudalismo, o desenvolvimento do
comércio e da navegacdo, o contato com outros povos e culturas, e a
proliferacdo de obras de arte e de obras filoséficas na Europa (COSTA, 2005,
p. 28).

Mesmo diante destes avancgos, essa época foi marcada, também, por
um periodo de grande turbuléncia social e politica. Faltou unidade politica e
religiosa. Ocorreram grandes conflitos entre as nagdes, guerras interminaveis,
inquisicdes e perseguicdes religiosas. Grandes genocidios foram promovidos
na América e a pratica da escravidao ressurgiu como instituicao legal. Esses
fatores deixaram impressdes fortemente negativas na histéria do Ocidente
(COSTA, 2005, p. 29).

O Renascimento mudou radicalmente a postura do homem ocidental
diante da natureza e do conhecimento. A crise da Igreja enquanto instituicdo e
o surgimento de seitas e novos credos despertaram no homem renascentista a
crenca no pensamento especulativo. O conhecimento deixou de ser revelado,
como resultado de uma atividade de contemplacao e fé, para voltar a ser o que
era antes entre gregos e romanos, o resultado de uma bem conduzida
atividade mental. Desse modo, “a definicdo de conhecimento deixa de ser
religiosa para entrar num ambito racional e cientifico. O teocentrismo é deixado
de lado e entra em cena o antropocentrismo (0 ser humano no centro do
Universo)” (ROCHA, 2010, p. 85).
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Infelizmente, 0 movimento renascentista com todas as suas
descobertas, conquistas e mudancas na concepcao da vida em sociedade nao
conseguiu avangar no processo de promover mudangas na esfera das relagdes
de género. A figura masculina continuou ocupando o lugar central nos tratados
produzidos nesta época. Em relagdo a constituicdo da familia, manteve-se o
padrao patriarcal tradicional de subordinagdo da mulher ao seu esposo. Neste
periodo histérico, “a obrigacdo de a esposa manifestar ao marido reveréncia,
afeto e sobretudo obediéncia ndo é contestada, nem sequer atenuada, quer
pelos escritores religiosos quer pelos escritores laicos” (VECCHIO, 1990, p.
174).

A mulher continuou sendo tratada como uma pessoa inferior ao homem.
Um exemplo desta visdo androcéntrica estagnada a respeito da condicido
feminina pode ser encontrada nas ultimas paginas de uma importante obra

deste periodo conhecida como O Principe.

Nicolau Maquiavel (1469-1527), autor de O principe, escreveu sua obra
entre os anos de 1513 e 1516. Seu propésito era tratar do problema do poder.
Mais especificamente, de como conquistar Estados e manté-los subjugados.
Maquiavel utilizando-se de sua experiéncia de homem de Estado, apdés ser
liberto do encarceramento que lhe sobreveio por intrigas politicas, resolveu
compilar todo o seu conhecimento sobre o assunto nesta valiosissima obra, a
qual tem sido lida e servido de inspiracao para chefes de Estado e homens de
poder de todos os tempos desde entdo (MARTINS, 1996, p. 5-23).

Em O Principe, Maquiavel elenca e responde a uma série de questdes,
entre as quais, “0 que é principado, de que espécies sdo, como eles se
conquistam, como se mantém, por que eles se perdem” (MAQUIAVEL, 1996, p.
141). Além disso, o autor debate sobre as condi¢des pelas quais um monarca
absoluto € capaz de fazer conquistas, reinar e manter seu poder. Maquiavel
acredita que o poder depende das caracteristicas pessoais do principe, das
circunstancias histéricas e de fatos que ocorrem independentemente de sua
vontade. Disserta a respeito das relacbes que o monarca deve manter com a
nobreza, o clero, 0 povo e seu ministério. Mostra como deve agir o soberano
para alcancar e preservar o poder, como manipular a vontade popular e
usufruir seus poderes tornando o povo seu grande aliado. E, faz uma analise
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clara das bases em que se assenta o poder politico, a saber, a importancia da
constituicdo de um exército préprio, como recompensar os aliados, como
destruir, na memoria do povo, a imagem dos antigos lideres, dentre outras
(MAQUIAVEL, 1996, p. 49-128).

Os ultimos capitulos de O principe apontam o objetivo imediato de
Maquiavel ao escrevé-lo, qual seja o de contribuir para a unificacao e libertacéo
da ltalia, uma vez que os primeiros Estados modernos j& comecavam a
aparecer pela Europa, enquanto que a ltalia ainda se encontrava fragmentada
e em conflitos (MAQUIAVEL, 1996, p. 129-138).

No penultimo capitulo de sua obra, o XXV, intitulado De quanto pode a
fortuna nas coisas humanas e de que modo se deve resistir-lhe, Maquiavel
aconselha ao Principe Lourengo a ser enérgico no processo de reestruturacao
da ltalia e a nao contar somente com a sorte. Para ilustrar com a maior clareza
possivel seu conselho ele faz uma analogia entre a sorte e a mulher. Esta
comparagédo reflete, em parte, a visdo da sociedade renascentista acerca da

mulher. Sao deles estas palavras:

Estou convencido de que é melhor ser impetuoso do que
circunspecto, porque a sorte é mulher e, para domina-la, é preciso
bater-lhe e contraria-la. E é geralmente reconhecido que ela se deixa
dominar mais por estes do que por aqueles que procedem friamente.
A sorte, como mulher, é sempre amiga dos jovens, porque sS40 menos
circunspectos, mais ferozes e com maior audacia a dominam
(MAQUIAVEL, 1996, p. 133-134).

A mulher, no periodo renascentista, ndo apenas continuou sendo tratada
como uma pessoa inferior ao homem como sua situagao piorou aos extremos.
Foi na época do Renascimento que ocorreu o maior numero de femicidios da
histéria da humanidade. Neste periodo instaurou-se “o fenbmeno generalizado
em toda a Europa: a repressao sistematica do feminino. Estamos nos referindo

aos quatro séculos de ‘cacga as bruxas” (MURARO, 1991, p. 13).

A llustracao ou lluminismo, periodo que sucedeu o Renascimento, foi um
movimento politico e intelectual que se desenvolveu na Europa, no século
XVIII. Sua principal caracteristica era a premissa do uso pleno da razao como
condicao para o progresso da civilizacdo. Seu principal lema era: “sapere aude!

‘Tenha coragem de usar a prépria razao”” (TILLICH, 2000, p. 284).
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O movimento caracterizou-se principalmente pela veneracao a ciéncia e
pelas énfases dadas ao empirismo, ao racionalismo, ao antitradicionalismo, e
ao otimismo utopistico relacionado a confiangca na capacidade da razédo de
eliminar todas as causas de infelicidade e de miséria em qualquer setor da vida
humana e social (MONDIN, 2006, p. 178-180).

O lluminismo deu um passo além no que dizia respeito a compreensao
da vida em sociedade. Concebeu novas ideias de vida social e entendeu a
coletividade como um organismo préprio. Comecou a discernir aspectos e
areas da vida social com diferentes caracteristicas e necessidades, a saber, a
agricultura, a industria, a cidade, o campo. O conceito de nacao, como forma
de organizacado politica pela qual as populacbes estabelecem relagdes
intersocietarias ja estava bem cristalizado nessa época (COSTA, 2005, p. 44-
45).

Apesar de todos esses avangos no que concerne a nova maneira de se
compreender a realidade social, as questdes de género permaneceram
praticamente intocaveis pelo homem que agora se considerava iluminado pela
razdo. Segundo Pinsky e Pedro (apud PORTO, 2012, p. 13-14):

A maioria dos fildsofos e escritores reiterava as visdes tradicionais
sobre as mulheres, frequentemente, nas mesmas obras em que
condenavam os efeitos dos limites da tradicado sobre os homens [...]
Frequentemente a custa de sua propria légica, continuaram a
reafirmar que as mulheres eram inferiores aos homens nas
faculdades cruciais da razdo e da ética e que deveriam, portanto,
estar subordinadas a estes. A maior parte dos homens das Luzes
ressaltou o ideal tradicional da mulher silenciosa, modesta, casta,
subserviente e condenou as mulheres independentes e poderosas.

E fato conhecido que muitas mulheres tiveram participacdo direta em
grandes revolugdes como a americana e francesa que surgiram neste periodo,
assumindo a responsabilidade por suas familias e propriedades enquanto seus
maridos iam para as frentes de batalha, como ocorreu, em especial, no caso da
independéncia dos Estados Unidos, ou participando de manifestacées publicas
em busca de direitos sociais como ocorreu com as mulheres francesas. As
revolugdes americana e francesa deram lugar a um novo espaco de encontro
coletivo fora daquele que tradicionalmente era reconhecido como esfera de
atuacao da mulher, a saber, sua casa. Nas ruas ou nos clubes, criou-se um

reencontro entre as mulheres, e a partir destes movimentos elas comecaram a
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se ver como seres do mesmo sexo. Estes sédo sinais anunciadores de praticas
feministas do século XIX e que, infelizmente, foram barrados e silenciados.
Durante o lluminismo e nos séculos posteriores, cada fenémeno revolucionario
moderno “deixard as mulheres descerem a rua e abrir clubes, mas sabera
também, sempre, fechar esses clubes e fazer regressar as mulheres ao lar’
(FRAISSE e PERROT, 1991, p. 19).

Nao obstante todo empenho demonstrado por elas através da
participacao ativa nos movimentos revolucionarios que ocorreram na América e

na Franca,

[...] as mulheres foram desapontadas em ambos os movimentos
revolucionarios que lhes reservaram, ao final, novamente, os mesmos
papéis domésticos da boa mae, que nao deve trabalhar fora, nem
imiscuir-se em assuntos politicos, reservando-se a funcdo de velar
pela formagédo moral e virtuosa dos filhos da nagédo (PORTO, 2012, p.
14).

A Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo®, proclamada em 26
de agosto de 1789, no apice da Revolucdo Francesa, uma das grandes
elaborac6es teoricas do periodo iluminista, foi considerado um dos primeiros
documentos escritos com a finalidade de se estabelecer critérios validos para o
reconhecimento dos direitos humanos. Infelizmente, a cosmoviséo patriarcal e
antropocéntrica que caracterizou os periodos histéricos anteriores permaneceu
inalterada entre os iluminados. Os sujeitos aptos a usufruirem os direitos ali
propostos sdo descritos no tema e no preambulo do referido documento:

Os representantes do povo francés, reunidos em Assembleia
Nacional, tendo em vista que a ignorancia, o esquecimento ou o
desprezo dos direitos do homem sdo as Unicas causas dos males
publicos e da corrupgcdo dos Governos, resolveram declarar
solenemente os direitos naturais, inalienaveis e sagrados do homem,
a fim de que esta declaragéo, sempre presente em todos os membros
do corpo social, lhes lembre permanentemente seus direitos e seus
deveres; a fim de que os atos do Poder Legislativo e do Poder
Executivo, podendo ser a qualquer momento comparados com a
finalidade de toda a instituigdo politica, sejam por isso mais
respeitados; a fim de que as reivindicagdes dos cidadaos, doravante
fundadas em principios simples e incontestaveis, se dirijam sempre a
conservagao da Constituicao e a felicidade geral. Em razao disto, a
Assembleia Nacional reconhece e declara, na presenca e sob a égide
do Ser Supremo, os seguintes direitos do homem e do cidad&o: |...]
(DECLARAGAO DOS DIREITOS DO HOMEM E DO CIDADAO,
1789).

® Este documento consta na integra no ANEXO A.
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O ser humano do sexo masculino, o homem, o cidaddo é
prioritariamente o sujeito de direitos desta declaracdo. As mulheres, mesmo
tendo participado efetivamente no processo de instauragdo e consolidacao da
Revolugdo Francesa, nem sequer foram mencionadas neste documento

tipicamente androcéntrico.

Algumas alternativas no sentido de se corrigir essa injustica foram
propostas durante e ap6s a aprovacao da Declaracao dos Direitos do Homem e
do Cidaddo. Uma delas ocorreu no mesmo ano da aprovacao da referida
declaracéo. Entre os pensadores iluministas que ousaram abragar a causa da
emancipacao politica feminina encontra-se Marie Jean Antoine Nicolas de
Caritat (1743-1794), mais conhecido como Nicolas de Condorcet ou Marqués
de Condorcet. Em 1789 Condorcet publicou um ensaio com o titulo Sobre a
admissao das mulheres aos direitos da cidadania. Esta produgdo €
considerada o primeiro ensaio no mundo a respeito dos direitos politicos das
mulheres. Nele Condorcet critica a tendéncia dos pensadores de sua época de
excluir as mulheres dos direitos de cidadania. A partir das premissas de que s6
€ possivel excluir as mulheres dos direitos de cidadania se for provado que
elas sao inferiores aos homens ou que sdo incapazes de exercer esses
direitos, Condorcet estrutura uma apologia baseada em fatos concretos e
comprova que nenhuma destas premissas tem validade. Ele cita exemplos de
varias mulheres que ocuparam funcbes de governo, como o caso da rainha
Elizabeth da Inglaterra dentre outras, e de outras que desempenharam funcdes
politicas importantes em diferentes Estados da Europa, para finalmente
concluir que a exclusdo das mulheres dos direitos de cidadania é um ato de
tirania. Ele encerra seu ensaio lancando um desafio a seus leitores e

opositores:

Eu agora solicito que os opositores sejam condescendentes comigo e
refutem estas proposicoes por métodos outros que o da necessidade
de agradar e o das declamagdes; acima de tudo, que eles me
mostrem quaisquer diferengas naturais entre homens e mulheres que
possam servir de modo legitimo como base para priva-las de um
direito (CONDORCET, 1789).

Neste mesmo ensaio encontramos também, ainda que de modo
incipiente, um conceito que s6 surgira e se desenvolvera amplamente alguns

séculos depois, na segunda metade do século XX, que é a analise das
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relacdes sociais através da categoria de género. Condorcet defende a ideia de
que as relacdes de género que se manifestam através da desigualdade nos
direitos e nos papéis sociais de homens e mulheres ndo sédo naturais e sim o

resultado de convencdes sociais. Sdo dele as seguintes palavras:

Diz-se que a mulher, ndo obstante ser superior em alguns respeitos
ao homem - mais gentil, mais sensivel, menos sujeita aos vicios que
procedem do egoismo e da dureza de coragdo - Nao possui
realmente o sentimento da justica; ela prefere obedecer a seus
sentimentos a obedecer a sua consciéncia. Esta observacao é mais
correta, mas nada prova; ndo é a natureza, € a educacgéo, € a
existéncia social que produz esta diferenca. Nem uma nem outra
habituou as mulheres a ideia do que é justo, mas sé a ideia do que é
“honnéte”, ou respeitavel. Excluidas dos negécios publicos, de todas
aquelas coisas que sao julgadas de acordo com rigorosas ideias de
justica, ou de acordo com as leis positivas, as coisas com as quais
elas se ocupam ou que sado afetadas por elas sdo precisamente
aquelas que sao reguladas por sentimentos naturais de honestidade
(ou, melhor dizendo, por aquilo que € apropriado) e pelos
sentimentos. E, entdo, injusto alegar, como desculpa para continuar
recusando as mulheres o desfrute de todos os seus direitos naturais,
motivos que s6 tém realidade porque as mulheres falta a experiéncia
que vem do exercicio destes direitos (CONDORCET, 1789).

Obviamente que o nascente mundo intelectual liberal burgués n&o viu
com bons olhos a proposta de participacao politica do sexo feminino proposta
por Condorcet. Por causa de sua postura critica em relagdo as posi¢cdes mais
radicais do movimento revolucionario francés, Condorcet foi considerado traidor
da revolucdo e um mandato de prisdo foi expedido em seu nome. Alguns
meses apds a expedicdo do mandato ele foi preso e dias depois apareceu

misteriosamente morto em sua cela.

Outra tentativa de luta pelos direitos de participacdo politica das
mulheres na sociedade francesa ocorreu dois anos ap6s a aprovacao da
Declaracao dos Direitos do Homem e do Cidadao. Desta vez a protagonista da
histéria foi uma mulher. Em 1791, Marie Gouze (1748-1793), que usava o
pseuddénimo Olimpe de Gouges para assinar seus panfletos e peticdbes em
diversas frentes de luta no periodo da Revolucdo Francesa, propbs a
Assembleia Nacional da Franca um documento intitulado Declaracdo dos
Direitos da Mulher e da Cidada® onde a mulher aparecia como sujeito de
direitos em condicdo de igualdade com o homem. No preambulo deste

documento,

® Este documento consta na integra no ANEXO B.



31

Maes, filhas, irmas, mulheres representantes da nacgdo reivindicam
constituir-se em uma assembleia nacional. Considerando que a
ignorancia, o menosprezo e a ofensa aos direitos da mulher sdo as
Unicas causas das desgracas publicas e da corrupgdo no governo,
resolvem expor em uma declaragdo solene, os direitos naturais,
inalienaveis e sagrados da mulher. Assim, que esta declaracdo possa
lembrar sempre, a todos os membros do corpo social seus direitos e
seus deveres; que, para gozar de confiangca, ao ser comparado com o
fim de toda e qualquer instituicdo politica, os atos de poder de
homens e de mulheres devem ser inteiramente respeitados; e, que,
para serem fundamentadas, doravante, em principios simples e
incontestaveis, as reivindicacdes das cidadds devem sempre
respeitar a constituicdo, os bons costumes e o bem estar geral. Em
consequéncia, o sexo que é superior em beleza, como em coragem,
em meio aos sofrimentos maternais, reconhece e declara, em
presenca, e sob os auspicios do Ser Supremo, os seguintes direitos
da mulher e da cidada: Artigo 1°: A mulher nasce livre e tem os

mesmos direitos do homem. [...] (DECLARACAO DOS DIREITOS DA
MULHER E DA CIDADA, 1791 — Italico nosso).

Por ter proposto a possibilidade de uma relacdo igualitaria entre homens
e mulheres baseada no fato de que a diferenca de sexo ndo mais deveria ser
considerada fator relevante para justificar a exclusdo das mulheres do poder
politico e do livre exercicio da cidadania, Gouge, por causa de sua proposta
ousada, foi considerada contra revolucionaria e denunciada como uma mulher
“desnaturada”, o que lhe custou, literalmente, o pescoco. No ano de 1793, no
bojo da Revolugdo Francesa, ela foi guilhotinada (FELICIO, 2011, p. 14).

O grande numero de revolugcbdes politicas que, desencadeadas pela
Revolucao Francesa de 1789, surgiu ao longo do século XIX, constituiu a base
para as mudancas que se cristalizariam no decorrer do século XX. Esta
revolucao liberal burguesa derrotou, a um sé tempo, as criticas tedricas dos
pensadores socialistas e as expressivas lutas e resisténcias do operariado da
época e consolidou o Estado Liberal Capitalista no Ocidente. Além das
revolucdes politicas, outras forcas sociais contribuiram para a consolidacao do
capitalismo, dentre as quais podemos listar, a Revolucdo Industrial e o
processo de urbanizagcdo como consequéncia direta da industrializagdo e o
desenvolvimento cientifico (RITZER, 1997, p. 7-10). Estas mudancas
influenciaram definitivamente e transformaram o dia-a-dia de homens e
mulheres nas sociedades ocidentais e contribuiram efetivamente para a
concretizacdo do processo de reestruturacdo de seus respectivos papéis
sociais no transcurso do século XX.
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1.1.2 O Processo de Formacado da Cosmovisao Patriarcal e Androcéntrica do
Povo Brasileiro

A cosmovisao patriarcal e androcéntrica que caracterizou o povo
europeu foi implantada no territério brasileiro desde sua colonizacdo e nele
permaneceu firmemente arraigada até meados do século XIX. Neste periodo
historico, “[...] a familia patriarcal foi a instituicho mais importante da ordem
social brasileira. A autoridade do homem se impunha sobre todas as formas de
organizagao social” (SOUZA e LEMOS, 2009, p. 22).

Na época do Brasil Colonial, por exemplo, o poder do homem sobre a
mulher era tdo absoluto que ele tinha autorizagédo legal para usar de violéncia,
se preciso fosse, para manter sua esposa submissa a ele. Neste periodo
histérico, “era permitido aos maridos ‘emendar’ suas companheiras pelo uso da
chibata” (GIORDANI, 2006, p. 68).

Mesmo diante dessa triste realidade, algumas mulheres conseguiram se
destacar no Brasil colonial contrariando as convengdes sociais de sua época e
deixaram marcas positivas na histéria da nossa patria. A princesa Isabel foi um
desses exemplos. Filha de D. Pedro Il e candidata natural ao trono do Brasil,
Isabel recebeu uma refinada educacao e teve a oportunidade de substituir seu
pai em trés diferentes momentos da histéria da nagcao brasileira. No ultimo
periodo em que lsabel assumiu a regéncia da nacao, devido a graves
problemas de saude que seu pai enfrentou e que o levaram a ausentar-se do
Brasil, foi promulgada em 13 de maio de 1888 a famosa Lei Aurea que
extinguiu definitivamente a escravidao no Brasil (ALMEIDA, 2014, p. 108-116).

Apesar do carisma e das muitas habilidades na é&rea politica e
administrativa demonstradas pela princesa Isabel, o fato de ela ser uma mulher
pesou negativamente na ascensao ao trono (ALMEIDA, 2014, p. 118). Mesmo
tendo um bom numero de simpatizantes de sua causa, a grande maioria da
sociedade colonial era fortemente dominada pela visdo patriarcal e
androcéntrica. A doenca de D. Pedro Il e a possibilidade de Isabel assumir
efetivamente o trono da nacdo brasileira levou boa parte dos cidadaos
influentes da sociedade a promover um motim e dar um golpe de Estado que



33

derrubou o regime monarquico e proclamou, em 15 de novembro de 1889, a
Republica. Isabel foi enviada com sua familia para o exilio onde morreu. Em
relacdo a sua condicdo de herdeira do trono e a seus respectivos periodos de

governo nos momentos de auséncia de seu pai:

Tinham-na tolerado em sua regéncia proviséria, mas nao a queriam
no trono, devido ao preconceito presente nos fins do Império que se
opunha ao envolvimento da mulher nos manejos politicos e mais
ainda na administragdo propriamente dita de negécios do Estado.
Mesmo os partidarios da monarquia se tornaram descrentes ante a
perspectiva de vé-la entregue, num futuro préximo, as maos de uma
mulher. Para os republicanos o melhor a fazer era abortar o terceiro
reinado antes de sua concretizagdo; assim, em 15 de novembro de
1889, foi proclamada a Republica, e a princesa Isabel partiu com a
familia para o exilio na Europa (ALMEIDA, 2014, p. 119).

Inimeros exemplos da configuragdo social patriarcal que constituiu o
povo brasileiro no periodo colonial, e posteriormente no periodo republicano,
podem ser extraidos de dados da historiografia tradicional. De acordo com esta

vertente,

[...] os direitos da mulher no Brasil do século XIX estavam
circunscritos ao espago doméstico e sua voz, quando concedida,
limitava-se a comandar os empregados e controlar os filhos. Educada
para as prendas do lar, a mulher devia seguir o destino definido pela
sociedade, que lhe impingia a reclusao, a dedicacao a familia, enfim,
a submissao, primeiro ao pai, depois ao marido. A expectativa era
que ela fosse ddcil, recatada e obediente. Fugir desse padrdo de
conduta significava ser olhada com desconfianga, enfrentar
reprovagbes ou ainda receber algum tipo de sangéo [...] (SOUZA,
2007, p. 13).

Os registros historiograficos tradicionais apresentam o estereétipo ideal
de mulher de acordo com a concep¢ao de um modelo patriarcal de familia, que
por muito tempo serviu de célula mater para a nossa sociedade. Nesta
perspectiva, a mulher deveria viver em fungdo do homem. Enquanto filha
deveria servir aos seus pais e irmaos. Depois de casada deveria submeter-se
de modo absoluto ao seu marido conformando-se com a bendita vocacao
materna. A esfera de atuagédo feminina estaria restrita, basicamente, ao recinto

do lar.

Entre o ideal de mulher objetivado pela sociedade e a vida real havia um
grande abismo. Nem todas as mulheres tinham condi¢des de dedicar-se

exclusivamente a vida doméstica. As mulheres mais humildes, ao contrario,
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precisavam trabalhar para sustentar suas familias. Desse modo, elas
acabavam adentrando ao espaco publico reservado aos homens. Em regra
geral, as mulheres “ndo podiam sair desacompanhadas e sua passagem pelos
espacos publicos s6 era bem aceita se relacionada as atividades da Igreja,
como missas, novenas e procissdes, 0 que para as jovens daquela época era
uma forma de lazer” (FOLLADOR, 2009, p. 8).

Se a mulher cumprisse fielmente todos os seus deveres sociais e
matrimoniais ela era reconhecida como uma mulher honrada. Quem fugisse
deste padrdo moral estabelecido pela sociedade seria classificada como
mulher desonrada ou mulher sem honra. Era considerada uma mulher
desonrada aquela que praticasse relacées sexuais ilicitas, que perdesse a
virgindade antes do casamento ou que possuisse um comportamento social
considerado inadequado ou desajustado. Estas mulheres eram, em geral,
odiadas pela sociedade, pois maculavam a honra de seus familiares ou de
seus maridos. Dai, a necessidade de serem punidas por seus maridos ou
familiares como uma espécie de resgate a honra manchada (FOLLADOR,
2009, p. 9-10).

As mulheres denominadas sem honra eram aquelas, que na maior parte
dos casos, estavam vinculadas direta ou indiretamente a pratica da
prostituicdo, as que eram escravas, negras alforriadas ou mesticas ou as
mulheres brancas pobres que precisavam trabalhar para sustentar suas
familias. A prostituicao tornou-se uma pratica tolerada pelas grandes familias e
pela Igreja haja vista que através dela a sociedade encontrou um mecanismo
de protecao e preservacao da sexualidade das virgens de boa familia. Além
disso, as meretrizes eram responsaveis pela iniciacdo sexual dos vardes das
familias abastadas. A prostituicao tornou-se também, em muitos casos, o unico
meio de sobrevivéncia e sustento da familia para algumas mulheres pobres
(FOLLADOR, 2009, p. 10).

O sistema juridico brasileiro que regulamentava os direitos civis de seus
cidaddos era, em primeira instancia, uma extensdo do regime de Portugal,
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conhecido como Ordenacdes Filipinas’, que vigorou no Brasil até 1890. O
primeiro Codigo Civil Brasileiro s entrou em vigor a partir de 1917. No que
dizia respeito ao casamento, o Cddigo Civil de Portugal defendia a posicéao de

supremacia e autoridade do homem no lar.

No que se refere ao casamento, as Ordenacgdes Filipinas (Liv. IV, tit.
XCV) esclarecem que o marido € o cabe¢a do casal, podendo a
mulher, somente apds a sua morte, ocupar esta posi¢do: a mulher sé
adquire status de ser independente com a viuvez. Ao marido, devia
total submissao. Esta ideia é reforcada pelo Decreto-lei n® 181, de 24
de janeiro de 1890 (art. 94), que previa a mulher como sucessora do
marido morto: “Todavia, se o cbnjuge falecido for o marido, e a
mulher ndo for binuda, esta lhe sucederad nos seus direitos sobre a
pessoa e os bens dos filhos menores, enquanto se conservar vilva.”
Voltando a casar-se, perdia o direito, o que se estendeu ao Cdédigo
Civil (VASCONCELLOS, s/d, p. 1-2).

Lafayete Rodrigues Pereira (1834-1917) foi um grande jurista brasileiro
de fins do século XIX e inicio do século XX e autor de varias obras dentre as
quais se destacaram: Direito de Familia e Direito das Coisas que se tornaram
referéncias classicas para o estudo de Direito no Brasil para varias geracoes
de estudantes. Pereira, ao comentar sobre a autoridade do homem na familia

disse o seguinte:

Ao marido, em virtude do poder marital, compete:

1 — O direito de exigir obediéncia da mulher, a qual é obrigada a
moldar suas ac¢des pela vontade dele em tudo o que for honesto e
justo;

2 — O direito de escolher e fixar domicilio conjugal, no qual a mulher
deve acompanha-lo;

3 — O direito de representar e defender a mulher nos atos judiciais e
extrajudiciais;

4 — O direito de administrar os bens do casal, podendo dispor dos
méveis livremente, dos imbveis com as restricdes da lei (PEREIRA
apud VASCONCELLOS, s/d, p. 2).

A pratica do adultério era criminalizada pela legislagdo portuguesa e
sentenciada com a pena capital. De acordo com as normas explicitadas nas

Ordenagodes Filipinas, o crime de adultério deveria ser punido da seguinte

forma:

Achando o homem casado sua mulher em adultério, licitamente
poderd matar assim a ela como ao adultero, salvo se o marido for
peao, e o adultero for fidalgo, ou nosso Desembargador, ou pessoa
de maior qualidade. E ndo somente podera o marido matar sua

” As Ordenagées Filipinas eram constituidas por um conjunto de leis em vigor para Portugal e
suas colonias. Elas serviram para normatizar a sociedade brasileira durante o periodo colonial
(CONCEIGAO, 2009, p. 60).
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mulher e o adultero, que achar com ela em adultério, mas ainda os
pode licitamente matar, sendo certo que lhe cometeram adultério
(CONCEIGAO, 2009, p. 60).

A referida Lei portuguesa ampara o homem casado. Apesar de fazer
diferenca entre o “pedo” e o “fidalgo”, entre o pobre e aqueles que possuem
alguma condicao social, o fato € que a norma legitima, considera como licito, o
assassinato de uma mulher adultera. E interessante notar que a Lei ndo prevé
nenhuma sanc¢ao para o homem casado que praticar o adultério, a menos que
ele seja o adultero nesta relacdo, ou seja, que ele mantenha relagbes sexuais
com a mulher de algum cidadao respeitavel da sociedade, e que, como
agravante, seja pobre e sem nenhuma condicdo social. A norma estabelecia
com muita clareza que a questdo de se preservar intacta a moral social era

uma obrigacgao tipicamente feminina.

Neste contexto, surge uma perspectiva diferente do significado de
adultério para homens e para mulheres. Em relacdo a mulher, a pena de morte
era encarada de modo natural como uma merecida punicdo pela pratica do
adultério. No caso do homem, ele “ndo se sujeitava a penas maiores por
experiéncias extramatrimoniais com mulheres solteiras ou com escravas e
prostitutas” (GIORDANI, 2006, p. 66).

No Brasil esta punicdo foi legalmente atenuada quando o Cadigo
Criminal do Império do Brazil foi sancionado em 16 de dezembro de 1830. Os
artigos que tratavam a questao do adultério rezavam o seguinte:

Art. 250. A mulher casada, que commetter adulterio, sera punida com
a pena de prisdo com trabalho por um a tres annos. A mesma pena
se impora neste caso ao adultero.

Art. 251. O homem casado, que tiver concubina, telda, e manteuda,
serd punido com as penas do artigo antecedente.

Art. 252. A accusagdo deste crime nao serd permitida a pessoa, que
nao seja marido, ou mulher; e estes mesmos nao terdo direito de
accusar, se em algum tempo tiverem consentido no adulterio.

Art. 2563. A accusacdo por adulterio deverd ser intentada
conjunctamente contra a mulher, e o0 homem, com quem ella tiver
commettido o crime, se fér vivo; e um nao podera ser condemnado
sem o outro (CODIGO CRIMINAL DO IMPERIO DO BRAZIL, 1830).

Uma vez sancionada a referida Lei, a pena de morte foi substituida, pelo
menos na esfera legal, pela prisdo temporaria. Apesar das atenuantes que o
Cédigo Criminal brasileiro apresentou, a mulher continuou sendo a grande
prejudicada. Para a mulher casada bastava um deslize para que pudesse ser
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considerada adultera. JA& o homem casado sé era adultero se assumisse uma
relacao de concubinato que fosse reconhecida publicamente.

Pereira concordava com o rigor da Lei em relagdo as mulheres quando
se tratava de adultério ou de crime contra a honra do homem, da familia e da
sociedade. Na concepcao dele, concepcado essa que era um reflexo do

pensamento vigente em sua época,

E inegavel contudo que a infragdo de um tal dever por parte da
mulher reveste de um carater mais grave; 12, porque ela, em razao do
seu sexo e das ideias recebidas, é obrigada a maior recato e pois a
sua falta fere mais pronunciadamente a moral e os costumes
publicos; 22, porque a sua infidelidade pode dar lugar ao nascimento
dos filhos adllteros e dest'arte, introduzir no seio da familia
elementos de perpétua luta e desordem. [...] E por isso que 0 nosso
Cédigo Crim., a imitacdo das legislacdes estrangeiras, estabelece
para o adultério da mulher pena mais severa do que para o marido
(PEREIRA apud VASCONCELLOS, s/d, p. 3).

Uma vez que legalmente as mulheres foram consideradas propriedade
de seus maridos e que a pratica do adultério, principalmente quando se tratava
das mulheres, era caracterizada na condicdo de um crime contra a familia e
contra a boa ordem social, ndo nos espanta o fato de que, durante o século XIX
e boa parte do século XX, muitos maridos assassinaram brutalmente suas
esposas sob a justificativa de lavar com sangue a honra ferida sem que

nenhuma punicao legal fosse aplicada a eles.

Estes assassinatos foram configurados historicamente como delitos
passionais e no processo de julgamento dos criminosos, dois critérios eram
sempre levados em consideracao, a fim de que os tais fossem distinguidos dos
outros criminosos comuns, a saber, a qualidade dos motivos que o levaram a
cometer o delito e a personalidade do autor do mesmo. Se o motivo que levou
o homem a cometer o crime foi relevante para a manutencado da ordem moral
da sociedade e se ele agiu em defesa de principios como familia e honra, “a
paixao que o impulsionava classificava-se como social e, portanto, era possivel
a atenuacao da pena, diminuindo o tempo de reclusdo ou levando a absolvicao
do criminoso” (CONCEICAQ, 2009, p. 72), o que geralmente ocorria.

Nao ha duvida de que a realidade social brasileira, em particular no diz
respeito aos papéis destinados aos homens e as mulheres no contexto da

familia tradicional, sofreu 0 impacto das transformacgdes sociais que ocorreram
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na Europa e nos Estados Unidos a partir do século XIX, transformacdes essas
que foram encabecadas por varios setores da sociedade, dentre os quais
podemos citar os movimentos feministas (BICALHO, 2003, p. 40-42).

A primeira onda feminista no Brasil foi identificada a partir da segunda
metade do século XIX e se caracterizou pelo surgimento do movimento
sufragista que, dentre outras coisas, reuniu reivindicacoes especificas e gerais
da sociedade brasileira tais como o direito a educacao para as mulheres e
acoes a favor da abolicdo da escravatura negra e da defesa de ideais
republicanos (TELES, 2003, p. 54-55).

Todavia, essas influéncias s6 se tornaram mais perceptiveis no Brasil
em meados do século XX. Nas primeiras décadas do referido século, as
mulheres conquistaram direitos que mudaram significativamente suas vidas e
seus papéis sociais. Um marco importante nesse processo de transformacao
foi a luta pelo voto feminino, conquistado em 1932, estendido a todas as
mulheres em 1934, e obrigatério para elas somente a partir de 1946. Outra
importante conquista obtida pelas mulheres neste periodo foi a inclusdo de
seus direitos e deveres na pauta dos movimentos trabalhistas o que fez com
que a familia tradicional experimentasse um processo de reconfiguracao
(SOUZA e LEMOS, 2009, p. 23-24).

Nesse periodo encontramos mulheres que comecam a se destacar na
esfera publica. No processo de elaboracdo da Constituicdo de 1934, duas
mulheres integraram a comissao: Carlota Pereira, primeira deputada federal
brasileira, eleita pelo Estado de Sao Paulo e Almerinda Gama, deputada
constituinte classista. Nove mulheres foram eleitas nas eleicbes para as
assembleias constituintes estaduais neste mesmo ano. Em 1936 Bertha Lutz,
suplente a deputada federal, assume uma vaga no Parlamento (TELES, 2003,
p. 55).

A mulher que em épocas anteriores estava praticamente confinada ao
recinto doméstico, comecava agora a ocupar efetivamente um lugar no espaco
publico outrora reservado exclusivamente para os homens. Estas mudancas
geraram tensdes sociais significativas. O Estado, a Igreja e a prdpria imprensa

acusavam as mulheres de serem as grandes responsaveis pela crise e
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dissolugcao da familia brasileira e lutaram tenazmente para manté-la reclusas
em suas proprias casas (SOUZA e LEMOS, 2009, p. 24-27).

Contudo, as pressodes sociais nao foram fortes o suficiente para impedir
as transformacdes socioculturais que iam se instaurando na sociedade
brasileira e que interferiram de modo significativo na constituicido da familia
patriarcal e nas relacdes de género até entdo estabelecidas. Segundo Souza,

estas transformagoes,

[...] foram fundamentais para o redesenho da esfera doméstica,
incluindo-se ai o redesenho das relacbes intrafamiliares. As
transformagdes advindas do processo de industrializagdo e
urbanizag¢ado repercutiram definitivamente sobre a vida cotidiana dos
homens e mulheres. A transformacdo da estrutura produtiva e a
crescente participacdo feminina no mercado de trabalho, o acesso
progressivo das mulheres a educagdo formal, a luta feminista e a
conquista de direitos politicos, o acesso a métodos contraceptivos
que gerou uma significativa queda nas taxas de fecundidade dentre
outros, tem possibilitado importantes mudangas também na dindmica
da casa, favorecendo uma revisdao do sistema de autoridade no
ambito doméstico (SOUZA e LEMOS, 2009, p. 22).

Apesar de moroso, o processo de transformacdo sociocultural que a
sociedade brasileira sofreu, e ainda sofre, consolidou conquistas importantes
no que diz respeito ao reconhecimento do importante papel que a mulher
ocupa na sociedade e avancou significativamente na consolidacdo de direitos
humanos que, pelo menos teoricamente, se aplicavam a elas, como consta por
exemplo, nos dois primeiros artigos da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos que preveem a igualdade das pessoas simplesmente pelo fato de
serem humanas e nao por sua condi¢ao social, econdmica, religiosa ou sexual.
O direito pleno das mulheres a vida, a liberdade, a igualdade etc., preconizado
pela referida Declaracdo em 1948 comecou a se tornar realidade ha bem
pouco tempo. Duarte e Castro aludiram a estas importantes conquistas:

Em 1°de novembro de 2003, entrou em vigor o novo Cddigo Civil. O
antigo, que vigorava desde 1916, dava ao homem o direito de
devolver a esposa se descobrisse depois do casamento que ela néo
era mais virgem. A alegacao tinha nome: erro essencial de pessoa.
No ano de 1917, a Camara dos Deputados aprovou um projeto de
Mauricio Lacerda que estipulava as normas para o trabalho feminino.
Em 23 artigos, ficou estabelecido que as mulheres ndo podiam ser
admitidas em atividades ofensivas ao pudor ou a moral, trabalhos
noturnos, subterrdneos e manipulacdo de inflamaveis, entre outras
proibicées. O voto feminino sé foi instituido em 1932, quando o
presidente Getlulio Vargas publicou o novo Codigo Eleitoral. O
documento previa o voto secreto e o direito das mulheres elegerem e



40

também serem eleitas para os cargos politicos. Mas foi a Constituicao
Federal de 1988 que instituiu plena igualdade entre os sexos e
transformou os direitos da mulher em principio inabalavel, proibindo
qualquer forma de discriminagcao (DUARTE e CASTRO apud PAULA,
2012, p. 33-34).

Como se pode notar, abriu-se um novo caminho no sentido de se
promover mudancas nas relacdes de género, caminho esse que parece nao ter
retorno. Em suma, as mulheres historicamente tém sido alvo da violéncia
praticada por homens, por causa de uma concepg¢do equivocada da
superioridade do sexo masculino em relagao ao feminino, concepgao essa que
tem como consequéncia a coisificacdo da mulher, ou seja, elas passam a ser
consideradas como uma espécie de propriedade particular dos homens, meros
objetos que podem ser usados e descartados ao seu bel prazer.

Da violéncia psicolégica a mais embrutecida violéncia fisica contra as
mulheres, existe um facilitador: o papel social esperado, portanto
imposto, reforgcado pela cultura patriarcal que desvela-nos relagdes
de poder e dominagdo muitas vezes violentas entre os sexos, e
justificadas pela inferioridade hierarquizada da mulher; por sua
subordinacao (VILHENA, 2011, p. 25-26).

Toda essa violéncia e a ideologia que subjaz a esta pratica, seja ela
aparente ou camuflada, fundamentam-se numa concep¢do milenar de que a
superioridade do homem, em comparacdo com a mulher, se da de modo

natural, quando nao, pela vontade divina.

Contudo, o reconhecimento de que os papéis sociais, dentre os quais se
inclui as relagdes de género no ambito familiar, sdo construtos humanos e néao
realidades naturalmente ou divinamente estabelecidas, contribuiu efetivamente
para a possibilidade de uma nova abordagem do tema que trata acerca da

violéncia contra mulher.

1.2 O FENOMENO DA VIOLENCIA CONTRA A MULHER: UM CONSTRUTO
SOCIO-RELIGIOSO

Para se compreender com maior clareza o fenébmeno da violéncia contra
a mulher presente na sociedade brasileira, pratica esta que reflete um tipo
especifico de relagdes sociais estabelecidas entre homens e mulheres, é
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necessario enfatizar a importancia da religiao no processo de construcao das
relacdes que se estabelecem na convivéncia em sociedade.

Os grandes classicos da Sociologia, Marx, Durkheim e Weber, na busca
de compreender os fatores que atuavam no processo de construcdo das
relacbes sociais, reconheceram, a partir de diferentes perspectivas, a
importancia do fato religioso nesse processo, dai, considerarem a questao da
religido como algo inseparavel do objeto de estudo da ciéncia social (TEIXEIRA
e MENEZES, 2003, p. 8).

A perspectiva sociolégica de Durkheim defende ser a religido um objeto
legitimo de estudo da Sociologia, como instrumento que possibilita uma melhor
compreensao do processo de estruturagdo da sociedade. Durkheim
reconheceu a religido como uma coisa, um fato social, e a partir dai, procurou
compreender sua natureza e funcao fundamentando sua abordagem no estudo
do fenémeno religioso em sociedades primitivas.

Sua escolha a favor das religides primitivas fundamentou-se no fato de
que elas nao permitem apenas depreender os elementos constitutivos da
religido, como também apresentam a grande vantagem de facilitar sua
explicacdo. Como nelas os fatos sdo simples, as relagdes entre os fatos séo
também transparentes (DURKHEIM, 1989, p. 29). Segundo ele,

[...] é preciso comegar por remontar até a sua forma mais primitiva e
mais simples, procurar perceber os caracteres pelos quais ela se
define nesse periodo da sua existéncia, depois fazer ver como, pouco
a pouco, ela se desenvolveu e se tornou complexa, como veio a ser o
que € no momento considerado (DURKHEIM, 1989, p. 31).

Uma vez que Durkheim reconhece a religido como sendo coisa
iminentemente social, ele assume que “as representacdes religiosas sao
representacoes coletivas que exprimem realidades coletivas” (DURKHEIM,
1989, p. 29). Estas representacdes coletivas que servem como caracteristicas
e que dao expressao a uma dada sociedade sao:

[-..] o produto de uma imensa cooperacdo que se estende ndo apenas
no espago, mas também no tempo; Para produzi-las, uma multidao
de espiritos diversos associaram, misturaram, combinaram suas
ideias e seus sentimentos; Longas séries de geragbes acumularam ai
a sua experiéncia e o seu saber. Uma intelectualidade infinitamente
mais rica e complexa que a do individuo ai estda como que
concentrada (DURKHEIM, 1989, p. 45).
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Os conceitos de religido na condicao de fato social, de sobrenatural e
divindade, de crencas e ritos, de sagrado e profano, de magia e religiao, de
magos e sacerdotes, e de igreja que foram abordados por Durkheim (1989)
serviram de alicerce para analises posteriores sobre a natureza da religido e
suas funcdes sociais. Estes conceitos foram revisitados, reinterpretados e
ampliados por outros tedricos que vieram depois dele.

1.2.1 A Natureza da Religiao e sua Funcao Social

A Fenomenologia da Religido, em sua forma classica, € uma vertente da
ciéncia que desde fins do século XIX tem focado sua atencdo na experiéncia
religiosa, buscando compreendé-la como um fenémeno da natureza humana.
Ela parte do axioma antropolégico de que o ser humano é equipado com uma
faculdade especifica a qual o predispde para a sensagdo da presenca do
sagrado, faculdade esta denominada, “sensus numinis” (USARSKI, 2006, p.
34).

Analisar a natureza da religidao implica necessariamente numa
abordagem: da experiéncia fundante que a originou, a saber, o encontro do ser
humano com o sagrado e de suas implicacées (OTTO, 1985; ELIADE, 2001);
dos elementos basicos que a constituiram que sdo o mito, o simbolo e o rito
(ELIADE, 2004; CROATTO, 2001; CAZENEUVE, s/d); e do processo de
institucionalizagdo da mesma que ocorre a partir da divisdo social do trabalho
religioso e do surgimento do campo religioso e de uma literatura especializada
(O’'DEA, 1969; WEBER, 1991; BOURDIEU, 1998). A génese do fenémeno
religioso, portanto, esta ligada a uma experiéncia profunda entre o ser humano
e 0 sagrado e sua institucionalizacao decorre da necessidade humana de

explicar de modo inteligivel essa experiéncia.

A funcéo social da religido tem sido alvo de diferentes abordagens em
diversos campos da ciéncia. Entre as multiplas funcées que a religido
desempenha na sociedade, ela fornece justificagdo para a existéncia humana

“na forma tal como existimos em situagdes socialmente determinadas (isto é,
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conforme os atributos do grupo, género ou classe a que pertence cada
individuo)” (OLIVEIRA, 2003, p. 180).

A religiao ocupa um importante papel na estruturacédo da ordem social
através do processo de legitimacao, que ‘explica’ a ordem institucional e valida
cognoscitivamente seus significados objetivados. A legitimacdo “justifica a
ordem institucional dando dignidade normativa a seus imperativos praticos”
(BERGER e LUCKMANN, 1985, p. 128), Desse modo, religido na condicdo de

construto social,

[...] permite a legitimacdo de todas as propriedades caracteristicas de
um estilo de vida singular, propriedades arbitrarias que se encontram
objetivamente associadas a este grupo ou classe na medida em que
ele ocupa uma posigao determinada na estrutura social (BOURDIEU,
1998, p. 46).

A funcao social da religido pode ser abordada em diversas perspectivas.
Dentre elas, a religiao pode desempenhar o papel social de: a) legitimadora
e/ou questionadora dos status socio-politico-econdmico nas relacbes de
classes (BOURDIEU, 1998; LOWY, 2000); b) promotora de salvacdo num
mundo dominado pelo conceito da razdo moderna (DERRIDA, 2000); c)
promotora de saude e bem-estar (TERRIN, 1998); d) elemento fornecedor de
sentido, fator de coeséo e de nomia social (BERGER, 2004).

O processo de sacralizagcao da cultura e de estruturacao, normatizacao e
legitimacdo da vida e das relagdes estabelecidas em sociedade € uma das
importantes fungées que a religido desempenha na sociedade em todos os
tempos. Nesta vertente, a religido tornou-se um elemento fornecedor de
sentido e fator de coesdo e nomia no contexto social. Um dos mais importantes
sistematizadores desta ideia é o sociblogo austroamericano Peter Berger
(SANTOS, 2013, p. 151-164).

Os elementos fundamentais de sua teoria encontram-se na obra O
Dossel Sagrado: Elementos para uma Teoria Socioldgica da Religido,
publicada em 1967. O livro foi estruturado em duas partes. Na primeira, Berger
apresenta os elementos sistematicos que relacionam a religido com a
construcdo e manutencdo do mundo e descreve 0S mecanismos sociais
utilizados para explicar e superar a anomia no contexto social, e os efeitos

alienantes da religido nesse processo. A segunda parte relaciona os elementos
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histéricos ligados ao processo de secularizacdo do mundo moderno e as
implicacbes desse evento histérico para a plausibilidade da religido na
sociedade ocidental no que diz respeito a sua funcdo de instrumento de

legitimacao social da cultura do Ocidente.

Os elementos sistematicos que constituem a teoria sociolégica da
religidao de Peter Berger sdo apresentados na parte inicial de sua obra. No
primeiro capitulo, o autor estabelece a premissa de que a sociedade humana é
um empreendimento de constru¢cdo do mundo onde a religido ocupa um lugar
de destaque. A partir dessa assertiva, ele propde estabelecer a relagao entre a
religido e a construgdo humana do mundo. Para alcancar tal intento, Berger
descreve a relacdo dialética existente entre dois pressupostos: a sociedade
como um produto do homem e, ao mesmo tempo, 0 homem como um produto

da sociedade®.

Esse processo dialético, que inicialmente aparenta ser contraditério,
consiste de trés momentos, ou passos, e é explicado pelo autor nas seguintes
palavras: “E através da exteriorizagdo que a sociedade é um produto humano.
E através da objetivacdo que a sociedade se torna uma realidade sui generis. E
através da interiorizacdo que o homem € um produto da sociedade” (BERGER,
2004, p. 16).

Segundo Berger, o ser humano, diferente de outros animais, nasce num
mundo aberto® que deve ser modelado pela prépria atividade do homem.
Desse modo, pontua ele, “a existéncia humana € um continuo ‘p6r-se em

equilibrio’ do homem com seu corpo, do homem com seu mundo. E nesse

processo que o homem produz o mundo” (BERGER, 2004, p. 18).

A essa construcdo humana do mundo, Berger denominou cultura. A
sociedade ocupa, em sua perspectiva, “uma posicao privilegiada entre as
formacdes culturais do homem” (BERGER, 2004, p. 20), e por isso, ele

descreve a dindmica da objetivacdo da sociedade, e da socializacdo do ser

8 Esse pressuposto bergeriano foi bem desenvolvido, em particular nos capitulos 4 a 6, na obra
Perspectivas socioldgicas: uma visdo humanistica (BERGER, 1973, p. 78-166).

® Ao abordar a diferenca substancial entre o reino dos animais € o0 mundo dos humanos, Berger
afirma que “[...], todos os animais ndo humanos, enquanto espécies e enquanto individuos,
vivem em mundos fechados, cujas estruturas sdo predeterminadas pelo equipamento biolégico
das diversas espécies animais. Em contraste, a relacdo do humano com o seu ambiente
caracteriza-se pela abertura para o mundo” (BERGER e LUCKMANN, 1985, p. 70).
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humano como algo que “nunca pode ser completada, que deve ser um
processo continuo através de toda a existéncia do individuo” (BERGER, 2004,
p. 29).

A religido entra na discussdao quando o nomos social aparece como
expressao Obvia da natureza das coisas, entendido cosmologicamente ou
antropologicamente, como derivado de fontes mais poderosas do que os
esfor¢os historicos dos seres humanos. Nesse caso, o discurso religioso
enquanto empreendimento humano é reconhecido como sendo um instrumento
de interpretacdo e sacralizacado da realidade, ou seja, “a cosmificacao feita de
maneira sagrada” (BERGER, 2004, p. 38).

A participacdo da religiao no processo de estruturagdo da sociedade
continua sendo abordada nos capitulos que se seguem. Berger descreve a
fugacidade dos mundos socialmente construidos pelos homens e as
constantes ameacas que tais mundos sofrem. Ele menciona a importancia dos
processos fundamentais da socializacdo e controle social, que surgem como
mecanismos que servem para atenuar essas ameagas, e discorre sobre o valor
do processo da legitimacdo da realidade social. O autor define legitimacao
como sendo “o ‘saber’ socialmente objetivado que serve para explicar e
justificar a ordem social [e para] para escorar o oscilante edificio da ordem
social” (BERGER, 2004, p. 42). A seguir, Berger descreve como ocorre
processo de legitimacao social e menciona o papel que a religido desempenha

nesse empreendimento. De acordo com o autor,

A parte historicamente decisiva da religido no processo de
legitimagdo é explicavel em termos da capacidade Unica da religiao
de ‘situar’ os fenémenos humanos em um quadro cosmico de
referéncia. [...] A legitimidade religiosa pretende relacionar a realidade
humanamente definida com a realidade dltima, universal e sagrada.
[...] os nomoi humanamente construidos ganham um status césmico
(BERGER, 2004, p. 48-49).

Berger defende ainda, que as legitimacdes religiosas, originarias da
atividade humana, uma vez cristalizadas em complexos de significados que se
tornam parte de uma tradicao religiosa, podem tornar-se num instrumento de
legitimacdo e de justificagdo de uma determinada situacdo ou contexto social.
Quando este fendbmeno ocorre, o discurso religioso atua como um mecanismo

de alienacgao social.
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O autor define alienagdo como sendo o “processo pelo qual a relacao
dialética entre o individuo e seu mundo é perdida para a consciéncia. O
individuo esquece que este mundo foi e continua a ser coproduzido por ele”
(BERGER, 2004, p. 97). Neste caso, inverte-se na consciéncia a verdadeira
relacdo entre 0 homem e seu mundo, “o agente torna-se apenas aquele sobre
o qual se age. O produtor é apreendido somente como produto” (BERGER,
2004, p. 98).

Berger afirma que a religido tem sido um dos mais eficientes baluartes
contra a anomia ao longo da histéria humana, e que por isso, ela é propensa a
ser instrumento de alienacao, talvez o mais poderoso que a humanidade ja
conheceu. Todavia, a mesma religido que tem servido como instrumento
alienante, pode tornar-se um meio de desalienagao religiosamente legitimada.
Segundo ele, “a religido aparece na histéria quer como forga que sustenta, quer
como forca que abala o mundo. Nessas duas manifestacdes, ela tem sido tanto
alienante quanto desalienante” (BERGER, 2004, p. 112).

Os movimentos vinculados a leitura feminista da Biblia que surgiram nas
Ultimas décadas do século XX, como apontaremos a seguir, mostraram a
funcéo desalienante que o discurso religioso pode assumir no que diz respeito
ao resgate do papel feminino na religido e na sociedade e no consequente

combate a todo tipo de violéncia praticado contra a mulher.

1.2.2 A Religido Como Instrumento de Resisténcia a Pratica da Violéncia
Contra a Mulher

Os movimentos feministas que surgiram em fins do século XIX e no
transcurso do século XX foram muito importantes para a mudanca de conceito
no que diz respeito a constituicdo da familia e sua din&mica interna de
relacionamentos. Estes movimentos comecaram a levantar sérios
questionamentos acerca da validade da ideologia que por milénios defendeu a
superioridade do homem em relagédo a mulher e que geralmente era justificada
e fundamentada nas relacdes de género, ou seja, na concepg¢ao equivocada de

que o homem era, por natureza ou por vontade divina, superior a mulher.
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Todavia, foi na América do Norte, a partir dos movimentos feministas da
década de 1960, que em primeira instancia lutaram por direitos e protecao
social, e na década de 1970, com a contribuicdo de diversas areas do saber,
tais como, a Antropologia e a Histéria Social, que o tema mulher passou a
ocupar um lugar de destaque como objeto de estudo e de producdo académica
para historiadores e diferentes pensadores. Diante de uma sociedade que
passava por constantes transformacoes, e “aliada as inovacoes historiograficas
e as novas tecnologias, a histéria das mulheres ampliou sua éarea de
investigacao para a familia, gestos, sentimentos, sexualidade, violéncia, morte
e medo” (CONCEICAQ, 2009, p. 19).

A partir da década de 1980 a contribuigdo dos movimentos feministas
para a releitura e reconstrucao da histéria da humanidade passou a ter grande
destaque nas pesquisas académicas. A categoria género comegou a ser
utilizada pela histéria, pela sociologia, pela antropologia e por outras ciéncias
humanas com a finalidade de demonstrar e sistematizar a condicédo
sociocultural de desigualdade existente entre mulheres e homens, presente na
esfera publica e privada, e que se manifestava historicamente através dos
distintos papéis sociais desempenhados por ambos o0s sexos, de onde surgiam
dois pélos, o de dominagdo e o de submissdo. Nesta dinamica sociocultural,
‘“impde-se o0 poder masculino em detrimento dos direitos das mulheres,
subordinando-as as necessidades pessoais e politicas dos homens, tornando-
as dependentes” (TELES e MELO, 2012, p. 14-15).

O conceito de género passou a ser utilizado de modo amplo para
caracterizar as relacbes entre homens e mulheres, assumindo como
pressuposto basico a ideia de que a formulacdao de uma histéria das mulheres
necessitava obrigatoriamente dos estudos acerca das interrelagcdes entre os
dois sexos.

As discussdes em torno da categoria género trouxeram grandes
contribuicées no debate entre natureza e cultura, uma vez que a prépria ideia
de natureza passou a ser reconhecida como sendo um conceito cultural.

Schussler Fiorenza (2009, p. 130) explica essa dinamica:

A construcao cultural de macho e fémea, masculino e feminino como
categorias complementares e mutuamente excludentes ao mesmo
tempo constitui o sistema ocidental de sexo/género que estabelece
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uma correlagao entre sexo e conteudos culturais segundo hierarquias
e valores sociais. [...] género ndo é um fator naturalmente dado, mas
uma construgao social, um principio sociocultural de classificacdo que
impde a identidade sexual biolégica um significado psicoldgico, social,
cultural, religioso e politico.

Os estudos elaborados por tebdlogas feministas evidenciaram o fato de
que as diferencas entre a condicdo das mulheres e dos homens na sociedade
nao se explicavam pela natureza das coisas, e sim pela cultura. Uma vez que
se assumia a cultura como construto humano, as designagbes homem e
mulher passaram a ser vistas como constru¢oes de identidade pessoal e social
que ocorrem num processo complexo de dindmicas de relacdes de poder no
seio de estruturas de sistemas patriarcais de dominacao nas quais 0os meios de
comunicacao atuam como um fator substancial para a consolidacao destas

categorias. Dito de outro modo,

a categoria de género enfatiza o carater social das distingdes
construidas a partir das diferengas bioldgico-sexuais. A construgédo de
nossas identidades femininas e masculinas depende mais da nossa
cultura do que da nossa anatomia. Pois ndo é verdade que as
chamadas “caracteristicas” de mulheres e de homens sejam
“naturais”, mas elas sado construidas, assumidas, introjetadas e
reproduzidas por mulheres e homens em seus processos de
educagao, producao e reproducao (RICHTER REIMER, 2000, p. 19-
20).

Ao se constatar que as relagcdes de género ndao eram naturais, mas
construidas socialmente fez-se necessario refletir sobre o processo de
construgdo e manutencao de tais relagdes em uma sociedade. Lemos (1994)
assevera que € possivel compreender este processo a partir do enfoque das
representacdes sociais que sdo um conjunto de conceitos, afirmacdes, e
explicagbées que constroem significados comuns a uma sociedade. Através da
analise das representacdes sociais torna-se possivel analisar ndo apenas a
formacao diferenciada de identidades de género masculina e feminina, como
também se pode avaliar o papel da religidao nesse processo, uma vez que 0
discurso religioso foi um dos principais instrumentos legitimadores da
cosmovisdao que estruturou e defendeu o modelo tradicional de familia
patriarcal crista, legitimando assim, as relacées de género que ocorreram em
seu interior. A andlise da influéncia do discurso religioso tornou-se

imprescindivel para a compreensao das representacdes sociais porque “a
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religido, com seus simbolos, também se faz na teia das representacoes
compartilhadas por uma sociedade. A construcdo simbodlica do género e da
religido se funda nas representacdes sociais” (LEMOS, 1994, p. 78).

Uma vez que se pode constatar a participacdo ativa do discurso
religiosom no processo de legitimacao da pratica de toda sorte de violéncias
contra a mulher no desenvolvimento histérico da sociedade ocidental, surgiram
também neste contexto historico religioso, através de varios movimentos
teolégicos feministas, muitas modalidades de leituras biblicas, variados
modelos de interpretacao, diferentes olhares e diversos métodos feministas de
interpretagdo da Biblia tais como: os métodos corretivos de interpretagéo, os
métodos historico-reconstrutivos, os métodos imaginativos de interpretagéo e
os métodos de conscientizagdo (SCHUSSLER FIORENZA, 2009, p. 154-182).

Estes métodos que compdem uma leitura biblica feminista libertadora
pretendem resgatar o lugar de dignidade da mulher nos diferentes contextos
sociais da atualidade a partir do viés religioso e trazem em seu bojo os

seguintes significados e implicagdes:

Visibilizar as histérias e os corpos de mulheres e outras minorias
qualitativas nas suas multiplas relagdes; desmascarar o siléncio € a
auséncia de mulheres e outras minorias qualitativas; questionar as
falas e normas androcéntrico-patriarcais sobre fun¢des de mulheres e
outras minorias qualitativas; analisar as fungbes libertadoras ou
opressoras presentes no texto; perguntar pelos efeitos histéricos do
texto na construgdo das multiplas relagdes; conhecer e (re)construir
outras imagens de Deus e maneiras de relacionar-se com Deus;
elaborar uma ética que afirma a vida como valor absoluto, buscando
construir novas relagbes de género e afirmando a interdependéncia
de todos os elementos da criagdo (RICHTER REIMER, 2005, p. 35.

Os italicos pertencem ao texto).

Desse modo, os referenciais hermenéuticos feministas, com suas
multiplas possibilidades de leitura, buscam resgatar o espaco devido a mulher
na Biblia/religidao e na sociedade atual, quebrando os grilhées histéricos de
silenciamentos impostos por uma cultura caracteristicamente androcéntrica que
durante séculos justificou toda sorte de violéncias contra a mulher em nome da

‘natureza’ e da religiao.

Para além da compreensao do processo de construgdo e manutengao
das relagdes de género vale ainda lembrar que:
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Nao basta, portanto, analisar a existéncia de estruturas de opressao,
mas € imprescindivel averiguar e pesquisar, no passado e no
presente, onde e como essas estruturas foram e sédo construidas,
questionadas, transgredidas, superadas, ou 0 que ainda pode e deve
ser feito. Se género é algo construido, pode também ser
transformado, desconstruido e reconstruido, e novas relacbes de
género podem ser criadas e vivenciadas! (RICHTER REIMER, 2005,
p. 27).

Como se pode observar até aqui, os estudos de género tém contribuido
de maneira significativa para a compreensao das relagdes sociais desiguais e
injustas entre homens e mulheres quando analisa as estruturas e relacées de
poder estabelecidas na sociedade. Estes esforgos tém sido coroados de éxitos
e tém promovido conquistas significativas no sentido de se reelaborar um
discurso que promova a equidade entre homens e mulheres, além de
proporcionar elementos que possibilitaram o surgimento de mecanismos legais
de coercao da pratica da violéncia contra a mulher como constataremos a

sequir.

1.3 O FENOMENO DA VIOLENCIA CONTRA A MULHER NO BRASIL: A
SITUACAO ATUAL

O fenbmeno da violéncia contra a mulher € um tema social atualissimo e
constitui-se numa das praticas mais denunciadas e que ganharam maior
visibilidade nas ultimas décadas em praticamente todas as partes do mundo
(JESUS, 2010, p. 8). Este fendmeno social é um problema tdo grave no Brasil,
que chegou a ser considerado em nosso pais como uma endemia, um caso de
saude publica (GIORDANI, 2006, p. XVIII).

Uma pesquisa nacional realizada entre os anos 2001 e 2010 pela
Fundacao Perseu Abramo (FPA) da Universidade de Sao Paulo (USP) revela
que no Brasil, a cada dois minutos, cinco mulheres sdo espancadas. Segundo
a imprensa local, Goias ocupa a 62 colocacao neste triste quadro. Em Goias,
nos ultimos anos, o numero de atendimentos na Delegacia Especializada de
Atendimento a Mulher (DEAM), alcangcou uma média de sete mil casos. No ano
de 2008 foram denunciados 7643 casos de pratica de violéncia contra a mulher

que incluiam lesado corporal, estupro, ameaca dentre outros. Em 2009, 6903
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casos foram registrados. Nos primeiros cinco meses do ano de 2011, s6 na
cidade de Goiania foram registradas 1882 ocorréncias de violéncia contra a
mulher, assim caracterizados: 536 casos de lesdo corporal, 27 casos de
estupro, 1043 casos de ameacga, 35 casos de perturbacdo da tranquilidade, 24
casos de vias de fato, 8 casos de ato obsceno, 9 casos de danos, 6 casos de
tentativa de homicidio, 194 casos de difamagéo, calunia e injuria (NERY
JUNIOR, 2011, p. 16-17).

De junho a outubro de 2011 a DEAM registrou mais 1546 ocorréncias de
violéncia contra a mulher em Goiania, assim distribuidas: 542 casos de lesao
corporal, 27 casos de estupro, 763 casos de ameaca, 30 casos de perturbacao
da tranquilidade, 48 casos de vias de fato, 15 casos de danos, 13 casos de
tentativa de homicidio, 108 casos de difamacgao, calunia e injuria (NERY
JUNIOR, 2011, p. 18).

Se compararmos os dados referentes a esses dois periodos, os
nameros de denuncias diminuiram no segundo semestre de 2011. Todavia, se
prestarmos atencdo a tipificacdo dos delitos cometidos contra as mulheres,
notaremos que no segundo semestre 0 numero de mulheres que foram
assassinadas duplicou, passou de 24 casos no primeiro semestre para 48
casos no segundo semestre. Se levarmos em conta que boa parte dos casos
de violéncia contra a mulher ndo chegam a DEAM, estes nimeros podem

aumentar de forma assustadora.

Um estudo divulgado recentemente (www.estaddo.com.br — 7 de maio
de 2014) apontou para o fato de que o Brasil ocupa uma triste posicao no
ranking mundial quando o assunto diz respeito a pratica da violéncia contra a
mulher. Nossa nacdo ocupa a sétima posicao dentre oitenta e quatro paises

com o maior indice de femicidios'’.

'% Femicidio é uma expresséo criada recentemente. Ela foi utilizada pela primeira vez por Jill
Radford e Diane Russel, autoras do livro Feminicide: the politics of woman killing, publicado no
ano de 1992. A partir dos conceitos estabelecidos por estas autoras, Jesus apresentou a
seguinte definicdo deste termo: “1) Femicidio: entender-se-a por femicidio o assassinato de
mulheres por razdes associadas ao seu género (sua condicdo de mulher). Pode assumir duas
formas: femicidio intimo e femicidio ndo intimo. 2) Femicidio intimo: assassinato cometido por
homem com quem a vitima tinha ou teve relagédo intima, familiar, de convivéncia ou afim. 3)
Femicidio ndo intimo: assassinato cometido por homem com quem a vitima néo tinha relagao
intima, familiar, de convivéncia ou afim. Geralmente esse tipo de femicidio evolui ou decorre de
um ataque sexual prévio. 4) femicidio por conexao: refere-se a mulher que foi assassinada por
estar na “linha de fogo” de um homem que tenta matar outra mulher. E o caso de mulheres,
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De acordo com o Mapa da Violéncia de 2012: Homicidios de Mulheres
no Brasil (http://mapadaviolencia.org.br/pdf2013), trabalho que resultou de uma
pesquisa coordenada pelo sociélogo Julio Jacobo Waiselfisz, no ano de 2011 a
regiao Centro Oeste ficou em 1° lugar entre as regides do Brasil que
cometeram maior numero de homicidios femininos, e Goidas ocupou a 22

posicao no ranking entre os Estados brasileiros com maior indice de femicidios.

Uma rapida passada de olhos pelos principais meios de comunicacao é
suficiente para que se tenha nocao prévia da dimensao e seriedade deste
problema, como registramos a seguir.

A cada uma hora e meia, uma mulher morre vitima de violéncia
masculina no Brasil, diz Ipea. Parceiro ou ex-parceiro comete maioria
dos crimes, metade das mortes é com arma de fogo (noticias.r7.com,
25/09/2013).

Casos de violéncia contra mulher aumentam em Santarém. Até
novembro, 479 casos de violéncia foram registrados. Maioria das
denuncias é referente & ameaca, injuria e lesdo corporal leve (G1
Santarém, 26/11/13).

Numero de denuncias de violéncia contra a mulher cresce 12% no
DF. Foram 14.731 chamados em 2013, contra 13.141 no ano anterior.
Dados de 2012 mostravam o DF como lider em dendncias no pais
(G1 DF, 15/01/14).

Inquéritos de violéncia contra a mulher crescem 38% em 3 anos em
Uberlandia (Correio de Uberlandia, 02/02/14).

Ainda mais violéncia contra as mulheres. Apds o crime barbaro contra
professora e seu filho, em Olinda, outras duas mulheres foram mortas
em Caruaru. Na Bahia, homem sequestrou, torturou e cegou ex-
mulher gravida (Jornal do Commercio, 19/02/14).

42 5% dos casos de violéncia contra mulher [no Brasil] séo praticados
por companheiro (TV Jornal 03/03/14).

ISP: violéncia fisica, sexual e moral contra a mulher cresce no Rio
(Jornal do Brasil, 08/03/14).

Casos de violéncia contra a mulher aumentam em Rio Grande (Jornal
Agora 17/03/14).

31 mil processos de violéncia contra a mulher tramitam no TJ.
Goiania tem quase 20% dos processos do Estado. Joviania lidera
quando a avaliagao é proporcional (sindepol.com.br/site/noticias).

Os numeros nao param por ai. Basta uma pesquisa em websites com o
topico violéncia contra a mulher no Brasil para encontrarmos milhares de
referéncias que fazem alus&do ao tema. Diante de dados tao aterradores como
estes, surgem algumas perguntas que exigem respostas imediatas: O que
significa violéncia contra a mulher? Onde ela normalmente ocorre? Quais séo

0s mitos mais comuns que giram em torno desta pratica? Quem é geralmente o

agente agressor? Por que muitas mulheres se submetem a uma relagéao

meninas, parentes ou amigas que intervém para evitar o fato, ou que simplesmente sao
afetadas pela agao do femicida” (JESUS, 2010, p. 13).
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violenta? Que medidas tém sido tomadas para coibir e erradicar esta pratica no
Brasil?

1.3.1 A Violéncia Contra a Mulher na Atualidade e Seus Mitos Legitimadores

A expresséo “violéncia contra a mulher” veio a tona nos 1970 através do
movimento feminista e surgiu como uma espécie de denuncia a pratica de
violéncia contra a pessoa do sexo feminino, simplesmente pelo fato desta
pessoa ser mulher. Esta expressado pressupunha a intimidagcdo da mulher pelo
homem que era visto como o agressor, o0 dominador e o disciplinador dela. Um
termo técnico equivalente a este, a expressao “violéncia de género”, surgiu e
passou a ser usado como designativo desta pratica repulsiva (TELES e MELO,
2012, p. 17).

Desta época por diante, uma série de expressdes buscaram ndo apenas
definir com maior amplitude o significado de “violéncia contra a mulher” como
também demonstrar as consequéncias e implicacbes de tal pratica para a
mulher, a familia e a sociedade. Seu significado ultrapassou a concepcao
vinculada as agressdes fisicas e sexuais e assumiu conotagdes mais amplas
incluindo outras atitudes e comportamentos de carater permanente que,
“independentemente do ato agressivo em si, estdo impregnados de conteludo
violento, de carater simbdlico, implicando desde a educacgéo diferenciada até
toda uma cultura sutil de depreciagédo da mulher” (GIORDANI, 2006, p. 145).

A denuncia da pratica da violéncia contra mulher ndo é algo recente no
Brasil. Ha muito que este tema tem sido objeto de estudo. Todavia, os esforcos
para 0 combate e a prevencdo desta pratica tornaram-se maiores e mais
efetivos a partir das décadas de 1970 e 1980, quando esta tematica passou a
integrar o cenario politico e social brasileiro e comegou a entrar na pauta de
reinvindicacdes importantes de grupos feministas e de governantes. Segundo
Barreira e Almeida (apud PAULA, 2012, p. 38):

Varios fatores concorreram para o aumento da visibilidade da
violéncia contra as mulheres ao longo da histéria. Destacam-se o
movimento feminista, os comités de direitos humanos, a imprensa e
outras instituicbes que permitiram a passagem das ocorréncias de
violéncia do ambito doméstico para o publico. A possibilidade de
dendncias tornou claro um sentido coletivo ndo restrito a relacao
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particular entre acusador e acusado. [...] Na medida em que as
mulheres passaram a ser consideradas como sujeito de direitos
(direito ao trabalho, a saude, a educacdo), as formas de aviltamento
ou humilhagéao tiveram um espaco publico de denuncia.

Na década de 1990 a violéncia contra as mulheres tornou-se objeto de
atencao e preocupacdo no ambito internacional. Através de um trabalho de
conscientizagcado junto a sociedade em geral, possibilitado especialmente pelo
uso massivo dos meios de comunicagdo, comegou a surgir uma nova
consciéncia de que os espancamentos de mulheres deveriam ser assumidos
como um problema social e de saude publica, ndo apenas pelo elevado
namero de casos como também pela gravidade de suas consequéncias nao
apenas fisicas como também psicolégicas para as mulheres vitimadas
(GIORDANI, 2006, p. 147).

Uma vez que se constatou um elevado numero de traumas e mortes de
mulheres vitimas de violéncia ndo apenas no Brasil como em toda a América
Latina, o tema tornou-se objeto de interesse para estudiosos de diversas areas
do conhecimento, tais como, sociologia, antropologia, filosofia, direito e

ciéncias da saude.

As pesquisas levadas a cabo dai por diante confirmaram um triste fato.
O maior numero de violéncias praticadas contra as mulheres ocorre no seio da
familia e geralmente os agentes agressores sdo aqueles que deveriam amar e
cuidar delas. Maria da Penha Maia Fernandes, a inspiradora da Lei 11.340/06
que leva o seu nome, em entrevista sobre os efeitos negativos da pratica da
violéncia doméstica para a reprodugdo de comportamentos violentos nas
criangas, reconhece que o lar tem sido o espaco privilegiado onde essas agdes
violentas ocorrem e enfatiza que a manutencdo de um relacionamento
harmonioso entre os membros da familia, em especial entre marido e mulher,
atua como mecanismo de prevencao de praticas violentas contra mulheres nas

futuras geracdes. Segundo ela,

[...] A familia é o primeiro elo do individuo com o mundo; é através
dela que este individuo vai formar seus valores, crencas, seus
conceitos e preconceitos, por isso, o papel da familia €
incomensuravel para a formagado do individuo e, por isso, é tao
importante que exista harmonia, respeito e amor no seio familiar, para
que estes valores sejam transmitidos aos filhos e assim por diante.
Citando Benjamin Franklin: “Paz e harmonia: eis a verdadeira riqueza
de uma familia” (FERNANDES apud PAULA, 2012, p. 89).
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O lar é um espaco inviolavel onde ocorre a construgao primaria de nossa
identidade, onde encontramos refagio e amparo e onde nossas necessidades
basicas materiais e afetivas sdo atendidas. Este espaco ‘sagrado’, que é
sinbnimo de aconchego, serenidade e diversdo, passou a ser identificado
“‘como um lugar em potencial da violéncia, mais especificamente da violéncia
contra criangas e mulheres” (RICHTER REIMER e MATOS, 2011, p. 75).

Heleieth Saffioti (1994) baseada em estudos realizados na década de
1990 onde o foco da pesquisa estava centrado na analise e discussdao da
dindmica da violéncia de género no Brasil contemporaneo apontou a figura do
homem como sendo o principal agressor da mulher nas relacées de género

que ocorrem na estrutura interna da familia. De acordo com ela:

A violéncia masculina contra a mulher é constitutiva da organizagao
social de género no Brasil. Trata-se de numerosas formas de
violéncia, desde as mais sutis, como a ironia, até o homicidio,
passando por espancamentos, reproducdo forcada, estupro etc. Via
de regra, a violagdo sexual s6 é considerada um ato violento quando
praticada por estranhos ao contrato matrimonial, sendo aceita como
normal quando ocorre no seio do casamento (SAFFIOTI, 1994, p.
151).

Uma enorme gama de mitos tem surgido historicamente para explicar as
causas e justificar a violéncia praticada contra a mulher, principalmente aquele
tipo de violéncia que ocorre no seio da familia. Nufez (2005) assevera que 0s
mitos estdo tdo arraigados na cultura que as vezes € quase impossivel
determinar onde comeca a realidade e termina a fantasia. Eles se repetem com
tanta regularidade e estdo tdo disseminados no subconsciente coletivo que
parecem fazer parte do acervo cultural de todos, de modo que, opor-se a eles
torna-se uma tarefa de grande envergadura e quase impossivel de ser

realizada.

Nufez, a partir de uma ampla pesquisa acerca da violéncia contra a
mulher no contexto da América Latina, Europa e América do Norte, apresenta
uma lista contendo alguns dos principais mitos em torno da violéncia doméstica
e familiar e procura desmistifica-los a partir de dados empiricos. Entre aqueles
mitos que sdo comumente utilizados para explicar os atos violentos praticados
contra mulheres ele menciona os seguintes: a violéncia ndao afeta muitas

pessoas; a violéncia é resultado apenas de um momento de irritacao; este
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fenbmeno s6 ocorre entre gente pobre e de areas marginais; os casos de
violéncia em geral ndo produzem sérios danos; é facil para uma mulher
maltratada fugir de seu agressor; a violéncia familiar é fruto de algum tipo de
doenca mental; se ha violéncia ndo pode haver amor em uma familia; a
violéncia emocional ndo é tdo grave como a violéncia fisica; a conduta violenta
€ algo inato ao ser humano; a violéncia intrafamiliar ndo ocorre em lares
cristdos comprometidos; e, frequentemente as mulheres provocam para que 0s
homens as agridam (NUNEZ, 2005, p. 15-17). Nufiez, & medida que faz alusdo
a estes mitos apresenta dados empiricos que os refutam. Por exemplo, acerca
do mito que afirma ser a violéncia familiar reflexo de alguma doenca mental do

agressor ele diz o seguinte:

Essa é outra das fantasias que permite a muitos desculpar, explicar e
tolerar o abuso fisico e psicoldgico contra mulheres que conhecem. A
verdade € que s6 10% dos casos de violéncia sdo ocasionados por
algum disturbio psicopatolégico (NUNEZ, 2005, p. 16).

No Brasil, varios destes mitos sdo conhecidos e amplamente utilizados
para explicar atos violentos contra mulheres no contexto familiar. Nery Junior
afirma que entre as justificativas mais comuns para a pratica da violéncia
contra a mulher na sociedade brasileira figuram as seguintes: a violéncia
doméstica sbé ocorre esporadicamente; a violéncia doméstica s6 acontece em
familias de baixa renda; as mulheres apanham porque gostam ou porque
provocam; a violéncia s6 acontece nas familias problematicas; os agressores
nao sabem controlar suas emogdes; se a situagao fosse tao grave, as vitimas
abandonariam logo os agressores; é facil identificar o tipo de mulher que
apanha; e, a violéncia doméstica vem de problemas com o alcool, drogas ou
doencas mentais (NERY JUNIOR, 2011, p. 24-25). Uma vez apresentados, o
autor desmitifica as ideias e conceitos associados a cada um destes mitos a
partir de dados empiricos. Por exemplo, para o mito que assevera que a
violéncia doméstica s6 ocorre esporadicamente, ele apresenta os seguintes
dados estatisticos: “a cada 2 minutos, 5 mulheres sdo espancadas no Brasil”
(NERY JUNIOR, 2011, p. 24).

Segundo Saffioti (1994), diferentes das explicacbes miticas acima
mencionadas, o fendmeno social contemporaneo da pratica da violéncia contra

a mulher no Brasil tem suas raizes histéricas no processo de formacgao
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sociocultural do povo brasileiro e da constituicdo de sua identidade, uma vez
que a concepc¢ao tradicional da relacdo de género, que aponta o sexo
masculino como dominador e o feminino como subordinado, é fruto de um
construto social milenar. Durante séculos, nossa concepgao patriarcal de
sociedade aprovou, legitimou e justificou socialmente toda sorte de praticas

violentas contra a mulher.

Além dos mitos que ‘explicam’ porque ocorre a violéncia doméstica
contra as mulheres, existem outros que buscam justificar essa pratica a partir
da descricdo do perfil do agressor e da mulher agredida. Nesta perspectiva, o
agressor geralmente € apontado como a grande vitima no processo, uma vez
que ele é caracterizado como portador de uma doenc¢a mental ou como viciado
em alcool ou drogas. Em relacdo ao perfil da mulher agredida ela é descrita
como alguém que recebeu pouca educacao ou que pertence a um nivel
socioeconémico baixo, que gosta de apanhar e ser maltratada e que é sempre
responsavel pelas agressdes que sofre, ou seja, ela deve ter feito alguma coisa
para provocar a situagdo de agressdo (NUNES, 2005, p. 34-39).

De acordo com esta visdo, o agressor € considerado vitima de uma
condicao bioldgica indesejavel ou de um sistema socioeconémico injusto que o
leva a lidar com suas frustragoes através do uso do alcool e das drogas e que
culmina com a pratica da violéncia, cujo principal alvo é a mulher. A mulher
agredida, em contrapartida, é considerada culpada e responsavel pelos maus
tratos que sofre, uma vez que é ela que sempre provoca 0 marido. A mulher,
além de sofrer agressées em diferentes niveis ainda € levada a se sentir

culpada por ter despertado a ira de seu ‘amado’ esposo.

Maria da Penha ao ser questionada, durante uma entrevista, sobre o
perfil da mulher que teria maior facilidade de sofrer agressées de seu

companheiro, respondeu o seguinte:

Nao existe um perfil da mulher vitima de violéncia, pois ela esta
presente em todas as classes sociais, niveis culturais, ragas e
religides. Ela acontece em todos os lugares do mundo: nos paises
pobres, ricos ou desenvolvidos. Dizer que sé quem apanha do marido
sao as mulheres pobres e analfabetas nao é verdade. No entanto, a
mulher criada em ambiente de violéncia onde sua mae é com
frequéncia agredida por seu pai, tem maior dificuldade de se libertar
de um relacionamento violento por achar “normal” esse tipo de
conduta (FERNANDES apud PAULA, 2012, p. 91).
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Um fato que tem chamado a atencéao dos estudiosos deste fen6meno é
a atitude de resiliéncia de algumas mulheres que tém sido vitimas de violéncia
doméstica, e que mesmo diante de agressdes verbais, psicoldgicas, morais,
fisicas e sexuais permanecem ao lado de seus agressores. Entre os fatores
que explicam tal conduta encontram-se: 0 medo de que 0 agressor cumpra as
ameacas de morte ou suicidio, caso ela venha a se separar dele; vergonha ou
medo de procurar ajuda de terceiros, o que pode piorar e muito a intensidade
das agressoes; sensacdo de fracasso e culpa na escolha do par amoroso;
esperanca de que o parceiro algum dia possa milagrosamente mudar;
isolamento da vitima; despreparo da sociedade, das préprias familias e dos
servigos publicos ou privados para lidar com este tipo de violéncia; disputa pela
guarda dos filhos, boicotes de pensdes alimenticias; dependéncia econémica,
falta de qualificacao profissional e baixa escolaridade; crencas religiosas como
a da indissolubilidade do casamento; e, a preocupacao com a situacdo dos
filhos (NERY JUNIOR, 2011, p. 26-27). Somem-se a isso o desconhecimento
de seus direitos de cidadania e a dificuldade para apresentar provas de maus
tratos.

Apesar de todos estes fatores, que indubitavelmente podem tornar-se
empecilhno para o rompimento de um relacionamento domeéstico, algumas
mulheres parecem sentir prazer em viver uma relagdo violenta e,
aparentemente, mesmo que pudessem, ndo abandonariam seus agressores.
Por incrivel que parecga, elas se vinculam aos seus vitimadores de tal maneira
que chegam a converter-se em defensoras deles, a ponto de justificar, explicar
e tolerar os atos de violéncia a que foram submetidas. Elas encontram-se

presas a um ciclo de violéncia que aparenta nao ter fim.

Este fenbmeno tornou-se objeto de investigacdo e a explicagcdo mais
plausivel encontrada até o momento vem da psiquiatria. Em 1978, o psiquiatra
norte americano Frank Ochberg descreveu pela primeira vez o fenbmeno de
dependéncia de um agredido em relacado ao seu agressor, ao estudar casos de
pessoas vitimas de sequestro e que depois de alguns dias em poder dos
sequestradores criavam vinculos de confiangca e dependéncia em relacéo a
eles. Este fenbmeno foi denominado Sindrome de Estocolmo. A Sindrome de

Estocolmo pode ser definida como,
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[...] o comportamento que faz com que uma pessoa que se vé
sequestrada se identifique com o sequestrador, até o ponto de
acreditar que as razdes deste sdo validas, seus métodos necessarios
e, definitivamente, que o é um atentado contra seus interesses e
liberdade seja aceito como bom, apesar do sofrimento que Ihe
ocasiona (NUNEZ, 2005, p. 22).

A consolidagdo da relacao entre sequestrador e vitima se da pela

conduta contraditéria do mesmo que ora age com a vitima de modo gentil e

amavel, ora de modo totalmente truculento e agressivo. Estas condutas

contraditérias do agressor causam na vitima algumas reagbes, que foram

descritas como fases de instauracao da Sindrome de Estocolmo. Estas fases

sdo as seguintes:

a. Fase de negacao: A pessoa diz a si mesma: “Isto ndo pode estar
acontecendo comigo”; “Isto ndo é real”. Quando percebe que sim, que
€ real o que lhe esta acontecendo, vem o segundo momento do
processo. b. Fase de aceitacdo: A vitima se convence de que sua
situacdo é limitrofe e se vé totalmente dependente do agressor a
quem costuma perceber como uma pessoa superior e de
caracteristicas extraordinarias. [...] c. Fase de depressao traumatica
e pos-traumatica: A pessoa sabe que é agredida. Entende sua
situacao limite. Compreende que esta indefesa frente a um agressor
que pode atuar com arbitrariedade em sua vida. Esta constatacao
produz angustia, ira e autocomiseracdo — a mistura perfeita para a
depressédo. Entretanto, se a situag@o se prolonga, vem a quarta fase,
que faz de todo o processo algo muito estranho. d. Fase da
integracdo do trauma a vida normal: Nessa etapa, a pessoa
simplesmente aceita a agressdo como algo normal e a integra em sua
vida cotidiana. Nesse estagio, as vitimas, como uma forma de
autoproteger-se, convertem-se em defensoras de seus vitimadores
(NUNES, 2005, p. 22-23).

O pesquisador Andrés Montero-Gomez (NUNES, 2005), da Sociedade
Espanhola de Psicologia da Violéncia, aplicou estas premissas a casos

especificos de mulheres vitimas de violéncia doméstica e desenvolveu uma

teoria, apresentada pela primeira vez no ano 2000, que hoje tem sido

identificada como “Sindrome doméstica de Estocolmo”. Esta Sindrome também

foi estruturada a partir de quatro fases assim descritas:

a. Fase desencadeante: Rompe-se o vinculo afetivo e de seguranga
no qual se havia configurado a relagcdo. A ruptura chega com as
primeiras surras do homem. A mulher sofre um “padrdo de
desorientacdo, perda de referenciais, reacées de estresse” com
tendéncia a depressao. b. Fase de reorientacao: A mulher comeca
a buscar novos referenciais para o futuro, procurando reordenar a
compreensdo do que esta vivendo. Ocorre uma tensdo entre o
compromisso afetivo que tem com o vitimador, por um lado, e a
realidade traumatica que vive, por outro lado. Nessa fase, a mulher se
“autorrecrimina pela situagdo e entra em estado de desamparo e
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resisténcia passiva”’ que propicia passar ao estagio seguinte. c. Fase
de Confronto: A mulher assume o modelo mental de seu esposo e
“busca vias de protecdo de sua integridade psicolégica, tratando de
resolver a situagéo traumatica”. d. Fase de adaptacao: A agredida
“projeta parte da culpa para o exterior, para os outros”. E nesse
momento que a Sindrome de Estocolmo se consolida porque a vitima
internaliza “um processo de identificacdo” “em torno do modelo
mental explicativo do esposo, sobre a situagao vivida no lar e sobre
as relagOes causais que a originaram”. E nessa fase que ocorrem as
defesas que parecem loucura [...] (NUNES, 2005, p. 23-24).

Como pudemos constatar, além de todos os danos que os atos violentos
podem causar a mulher, em alguns casos, eles podem gerar uma estranha,
mas real, relacdo de codependéncia entre a vitima e o agressor. O grande
diferencial entre este estado de codependéncia e outros estados psicéticos é
que, neste caso, a Sindrome doméstica de Estocolmo é reversivel, bastando
que a vitima conte com a ajuda de um profissional qualificado capaz de auxilia-
la e guia-la a fim de que ela possa “reordenar cognitivamente sua realidade e
possa chamar a agressdao com o nome que tem: violéncia, que constitui um

delito” (NUNEZ, 2005, p. 24).

Diante do que foi exposto até aqui é possivel identificar mecanismos
diversos que procuram justificar e legitimar a cosmovisdo patriarcal e
androcéntrica que serve como fundamento para a pratica da violéncia contra a
mulher na sociedade brasileira. Os mitos aqui apresentados sado tentativas
humanas de se explicar uma pratica perversa e desumana contra mulheres.
Justificar as acbées do agressor como sendo resultado da baixa condigédo social,
dos vicios ou de problemas de ordem psicologica é tirar do ser humano a
responsabilidade legal pelos seus atos. Justificar praticas violentas contra
mulheres a partir da condicdo de dependéncia econémica que elas tém, ou
como resultado de traumas psicoldgicos oriundos da Sindrome de Estocolmo é
vitimiza-la uma segunda vez. Portanto, todos estes artificios que surgem e que
procuram, de algum modo, explicar e justificar atos violentos contra mulheres,

nao passam de mecanismos materializadores de uma cosmovisdo opressora.
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1.3.2 Os Direitos Humanos Como Instrumentos de Resisténcia a Pratica da
Violéncia Contra a Mulher

O fendmeno social da violéncia contra a mulher, uma vez que se tornou
objeto de estudos e que sua real situacdo comegou a ser demonstrada
abertamente através de dados estatisticos, passou, entdo, a ser reconhecido
como um crime, uma violagdo grave dos direitos humanos relacionados ao

sexo feminino.

A discussdo sobre o significado e as implicagdes daquilo que se
convencionou denominar direitos humanos tem suas origens historicas no
mundo moderno, em particular, na Era do lluminismo. A ideia de que os
homens podem organizar o Estado e a sociedade de acordo com os ditames
de sua prépria consciéncia e, nao mais de acordo com a vontade de Deus,
serviu de inspiragdo para a criagcdo de organismos internacionais de defesa dos
direitos humanos, surgidos em especial no periodo péds-guerra. As
reivindicacbes generalizadas destes organismos foram redefinidas em
convengoes internacionais, que uma vez ratificadas pelos paises membros
destes 6rgdos internacionais passam a incorporar na legislagéo interna aqueles

postulados contidos nas convengdes internacionais. Na teoria do direito,

[...] o termo direitos humanos é preferencialmente usado para indicar
estas aspiragbes mais genéricas vertidas nos documentos
internacionais, ao passo que direitos fundamentais designam estas
mesmas pretensdes positivadas na ordem juridica interna, quando
finalmente ganham protecdo do Estado e, por isso mesmo, forca
cogente (PORTO, 2012, p. 15).

Um dos mais conhecidos e importantes 6rgaos internacionais de luta em
defesa dos direitos humanos é a Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU). A
ONU foi fundada em 1945 apds a Segunda Guerra Mundial com o propdésito de
deter a guerra entre as nacoes e estabelecer uma plataforma de didlogo entre
elas. Atualmente ela possui 193 paises membros. O ano de 1948 é um marco
histérico importante para a discussao do conceito de direitos humanos. No dia
10 de dezembro de 1948, a Assembleia Geral da ONU reunida em Paris,
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adotou e proclamou a Declaragdo Universal dos Direitos humanos''. Foi a
primeira vez que a protecdo universal dos direitos humanos foi estabelecida.
Os dois primeiros artigos da referida Declaracdo rezam o seguinte:

Todas as pessoas nascem livres e iguais em dignidade e direitos.
Sao dotadas de razdo e consciéncia e devem agir em relagdo umas
as outras com espirito de fraternidade. Toda pessoa tem capacidade
para gozar os direitos e as liberdades estabelecidos nesta
Declaragao, sem distingdo de qualquer espécie, seja de raga, cor,
sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem
nacional ou social, riqgueza, nascimento, ou qualquer outra condigao
(DECLARAGAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS, 1948).

O pressuposto basico para a elaboracdo deste documento foi o
reconhecimento da dignidade humana aplicavel indistintamente a todos os
componentes da humanidade. Dignidade pode ser definida como sendo um

atributo que qualifica a pessoa humana,

[...] E uma concepcao de que “em razdo tdo somente, de sua
condicdo humana, e independentemente de qualquer outra
particularidade, o ser humano é titular de direitos que devem ser
respeitados pelo Estado e por seus semelhantes. E, pois, um
predicado tido como inerente a todos os seres humanos” (SARLET
apud RICHTER REIMER e REIMER, 2011, p. 27).

A histéria de apoio e defesa dos direitos das mulheres inicia-se neste
importante documento da ONU. Aqui os direitos pertencem a todos os seres
humanos independentemente de qualquer distincdo, inclusive a sexual.
Teoricamente homens e mulheres sao iguais perante esta Declaragao.

Dentre os inumeros compromissos internacionais ratificados pelo Brasil
em convengdes internacionais, principalmente no que diz respeito aos direitos
das mulheres, dois documentos merecem ser mencionados.

O primeiro documento relevante para o tema direitos da mulher é a
Convencao sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminagao contra a
Mulher, conhecida pela sigla CEDAW (Convention on the Elimination of All
Forms of Discrimination Against Women), aprovada pela ONU em 18 de
dezembro de 1979. Esta Convencao foi assinada pelo Brasil, com reservas em
31 de marco de 1981 e foi ratificada plenamente apds a Constituicdo de 1988
que preconizou a igualdade de género (PORTO, 2012, p. 15).

" Este documento consta na integra no ANEXO C.
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Esta Convencdo desempenhou um papel tdo importante para a luta a
favor dos direitos da mulher que € conhecida como Carta Internacional dos
Direitos da Mulher. Dividida em seis partes e contendo 30 artigos, ela
apresenta definicbes importantes e propostas para acbes que tém como
finalidade combater a discriminacdo contra as mulheres. De acordo com este
documento a cultura e a tradigdo exercem influéncia na concepc¢ao dos papeis
de género e nas relagdes intrafamiliares (pge.sp.gov.br). O Artigo 1° define a
“discriminagao contra a mulher” como sendo:

[...] toda distingdo, exclusdo ou restricdo baseada no sexo e que
tenha por objeto ou resultado prejudicar ou anular o reconhecimento,
gozo ou exercicio pela mulher, independentemente de seu estado
civil, com base na igualdade do homem e da mulher, dos direitos
humanos e liberdades fundamentais nos campos politico, econémico,
social, cultural e civil ou em qualquer outro campo (CONVENCAO
SOBRE A ELIMINAGAO DE TODAS AS FORMAS DE
DISCRIMINACAO CONTRA A MULHER, 1979).

O segundo documento de grande relevancia na defesa dos direitos das
mulheres foi a Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a
Violéncia Contra A Mulher, também conhecida como “Convencao de Belém do
Para”, foi adotada pela Organizacao dos Estados Americanos (OEA) em 09 de
junho de 1994 e foi ratificada pelo Brasil no dia 27 de novembro de 1995,
sendo considerado, “0 documento mais importante, em vigor no Brasil, que
trata especificamente da violéncia contra a mulher” (TELES e MELO, 2012, p.
66).

Os dois primeiros artigos desta Convencado definem o significado e a
amplitude da expressao “violéncia contra a mulher”. Os referidos artigos

apresentam o seguinte teor:

Artigo 1° Para os efeitos desta Conveng¢do deve-se entender por
violéncia contra a mulher qualquer agdo ou conduta, baseada no
género, que cause morte, dano ou sofrimento fisico, sexual ou
psicolégico a mulher, tanto no Ambito publico como no privado.

Artigo 2° Entender-se-& que violéncia contra a mulher inclui violéncia
fisica, sexual e psicolégica:

a. que tenha ocorrido dentro da familia ou unidade doméstica ou em
qualquer outra relagdo interpessoal, em que 0 agressor conviva ou
haja convivido no mesmo domicilio que a mulher e que compreende,
entre outros, estupro, violagdo, maus-tratos e abuso sexual;

b. que tenha ocorrido na comunidade e seja perpetrada por qualquer
pessoa e que compreende, entre outros, violagdo, abuso sexual,
tortura, maus tratos de pessoas, trafico de mulheres, prostituicao
forcada, sequestro e assédio sexual no lugar de trabalho, bem como
em instituicdes educacionais, estabelecimentos de saude ou qualquer
outro lugar, e
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c. que seja perpetrada ou tolerada pelo Estado ou seus agentes,
onde quer que ocorra (CONVENCAO INTERAMERICANA PARA
PREVENIR, PUNIR E ERRADICAR A VIOLENCIA CONTRA A
MULHER, 1994).

Outro documento importante no processo de redefinicdo de fronteiras
entre o espaco publico e a esfera privada no que diz respeito a caracterizacao
da violéncia contra a mulher foi a Conferéncia Mundial sobre Direitos Humanos
de Viena que ocorreu entre os dias 14 a 25 de junho de 1993, e que inclusive
serviu de inspiracéo para a Convencao de Belém do Para. Sua importancia no
campo da definicdo dos direitos da mulher se da pelo fato de ser “o primeiro
instrumento internacional que especializa a expressao direitos humanos da
mulher” (PORTO, 2012, p. 16), acompanhando uma tendéncia comum das
sociedades modernas de especificar os direitos humanos de acordo com
determinadas coletividades ou mesmo com interesses bem particularizados. O
artigo 18 da referida Conferéncia apresenta o seguinte teor:

Os Direitos Humanos das mulheres e das criangas do sexo feminino
constituem uma parte inalienavel, integral e indivisivel dos Direitos
Humanos universais. A participacdo plena das mulheres, em
condigbes de igualdade, na vida politica, civil, econdmica, social e
cultural, aos niveis nacional, regional e internacional, bem como a
erradicacdo de todas as formas de discriminacdo com base no sexo,
constituem objetivos prioritdrios da comunidade internacional. A
violéncia baseada no sexo da pessoa e todas as formas de assédio e
exploragdo sexual, nomeadamente as que resultam de preconceitos
culturais e do trafico internacional, sdo incompativeis com a dignidade
e o valor da pessoa humana e devem ser eliminadas. Isto pode ser
alcancado através de medidas de carater legislativo e da acao
nacional e cooperagdo internacional em areas tais como o
desenvolvimento socioecondémico, a educagao, a maternidade segura
e os cuidados de saude, e a assisténcia social. Os Direitos Humanos
das mulheres deverdo constituir parte integrante das atividades das
Nagdes Unidas no dominio dos Direitos Humanos, incluindo a
promocao de todos os instrumentos de Direitos Humanos relativos as
mulheres. A Conferéncia Mundial sobre Direitos Humanos insta os
Governos, as instituicdes e as organizagdes intergovernamentais e
ndo governamentais a intensificarem os seus esforgos com vista a
protecdo e a promogao dos Direitos Humanos das mulheres e das
meninas (DECLARACAO E PROGRAMA DE AGCAO DE VIENA:
CONFERENCIA MUNDIAL SOBRE DIREITOS HUMANOS, 1993).

Merece ainda ser mencionada a IV Conferéncia Mundial Sobre a Mulher,
realizada entre os dias 04 a 15 de setembro de 1995 em Beijing, Pequim, no
advento do quinquagésimo aniversario de fundacdo das Nac¢des Unidas. Sua

importancia se da pelo reconhecimento em definitivo dos direitos da mulher
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como direitos humanos, em sua Declaragdo e Plataforma de Acéo (TELES e
MELO, 2012, p. 64).

Entre os objetivos desta Conferéncia encontra-se no artigo 9° a
reafirmacao do compromisso de promover, “a plena implementacéo dos direitos
humanos das mulheres e meninas, como parte inalienavel, integral e indivisivel
de todos os direitos humanos e liberdades fundamentais” (DECLARACAO E
PLATAFORMA DE ACAO DA IV CONFERENCIA MUNDIAL SOBRE A
MULHER, 1995).

1.3.3 A Lei Maria da Penha (Lei N° 11.340/06) Como Instrumento de Combate
a Prética da Violéncia Contra a Mulher: Avancos e Retrocessos

A partir da influéncia dos documentos acima mencionados, dentre
outros, da contribuicdo de renomadas juristas, da mobilizacdo de muitas
mulheres anénimas, de feministas e de movimentos de mulheres em
audiéncias publicas realizadas em varios Estados do Brasil que apontavam
para a necessidade premente de uma legislacao especifica que contemplasse
seus direitos, foi que o Brasil produziu sua prépria legislacdo para combater a
violéncia contra a mulher. Referimo-nos a Lei n° 11340/2006, popularmente

conhecida como Lei Maria da Penha.

Todavia, um acontecimento em particular serviu como fator
desencadeador de todo esse processo. A designacéo de Lei Maria da Penha,
que a Lei 11340/2006 recebeu, foi uma homenagem feita a uma sobrevivente
da violéncia doméstica. Maria da Penha Maia Fernandes'? é uma cearense que
nasceu em 1945 em Fortaleza. Graduou-se em Farmacia e Bioquimica na
Universidade Federal do Ceara e fez Mestrado em Parasitologia em Sao Paulo,
periodo em que conheceu um professor de economia colombiano, Marco
Antdnio Heredia Viveiros, que brevemente viria a ser seu esposo e seu maior

algoz. Trés filhos nasceram como fruto desta relagao.

'2 Os dados biograficos aqui apresentados foram extraidos de: NERY JUNIOR, 2011, p. 10-13,
e do INFORME 54/01 — OEA, 2001.
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O drama da violéncia doméstica de Maria da Penha teve inicio quatro
anos apdés o seu casamento. Inicialmente as agressdes eram verbais e
psicolégicas. Com o tempo foram progredindo, até que em 1983, seu esposo
tentou mata-la com um tiro nas costas que a deixou paraplégica. A época do
incidente criminoso, seu marido alegou que eles haviam sido vitimas de um
assalto e inclusive feriu-se com uma faca para acobertar sua tentativa de
homicidio. Depois de cinco meses em hospitais de Fortaleza e Brasilia, Maria
da Penha voltou para casa. Mal sabia ela 0 que a aguardava. Duas semanas
depois, seu marido tentou assassina-la novamente. Ele tentou eletrocuta-la
durante um banho, ocasido em que ela tomou coragem e decidiu separar-se

dele e denuncia-lo.

Mesmo diante da gravidade da violéncia sofrida por Maria da Penha e
das tentativas de assassinato as quais ela havia sido submetida o sistema
judiciario brasileiro ndo deu a devida atencao aos seus reclames. Durante 15
anos ela esperou por justica e ndao obteve éxito. Diante da possibilidade de
prescricao do crime cometido pelo seu esposo contra sua vida, Maria da Penha
decidiu recorrer a 6rgaos internacionais. Em 1998, o Centro pela Justica e o
Direito Internacional (CEJIL Brasil) e o Comité Latino-Americano do Caribe
para a Defesa dos Direitos da Mulher (CLADEM Brasil), juntamente com Maria
da Penha recorreram a Comissao Interamericana de Direitos Humanos (OEA)
encaminhando uma peticdo contra o Estado brasileiro, relativa ao
paradigmatico caso de violéncia doméstica do qual ela tinha sido vitima
(Processo Maria da Penha n° 12051). A denuncia a OEA baseou-se dentre
outras coisas na violagao de varios artigos da Convengéao Interamericana para
Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia Contra A Mulher, a famosa “Convencao

de Belém do Pard”, que o Brasil havia ratificado trés anos antes.

A peticao impetrada pelos érgaos internacionais e por Maria da Penha
foi aceita e uma vez apurado o caso junto as testemunhas, concluiu-se que o
agressor havia agido com dolo, de forma premeditada. Uma vez que a justica
brasileira ndo tomou nenhuma decisao cabivel para o processo, nao adotou
nenhuma medida processual e punitiva contra o agressor, as peticionarias
denunciaram o Estado brasileiro por crime de tolerancia a violéncia doméstica.

O caso Maria da Penha serviu como uma espécie de evidéncia que apontou
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para um padrao sistematico de omissdao e negligéncia em relacdo a pratica

comum de violéncia doméstica e familiar contra as mulheres brasileiras.

Como o Estado brasileiro ndo apresentou a Comissao da OEA resposta
alguma com respeito a admissibilidade ou ao mérito da peticdo, apesar das
solicitacoes formuladas pela Comissao ao Estado em 19 de outubro de 1998,
em 4 de agosto de 1999 e em 7 de agosto de 2000, nem se pronunciou frente a
denuncia, em 2001, a OEA, em seu Informe n° 54 de 2001, responsabilizou o
Estado brasileiro por negligéncia, omissao e tolerancia em relacéao a violéncia
doméstica no caso de Maria Penha que acabou se tornando paradigmatico
para todas as mulheres brasileiras. O ultimo item que aparece nas conclusées
do Informe n° 54 reitera a condenacgdo contra a postura letargica e omissa da

justica brasileira:

[...] o Estado violou os direitos e o cumprimento de seus deveres
segundo o artigo 7 da Convengéo de Belém do Para em prejuizo da
Senhora Fernandes, bem como em conexado com os artigos 8 e 25 da
Convencao Americana e sua relacdo com o artigo 1(1) da
Convencao, por seus proprios atos omissivos e tolerantes da violagao
infligida (COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS
— RELATORIO N°54/01 — OEA, 2001).

As recomendacdes que surgem a seguir exigem, dentre outras coisas, a
finalizacao imediata do processo penal do agressor de Maria da Penha; a
instauracdo de um processo investigativo a fim de determinar a
responsabilidade pelas irregularidades e atrasos injustificados no processo,
bem como tomar as medidas administrativas, legislativas e judicidrias cabiveis;
reparagbes simbodlica e material por parte do Estado brasileiro a Maria da
Penha diante da demora na resposta judicial; e, a adocao de politicas publicas
voltadas a prevencao, puni¢ao e erradicacao da violéncia contra a mulher no
Brasil.

O caso Maria da Penha foi o primeiro de aplicacdo da Convencgéao de
Belém do Para. A utilizacao desse instrumento internacional de prote¢cao aos
direitos humanos das mulheres e o seguimento das peticionarias junto a
Comissédo da OEA, sobre o cumprimento da decisdo pelo Estado brasileiro,
foram decisivos para que o processo fosse concluido em ambito nacional, e
posteriormente, para que o agressor fosse preso, em outubro de 2002, quase
vinte anos apds o crime, poucos meses antes da prescricao da pena.
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A Lei Maria da Penha é fruto de um intenso trabalho de articulacao
iniciado em 2002, por meio de um consércio de ONGs e pela mobilizacdo de
diversos segmentos da sociedade brasileira. Ela cria mecanismos para coibir a
violéncia doméstica e familiar contra a mulher, define as formas de violéncia as
quais a mulher podera estar sujeita, descreve o espaco onde essa violéncia
ocorre e aponta medidas protetivas para as vitimas além de prescrever
sanc¢des para os agressores. Esta Lei foi reconhecida pela ONU em 2008 como
uma das trés melhores legislagbes do mundo no enfrentamento a violéncia

contra a mulher (www.spm.gov.br).

Dentre os principais objetivos da Lei N® 11.340/06, Lei Maria da Penha'?,
poderiamos mencionar: a caracterizacdo da violéncia doméstica e familiar
como violacado dos direitos humanos das mulheres; a garantia de protecao e
procedimentos policiais e judiciais mais humanizados, para as vitimas da
violéncia doméstica; a apresentacdo de aspectos conceituais e educativos,
muito mais que punitivos, o que a qualifica como uma das legislacbes mais
avancadas e inovadoras do mundo no tratamento do fenbmeno da violéncia
doméstica contra a mulher; a promocao de uma real mudanca nos valores
sociais que naturalizam a violéncia que ocorre nas relagcbes domésticas e
familiares; a elaboracdo de respostas que possam romper com a cultura
machista, gerar novas praticas, reparar as omissoes e afastar definitivamente a
banalizacdo em torno da violéncia doméstica, tornando-se assim, um

instrumento de mudanca politica, juridica e cultural.

A Lei 11.340/06 apesar de ndo ser exclusivamente uma lei penal, por
apresentar em seu bojo disposicdes administrativas, processuais e principios
gerais, € indubitavelmente, uma lei onde predomina o efeito penal, uma vez
que ela “incrementa o poder punitivo do Estado e, consequentemente, diminui
o status libertatis do individuo” (PORTO, 2012, p. 23), elemento este que tem
gerado protestos entre juristas que defendem uma posicdo minimalista ou
garantista de interpretacado do ordenamento juridico brasileiro. A legitimidade
social desta Lei esta solidamente embasada numa,

[...] realidade cruel de violéncia preconceituosa e histérica do homem
contra a mulher [...] a Lei 11.340/06 n&o cria novos tipos penais, mas
traz em si dispositivos complementares de tipos preestabelecidos,

'3 A Lei Maria da Penha encontra-se na integra no ANEXO E.
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com carater especializante, em referéncia aos quais exclui beneficios
despenalizadores art. (41), altera penas (art. 44), estabelece nova
majorante (art. 44) e agravante (art. 43), engendra inédita
possibilidade de prisdo preventiva (arts. 20 e 42) etc. (PORTO, 2012,
p. 23).

O Caput da referida Lei e seus quatro primeiros artigos definem com
clareza sua especificidade e delimitacdo. Em relacdo a especificidade da Lei
Maria da Penha, a mulher é primeiramente apresentada como sujeito de
direitos, independente de quaisquer condi¢cées ou variaveis. Sua classe social,
nivel cultural, orientacdo sexual ou suas convicgdes religiosas nao interferem
na possibilidade de gozo pleno dos direitos propostos pela referida Lei que,
doravante, sdo garantidos pelo simples fato da mulher ser uma “pessoa
humana” (Art. 2°). A Lei apresenta também delimitagdes referentes aos direitos
garantidos por ela. Sua intencao é “coibir e prevenir a violéncia doméstica e
familiar contra a mulher” além de propor a criacdo de instrumentos e
mecanismos de assisténcia e prote¢ao para mulheres em situacao de violéncia
doméstica ou familiar, responsabilizando a familia, a sociedade e o poder
publico pela criacdo das condicbes necessarias para o pleno cumprimento
desta Lei (Art. 1°, 3°, 4°).

Em suma, a Lei trata de direitos de mulheres que vivem em situacao de
violéncia, particularmente aquele tipo de violéncia que ocorre no ambito das
relagbes domésticas ou familiares. Para isso, ela tipifica a violéncia domeéstica
e familiar contra a mulher em termos legais. De acordo com os artigos 5°e 6°
da Lei N? 11.340/06:

Art. 5° Para os efeitos desta Lei, configura violéncia doméstica e
familiar contra a mulher qualquer acdo ou omissdo baseada no
género que lhe cause morte, lesdo, sofrimento fisico, sexual ou
psicolégico e dano moral ou patrimonial:

| - no ambito da unidade doméstica, compreendida como o espaco de
convivio permanente de pessoas, com ou sem vinculo familiar,
inclusive as esporadicamente agregadas;

Il - no ambito da familia, compreendida como a comunidade formada
por individuos que sdo ou se consideram aparentados, unidos por
lagos naturais, por afinidade ou por vontade expressa;

lll - em qualquer relagédo intima de afeto, na qual o agressor conviva
ou tenha convivido com a ofendida, independentemente de
coabitacao.

Pardgrafo Unico. As relagbes pessoais enunciadas neste artigo
independem de orientag@o sexual.

Art. 6° A violéncia doméstica e familiar contra a mulher constitui uma
das formas de violacao dos direitos humanos.
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Uma vez que a violéncia doméstica e familiar contra a mulher foi
tipificada, que seu espaco fisico de ocorréncia foi delimitado e que as relagdes
interpessoais que configuram tal delito foram bem determinadas, o préoximo
passo estabelecido em Lei foi definir os contornos ou as formas de
manifestacdo deste tipo violéncia que ja nao se restringe apenas aos atos
violentos que causam lesdes corporais ou aos delitos de ordem sexual. Os
conceitos das formas nas quais a referida violéncia se manifesta sao

ampliados:

Art. 7° Sao formas de violéncia doméstica e familiar contra a mulher,
entre outras:

| - a violéncia fisica, entendida como qualquer conduta que ofenda
sua integridade ou saude corporal;

Il - a violéncia psicolégica, entendida como qualquer conduta que lhe
cause dano emocional e diminuicdo da auto-estima ou que Ihe
prejudique e perturbe o pleno desenvolvimento ou que vise degradar
ou controlar suas agbes, comportamentos, crengcas e decisoes,
mediante ameaga, constrangimento, humilhacdo, manipulagéo,
isolamento, vigilancia constante, perseguicdo contumaz, insulto,
chantagem, ridicularizagédo, exploracdo e limitacdo do direito de ir e
vir ou qualquer outro meio que lhe cause prejuizo a saude psicol6gica
e a autodeterminacao;

Il - a violéncia sexual, entendida como qualquer conduta que a
constranja a presenciar, a manter ou a participar de relagdo sexual
nao desejada, mediante intimidacdo, ameaga, coacdo ou uso da
forca; que a induza a comercializar ou a utilizar, de qualquer modo, a
sua sexualidade, que a impegca de usar qualquer método
contraceptivo ou que a force ao matriménio, a gravidez, ao aborto ou
a prostituicdo, mediante coagcdo, chantagem, suborno ou
manipulagdo; ou que limite ou anule o exercicio de seus direitos
sexuais e reprodutivos;

IV - a violéncia patrimonial, entendida como qualquer conduta que
configure retencdo, subtragdo, destruicdo parcial ou total de seus
objetos, instrumentos de trabalho, documentos pessoais, bens,
valores e direitos ou recursos econdmicos, incluindo os destinados a
satisfazer suas necessidades;

V - a violéncia moral, entendida como qualquer conduta que configure
callnia, difamagao ou injuria.

A seguir, a Lei trata da assisténcia a mulher em situagdo de violéncia
doméstica através da proposicao de diretrizes que visam a implantagédo de
medidas integradas de prevencao por meio de “um conjunto articulado de
acOes da Unidao, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios e de acdes
nao-governamentais” que tem como finalidade “coibir a violéncia doméstica e
familiar contra a mulher” (Art. 8°) que serédo executadas “de forma articulada e

conforme os principios e as diretrizes previstos na Lei Organica da Assisténcia

Social, no Sistema Unico de Satde, no Sistema Unico de Seguranca Publica,
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entre outras normas e politicas publicas de protecdo, e emergencialmente
quando for o caso” (Arts. 9°).

Os Artigos 10° a 12° estabelecem medidas a serem adotadas pela
autoridade policial nos casos em que a violéncia doméstica se configure. Estas
medidas visam dar maior seguranca a mulher vitima de violéncia e surgem
como mecanismos de protecdo a fim de que ela receba um atendimento
adequado. O Artigo 11 prevé uma série de providéncias a serem tomadas

imediatamente em situagdes de violéncia doméstica:

Art. 11. No atendimento a mulher em situacao de violéncia doméstica
e familiar, a autoridade policial deverd, entre outras providéncias:

| - garantir prote¢do policial, quando necessario, comunicando de
imediato ao Ministério Publico e ao Poder Judiciario;

Il - encaminhar a ofendida ao hospital ou posto de salude e ao
Instituto Médico Legal;

lll - fornecer transporte para a ofendida e seus dependentes para
abrigo ou local seguro, quando houver risco de vida;

IV - se necessario, acompanhar a ofendida para assegurar a retirada
de seus pertences do local da ocorréncia ou do domicilio familiar;

V - informar a ofendida os direitos a ela conferidos nesta Lei e os
servigos disponiveis.

Os Artigos 13 a 17 estabelecem os procedimentos legais, as instancias
onde poderao ser instauradas as representacdes, a abertura dos processos, 0s
julgamentos e as execucOes das causas civeis e criminais resultantes da
pratica da violéncia contra a mulher. Esta representacédo estava condicionada,
num primeiro momento, a livre vontade da mulher agredida que, de acordo com
0 seu proéprio arbitrio, poderia renunciar a representacao perante um Juiz (Art.
16°).

O Artigo 16°foi alvo de calorosos debates entre os operadores do direito e
os juristas. No dia 06 de junho de 2010 foi protocolado junto ao Supremo
Tribunal Federal uma Agédo Direta de Inconstitucionalidade questionando a
legitimidade de sua proposicdo. A decisdo final desta Acédo foi publicada
recentemente, em 01 de agosto de 2014, e alterou em definitivo o teor do
Artigo 16°. De acordo com o texto do STF decidiu: “[...] assentar a natureza
incondicionada da acéo penal em caso de crime de lesdo, pouco importando a
extensdo desta, praticado contra a mulher no ambiente doméstico, [...]"**, ou

seja, nos casos em que a violéncia contra a mulher ocorrer e for acompanhada

'* O referido documento consta na integra no ANEXO F.
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de lesbes corporais, independentemente da extensdo ou gravidade destas
lesbes, a representacdo ndo mais dependera da vontade da vitima, ao

contrario, ocorrera de forma incondicionada.

Os Artigos 18° a 24° da Lei 11340/06 explicitam uma série de medidas
protetivas de urgéncia ou providéncias judiciais que podem ser concedidas em
carater emergencial a vitima de violéncia doméstica e familiar a fim de
possibilitar o cumprimento efetivo da Lei, dentre as quais consta a possibilidade
de prisao preventiva do agressor em qualquer fase do inquérito (Art. 20°). Entre
as medidas protetivas propostas pela Lei, encontramos aquelas que limitam as
acOes do agressor, tais como o afastamento do lar ou do local de convivéncia
com a vitima (Art. 22°), as que dao suporte logistico a vitima e aos seus
dependentes, como 0 encaminhamento para um programa de protecdo ou a
reconducdo em seguranga ao seu domicilio (Art. 23°) e as que protegem o
patriménio composto pela sociedade conjugal ou particular da vitima (Art. 24°).

Além das referidas medidas protetivas, a mulher vitimada pela violéncia
doméstica e familiar pode procurar diretamente o Ministério Publico que é o
orgao responsavel junto as demais entidades envolvidas na aplicagdo da Lei
Maria da Penha por ingressar com o processo criminal contra o agressor (Art.
25° e 26°) tendo a vitima, assegurado o direito ao acesso aos servicos de

Defensoria Publica ou de Assisténcia Judiciaria conforme prescreve a Lei:

Art. 27. Em todos os atos processuais, civeis e criminais, a mulher
em situacdo de violéncia doméstica e familiar devera estar
acompanhada de advogado, ressalvado o previsto no art. 19 desta
Lei.

Art. 28. E garantido a toda mulher em situagdo de violéncia
doméstica e familiar o acesso aos servigcos de Defensoria Publica ou
de Assisténcia Judiciaria Gratuita, nos termos da lei, em sede policial
e judicial, mediante atendimento especifico e humanizado.

A Lei prevé ainda a criagdo de Juizados de Violéncia Doméstica e
Familiar contra a Mulher que poderdo contar com equipe de atendimento
multidisciplinar composta por profissionais especializados nas areas
psicossocial, juridica e de saude que devera atuar conjuntamente para o bom
andamento do processo e para a promocao de agdes que contemplem as
esferas fisica e psiquica da vitima, de seus dependentes, principalmente
quando forem criangas e adolescentes e de reorientacdo e possivel
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recuperacao do agressor (Art. 29° a 32°). Enquanto os Juizados de Violéncia

Doméstica e Familiar contra a Mulher nao forem criados:

Art. 33.[...] as varas criminais acumulardo as competéncias civel e
criminal para conhecer e julgar as causas decorrentes da pratica de
violéncia doméstica e familiar contra a mulher, observadas as
previsbes do Titulo IV desta Lei, subsidiada pela legislacdo
processual pertinente.

Paragrafo Unico. Sera garantido o direito de preferéncia, nas varas
criminais, para o processo e o julgamento das causas referidas no
caput.

As disposicoes finais preveem a possibilidade de atuacéao conjunta entre a
Unido, o Distrito Federal, os Estados e os Municipios com a finalidade de criar
centro de atendimento integral e multidisciplinar, casas-abrigos, “delegacias,
nucleos de defensoria publica, servicos de saude e centros de pericia médico-
legal especializados no atendimento a mulher em situacdo de violéncia
doméstica e familiar” (Art. 35°), dentre outras acdes que visam promover o
enfrentamento do problema e, inclusive, a reeducacdo e reabilitacdo do
agressor, e a operacionalidade da Lei em todo Pais (Art. 34°a 45°).

Uma vez apresentada a Lei Maria da Penha, é necessario refletir sobre a
efetividade de sua aplicagcdo na sociedade brasileira e os resultados obtidos

desde que entrou em vigor, no ano de 2006, até o momento.

Uma pesquisa realizada entre os meses de agosto de 2012 e julho de
2013, intitulada “Violéncia Contra a Mulher e Acesso a Justica: Estudo
Comparativo sobre a aplicacdo da Lei Maria da Penha em cinco Capitais”,
realizada pela CEPIA™ (Cidadania, Estudos, Pesquisa, Informacdo e Acao),
ONG que teve participacao efetiva no processo de elaboragao e consolidacao
da Lei 11340/06, e cujo relatério final foi publicado em outubro de 2013,
apresenta alguns dados que podem ser usados como indicadores acerca da

efetividade da Lei no Brasil.

A pesquisa empirica teve como foco central as instituicbes de seguranca
publica e justica e a forma como seus operadores compreendem a Lei
11.340/2006 e sua aplicacao no cotidiano das delegacias e juizados de cinco

> A CEPIA é uma organizagdo ndo governamental, sem fins lucrativos, voltada para a
execucao de projetos que contribuam para a ampliacéo e efetivagdo dos direitos humanos e o
fortalecimento da cidadania, especialmente dos grupos que, na histéria de nosso pais, vém
sendo tradicionalmente excluidos de seu exercicio (NERY JUNIOR, 2011, p. 14).
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capitais brasileiras que foram selecionadas em virtude da diversidade de
contextos que representam. As cidades escolhidas foram Porto Alegre (RS),
Recife (PE), Rio de Janeiro (RJ), Salvador (BA) e Sdo Paulo (SP). Entre os
entrevistados encontravam-se delegada(o)s de policia, juiza(e)s, promotora(e)s
de justica, defensora(e)s publica(o)s e profissionais de equipes
multidisciplinares, dentre outros diretamente vinculados com discursos e
praticas relacionadas a aplicagdo da Lei Maria da Penha e a defesa dos
direitos das mulheres (BARSTED e PITANGUY, 2013, p. 5)

Como resultado da pesquisa alguns dados importantes vieram a tona.
Constatou-se, por exemplo, um alto indice de aprovacao social da Lei Maria da
Penha em pesquisas de opinidao que foram realizadas desde que a referida Lei
entrou em vigor, em 2006. Dados de uma pesquisa recente conduzida pelo
DataSenado (2013) indicaram que 99% das mulheres entrevistadas ja haviam
ouvido falar sobre a Lei Maria da Penha. Este percentual reflete ndo somente o
alto investimento que vem sendo feito por meio de campanhas educativas que
abordam a tematica da violéncia contra a mulher e as recentes conquistas que
elas tém alcangcado, como também indica uma crescente conscientizagdo das
midias que colocam em destaque os casos de violéncia contra as mulheres e
que informam a sociedade sobre a existéncia de uma legislacdo que precisa
ser cumprida (BARSTED e PITANGUY, 2013, p. 6-7).

Infelizmente, outras duas pesquisas, também recentes, chamaram a
atencao para o fato de que este elevado indicador ndo apresentava a situagao
real da sociedade brasileira no que dizia respeito ao conhecimento do contetdo
do texto legislativo da Lei:

Na primeira pesquisa (Instituto Avon/IPSOS, 2011) 94% das pessoas
entrevistadas, entre homens e mulheres, haviam ouvido falar sobre a
Lei. No entanto mostrou também que esse conhecimento ainda era
reduzido com apenas 13% dos entrevistados tendo declarado que
conheciam muito ou bastante sobre a lei. Em 2013, nova pesquisa
desta vez realizada pelo Instituto Patricia Galvao/Data Popular,
mostrou uma pequena variagdo nesse contexto: 98% de entrevistado
(a)s declararam conhecer a lei, enquanto 9% disseram saber muito e
23% razoavelmente bem/bastante sobre o conteldo da lei
(BARSTED e PITANGUY, 2013, p. 7).

Estes novos resultados explicam, pelo menos em parte, a dificuldade que

as mulheres vitimas de violéncia doméstica e familiar encontram quando
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precisam reclamar seus direitos. Outros dados importantes foram coletados a
partir do balanco semestral das atividades do Ligue 180 — Central de
Atendimento a Mulher do governo federal que apontaram para uma grande

procura de informacdes sobre como acionar a Lei.

Segundo o documento (SPM, 2013) no primeiro semestre de 2012 os
pedidos de informagdes somaram 931.873 chamadas, o que
corresponde a 34,6% do total de 2.714.877 atendimentos realizados
pelo servico. Ainda de acordo com os resultados apresentados, boa
parte dessa demanda resulta em encaminhamentos para servicos,
entre os quais, se destacam as Delegacias da Mulher. Essa
crescente demanda por informagdes tem repercutido em aumento no
ndmero de dendncias, 0 que tem levado a uma permanente pressao
sobre os governos estaduais € municipais para que invistam na
criacdo de novos servicos e na capacitagdo de pessoal para
atendimento especializado. Alguns resultados ja podem ser vistos
com a ampliacdo no numero de delegacias da mulher, juizados de
violéncia doméstica e familiar, promotorias e defensorias
especializadas (SPM, 2011) (BARSTED e PITANGUY, 2013, p. 7-8).

A frequente busca por informacdo e a conscientizacdo da populacéo
feminina no que diz respeito aos seus direitos garantidos em Lei, juntamente
com a pressao de diversos 6rgdos governamentais ou ndo governamentais,
tem redesenhado o contexto sociocultural brasileiro e possibilitado o aumento
no namero de servicos que atingem as mulheres em situacao de violéncia. A
existéncia de 66 varas e juizados especializados na aplicacdo da Lei Maria da
Penha, conforme dados apresentados pelo Conselho Nacional de Justica
(CNJ), em 2013, confirmam essa premissa (BARSTED e PITANGUY, 2013, p.
8).

Os numeros estdao muito aquém da real necessidade de um pais com
dimensdes continentais como é o caso do Brasil. O préprio CNJ reconhece que
o ideal seria a existéncia de pelo menos 120 varas e juizados especializados,
que deveriam ser distribuidos de modo mais igualitario pelo territério nacional.
Todavia, ndo se pode negar que 0s numeros existentes indicam avancgos
significativos na busca pela consolidacao dos direitos humanos das mulheres,

em particular, no que diz respeito a exposicao a violéncia no ambito da familia.

Outro 6rgdao que desempenha um importante papel na luta pela
igualdade de género e pela erradicagdo da violéncia contra a mulher é a
Secretaria de Politicas para Mulheres da Presidéncia da Republica (SPM-PR)
criada em 2003, pelo entdo Presidente Lula. Seu principal objetivo € promover
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a igualdade entre homens e mulheres e combater todas as formas de
preconceito e discriminacdo herdadas de uma sociedade patriarcal e
excludente (www.spm.gov.br). A SPM, além de participar na condigdo de
articuladora no processo que culminou com a aprovacao da Lei 11340/06, ela

também,

[...] cuidou para que essa lei ndo fosse apenas uma conquista formal,
mas criou-lhe apoio através de metas previstas nos Planos Nacionais
de Politicas para Mulheres (particularmente nas edi¢cdes de 2008-
2011, e 2012-2015) e no Pacto Nacional de Enfrentamento a
Violéncia Contra as Mulheres (2007), iniciativas que ganharam o
refor¢co do Programa Nacional “Mulher: Viver Sem Violéncia”, langado
em marco de 2013, que sera desenvolvido em parceria com 0S
governos dos estados e que prevé a construgdo da Casa da Mulher
Brasileira, um centro de servicos para atendimento de mulheres
vitimas de violéncia e fortalecimento de sua autonomia financeira
(BARSTED e PITANGUY, 2013, p. 8).

A proposta de criacdo de varas e juizados especializados que tem sido
apresentada como a solucdo para o problema da morosidade do poder
judiciario no tratamento de processos relacionados com a violéncia doméstica e
familiar, precisa ser acompanhada de um projeto que proponha mudancas na
forma como essa organizacao judiciaria encontra-se estruturada a fim de que
cada nova unidade possa atuar de acordo com as atribuicdes que sao previstas
na lei, entre as quais, a dupla competéncia para julgar acoes civeis e criminais
e a constituicdo de equipes multidisciplinares vinculadas a estrutura destes
respectivos 6rgaos. Além disso, o Ministério Publico e Defensoria Publica
devem trabalhar de forma articulada a fim de que se possa viabilizar a criacao
de promotorias e defensorias especializadas e preparadas para assumir as
atribuicbes que a lei prevé para cada uma dessas instituicoes (BARSTED;

PITANGUY, 2013, p. 8-9).

Apesar de todos o0s avancos alcangados até o momento, existe ainda um
longo e espinhoso caminho a ser trilhado. A realidade dos atendimentos
prestados as mulheres vitimadas pela violéncia doméstica e familiar permanece
muito aquém daquilo que se espera, tanto em termos de especializacdo
requerida dos agentes responsaveis por fazer cumprir a Lei, quanto no que se
refere a infraestrutura interna de funcionamento do nosso sistema juridico que,

por uma série de fatores, funciona a passos lentissimos, o que culmina numa
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condicao insustentavel de desrespeito aos direitos humanos, nesse particular,

daqueles que se referem as mulheres.

As pesquisas tém mostrado que a inexisténcia e/ou a inoperancia de
servicos essenciais para o atendimento das vitimas da violéncia doméstica
como preconiza a Lei 11340/06, em seu Artigo 35, tem se tornado um grande
obstaculo para que as mulheres possam gozar plenamente de seus direitos.
Além disso, surgem outros graves problemas de ordem social que precisam ser
tratados com a maxima urgéncia possivel, dentre os quais vale a pena
mencionar:

<> a auséncia de politicas sociais nos setores de salde,
habitacdo, educacao, geracao de renda e trabalho, assisténcia social
e previdéncia social entre outras, com a devida transversalizagéo de
género e a adequagao dessas politicas para atender as mulheres em
situacao de violéncia doméstica e familiar.

<> a dificuldade que os profissionais enfrentam para o trabalho
articulado, intersetorial e multidisciplinar — o trabalho ‘em rede’ — com
uma persistente mentalidade de que cada servigo deve funcionar
como uma ‘micro-rede’, trazendo para dentro de seu espaco o
atendimento multidisciplinar  (principalmente as equipes com
psicélogas e assistentes sociais), multiplicando o atendimento
emergencial, que permanece com uma atuagdo fragmentada,
descontinua, que permite poucos encaminhamentos (muitas vezes
limitados por uma visdo assistencialista ou de acesso a beneficios
provisérios, como as cestas bésicas de alimentos), mas que pouco ou
nada contribuem para dar respostas efetivas para as mulheres e
contribuir para seu processo de fortalecimento e acesso aos direitos
(BARSTED e PITANGUY, 2013, p. 9-10).

Mesmo diante de um cenario promissor e dos avangos significativos que
a luta pelos direitos humanos das mulheres tem alcancado, em particular no
que concerne a conscientizacao social e ao combate a pratica da violéncia
contra a mulher em todos os ambitos, e particularmente, na esfera doméstica e
familiar, os numeros ainda crescentes de mulheres em situacdo de violéncia,
como os que foram mencionados na parte introdutéria deste topico,
principalmente no que diz respeito a femicidios, indicam que ainda ha muito
trabalho pela frente.

O problema da discriminagédo e da violéncia contra a mulher é uma
enfermidade social cronica que por milénios tem atormentado as culturas
ocidentais, para nao mencionar as outras, e que tém raizes histéricas
profundas. A busca por essas raizes historicas, a tentativa de se compreender

o porqué nés seres humanos do sexo masculino tratamos de modo
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discriminador e violento nossos pares basicamente por serem do sexo
feminino, parece ser uma das muitas possibilidades de se tratar essa
‘enfermidade social’.

So6 é possivel oferecer um tratamento adequado, ainda que paliativo,
para uma doenca crénica quando somos capazes de diagnostica-la. Somente a
partir deste momento € que se torna possivel propor mudancas duradouras que
possam ser efetivamente implementadas. A busca pelas raizes historicas que
serviram de base para a construcdo equivocada de nossa cosmovisao a

respeito das mulheres € o tema dos dois proximos capitulos.
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2 RAIZES HISTORICO-RELIGIOSAS DO FENOMENO DA VIOLENCIA
CONTRA A MULHER NA ANTIGUIDADE PRE-CLASSICA E CLASSICA: O
PROCESSO DE INVISIBILIZACAO DA MULHER

Em todos os tempos os seres humanos elaboraram diferentes formas de
pensamento referentes a sua propria sociabilidade. As primeiras interpretacoes
a respeito da vida em sociedade e dos diferentes papéis que as pessoas
desempenham num determinado contexto social foram fundamentadas no

discurso religioso.

Jean Jacques Rousseau, na parte final de sua obra O Contrato Social,
intitulada Da Religido Civil, analisou o fenébmeno religioso e seu papel no
processo de estruturacdo e legitimacao das sociedades humanas em todos os
tempos. Sua andlise inicia-se com as sociedades antigas e as relagcdes sociais
existentes nelas e alcanga o contexto social de sua época. Seu discurso
baseia-se na premissa de que,

os homens néo tiveram, no principio, outros reis além dos deuses,
nem outro governo que nao o teocratico. [...] E necesséria uma longa
alteracao de sentimentos e ideias para que se possa resolver a tomar
um semelhante como senhor e persuadir-se de que isso constitui-se
um bem (ROSSEAU, 1999, p.155).

O discurso relacionado as relacbes de género que enfatiza a
superioridade natural do homem na sua relacdo com a mulher esta presente na
histéria da humanidade desde suas origens e historicamente foi legitimado, em

primeira instancia, pela via religiosa.

A religiosidade é um fendmeno humano que serviu ndo apenas para dar
sentido e plausibilidade para a existéncia humana, como também possibilitou a
elaboracao da cultura com a consequente normatizacao da vida em sociedade
e das relagdes sociais estabelecidas no seu interior.

Dito de outro modo, a religido serviu por muito tempo para explicar e
legitimar a ordem social vigente, ou seja, as desigualdades sociais, politicas,
econbmicas, étnicas, de género e culturais existentes numa determinada

sociedade.
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Entre as diferentes areas de consolidacdo das desigualdades geradas
historicamente pelos seres humanos, trataremos nas proximas péaginas
daquela que diz respeito a questdo de género, ou seja, da diferenca
fundamental entre homens e mulheres. Género como ja apontamos
anteriormente, pode ser definido como “(1) [...] um elemento constitutivo de
relagdes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos, e (2) [...]
uma forma primeira de dar significado as relacées de poder" (SCOTT, 1995, p.
86). Os tracos de violéncia contra a mulher serdo identificados a partir do
processo de invisibilizacdo da mulher na Antiguidade Pré-Classica e Classica

que sera a abordado neste capitulo.

2.1 O LUGAR DA MULHER NA ANTIGUIDADE PRE-CLASSICA

Desde os primérdios da histéria da humanidade, sociedade e religido
sao esferas que estiveram intimamente relacionadas. Na concepcao de antigas
civilizacdes pré-classicas como o Egito, a Mesopotamia e a nacao de Israel,
para mencionar apenas algumas delas, os conceitos de sociedade e dos
papéis sociais desempenhados pelos individuos num dado contexto social
foram elaborados a partir de uma perspectiva e de um discurso religioso que
tinham como principal finalidade auxiliar o processo de compreenséo,
significacdo e legitimacao do ‘mundo’ natural e social que caracterizava cada
um destes povos (SICRE, 1990; SANTOS, 2009a, p. 77-90; 2009b, p. 25-77;
DONNER, 2010).

Entre as relagbes intersocietarias estabelecidas e legitimadas
religiosamente no seio das comunidades antigas pré-classicas encontra-se
aquela que diz respeito a diferenca de papéis entre 0 homem e a mulher na
sociedade. A concepcao da diferenca natural entre eles estruturou-se a partir
de uma cosmovisdo patriarcal que representou um sistema social vigente em
todas as culturas do Mar Mediterraneo e que legitimou os diferentes modos de
dominagao, entre os quais, o de dominacao da mulher pelo homem (RICHTER
REIMER, 2005, p. 70).
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Os registros histéricos acerca dos diferentes periodos de constituicao
das civilizacdes antigas parecem apontar para o fato de que entre elas, o status
social da mulher era mais elevado na fase inicial de desenvolvimento destes
povos do que em épocas posteriores, quando as sociedades ja estavam bem
consolidadas (CRAWFORD, 2005, p. 80-90).

Apesar da escassez de registros sobre as fungdes sociais das mulheres
na histéria da humanidade, os dados que existem sdo suficientes para a
reconstrucdao de um quadro panoramico desta realidade. A quase auséncia de
informacdes sobre a participacdo das mulheres nos eventos significativos das
sociedades antigas se deve ao fato de que no processo de elaboracdo da
histéria da humanidade, o homem, o macho, foi o principal, e quase exclusivo,
autor e protagonista desta historia (SANTQOS, 2001, p. 7-8).

O estudo acerca da mulher numa sociedade antiga, seja ela Pré-
Classica ou Classica, € uma tarefa complexa uma vez que, como ja afirmamos
anteriormente, faltam registros histéricos que tratem especificamente deste
tema. Desse modo, todo discurso elaborado com o propésito de recontar ou
apresentar uma perspectiva do passado da histéria da humanidade
necessariamente utiliza, além da literatura em suas mudltiplas vertentes,
géneros e estilos, as artes plasticas e os vestigios arqueolégicos em geral
(RODRIGUES, 201, p. 81).

A sequir, apresentaremos alguns exemplos destes registros a partir do
contexto de trés grandes civilizacdes antigas pré-classicas, a saber, o Egito, a
Mesopotamia e Israel.

2.1.1 O Status Social da Mulher no Egito

Em se tratando de registros historicos vinculados a histéria do Egito ha
um numeroso acervo de textos de diversos tipos e géneros, que datam desde o
terceiro milénio antes de Cristo, e que foram redigidos em diferentes estilos de
escrita tais como “hieroglifica, hieratica e demotica sobre pedra, madeira,
ostraco e papiro” (DONNER, 2010, p. 19). Estes textos contam a histéria do
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desenvolvimento do Egito nos diferentes periodos e dinastias que se
sucederam (PACKER, TENNEY e WHITE JR, 1988, p. 121-133).

A sociedade egipcia possuia uma divisdo hierarquica bem definida. No
topo dessa divisdo encontrava-se o farad, considerado um verdadeiro deus e
proprietario nominal de todas as terras do Egito. Em segundo plano, estava a
alta burocracia composta por funciondrios graduados como o0s escribas,
sacerdotes e comandantes militares. Na base da divisdo apareciam os
trabalhadores, em geral representados pelos camponeses, artesdos e uns
poucos escravos. A agricultura era a principal atividade econdémica da
sociedade egipcia. Desse modo, os camponeses desempenhavam um papel
de fundamental importancia para o equilibrio social do Egito uma vez que eles
eram 0s responsaveis por produzirem um excedente para o Estado, resultante
de percentuais pagos a familia real pelo uso que faziam das terras
pertencentes ao farad. Parte dessa riqueza era destinada ao sustento da
familia real, dos componentes da burocracia e dos militares. A outra parte era
destinada a financiar obras de drenagem, irrigacao e armazenamento para as
épocas de baixa colheita, e auxilio para as familias camponesas em situagdes
de calamidade publica (PEDRO, LIMA e CARVALHO, 2005, p. 27-28).

Buscar a funcao social da mulher nos registros histéricos do Egito
Antigo, nos moldes que compreendemos este termo atualmente é
simplesmente impossivel. A época, salvo rarissimas excecdes, os homens ndo
tinham nocao muito clara do que significava ser um cidadao. No Egito “bastava
a maat, a ordem reta universal interpretada pelo rei e seus funcionarios”
(CARREIRA, 2001, p. 12) para dar significado a cada acontecimento da vida
das pessoas. Na visdo egipcia, a harmonia verificada no mundo cdésmico e
social apesar de suas diferencas constataveis era a concretizacdo da maat, o
principio originador e organizador de todas as coisas dado pelo criador. Alem

de principio que fornece ordem para o mundo, a maat,

[...] era também uma deusa. Quer dizer que o conceito da condicao
feminina no Egito devia ser bastante elevado, se pensarmos que a
divindade responsavel pela ordem justa total (c6smica, social, politica
e econbmica) era uma deusa. Maat conduz o morto ao tribunal de
Osiris; pela maat se pesa a consciéncia moral (representada no
coragdo) no juizo do Além. Ai esta a mulher ndo como objeto de
pensamento e acgéo juridica, mas como sujeito (CARREIRA, 2001, p.
25).
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Como verificaremos a seguir, na Mesopotamia e em Israel ocorre
exatamente o contrario. Entre estes povos havia leis mais elaboradas, um
ordenamento juridico que norteava a vida das pessoas, e em particular, das

mulheres em diferentes situacoes.

Uma andlise da concepcdao de dignidade da condicdo feminina
desenvolvida no Egito mostra sua superioridade e um alto grau de
desenvolvimento em relacdo as mais avangadas e requintadas civilizagbes da
época, 0 que pode ser constatado através do estudo de testemunhos escritos
que tratam da vivéncia da mulher na corte, na sociedade civil e na literatura

egipcia.

Entre os egipcios, como serd o caso dos outros povos da antiguidade
pré-classica que analisaremos a seguir, a constituicdo da familia estava
alicercada em bases monogamicas. Isso nao significa dizer que entre eles nao
ocorresse a pratica da bigamia ou poligamia. O que geralmente ocorria era o
reconhecimento de uma mulher como sendo a esposa oficial, e em
determinados casos a tolerAncia de outras esposas ou concubinas,
principalmente nos casos em que a esposa oficial era estéril. Apesar de no
Egito o fara6é ser reconhecido como o homem que tinha somente uma grande
esposa real, “cinco pessoas receberam, sem duvida sucessivamente, este
titulo durante o longinquo reinado de Ramsés Il; mas seus cento e sessenta e
dois filhos provam claramente que ele ndao se restringia as esposas oficiais”
(DE VAUX, 2003, p. 145).

Na corte egipcia, a mulher ocupou importantes papéis como o de rainha-
mae e de principal esposa do governante, o Farad. A rainha-mae algumas
vezes chegou a tomar posse provisoriamente do governo do Egito em casos de
viuvez, quando o sucessor ao trono ainda era muito jovem para assumir
tamanha responsabilidade. Esta pratica era comum na cultura egipcia e

possuia, inclusive, um discurso mitico bem elaborado que a legitimava.

Religiosamente havia um precedente para a escolha da rainha como
regente do herdeiro e como garanndora de seus direitos: 0 mito de
Osiris, Isis e Horus. A deusa Isis, apds o assassinato de seu marido
(o deus Osiris) pelo irmao (o deus Seth), que almejava o trono do
Egito, conseguiu, através da magia, trazer seu consorte de volta e
engravidar dele. Assim, com o nascimento de seu filho, o deus Horus,
Isis 0 escondeu até que o mesmo crescesse e pudesse resgatar o
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trono que era seu por direito, vingando o assassinato de seu pai
(SOUSA, 2010, p. 51).

O mito, apesar de dar algum status a mulher, acentua a importancia do
papel masculino na funcdo do governo. A trama gira em torno de deuses
machos. Osiris, o regente do Egito, é assassinado por Seth suposto usurpador
ao trono. Isis, a rainha mae, é apresentada como genitora e protetora de Hoérus,
legitimo descendente do trono egipcio. Em casos raros, a rainha-mae chegou a
‘usurpar’ o trono, depois da maioridade de seu filho, e continuou no poder até o

fim de sua vida.

Os governos antigos das civilizacées pré-classicas raramente permitiam
que as mulheres ocupassem em definitivo as posicoes de lideranca na
sociedade. As poucas mulheres que alcancaram éxito em reivindicar para si 0
trono fizeram-no por meio de um entre dois expedientes: ou pelo uso da forca e
da violéncia ou por, aos poucos, assumirem 0s poderes de um monarca de
personalidade fraca (PACKER, TENNEY e WHITE JR, 1988, p. 128).

Na historia do Egito, em especial no inicio do periodo conhecido como
Novo Império (c. 1580-1200 a.C.), encontramos o registro de uma mulher que
assumiu o governo usando o segundo artificio. Foi o caso da famosa
Hatshepsut, esposa principal de Tutmés Il e tia-madrasta de Tutmés IIl.
Quando seu esposo faleceu, ela assumiu a regéncia do Egito em virtude da
menoridade de seu sobrinho-enteado que contava possivelmente com dois ou
trés anos de idade na época (SOUSA, 2010, p. 56).

Nao satisfeita, porém, com a condigdo de rainha-mae, ela assumiu
algumas posturas radicais até finalmente arrogar para si o titulo de Farad
Hatshepsut. Eis em suma, o longo caminho percorrido por ela:

Preferia apresentar-se com o titulo mais prestigioso de “esposa do
deus”. Adaptou titulos faradnicos (“senhora dos Dois Paises”); fez-se
representar em cenas de iconografia régia (oferecendo diretamente
aos deuses); erigiu dois obeliscos em Karnak, usurpando uma
prerrogativa faradnica. O gosto do poder mandou as urtigas a
intengdo de deixar o governo do Egito ao jovem rei uma vez
suficientemente adulto. A regente era uma personalidade forte. No
ano 7, abandonou titulatura e insignias de rainha e assumiu os cinco
titulos do protocolo farabnico. Para legitimar este passo ousado,
forjou textos em que seu pai a designava sucessora, apresentando-a
a corte e aos deuses do Egito. Aplicou a si o mito do nascimento
divino, mandando pintar nas paredes do seu magnifico templo
funerério cenas de unido amorosa entre o deus Amon-Ré e a rainha
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Ahmose, sua mae. [..] Digno e contido é o texto explicativo.
Legitimada pela terra e pelo céu, Hatshepsut rodeou-se de
funcionérios leais, [...]. Nao precisou de afastar Tutmés, de quem se

contaram sempre 0s anos de reinado. Mas o rei aparecia cada vez
menos em atos oficiais. E havia o velho expediente juridico da
coregéncia, inaugurado por Amenemhat | nos alvores do Império
Médio, agora com papéis invertidos — ndo o rei idoso ajudado pelo
robusto e jovem principe herdeiro, mas o jovem e vigoroso farad
afastado de fato pela tia, madura e madrasta em mais de um sentido
(CARREIRA, 2001, p. 17-18).

O feito de Hatshepsut poderia ser considerado como a expressao
embrionaria de um movimento feminista na Antiguidade Pré-Classica. Parece
ser uma tentativa de resgatar o valor da mulher e mostrar que ela tem as
mesmas condi¢cdes que o homem de assumir fungdes de governo. A postura
revolucionaria de Hatshepsut parece indicar o anseio feminino de se conquistar
um espaco social legitimo e de dar visibilidade a um género que comumente
ocupou o papel de coadjuvante no palco da sociedade. Infelizmente, nao foi
este o caso.

O caminho trilhado pela rainha do Egito seguiu a direcao contraria. Ao
invés de ressaltar os atributos femininos e mostrar que tais atributos néo
diferem dos masculinos, Hatshepsut decidiu suprimi-los. Para validar sua
regéncia ela arroga para si titulos e atos religiosos reconhecidamente ligados
ao governante, até abandonar em definitivo o status de rainha para assumir
abertamente o titulo masculino de farad do Egito. Oferecer sacrificios
diretamente aos deuses e construir obeliscos em seu prdprio nome, atividades
tipicamente masculinas, indicavam suas intengées de n&o abdicar do trono do
Egito. Todavia, o ponto alto de sua ousadia surge com a elaboracdo de um
mito que a identificava como filha de Amom-Ré, expressao usada pelos farads
para designar sua natureza divina. Ao designar-se a si mesma como filha do
principal deus egipcio, Hatshepsut “se descrevia como ‘totalmente divina’, e
dizia que todos os deuses do Egito prometeram protegé-la” (PACKER,
TENNEY e WHITE JR, 1988, p. 124).

A atitude de Hatshepsut diferente de promover libertagcdo e emancipacao
do sexo feminino serviu para legitimar a condigdo de inferioridade da mulher na
sua relagdo com o homem. O seu exemplo deixa claro que se uma mulher

deseja ocupar uma fungao tipicamente masculina € necessario descaracterizar-
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se e assumir os predicados de um macho. O ponto alto da descaracterizacao
de sua sexualidade encontra-se nas imagens que a representavam. Nelas,
Hatshepsut, “achou por bem suprimir oficialmente a indumentaria e até a
anatomia feminina — escultura e relevo ostentam a “faraéa” vestida a homem,
tronco raso e nu, avental cobrindo as vergonhas; até as feicdes do rosto
disfarcam bem a feminilidade” (CARREIRA, 2001, p.16). Esta postura sé
reforgcou a ideologia da superioridade natural do homem em relacdao a mulher.

Apbs cerca de duas décadas no exercicio do poder, Hatshepsut
desaparece de modo inexplicavel do cenario histérico. Com sua aparente morte
natural, seu enteado Tutmés Il finalmente assumiu a regéncia do Egito e
procurou, o quanto foi possivel, apagar a memdria de sua tia-madrasta dos
monumentos e registros egipcios a fim de consolidar seu nome e sua dinastia
(DONNER, 2010, p. 38-39).

[...] Tutmés tentou expurgar por completo os registros do reinado
dela. As inscrigdes no templo da rainha foram raspadas. Os obeliscos
foram revestidos de argamassa que cobria o nome de Hatshepsut e o
registro da construgéo de tais obeliscos. As estatuas da rainha foram
jogadas na pedreira. Mas Tutmés lll ndo teve éxito em apagar a fama
de Hatshepsut (PACKER, TENNEY e WHITE JR, 1988, p. 129).

Tal atitude de Tutmés Ill, além de demonstrar o desejo que ele tinha de
estabelecer um nome e uma dinastia prépria retrata, também, a desaprovacao
da cultura egipcia quanto a duplicacao de governantes no trono, o que reforca
a ideia de que em vida o faradé-rainha realmente desempenhou a funcao do
grande soberano no Egito (CARREIRA, 2001, p. 18).

A parte da Corte, na sociedade civil as mulheres chegaram a ocupar,
esporadicamente, algumas fungdes burocraticas estatais tais como as de juiza,
escriba e inspetora, 0 que indica que elas possivelmente frequentavam a
escola. Habitualmente, porém, elas se ocupavam das funcdes domésticas de
moer 0 grao, peneirar a farinha, preparar alimentos e cerveja. Algumas se
especializaram no campo da beleza e chegaram a ocupar a funcdo de
cabeleireiras reais (CARREIRA, 2001, p. 18-21).

A histéria da literatura egipcia esta estreitamente vinculada a de um
personagem indispensavel para a manutencao do Estado e a perpetuacao de
sua cultura, a saber, a figura do escriba. Além de se ocupar com a instrugao, o
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escriba desempenhava também fungdes administrativas e diplomaticas. Em
seus escritos sapienciais, ao aconselharem os homens no que dizia respeito ao
trato com as mulheres eles enfatizavam: “duas palavras resumem a atitude a
tomar ante a mulher: consideracao e respeito” (CARREIRA, 2001, p. 21) o que
demonstra que o conceito a respeito do sexo feminino na cultura egipcia,
apesar das grandes diferengas sociais, tanto para homens como para
mulheres, existentes naquela sociedade era mais elevado do que o de das

outras nacdes. Em suma:

Sociedade diferenciada era principio tdo ébvio e inabalavel como as
diferengcas de grandeza nos astros, a distincdo de varios tipos de
pedras e plantas, de véarias espécies de animais. [...] No reino dos
farads, ndo se pensou nem falou em “igualdade de direitos”, com a
subjacente tensao e luta entre os dois sexos. Concebia-se toda a
realidade em dualidades que mutuamente se completavam. O Egito
era “Os Dois Paises”, o fara6 “rei do Alto e Baixo Egito”; s6 0 mundo
cadtico anterior a criagdo era aquele “em que ainda nao havia duas
coisas”. Uma das vivéncias elementares da polaridade e harmonia de
dois dados fundamentais é a relagdo entre homem e mulher. No
antigo Egito, tdo longe quanto chegam as fontes textuais e, antes
delas, as iconograficas, essa relacdo estd marcada por uma Obvia
igualdade de valor [nao de direitos] de ambos os sexos (CARREIRA,
2001, p. 24-25).

Dito de outro modo, mesmo uma das mais avancadas civilizacées da
Antiguidade Pré-Classica considera como sendo natural a desigualdade de

direitos entre homens e mulheres.

2.1.2 O Status Social da Mulher na Mesopotamia

Deixando de lado o Egito Antigo, centraremos nossa atencdo na
Mesopotamia. Regido situada entre os rios Tigre e Eufrates, a Mesopotamia é
caracterizada pelo surgimento de povos e culturas diferentes que foram se
sucedendo “interrompidas por periodos mais ou menos extensos de
obscurantismo e decadéncia [...] Encontramo-nos diante de racas e linguas
diversas, épocas de esplendor e de decadéncia, diferencas éticas, religiosas e
politicas” (SICRE, 1990, p. 32-33).

Da regiao mesopotamica existem, a exemplo do Egito, muitos registros
histéricos que remontam ao terceiro milénio antes de Cristo. Estes registros
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sdo considerados ricos tesouros da arqueologia porque possibilitaram uma
maior compreensao do estilo de vida destes diferentes povos.

Entre os anos de 3200 a 2800 a.C., os primitivos sumérios, povo de
provavel origem asiatica, foram se estabelecendo no sul da regido
mesopotamica. Os sumérios foram o primeiro povo da regido mesopotamica a
mostrar sinais de civilizacdo. Eles foram responsaveis pela construcao de
cidades, possibilitando o surgimento da vida urbana, “criacdo de uma escrita,
acentuada divisao social do trabalho, organizacao de uma forma embrionaria
de Estado, divisdo da sociedade em classes, religido institucionalizada, com
sacerdotes profissionais” (PEDRO, LIMA e CARVALHO, 2005, p. 32).

Os sumérios inventaram um sistema de escrita que revolucionou a
histéria da humanidade. Sua relevancia encontra-se na quantidade de
informacdes que foram possiveis serem registradas através dele e na

viabilidade de preservacao destes registros ao longo dos milénios. Eles,

Usavam um estilete de canigo para imprimir pequeninos caracteres
cuneiformes sobre tabuas de barro, e depois coziam as tdbuas num
forno até ficarem duras como tijolos. Enterradas em terreno seco,
estas tabuas duraram milhares de anos até nossos dias. Os sumérios
foram muito cuidadosos em guardar registros de decisdes legais,
contratos e transacbes comerciais. Desse modo, suas tabuas de
argila dao-nos um quadro completo e exato de sua vida diaria
(PACKER, TENNEY e WHITE JR, 1988, p. 16).

Os textos mais antigos encontrados na regido mesopotamica aparecem
na escrita cuneiforme “em lingua suméria e acadica sobre pedra e tabuinhas de
argila; além disso, desde o 1?2 milénio a.C., também textos em lingua e escrita
aramaica sobre pedra e 6stracos” (DONNER, 2010, p. 20). O famoso Cédigo
de Hamurabi e a Lei de Eshnunna figuram entre as mais importantes
produgcdes que marcaram estas culturas antigas pré-classicas.

Na Mesopotdmia a situacdo da mulher ndo foi uniforme. Seu status
social estava condicionado a época e ao povo ao qual ela pertencia. O papel
que lhe era destinado no seio da familia, e na sociedade em geral, estava
vinculado ao costume e a perspectiva juridica de cada povo.

A mulher mesopotamica além de desempenhar o papel de esposa do
rei, a quem, tantas vezes, superava em energia € em iniciativa, em algumas

ocasides chegou a assumir a posi¢ao de rainha. Outras mulheres, de familias
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mais abastadas, destacaram-se nos negoécios, em atividades comerciais, em
contratos de empréstimo de prata e cereais, na pratica de venda, troca, aluguel
ou doacdo de propriedades, que geralmente pertenciam a elas (SANTOS,
20014, p. 45-46).

Além disso, a vida religiosa das mulheres mesopotamicas era muito
ativa. Havia desde “prostitutas sagradas” que ocupavam o templo de Ishtar, a
deusa do amor, até mulheres de boa familia que, por serem impedidas de gerar
filhos, viviam em santuarios como o do deus Shamash. As mulheres de boa
familia, entretanto, ndo ocupavam funcgdes religiosas nos templos, ao contrario,
eram distintas mulheres de negécios que enriqgueciam comprando casas e
terras que alugavam e cultivavam. Quando elas morriam, a fortuna que
possuiam era entregue as suas respectivas familias de origem (SANTOS,
2001a, p. 46-47).

A parte das mulheres que ocupavam lugar de destaque na sociedade, a
situagdo da mulher mesopotamica comum era determinada com base em
preceitos legais vigentes e pela relacao matrimonial. A situacao juridica e social
da mulher, sobretudo das mulheres da Suméria e da Antiga Babil6nia, como
bem descreve o famoso Codigo de Hamurabi, era muito mais livre do que a das
mulheres da Assiria.

A mulher babilénica podia fechar contratos e apresentar-se diante dos
tribunais, como parte ou como testemunha. Estava autorizada a ocupar certos
cargos da administracéo tais como o de escriba ou membro do colégio juridico.
Encontrava-se legalmente protegida contra a violéncia ou contra a difamacéo,
mantendo-se, contudo, o carater patriarcal do matriménio mesopotamico
(SANTOS, 2001a, p. 47-48).

Na Mesopotamia, o matrimdnio foi estabelecido com base no principio
da monogamia e do patriarcado, sendo toleradas em situagdes especificas,
relagbes com concubinas e escravas. Sua finalidade primaria era a
manutencdo da casa, do esposo e a geracao de muitos filhos, que eram vistos
como mao-de-obra fundamental para o sustento da familia. O contrato de
casamento celebrado entre as familias dos noivos evidencia o papel atribuido a
mulher nestas sociedades. Com a sua morte, o dote, 0 preco que se pagava a
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época pela noiva, geralmente era entregue aos seus filhos (JOSE, s/d, p. 14-
18).

Segundo o sistema juridico que servia de base legal e que ordenava e
legislava a vida social do povo assirio, a conhecida Lei de Eshnunna, o

matriménio tinha efeitos legais,

[...]desde que se realizasse um contrato escrito com o pai da noiva.
Nestas leis fazia-se constar expressamente que o0 contrato escrito
nao podia ser substituido, nem pela permanéncia ao longo de um ano
da mulher junto do homem, o que anteriormente era suficiente para
que o matriménio adquirisse carater legal (SANTOS, 2001a, p. 49).

A necessidade de se estabelecer um contrato formal por escrito para
legitimar a relagdo matrimonial é encontrada, também, no Cédigo de Hamurabi,
o ordenamento juridico que regia a vida das pessoas na Babil6onia. Este Codigo
impunha a mesma condi¢cdo a mulher que, ao casar-se “abandonava a casa
paterna e deixava de encontrar-se sob a autoridade do pai para passar a estar
sob a do marido” (SANTOS, 2001a, p. 50). A familia, constituida legitimamente
a partir do casamento era, portanto, o alicerce basilar da sociedade babil6nica,
e esta sociedade, da mesma forma que as outras do Antigo Oriente, era
estruturada sob um sistema patriarcal de governo (GUIMARAES, 2006, p. 11).

A dissolucdo do matriménio de acordo com as leis da época poderia
ocorrer com a morte de um dos cOnjuges ou através do divércio. Havia
diferentes preceitos que regulamentavam um novo casamento em casos de
viuvez. Na pratica, o divércio s6 poderia ser solicitado pelo homem. Em alguns
casos o divércio ocorria sem a necessidade de qualquer justificativa por parte
deste (SANTOS, 2001a, p. 50-51).

Algumas leis prescritas no Cédigo de Hamurabi amparavam as mulheres
em caso de divorcio. Entre as causas que poderiam romper um matriménio

pela via do divorcio contavam: a esterilidade da mulher,

138. Se um homem quer se separar de sua primeira esposa que nao
Ihe deu filhos, deve dar a ela prata correspondente ao preco que o pai
do noivo pagou por ela e restituira o dote que ela trouxe da casa de
seu pai; s6 entdo podera deixa-lo. [...] (GUIMARAES, 2006, p. 36).
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A ma administracao do dinheiro da casa,

141. Se a esposa de um homem, que vive em sua casa, decidir partir
e criou para si um peculio, dilapidou sua casa, negligenciou seu
marido, comprovarao isto contra ela. Se o marido disser que quer
repudié-la, poderé fazé-lo e nao lhe dara nada, nem para sua viagem,
nem como indenizagdo de separacdo. Se ele declarar que nao quer
repudia-la, ele podera tomar outra mulher e a primeira permanecera
como criada na casa de seu marido (GUIMARAES, 2006, p. 36).

A infidelidade conjugal,

142. Se uma mulher tomou aversao a seu marido e disser: “Nao teras
relagdes comigo”, seu caso sera examinado em seu distrito. Caso ela
seja irrepreensivel e nao cometeu erro de conduta no seu
comportamento, e seu marido for um saidor e a tiver humilhado muito,
ela sera eximida de culpa, tomara seu dote € ira para casa de seu
pai. 143. Se néo for inocente, mas é uma saidora e arruina sua casa,
desonra seu marido, esta mulher devera ser langada na agua
(GUIMARAES, 2006, p. 37).

Ou, uma enfermidade grave.

148. Se um homem tomar uma esposa, e ela adoecer de moléstia
contagiosa, e ele decidiu tomar uma segunda esposa, podera fazé-lo,
mas nao podera repudiar sua primeira esposa, que foi atacada pela
doenga contagiosa, devendo manté-la e sustenta-la na casa que foi
construida para ela enquanto viver (GUIMARAES, 2006, p. 36-38).

Pode-se concluir, portanto, a partir dos dados até aqui apresentados
que, tal como em outras sociedades, os papéis das mulheres na Mesopotamia
variavam, em nivel individual e comunitario, de acordo com suas respectivas
condi¢cbes socioeconGmicas. Contudo, permanece o fato de que elas estao
inseridas numa sociedade patriarcal, e nesta, a figura do homem é a autoridade
final em todas as questdes. Até aqui, é possivel constatar que a cosmovisao
patriarcal e tendéncia a pratica da invisibilizacdo da mulher encontra-se

enraizadas nas civilizagdes mais antigas de que se tém registros.

2.1.3 O Status Social da Mulher em Israel

O inicio da histéria de Israel esta vinculado a época dos patriarcas. Os
ancestrais dos israelitas, e os proprios israelitas no principio de sua historia,
levavam uma vida némade ou semindbmade (DE VAUX, 2003, p. 21). A
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estrutura social mais antiga nesse periodo era a familia que abrangia pai, mae
ou maes, concubinas, filhos e escravos. Apesar das discussdes levantadas por
varios etnélogos sobre o tipo de constituicdo da familia nos primérdios da
histéria de lIsrael, “a familia israelita € claramente patriarcal desde nossos
documentos mais antigos” (DE VAUX, 20083, p. 42).

O termo corrente utilizado para designar a familia nesse periodo era
‘casa paterna’, e as genealogias, salvo raras excec¢oes, sempre sdo dadas a

partir da linhagem do pai.

No tipo normal de casamento israelita, o marido é o senhor, o ba‘al de
sua esposa. O pai tem sobre os filhos, inclusive os casados, se vivem
com ele, e sobre suas mulheres, uma autoridade total, que
antigamente chegava até o direito de vida ou morte: Juda condena
sua nora Tamar, acusada de imoralidade, Gn 38.24. A familia
compde-se daqueles elementos unidos ao mesmo tempo pela
comunidade de sangue e pela comunidade de habitacdo. [...] A
familia pertencem também os servos, os residentes estrangeiros ou
gerim, os apatridas, as vilvas e 6rfaos, que vivem sobre a protegcéao
do chefe de familia (DE VAUX, 2003, p.42).

A medida que esta estrutura social primaria, a casa paterna, se torna
mais complexa surgem outras esferas de relacionamento onde novas pessoas
passam a ser incluidas. O agrupamento de muitas familias constituird o cla. O
ajuntamento de varios clas dara origem as tribos. A unido das diversas tribos
resultara, na histéria tardia de Israel, no surgimento e consolidacdo do Estado
Monarquico (SANTOS, 2009b, p. 34-52).

Um periodo marcante na histéria de Israel é a época dos Juizes,
marcada pelo registro da conquista e apropriagdo da terra de Canaa pelos
israelitas. Os narradores biblicos ddo como certo que, ao sair do Egito, o povo
de Israel ja estava organizado em nucleos mais amplos que tradicionalmente
sdo denominados clas e tribos. Da condicdo de nébmades ou seminédmades o
povo, agora, dividido em tribos, precisou se adequar a um novo estilo de vida,
resultante da conquista de Canaa, e se adaptar “a vida sedentaria, a
agricultura, a submissado as estagdes, aos trabalhos do campo, a criacao de
novos animais” (SICRE, 1990, p. 59). O Estado Monarquico, que sucede
historicamente o periodo dos Juizes, consolidou em definitivo este novo estilo

de vida.
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A Tanakh (Lei, Profetas e Escritos), também denominada Antigo ou

s

Primeiro Testamento, é a literatura sagrada do povo de lsrael. Nela estédo
contidos registros histéricos da génese e desenvolvimento de Israel na
condicao de nacao. No que diz respeito a relacao entre o homem e a mulher e
a condicao social feminina na cosmovisao israelita, deparamo-nos, desde as
primeiras paginas da Biblia hebraica, com dois modelos simbdlicos de
construgdo do feminino, a partir de diferentes relatos da criagcdo dos seres

humanos.

O primeiro destes relatos apresenta o ato de criacao dos seres humanos
no seguinte teor: “Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus ele o
criou. Homem e mulher ele os criou” (Gn 1,27 — BJ). Neste versiculo das
Escrituras encontramos uma narracao mais préxima de um ideal antropolégico

tedrico e univoco a respeito da condicao de homem e mulher. Aqui, ambos,

[...] s&o criados simultanea e equiparadamente como um univoco ser
humano, de um sé nome, ‘adam. A situacdo antropoldgica
pressuposta € de homonimia, univocidade conceptual e paridade
antropolégica. No estatuto antropoldgico e na dimensao simbdlica
eles sdo uma sé realidade, “imagem e semelhanga de Deus”. A isto
nada obsta que aparegam de imediato especificados como macho e
fémea. [...] A imagem de unidade que aqui se exibe faz-nos pensar na
formula solidaria e igualitaria de uma personalidade corporativa. No
entanto, a segunda parte que respeita a individualidade concreta de
cada um, o texto € menos organico. “Homem e mulher” é no texto
original hebraico apenas “macho e fémea” (RAMOS, 2001, p. 30).

Na direcao oposta ao ideal de ser humano esbogado no primeiro relato
da criacdo, encontramos a segunda narrativa que pode ser dividida em dois
quadros, e que reflete com maior clareza e de modo mais concreto e real o
status da mulher na sociedade israelita. O livro de Génesis apresenta o

primeiro quadro nas seguintes palavras:

lahweh Deus disse: “ndo é bom que o homem esteja s6. Vou fazer
uma auxiliar que Ihe corresponda”. lahweh Deus modelou entéo, do
solo, todas as feras selvagens de todas as aves dos céus e as
conduziu ao homem para ver como ele as chamaria: cada qual devia
levar o nome que o homem lhe desse. O homem deu nome a todos
0s animais, as aves do céu e a todas as feras selvagens, mas, para o
homem, nado encontrou a auxiliar que lhe correspondesse. Entao
lahweh Deus fez cair um torpor sobre o homem, e ele dormiu. Tomou
uma de suas costelas e fez crescer carne em seu lugar. Depois, da
costela que tirara do homem, lahweh Deus modelou uma mulher e a
trouxe ao homem. Entdo o homem exclamou: “Esta, sim, é osso dos
meus 0ssos e carne de minha carne! Ela serd chamada ‘mulher’
porque foi tirada do homem!” (Gn 2,18-23 — BJ).
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Num mundo perfeito e paradisiaco, a mulher é criada de uma parte do
préprio homem para ser a companheira ideal, aquela que possa assisti-lo, estar
diante dele. A criacao da mulher a partir da costela do homem significa que a
mulher foi criada da mesma esséncia do homem. A condicdo de igualdade
entre eles é enfatizada no final do relato a partir do nome que ela recebe. O
nome na cultura hebraica era usado basicamente para designar “o carater ou a

funcdo da pessoa” (GRUDEM, 1999, p. 380). Desse modo, o termo

hebraico nwx (ishshah), substantivo feminino traduzido por mulher, que

nomeia, em primeira instancia, a nova criacdo de Deus, e que deriva da

expressao hebraica v (lish) homem, enfatiza numa primeira abordagem a

relacado de completude que existe entre eles. A exclamacao que subjaz o0 nome
que ela recebe confirma essa premissa. A mulher, enfatiza categoricamente o

homem, “é 0sso dos meus 0sSsos e carne da minha carne!”

O segundo quadro, porém, que ocupa praticamente todo o terceiro
capitulo do Génesis descreve as fragilidades e degradacdes que passaram a
caracterizar a condigdo feminina a partir do relato da tentacdo e da queda. O

referido texto apresenta o seguinte registro:

A serpente era o mais astuto de todos os animais dos campos, que
lahweh Deus tinha feito. Ela disse & mulher: “Entao Deus disse: Vés
podeis comer de todas as arvores do jardim?” A mulher respondeu a
serpente: “Nés podemos comer do fruto das arvores do jardim. Mas
do fruto da arvore que esta no meio do jardim, Deus disse: Dele nao
comereis, nele ndo tocareis, sob pena de morte”. A serpente disse
entdo a mulher: “Nao, ndo morrereis!” Mas Deus sabe que, no dia em
que dele comerdes, vossos olhos se abrirdo e voOs sereis como
deuses, versados no bem e no mal. A mulher viu que a arvore era
boa ao apetite e formosa a vista, e que essa arvore era desejavel
para adquirir discernimento. Tomou-lhe do fruto e comeu. Deu-o
também ao seu marido, que com ela estava, e ele comeu. Entédo
abriram-se os olhos dos dois [...] lahweh Deus [...] retomou [...]
comeste, entdo, da arvore que te proibi de comer! O homem
respondeu: “A mulher que puseste junto de mim me deu da arvore, e
eu comi!” lahweh Deus disse a mulher: “Que fizeste?” E a mulher
respondeu: “A serpente me seduziu e eu comi”. [...] A mulher ele
[lahweh Deus] disse: “Multiplicarei as dores de tuas gravidezes, na
dor daras a luz filhos. Teu desejo te impelira ao teu marido e ele te
dominara” [...] O homem chamou sua mulher “Eva”, por ser a mée de
todos os viventes (Gn 3,1-20 — BJ).

A partir do texto acima apresentado, é possivel inferir que a iniciativa de
desobediéncia a ordem direta de Deus veio da mulher e ndo do homem. Foi

Eva quem buscou inicialmente a sabedoria. Foi ela quem desafiou abertamente
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a Deus. Todavia, Deus responsabilizou o0 homem, e ndo a mulher, pelo caos

que haveria de assolar o mundo:

Ao homem, ele disse: “Porque escutaste a voz de tua mulher e
comeste da arvore que eu te proibira comer, maldito é o solo por
causa de ti! Com sofrimentos dele te nutrirds todos os dias de tua
vida. Ele produzira para ti espinhos e cardos, e comeras a erva dos
campos. Com o suor de teu rosto comeras teu pao até que retornes
ao solo, pois dele foste tirado. Pois tu és p6 e ao p6 tornaras” (Gn 3,
17-19 — BJ).

A condicao secundaria que a mulher passa a ocupar a partir do relato da
queda por diante é expressa na descricao do tipo de relagdo que doravante foi
estabelecida entre ela e 0 homem. Por ter sido considerada a porta de entrada
do pecado e da morte para a humanidade, a mulher passa a ser descrita como
alguém que se rebelara contra a ordem natural estabelecida por Deus no ato
da criacado. No projeto original ela deveria ser a auxiliadora do homem.

A expressdo sentenciosa que recai sobre ela, “teu desejo te impelird ao
teu marido [...]” passou a ser reconhecida como sinal evidente de que a mulher
teria doravante uma inclinacdo natural para rebelar-se contra a autoridade do
homem. Segundo Grudem, um estudo bem fundamentado sobre o termo
‘desejo’, que aparece neste versiculo, apontou para a seguinte conclusao, que
ele considerou convincente: “a palavra traduzida por “desejo” (teshdqah)
significa: “desejo de conquistar” e indica que Eva teria o desejo ilegitimo de
usurpar a autoridade do marido” (GRUDEM, 1999, p. 381).

O restante da sentenca imposta a mulher, “...] e, ele te dominard”
mostrou, em contrapartida, que o homem também fugiria do propdsito divino
original de manter uma relagdo participativa e harmoniosa com sua
companheira e assumiria de agora por diante uma posicdo de abuso de
autoridade na sua relagdo com ela. A expressao ‘dominard’, assevera Grudem
(1999, p. 381):

[...] (heb. Mashal) é um termo forte geralmente associado a governos
monarquicos, € ndo em geral a autoridade dentro de uma familia. A
palavra certamente ndo implica nenhum governo “participativo”, com
influéncia dos comandados, mas antes tem matizes de autoridade
ditatorial ou absoluta e aviltante, e ndo de um governo ponderado e
sensato. Sugere dureza, e ndo gentileza. O sentido aqui € que Adao
abusara da sua autoridade, dominando a sua esposa com dureza
algo que mais uma vez introduz dor e conflito num relacionamento
antes harmonioso.
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Além disto, a mulher recebe do homem um novo nome que descreve a
posicao que ela passa a ocupar no cenario da histéria da humanidade desde
entdo. De auxiliadora, ela doravante passa a ser identificada pela expressao

hebraica mn (hawwah), Eva, nome este que traz um novo significado para sua

existéncia, o de “mae dos viventes”, tarefa que se mostrara laboriosa e

espinhosa para todas as mulheres.

A ideia de que a mulher ocupa no cenario da criacdo a posicao de
companheira, de parceira do homem, antes de ser a mae de seus filhos parece
representar alguma originalidade antropoldgica. Todavia, no processo de
construgdo da imagem feminina no decorrer da histéria de Israel, a grande
énfase recaird sobre o aspecto negativo do relato de criacédo, a tentacdo e a
queda da humanidade através da mulher, tema este que sera matizado na
mentalidade dos israelitas até aos extremos. Aqui se encontra a origem de
algumas das ideias mais negativas da literatura biblica canbnica e

extracanénica sobre a condicdo da mulher.

Nas primeiras sociedades hebraicas caracterizadas, como afirmamos
anteriormente, pelo estilo ndbmade de vida, a visao patriarcal predominou na
vida inter e intrafamiliar. A medida que estas sociedades tornaram-se mais
complexas e sedentarias, o que ocorreu de modo progressivo na época dos
juizes até sua plena institucionalizacdo no periodo dos reis, o patriarcado
extrapolou o ambito familiar e passou a predominar na vida publica. Surgiram,
na esfera social, leis explicitas que subordinaram e inferiorizaram a mulher. A
maternidade tornou-se a funcao essencial dela. A esterilidade sua desgraca
pessoal e social (RAMOS, 2001, p. 32-33).

O ideal de casamento na sociedade israelita, baseado no relato da
criagdo do primeiro casal humano conforme Génesis 2, 21-24, era a relagéao
monogamica. Os primeiros patriarcas oriundos da linhagem de Sete (Gn 5),
entre os quais se inclui Noé, foram mondégamos. Na pratica, porém, o que se
observa em primeira instancia € uma monogamia relativa como ocorria entre os
mesopotamicos e babilbnios. H4 uma esposa titular, sendo permitido, em casos
especificos, tomar uma nova esposa ou uma concubina (DE VAUX, 2003, p.
46).
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Na histéria tardia de Israel constata-se uma frouxiddo em relacdo a
observancia da monogamia como um principio. Na época dos juizes e dos reis
de Israel a poligamia passou a ser reconhecida como um ato legal, 0 que pode
ser constatado a partir do registro das numerosas esposas que compunham o0s
haréns dos reis de Israel. O caso de Salomao é singular. De acordo com o
registro de 1Reis 11,3, ele possuia no seu harém “setecentas esposas e
trezentas concubinas”. E possivel que esses nimeros fabulosos e exagerados
tenham como propésito enfatizar o esplendor de seu reinado, uma vez que,
“em uma sociedade que admitia a poligamia, ter um harém numeroso era sinal
de riqueza e poder, mas era também um luxo custoso que poucos podiam
permitir-se. Isto tornou-se um privilégio real” (DE VAUX, 2003, p. 144). Apesar
da préatica da poligamia ter se tornado comum e aceitavel entre lideres e
poderosos em lIsrael, os registros biblicos parecem indicar “gue a monogamia
era o estado mais frequente na familia israelita” (DE VAUX, 2003, p. 48).

A mulher, sua sexualidade e sua capacidade reprodutiva, passou,
paulatinamente, a ser considerada propriedade particular que pertencia
“primeiramente, a seu pai e depois a seu marido” (PRESSLER, 2000, p. 112).
Nos mandamentos que constituem o famoso Decalogo (Ex 20) a mulher é
enumerada entre as posses de um homem: “Nao cobicaras a casa de teu
préximo. Nao cobicaras a mulher de teu pr6ximo, nem o seu escravo, nem a
sua escrava, nem o seu boi, nem 0 seu jumento, nem coisa alguma que
pertengca a teu préximo” (Ex 20,17 - BJ). O termo ‘tomar esposa’, usado
comumente na lingua hebraica para referir-se ao casamento, “se expressa pelo
verbo da mesma raiz que ba‘al e significa, portanto, ‘tornar-se dono’ [da
mulher]” (DE VAUX, 2003, p. 48). A vida de uma mulher israelita, portanto,
restringia-se basicamente as atividades do lar e a consequente dependéncia do

homem, fosse ele o0 pai ou 0 marido.

Por tras da intengdo de se corporificar a sabedoria por meio da imagem
feminina, conforme registro encontrado no livro de Provérbios 31,10-31, existe
a descricdo de um esteredtipo da mulher perfeita, a partir do exemplo de uma
dona de casa ideal. Ela é submissa e inteiramente fiel ao seu marido; seu
maior objetivo é fazé-lo feliz durante toda a sua vida; ela cria bem seus filhos e

administra com eficiéncia os bens domiciliares; ela distribui atividades entre os
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criados e as criadas e fiscaliza o trabalho deles; dedica-se a tecelagem e
fabrica roupas para sua familia, seus criados, e um excedente para ser
negociado; ajuda os pobres e indigentes; nao cultiva o écio (ndo é preguigosal);
ela é sabia em suas palavras e teme a lahweh. As palavras iniciais desta
pericope, “Quem encontrard a mulher de valor? Vale muito mais do que
pérolas” (Pr 31,10 — BJ), todavia, parecem indicar certo ceticismo do narrador

em relacdo a existéncia desta mulher.

No campo social e politico a regra geral era a auséncia ou o afastamento
da mulher da vida publica. Isso néo significa dizer que nenhuma figura feminina
jamais exerceu funcao publica em Israel. Como ocorreu entre outros povos, ha
também na histéria de Israel, desde suas origens, inUmeros relatos da
presenca ativa de mulheres na Biblia. Grande parte delas eram pessoas
comuns que viveram praticamente no anonimato. Algumas mulheres tornaram-
se conhecidas e se destacaram pelas virtudes pessoais que possuiam. Poucas
foram consideradas ‘heroinas’ ou ‘tiranas’. Contudo, aquelas que receberam
essas designacdes se destacaram na esfera social, politica e econbémica e
contribuiram, significativamente, para a formacdo de povo de Israel (ARNS,
GORGULHO e ANDERSON, 2004, p. 11-116)®.

Como dissemos anteriormente, a ocupacao pelas mulheres de funcdes
publicas entre os povos da antiguidade pré-classica nunca ocorreu de forma
natural. Sempre que o fendbmeno aconteceu esteve ligado ao uso, pela mulher,
da forca e da violéncia para usurpar o poder, ou, a debilidade de carater de um
lider ou regente, o que fez com que a mulher paulatinamente fosse ocupando o
lugar do referido lider. Dentre os varios exemplos da presenga feminina no
espago publico que aparecem no Antigo Testamento faremos mencao de duas
mulheres. A primeira, Débora, assumiu uma importante funcao social em Israel
na época dos juizes devido a fraqueza de carater de um lider local chamado
Barac. A outra, Atalia, que viveu na época da monarquia em lIsrael, forcou uma
passagem no caminho de ascensdo ao trono fazendo uso do expediente da

violéncia para tornar-se rainha.

'® Nesta obra, os autores listam todas as narrativas biblicas em que figuras femininas sdo
mencionadas no Antigo Testamento.
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Débora destacou-se num periodo de profunda crise politica, econémica
e social em Israel, época em que a nagao passava por uma transicao do estilo
némade de vida para o estilo sedentario, caracterizado pela apropriacdo da
terra de Canaa. As narrativas que registram a participacdo desta mulher nas
esferas politica e bélica encontram-se registradas no livro de Juizes, capitulos
4 e 5. O relato descreve um periodo de vinte anos em que a nacao de lsrael foi
subjugada, duramente oprimida e esteve debaixo do dominio de Jabin, rei de
Canai (Jz 4,1-3 — BJ). E neste cenario de opressdo que o autor de Juizes

insere a figura de Débora.

Nesse tempo, Débora uma profetisa, mulher de Lapidot, julgava em
Israel. Ela tinha a sua sede a sombra da palmeira de Débora, entre
Rama e Betel, na montanha de Efraim e os israelitas vinham a ela
para obter justica. Ela mandou chamar Barac, filho de Abinoem de
Cedes em Neftali, e Ihe disse: “lahweh, Deus de lIsrael nado te
ordenou: ‘Vai, relne o monte Tabor e toma contigo dez mil homens
dentre os filhos de Neftali e os filhos de Zabulon? N&o atrairei a ti, na
torrente do Quison, a Sisara, chefe do exército de Jabin, com os seus
carros e as suas tropas e nao o entregarei nas tuas maos’?” Barac
respondeu-lhe: “Se tu vieres comigo, eu irei, mas se nao vieres
comigo, nao irei.” Débora lhe disse: “Irei, pois, contigo, porém, no
caminho que seguires, a honra da vitoria ndo serd tua, porque é nas
ma&os de uma mulher que lahweh entregara Sisara.” Entdo Débora se
levantou e, com Barac, foi para Cedes. Barac convocou Zabulon e
Neftali em Cades. Dez mil homens subiram, e Débora subiu com ele
(Jz 4,4-10 — BJ).

Débora é apresentada como uma pessoa publica a quem recorriam 0s
israelitas em busca de solugcdes para as suas demandas pessoais e
comunitarias. O status de profetisa e juiza que ela ocupa em Israel nao foi
obtido por imposicdo ou sucessao familiar, sendo, por carisma pessoal. Ela
deve ter sido uma pessoa extraordinaria, para que em seu tempo e rompendo
com todos os impedimentos de uma cultura marcadamente patriarcal, Barac,
um respeitado lider da tribo de Neftali, fosse suplicar-lhe que o acompanhasse

em batalha.

Os versiculos seguintes (Jz 4,11-24 — BJ) descrevem a batalha entre os
israelitas e os canaanitas com a consequente vitéria de Israel sobre os
exércitos do rei Jabin. O capitulo 5 registra o famoso céantico de Débora e
Barac, um céntico de vitéria onde lahweh, o Deus de Israel, é celebrado por ter
providenciado livramento das maos do opressor, paz e descanso ao Seu povo:
“Assim perecem todos os teus adversarios, lahweh! Aqueles que te amam
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sejam como o sol quando se levanta na sua forga! E a terra descansou
quarenta anos” (Jz 5,31 — BJ).

Muito possivelmente numa época em que as condicbes nem sempre
eram favoraveis as mulheres, um grupo — estariamos possivelmente
nos referindo a um grupo de mulheres — se ocupou de conservar e
cantar as proezas da nossa protagonista. Ao que parece era
importante e significativo para esse grupo conservar a memoria de
uma mulher “guerreira” no inicio do povo de Israel. Ao redor de
Débora inicia-se, assim, uma meméria feminina. Uma memoria que
canta e celebra as fagcanhas de mulheres. Por que ndo dizer que
Débora quebra todas as regras implicitas do modo masculino de se
ver e fazer politica na Biblia? (ROSSI, 20086, p. 285)

Apesar da posicdo de destaque que Débora ocupa na narrativa da
libertagdo do povo de lsrael do dominio do rei de Canaa, o narrador nao
esconde sua visdo tipicamente patriarcal. Mesmo sendo inicialmente
apresentada como profetisa, ela é identificada socialmente pelo nome de seu
marido. Ela é Débora a “mulher de Lapidot”, personagem invisivel na narrativa
que, contudo, € mencionado como uma espécie elemento legitimador das
acoes de Débora. Ela ndo é uma revolucionaria, nem uma mulher que
questiona o status social das mulheres de seu tempo. Débora é casada. Ela
tem um homem a quem se submete e que autoriza e legitima todos os seus

atos.

Outro detalhe importante deve ser ressaltado a luz da presente narrativa.
Ainda que Débora tenha sido reconhecida como profetisa e juiza pelos
israelitas, o que certamente demonstra a grandeza de sua fé e o seu
compromisso com a aplicacao da justica entre o povo, a tarefa de proporcionar
a libertagéo nacional a Israel foi dada a Barac, um homem que possuia uma fé,

no minimo, vacilante.

A celebracao da vitéria que foi vaticinada por Débora, e que sé se tornou
realidade por causa de uma atitude heroica de sua parte, a de acompanhar
Barac no campo de batalha, foi registrada pelo narrador como sendo o cantico
que “Débora e Barac, filho de Abinoem, entoaram [...]"” (Jz 5,1 — BJ), 0 que
deixa clara sua preocupacao em ocultar, 0 maximo possivel, a figura feminina

no relato biblico de libertagao.
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O outro exemplo de participacao de uma mulher na vida politica do reino
do Sul em Israel que analisaremos a seguir encontra-se registrado no Segundo
livro dos Reis. O texto tem o seguinte teor:

Quando a mée de Ocozias, Atalia, soube que seu filho estava morto,
resolveu exterminar toda a descendéncia real. Mas Josaba, filha do
rei Jordo e irma de Ocozias, raptou furtivamente Joas, o filho de
Ocozias, dentre os filhos do rei que estavam sendo massacrados e o
colocou, com sua ama, no quarto dos leitos; assim ela 0 escondeu de
Atalia e ele nao foi morto. Ficou seis anos com ela, escondido no
Templo de lahweh, enquanto Atalia reinava sobre a terra (2Rs 11,1-
3).

A figura central desta narrativa se chama Atalia. Além de ter sido a Unica
mulher a assumir o governo no Reino de Juda, ela apossou-se do trono real
mediante o assassinio da familia real, dos descendentes do rei que seriam
candidatos ao trono. Seu governo durou apenas seis anos. O narrador nao
registra detalhes de sua gestdo enquanto rainha governante de Juda. Esse
parece ser um artificio para minimizar sua administracao e ocultar sua fungéao
social. Contudo, a gestao de Atalia é avaliada de modo negativo. O pessimismo
em relagdo ao seu governo pode ter sido ocasionado, “pelo fato de ela néao
pertencer a casa de Davi, ou simplesmente porque era mulher” (ARNS,
GORGULHO e ANDERSON, 2004, p. 66).

No texto que narra seu golpe politico, além da presenca da malévola
Atalia, encontramos outra mulher chamada Josaba, que na verdade era meia
irma, e nao irma de Ocozias como aparece no texto, e esposa do sacerdote
Joiada (2Cr 22,11). Ela desempenha um importante papel na narrativa biblica.
Josaba ocupa simbolicamente a funcdo de uma legitima rainha-mé&e que na
auséncia de seu marido deve cuidar para que sua prole, um descendente do
sexo masculino assuma o trono. Foi gracas a ela que um filho do rei Ocozias,
Jods, permaneceu vivo. Todavia, seu ato herdico, por mais importante que
seja, sb6 confirma a posicao secundaria da mulher na sociedade. Ela prepara o

caminho para que o homem seja projetado na sociedade.

Depois de Josaba escondé-lo por seis anos, uma revolta que uniu a
classe sacerdotal, a guarda real e o movimento popular (2Rs 11,4-20) depds a
rainha condenando-a a pena de morte e entronizou Joas no trono real. Ele

contava com apenas sete anos de idade quando se tornou rei (2Rs 12,1).0
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exercicio real do governo ficou sob a responsabilidade do sacerdote Joiada,

seu tutor, até que ele tivesse idade suficiente para reinar.

O registro da preservagao milagrosa da vida de Joas e de sua ocupacao
do trono aos sete anos de idade reforca a ideia de que funcdes de ordem
politica devem necessariamente ser ocupadas por um homem, mesmo que ele
nao tenha condic¢des ideais para isso. Nesse caso, um tutor, que também deve

ser homem podera desempenhar provisoriamente suas fungdes.

Na pratica cultica da sociedade israelita tardia a figura feminina
praticamente desapareceu, e quando foi mencionada, geralmente esteve
vinculada aos cultos pagdos e as praticas relacionadas ao ocultismo e a
feiticaria.

[...] o lugar da mulher é tanto menos significativo quanto mais oficial
esse culto se apresentava e quanto mais monoteista ele se ia
tornando. Durante a época da monarquia a mulher s6 aparece no
culto que é dirigido a deuses estranhos. E esta pratica é expressao
das heterodoxias ou transgressdes mais criticadas pelos profetas na
pratica religiosa dos Hebreus. De igual modo, as praticas religiosas
marginais, como, por exemplo, a adivinhacdo, sdo frequentemente
associadas as mulheres (RAMOS, 2001, p. 35).

No Primeiro livro de Samuel, literatura candnica do Antigo Testamento,
capitulo 28 versiculos 3 a 25, temos um exemplo tipico disso, o famoso relato
do encontro de Saul, o primeiro rei de Israel, com uma feiticeira. Seu reinado
experimentava uma profunda crise. lahweh Deus o havia rejeitado e transferido
0 seu trono para a dinastia de Davi. Uma grande batalha estava prestes a ser
travada contra os filisteus e a derrota era quase certa. Diante desse quadro,

encontramos o seguinte relato:

Quando Saul viu o exército dos filisteus acampado, encheu-se de
medo e 0 seu coracdo se perturbou. Saul consultou a lahweh, mas
lahweh n&o Ihe respondeu, nem por sonho, nem pela sorte nem pelos
profetas. Saul disse entdo aos seus servos: “Buscai-me uma mulher
que pratique a adivinhagdo para que eu lhe fale e a consulte”. E os
servos |lhe responderam: “Ha mulher que pratica a adivinhagdo em
Endor” (1Sm 28,6-7).

Como se vé, no relato acima, a situacao de crise obriga Saul a buscar
ajuda no ocultismo, pratica que ele perseguiu com veeméncia a ponto de quase
erradica-la do meio da nacao de Israel nos primeiros anos de seu governo. Nas

palavras do rei: “Buscai-me uma mulher que pratique a adivinhacao para que
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eu lhe fale e a consulte”, e na imediata resposta dos seus servos: “Ha uma
mulher que pratica adivinhagdo em Endor”, o narrador faz questao de enfatizar
a participagao da figura feminina como principal agente das praticas ocultas.

Vez ou outra, porém, encontramos na Biblia, narrativas que atribuem a
mulher uma funcdo religiosa de relevancia para a sociedade. E o caso das
profetisas. Todavia, esse papel social “é, no geral, de tipo carisméatico, o que
sublinha o fato de ndo ser normalmente reconhecido como uma pratica
institucionalizada” (RAMQOS, 2001, p. 35).

No campo da moral, o adultério e a prostituicao foram reconhecidos
como males sociais vinculados especificamente a figura feminina. Entre os
varios escritos do Antigo Testamento que tratam especificamente de questdes
morais relacionadas a figura feminina encontram-se os livros sapienciais,
escritos com a finalidade de oferecer conselhos praticos para o bem viver. O
livro de Provérbios, obra canbnica da Biblia hebraica produzida entre os
séculos X e V a.C., contém uma gama enorme de orientacdes praticas para os
jovens a fim de que eles adquiram a sabedoria e escapem das garras da
mulher estrangeira e sedutora. Nele, o sabio orienta a seu filho:

Meu filho, guarda as minhas sentengas, conserva os meus preceitos;
guarda os meus preceitos e viverds, a minha instrugdo seja a menina
dos teus olhos. Ata-a aos dedos, escreve-a na tabua do coracgéo; dize
a sabedoria: “Tu és minha irma”. Chama a inteligéncia de tua parenta,
para que te guarde da mulher estrangeira, da estranha cuja palavra é
sedutora: Estava na janela de minha casa, olhando pelas frestas, e vi
0s jovens ingénuos e percebi entre as criangas um rapaz sem juizo!
Ele passa ao lado, perto da esquina onde ela esta, e vai para a casa
dela, na bruma, ao entardecer, no coracdo da noite e da sombra.
Uma mulher lhe vem ao encontro, vestida como prostituta, com
falsidade no coragéo. Ela é esperta e insolente, e 0os seus pés nao
param em casa: ora esta na rua, ora esta na praca, espreitando todas
as esquinas. Ela o agarra e o beija, e depois diz de modo sério:
“Ofereci um sacrificio de comunhdo, porque hoje cumpro o0 meu voto,
por isso sai ao teu encontro, ansiosa por ver-te e te encontrei! Cobri a
cama de colchas, de tecidos bordados, estendi lengdis do Egito.
Perfumei o quarto com mirra, aloés e cinamomo. Vem embriaguemo-
nos com caricias até o romper do dia, saciemo-nos com amores. Pois
0 meu marido ndo esta em casa, ele fez longa viagem, levou a bolsa
com o dinheiro e n&o voltara até a lua cheia”. Com tantos discursos o
apanha, e o atrai com labios lisonjeiros; o infeliz corre atras dela,
como o boi vai ao matadouro, como se embaraga um cervo pego na
rede, como o passaro que voa para a armadilha, sem saber que
perderd a vida. Agora escutai-me, meus filhos, prestai atengdo as
minhas sentencas: ndo se extravie o teu coragao por seus caminhos,
nao te percas em seus trilhos. Pois ela assassinou a muitos, e o0s
mais fortes foram as suas vitimas; sua casa é o caminho do Xeol,
suas escadas levam para os atrios da morte (Pr 7,1-27 — BJ).
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O livro de Eclesiastico ou Sabedoria de Jesus Ben Sira, literatura

sapiencial deuterocan6nica do Antigo Testamento produzida no século Il a.C.,

segue a mesma trilha. Nele, o autor aponta, dentre outras coisas, uma série de

cuidados que o homem deve ter em relagdao a mulher. Ben Sird aconselha aos

homens:

Nao te entregues a uma mulher, para que ela ndo usurpe tua
autoridade. Nao vas ao encontro de cortesa, para que ndo caias em
suas ciladas. N&@o te entretenhas com bailarina, para que néo sejas
seduzido por suas artimanhas. N&o fites uma jovem, para nao ser
pego na armadilha quando ela espiar. Nao te entregues as
prostitutas, para néo perderes o teu patriménio. Nao gires o teu olhar
pelas ruas da cidade e ndo vagueies por seus lugares desertos.
Desvia o teu olho de mulher formosa, nao fites beleza alheia. Muitos
se perdem por causa da beleza de mulher, por sua causa o amor se
inflama como fogo. N&o te assentes nunca a mesa com mulher
casada, ndo banqueteies com ela tomando vinho, a fim de que o
desejo ndo te desvie para ela, e, na tua paix&do, escorregues para a
perdicao (Eclo 9,2-13 — BJ).

O autor de Eclesiastico leva aos extremos o seu sentimento mis6gino

guando coloca sob suspeita o carater moral das mulheres. Segundo ele,

@)

Qualquer ferida, menos a do coracao; qualquer malicia menos a da
mulher; qualquer miséria, menos a causada pelo adversério; qualquer
injustica, menos a que vem do inimigo. N&o ha pior veneno que o da
serpente, ndo ha pior cdlera que a da mulher. Prefiro morar com ledo
ou dragdo a morar com mulher perversa. A perversidade da mulher
muda a sua fisionomia, obscurece-lhe o rosto como o de urso. O seu
marido senta-se entre amigos e contra a vontade geme
amargamente. Pouca maldade é comparada com a da mulher, caia
sobre ela a sorte dos pecadores. Como ladeira arenosa para 0s pés
de velho, assim é mulher faladeira para marido tranquilo. Nao te
deixes prender pela beleza da mulher, ndo te apaixones por mulher.
E motivo de ira, descaramento e grande vergonha mulher que
sustenta o seu marido. Coracdo abatido, semblante triste, coracdo
ferido; eis a obra de uma mulher ma. Maos inertes, joelhos vacilantes,
assim € a mulher que nado proporciona felicidade ao marido. Foi pela
mulher que comecou o pecado, por sua culpa todos morremos. Nao
dés saida a agua, nem liberdade de falar a mulher ma. Se ela nao
obedece ao dedo e ao olho, separa-te dela (Eclo 25,13-26 — BJ,
Italicos nossos).

registro acima €, possivelmente, um das mais tristes e

preconceituosas descricbes da imagem feminina encontradas em textos

candnicos ou deuterécandnicos do Antigo Testamento. As figuras de linguagem

utilizadas pelo autor como parametro de comparagdo para revelar o carater

moral da mulher revelam a aversdo de uma cultura patriarcal a figura feminina.

A maior malicia, a pior colera, e grande maldade pertencem a natureza
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feminina. Encarar bestas ferozes como um ledo ou Dragao é mais facil que
estar diante de uma mulher perversa. Sua beleza fisica é vista como um lago,
uma tentagdo. A obra prima de uma mulher resume-se a ferir coragdes e a
entristecer semblantes. Ela é, em ultima instancia, a grande responsavel por
todas as desgracas que a raca humana vivencia. Ela trouxe o pecado e a morte
ao mundo. Dai, a necessidade de manté-la em absoluta sujeicao ou afastar-se
definitivamente dela.

Como se pode constatar, a mulher passou, aos poucos, a ser descrita
como fonte de tentacdo e de males, em alusdo ao quadro narrado no livro de
Génesis capitulo trés, texto este que se tornou uma espécie de referéncia e
paradigma de interpretagcdo negativa da figura feminina e que consolidou na
cosmovisdao dos israelitas uma imagem pessimista e sombria da mulher
(RAMOS, 2001, p. 34-37).

2.2 0 LUGAR DA MULHER NA ANTIGUIDADE CLASSICA

Como pudemos constatar anteriormente, os povos da Antiguidade Pré-
Classica fizeram uso dos mitos religiosos para compreender, explicar e
legitimar seus respectivos mundos. A interpretagdo mitica consiste em uma

forma de discurso pela qual,

[...] um povo explica aspectos essenciais da realidade em que vive: a
origem do mundo, o funcionamento da natureza e dos processos
naturais e as origens dos povos, bem como seus valores basicos. O
mito caracteriza-se sobretudo pelo modo como essas explicacdes sao
dadas, ou seja, pelo tipo de discurso que constitui (MARCONDES,
2000, p. 20).

Os gregos, no entanto, se destacaram dentre esses povos pela tentativa
de superacao das formas anteriores de explicagdo do mundo que privilegiavam
o mito religioso como sendo o recurso por exceléncia para a interpretacdo da
realidade. Eles abriram um novo caminho para a interpretagdo do mundo: a
possibilidade de se compreender o kosmos a partir do préprio kosmos. Isso
nao significou o fim do discurso mitico, ao contrario, indicou o surgimento de
um ‘novo mito’, o mito da explicagao racional, que serviria de parametro para a

interpretacéo da realidade.
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A maneira filosofica grega de interpretar o mundo e a realidade ao seu
redor, caracterizada pela filosofia produzida nas colbénias gregas do Oriente e
do Ocidente, a partir do século VI a.C., deu inicio as analises e orientagdes
significativas no campo da historia, da politica, da teoria do direito e da
sociedade (MONDIN, 2005, p. 19-45). Nesse sentido, é necessario fazer

referéncia, por exemplo:

[...] aos pensadores pré-socraticos, como Parménides, para quem o
caminho que conduz a verdade é aquele que “diz que o ser é e que 0
nao-ser nao €”; ou Heraclito, que afirma que o mundo é movimento e
contradigdo: “esse mundo, igual para todos, nenhum dos deuses e
nenhum dos homens o fez; foi, € e sempre serda um fogo eternamente
vivo, acendendo-se e apagando-se conforme a medida”. Ainda se
poderia designar as ideias de Empédocles (“as vezes, do multiplo
cresce 0 uno para um unico ser; outras, ao contrario, divide-se o0 uno
na multiplicidade”) ou de Anaxdgoras (“todas as outras coisas
participam de todas as coisas”) (BRESSAN, 2008, p. 30).

Serdo, no entanto, os filésofos do periodo socratico que dardo novo
impulso para a elaboracdo e estruturacdo de um pensamento racional. Os
principais pensadores desse periodo foram Soécrates, Platdo e Aristoteles.
Platdao e Aristételes, a partir de suas obras, deixaram grandes contribuicoes
para a posteridade nas areas politica, juridica e social. Seus pensamentos
moldaram significativamente a maneira ocidental de se enxergar a vida em
sociedade e a maneira de se compreender 0s papéis que homens e mulheres
ocupam nas relacoes intersocietarias. Sdo essas contribuicdes que traremos a

luz quando abordarmos a condigéo social da mulher na civilizagdo grega.

2.2.1 O Status Social da Mulher no Mundo Grego

A Histéria da Grécia geralmente é abordada a partir dos diferentes
periodos histéricos que a caracterizaram, a saber, o homérico, o arcaico, o
classico e o helenistico. Estes periodos foram assim denominados devido as
analises da literatura e das artes plasticas produzidas em diferentes momentos
histéricos, elementos estes que refletem nao apenas o desenvolvimento como
também as mudancgas na vida politica, social e na maneira de interpretar o
mundo deste povo (RODRIGUES, 2001, p. 81).
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No periodo homérico (c. 1100-800 a.C.) a organizacdo politica e
econdmica da sociedade era relativamente simples. A aristocracia, formada por
clas ou grupos de familias consanguineas descendentes de um mesmo
antepassado, controlava os meios de producao compostos pelas melhores
terras, escravos e ferramentas. A producao era baseada no trabalho escravo e
na mao-de-obra de rendeiros hereditarios que entregavam a seus credores
parte da producdo agricola a fim de evitar a escraviddao. O poder politico e
religioso era exercido pelo patriarca em cada cla. Em situacdes de crise, 0s
clas se reuniam em unidades maiores chamadas fratrias ou tribos, dando
origem as primitivas monarquias que servirdo de base para o surgimento das
cidades-estados gregas nas épocas posteriores. Nestes casos, geralmente os
aristocratas elegiam um dentre eles para ocupar a funcao de rei com base em
sua bravura e em suas habilidades bélicas (PEDRO, LIMA e CARVALHO,
2005, p. 52-54).

Os primeiros dados significativos sobre a condicdo feminina entre os
povos gregos encontram-se neste periodo, nas obras poéticas de Homero,
denominadas lliada e Odisseia. A sociedade grega foi uma sociedade
essencialmente masculina cuja vida publica girava em torno de dois polos
essenciais, a saber, a guerra e a politica (RODRIGUES, 2001, p. 83). Sendo
assim, € natural que os protagonistas das narrativas homéricas sejam homens.
A lliada, por exemplo, conta as faganhas de Aquiles e Heitor, dentre outros
personagens, durante a Guerra de Tréia, e a Odisseia narra os feitos de seu
principal personagem, o her6i Odisseu ou Ulisses durante sua viagem de volta
a Grécia, através do Mediterraneo, depois da Guerra de Troia (PEDRO, LIMA e
CARVALHO, 2005, p. 54).

Contudo, o fato de homens ocuparem o lugar central nos referidos
poemas nao significa dizer que as mulheres estavam excluidas do mundo

destes herdis. Ao contrario, elas de uma forma ou de outra os completam,

[...] quer como recompensas merecidas e simbolos sexuais, quer
como progenitoras, esposas ou amas. Essa atitude é a confirmacgéo
de uma heranca de determinados modelos de conduta, que foram
proeminentes durante a ldade do Bronze, em que os homens eram
guerreiros idealizados e as mulheres essencialmente produtoras de
filhos. [...] Entre estas mulheres é possivel estabelecer grupos
socialmente diferenciados: se por um lado temos as esposas, maes e
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filhas de herdis, por outro temos as servas e as cativas [...]
(RODRIGUES, 2001, p. 83).

Na literatura homérica a mulher tinha um status social bem definido. Ela
era a esposa e a senhora da casa e tinha como principais fungbes a
responsabilidade gerar filhos legitimos, de cuidar das atividades domésticas
como fiar, tecer e lavar roupas, de comandar as servas nosS Servicos
domésticos e de administrar juntamente com seu esposo 0s bens da casa
(RODRIGUES, 2001, p. 86). Como se pode notar, a esfera de atuacao da

mulher estava restrita ao lar.

No periodo arcaico (c. 800-500 a.C.), momento em que ocorre a
passagem da ruralizacdo para a formacao da polis grega, as transformacoes
econdmicas e sociais foram acompanhadas por mudancgas na area da politica.
A aristocracia passou a assumir em definitivo o lugar do rei. O governo passa a
ser exercido por um 6rgao executivo, o arcontado, que era monopolizado de
modo exclusivo pela nobreza aristocratica. Os altos investimentos na
agricultura, com a finalidade de prover alimentos suficientes para o sustento da
cidade, levaram ao surgimento e enriquecimento rapido de uma nova camada
social grega, a dos proprietarios de terras que produziam e comerciavam o
azeite e o vinho. Os camponeses pobres permaneciam oprimidos (PEDRO,
LIMA e CARVALHO, 2005, p. 55).

No periodo arcaico a mulher permanece ligada a casa e a familia, e a
sua funcdo de assegurar a descendéncia ao senhor da casa mantém-se
inalterada. Sua imagem, porém, sofre mudancas significativas. O poeta
Hesiodo, representante desta época, apresenta um quadro do sexo feminino
extremamente negativo. A mulher € apontada como a fonte de todas as
mazelas e desgragas que recairam sobre o mundo e é considerada como
sendo um mal necessério para a continuidade da comunidade por causa da
sua condicao de geradora de homens. O mito de Pandora, conforme registrado
por Hesiodo, expressa de modo nitido essa tendéncia e € considerado “o
primeiro sinal declarado de misoginia na cultura grega” (RODRIGUES, 2001, p.
88).

Além de responsavel pelos males que assolam o mundo, Pandora
também é apresentada por Hesiodo, como a progenitora de todas as mulheres:
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“Dela descende a geragao das femininas mulheres. Dela é a funesta geracao e
grei das mulheres, grande pena que habita entre homens mortais, parceiras
nao da pendria cruel, porém do luxo” (HESIODO, 1995, p. 126).

O mito de Pandora descreve as etapas de criagcdo da primeira mulher,
que veio a existéncia, por ordem de Zeus, com o proposito de se vingar de
Prometeu pelo crime de roubar o fogo dos deuses e da-lo aos homens. De
acordo com os designios dos deuses, ela foi criada para ser de bela aparéncia
e cheia de maldade em seu coracdo. Os deuses deram a Pandora um vaso
contendo os males e enfermidades do mundo e Zeus a enviou como presente a
Epimeteu, que ndo levando em conta o conselho de Prometeu para nao
receber presentes do ‘pai de homens e deuses’, a tomou para si. Entao,
Pandora abriu 0 vaso que trouxera consigo e dai por diante, a morte, as
doencgas e todas as sortes de males se espalharam sobre a raca de homens
gue antes viviam em paz e sem infortunios (GRIMAL, 2005, p. 353-354).

Apesar de extenso, transcrevemos a seguir, parte do mito que descreve
com riqueza de detalhes as caracteristicas ‘naturais’ da mulher criada, segundo
a vontade de Zeus, conforme narrativa de Hesiodo:

[...] Encolerizado, disse-lhe Zeus que ajunta nuvens: “Filho de Japeto,
mais que todos fértil em planos, alegras-te de ter roubado o fogo e
enganado minha inteligéncia, o que sera uma grande desgraca para i
proprio e para os homens futuros. Para compensar o fogo Ihes darei
um mal, com o qual todos se encantardo em seu espirito, abragando
amorosamente seu proprio mal”’. Assim falou, e riu alto o pai de
homens e deuses. Entdo ordenou ao ilustre Hefesto que o mais
rapido possivel misturasse terra com agua e ali infundisse fala e forga
humanas, e que moldasse, de face semelhante a das deusas
imortais, uma forma bela e amavel de donzela; depois ordenou a
Atena que Ihe ensinasse trabalhos, a tecer uma urdidura cheia de
arte; a Afrodite dourada, que Ihe espargisse a cabega com graca,
penoso desejo e inquietacdo que devora os membros. Que nela
colocasse uma mente desavergonhada e um caréter fingido, ordenou
a Hermes mensageiro, o0 matador do monstro Argos. Assim falou, e
eles obedeceram a Zeus soberano, filho de Crono. Logo o célebre
deus coxo moldou-a da terra, a semelhangca de uma virgem
respeitavel, seguindo a vontade do filho de Crono; deu-lhe um cinto e
enfeitou-a a deusa Atena de olhos brilhantes; as deusas Gracas e
augusta Persuasdo envolveram seu corpo com joias douradas; as
Horas de belas cabeleiras coroaram-na com flores primaveris;
Palas Atena ajeitou no seu corpo todo o ornamento. Entdo, o
mensageiro matador de Argos fez em seu peito mentiras, palavras
sedutoras e um carater fingido, por vontade de Zeus que grave
troveja; assim o arauto dos deuses nela colocou linguagem, e
chamou essa mulher Pandora, porque todos os que tém moradas
olimpias deram essa dadiva, desgraga para os homens que vivem de
pao. Depois, quando completou o irresistivel profundo engano, o Pai



110

enviou a Epimeteu o célebre matador de Argos, o rapido emissario
dos deuses, levando o presente. E Epimeteu ndo pensou no que lhe
dissera Prometeu: nunca um presente aceitar de Zeus olimpio, mas
mandar de volta, para que ndo venha a ser um mal para os mortais.
Mas ele, depois de o receber, bem quando tinha o mal, compreendeu.
Antes, de fato, as tribos dos humanos viviam sobre a terra sem
contato com males, com o dificil trabalho ou com penosas doencas
que aos homens dao mortes. {Rapidamente em meio a maldade
envelhecem os mortais} Mas a mulher, removendo com as maos a
grande tampa de um jarro, espalhou-os, e preparou amargos
cuidados para os humanos. Sozinha ali ficava a Antecipagdo, na
indestrutivel morada, dentro, abaixo da boca do jarro, e para fora nao
voou. Pois antes baixou a tampa do jarro por vontade de Zeus que
ajunta nuvens, o detentor da égide. Mas outras incontéveis tristezas
vagam entre os homens. Na verdade, a terra esta cheia de males,
cheio o mar; doengas para os humanos, algumas de dia, outras a
noite, por conta propria vém e vao sem cessar, males aos mortais
levando em siléncio, ja que privou-as de voz Zeus sabio. Assim, de
modo algum pode-se escapar a inteligéncia de Zeus (HESIODO,
2012, p. 65-71).

O mito de Pandora declara abertamente uma perspectiva miségina do
sexo feminino. As figuras de linguagem utilizadas para descrever a mulher
reforcam aos extremos essa ideia. A mulher é identificada como uma agente do
mal que se apresenta de forma encantadora como um presente dos deuses
aos homens. Apesar da beleza e das competéncias femininas que receberia
como presente das deusas, Pandora seria dominada pelo desejo, teria uma
‘mente desavergonhada’, receberia ‘um carater fingido’, e seria dotada de uma
habilidade sem igual para mentir e seduzir o0 homem. O mito apresenta o
mundo dos homens antes e depois da criacdo de Pandora. Antes, havia
perfeita paz e harmonia e os homens eram livres das doengas e mazelas do
mundo. Com a introdu¢cdo da mulher no mundo dos homens, aquilo que era

ordem e beleza tornou-se caos e feiura.

No periodo arcaico, a distincdo entre o género masculino e feminino e a
consequente inferiorizacdo da mulher passou a ser representada através do
contraste de diferentes figuras. O género masculino geralmente era retratado
como sendo correspondente a cultura, a civilizagdo, a guerra, a politica, a
razao, a luz, a ordem ou ao cosmos. Em contra partida, o feminino foi vinculado
a natureza, a misantropia, a atividade doméstica, a noite e ao caos
(RODRIGUES, 2001, p. 88).

Em todas as obras poéticas desse periodo que tratam da distingcao entre

o homem e a mulher delineia-se um mesmo esquema narrativo:
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[...] as mulheres sdao um suplemento, uma peca acrescentada a um
grupo social que, antes do seu aparecimento, era perfeito e feliz;
formam um genos, um género a parte, como se elas se
reproduzissem por si préprias [...] O feminino é a imperfeicao (SISSA,
1990, p. 98).

O periodo classico (c. 500-338 a.C.) foi caracterizado principalmente
pela bipolarizacdo da Grécia entre as cidades-estados de Esparta e de Atenas.
Entre os anos 460 a 430 a.C., Atenas atingiu o climax de sua vida politica e
cultural, tornando-se a cidade-Estado mais importante da Grécia. Essa posicao
foi consolidada depois das guerras médicas, quando Atenas liderou a defesa
do mundo grego e derrotou os persas. Ao libertar as cidades gregas da Asia
Menor Atenas teve seu prestigio aumentado. Enquanto expandia e fortalecia
seu imperialismo, internamente aprimorava a experiéncia democratica,
instaurada desde 508 a.C. através de uma revolta popular chefiada por
Clistenes. E o principio de um sistema de governo democratico que passa a
ser exercido pelo povo que uma vez reunido na ekklesia — assembleia decide o
destino da polis — cidade. Contudo, no sistema democratico ateniense nem
todos podiam participar efetivamente dos debates da Assembleia, mas
somente o demos, o0 ‘povo’, os cidadaos, aqueles que possuissem direitos de
cidadania. Tais direitos excluiam as mulheres, os estrangeiros e 0s escravos
da participacdo na vida politica da cidade. Entre o numero restrito de pessoas
que constituiam a classe de cidadaos, aqueles que se destacavam por sua
oratéria, eloquéncia e conhecimentos na area da politica acabavam exercendo
influéncia sobre os demais componentes do demos, e assumindo a
responsabilidade de governar a cidade (PESSANHA, 1991, p. 8-9).

Durante o periodo classico o status social da mulher grega resumia-se
basicamente em permanecer encerrada e confinada a parte da casa que era
reservada as mulheres, o chamado gineceu (PINTO, 2004, p.140). Atenas
geralmente é apresentada como modelo desta pratica gracas as referéncias
encontradas em fontes aristotélicas. Contudo, € preciso considerar que
Aristételes fez referéncia a uma situacdo que ocorria especialmente entre a
nobreza e 0s grupos sociais mais abastados, que insistiam em imitar o
comportamento da elite dominadora da época, os aristoi. Aparentemente, esta

pratica ndo se estendia as classes menos abastadas. Em relacdo aos pobres,
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os registros histéricos dao conta de que as mulheres estavam diretamente
envolvidas, com seus maridos, na luta diaria pela sobrevivéncia, além das que
trabalhavam como amas ou daquelas que subsistiam economicamente
empregando-se no mercado (RODRIGUES, 2001, p. 91-92).

Esparta era outra importante cidade-estado deste periodo. A partir do
século VIl a.C. a monarquia perdeu seu poder. Este sistema de governo nao foi
extinto nem substituido por outro. Ao contrario, passou a ser exercido por dois
reis, que possuiam funcdes militares e religiosas. Um conselho formado por
aristocratas anciaos, a Gerusia, era responsavel pela elaboracdo das leis. O
poder executivo era exercido pelo Eforato, 6rgdo composto por cinco
aristocratas eleitos pela assembleia formada por cerca de oito ou nove mil
cidadaos, todos eles guerreiros, que detinham o poder absoluto de Esparta.
Diferente de Atenas, a sociedade espartana era essencialmente guerreira. Sua
fama e eficacia na area bélica deveu-se ao fato de eles se dedicarem
inteiramente a pratica esportiva e militar, deixando a cargo dos hilotas,
escravos de guerra que formavam a grande massa de trabalhadores nas terras
do Estado e nos lotes dos espartanos, a responsabilidade de produzir o
sustento para a cidade (PEDRO, LIMA e CARVALHO, 2005, p. 57).

A educacao espartana exigia, além dos rigores das praticas fisicas e
militares, total obediéncia dos jovens para com os mais velhos e o Estado. As
criancas eram selecionadas desde o0 nascimento e preparadas rigorosamente
durante sua infancia e juventude para se tornarem verdadeiros cidadaos

espartanos. O processo ocorria da seguinte maneira:

Ao nascer, a crianga espartana era examinada pelos éforos. Se
apresentasse algum defeito, era sacrificada em nome da eugenia
(pureza racial). Aos sete anos era colocada sob os cuidados do
Estado; a partir dos doze educada no campo, onde aprendia a
suportar os rigores de uma vida simples, desprovida de conforto.
Assim, os fracos eram eliminados. Até aos 60 anos os espartanos
estavam obrigados ao treinamento militar (SCHNEEBERGER, 2006,
p. 58).

Na cidade de Esparta a condicao social da mulher também era diferente.
Enquanto que em Atenas o espac¢o social da mulher restringia-se basicamente
ao recinto interno do lar, a sociedade espartana reconhecia a importancia do

papel das mulheres, juntamente com seus maridos, pais, irmaos e filhos, para o
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desenvolvimento e manutencao da pdlis. Diferente das mulheres atenienses,
que parecem ter sido enclausuradas em vida, as mulheres espartanas viviam

para o exterior e participavam ativamente da vida da sociedade.

[...] A maior evidéncia dessa participacdo ativa era o fato de serem
treinadas na luta, tal como os homens, chegando a rivalizar com eles.
Como em Esparta os cidadaos eram primeiro que tudo soldados,
eximiamente treinados para a defesa e uso da comunidade, as suas
esposas acompanhavam-nos nessas fungdes de dedicagdo civica.
Assim, trazer filhos ao mundo era a tarefa mais importante das
espartanas, ja que o Estado se encontrava constantemente em
guerra e a produgao de soldados era uma prioridade. [...] Em Esparta,
pelas razbes acima referidas, os trabalhos domésticos eram deixados
para mulheres de outros grupos sociais, hilotas ou periecas, dado que
as espartanas ocupavam-se de uma soélida educacdo que lhes
permitisse servir o Estado o melhor possivel [...] (RODRIGUES, 2001,
p. 97-98).

O periodo helenistico (c. 338-146 a.C.) foi marcado, em patrticular, pela
crise da polis grega e pelas conquistas de Alexandre, o Grande, filho de Filipe Il
da Macedébnia, que juntamente com seus generais disseminou a cultura
helénica por todo o Oriente. O helenismo marcou o periodo de transicao para o
dominio e apogeu do Império Romano (GUNNEWEG, 2005, p. 245-246).

Alexandre, o Grande, assumiu o trono com vinte anos de idade e morreu
ainda jovem, com trinta e dois anos. Apesar de ter sido um eximio estrategista
militar, geralmente ele é lembrado por ter sido um grande estadista e visionario.
As contribuicdes deixadas por ele mudaram definitivamente as relagdes entre o
mundo oriental e ocidental e possibilitaram a construgdo de uma nova

civilizacao mundial. Alexandre foi o grande responsavel,

[...] pela fusdo do Ocidente com o Oriente. Derrubando a parede que
estava entre o Oriente e o Ocidente, ele foi capaz de abrir as portas
do comércio. Através da propagacao do idioma grego, a lingua
franca, o0 mundo capacitou-se para a comunicagado. A cultura grega
quebrou as barreiras raciais, sociais e nacionais. A miscigenagao das
ragas estimulou um espirito de cosmopolitanismo, um sincretismo
religioso e um interesse no individuo (HALE, 2001, p. 12).

Na Macedobnia, o status social feminino era um pouco melhor que em

outras regides da Grécia. No transcurso do terceiro século a.C.,

[...] algumas mulheres capazes alcangaram posi¢gées de autoridade.
Havia, no entanto, um profundo contraste entre a elite e as massas.
Ocasionalmente, as cortes concediam emancipacao a mulheres da
nobreza, mas a posi¢cao das mulheres comuns era tdo inferior e sem
esperanga como as do resto do mundo grego (PINTO, 2004, p. 141).
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Apesar de haver a necessidade de se distinguir, no periodo helénico, a
mulher grega, a tipica ateniense, da mulher no mundo grego, pode-se afirmar
que, a situacao geral delas modificou-se significativamente neste tempo. Na
literatura que reflete as transformacdes geradas neste periodo, encontramos,
por exemplo, em Plutarco (c. 46 d.C. — 126 d.C.), evidéncias de que a mulher
grega encontra alguma liberdade para expressar seus sentimentos, suas
verdadeiras paixdes. Ela passa a ser vista de forma mais positiva como
‘companheira espiritual do homem’ e o casamento é enaltecido ao se
considerar o papel da mulher como essencial para o equilibrio da sociedade
(RODRIGUES, 2001, p. 99-100).

A obra de Plutarco intitulada Didalogo sobre o Amor apresenta uma
abordagem positiva sobre o amor conjugal heterossexual, em oposicdo ao
amor pederastico. A relacao heterossexual foi por muito tempo estigmatizada e
considerada pelos gregos um mal necessario para a manutencao da sociedade
e para a preservacao da prole humana. A relacdo pederastica, em
contrapartida, foi defendida por uma longa tradicao literaria, poética e filosofica
como sendo a Unica manifestacao legitima do verdadeiro amor (PLUTARCO,
2009, p. 52).

Plutarco, em seus didlogos, defende a legitimidade do casamento
heterossexual e a sacralidade das relagdes sexuais entre um homem e uma

mulher que assumiram pacto de fidelidade entre si. Segundo ele.

[...] 2 unido com mulheres, enquanto esposas, é principio de amizade,
semelhante a comunhd@o dos mais importantes rituais. Pequena é a
dose de prazer, mas o respeito que dai resulta a cada dia, a graca, o
afeto matuo e a confianga provam que nem as gentes de Delfos estao
loucas quando chamam a Afrodite Harmonia, nem Homero, quando
designa essa unido de Amizade (PLUTARCO, 2009, p. 120-121).

A novidade do pensamento de Plutarco jaz na apologia que ele
apresenta da relacado conjugal entre marido e mulher como sendo a verdadeira
expressao do amor, valorizando substancialmente o papel da mulher no
casamento, pois enfatiza a importancia do enlace matrimonial baseado no
amor e ndo em mera norma de conduta social. Ao assumir essa postura,

Plutarco caminha na contra mao do pensamento platbnico, que tanto o
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influenciou, e de boa parte da tradicao filos6fica de sua época. A partir dos
didlogos de Plutarco,

[...] ha que refazer toda a l6gica do amor platénico a imagem de
novos protagonistas, um homem e uma mulher, quebrando a ligagdo
de exclusividade que Eros manteve, durante séculos, com a
pederastia, enquanto exercicio de aprendizagem e amadurecimento.
Nao sendo ainda possivel falar de igualdade de sexos no casamento
que Plutarco preconiza, a mulher desempenha, nesse contexto, um
papel cada vez mais importante e decisivo (JESUS, 2009, p. 17-18).

Mesmo diante das importantes contribuicbes produzidas no periodo
helénico com o intuito de dar visibilidade e resgatar a imagem social da mulher
na sociedade grega, o fato é que ela jamais “atingiu um nivel completo de
emancipacao da tutela parental. Como jamais conseguiu desempenhar um
papel politico de relevancia, a ndao ser nos bastidores, [...]” (RODRIGUES,
2001, p. 100).

2.2.2 O Status Social da Mulher na Concepcéao Platdnica

O periodo classico é conhecido historicamente como a época dos
grandes filésofos gregos tais como Sdécrates, Platao e Aristoteles. Foram eles,
dentre outros, que deram um novo impulso a construcdo do pensamento
racional que serviu como alicerce para a consolidagdo do pensamento
ocidental das épocas posteriores. Foram eles, também, Platdo e Aristoteles em
particular, que através dos seus escritos, providenciaram a matéria-prima para
a construcao racional de uma perspectiva que obscureceu a imagem da mulher
e que possibilitou o surgimento de uma ideologia que defendeu a superioridade
do homem em relacdo a mulher no Ocidente cristdo, como verificaremos a

sequir.

A fim de compreender com maior clareza a estrutura ideoloégica que
serviu, dentre outras, como fonte para a elaboracdo de um discurso que
silenciou e invisibilizou a figura feminina na histéria do Ocidente, analisaremos
a perspectiva de Platdo sobre as relacées de género estabelecidas entre
homens e mulheres no seio de uma sociedade utopica idealizada por ele num

de seus principais classicos, a Republica, para em seguida, apresentar uma



116

analise critica de seu pensamento comparando os elementos que foram
destacados na Republica com os pressupostos encontrados em outras obras

de sua autoria.

A escolha da Republica como principal porta de entrada para o
pensamento platénico esta ancorada em alguns pressupostos. O primeiro deles

encontra-se nas seguintes palavras de Durant:

A Republica, é um tratado completo, Platédo reduzido a um livro; nele
encontraremos a sua metafisica, sua teologia, sua ética, sua
psicologia, sua pedagogia, sua politica, sua teoria da arte. Nele
encontraremos  problemas exalando modernidade e sabor
contemporéaneo: comunismo e socialismo, feminismo, o controle de
natalidade e eugenia, problemas nietzschianos de moralidade e
aristocracia [...] — esta tudo ali. E um banquete para a elite, servido
por um anfitrido generoso (DURANT, 2000, p. 41).

Em segundo lugar, pressupomos que uma leitura panoramica da
Republica possibilita extrair elementos vinculados as primeiras concepgoes
platénicas sobre a origem da sociedade e dos diferentes papéis sociais que 0s
homens e mulheres desempenharam nela. Para Platdo a sociedade como um
todo era um reflexo do homem na sua individualidade. Sendo assim, ao
analisarmos sua visdo utopica acerca da maneira pela qual a sociedade
deveria ser estruturada, teremos condicdes de compreender como as relagdes
entre homens e mulheres eram concebidas, e, s6 entdo, poderemos identificar
as raizes histéricas que possibilitaram a invisibilizagdo da mulher nos
primérdios da histéria do pensamento cristdo no Ocidente e que permitiram o
surgimento de uma ideologia que legitima de maneira camuflada a pratica da

violéncia contra a mulher na atualidade.

Finalmente, € preciso mencionar que Santo Agostinho, o principal
pensador cristdo que utilizaremos como fonte de leitura para uma melhor
compreensao histérica do surgimento de um discurso miségino no seio do

cristianismo, foi profundamente influenciado pelo pensamento platénico.

Antes de abordar a visao platbnica acerca da natureza da mulher e de
sua posicao no contexto da Republica, é necessario abrir um breve paréntese e
apresentar um personagem de fundamental importancia para a elaboracao e
consolidacdo da filosofia grega em geral e do pensamento platbnico em
particular, a saber, o grande filésofo Socrates.
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O pensamento filoséfico platbénico parece ser um reflexo das ideias de
Socrates. Tal premissa pode ser evidenciada a partir de uma pratica comum
encontrada em varios escritos de Platdo, tais como Defesa de Socrates,
Republica, Timeu-Critias, Banquete, Fédon, dentre outros, que serdo utilizados
a seguir, onde Socrates aparece como principal personagem de enredos
descritos em forma de dialogos que tinham por finalidade mostrar o caminho
para a apreensdo do verdadeiro conhecimento. Nestas obras, Platdo ocupa o
lugar de porta-voz de Sdcrates.

Socrates (469 a.C. — 399 a.C.) nasceu em Atenas numa época em que a
cidade havia atingido o ponto alto de seu esplendor artistico, poderio militar e
econémico e morreu pouco tempo antes de seu declinio. Infelizmente tudo o
que se conhece sobre o pensamento filosofico socratico vem de fontes
externas, de outros autores que falaram em seu nome, tais como Xenofonte,
Platao e Aristoteles, uma vez que ele proprio nao deixou nenhuma producao
escrita (MONDIN, 2005, p. 47-49).

Socrates iniciou seus estudos no campo da filosofia ainda jovem e
experimentou uma mudanca radical em sua vida ao interpretar uma mensagem
de Apolo que o oraculo de Delfos entregou a Querefonte, um amigo seu. De
acordo com a mensagem, Sécrates era 0 mais sabio dentre todos os homens.
Essa revelagado causou-lhe, e ndo somente a ele como também aos sabios do
seu tempo, uma grande inquietude que sé se dissipou quando ele finalmente
compreendeu o real significado do vaticinio. Diante de um publico avido por
entender sua verdadeira ocupacao e missao, o fildsofo apresentou a seguinte
apologia:

Por favor, Atenienses, ndo vos amotineis, mesmo que eu vos parec¢a
dizer uma enormidade; a alegagédo que vou apresentar nem é minha;
citarei o autor, que considerais idéneo. Para testemunhar a minha
ciéncia, se é uma ciéncia, e qual é ela, vos trarei o deus de Delfos.
Conhecestes Querefonte, decerto. Era meu amigo de infancia e
também amigo do partido do povo e seu companheiro naquele exilio
de que voltou conosco. Sabeis o temperamento de Querefonte, quao
tenaz nos seus empreendimentos. Ora, certa vez, indo a Delfos,
arriscou esta consulta ao oraculo — repito, senhores; nao vos
amotineis — ele perguntou se havia alguém mais sabio que eu;
respondeu a Pitia que ndo havia ninguém mais sabio. Para
testemunhar isso, tendes ai o irméo dele, porque ele ja& morreu.
Examinai por que vos conto eu esse fato; é para explicar a
procedéncia da calunia. Quando soube daquele oraculo, pus-me a
refletir assim: “Que querera dizer o deus? Que sentido oculto pés na
resposta? Eu ca ndo tenho consciéncia de ser nem muito sabio nem
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pouco; que quererd ele, entdo, significar declarando-me o mais
sabio? Naturalmente, ndo estd mentindo, porque isso |he €
impossivel.” Por longo tempo fiquei nessa incerteza sobre o sentido;
por fim, muito contra meu gosto, decidi-me por uma investigagdo, que
passo a expor [...] (PLATAO, 1987, p. 37).

Na busca por compreender o verdadeiro significado daquele oraculo,
Socrates, a partir das premissas, “sé sei uma coisa, e é que nada sei’ e
“conhece-te a ti mesmo” (DURANT, 2000, p. 33), estruturou uma nova maneira
de producao do conhecimento, ou de superacédo da simples opinido na busca
pela verdade, fazendo uso de um método singular de abordagem que ele
popularizou e que ficou conhecido como maiéutica. Através da ironia 0 homem
€ desarmado de seu autoconhecimento e levado a buscar e encontrar, ‘parir’,

respostas préprias para os dilemas da vida.

A ironia € uma espécie de simulagdo, mas em Sécrates, ela tem a
finalidade de pér a descoberto a vaidade, de desmascarar a
impostura e seguir a verdade. [...] Com suas perguntas, Sécrates
deixa embaragado e perplexo aquele que esta seguro de si mesmo,
fa-lo ver novos problemas, desperta a sua curiosidade e estimula-o a
refletir. [...] Por causa deste aspecto o método de Socrates é
chamado de maiéutica (MONDIN, 2005, p. 50).

A partir deste método, Platdao (427 a.C. — 347 a.C.), discipulo de
Socrates e uma das maiores figuras da filosofia de todos os tempos, elaborou
uma vasta produgdo bibliografica analisando diferentes aspectos da vida dos
seres humanos, a saber, questées de ordem metafisica, ética e epistemologica.

Platdo construiu seu pensamento filos6fico baseado numa premissa
dualista que concebia a realidade a partir de dois reinos distintos, a saber, o
mundo das Ideias e o mundo sensivel (MONDIN, 2005, p. 63-67). O reino das
Ideias contemplava os padrées perfeitos e constantes de todas as coisas,
enquanto, o mundo sensivel continha as copias imperfeitas e transitérias da
realidade: “Perfeitas e imutaveis, as ideias constituiiam os modelos ou
paradigmas dos quais as coisas materiais seriam apenas copias imperfeitas e
transitérias. Seriam, pois, tipos ideais, a transcender o plano mutavel dos
objetos fisicos” (PESSANHA, 1991, p. 22-23).

Platdo acreditava que a alma era imortal e que tinha sua origem no
mundo das Ideias. Ele defendia ainda que a alma era o principio determinante

que uma vez atribuido ao individuo antes ou no momento do seu nascimento
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legitimava sua condicdo de ser humano no mundo. O corpo, com suas
necessidades e interacdes fisicas, ao contrario, pertencia ao mundo material,
temporal e inconstante, e era visto como sendo essencialmente mal e como um
grande obstaculo no processo de busca e apreensdo do verdadeiro
conhecimento. No Fédon, apds discutir a futilidade da busca do verdadeiro
conhecimento pelas vias sensoriais, Platdao (1991, p. 119) mostra todo o seu

desprezo pelo corpo.

[...] durante todo o tempo em que tivermos o corpo, e nossa alma
estiver misturada com essa coisa ma, jamais possuiremos
completamente o objeto de nossos desejos! Ora, este objeto €, como
diziamos, a verdade. Nao somente mil e uma confusées nos séo
efetivamente suscitadas pelo corpo quando clamam as necessidades
da vida, mas ainda somos acometidos pelas doengas — e eis-nos as
voltas com novos entraves em nossa caga ao verdadeiro real! O
corpo de tal modo nos inunda de amores, paixdes, temores,
imaginagbes de toda sorte, enfim, uma infinidade de bagatelas, que
por seu intermédio (sim, verdadeiramente é o que se diz) nao
recebemos na verdade nenhum pensamento sensato; ndo, nem uma
vez sequer! Vede, pelo contrario, o que ele nos da: nada como o
Corpo e suas concupiscéncias para provocar 0 aparecimento de
guerras, dissencdes, batalhas; com efeito, na posse de bens é que
reside a origem de todas as guerras, e, se somos irresistivelmente
impelidos a amontoar bens, fazemo-lo por causa do corpo, de quem
somos miseros escravos! Por culpa sua ainda, e por causa de tudo
isso, temos preguiga de filosofar. Mas o cimulo dos cumulos esta em
que, quando conseguimos de seu lado obter alguma tranquilidade,
para voltar-nos entdo ao estudo de um objeto qualquer de reflexao,
subito nossos pensamentos sdo de novo agitados em todos os
sentidos por esse intrujao que nos ensurdece, tonteia e desorganiza,
ao ponto de tornar-nos incapazes de conhecer a verdade.
Inversamente, obtivemos a prova de que, se alguma vez quisermos
conhecer puramente 0s seres em si, ser-nos-a necessario separar-
nos dele e encarar por intermédio da alma em si mesma os entes em
si mesmos. SO entao € que, segundo me parece, nos ha de pertencer
aquilo de que nos declaramos amantes: a sabedoria.

O reconhecimento acerca da malignidade do corpo resulta na
necessidade de afastar-se de seus impulsos ao maximo durante a vida. Como
consequéncia deste afastamento, o ser humano passa a encarar a morte com
serenidade, uma vez que ela torna-se o Unico instrumento capaz de purificar a
alma e promover em definitivo sua libertacdo da alma da prisdo corporal na
qual ela se encontra. A esse respeito assim se expressou Platao (1991, p.
121):

Mas a purificacdo nao €, de fato, justamente o que diz uma antiga
tradicdo? Nao é apartar o mais possivel a alma do corpo, habitua-la a
evita-lo, a concentrar-se sobre si mesma por um refluxo vindo de
todos os pontos do corpo, a viver tanto quanto puder, seja nas
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circunstancias atuais, seja nas que se lhes seguirdo, isolada e por si
mesma, inteiramente desligada do corpo e como se houvesse
desatado os lagos que a ele a prendiam? [...] Ter uma alma desligada
e posta a parte do corpo, ndo € esse 0 sentido exato da palavra
"morte"? [...] E 0s que mais desejam essa separac¢ao, os Unicos que a
desejam, ndo sdo por acaso aqueles que, no bom sentido do termo,
se dedicam a filosofia? O exercicio proprio dos filésofos nao é
precisamente libertar a alma e afasta-la do corpo?

Além da visdo pessimista que Platdo nutria a respeito do corpo, ele
defendia ainda que o comportamento humano era proveniente de trés
principais fontes, que foram definidas como sendo o desejo, a emogao e 0
conhecimento. Todo individuo, afirmou ele, possui, em graus variados, todos
estes elementos em sua natureza e a posicdo que cada um ocupa na ordem
social estabelecida depende em grande medida da fonte que predomina em
sua natureza (PLATAO, 1965a, p. 232). Durant (2000, p. 47) resume esta
particularidade do pensamento platénico nos seguintes termos:

Desejo, apetite, impulso, instinto sdo uma coisa sé; emocgao, espirito,
ambicdo e coragem sao uma coisa sO; conhecimento, pensamento,
intelecto, razdo sdo uma coisa s6. O desejo tem o seu centro no
baixo-ventre, um explosivo reservatorio de energia,
fundamentalmente sexual. A emocao tem o seu centro no coracao, no
fluxo e na forga do sangue; é a ressonancia orgénica da experiéncia e
do desejo. O conhecimento tem o seu centro na cabega; ele é o olho
do desejo e pode se tornar o piloto da alma. [0s que s&o guiados pelo
desejo] dominam e manipulam a inddstria. [os guiados pela emogao]
fazem os exércitos e as Marinhas do mundo. [os guiados pelo
conhecimento] iriam governar.

A alma determinava, em Ultima instancia, o valor humano inerente ao
individuo e, consequentemente, sua posicdo natural no contexto de uma
sociedade. As primeiras consideragcdes platbnicas acerca da superioridade do
homem em relagcdo a mulher foram baseadas, como veremos adiante, na
crenca da diferenca constitucional da alma, sob a premissa de que a alma
masculina &, por natureza, superior a alma feminina (BERMAN, 1997, p. 250).

Alicercado numa visao dicotébmica de mundo e de realidade, Platao
elaborou dentre outros temas, um discurso pormenorizado a respeito da origem
e da estrutura das relacdes estabelecidas pelos homens na vida em sociedade.
Seus conceitos politicos encontram-se bem desenvolvidos no classico que traz

por titulo Republica e que analisaremos a seguir.
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Uma vez apresentadas as razdes que nos levaram a escolha desta obra,
procederemos a seguir, com uma leitura panoramica da mesma a fim de extrair
dela alguns recortes que nos serdo Uteis para a compreensdao da maneira
como homens e mulheres se relacionam e quais sdo 0s papéis sociais de cada
um deles de acordo com o pensamento platénico. Apesar de ndo se saber com
certeza como a Republica foi originalmente estruturada, a critica geralmente
elenca cinco principais divisdbes para esta obra, de acordo com a distribuicao
dos temas ali tratados (BACCOU, 1965a, p. 8-9).

O Livro | escrito como uma espécie de prélogo aborda o problema da
justica em termos simples como se apresenta na vida cotidiana. O enredo esta
estruturado a partir do registro de didlogos entre varios personagens, a saber,
Socrates o porta-voz de Platdao, um homem idoso chamado Céfalo e seu filho
Polemarco, Trasimaco um pensador sofista e os dois irmaos mais jovens de
Platao, Adimanto e Glauco (BACCOU, 1965a, p. 10-15).

A justica como tema inicial do dialogo é definida por Céfalo, em primeira
instancia, como o “dizer a verdade e devolver [a cada um] o que se recebeu”
(PLATAO, 1965a, 72). Este conceito é questionado por Sécrates como sendo
uma maneira superficial de analisar o tema. O debate entre Socrates,
Polemarco e Trasimaco, segue sem que se dé uma resposta definitiva para o
problema levantado: qual é a verdadeira natureza da justica (BACCOU, 1965a,
p. 15-19).

Uma vez que se demonstrou ndo ser coisa facil chegar a uma definicéo
exata de justica, os Livros Il, Il e IV tratam de examina-la a partir do contexto
de uma cidade perfeita. Como tal cidade nunca existiu, nem existe, é
necessario imaginar sua fundagao. A partir da concepcao de que a justica
enquanto virtude € comum ao homem e a cidade, e que na cidade ela se
encontra inscrita em caracteres maiores, e consequentemente, mais faceis de
decifrar, convém estuda-la primeiro e, a seguir, aplicar os resultados a alma
humana (BACCOU, 1965a, p.19-24).

Platdo descreve a génese da cidade natural que surge primariamente
para suprir as necessidades basicas do préprio homem. Nas palavras do
filosofo, “0 que da nascimento a uma cidade — disse eu — é, creio, a impoténcia

de cada individuo de bastar-se a si préprio e a sua necessidade de uma
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multiddo de coisas” (PLATAO, 1965a, p. 122). A partir desta premissa, ele
descreve as etapas de crescimento e desenvolvimento das primeiras cidades
onde as pessoas inicialmente viviam um estilo de vida simples. Com o passar
do tempo tais cidades foram se especializando através da divisdo social do
trabalho até se constituirem em Estado com suas multiplas complexidades. A
partir da realidade concreta Platdo discorre sobre a passagem desta cidade
natural para a cidade justa. O grande segredo para a construcdo de uma
sociedade justa é o investimento na educacdo do homem desde sua infancia,
que devera contribuir para o desenvolvimento das virtudes da sua alma e para
o fortalecimento do seu corpo (PLATAO, 1965a, p. 122-134).

Na cidade perfeita idealizada por Platao, vardes de idade bem educados
e experientes, e que possuam, no mais alto grau, o senso do interesse comum
serdo apontados como lideres. Guerreiros serdo educados e estrategicamente
distribuidos a fim de assegurar a protecdo da mesma. Viverdo em
acampamentos comuns € nao possuirdo dinheiro, terra ou habitacao.
Permanecerao unidos e fiéis ao papel de servidores da comunidade (PLATAO,
1965a, p. 194-195).

A situacao econdmica da cidade devera ser equilibrada. Nem muito rica
para evitar a ociosidade e a moleza, nem muito pobre a fim de evitar a inveja e
0s maus sentimentos que conduzem as desordens. Sua extensao territorial &
aquela que conserva ao Estado a sua perfeita unidade (BACCOU, 1965a, p.
25).

A crenca em Deus, na condicao de um Ser Supremo, e na imortalidade
pessoal sdo elementos fundamentais, na perspectiva platénica, para que uma
cidade seja forte e bem estruturada. O Ser Supremo, e criador de todas as
coisas, descrito por Platdo é comparado a um habil artesdo. Nas palavras do
filosofo:

Este artesdo a que me refiro ndo é unicamente capaz de fazer toda a
espécie de mdveis, como produz ainda tudo o que brota da terra,
plasma todos os seres vivos, inclusive a si proprio, fabricando, além
disso, a terra, 0 céu, os deuses, e tudo o que ha no céu, tudo o que
héa debaixo da terra, no Hades (PLATAOQ, 1965b, p. 220).

A fé em Deus desperta a esperanca, a devogcao e o sacrificio. Além
disso, ela pode “incitar ou obrigar, pelo medo, o individualista a moderar um
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pouco a sua ganancia, a controlar um pouco a paixao” (DURANT, 2000, p. 51).
A fé em Deus sera a amalgama que da forma e sustenta esta sociedade
utdépica. A unido entre as diferentes classes sociais, elemento fundamental
para a saude e consolidacado do Estado, sera firmada por meio do fundamento
religioso. O sentimento de unidade sera instilado no povo a partir da crenca

num mito fundante. Nas palavras do filésofo:

[...] tentarei persuadir, primeiro os chefes e os soldados, depois os
outros cidadaos, [...] que na realidade eram formados e educados no
seio da terra, eles, suas armas e tudo o que lhes pertence; que,
depois de enforma-los inteiramente, a terra, sua mae, os deu a luz;
que a partir dai, devem encarar a regido onde habitam como mae e
nutriz, defende-la contra quem a ataque e tratar os outros cidadaos
como irmaos e filhos da terra como eles (PLATAO, 1965a, p. 191-
192).

O discurso religioso sera utilizado, ainda, como recurso para justificar e

legitimar a divisdo social da referida cidade:

[...] Sois todos irméos na cidade, dir-lhes-emos, continuando esta
ficcdo; mas o deus que vos formou introduziu 0 ouro nha composicao
daqueles dentre vés que sao capazes de comandar: por isso sdo 0s
mais preciosos. Misturou prata na composi¢céo dos auxiliares; ferro e
bronze, na dos lavradores e outros artesdos. Comumente, gerais
filhos semelhantes a vés mesmos; mas como sois todos parentes,
pode acontecer que do ouro, nasga um rebento de prata, da prata um
rebento de ouro e que as mesmas transmutagdes se produzam entre
0s outros metais. [...] deus ordena aos magistrados que vigiem
atentamente as criangas, que tomem muito cuidado com o metal
misturado em suas almas e, caso seus proprios filhos apresentem
mistura de bronze ou de ferro, que sejam impiedosos com eles e lhes
concedam o género de honor devido a respectiva natureza,
relegando-os a classe dos artesédos e dos lavradores. Mas, se destes
ultimos nasce um rebento cuja alma contenha ouro ou prata, o deus
quer que o honrem, elevando-o a categoria de guardido ou de
auxiliar, por que um oraculo afirma que a cidade perecera quando for
guardada pelo ferro ou pelo bronze (PLATAO, 1965a, p. 192).

Fundada sob os principios supracitados, se a cidade for perfeita,
manifestara inevitavelmente quatro virtudes essenciais. A primeira delas, a
sabedoria, suprema virtude do Estado, encontra-se entre os lideres e através
deles alcanca toda a comunidade. A segunda virtude, a coragem, esta
vinculada a classe dos auxiliares, guardides do dogma da cidade e
responsaveis pela protecao do seu territorio. A proxima virtude, a temperanca,
€ comum a todas as classes do Estado, e & por meio dela que é possivel

manter uma relacdo equilibrada entre as classes através do reconhecimento
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dos elementos superiores e da submissao voluntaria dos elementos inferiores
da sociedade. A Ultima das virtudes, a justica, é finalmente apresentada como
sendo aquela que constitui a prépria condigdo das outras virtudes. Geradora de
ordem e forca, a justica esta na origem de todo o processo moral. Desse modo,
ela é definida como sendo o principio da divisao do trabalho e da
especializacdo das funcbes, onde cada classe cumpre sua tarefa e o
recrutamento destas classes ocorre de acordo com as aptiddées naturais de
cada um (BACCOU, 1965a, p. 26-27). Para Platao, a justica é o resultado da
manifestacao destas trés virtudes no contexto social:

Creio que na cidade o complemento das virtudes que examinamos,
temperanga, coragem e sabedoria, é o elemento que conferiu a todas
0 poder de nascer e, apds o0 nascimento, as salvaguarda, enquanto
continua presente. Ora, afirmamos que a justi¢a seria 0 complemento
das virtudes procuradas, se encontrdssemos as trés outras (PLATAO,
1965a, p. 218).

A respeito da divisdo social do trabalho, e de sua relacdo com a perfeita
ordem na sociedade, ele continua dizendo:

[...] se houvesse que decidir qual destas virtudes € a que, por sua
presenca, contribui principalmente para a perfeicdo da cidade [...]
Assim a forca que contém cada cidaddo nos limites de sua propria
tarefa, concorre para a virtude de uma cidade com a sabedoria, a
temperanga e a coragem desta cidade. [...] Mas acaso nao diras que
a justica é essa forga que concorre com as outras para a virtude de
uma cidade? [pergunta Glauco]. Sim, seguramente (PLATAQO, 1965a,
p. 218).

Nos Livros V, VI e VIl Platdo aborda as particularidades da cidade justa,
sua organizacao, seu governo, as qualidades requeridas a seus magistrados e
um plano completo de educacgao para a formacao de seus lideres. Dentre o
povo, 0os melhores cidadaos serdo escolhidos para serem os guardides da
cidade e dentre os guardides, os melhores serdo os governantes da cidade
(BACCOU, 19654, p. 28-29).

Ha um espago reservado, em particular no Livro V, para tratar da
condicdo das mulheres nessa sociedade perfeita. Na primeira mencao que o
referido livro faz a respeito do papel das mulheres na sociedade idealizada por
Platdo, elas sdo apresentadas de modo rapido e superficial vinculadas ao
“casamento e & procriacdo dos filhos” (PLATAO, 1965a, p. 202).
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Apo6s um longo discurso sobre a necessidade de se desenvolver nos
homens as virtudes que servem como alicerce para a consolidacdo da cidade
perfeita, a saber, a sabedoria, a coragem, a temperanca e justica, qualidades
que deverao se manifestar nos cidadaos desta sociedade utépica, Platdao é
instigado por Glauco e seus amigos a tratar com maior clareza acerca do papel
social da mulher nesta comunidade. Glauco solicita: “[...] no que te concerne,
nao te canses de responder as nossas indagacdes, da maneira que te parecer
boa; de nos dizer que espécie de comunidade se estabelecera entre 0os nossos
guardides no que tange aos filhos e as mulheres [...]” (PLATAO, 1965b, p. 6).

Uma primeira abordagem dos didlogos travados, dai por diante, parece
indicar que Platdao abre um precedente para que as mulheres dos guardides
possam desempenhar as mesmas fungdes que eles. E dito que elas deveriam
receber a mesma formagcdao que os homens no que concerne a mdasica, a
ginastica e as artes “atinentes a guerra e exigir delas 0s mesmos servigcos
[prestados pelos homens]” (PLATAO, 1965b, p. 9).

Aqueles que questionaram sobre a diferenca constitucional entre os
géneros masculino e feminino e que defenderam, com base nessa premissa, a
impossibilidade da mulher ocupar uma funcdo social que por natureza
pertenceria ao homem, Platdo (1965b, p. 13) respondeu:

Se, portanto, se evidencia que os dois sexos diferem entre si quanto
as suas aptidoes para exercer certa arte ou certa fungao, diremos que
€ preciso consignar esta arte ou esta fungdo a um ou a outro; mas se
a diferenga consiste somente no fato de a fémea conceber e 0 macho
engendrar, nem por isso aceitaremos como demonstrado que a
mulher difere do homem sob o aspecto que nos preocupa, e
continuaremos pensando que os guardides e suas mulheres devem
desempenhar os mesmos empregos.

E insistiu ainda:

Por consequéncia, meu amigo, ndao ha emprego concernente a
administracdo da cidade que pertenca a mulher enquanto mulher, ou
ao homem enquanto homem; ao contrario, as aptidées naturais se
distribuem igualmente entre os dois sexos, e € conforme a natureza
que a mulher, tanto quanto o homem, participe de todos os
empregos, ainda que seja, em todos, mais fraca que o homem
(PLATAO, 1965b, p. 14).
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E, finalmente, conclui sua defesa a favor delas dizendo:

Assim, as mulheres de nossos guardides despirdo as vestimentas,
pois a virtude tomara o lugar destas; participardo da guerra e de
todas as fainas que concernem a guarda da cidade, sem se ocupar
de outra coisa; so que, no servigo, lhes atribuiremos a parte mais leve
devido a fraqueza do seu sexo (PLATAO, 1965b, p. 17).

Apo6s discorrer sobre a condicdo da mulher, Platdo elabora um
minucioso tratado sobre o processo de formacao pessoal a que deverao ser
submetidas as criancas, a fim de que suas verdadeiras qualidades naturais se
manifestem e elas possam ocupar seus respectivos lugares na sociedade.
Através deste expediente sera possivel reconhecer quem sao aqueles
verdadeiramente habilitados para o exercicio do governo.

O Livro VIl inicia com um das produgbes platdnicas mais belas e
conhecidas no campo da filosofia, a chamada alegoria da caverna. Nela, Platao
desenvolveu uma tese sobre o processo de apreensdo do verdadeiro
conhecimento. O filésofo explica através desta alegoria a maneira pela qual o
homem percebe o0 mundo sensivel, que é acessado através dos sentidos, e
mostra o caminho para a ascese ao mundo inteligivel apreendido somente
através da razdo. A alegoria da caverna descreve homens que vivem, desde
sua infancia, na condicdo de prisioneiros acorrentados numa espécie de
caverna sem a possibilidade de acessar o mundo exterior, pessoas, objetos,
coisas, a nao ser por meio de sombras que sdo projetadas numa parede que
estd diante deles, pela luz de um fogo acesso. Uma vez que um deles
consegue se libertar desta condi¢do e entra em contato com o mundo exterior
percebe a situacdo de engano em que permanecera e finalmente comeca a
contemplar a verdadeira realidade. O processo de descoberta da verdade &
lento. Aos poucos, 0 homem que estava acostumado com a escuriddo e com
as sombras, comeca a apropriar-se do mundo real, primeiramente através dos
reflexos das coisas na superficie das dguas e no céu estrelado, até conseguir
olhar firmemente para o sol, fonte de toda a luz e de toda realidade. Dai por
diante torna-se responsavel por conduzir outros ao conhecimento da
verdadeira realidade (PLATAO, 1965b, p. 105-108). Na aplicacéo pratica desta
alegoria, Platdo (1965b, p. 109) faz as seguintes consideracoes:
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Agora, meu caro Glauco — continuei — cumpre aplicar ponto por
ponto esta imagem ao que dissemos mais acima, comparar o mundo
que a vista nos revela & morada da prisdo e a luz do fogo que a
ilumina ao poder do sol. No que se refere a subida a regido superior e
a contemplagao de seus objetos, se a considerares como a ascensao
da alma ao lugar inteligivel, ndo te enganaras sobre o meu
pensamento, posto que também desejas conhecé-lo. Deus sabe se
ele é verdadeiro. Quanto a mim, tal € a minha opiniao: no mundo
inteligivel, a ideia do bem é percebida por dltimo e a custo, mas nédo
se pode percebé-la sem concluir que é a causa de tudo quanto ha de
direito e belo em todas as coisas; que ela engendrou, no mundo
visivel, a luz e o soberano da luz; que, no mundo inteligivel, ela
propria € soberana e dispensa a verdade e a inteligéncia; e que é
preciso vé-la para conduzir-se com sabedoria na vida particular e na
vida publica.

Para Platdo, aquele que for bem sucedido na busca pelo conhecimento,
que conseguir se libertar das ilusées do mundo sensivel, elevar-se ao mundo
das Ideias e apreender a realidade tal qual ela realmente é, estara habilitado a
desempenhar a funcdo de governante da cidade perfeita e apto a conduzir

seus cidadaos no caminho da libertacéo.

Além da énfase que se da a educacao dos guardides e ao papel social
das guardias na cidade perfeita, um novo conceito de familia € estabelecido,
onde as mulheres devem ser comuns a todos eles, a fim de se evitar um
colapso social que pode ser gerado pelo egoismo que os lacos familiares muito
estreitos costumam causar. Platdo (1965b, p.18) asseverou: “As mulheres de
nossos guerreiros serdo todas comuns a todos; nenhuma delas habitara em
particular com nenhum deles; do mesmo modo, os filhos serdo comuns e os

pais ndo conhecerao os filhos nem estes os pais”.

Platdo recomenda, ainda, intervencdo do Estado na procriagdo e
educacao dos filhos, a ponto de defender que principalmente aos homens e as
mulheres que se distinguirem dentre os demais por suas qualidades pessoais,
seja permitido ter filhos. Ele afirmou,

E preciso, segundo 0s nossos principios, tornar muito frequentes as
relacdes entre os homens e as mulheres de escol e, ao contrario,
muito raras entre os individuos inferiores de um e outro sexo;
ademais, € preciso criar os filhos dos primeiros e ndo os dos
segundos, se quisermos que o rebanho atinja a mais alta perfeigao
(PLATAO, 1965b, p. 21).

Para garantir que o Estado ideal permaneca no dominio das puras
virtualidades é necessario que a funcdo de governara cidade seja uma
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prerrogativa daqueles que dedicarem suas vidas ao estudo da filosofia. Da
mesma forma que os guardiées sao escolhidos entre os melhores cidadaos, os
melhores guardides serdo escolhidos para serem chefes de Estado e
devidamente testados e educados para o desempenho de suas funcdes
(BACCOU, 19654, p. 30-40). Nas palavras do filésofo:

Enquanto os filésofos ndo forem reis nas cidades, ou os que hoje
chamamos de reis e soberanos ndo forem verdadeira e seriamente
filésofos; enquanto o poder politico e a filosofia ndo se encontrarem
no mesmo sujeito; enquanto as numerosas naturezas que perseguem
atualmente um ou outro destes fins de maneira exclusiva ndo forem
reduzidas a impossibilidade de proceder assim, ndao havera termo,
meu caro Glauco, para os males das cidades, nem, parece-me, para
0s do género humano, e jamais a cidade que a pouco descrevemos
sera realizada, tanto quanto possa sé-lo, e vera a luz do dia. Eis o
que eu vacilei muito tempo em dizer, prevendo o quanto estas
palavras chocariam a opinido comum. Pois é dificil conceber que nao
haja de outro modo felicidade possivel, para o Estado e para os
particulares (PLATAQO, 1965b, p. 45-46).

Na parte final do Livro VII, apés dar as ultimas instrucbes sobre o
processo demorado e rigoroso de formagédo daqueles que deverao exercer a
funcédo de lideranca e conducgédo dos demais cidaddos da sociedade perfeita,
Platao reforca novamente a ideia da possibilidade de participagao efetiva das
mulheres no exercicio de atividades politicas de governo. Diante das palavras
de exclamacado de Glauco: “Sao realmente belos, Sécrates — exclamou — os
governantes que acabas de modelar como um escultor!” (PLATAO, 1965b, p.
142), Platao asseverou: “E as governantes também, Glauco — adicionei — pois
nao creias que o que disse se aplica mais aos homens do que as mulheres,
refiro-me as que possuirem aptiddes naturais suficientes” (PLATAO, 1965b, p.
142).

Os Livros VIII e IX apresentam uma contraposicdo das vantagens da
justica em detrimento aos maleficios provenientes da injustica. A cidade justa é
contrastada com cidades injustas e os males de tais cidades sado apontados
como as causas de suas respectivas ruinas (BACCOU, 1965a, p. 43-54).
Platdo descreve, a partir da Aristocracia, sistema ideal de governo em sua
perspectiva, o processo de degeneracido dos sistemas de governo das cidades
injustas, a saber: a timocracia, ou governo dos ambiciosos; a oligarquia, o

governo dos ricos, desejosos de poder e de dinheiro; a democracia, 0 governo
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turbulento das massas populares; e a tirania, caracterizada por um governo
despético, corrompido pelas paixdes (PLATAO, 1965b, p. 144-181).

Tal analise é finalmente aplicada a alma humana. Nela, Platdo admite
que os mesmos males que corrompem e destroem as cidades injustas tem as
mesmas causas e provocam as mesmas degradac¢des no ser humano. Platao
parte da premissa de que ha uma relacao estreita entre a natureza humana, o
carater do homem, e o tipo de governo que dela resulta. Ao introduzir uma
abordagem sobre os tipos de governo existentes e suas debilidades, Platdo
questiona Glauco: “Sabes portanto — perguntei — que ha tantas espécies de
caracteres quantas formas de governo? [...]. [e continua] Se ha, pois, cinco
espécies de cidades, os caracteres da alma, nos individuos, também hao de
ser em nimero de cinco” (PLATAO, 1965b, p. 146) e continua descrevendo as
formas de governo e mostrando que cada sociedade é, na verdade, o resultado
daquilo que sao os seus cidadaos. O resultado desta andlise aponta para o fato
de que a cidade perfeita é resultado da existéncia de homens virtuosos, 0 que
explica em parte o alto nivel de exigéncia para que um cidadao possa assumir

alguma posicao politica ou ocupar um status social nela.

O Livro X enfatiza a relacdo inseparavel entre a justica e a ciéncia e
condena o discurso da poesia e das artes por mostrarem apenas a sombra da
realidade e ndo o verdadeiro significado das coisas que, em ultima instancia,
contribuem para o desenvolvimento das virtudes exigidas na sociedade perfeita
(BACCOU, 19654, p. 54-60).

A respeito da imortalidade pessoal, que foi apontada anteriormente
como elemento fundamental para a harmonia da sociedade perfeita e que
aparece no discurso platénico como complemento a ideia da crenca em Deus,
vale dizer que, ap6s desfrutar da felicidade que a posse da sabedoria
proporciona neste mundo, a alma humana recebera, na vida eterna,
recompensas dignas de sua natureza e prosseguira na via ascendente o seu

imortal destino. As ultimas palavras do filésofo resumem bem esta ideia:

[...] atravessaremos entdo venturosamente o rio do Lete e nao
macularemos a nossa alma. Se portanto acreditais em mim,
persuadidos de que a alma é imortal e capaz de suportar todos os
males, bem como todos os bens, manter-nos-emos sempre na rota
ascendente e, de qualquer maneira, praticaremos a justica e a
sabedoria. Assim estaremos de acordo com nds préprios e com 0s
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deuses, enquanto permanecermos aqui em baixo, e quando tivermos
conquistado os prémios da justica, como os vencedores nos jogos
que passam pela assembleia a fim de recolher os laureis. E seremos
felizes neste mundo e no transcurso dessa viagem de mil anos que
acabamos de contar (PLATAO, 1965b, p. 259-260).

2.2.2.1 O Processo de Invisibilizacdo da Mulher na Concepcao Platbnica e

Suas Consequéncias: Uma Analise Critica

Na Republica, Platao descreve o modelo ideal de sociedade a partir da
fundacdo de uma cidade utépica. Ao avaliarmos seu discurso, percebemos
com clareza uma acentuada valorizacdo do homem, macho e livre, seguida de
uma forte tendéncia a invisibilizacao cultural e social da mulher, tracos comuns
da cultura grega da época. Podemos inicialmente observar esta tendéncia a
partir da maneira como ele elaborou o enredo da sua obra. Sua producao esta
estruturada em forma de dialogos. Nela, os interlocutores sdao todos homens.
Eles sdo os Unicos ‘agentes autorizados’ a discutir questdes de ordem politica

e social.

O significado e as implicacbes da justica como virtude que concorre para
manter a perfeita ordem social da cidade, tema que serve como estrutura
elementar para toda a obra, tem aplicacao direta para a realidade dos homens
vivendo em sociedade. A justica se materializa quando cada individuo
desempenha o papel social que a ele foi determinado pela Providéncia divina.
O resultado desta atitude de resignacao € o alto padrdao de funcionamento da

sociedade e a perfeita harmonia nas relagdes intersocietarias.

A cidade utépica é construida a partir de uma perspectiva androcéntrica.
E uma sociedade idealizada por homens e para homens. Os lideres da cidade
e aqueles que cuidam de sua protecdo devem ser vardes bem educados, de
bom carater, corajosos e abnegados. Uma vez que a concretizacao da cidade é
o resultado daquilo que o homem &, surge a necessidade de se elaborar um
discurso, uma ideologia que, ao ser internalizado, seja capaz estabelecer um
padrao de cidaddo ideal, de legitimar a ordem social representada pelo status
quo e de naturalizar as relagcdes estabelecidas entre os cidadaos, os homens e

seus iguais e os homens e as mulheres.
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Uma andlise a respeito da influéncia do discurso religioso no processo
de idealizacdo, legitimagdo e naturalizagdo da ordem social na sociedade
utdpica descrita por Platdo, a luz dos pressupostos da Sociologia da Religiao,
confirma a premissa de que a ideologia religiosa é o elemento evocado por
exceléncia quando se deseja justificar uma condigcdo social vigente num
determinado grupo social. O discurso religioso parte da premissa de que a
ordem social existente é a expressao Obvia da natureza das coisas, ou seja, é
derivada de fontes mais poderosas do que os esforcos historicos dos seres
humanos (BERGER, 2004, p. 38).

Diante da fugacidade dos mundos socialmente construidos pelos
homens e das constantes ameacas que tais mundos sofrem, surgem o0s
processos fundamentais de socializacdo e controle social, mecanismos que
servem para atenuar essas ameacgas e manter a ordem e a harmonia social.
Um dos principais instrumentos de socializagdo e controle social usado pelos
seres humanos desde tempos imemoriais € o0 discurso de legitimacdo da
realidade social pela via religiosa “que serve para escorar o oscilante edificio
da ordem social” (BERGER, 2004, p. 42) que os seres humanos construiram. O
processo de legitimacao social através do discurso religioso pode ser definido

nos seguintes termos:

A parte historicamente decisiva da religido no processo de
legitimagdo é explicavel em termos da capacidade Unica da religiao
de ‘situar’ os fenémenos humanos em um quadro cosmico de
referéncia. [...] A legitimidade religiosa pretende relacionar a realidade
humanamente definida com a realidade Gltima, universal e sagrada.
[...] 0s nomoi humanamente construidos ganham um status césmico
(BERGER, 2004, p. 48-49).

Uma vez que o discurso religioso tem o poder de sacralizar o resultado
de acbes meramente humanas, a crenca em Deus e na imortalidade da
pessoa, no discurso platbnico, cria um contexto adequado a partir do qual é
possivel estabelecer uma justificativa apropriada para explicar e legitimar
situacdes contraditérias que surgem na vivéncia em sociedade, como por
exemplo, a divisdo social do trabalho e os papéis sociais que os cidadaos
desempenham num dado contexto, além das diferengas de género.

Uma vez que a vontade de Deus é declarada, cabe a cada pessoa
assumir o seu lugar social de acordo com os designios divinos. Diante desta
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realidade, é possivel compreender a atitude de resignacado que se espera de
cada cidadao para que haja bom funcionamento e plena harmonia na
sociedade perfeita. Cada um é convencido de que o papel que ele ou ela deve
desempenhar no contexto social em que vive foi definido previamente pela
divindade cabendo-lhe simplesmente assumir a sua funcdo sem

guestionamentos.

O discurso mitico-religioso € o instrumento recomendado por Platdo para
se explicar as desigualdades sociais. A ideologia que subjaz o referido
discurso, procura justificar a estrutura social e legitimar o status quo vigente, e
€ dirigida exclusivamente para os homens. Eles é que foram gerados pela
terra; deus ao cria-los infundiu-lhes os elementos, ouro, prata, ferro ou bronze,

que determinam suas respectivas posi¢des sociais na vida em comunidade.

Somente cidadaos livres e virtuosos, que possuem naturalmente ‘ouro e
prata’ em sua constituicao, estdo autorizados a cuidar da seguranca da cidade
e a governa-la. Na alegoria da caverna, Platao reforca a ideia de que homens
estdo acorrentados pelos sentidos e de que homens podem ser libertos destas
cadeias. Existe aqui um completo silenciamento em relacdo as mulheres. Na
alegoria nao encontramos termos generalizantes que possibilitem inferir a
presenca das mulheres entre os cativos ou libertos das cadeias dos sentidos.
Ao contrario, ali s6 existe espaco para o género o masculino. O homem que se
encontra dominado pelos sentidos s6 consegue perceber as sombras da
realidade. Quando o homem se liberta dos enganos do mundo sensivel e
adentra o reino das ldeias, ou seja, abandona as sombras e comeca a
enxergar a realidade como ela realmente é ele finalmente encontra o caminho

do conhecimento e torna-se sabio.

Na alegoria, preferencialmente, os fildsofos devem exercer o governo da
sociedade perfeita uma vez que somente eles sdo capazes de acessar o
verdadeiro conhecimento e s6 eles estdao habilitados a conduzir os demais no
caminho da verdade. Caso homens comuns, que tém em sua natureza a
composicao de ‘ferro ou bronze’, assumam o governo da cidade, isto sinalizara
a desordem, o caos e o eminente fim da referida sociedade, de acordo com a
predicdo de um ‘oraculo’. Novamente a crencga religiosa, amparada pela

revelagao divina, é evocada a fim de se evitar questionamentos relacionados
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ao status quo de cada cidadao, e inibir quaisquer anseios por revolucdes

sociais que gerariam, na concepc¢ao do filésofo, um suposto caos social.

Alguns autores defendem a ideia de que na sociedade utopica descrita
por Platdo é possivel sim encontrar sinais evidentes de valorizacao e projecao
das mulheres. Elas sdo apresentadas no Livro V como fortes candidatas a
ocupar as funcbes de guardids da cidade, o que apontaria para o
reconhecimento do lugar de igualdade de papéis sociais entre homens e
mulheres na comunidade utdpica. Durant (2000, p. 58), por exemplo, defende
esta ideia e afirma que na sociedade perfeita idealizada por Platéo,

[...] n@o havera barreira sexual de qualquer espécie [...]; muito menos
na educacdo — a menina terd as mesmas oportunidades intelectuais
que o menino, a mesma chance de algar-se as mais elevadas
posi¢cdes no Estado. [...] a divisdo do trabalho deve ser por aptiddo e
capacidade e nao por sexo; se uma mulher se mostra capaz de
exercer a administracdo politica, que ela governe; se um homem se
mostrar capaz apenas de lavar pratos, que exerga a fungdo para a
qual a Providéncia o destino.

Carlos Osvaldo Pinto ao avaliar a condigcdo da mulher na cultura grega
considera Platdo um revolucionario, um homem que viveu adiante de seu

tempo no diz respeito a igualdade de género. Segundo ele,

No pensamento grego sobre a mulher, Platdo foi um caso isolado.
Afirmava a igualdade dos sexos. Via com naturalidade a participagao
da mulher em qualquer tipo de atividade social. [...]. Dada a condigéao
de isolamento que a sociedade grega impunha as mulheres casadas
e as que esperavam casar, ndo é de estranhar que as ideias de
Platdo jamais tenham “emplacado” (PINTO, 2004, p. 139-140).

O otimismo de Durant e de Pinto carece de uma argumentacéo teorica
que seja consistente. Suas interpretacdées parecem equivocadas, se avaliarmos
o0 pensamento platbnico na totalidade de sua obra e em comparacdo com

outros escritos de sua autoria.

Na Republica, a atitude reticente com que Platao, ao ser desafiado por
Glauco (PLATAO, 1965a, p. 202), decide retomar o assunto sobre a funcéo
social da mulher na sociedade perfeita, tema que foi introduzido no inicio do
Livro V, parece indicar que ele ndo esta totalmente seguro daquilo que vai
dizer, ou que ele teme ndo ser claro o suficiente a ponto de confundir seus

interlocutores. Sua apreensao pode ser notada pelo teor de sua fala:
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[...] Recordando estas questdes, ndo sabeis que enxames de
disputas despertais! Eu vi isso e evitei 0 assunto a pouco, no temor
de que fosse causa de grandes embaracos. [...] O tema, com efeito,
comporta maior nimero de inverossimilhangas do que os outros por
nés tratados anteriormente. Nao se julgara realizavel o nosso projeto;
e mesmo que 0 supusessem realizado tdo perfeitamente quanto
possivel, ainda se duvidaria de sua preeminéncia. Dai porque exito
um pouco em aborda-lo, meu caro camarada. Receio que tudo
quanto eu disser a seu respeito se afigure apenas um vao desejo. [...]
mas falar quando ndo estamos persuadidos e quando procuramos,
como eu neste momento, é coisa aterradora e perigosa, ndo porque
expde ao riso, esta consideragdo seria pueril, mas porque,
escorregando para fora da verdade, arrastamos nossos amigos na
queda, num caso em que importa a0 maximo nao perder pé.
Prosterno-me, pois, diante de Adrastéia, Glauco, pelo que vou dizer.
[...] Entretanto, talvez seja bom que, depois de determinar
perfeitamente o papel dos homens, determinemos o das mulheres,
[...] (PLATAO, 1965b, p. 6-7).

Na referéncia supracitada, ademais da clara apreensao que acomete
Platao antes do inicio do seu discurso, encontramos também uma expressao
popular comumente utilizada em seus dias que demonstra sua vulnerabilidade
quanto ao assunto a que se propde abordar, a saber, a questao do lugar da
mulher na sociedade. O ditado popular “prosterno-me, pois, diante de
Adrastéia”, usado por Platdo, indica os riscos a que estdo expostos tanto o
locutor quanto seus interlocutores diante da abordagem de um tema complexo
e obscuro. Baccou (1965b, p. 7-8) apresenta a seguinte nota a respeito desta
conhecida expressao:

Primitivamente Adastréia parece ter personificado a Necessidade.
Socrates toma esta deusa por testemunha de que, se é levado a
cometer um crime moral, ndo serd por vontade prépria, mas
compelido pela insisténcia de seus amigos.

Além disso, nos trechos encontrados no Livro V em que Platdo defende
abertamente a suposta condicdo de igualdade da mulher em relacdo ao
homem, ele faz questao de frisar que, mesmo podendo teoricamente ocupar as
mesmas fungdes de um homem ela é, no exercicio destes papéis, sempre
“mais fraca que o homem” (PLATAO, 1965b, p. 14), dai a necessidade de
atribuir-lhe no servico comunitario as atividades mais leves “devido a fraqueza
do seu sexo” (PLATAO, 1965b, p. 17). Essas recomendagdes se aplicam de
modo exclusivo aquelas mulheres que hipoteticamente “possuirem aptidoes
naturais suficientes” (PLATAO, 1965b, p. 142), para assumir os referidos
cargos de guardias ou governantes.
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O desprezo a condicao feminina é levado aos extremos em outro trecho
da Republica onde a mulher é relacionada junto a escravos e animais. Ali,
Platdo aconselha aos jovens que cultivem as qualidades de um verdadeiro
homem, a saber, a coragem, a temperanca, a liberalidade dentre outras
virtudes, e que ndo imitem as classes inferiores, das quais pertencem as
mulheres, os escravos, 0s maus e covardes, também chamados de loucos, os

ferreiros, os artesdos, os animais etc. Platdo (1965a, p, 162) reitera:

Nao admitiremos, pois — prossegui — que aqueles dos quais
pretendemos cuidar e que devem tornar-se homens virtuosos, imitem,
eles que sdo homens, uma mulher jovem ou velha, que injuria o
marido, rivaliza com os deuses e gaba-se de sua felicidade, ou se
encontra na desgraga, no luto e nas lagrimas; com maior razdo ainda,
nao admitiremos que a imitem doente, apaixonada ou nas dores de
parto. [...] Nem que imitem os escravos, machos ou fémeas, em suas
acoes servis. [...] Nem, ao que parece, os individuos maus e covardes
que praticam o oposto do que diziamos h& pouco [...]; pois é preciso
conhecer os loucos e os maus, homens e mulheres, mas nao fazer
nada do que eles fazem e tampouco imita-los. [...] ferreiros [...]
artesdos [...] remadores [...] mestres de ftripulagédo [...] rincho de
cavalos [...] mugido de touros [...] Ihes é proibido ser loucos e imitar
os loucos.

Em outro trecho contendo um dialogo entre Sécrates e Glauco, em que a
tematica gira em torno das fungdes naturais de uma mulher, Platdo deixa claro
0 seu desprezo pelo género feminino quando menciona os trabalhos
tradicionalmente femininos em que as mulheres se destacam e a aversao que
um homem deve ter a estas atividades. Platdao (1965b, p. 14) pergunta ao seu

amigo Glauco:

Agora, conheces alguma ocupacao humana em que os homens nao
superem as mulheres? Alongaremos o nosso discurso mencionando
a tecelagem, as pastelarias e a cozinha, labores que parecem
depender das mulheres, e onde a inferioridade delas é ridicula ao
mais alto grau? Tens razdo — observou ele [Glauco] — ao afirmar que
em tudo, por assim dizer, 0 sexo masculino prevalece de longe sobre
0 outro sexo [...].

Em um conjunto de obras, intitulado Timeu-Critias, marcada pelo dialogo
entre Socrates, Timeu, Hermécrates, e Critias, Platdo retoma algumas ideias
desenvolvidas previamente na Republica a respeito da justica e dos principios
para o estabelecimento de uma sociedade justa (PLATAO, 2011, p. 71-78).
Mais adiante, ele descreve com riqueza de detalhes o surgimento, a
organizagao e o esfacelamento de Atlantida, uma sociedade perfeita conforme
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a que foi idealizada por ele no discurso da Republica. Platdo apresenta
também no conjunto da obra, uma cosmogonia, uma visdo detalhada das
origens do mundo e dos seres humanos. Novamente é reforcada a ideia de que
a posicao social de uma pessoa depende basicamente de seu nascimento na
condicdo de homem ou mulher.

A Atlantida descrita por Platdo no Critias é apresentada como sendo
uma ilha vastissima, perto das colunas de Hércules, no estreito de Gibraltar, e
que fora habitada pelos atlantes, descendentes de Atlas, filho de Posidon, deus
do mar (PLATAQ, 2011, p. 231). Os atlantes foram regidos por leis justas e
eram riquissimos. Tinham empreendido a conquista do mundo mediterraneo,
mas Atenas os repelira. Finalmente, a degeneracdo de seus costumes
provocara a ira dos deuses, e um maremoto tragara a ilha em um dia e uma
noite (PLATAO, 2011, p. 89).

No Timeu, Platdo introduz sua cosmogonia, uma de suas versdes sobre
a histéria da criacao onde retrata a génese do mundo, dos astros, dos deuses e
dos seres humanos a partir da combinacado de quatro elementos fundamentais,
a saber, 0 fogo, o ar, a 4gua e a terra (PLATAOQ, 2011, p. 92-120).

Ao relatar a criagcdo da humanidade, o filésofo apresenta a premissa da
superioridade natural masculina sobre a condi¢cdo feminina. De acordo com o
seu discurso, Demiurgo, o artesao divino, criou 0os deuses para serem imortais
e ordenou a eles que criassem 0s seres humanos com natureza mortal. O
género humano foi criado com dupla natureza sendo a masculina o elemento
predominante. No primeiro ato da criacdo, em que todas as almas nasceram
sem desvantagem, a natureza humana surgiu na condicdo de raca superior
com o propdsito de venerar os deuses. Uma vez implantadas em corpos, as
almas dos homens passaram a possuir ao mesmo tempo a faculdade de
sensacao, de dar respostas a estimulos externos, e os sentimentos de amor,
medo e 6dio. Os que dominassem essas sensacoes viveriam retamente. Os
que fossem dominados por elas viveriam de modo injusto. Nascer outra vez
numa condi¢ao inferior, como a de mulher, por exemplo, era um dos castigos
imposto a0 homem que vivesse injustamente. Platdao (2011, p. 118-119)

descreveu esse processo nas seguintes palavras:
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[...] por a natureza humana ser dupla, aquela espécie mais forte seria
a que, posteriormente, se chamaria macho. Sempre que fossem
implantadas nos corpos, por necessidade, e lhes fossem
acrescentadas partes, enquanto outras seriam retiradas do corpo, em
todas elas surgiria, necessariamente e em primeiro lugar, uma
sensagao Unica e congénita gerada por impressdes violentas; em
segundo lugar, o desejo amoroso, que € uma mistura de prazer e
sofrimento; depois destes, o temor, a colera e todas as sensacgdes
que se lhes seguem e todas as que por natureza sao contrarias e se
diferenciam destas. Se as dominarem, viverdo de forma justa, mas,
se forem comandados por elas, viverdo de forma injusta. Aquele que
viver bem durante o tempo que |Ihe cabe, regressara a morada do
astro que lhe estd associado, para ai ter uma vida feliz e conforme.
Mas, se se extraviar, recaird sobre si a natureza de mulher na
segunda geragdo; e se, mesmo nessa condigdo, ndo cessar de
praticar o mal, sera sempre gerado com uma natureza de animal,
assumindo uma ou outra forma, conforme o tipo de mal que pratique.

A condicdo de inferioridade da mulher é reforcada um pouco mais
adiante no término do relato que descreveu as origens do “universo até a
geracdo do homem” (PLATAOQ, 2011, p. 208). No relato platdnico, a natureza
primordial humana é masculina e a manutencao dos privilégios desta estirpe
superior depende da capacidade do homem de dominar as paixdes do corpo.
Novamente ele reitera: “entre os que foram gerados machos, todos os que sao
cobardes e levaram a vida de forma injusta, de acordo com o discurso
verossimil, renascem mulheres na segunda geragao” (PLATAQ, 2011, p. 208).

Diante do que foi exposto até aqui poderiamos perguntar: no que
consiste, segundo a perspectiva platonica, o real problema do sexo feminino, e
0 que o caracteriza como sendo mais fraco e inferior em relacdo ao sexo

masculino?

Ao que parece, a fraqueza feminina ndo esta apenas situada no corpo
fisico da mulher, estruturalmente mais fragil que o do homem. Como vimos
anteriormente, o corpo, por pertencer ao mundo material, & identificado
indubitavelmente como um grande obstaculo na busca pelo conhecimento. O
pensamento platénico € radical em relacdo a essa premissa e no que diz
respeito a condicdo feminina o dilema parece acentuar-se. Na concepcao
platdnica, estar preso a um corpo fisico € uma desventura. Se o corpo fisico for
feminino € um tragédia. Nascer num corpo de mulher é um castigo para

covardes e injustos.



138

A perspectiva extremamente negativa a respeito do corpo feminino une-
se a concepcao de que a natureza feminina é inferior a masculina por ser ela
dominada essencialmente pelo desejo sensual. Num dos muitos dialogos que
estruturam o Banquete, Platao trata da real condicdo da natureza feminina
quando discute sobre a verdadeira natureza do Amor, que ele descreve, de
acordo com sua maneira dicotbmica de perceber a realidade, como sendo
possuidor de duas formas, tal qual se apresenta Afrodite, a deusa grega que o

representa.

O primeiro amor é denominado Celestial e identifica-se com a busca do
conhecimento; o segundo amor é chamado Popular e relaciona-se, dentre
outras coisas, com as paixdes sensuais que dominam o corpo. Platdo (1991, p.
47-48) descreve estes amores e suas respectivas manifestacbes como se
segue:

E como n&o sdo duas deusas? Uma, a mais velha sem dulvida, ndo
tem mae e é filha de Urano, e a ela € que chamamos de Urania, a
Celestial; a mais nova, filha de Zeus e Dione, chamamo-la de
Pandémia, a Popular. E forgoso entdo que também o Amor,
coadjuvante de uma, se chame corretamente Pandémio, o Popular, e
o0 outro Urénio, o Celestial. [...] Ora pois, o Amor de Afrodite
Pandémia é realmente popular e faz o que lhe ocorre; é a ele que os
homens vulgares amam. E amam tais pessoas, primeiramente nao
menos as mulheres que os jovens, e depois 0 que neles amam é
mais o corpo que a alma, e ainda dos mais desprovidos de
inteligéncia, tendo em mira apenas o efetuar o ato, sem se preocupar
se é decentemente ou nao; dai resulta entdo que eles fazem o que
lhes ocorre, tanto o que € bom como o seu contrario. Trata-se com
efeito do amor proveniente da deusa que € mais jovem que a outra e
que em sua geragao participa da fémea e do macho. O outro porém é
0 da Urania, que primeiramente ndo participa da fémea mas s6 do
macho — e é este o amor aos jovens — e depois é a mais velha,
isenta de violéncia; dai entdo é que se voltam ao que € méasculo os
inspirados deste amor, afeicoando-se ao que é de natureza mais forte
e que tem mais inteligéncia.

Para Platdo, o grande problema das mulheres, e daqueles que ele
denomina homens vulgares, sdo os desejos lascivos do corpo manifestos
especialmente através das relagdes sexuais entre homens e mulheres e entre
homens e seus pares com a mera finalidade de satisfacao pessoal. Este tipo de
amor denominado Popular tem seu fundamento mitico na unido entre ‘Zeus e
Dione’, tem sua génese ‘na fémea e no macho’, dai sua grande fraqueza e
debilidade. O amor Celestial, em contrapartida, nao tem participagdo feminina

em sua génese, origina-se, ao contrario, de um unico deus macho Urano. Nao
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ha participagdo da “fémea mas s6 do macho” no surgimento dele, sendo,
portanto, reconhecido como o unico ato digno dos verdadeiros homens.

Noutra passagem do Banquete, Platdo reforca essa ideia ao apresentar
um mito cosmogénico sobre as origens do género humano. Nele, o fil6sofo
afirma que nos primérdios da humanidade a natureza humana era constituida
por trés géneros, o masculino, o feminino e, outro totalmente distinto dos dois
que ele denominou, andrégino. A descricio do género andrégino é

apresentada por Platdo (1991, p. 58) do seguinte modo:

[...] inteirica era a forma de cada homem, com o dorso redondo, os
flancos em circulo; quatro maos ele tinha, e as pernas o mesmo tanto
das maos, dois rostos sobre um pescoco torneado, semelhantes em
tudo; mas a cabeca sobre os dois rostos opostos um ao outro era
uma s0, e quatro orelhas, dois sexos, e tudo o mais como desses
exemplos se poderia supor. E quanto ao seu andar, era também ereto
como agora, em qualquer das duas direcbes que quisesse; mas
quando se lancavam a uma rapida corrida, como o0s que
cambalhotando e virando as pernas para cima fazem uma roda, do
mesmo modo, apoiando-se nos seus oito membros de entdo,
rapidamente eles se locomoviam em circulo. Eis por que eram trés os
géneros, e tal a sua constituicdo, porque o masculino de inicio era
descendente do sol, o feminino da terra, € 0 que tinha de ambos era
da lua, pois também a lua tem de ambos; e eram assim circulares,
tanto eles proprios como a sua locomogéo, por terem semelhantes
genitores. Eram por conseguinte de uma for¢a e de um vigor terriveis,
e uma grande presuncao eles tinham [...].

Platdo alega no mito que o grande problema deste género foi a
autoconfianga que o levou a voltar-se contra os deuses. Depois que eles
deliberaram entre si sobre o destino final da raca humana, Zeus, o pai dos

deuses, finalmente apresentou uma solugao:

Acho que tenho um meio de fazer com que os homens possam
existir, mas parem com a intemperanca, tornados mais fracos. Agora
com efeito, continuou, eu os cortarei a cada um em dois, € a0 mesmo
tempo eles serdo mais fracos e também mais Uteis para nds, pelo fato
de se terem tornado mais numerosos; e andardo eretos, sobre duas
pernas (PLATAQO, 1991, p. 58-59).

A divisdao do homem em duas metades tinha como propésito enfraquecer
o homem. A efetivagdo deste ato divino causou uma mutilagdo na natureza
original e trouxe a existéncia o macho e a fémea, géneros resultantes da
tentativa de unido das duas partes separadas por capricho dos deuses. O
enlace entre o homem e a mulher, apesar de degenerativo, resultaria na

geracao e constituicdo da raca humana. A inclinacdo de mulheres para suas
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iguais seria outra consequéncia negativa desta mutilacdo. Segundo Platdo
(1991, p. 60):

[-..] todos 0s homens que sdo um corte do tipo comum, o que entdo
se chamava andrégino, gostam de mulheres, e a maioria dos
adultérios provém deste tipo, assim como também todas as mulheres
que gostam de homens e sédo adllteras, é deste tipo que provém.
Todas as mulheres que sdo o corte de uma mulher ndo dirigem muito
sua atengdo aos homens, mas antes estao voltadas para as mulheres
e as amiguinhas provém deste tipo.

Fazendo uso de uma terminologia atual, a heterossexualidade e a
homoafetividade feminina foram consideradas por Platdo como condutas
desviantes e tratadas de forma pejorativa ao serem comparadas com a trai¢ao,
com o adultério. A unido entre dois homens, no entanto, foi concebida por ele
como sendo o elemento “restaurador da nossa antiga natureza, em sua
tentativa de fazer um sé de dois e de curar a natureza humana” (PLATAO,
1991, p. 60). A homoafetividade masculina foi considerada a maior expressao
possivel do verdadeiro amor. Assim Platdo (1990, p. 60-61) se expressou em

relacédo a este conceito:

[...] todos os que sdo corte de um macho perseguem o macho, e
enquanto sd@o criangas, como corticulos do macho, gostam dos
homens e se comprazem em deitar-se com 0s homens e a eles se
enlacar, e sdo estes os melhores meninos e adolescentes, os de
natural mais corajoso. Dizem alguns, é verdade, que eles sao
despudorados, mas estdo mentindo; pois ndo é por despudor que
fazem isso, mas por audacia, coragem e masculinidade, porque
acolhem o que Ihes é semelhante. Uma prova disso é que, uma vez
amadurecidos, sao os Unicos que chegam a ser homens para a
politica, os que sao desse tipo. E quando se tornam homens, sé@o os
jovens que eles amam, e a casamentos e procriagdo naturalmente
eles ndo lhes dao atengao, embora por lei a isso sejam for¢cados, mas
se contentam em passar a vida um com o outro, solteiros. Assim é
que, em geral, tal tipo torna-se amante e amigo do amante, porque
estd sempre acolhendo o que lhe é aparentado. Quando entdo se
encontra com aquele mesmo que é a sua propria metade, tanto o
amante do jovem como qualquer outro, entdo extraordindrias sao as
emogodes que sentem, de amizade, intimidade e amor, a ponto de ndo
quererem por assim dizer separar-se um do outro nem por um
pequeno momento [...] A ninguém com efeito pareceria que se trata
de unido sexual, e que é porventura em vista disso que um gosta da
companhia do outro assim com tanto interesse; ao contrario, que uma
coisa quer a alma de cada um, é evidente, [...] unir-se e confundir-se
com o amado e de dois ficarem um s6. O motivo disso é que nossa
antiga natureza era assim e nés éramos um todo; é portanto ao
desejo e procura do todo que se d4 o nome de amor.
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A partir destas reflexdes, fica claro que, na perspectiva platdnica, a
sexualidade feminina e o0 sexo praticado com a finalidade exclusiva de
satisfacdo de prazeres lascivos, sdo grandes obstaculos para homens e
mulheres no processo de desenvolvimento espiritual e de aquisicdo do
conhecimento. Por isso todo homem sabio e virtuoso se mantera longe das

mulheres e mantera o corpo sob o dominio da alma.

Como conciliar, entdo, a aparente contradicdo entre as afirmacdes do
Livro V que enaltecem e defendem a participacao efetiva da mulher na ordem
politica da sociedade perfeita com os pensamentos miséginos de Platdo que
aparecem no restante da Republica e nas outras obras aqui analisadas?

Schott (1996) ao analisar esse problema propée uma solugdo que
parece adequada. Nota-se na leitura do Livro V da Republica que a discussao
sobre a funcao social das mulheres sé se inicia depois um longo discurso sobre
0 processo de formacao dos homens que dedicardo suas vidas a guardar e
proteger a cidade, os denominados guardides. As mulheres sao introduzidas no
discurso platdnico em primeiro lugar como esposas e como geradoras de uma
prole superior. Os papéis de esposa € mae eram fungdes sociais femininas
reconhecidas como legitimas na sociedade grega em geral. Sendo assim, as
mulheres que potencialmente poderdao ocupar a funcdo de guardias da
sociedade perfeita existem primariamente em funcdo dos homens. Elas e seus
filhos serdo comuns aos guardides ndao podendo identificar-se com um marido,
nem com o filho gerado no seu ventre. Todas as mulheres pertencerdo a todos
os guardides e todos os filhos pertencerdo a todos indistintamente.

Apés avaliar as condicOes estabelecidas por Platdo no Livro V para que
uma mulher seja admitida como guardia da cidade perfeita, Schott chega a
conclusdo, e nisso concordamos com ele, que a Uunica maneira de uma mulher
se ‘igualar ao homem nesse contexto é tornando-se descaracterizada ou
dessexualizada. Nessa condicdo, “sua natureza sexual vem a reduzir-se a
simples ato biolégico, despido de amor pelo cénjuge ou pela prole” (SCHOTT,
1996, p. 23). Contudo, afirma ele:

Platdo nunca é bem-sucedido em seu esforgco por dessexualizar as
mulheres guardias e, pois, em fundamentar a igualdade das mulheres
com os homens. Ele restringe sua afirmacdo de que as mulheres
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devem partilhar de todas as tarefas com os homens com o argumento
de que elas permanecem inferiores (SCHOTT, 1996, p. 24).

A proposta de dessexualizacao da mulher apresentada por Platao é, na
realidade, a confirmacdo de uma visdo androcéntrica da realidade. Se ela
deseja ocupar uma funcdo masculina é necessario negar sua natureza
feminina e assumir atributos do sexo dominante, o masculino. Em outras
palavras, é necessario masculinizar-se. Uma vez masculinizada, a mulher teria
condigcbes de enveredar pelo caminho da busca pelo conhecimento e do
desenvolvimento da alma. Todavia, tal proposta aparenta ndo ser nada mais
que um blefe, que uma mera utopia, pois contradiz o pensamento platénico

sobre a verdadeira natureza humana.

A possibilidade real de dessexualizacdo da mulher depde contra um
pressuposto basico, claramente afirmado no Fédon (PLATAOQ, 1991, p. 121) e
em outras obras, e ja discutido anteriormente, que assume o0 corpo como sendo
um grande obstaculo para o desenvolvimento pleno da alma, sendo, portanto,
necessario dominar seus instintos naturais e manter controle absoluto sobre ele
a fim de se alcangar a iluminagdo através do conhecimento. Essa tarefa, ao
que parece, s6 pode ser levada a cabo plenamente pelo homem ideal, o
filosofo. Se, na concepgao platbnica, o homem comum é incapaz de encontrar

o caminho do conhecimento, que se dira da mulher!

Além disso, na histéria das origens da humanidade, conforme registrada
no Timeu, fica perfeitamente claro que existe sim uma distincdo concreta entre
0s sexos, sendo que a natureza masculina é, em tudo, superior a feminina
(PLATAO, 2011, p. 118-119). Na Republica, a mulher mais virtuosa da
sociedade perfeita, aquele que hipoteticamente esta apta para desempenhar a
funcdo de guardia é caracterizada como sendo “mais fraca que o homem”
(PLATAO, 1965b, p. 14), devendo, por isso, desempenhar somente atividades
mais leves por causa da “fraqueza do seu sexo” (PLATAO, 1965b, p. 17). Vale
rememorar, ainda, que um dos castigos que recaem sobre os machos que no
transcurso da vida forem covardes e injustos € o renascerem “mulheres na
segunda geracdo” (PLATAO, 2011, p. 208).
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Diante de impasses como estes, conclui Schott (1996, p. 30):

Embora Platdo argumente que a alma deve procurar escapar do
corpo, o sexo, em ultima andlise, determina o destino da alma. Nao
obstante apresentar argumentos em favor de almas assexuais, s6 o
masculino é tratado como assexual. [...] Os homens devem procurar
condigbes sob as quais o controle possa ser exercido: assim, evitam
toda forma de relacionamento sexual com as mulheres. [...] Embora
0s homens devam aprender o autocontrole, as mulheres nem mesmo
sao candidatas a aprender a filosofia do amor.

Além de tudo o que foi dito até aqui a respeito da visdo platonica acerca
da condicao feminina, poderiamos acrescentar ainda, a profunda influéncia que
tal pensamento exerceu sobre um de seus mais destacados discipulos, o
filosofo Aristoteles, e o resultado concreto desta influéncia nos seus escritos,
em particular, no que diz respeito a posi¢cdo da mulher na sua relagdo com o

homem.

Aristoteles (384 a.C. — 322 a.C.) estudou na Academia de Platdo durante
vinte anos e modificou radicalmente o pensamento dualista do seu mestre
alterando as relacbes entre o reino das ldeias e o mundo material, que
serviram de alicerce para a elaboracdo do pensamento platénico. Ele
defendeu, em contraposicdo aos postulados de Platdo, que as Ideias ou as
formas ndo estavam fora da substéncia e sim atuando dentro dela. Aristoteles
alterou o conceito de seu mestre sobre o Absoluto como causa ideal abstrata
do bem, da ordem e do movimento em todas as coisas, mas nao especifico de
qualquer delas, para formas ideais situadas dentro das coisas e caracteristicas
de cada substancia particular (BERMAN, 1997, p. 51).

Na perspectiva de Aristételes, contudo, a condicdo da mulher no género
humano, nao diferiu daquela esbocada no discurso platbnico, ao contrario, tal
postura foi reforcada. A novidade do pensamento aristotélico encontra-se no
método que ele utilizou para justificar sua premissa de superioridade do
homem em relacdo a mulher. A base de sua argumentacao é a analogia feita a
partir das diferengas que podem ser observadas e que caracterizam o macho e
a fémea no reino animal e sua aplicacdo aos seres humanos. Ao comparar a
estrutura fisica entre o0 macho e a fémea no reino animal, na obra intitulada
Hist6ria dos Animais, Aristoteles (apud SISSA, 1990, p. 102) faz a seguintes
consideracoes:
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A fémea é menos musculada, tem as articulacbes menos
pronunciadas; tem também o pelo mais fino nas espécies que
possuem pelos, e, nas que 0 ndo possuem, o que faz as suas vezes.
As fémeas tém igualmente a carne mais mole que os machos, os
joelhos mais juntos e as pernas mais finas. Os seus pés sdo mais
pequenos, nos animais que tém pés. Quanto a voz, as fémeas tém-na
sempre mais fraca e mais aguda, em todos os animais dotados de
voz, com excegcao dos bovinos: nestes, as fémeas tém a voz mais
grave que os machos. As partes que existem naturalmente para a
defesa, 0os cornos, os esporbes e todas as outras partes deste tipo
pertencem em certos géneros aos machos, mas nao as fémeas. Em
alguns géneros, estas partes existem em ambos, mas sdo mais fortes
e desenvolvidos nos machos.

Em outra obra conhecida como Politica, Aristoteles elaborou uma
apologia com a finalidade de demonstrar ser obra da natureza as diferencas
existentes entre os seres humanos, caracterizadas basicamente pela existéncia
de duas classes, a saber, a dos dominadores, constituida basicamente por
homens livres, e a dos dominados, entre os quais figuram as mulheres e os
escravos. Novamente o filésofo utilizou a analogia entre o reino animal e os
seres humanos, e apdés um longo discurso, ele concluiu que no reino animal
“[...] o macho é por natureza superior e a fémea inferior. Aquele domina e esta
€ dominada; o0 mesmo principio se aplica necessariamente a todo o género
humano” (ARISTOTELES, 1985,1254b).

A comparagdo entre tracos animais e humanos e a consequente

inferiorizagdo da mulher é levada as ultimas consequéncias. O filésofo afirma:

Entre o0s animais, € o homem que tem o cérebro maior,
proporcionalmente ao seu tamanho, e, nos homens, os machos tém o
cérebro mais volumoso que as fémeas. (...) Sdo os homens que tem
0 maior nimero de suturas na cabecga, e 0 homem tem mais do que a
mulher, sempre pela mesma razdo, para que esta zona respire
facilmente, sobretudo o cérebro, que é maior. [...] tudo o que é
pequeno chega mais rapidamente ao seu fim, tanto nas obras
artificiais quanto nos organismos naturais. [...] porque as fémeas sao,
por natureza, mais fracas e mais frias e a sua natureza deve ser
considerada como uma deformidade natural (ARISTOTELES apud
SISSA, 1990, p. 102).

Segundo Aristételes, uma vez que a natureza encarregou-se de criar o
macho e a fémea dando-lhes caracteristicas distintas, ela fez do homem a
fonte da razdo. Acerca das mulheres, a ideologia aristotélica afirmou que pelo
fato de serem elas menos racionais que os homens, as tais eram dominadas

por elementos passionais, 0 que gerava inuUmeras diferencas comportamentais
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entre elas e eles. Berman (1987, p. 251-252) apresenta essa particularidade do

pensamento aristotélico nos seguintes termos:

[...] “Uma mulher & mais compassiva do que um homem”, ensinava
Aristoteles, mas “ao mesmo tempo €& mais ciumenta, mais
impertinente, mais inclinada a ralhar e golpear [...] mais propensa a
melancolia [...] mais destituida de vergonha” - e outros tragos
desagradaveis. [...] Esses padrdes dispares de comportamento e de
habilidades de raciocinio humano estdo no spiritum, principio da
alma, que, apropriadamente, é transmitido ao embrido pela secregao
masculina portadora da hereditariedade, o sémen. A secrecao
feminina n&o inclui a alma, “pois a mulher é como se fosse um
homem mutilado”. Essa primeira exposi¢cao de argumentos biolégicos
deterministas, citando diferencas imutaveis, herdadas pela alma
como a base natural para as categorias dualistas subjacentes as
relacdes existentes, raciais e sexuais, € apresentada por Aristoteles
como “ébvia” e acima de duvidas (aspas e italicos do proprio texto).

Aristételes, apesar de modificar radicalmente os principais pressupostos
tedricos de seu mestre, no que diz respeito a relagdo entre o mundo das ldeias
e o mundo sensivel, manteve-se irredutivel quanto ao lugar da mulher na
ordem social estabelecida. Se Platdo desprezou a condi¢cdo feminina a ponto

de invisibiliza-la, Aristételes levou essa tendéncia as ultimas consequéncias.

2.2.3 O Status Social da Mulher no Mundo Romano

A histéria das origens de Roma é povoada de mitos e lendas que se
tornaram importantes fontes de pesquisa para melhor compreendé-la. Ao lado
das explicacbes miticas encontramos também dados historicos que
possibilitam reconstruir parte da histéria da civilizacao romana.

A lenda que narra a fundagédo de Roma foi imortalizada por importantes
autores classicos como o poeta romano Virgilio e o historiador Tito Livio. De
acordo com a narrativa lendaria, Roma foi fundada por Rémulo, cuja origem
remonta a Guerra de Trdia. Enéias principe € um dos herdis da Guerra de
Tréia, descendente da deusa Vénus, foi obrigado a fugir de Troia com alguns
companheiros depois que os gregos a derrotaram. Durante a fuga eles
chegaram a ltalia. Ali, Enéias casou-se com Lavinia, filha do chefe de uma tribo
dos latinos. Apds o casamento, ele fundou uma cidade, a partir da qual os seus
descendentes fundaram Alba Longa. Nesta cidade, apds uma série de conflitos
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familiares internos que ocasionaram a usurpacado do trono da cidade e a
consequente morte do rei legitimo e de seus descendentes varbes, é que
nasce a lenda da fundagédo de Roma. De acordo com ela, Réia Silvia, a irma de
Numitor, o rei que foi assassinado e teve o trono usurpado pelo irmao Amulio,
foi condenada a virgindade perpétua, e forcada a tornar-se uma sacerdotisa da
deusa Vesta. Réia Silvia foi entdo fecundada pelo deus Marte e deu a luz dois
gémeos chamados Rémulo e Remo. Temendo perder o trono, Amulio ordenou
que os meninos fossem lancados no rio Tibre. Os dois foram salvos
milagrosamente e foram alimentados por uma loba que vivia as margens do rio.
Posteriormente foram encontrados por um casal de pastores e criados por ele.
Tempos depois, quando ja eram adultos, decidiram fundar uma cidade. Na
disputa pela fundacgao e pelo governo da cidade, Rémulo venceu o seu irmao e
o matou. Assim, nascia a cidade de Roma. Ela teria se originado através da
intervencdo divina e nascera sob o signo da guerra (PEDRO, LIMA e
CARVALHO, 2005, p. 69).

Além das explicagbes lendarias para a origem de Roma, existem
também as interpretacbes fundamentadas em dados histéricos. Para os
historiadores, Roma foi formada por povos indo-europeus que se
estabeleceram na regidao do L&cio, na parte centro-ocidental da peninsula da
Italia. Constantemente atacados pelos etruscos, um povo estabelecido ao norte
do Lécio, os indo-europeus construiram uma fortaleza entre sete colinas. Essa
cidadela militar latina passou a dominar uma passagem estreita pela qual
principalmente os mercadores cruzavam o rio Tibre, ao transportar o sal do
litoral até a Etruria, era a chamada ‘rota do sal’. As classes sociais ha Roma
primitiva se estruturaram a partir da posse ou nao da terra. Os mais antigos
habitantes monopolizaram as melhores terras cultivaveis, constituindo grandes
propriedades e ficaram conhecidos como patricios. Os pequenos proprietarios,
artesaos e estrangeiros formavam a plebe (SCHNEEBERGER, 2006, p. 64-65).

Os historiadores e pesquisadores convencionaram dividir a histéria de
Roma, pelo critério politico, em trés grandes periodos, a saber, periodo da
Monarquia, que vai da fundagéo, em 753 a.C., até o ano 509 a.C.; periodo da
Republica, que vai de 509 a.C. até o ano 27 a.C.; e, periodo do Império, que
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vai de 27 a.C. até a queda do Império do Ocidente, em 476 d.C. (PEDRO,
LIMA e CARVALHO, 2005, p. 69).

No periodo monarquico somente os patricios tinham direitos politicos.
Eles administravam a cidade por meio dos gens, chefes das familias que se
reuniam no Conselho dos Ancidaos ou Senado e aprovavam leis que deveriam
ser aplicadas pelo rei. O periodo republicano é consequéncia da revolta dos
plebeus, a classe oprimida, contra o sistema monarquico vigente a época.
Aproveitando-se da crise politica, e uma vez deposto 0 rei, surge um novo
sistema dominante, a Republica aristocratica, constituida exclusivamente pelos
patricios e controlada por eles. O Senado, que era composto por trezentos
membros, os mais velhos das familias importantes de Roma, tornou-se o 6rgao
maximo responsavel por decidir questdes relacionadas a paz e a guerra,
controle da arrecadagao de despesas do Estado e elaboracédo e execucdo de
leis por meio dos magistrados. Durante este periodo ocorreram profundas
transformacdes econdmicas e crises politicas internas que ocasionaram dentre
outras coisas, a conquista de uma série de direitos para os plebeus com o
consequente fortalecimento desta emergente classe social. A expanséo
territorial e as crises politicas do sistema republicano prepararam o terreno
para a ascensdao do Império Romano. Mediante a aclamagdo de Otavio
Augusto, primeiro imperador em 27 a.C., Roma conheceu o apogeu de sua
civilizagdo. A famosa pax romana finalmente foi estabelecida. Apés um longo
periodo de relativa paz e prosperidade o Império enfrentou crises econémicas e
politicas que culminaram com sua derrocada em 476 d.C. (PEDRO; LIMA;
CARVALHO, 2005, p. 68-80).

A sociedade romana encontrava-se centrada e estruturada na figura
masculina. O homem era o chefe da familia e o Unico que desenvolvia
atividades vinculadas a vida publica nas assembleias, no senado, nas

magistraturas, etc., ou a vida privada no seio da familia.

Durante os primeiros séculos da historia romana [O periodo da
republica antiga)], o pater familias exercia absoluta autoridade sobre a
esposa e os filhos. Isso incluia o direito de divércio, de determinar o
casamento das filhas e até de promover o divorcio entre a filha e o
genro. Tinha poder de vida e morte sobre a familia. Para a mulher o
casamento significava a simples transferéncia da autoridade do pai
para a autoridade do marido. Detinha muito pouca expressao pessoal
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e poder, tanto no ambiente familiar, como politico e econdmico
(PINTO, 2004, p. 142).

A visdo patriarcal romana é bem descrita por Cicero, um dos mais
importantes pensadores do Estado Romano de meados do século | a.C. A casa
paterna foi reconhecida por ele como sendo, por natureza, o alicerce ulterior do
Estado. A familia foi eleita como o modelo ideal, como a célula mater. da
sociedade, a partir da qual o aparato do Estado seria organizado e dirigido. Sao
dele as seguintes palavras:

[-..] sendo o instituto reprodutivo, por natureza, de posse comum a
todos os seres vivos, o primeiro elo de uniao é entre marido e mulher,
0 outro entre pais e filhos; em seguida encontramos uma casa, com
tudo em comum. Este é o fundamento do governo civil, o bergario,
por assim dizer, do Estado (CICERO, 1913, p. 57 — Tradugao

propria).

Entre os romanos, o status social da mulher pode ser avaliado a partir da
definicdo do estatuto legal expresso na legislacdo romana que reconhecia a
diferenga dos sexos em masculino e feminino como um fato evidente e
constatavel. Na legislacdo romana, a divisdo dos sexos era uma questao
juridica tratada, ndo como um pressuposto natural, mas como uma norma
obrigatéria. Da legalidade desta divisao dependiam a instituicdo e perpetuacao
da sociedade romana. Em contraposicdo a concepcao aristotélica que
justificava as diferengas entre os sexos a partir de diferencas biol6gicas
naturais existentes entre 0 macho e a fémea, na perspectiva dos romanos 0s
tracos biolégicos ndo eram determinantes para considerar um ser humano
macho ou fémea, e sim a funcao juridica atribuida a cada sexo, a saber, o
status social de homem ou de mulher conferidos pela legislacdo romana. Um
exemplo interessante que mostra a forca da lei romana na atribuicdo dos
papéis sociais vinculados a condicdo de género é o caso do hermafroditismo. O
estatuto legal de Roma nao reconhecia um hermafrodita como sendo portador
de um terceiro género. Ao contrario, ele era declarado legalmente homem ou
mulher a partir da prevaléncia ou ndo dos érgaos viris. Uma vez examinados
seus Orgaos, “deve decretar-se que pertence ao sexo que nele predomina:
masculino ou feminino” (THOMAS, 1990, p. 129).
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Na concepg¢ao romana, a relagdo entre o homem e a mulher é expressa
de forma concreta através da definicho do casamento, como sendo o
coniunctio maris et feminae, ou seja, a unido de um macho e uma fémea. E
através desta unidao que a sociedade romana se constitui na condicao de
Estado. Ela é reconhecida como o veiculo que possibilita a perpetuacao da
sociedade. A natureza juridica do homem e da mulher unidos através do
casamento evidenciava-se a partir dos respectivos titulos que eles recebem, a
saber, o de “pater familias para o homem e de mater familias ou matrona para
a mulher” (THOMAS, 1990, p. 132), sendo que o primeiro titulo fazia alusdo ao
cidadao livre, chefe de familia, senhor da casa, a cujo poder a mulher e os
filhos permaneciam em estado de sujeicdo, enquanto que, o segundo titulo

referia-se a esposa de um cidadao em pleno gozo de seus direitos.

As tarefas e fungbes da mulher no sistema patriarcal romano foram
definidas com muita clareza e se resumiam basicamente em uma tese, “[...] ser
mae dos filhos legitimos de um determinado pai para a manutencao do Estado
patriarcal” (RICHTER REIMER, 2006, p. 81). Além de gera-los, a mae era
também responsavel por transmitir aos seus filhos valores de carater civico que
tinham como finalidade corroborar para o processo de formacédo de um cidadao
completo para o Estado. Como observa Corassin (2006, p. 273),

E a méae que se ocupa de criar seu filho, mesmo nas familias nobres.
Sao0 numerosos, nos autores latinos, os relatos da figura da mae de
homens famosos que colocaram em primeiro lugar o comportamento
de seus filhos como cidadaos, deixando em segundo plano o afeto
maternal.

A esfera de atuacdo feminina no contexto romano geralmente estava
restrita ao ambito da casa. A mulher era representada, com muita frequéncia,
por caracteristicas que a tradicdo apontava como sendo valores admiraveis a
serem cultivados por ela, quais sejam, “a sua vida recatada, a discricdo, as
suas qualidades como mae, o seu empenho nas tarefas de fiacdo ou a sua
capacidade de gestao da criadagem” (GUERRA, 2001, p. 107).

Apesar do quadro geral do status social feminino entre os romanos, em
que as mulheres aparecem submissas, apagadas perante o homem, centradas
na vida familiar e elogiadas precisamente por isso, a cultura romana

apresentava uma gama de atitudes e comportamentos que oscilavam entre os
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valores tradicionais e posturas questionadoras do status quo vigente, inclusive
no que dizia respeito ao papel social da mulher. Ha exemplos na literatura
latina de figuras femininas, as conhecidas ‘mulheres heroinas’, que se
distinguiram do modelo tradicional de mulher exatamente por apresentarem
comportamentos tipicamente contrarios ao esperado pela sociedade da época
(MITRAUD, 2007, p. 102-111).

Entre os romanos, o modelo de ‘mulher heroina’ que possivelmente mais
se destacou, conforme descricdo do historiador romano Tito Livio, em sua obra
colossal intitulada Historia de Roma: desde a sua Fundacao, aparece na figura
mitica de uma virgem chamada Clélia. Nesta obra Tito Livio relata, a partir do
contexto de uma guerra entre etruscos e romanos, como a corajosa Clélia, uma
refém dentre outras, conseguiu fugir do acampamento em que se encontrava
aprisionada sem ser notada pelos soldados e como ela libertou outras
mulheres reféns, conduzindo-as e atravessando com elas a nado o rio Tibre
sob ataque de flechas de seus inimigos, até entrega-las a salvo aos seus
respectivos familiares. Além das mulheres que foram libertadas neste episodio,
seu ato de bravura possibilitou a soltura de varios outros reféns. Sua atitude
rendeu-lhe uma honraria inédita para uma mulher da época. Nas palavras de
Tito Livio (2011, P. 60):

Depois que a paz foi restabelecida, os romanos recompensaram o
valor sem precedentes mostrado por uma mulher com uma honra
sem precedentes, a saber, uma estatua equestre. Na parte mais alta
da Via Sacra erigiu-se uma estatua que representava a donzela
montada a cavalo (Tradugao prépria).

Tito Livio parece admirar-se de que uma mulher possa desempenhar
atos de bravura semelhantes aqueles que sdao comuns aos homens. Ele

considera a atitude de Clélia uma agao “sem precedentes”.

A expresséo latina, coniunctio maris et feminae, que define o casamento
entre um homem e uma mulher aponta para o fato de que o relacionamento
entre ambos tinha um carater de complementariedade, ainda que entre
desiguais. E fato que o patriarcado foi a cosmovisdo estruturante da sociedade
romana e consequentemente a base legitimadora do estatuto juridico de Roma.
Contudo, o direito romano nao deixou de reconhecer certa autonomia juridica
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da mulher, que se refletiu em aspectos como o nome, o divorcio, as herancas,
dentre outros (GUERRA, 2001, p. 109-112).

A partir do século Il a.C., a condicdo social feminina na sociedade
romana comecou a experimentar mudancgas significativas que se estenderam
paulatinamente durante o surgimento e a consolidacao do Império Romano.
Novos direitos foram concedidos a elas. Durante a Republica Nova elas
“passaram a ter direito de herancga, de realizar contratos legais e de iniciar o
divércio. [na época do Império] a mulher podia tomar decisbes financeiras e
matrimoniais, incluindo divércio, sem nenhum guardido masculino” (PINTO,
2004, p. 142-143).

O resultado destas conquistas, todavia, ndo deixou de gerar criticas
entre aqueles que defendiam a moralidade e a ordem social vigente. Este é o
caso do filésofo estdico Séneca (apud PINTO, 2004, p. 144) que, na época do
Império, em meados do primeiro século da Era Crista, questionou de modo

incisivo algumas das liberdades concedidas as mulheres nos seguintes termos:

Havera ainda alguma mulher que core ao pensar em divércio, agora
que certas senhoras nobres e ilustres contam seus anos de vida nao
pelo niumero de consules que viveram, mas pelo nimero de maridos,
e saem de casa para se casar e casam-se apenas para se
divorciarem?

Apesar de se reconhecer que a sociedade romana conferiu, em alguns
aspectos, dignidade a figura feminina, o fato é que a mulher nunca foi colocada
em condicdo integral de paridade com o homem. No geral ela permaneceu
como coadjuvante do homem, pelo menos no que diz respeito a maior parte

dos registros histéricos até aqui conhecidos.
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3 RAIZES HISTORICO-RELIGIOSAS DO FENOMENO DA VIOLENCIA
CONTRA A MULHER NAS ORIGENS DO PENSAMENTO CRISTAO
OCIDENTAL: O PROCESSO DE INVISIBILIZACAO DA MULHER

Uma andlise da posicdo da figura feminina nos primérdios do
pensamento cristdo deve levar em consideracao, particularmente, a abordagem
prévia que foi feita no capitulo anterior acerca da perspectiva da civilizacao
romana sobre o status da mulher na ordem social vigente a época, uma vez
que foi no seio da sociedade romana que o Cristianismo surgiu e se

estabeleceu tornando-se a religido oficial do Ocidente cristao.

3.1 O LUGAR DA MULHER NAS ORIGENS DO CRISTIANISMO

Diferente do pensamento grego € romano que se preocupou em elaborar
tratados que explicassem a origem das sociedades e que buscassem, por meio
de diferentes expedientes, justificar e legitimar as dindmicas das relagdes
intersocietarias que ocorriam nelas, quer fossem elas relacionadas a condicao
de etnia, de ordem social ou de relacées de género, a religido crista estruturou
um discurso voltado para a salvagdo humana e a redencao dos oprimidos.

O Cristianismo surgiu, em meados do primeiro século da Era Crista,
como um movimento revolucionario que inicialmente contribuiu, dentre outras
coisas, para o resgate da imagem da mulher numa sociedade marcadamente
androcéntrica e patriarcal. Paradoxalmente, sua influéncia foi também decisiva
no processo de ocultamento e invisibilizacdo da mulher no pensamento cristao

ocidental dos séculos seguintes.

3.1.1 O Status Social da Mulher no Movimento de Jesus

Schissler Fiorenza (1992) ao propor uma leitura feminista acerca da

condigdo das mulheres nos movimentos cristdos originarios alude a
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necessidade de se abordar o tema do discipulado de iguais proposto
originalmente por Jesus, que reconhece a paridade entre mulheres e homens,
a partir de dois contextos especificos e ao mesmo tempo complementares. O
primeiro deles, que ela denomina movimento de Jesus, originou-se a partir da
realidade judaica em que Jesus estava inserido e que serviu de contexto para o
desenvolvimento de seu ministério. O segundo, denominado movimento
missionario cristdo primitivo surgiu e se estruturou no contexto do mundo
greco-romano (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 127-132).

As origens do Cristianismo podem ser identificadas inicialmente a partir
do movimento de Jesus, “‘um movimento judaico que faz parte da histéria
judaica do primeiro século antes de Cristo” (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p.
133). Este movimento é visto inicialmente como um movimento de renovacao
dentro do judaismo. Dai, a necessidade de se refletir sobre a condigdo da
mulher no contexto judaico da época a fim de se compreender com maior

clareza a dimensao revolucionaria da mensagem de Jesus.

Ramos (2001) concorda com Schussller Fiorenza (1992) ao asseverar
que o movimento de Jesus se desenvolveu em pleno contexto social e cultural
judaico e que a producdo escrita neotestamentaria posterior serviu como forte
indicio da poderosa influéncia dos ensinos e da praxis de Jesus, especialmente
no que dizia respeito ao resgate e valorizacdo da condicdo social da mulher
nas primeiras comunidades cristds. Segundo Ramos (2001, p. 41), foi neste

contexto que,

[...] a revolugdo de ideias, de valores, de praticas e de mentalidades a
que chamamos cristianismo se processou. Contudo, a revolugédo que
se verifica atinge radicalmente e de forma positiva a imagem social da
mulher. A imagem social desta literatura sublinha particularmente os
“principios de despatriarcalizacdo” ou 0s modelos idealisticos da
relagdo homem — mulher que ja anteriormente se detectavam.
Segundo este novo espirito, aparece corajosamente declarada a
igualdade da mulher perante o homem, ndo somente em ambitos
familiares, mas também em dimensdes de organizagao social onde
antes se ndo esperaria ver as mulheres a tomar posi¢do. Nao se deve
considerar que exista qualquer diferenga entre homem e mulher. As
associagbes de mulheres sdo uma realidade cada vez mais dinamica
dentro do movimento de Jesus e nas primitivas comunidades cristés,
demonstrando da parte das préprias mulheres notéria capacidade de
solidariedade, autonomia, consciéncia e integracéo.
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Infelizmente, existem poucos dados que possibilitam construir um
quadro concreto sobre a real situagcdo da mulher que vivia na Palestina neste
periodo histérico. As poucas informagdes existentes parecem apontar para o
fato de que, pelo menos no discurso teérico, mantinha-se uma postura negativa
em relacao a elas, fundamentada na tradicao da Torah escrita. Como resultado
desta postura patriarcal e androcéntrica, “o preconceito e a desigualdade
contra a mulher eram, no tempo de Jesus, justificados como da vontade divina”
(FERREIRA, 2006, p. 337).

Entre os diferentes grupos religiosos e literaturas que figuram nesta
época a imagem da mulher foi demonizada: “Elas foram ocasido de pecado
para anjos e homens, especialmente para os sabios. Avisa-se, entdo, ao
homem intelectual de classe meédia ser muito cauteloso e desconfiado no trato
com as mulheres” (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 145).

Todavia, € necessario levar em conta que a real situacdo das mulheres
ndao pode ser avaliada simplesmente pela perspectiva que determinados
grupos religiosos tradicionais tinham a respeito delas ou pelas informacdes
registradas em fontes documentais geralmente produzidas por homens, fontes
estas que expressavam suas respectivas visdes androcéntricas da realidade.
Qualquer generalizacao neste sentido produzird um quadro incompleto, quando

nao, falseado da realidade da época.

Schissler Fiorenza chama a atengao para o fato de que a verdadeira
condicao sociorreligosa da mulher neste periodo deve ser determinada pelo
grau de sua autonomia econbémica e pelos papéis sociais que ela
desempenhou na sociedade e ndo simplesmente por prescricoes religiosas ou
por discursos ideoldgicos vigentes. Alguns dados histéricos dao testemunho da
participacao efetiva de varias mulheres em contextos religiosos e sociais bem
definidos. De acordo com ela,

Por vias de regra, injungbes prescritivas para comportamento
apropriado “feminino” e submissdo crescem na medida em que
cresce o real status sociorreligioso e o poder das mulheres dentro do
patriarcado. De mais a mais, a independéncia e a autonomia das
mulheres sdo geralmente limitadas, ndo apenas por papeis sexuais
mas também por status social e por pertenca de classe. Podemos
admitir, pois, que as mulheres judias partilhavam dos privilégios e
limitagbes impostas sobre as mulheres na cultura dominante de seu
tempo. Por exemplo, na colénia judaica de Elefantina as mulheres
partilhavam de plena igualdade com os vardes; elas eram alistadas
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em unidades militares, eram notaveis entre os contribuidores ao
fundo do templo e tinham todos os outros direitos dados a mulheres
na lei egipcia. Como as princesas seléucidas ou ptolemaicas, a
rainha Alexandra reinou por nove anos a maneira das rainhas
helenistas, e a irma do ultimo rei macabeu, Antigono, defendeu a
fortaleza de Hircania contra os ataques militares de Herodes Magno
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 138).

O movimento de Jesus apresentava um carater revolucionario em
relacdo a religido judaica tradicional devido ao teor de seu discurso e de sua
praxis. Seu ministério foi profundamente marcado pela presenca e atuacao de
mulheres. O autor do Evangelho de Lucas registra momentos de especial
atencao dada por Jesus as mulheres:

Maria, Isabel e Ana, na narrativa da natividade (1 e 2), a vilva de
Naim (7.11-17), as mulheres que sustentavam a Jesus (8.1-3), a
mulher imoral (7.36-50), Maria e Marta (10.38-42), a vilva pobre
(21.1-4), as mulheres que se lamentaram por Jesus (23.27-31), que
assistiram a crucificacdo (23.49) e tencionaram embalsama-lo,
acabando por ser testemunhas do tiumulo vazio e portadoras da
noticia da ressurreigao (23.55-24.11) (GRUNDY, 2008, p. 269).

As implicacbes desta atitude de valorizacdo e respeito para com as
mulheres, que marcou a vida, o discurso e o ministério de Jesus foram

resumidas sabiamente nas seguintes palavras:

Jesus foi um amigo das mulheres, o primeiro e praticamente o Ultimo
amigo que as mulheres tiveram na Igreja. Causava sensagao porque
ele se relacionava com mulheres, porque era rodeado por “muitas
mulheres” (Lc 8,3), o que para um rabino e professor de leis judaicas
era absolutamente inaceitavel e sem precedentes para o seu tempo
(RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 132).

A maioria daquelas que acompanhavam a Jesus durante suas viagens
evangelisticas de aldeia em aldeia eram certamente mulheres solteiras ou
villvas que por estarem nesta condi¢do tinham disponibilidade de se ausentar
de seus vilarejos de origem a fim de seguirem o mestre. Ha, todavia, exemplos
de mulheres casadas que também acompanharam a Jesus, geralmente de
posicdo social mais elevada (ARNS, GORGULHO e ANDERSON, 2004, p.
159).

No Evangelho de Lucas 8,1-3 encontramos o relato de varias mulheres
que haviam sido curadas de espiritos malignos e doencas, e que se tornaram,
juntamente com os Doze, discipulas de Jesus. Ao assumirem a condicao de
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seguidoras de Jesus, estas mulheres recusam-se a aceitar os papéis femininos
tradicionais impostos a elas por uma sociedade tipicamente patriarcal
(RICHTER REIMER, 2010, p. 49). Trés delas sdao mencionadas por nome, a
saber, Maria Madalena, um dos nomes mais conhecidos entre aquelas que se
tornaram seguidoras de Jesus, e que € mencionado outras vezes no livro de
Lucas; Joana, a mulher de um oficial da corte de Herodes chamado Cuza,
portanto, uma senhora rica da alta sociedade; e, Susana, certamente uma
mulher rica e independente, que é mencionada junto a muitas outras que

sustentavam o ministério de Jesus com seus bens.

Enquanto que na perspectiva judaica tradicional a nagdo de Israel era
vista como povo eleito de Deus e por consequéncia era reconhecida como um
povo santo, exclusivo e exclusivista, em que figuravam somente os melhores
da sociedade, no discurso de Jesus a basileia tou theou (o0 reino de Deus) é
franqueada aqueles e aquelas que foram excluidos do meio do ‘povo santo’.
Sao os empobrecidos, os doentes, 0s possessos, 0s marginalizados da
sociedade. Além destes, alguns ainda sao estigmatizados como pecadores,
cobradores de impostos e prostitutas, expressdes que reforcam a situacado de
marginalizacdo e desprezo que as pessoas que compunham estes grupos se
encontravam diante da sociedade. De acordo com a mensagem de Jesus 0
interesse de Deus estava voltado para os tais, sendo ele proprio o portador
destas boas novas (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 149-164).

A designacao prostituta ou adultera era uma das maneiras mais
depreciativas de se ftratar uma mulher na cultura judaica tradicional.
Geralmente a interpretacdo que se dava a este termo tinha conotacdes éticas e
morais extremamente negativas. As mulheres eram vistas como pervertidas.
Schussler Fiorenza (1992, p. 161), todavia, descreve a real situagdo de grande
parte das mulheres que no tempo de Jesus eram estigmatizadas e

denominadas de prostitutas.

[...] na antiguidade a maioria das prostitutas eram mulheres
empobrecidas nao-especializadas. Encontradas na maioria das
cidades, viviam com frequéncia em bordéis e casas ligados a
templos. As prostitutas eram comumente escravas, filhas que foram
vendidas ou arrendadas por seus pais, esposas que eram arrendadas
por seus maridos, mulheres pobres, meninas expostas, as
divorciadas ou enviuvadas, maes solteiras, cativas de guerra ou
pirataria, mulheres compradas por soldados — em breve, mulheres
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que nao podiam ter meios de sustento em sua posicdo na familia
patriarcal ou as que tinham que trabalhar para viver, mas nao podiam
entrar em profissbes de classe “média” e “alta”. Na Palestina,
dilacerada por guerras, taxac¢do colonial e fome, o nimero dessas
mulheres deve ter sido grande.

Os relatos evangélicos acerca da vida, dos ditos e das obras de Jesus
dao conta de que “o movimento e a praxis de Jesus incluia a todos. Mesmo as
prostitutas e os coletores de taxas partiihavam de sua comunidade reunida em
redor da mesa” (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 160).

Um exemplo classico do confronto direto entre a posicdo judaica
tradicional acerca da condi¢ao social da mulher e a mensagem libertadora de
Jesus aparece numa narrativa da tradicdo das primeiras comunidades cristas,
e se encontra no Evangelho de Jodo 8,1-8 (BJ)'". O referido texto apresenta o
seguinte teor:

Jesus foi para o monte das Oliveiras. Antes do nascer do sol, ja se
achava outra vez no Templo. Todo o povo vinha a ele e, sentando-se,
os ensinava. Os escribas e os fariseus, trazem, entdo, uma mulher
surpreendida em adultério e, colocando-a no meio, dizem-lhe: Mestre,
esta mulher foi surpreendida em flagrante delito de adultério. Na Lei,
Moisés nos ordena apedrejar tais mulheres. Tu, pois, que dizes? Eles
assim diziam para pb-lo a prova, a fim de terem matéria para acusa-
lo. Mas Jesus, inclinando-se, escrevia no chdo com o dedo. Como
persistissem em interrogé-lo, ergueu-se e lhes disse: Quem dentre
vés estiver sem pecado, seja o primeiro a lhe atirar uma pedral
Inclinando-se de novo, escrevia no chao. Eles, porém, ouvindo isso,
sairam um apds o outro, a comegar pelos mais velhos. Ele ficou
sozinho e a mulher permanecia |14, no meio. Entdo, erguendo-se,
Jesus lhe disse: Mulher, onde estdo eles? Ninguém te condenou?
Disse ela: ninguém, Senhor. Disse, entdo, Jesus: Nem eu te condeno.
Vai, e de agora em diante ndo peques mais.

Esta pericope mostra claramente a posicdo de invisibilizacdo, e
consequente inferiorizacédo, da figura feminina na sua relagdo com a imagem
do homem, presente no inicio do primeiro século da era cristd entre as

comunidades judaicas'®. A mulher é levada sozinha diante de Jesus para ser

" A maioria dos estudiosos do Novo Testamento defende a tese de gue a pericope de Jo 8,1-
11 ndo pertence ao texto original por apresentar um estilo literario mais proximo dos
evangelhos sinoticos do que do de Jodo, além de quebrar a sequéncia légica do texto joanino.
Contudo, “o referido episddio foi se firmando ao longo do tempo e seu valor de Palavra de
Deus nunca foi questionado. Tudo leva a crer que esse trecho tenha entrado no evangelho de
Jodo por causa de 8,15-16” (BORTOLINI, 1994, p. 89). Cf. também Niccaci e Battaglia (1985,
p. 141-142).

'8 A estrutura basica da andlise aqui apresentada encontra-se em outro texto de minha autoria
intitulado: Religido e violéncia contra a mulher: diferentes olhares (SANTOS, 2011, p. 97-99).
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julgada. Ela parece ser a Unica culpada da pratica de adultério. Onde estaria o

homem neste momento?!

De acordo com a narrativa, os representantes da religido judaica, aqui
nomeados escribas e fariseus, comparecem diante de Jesus com uma mulher
que supostamente foi flagrada no ato de adultério e pedem sua opinido para
resolverem o suposto problema. E de se admirar que tais personalidades
fossem até Jesus em busca de auxilio, uma vez que o texto faz alusdo a
profundos conhecedores (escribas) e fiéis observadores (fariseus) da Lei. O
evangelista, entretanto, registra a verdadeira intencado deles: colocar Jesus a

prova a fim de terem algum artificio para usar contra ele em acusacao.

A pericope registrada no evangelho de Jodo mostra com clareza uma
leitura da Lei profundamente tendenciosa e marcada pela supervalorizacao do
homem e o desprezo a mulher: “Mestre, esta mulher foi surpreendida em
flagrante delito de adultério. Na Lei, Moisés nos ordena apedrejar tais
mulheres” (Jo 8,4-5 — BJ).

E possivel que os interlocutores que aparecem no didlogo com Jesus
quando fizeram alusdo a Lei de Moisés estivessem se referindo ao cédigo
deuteronomista, que, dentre outros documentos, norteava a vida ética e moral
do povo judeu. Em Deuteronémio 22,22 (BJ), possivel referéncia utilizada por
eles para por Jesus a prova, temos a seguinte declaracao: “Se um homem for
pego em flagrante deitado com uma mulher casada, ambos serdo mortos, 0
homem que se deitou com a mulher e a mulher”. O codigo deuteronomista
coloca primeiro 0 homem no banco dos réus. A exortacdo é, em primeiro lugar,
contra o homem que for pego em adultério, e a sentenca de morte é
primeiramente aplicada a ele: “[...] ambos serdo mortos, o homem [...] e a

mulher”.

Na fala dos escribas e fariseus o texto de referéncia € totalmente
silenciado, deturpado, a favor da classe masculina. Se se trata de um caso de
‘flagrante delito de adultério’ onde se encontra o adultero, o parceiro desta
mulher? O climax deste cenario, tipicamente patriarcalista e androcéntrico,

ocorre a partir de uma pergunta direcionada a Jesus: “Tu, pois, que dizes?”
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Impressionante foi a atitude de Jesus diante de seus questionadores. Ao
invés de se prender aos aspectos juridicos da Lei, matar ou absolver a mulher,
ele assume uma atitude a favor da vida e da possibilidade de mudanca do ser
humano. Em primeiro lugar Jesus coloca os acusadores e juizes daquela
mulher na condicdo de réus: “Quem dentre vos estiver sem pecado, seja o
primeiro a lhe atirar uma pedra!” A expressao usada por Jesus, para responder
aos seus questionadores, “sem pecado, (anamartelos) na Biblia grega designa
o homem que observa a Lei” (NICCACI e BATTAGLIA, 1985, p. 141).

A Lei judaica ordenava que em casos de condenacao e apedrejamento,
as testemunhas deviam ser as primeiras a se levantar contra o réu, ou neste
caso, a ré (Dt 17,17 — BJ). A pergunta de Jesus, “quem estiver sem pecado”,
desloca seus ouvintes e interlocutores da esfera juridica para a esfera moral.
Antes de se tornarem testemunhas de acusacgéo e juizes da Lei, eles préprios
teriam que ser cumpridores dela. A reacédo imediata das pessoas que estavam
ao redor de Jesus e da mulher ‘pecadora’, “sairam um apds o outro, a comecar
pelos mais velhos”, demonstra como seus respectivos juizos de valor estavam

equivocados.

Inicia-se, entéo, novo dialogo, o de Jesus com a mulher adultera. Nao se
trata de um didlogo de acusag¢ao, mas uma oferta de vida. “Entao, erguendo-
se, Jesus |he disse: Mulher, onde estao eles? Ninguém te condenou? Disse
ela: ninguém, Senhor. Disse, entdo, Jesus: Nem eu te condeno. Vai, e de agora
em diante ndo peques mais” (Jo 8,10-11 — BJ).

Temos por certo que Jesus nao aprovou a conduta moral daquela
mulher. Todavia, ele demonstrou “que nao se destrdi o mal eliminando quem o
cometeu, e sim oferecendo a quem pecou condi¢cées de vida nova e plena”
(BORTOLINI, 1994, p. 91). Infelizmente, a énfase de Jesus dada as questdes
que realmente importam no trato com o ser humano, e que foi preservada pela
comunidade joanina nesta pericope, nao parece ter sido levada a sério por
muito tempo nas futuras comunidades cristds. As primeiras comunidades
cristas certamente se espelharam nesta atitude de Jesus. Todavia, no processo
de consolidacdo destas comunidades, este traco marcante do movimento de
Jesus foi, aos poucos, se diluindo até desaparecer completamente alguns

séculos depois.
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3.1.2 O Status Social da Mulher nos Movimentos Cristdos Originarios

Como no caso do movimento de Jesus, a histéria do movimento
missionario cristao primitivo carece de fontes documentarias que possibilitem a
construcdo de um quadro concreto acerca de suas origens. As fontes
disponiveis que apresentam uma visdo panoramica deste movimento
encontram-se registradas, principalmente, na literatura conhecida como o Novo
Testamento. Esta literatura foi produzida em pleno contexto cultural greco-
romano € nela a figura feminina aparece desempenhando importantes funcdes
sociais e ministeriais ao lado dos homens (ARNS, GORGULHO e ANDERSON,
2004, p. 117-260)"°.

Sem menosprezar a capacidade de persuasao da mensagem de Jesus e
das primeiras comunidades cristds, opina Ramos, um fator determinante que
parece ter atraido as mulheres para 0 movimento missionario cristdo primitivo
foi a caracteristica libertaria deste movimento. Nele, a condicdo social e
espiritual das mulheres foi equiparada a dos homens. As primeiras
organizagdes comunitarias nao eram hierarquizadas. Desse modo, o trabalho
das mulheres nas comunidades cristds primitivas ndo implicava apenas no
desempenho de tarefas materiais auxiliares, ao contrario, incluia diretamente
partilha ativa de tarefas organizacionais e ministeriais (RAMOS, 2001, p. 42-
43). A ideia de paridade entre 0s sexos aparece em varios registros

neotestamentarios:

[...] A promessa profética de Joel é citada como explicagdo de
fendmenos da experiéncia religiosa dos cristdos primitivos, em que o
Espirito de Deus se manifesta nos filhos e nas filhas, jovens e velhos,
escravos e livres (p. ex. At 2.17, que cita JI 2. 28-32). De fato, em
Atos 21.9 lemos especificamente sobre as quatro filhas do lider
cristdo Filipe que eram crentes e foram agraciadas com o dom da
profecia. Em Filipenses 4. 2-3, duas mulheres, Evédia e Sintique, sao
citadas como lideres, e, em Romanos 16, cerca de um ter¢co dos
varios cristdos mencionados sdo mulheres. Parece, portanto, que o
cristianismo primitivo dava oportunidades importantes as mulheres,
concedendo-lhes visibilidade e respeito como lideres de fato, inclusive
permitindo que participassem abertamente da vida litrgica publica
(HURTADO, 2011, p. 62).

'9 Nesta obra, os autores listam todas as narrativas biblicas em que figuras femininas sdo
mencionadas no Novo Testamento.
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Os primérdios do movimento missionario cristdo primitivo estao
vinculados diretamente a pessoa de Barnabé, um levita nascido em Chipre,
portanto um judeu da Didspora, que é apresentado no livro de Atos dos
Apéstolos como participante das primeiras comunidades cristas judaico-
helenistas. Sua importancia se deu por causa da posicao de influéncia que ele
ocupou como um dos mais importantes lideres da comunidade de Antioquia,
principal reduto do movimento missionario cristdo primitivo no primeiro século

da Era Crista. De acordo com Schiissler Fiorenza (1992, p. 195),

Parece, pois, que foi Barnabé que forjou os lagos ndo s6 entre as
duas comunidades principais de Jerusalém e Antioquia, mas também
entre Antioquia e o assim chamado campo missionario paulino.
Assim, Barnabé, e ndao s6 o seu discipulo Paulo, foi o mais
proeminente e influente lider dos primoérdios do movimento
missionario cristdao, com seu centro em Antioquia, um centro urbano
cosmopolita do mundo greco-romano e a terceira maior cidade do
império romano depois de Roma e Alexandria.

A partir de Antioquia 0 movimento missionario avangou para 0 mundo
gentilico, a saber, Roma, Alexandria, Grécia e a Asia Menor. A mensagem
cristd era levada adiante através de “missionarios ambulantes, pessoal de
comércio e negécio, que dependiam da hospitalidade e do apoio fornecido
pelas igrejas domésticas” (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 201). Entre estes

pregadores ambulantes figuravam as mulheres.

Na epistola de Paulo aos Galatas encontramos uma possivel confissao
batismal que revela com clareza a perspectiva das primeiras comunidades
cristds judaico-helenistas acerca do lugar das mulheres nestes grupos
(STROHER, 1998, p. 181). Ali Paulo declara a igualdade em Cristo entre
homem e mulher como sendo uma das mais notaveis caracteristicas distintivas

da fé crista. Nas palavras do apdéstolo:

V6s todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos vos
que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. Ndo ha judeu
nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher;
pois todos vis sois um em Cristo Jesus (Gl 3,26-28 — BJ — ltdlico
Nnosso).

No texto acima, Paulo apresenta dois pares de opostos, judeu versus
grego / escravo versus livre e um par de complementares, a saber, homem e

mulher. Ao afirmar que em Cristo barreiras étnicas e sociais sdo quebradas de
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maneira que na comunidade cristd as pessoas passam a viver em unidade,
Paulo declara abertamente que na relacdo existente entre homem e mulher
que desde tempos imemoriais foi caracterizada por dominio e submissao,
também ocorrem mudancas radicais. A unidade que a fé em Cristo promove
derruba as antigas estruturas patriarcais de dominio e submissao e estabelece
uma nova relacdo de iguais em todas as esferas da vida. Paulo ao utilizar essa
confissdo de fé afirma categoricamente que as distingdes que separam as
pessoas, sejam elas quais forem, perdem o seu efeito no contexto da
comunidade crista. A expressao “nao ha [...]” que aparece por trés vezes no
versiculo 28 para referir-se a judeu e grego, escravo e livre, macho e fémea
reforca essa ideia. O termo grego ovk &vi (ouk eni), composto por um advérbio
de negacao e um verbo, significa “ndo ha e é uma declaragédo de fato, nao
indica mera possibilidade” (RIENECKER e ROGERS, 1985, p. 377).

Na atualidade, os intérpretes da Biblia ndo tém dificuldades em
reconhecer que a intencao do autor quando trata dos dois pares de opostos é
clara. Segundo eles, Paulo estaria afirmando que na comunidade crista as
pessoas nao sao aceitas ou reconhecidas por sua etnia ou condi¢ao social. Em
Cristo, judeu e grego, escravo e livre sdo irmaos e, portanto, gozam dos
mesmos privilégios e responsabilidades no seio da comunidade. O problema
surge quando a questao de género vem a tona. Geralmente, a expressao “nao
h&”, aplicada para referir-se as diferencas entre judeu e grego, e entre escravo
e livre na comunidade cristd neotestamentaria, € reconhecida como uma
declaragdao de um fato real, concreto, e ndo, de um simples desejo, ou projeto
passivel de ser, ou nao de ser, realizado. Porém, quando aplicado a relagcéao
entre homem e mulher este significado é simplesmente ignorado. Ou seja,
quando a questdo de género entra em discussdo, apesar da liberdade
concedida a mulher para pertencer a comunidade, seus direitos ndo sao

plenamente reconhecidos.

A interpretagcédo da relacdo entre homem e mulher no texto de Galatas
geralmente segue duas tendéncias exegéticas. A primeira delas é conhecida
como complementarista, sendo também denominada hierarquista ou
diferencialista, e defende que a suposta igualdade entre homens e mulheres
proposta por Paulo nestes versiculos se refere apenas ao aspecto da salvacao,
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ou seja, homens e mulheres sédo essencialmente iguais diante de Deus,
todavia, seus papéis na igreja permanecem distintos (GUTHRIE, 1984, p. 139-
140; GIAVINI, 1987, p. 56-58; PINTO, 2004, p. 137-138).

A outra posicado é denominada igualitarista e considera que a igualdade
entre homens e mulheres se aplica tanto as questdes de ordem salvifica
quanto as de ordem ministerial. Em outras palavras, a leitura igualitarista
defende a tese de que as mulheres estdo em condicao de igualdade com os
homens diante de Deus de modo pleno, e sdo perfeitamente “capazes de
ocupar qualquer posicao na igreja para a qual Deus chama e o Espirito Santo
habilita” (PLAMPIN, 2004, p. 181).

A posigao igualitarista parece interpretar com maior fidelidade a real
intencdo da mensagem contida no livro de Galatas. Se é correto afirmar que
Galatas 3,26-28 defende a abolicdo de toda barreira separatista étnico-social
no seio da comunidade crista, a mesma verdade, necessariamente deve ser
aplicada a questao de género. Nao é possivel, exegeticamente falando, utilizar
dois critérios diferentes para um interpretar um mesmo texto. Ou o texto diz que
em Cristo ndo existem barreiras de nenhuma espécie e que, absolutamente
todos, sdo um, ou entdo, o principio de que nao existe distincao entre judeu e
grego, entre escravo e liberto ndo deve ser levado a sério. Estamos de pleno

acordo com Schussler Fiorenza (1992, p. 247) quando ela afirma que:

Gl 3,28 nédo sé advoga a abolicdo das divisdes religioso-culturais e da
dominagdo e exploragdo produzidas pela escraviddo institucional,
mas também de dominagdo baseada em divisbes sexuais. Repete,
com diversas categorias de palavras, que dentro da comunidade
cristd ndo se pode tolerar nenhuma estrutura de dominagao. Gl 3,28
entende-se, portanto, melhor como uma autodefinigho comunitaria
cristd, mais que uma afirmagé&o sobre o individuo batizado. Proclama
que, na comunidade crista, todas as distingdes de religido, racga,
classe, nacionalidade e sexo sao insignificantes. Todos os batizados
sao iguais, eles sdo um em Cristo.

Os escritos paulinos aludem as contribuicbes de varias mulheres no
processo de propagacdo do evangelho no mundo greco-romano. Entre as
inumeras figuras femininas listadas pelo apéstolo, podemos citar: Prisca ou
Priscila, Apia, Febe, Junia, Maria, Trifena, Trifosa e Pérside. Em todos estes
exemplos, as mulheres sdo tratadas como cooperadoras de Paulo e suas
atividades sao reconhecidas como tendo a mesma relevancia que o trabalho
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dele ou de qualquer outro cooperador seu (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p.
202-206).

Paulo ndo apenas faz referéncia as mulheres em suas cartas como
também qualifica como apostélicas suas acdes, como podemos constatar na

citacdo que se segue:

[...] “Maria muito se afadigou por vés” (Rm 16,6); 0 mesmo verbo é
empregado no v. 12 para Trifena e Trifosa. Na terminologia de
Paulo, o termo que designa o trabalho fisico fatigante (1Cor 4,12)
significa também o trabalho apostélico (1Cor 15,10; 16,16; Gl 4,11; FI
2,16; 1Ts 5,12...). Em Colossos, Ninfas acolhe a igreja em sua casa
(Cl 4,5); se Evadia e Sintique recebem uma admoestacédo especial
em Fl 4,2, ndo é certamente por causa de uma simples dissenséo,
mas devido a sua fungdo na comunidade (COTHENET, 1984, p. 42-
43 — Negritos do proprio texto).

Entre os exemplos de mulheres que se destacaram no servigo cristdo ao
lado de Paulo encontramos o caso de Febe que é mencionada na parte final da
carta aos Romanos (RICHTER REIMER, 2013, p. 82-91). A Biblia de
Jerusalém apresenta a seguinte referéncia a respeito dela:

Recomendo-vos Febe, nossa irma, diaconisa da igreja de Cencréia,
para que a recebais no Senhor de modo digno, como convém a
santos, e a assistais em tudo o que ela de vés precisar, porque
também ela ajudou a muitos, a mim inclusive (Rm 16,1-2).

A traducdo que aparece na Biblia de Jerusalém nado transmite com
fidelidade a real intencdo do texto grego, ao contrario, parece carregada de
preconceitos em relacdo a posicdo da mulher no ministério cristdo. Por
exemplo, o termo “diaconisa” que aparece como traducao de diakonon foi uma
expressao utilizada a partir do século 1V pelos Bispos da igreja cristda com a
finalidade de rebaixar as mulheres que ocupavam fung¢des de liderangca na
igreja destinando-as a fungdes meramente auxiliares ou assistenciais
(PLAMPIN, 2004, 172).

Outra particularidade desta traducdo encontra-se na expressao “ela
ajudou a muitos”. Esta expressdo ofusca totalmente o sentido do verbo
egenethe aoristo na voz passiva, que nem aparece na traducao, e que deveria
ser traduzido como “foi feita”. Outras versdes da Biblia em lingua portuguesa
seguem basicamente a mesma tendéncia da Biblia de Jerusalém.
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Como as versdées em portugués nao traduzem com clareza o sentido
deste trecho apresentaremos uma traducao livre feita por Carolyn Plampin
(2004, p.168) para melhor explicitar o lugar da mulher no pensamento paulino

aqui exposto.

Recomendo-vos a nossa irma Febe, que é serva (diakonon) da igreja
que esta em Cencréia; para que a recebais no Senhor, de um modo
digno dos santos, e a ajudeis em qualquer coisa que de vos
necessitar; porque ela foi feita (egenethe) governadora (prostatis) de
muitos, € de mim mesmo [ou por mim mesmo].

Febe é apresentada por Paulo como serva (diakonon) da Igreja de
Cencréia. O termo grego diakonon é um substantivo acusativo feminino
singular derivado de diakonos que nos escritos paulinos geralmente faz alusao
a “uma pessoa que presta servico como cristdo: a Deus, a Cristo ou a outro
cristdo em carater oficial ou semi-oficial” (GINGRICH e DANKER, 1984, p. 53).
Esta expressao quando utilizada para referir-se ao apéstolo Paulo ou a um lider
do sexo masculino geralmente é traduzida por “ministro”, “missionario” ou
“servidor”. Ao designar Febe na condi¢do de diakonon da Igreja de Cencréia
Paulo parece recomenda-la como “mestre e missionaria oficial” da referida
igreja e ndo como uma mera senhora rica ajudadora ou filantropa
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 203-204).

Outro indicio de que Febe seria reconhecida por Paulo como oficial da
igreja de Cencréia pode ser identificado na parte final do versiculo 2. A
proposta de traducdo de Plampin reflete com maior fidelidade os dizeres do
apostolo: kol yop o0t TPOSTATIC TOAAGY £yeviidn kod Euod avtod.”® (kai gar
aute prostatis pollon egenethe kai emou autou). A traducéo literal desta frase
seria: “pois ela prépria patrona de muitos foi feita e de mim mesmo” (traducao

prépria).

Dois termos gregos importantes podem ser destacados neste fragmento
de versiculo porque apontam para a importdncia de Febe na perspectiva
paulina. O primeiro deles é o substantivo nominativo feminino mpootartig
(Prostatis), um termo comum classico, que significava “padroeira ou protetora,

uma mulher colocada acima dos outros” (PLAMPIN, 2004, p. 169). O outro

20 Extraido de: The Greek New Testament. Third corrected edition. UBS, 1984.
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termo é o verbo indicativo aoristo passivo éyevOn (egenethe) derivado do
verbo yivoupatl (ginomai), que significa ‘ser ou tornar-se’, e que aparece, em
outras passagens biblicas, associado a ordenacédo ou ao reconhecimento de
uma funcdo de lideranca que determinada pessoa desempenha num grupo
local. Segundo Kroeger (apud PLAMPIN, 2004, p. 168):

Paulo usa o0 mesmo verbo, o passivo de ginomai (ser ou tornar-se),
mencionado em Colossenses 1.23: “eu [...] me tornei ministro”. Na
forma passiva, o verbo as vezes indica ordenacdo ou indicacdo para
um oficio. Portanto, pode-se legitimamente traduzir a declaragao de
Paulo a respeito de Febe da seguinte maneira: “Porque ela foi
indicada, por mim, como oficial que preside sobre muitos”.

Apesar das grandes contribuicbes da cosmovisao cristd para o resgate
da figura feminina no inicio da era crista, o fato € que o mundo do cristianismo
primitivo foi caracterizado por um periodo de grandes interferéncias culturais.
As comunidades cristas primitivas, principalmente as da segunda geracao de
cristaos, foram fortemente influenciadas pela cultura greco-romana em voga na
época. Tais influéncias ofuscaram paulatinamente a figura da mulher no seio
do cristianismo colocando-a novamente a margem da sociedade e da vida

religiosa.

A medida que as comunidades cristds se consolidavam, surgiam
conflitos internos entre a nova estrutura igualitaria, que marcou o movimento de
Jesus e dos primeiros grupos de cristdos, e a antiga posicdo de dominacao
patriarcal base da sociedade greco-romana da época. Neste contexto, o
principio da igualdade afirmado na carta aos Galatas passou a ser modificado

paulatinamente.

As conhecidas “tabuas domésticas”, textos que tratam das relacoes
estabelecidas no ambito da familia, encontradas em Colossenses 3,18-4, em
Efésios 5,22-6,9 e em 1 Pedro 2,18-3,17, e que figuram na literatura crista
como cartas posteriores a producdo da epistola aos Galatas, incluindo-se
algumas orientacbes encontradas nas chamadas epistolas pastorais,
exemplificam bem estas mudancas. Nos codigos domésticos como o que
aparece em Cl| 3,18-4,1, encontramos exortagbes a diferentes classes de
pessoas, mulher e marido, filhos e pais, escravos e patrdes, no sentido de o

primeiro membro de cada grupo, que ja pertencia a uma classe socialmente
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subordinada, se submeta e seja obediente ao membro do segundo grupo.
Estas exortacdes fundamentam-se num discurso “teoldgico-quiriarcal” que
alcanca plena forca na estrutura cristolégica e eclesiolégica que aparece em Ef
5,22-23 onde a figura de Cristo como cabeca da igreja, figura esta que
descreve uma relacdo de desiguais, & apresentada como paralelo para
estruturar as relagdes familiares entre o0 homem e a mulher sendo ele, o
homem, o ‘cabeca’ da mulher, reforcando assim, a condicao de submisséao da
mulher no relacionamento matrimonial (RICHTER REIMER e MATQOS, 2009, p.
62-63).

Na cosmovisdo cristd que se constituira a partir do avanco e
consolidacdo do cristianismo no Ocidente, as relagcdes igualitarias
estabelecidas entre as diferentes etnias, classes sociais e condicoes de género
e que caracterizaram o movimento de Jesus e a mensagem libertaria das
primeiras comunidades cristds, vao se tornando cada vez mais desiguais. O
cristianismo originario que foi fundado sob a perspectiva de que todos e todas
sao iguais diante de Deus, e que nesta base reconhecia a liderancga carismatica
de homens e mulheres indistintamente, vai, aos poucos, negando suas origens
e se adaptando ao sistema cultural patriarcal vigente em fins do século I.
Homens e mulheres por algum tempo continuardo a desempenhar papéis de
lideranca na igreja, todavia, “suas fungdes se definem e se limitam de acordo
com as estratificacbes de status da familia e sociedade greco-romana”
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 329).

Stréher, numa avaliagdo minuciosa acerca da experiéncia das primeiras
comunidades cristas, sobretudo, no que diz respeito a tensdo existente nelas
entre a afirmacgao da igualdade étnico-social e de género em contraste com o
dever da submissdo entre os iguais, € que aparece de modo expressivo nas

tabuas domésticas, apresenta a seguinte conclusao:

Os cédigos domésticos refletem um processo de patriarcalizagdo da
comunidade cristd; ao mesmo tempo contribuem e dao uma
justificativa teolégica para esse processo. As regras de
comportamento familiar sdo a codificagdo da ética e da auto-
compreensao de comunidade, mas da perspectiva das pessoas
procuram manter as comunidades cristds vinculadas a ordem
patriarcal da casa greco-romana. [...]. A opgao por uma ética coerente
com o pensamento dominante da sociedade greco-romana tem
implicagbes para a organizacdo das comunidades cristas. Fez-se a
opcao por uma igreja hierarquica, centralizadora e mantenedora de
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desigualdades e ndo a ekklesia como assembleia igualitaria das
pessoas chamadas pelo dom do Espirito (STROHER, 1998, p. 195).

3.1.3 O Status Social da Mulher na Concepc¢éao dos Primeiros Pais da Igreja

A medida que o Cristianismo foi se especializando, e que as ‘fungdes
eclesiasticas’ tomaram o lugar dos ‘carismas’, as mulheres foram sendo cada
vez mais silenciadas até se tornarem invisiveis outra vez. Um exemplo deste
retrocesso no tratamento com as mulheres ja pode ser constatado no final do
primeiro século, a partir de uma carta escrita da igreja de Roma, por volta do
ano 95, e enviada a igreja de Corinto. Esta carta ficou conhecida como A

Primeira Epistola de Clemente (1 Clem) ou Clemente aos Corintios®'.

Clemente, tradicionalmente considerado discipulo do apéstolo Pedro e
um dos primeiros bispos de Roma, um superintendente das igrejas nas casas
em Roma na ultima década do século |, escrevendo para uma igreja que
estava dilacerada por controvérsias e divisdes internas, insistiu para que os
cristdos se arrependessem de seus atos de rebeldia e assumissem uma atitude
de humildade e obediéncia a Deus. No seu discurso, o autor recorreu com
frequéncia a exemplos e exortagbes fundamentadas no Antigo Testamento e
na tradicao cristd. Clemente evocou a harmonia e a ordem do universo como
modelos a serem refletidos na comunidade crista. Tal harmonia e ordem s6
poderiam ser alcancadas através do respeito e da devida submissdo dos
cristdos aos bispos e ancidos da igreja que estavam na sucessdao dos
apoéstolos e cuja autoridade derivava destes (HAGNER, 2000, p. 290).

O status da mulher na comunidade crista de fins do primeiro século é
descrito com muita clareza no primeiro capitulo desta Epistola de Clemente.
Apos enderecar sua carta “a Igreja de Deus estabelecida transitoriamente em

' Esta Epistola parece ter ocupado uma posicao de destaque entre as comunidades cristas de
fins do século primeiro e nos séculos seguintes a ponto de alguns chegarem a considera-la
como parte do canon do Novo Testamento. Segundo Olson: “Alguns cristdos do século Il no
Egito consideravam-na parte das Escrituras, assim como muitos dos pais apostolicos.
Realmente, seu conteltdo muito semelhante as cartas de Paulo aos corintios. Alguns
estudiosos acreditam, tendo por base as evidéncias internas desta casa, que Clemente deve
ter conhecido Paulo pessoalmente e imitado seu estilo e mensagem” (OLSON, 2001, p. 41).
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Corinto” e cumprimentar os membros daquela comunidade, Clemente fez as

seguintes consideracoes:

Por causa das desgracas e calamidades que repentina e
continuamente se abateram sobre nos, talvez estejamos a tratar
tardiamente dos acontecimentos que se deram entre vdés, meus
caros, e daquele motim, ndo conveniente a eleitos de Deus, iniciado
por algumas pessoas irrefletidas e audaciosas, de uma forma soérdida
e impia, surgido de tal ponto de loucura, que o vosso nome, dantes
estimado, acatado e celebrado por todos, fosse seriamente
denegrido. Ora, quem é que esteve entre vds e ndo elogiou vossa fé
extraordinaria e firme? Quem ndo admirou vossa piedade consciente
e suave em Cristo? Quem ndo louvou a tradicdo da vossa
hospitalidade generosa? Ou quem nao vos felicitou por vossa
doutrina perfeita e segura? Fazieis tudo sem distinguir as pessoas e
andaveis dentro dos preceitos de Deus, sujeitando-vos aos vossos
guias e respeitando devidamente os vossos ancidos. Aos jovens,
transmitieis conceitos prudentes e honrosos; as mulheres,
recomendaveis para que cumprissem todos os seus deveres com
consciéncia irrepreensivel, de forma santa e pura, amando
convenientemente seus maridos; e ainda as ensinaveis a administrar
a vida doméstica dentro das normas de obediéncia e da mais
absoluta discricdo (ROMANO, |, 1-3 — italico nosso)®.

Como se pode notar, Clemente inicia o capitulo exortando os cristdos
acerca dos reflexos negativos que as divisdes internas haviam causado para o
bom nome de uma comunidade que outrora foi elogiada pela firmeza de sua fé,
por sua piedade, pela pratica generosa da hospitalidade e pela perseverancga
na ortodoxia. Ele alega que esta igreja inicialmente cumpria os preceitos
divinos e que seus membros se submetiam e respeitavam os lideres
constituidos nela. E interessante observar a cadeia de autoridade presente na
igreja descrita no versiculo trés. A referida cadeia € composta por guias e
anciaos, jovens e mulheres. As pessoas daquela comunidade foram ensinadas
a se submeterem aos seus “guias e ancidos”, funcdes eclesiasticas que
comecgavam a tomar o lugar da lideranca motivada pelos carismas. A educacao
dos jovens estava fundamentada em “conceitos prudentes e honrosos”, termos
polidos que certamente faziam alusdo a um processo de formagdo baseado
numa mentalidade androcéntrica e patriarcal de valorizacdo do macho. As
mulheres aparecem em Ultimo lugar e suas responsabilidades sao bem
enfatizadas. A igreja cumpria com esmero seu papel de lembrar as mulheres

qual era o seu verdadeiro lugar na comunidade. Elas tinham que dedicar-se,

#2 Esta citacdo foi extraida de: ROMANO, Sao Clemente. Cartas aos corintios. Bibliotheca
Patristica.



170

sem reclamagdes ou ma vontade, ao cumprimento de todos os seus deveres
que se restringiam em “amar” e servir a seus maridos em absoluta submisséo e
completa obediéncia a eles, além de cumprir com zelo suas obrigacdes

domésticas, tudo isso com a maxima discrigao possivel.

Tertuliano, um importante pensador do segundo século da era crista, é
outro exemplo a ser citado. Ele nasceu por volta de 150 d.C., em Cartago, e
provavelmente passou toda a sua vida ali, embora tenha visitado Roma com
frequéncia. Converteu-se ao Cristianismo por volta de 190 d.C., e a partir desse
momento, “dedicou seus conhecimentos e habilidades juridicas ao
esclarecimento e defesa da fé cristd ortodoxa” (OLSON, 2001, p. 91), sendo
reconhecido como o primeiro grande escritor africano, “um dos maiores —
mesmo entre 0s pagdos — em lingua latina ndo sé no plano artistico, mas
também pela contribuicdo que trouxe ao pensamento ocidental” (MORESCHINI
e NORELLI, 1996, p. 445).

Embora Tertuliano ndo seja considerado Pai da Igreja®® seu pensamento
contribuiu efetivamente para o processo de elaboragdo da doutrina crista que
servira de baluarte para o cristianismo dos séculos posteriores. Grande parte
de sua influéncia pode ser constatada no pensamento e nas producbes de
Santo Agostinho que analisaremos a seguir. A obra de Tertuliano,

[...] contribuiu sistematicamente para o desenvolvimento da ortodoxia
da igreja crista e para sua definitiva hierarquizacao e patriarcalizacao.
Cartago era no século Il o centro mais importante de literatura e
lingua latina e a obra de Tertuliano se difundiu de maneira precisa em
todo o ocidente cristdo. A mentalidade greco-romana e as injun¢des
sacerdotais advindas das tradigées candnicas do Primeiro e Segundo
Testamentos determinaram a reflexdo desse teérico da ortodoxia em
suas elaboracdes teoldgicas, que referendaram um projeto
hierarquico politico fundamentado na tradigdo (CABRAL, 2008, p. 27).

Tertuliano foi um dos maiores responsaveis pela cristalizacdo da
mentalidade patriarcal e do processo de invisibilizagdo e desprezo ao género

feminino na tradicéo cristd do Ocidente, sobrepujado somente por Agostinho e
Toméas de Aquino, pensadores que o0 sucederam em séculos posteriores.

% Uma das grandes controvérsias a respeito de Tertuliano diz respeito a sua desercdo da
Igreja Crista liderada por bispos que seguiam a sucessdo apostolica. A tradigao afirma que ele
“afiliou-se a igreja montanista da ‘Nova Profecia’ em Cartago devido a insatisfacdo com o
declinio da forte igreja para a decadéncia moral e teol6gica. Nao ha provas disso, mas é uma
tradicdo bem atestada que ajudaria a explicar porque esse grande escritor da igreja primitiva,
que era tao ortodoxo na maioria dos aspectos, nunca foi canonizado” (OLSON, 2001, p. 92).
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Fazendo uso de textos canbnicos da tradicdo judaica e crista, Tertuliano
desenvolveu e sistematizou “uma teologia patriarcal e falocéntrica que
sacramentou a minoridade de mulheres num mundo de homens feitos a

imagem e semelhanca do Deus pai” (CABRAL, 2008, p. 27).

Tertuliano em um discurso dirigido as mulheres, fundamentado no relato
de Génesis 3, demonstra todo o seu desprezo pelo género feminino. No

referido discurso ele faz questao de lembra-lhes:

Tu dés a luz na dor e na angustia, mulher; sofres a atragdo do teu
marido e ele é teu senhor. E ignoras que Eva és tu? Esta viva ainda,
neste mundo, a sentenca de Deus contra o teu sexo. Vive, como se
impbe, como acusada. Es tu a porta do diabo. Foste tu que quebraste
o selo da Arvore; foste a primeira a desertar da lei divina; foste tu que
iludiste aquele que o diabo ndo pdde atacar; foste tu que téo
facilmente venceste o homem, imagem de Deus. Foi a tua paga, a
morte, que causou a morte do préprio filho de Deus. E pensas tu em
cobrir de ornamentos as tuas tunicas de pele? (TERTULIANO apud
ALEXANDRE, 1990, p. 511).

Outro pensador que demonstrou aversdo ao sexo feminino foi Jodo
Criséstomo (349-407), bispo de Constantinopla e uma das figuras mais
importantes da igreja cristd dos primeiros séculos e altamente reverenciado
pela tradicdo da igreja ortodoxa oriental. Ele foi contemporaneo de Agostinho.
Criséstomo foi um notavel pregador e mestre das Escrituras e escreveu e
pregou numerosos sermdes e comentarios sobre os livros da Biblia. A
abordagem usada por ele para interpretar a Biblia era “tipicamente antioquiana,
no sentido de comegar com o significado histérico-literal das Escrituras e
passar para o significado tipol6gico, mantendo um firme fundamento no outro”
(OLSON, 2001, p. 299).

Em uma de suas obras intitulada Sobre o Sacerdocio, ap6s uma série de
conselhos sobre as qualidades que se devem exigir dos candidatos ao
sacerdécio, Joao Cris6stomo apresenta os perigos a que tais candidatos estao
expostos e orienta-os a fugir destes perigos. Dentre todos os perigos e
ameacas que podem desviar 0 vocacionado de sua missdo na igreja, e
Criséstomo afirma que estes perigos e ameacas existem aos milhares, o maior
deles € o relacionamento com as mulheres. Sendo assim, ele aconselha ao

futuro sacerdote:
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O superior a quem cabe o cuidado de todo o rebanho, ocupado
totalmente com as providéncias relativas ao sexo masculino, nao
deve esquecer-se do sexo feminino. Justamente este — devido a sua
inclinagdo facil para o pecado — necessita de cuidados especiais.
Portanto, quem receber o cargo de bispo, devera exercer suas
obrigagGes pastorais, em medidas iguais, também em favor do bem-
estar das mulheres. E sua obrigagao visita-las quando doentes,
consola-las quando ftristes, censura-las quando levianas e ajuda-las
quando sofrem necessidades. Nessas ocasibes o demonio
encontrara muitos caminhos pelos quais conseguira entrar na alma,
se esta nao estiver bem protegida por uma rigorosa vigilancia. Pois os
olhares da mulher tocam e inquietam a nossa alma; ndo sé os olhares
da mulher leviana, mas também os da mulher honesta
(CRISOSTOMO, VI, 8).

O bispo de Constantinopla demonizou a imagem do sexo feminino. A
mulher, além de ter maior inclinacdo para o pecado, é apresentada como um
instrumento que por natureza serve ao propésito do deménio, a saber, o de
levar o0 homem ao tropeco e a queda. Apenas um olhar da mulher, seja ela
leviana ou honesta, é suficiente para distanciar o homem de Deus. Dai a
necessidade de manter-se o mais distante possivel dela.

Uma producdo pseudepigrafa intitulada Duas Epistolas Sobre a
Virgindade, produzida no terceiro século ou num periodo posterior da Era
Crista, e que foi atribuida ao bispo Clemente de Roma, ilustra bem o processo
de consolidacdo deste sentimento misogino. Nestas cartas, o Pseudo-
Clemente ao mesmo tempo em que exalta o estado de virgindade como
condigdo ideal para uma vida dedicada ao servico de Deus, enfatiza a
necessidade de se manter absoluta distdncia das mulheres, sejam elas
religiosas ou ndo. O sexo feminino representa um perigo constante e é preciso
distanciar-se dele para nado sucumbir as tentacdes do diabo. O Pseudo-
Clemente reforca a seriedade e gravidade de sua exortacdo através do seu

testemunho pessoal. Sao dele estas palavras:

Com a ajuda de Deus eis 0 que fazemos: ndo vivemos com virgens e
nada temos a ver com elas. Nao comemos e nao bebemos com
virgens, e onde dormem la ndo dormimos. As mulheres ndo nos
lavam os pés, nem nos ungem. E positivamente ndo dormimos onde
esteja uma virgem consagrada, na realidade nem sequer passamos
uma noite la. [no local onde ele passa uma noite], ndo pode haver
qualquer mulher, nem moga solteira, tampouco mulher casada, nem
mulher idosa, nem consagrada a Deus, nem criada cristd, nem paga,
porque s6 homens podem estar com homens (PSEUDO-CLEMENTE
apud RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 133-134).
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O extremismo de Tertuliano e de Jodo Cris6stomo foi assumido
literalmente por outros importantes pensadores que lhes sucederam e foi
reforcado com fervor pela igreja cristd no ocidente durante toda a Idade Média.
Santo Agostinho, foi um daqueles que ndao apenas assumiu a postura miségina
destes lideres, como também consolidou efetivamente tal postura através de
seus escritos. A maneira com que Agostinho concebeu o ideal da piedade
cristd e sua atitude extremamente negativa em relacdo as mulheres
desempenhou um papel decisivo no processo de inferiorizacao e invisibilizacdo
da mulher no contexto da religiao cristd (RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 134).
Sua influéncia no pensamento cristdo foi tamanha que permaneceu incélume

por mais de um milénio.

3.2 O LUGAR DA MULHER NA CONCEPCAO AGOSTINIANA

Como abordamos anteriormente, a figura feminina desde os primérdios
da histéria da humanidade tem sido alvo de constantes ataques que tiveram
como finalidade obscurecer sua imagem e coloca-la em condicao de
subordinacédo na sua relagdo com o homem. Desde as culturas relacionadas a
Antiguidade Pré-Classica e Classica até o advento dos grandes pensadores
gregos e romanos, a mulher, em geral, foi alvo de desprezo, silenciamento e
invisibilizacdo. Os grandes filésofos Platdo e Aristételes menosprezaram as
mulheres ao ponto de considera-las como sendo a encarnagdo dos perigos
suscitados a razdo pela sexualidade. Uma vez que estes filosofos
caracterizaram-nas como sendo naturalmente dominadas pelas paixdes, as tais
foram consideradas inadequadas para as atividades de ordem racional. Ideias
semelhantes a essas surgiram nos discursos cristdos sobre as mulheres. Como

0s antigos pensadores gregos,

Os pais da Igreja associavam os perigos da sexualidade com a
natureza das mulheres. Embora homens e mulheres estivessem
sujeitos aos tormentos do desejo sexual, achava-se que as mulheres
provavelmente estivessem mais sob o seu dominio do que os
homens. Para serem puros, portanto, os homens tinham que evitar
contato com as mulheres. As mulheres podiam também conseguir
certa espécie de pureza mantendo sua virgindade. Mas, devido ao
seu papel biblico como tentadoras, as mulheres eram consideradas
naturalmente mais expostas que os homens ao perigo sexual, e dai
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apropriadamente subordinadas aos homens neste mundo (SCHOTT,
1996, p. 64).

3.2.1 A Importancia de Agostinho Para a Formacao da Cosmovisao Ocidental

Agostinho de Hipona foi considerado, desde Paulo o apéstolo, o maior
tedlogo da Igreja crista, o pai da Igreja Ocidental e um dos maiores expoentes
do momento cultural mais significativo da Idade Antiga Ocidental, conhecido
como Patristica. Seus pensamentos dominaram esse periodo histérico e
exerceram profunda influéncia no processo de estruturacado do cristianismo no
Ocidente. Suas contribuicdes perduraram por séculos a ponto de se afirmar
que “no século XVI a Reforma e a Contra-Reforma catélica foram ambas
redescobertas de Agostinho” (LANE, 1999, p. 63).

A importancia de Agostinho para o pensamento catélico romano foi
ratificada por Joseph Ratzinger ao afirmar que o Bispo de Hipona “deixou uma
marca profunda na vida cultural do Ocidente e de todo o0 mundo. Sua influéncia
€ vastissima. (...) Raramente uma civilizacdo encontrou um espirito tdo grande
com ideias e formas que alimentariam geracdes vindouras” (RATZINGER apud
SANTOS FILHO, 2013, p. 5).

Entre os protestantes, John Hare enfatizou o valor do pensamento
agostiniano para Lutero e Calvino, os dois principais icones da Reforma
Protestante do século XVI, ao afirmar que em suas obras, estes reformadores
“citaram Agostinho mais frequentemente do que qualquer outro teélogo e viram
a si mesmos como resgatadores da énfase e do espirito de Agostinho para a
condicao da igreja em seu tempo” (HALE apud HAYKIN, 2013, p. 28).

Devido ao grande valor que a tradicdo cristd ocidental catédlica e
reformada da ao pensamento agostiniano, buscaremos, através da analise de
algumas de suas obras, identificar elementos que tenham sido utilizados como
fontes primarias, no processo de consolidacao do Cristianismo, para justificar e
legitimar a elaboracdo de uma ideologia que privilegiou e enalteceu o homem e

discriminou e obscureceu a imagem da mulher.
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3.2.2 A Vida e as Obras de Agostinho: Um breve Relato Biografico

Aurelius Augustinus, também conhecido como Agostinho de Hipona,
nasceu em 13 de novembro de 354, em Tagaste, provincia romana da
Numidia, na Africa. Ele era filho de Patricio, um funcionario publico de classe
média, que viveu toda sua vida como pagao e que sé se converteu em 372,
pouco antes de morrer, e de Mobnica, uma crista piedosa e de forte
personalidade. Em Tagaste recebeu a formacao inicial indo posteriormente
para Madaura e Cartago onde completou os estudos superiores e chegou a
ocupar a catedra municipal de retdérica naquela cidade. Durante seu processo
de formacdo, Agostinho passou por diferentes experiéncias. A paixao pelos
classicos romanos o levou até Cicero, de onde brotou sua paixao pela filosofia.
Posteriormente envolveu-se com uma seita gnéstica conhecida como
maniqueismo®* tendo permanecido nela por varios anos, até abandona-la e
tornar-se um cético (MATOS, 2013, p. 21).

O maniqueismo, movimento que fascinou e exerceu grande influéncia
sobre Agostinho por cerca de dez anos (AGOSTINHO, 2000c, p. 129), era uma
seita ascética que, dentre outras coisas, rejeitava a pratica das relagdes
sexuais e a concepcdo. Para este movimento a procriacdo era um ato
diabdlico, uma vez que o homem, considerado uma centelha da luz divina, era
aprisionado a um corpo fisico gerado por deménios. Como outros movimentos
gnosticos da época, 0 maniqueismo negava o valor do Antigo Testamento por
causa da vinculagdo que este conjunto de textos sagrados fazia entre o Deus
bondoso e o ato de criagdo do mundo fisico e do corpo humano. Os maniqueus
consideravam o mundo e o corpo como sendo provenientes do deménio por

isso, eles exigiam,

[...] o mais completo ascetismo de seus membros, “os eleitos”. Mas s6
algumas pessoas eram capazes disso. A maioria pertencia a uma
segunda classe inferior de maniqueus, que eram como Agostinho,
simples “ouvintes”, ou seja, viviam com esposas ou amantes, mas
empenhavam-se em evitar o encarceramento do homem espiritual, a

2 O Maniqueismo foi uma seita fundada pelo profeta persa Mani (c. 216-276) que foi
martirizado pelos romanos em condi¢cées semelhantes as de Jesus. Os maniqueistas “criam
em duas forcas eternas e iguais, o0 bem e o mal, em luta perpétua. Assim como os gnésticos,
atribuiam o mal a matéria, criada pelo principio do mal, e o bem ao espirito, criado pelo Deus
bom. A alma ou espirito do homem era uma centelha do poder benigno que havia sido roubada
pelas forcas malignas e aprisionada na matéria” (MATOS, 2013, p. 22).
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procriacao. Depois da conversao, a afirmagao do prazer e a negacao
da procriagdo, que marcou seu periodo maniqueu, tornou-se uma
afirmagéo da procriacdo e a negagao do prazer: 0 maniqueu tornou-
se cristdo (RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 93).

Com sua mudanca para Cartago e depois de quase dez anos lecionando
ali decidiu transferir-se para Roma. Ficou algum tempo em Roma e logo se
dirigiu para Milao, residéncia imperial, onde ocupou um cargo de professor de
retérica. Em Mildo teve contato com o neoplatonismo?®, uma doutrina que, com
ligeiros retoques, parecia capaz de auxiliar a fé cristd a tomar consciéncia da
prépria estrutura interna e defender-se com argumentos racionais, elaborando-
se como teologia. Agostinho usou o pensamento filoséfico para combater o
maniqueismo e para demonstrar racionalmente a superioridade da fé cristd®
em relacdo as seitas heréticas que surgiram a época, tais como o movimento

donatista®” e o pelagianismo?®, movimentos estes que foram alvos de varias

20 Neoplatonismo foi uma corrente de pensamento iniciada no século Il que se baseava nos
ensinamentos de Platdo e dos platbnicos, mas interpretando-os de formas bastante
diversificadas. O neoplatonismo comegou com o filésofo Plotino, apesar de ele afirmar que
recebeu seus ensinamentos de Amoénio Sacas, um estivador iletrado em Alexandria. Os
escritos de Plotino foram reunidos pelo seu pupilo Porfirio nas Seis Enéadas. Neoplatonismo é
uma forma de monismo idealista. Plotino ensinou a existéncia de um Uno indescritivel do qual
emanou como uma sequéncia de seres menores. Os filésofos do neoplatonismo tardio
adicionaram centenas de deuses e seres intermediarios como emanacdes entre o Uno e a
humanidade. Mas o sistema de Plotino era muito mais simples em comparagdo. Os
neoplatdnicos nao acreditavam no mal e negavam que este pudesse ter uma real existéncia no
mundo. Isto era mais uma visao otimista do que dizer que tudo era, em ultima estancia, bom.
Era dizer apenas que algumas coisas eram menos perfeitas que outras. O que outros
chamavam de mal, os neoplatbnicos chamavam de imperfeicdo, de “auséncia de bem”.
Neoplaténicos acreditavam que a perfeicdo humana e a felicidade poderiam ser obtidas neste
mundo e que alguém nao precisaria esperar uma poés-vida (como na doutrina crista). Perfeicao
e felicidade (uma s6 e mesma coisa) poderiam ser adquiridas pela devogédo a contemplagéo
filoséfica (REMAEH e CONCEICAO, 1998, p. 79-98).

%A adaptacdo e uso da filosofia como instrumento de apoio e elaboracdo do pensamento
teoldgico ja era pratica comum de pensadores que viveram antes de Agostinho, dentre os quais
se destacaram Clemente de Alexandria (c. 150-215) e Origenes (c. 182-254) (MORESCHINI e
NORELLI, 1996, p. 339-407). O pressuposto basico assumido por estes pensadores resumia-
se na seguinte premissa “toda a verdade é verdade de Deus, venha de onde vier” (MATOS,
2013, p. 22). )

# O movimento donatista foi o fruto de um cisma na igreja catélica do norte da Africa que
ocorreu ap6s um periodo de perseguicdo contra os cristaos, entre os anos de 303 a 311. Os
primeiros lideres do movimento, dentre os quais se destacou o bispo Donato, afirmavam que
0s bispos cristdos que haviam colaborado com os romanos durante a perseguicdo ndo eram
legitimos e que aqueles que haviam sido ordenados como sacerdotes cristdos por tais bispos
nao deveriam ser reconhecidos no sacerdécio da igreja. Os donatistas “eram herdeiros da
tradigdo rigorista e moralista de O Pastor de Hermas e Tertuliano, e agora, na época de
Agostinho argumentavam que os bispos e sacerdotes catélicos eram corruptos ou heréticos, e
or isso 0s sacramentos que ministravam nao eram vélidos” (MATOS, 2013, p. 23).

® Pelagio foi um monge britanico que nasceu em meados do século IV. Era um cristdo
moralista que acreditava que a crengca na corrupgao natural dos seres humanos era
equivocada, pois servia como desestimulo para um viver cristdo virtuoso. Condenado como
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controvérsias e de ataques diretos apdés sua conversao e consagracao ao
ministério pastoral (PESSANHA, 2000, p. 5-8).

Agostinho foi um homem profundamente dominado, entre outras coisas,
pelo desejo sensual. Desde sua infancia, teve sérios problemas em lidar com
sua sexualidade. Na juventude ele declara que viveu uma vida de luxdria
(AGOSTINHO, 2000c, p. 65-67). Durante varios anos Agostinho teve uma
amante, de quem ele ndo menciona o nome, e com quem teve um filho,
Adeodato, que faleceu em plena adolescéncia. Angustiado por viver nesta
condicao de unido ilegitima, ele decidiu abandona-la e casar-se com uma
jovem respeitavel. Enquanto aguardava que a jovem atingisse a idade
apropriada para o casamento, foi assaltado novamente por desejos lascivos e
possuiu outra amante. A angustia e o desespero por ser dominado pelo desejo
sensual podem ser constatados nas seguintes palavras de Agostinho (2000c,
p.166):

Entretanto os meus pecados multiplicavam-se. Sendo arrancada do
meu lado, como impedimento para o matrimbnio, aquela com quem
partilhava o leito, 0 meu coragao, onde ela estava presa, rasgou-se,
feriu-se e escorria sangue. Retirara-se ela para a Africa, fazendo-Vos
voto de jamais conviver com outro homem e deixando-me o filho
natural que dela tivera. E eu, miseravel, ndo imitei esta mulher!
Impaciente da dilacdo — porque sé depois de dois anos receberia a
que pedira em casamento — e porque ndo era amante do matriménio,
mas escravo do prazer, procurei outra mulher — mas ndo esposa —
para assim manter e prolongar, intata ou mais agravada, a doenga de
minha alma, patrocinada pelo meu mau habito que perduraria até a
vinda do reino matrimonial. Nao sarara ainda aquela chaga, aberta
pelo corte da primeira mulher. Mas ap6s a inflamacao e apés a dor
pungentissima, a ferida gangrenava, doendo-me de um modo mais
frio, mas mais desesperado.

Uma vez imerso em graves crises intelectuais e existenciais, viu
descortinar-se diante de si, pouco a pouco, o0 caminho para a solu¢ao de seus
problemas. Trés personagens exerceram papéis de fundamental importancia

herege pelo bispo de Roma (417-418) e pelo Concilio de Efeso (431), seu pensamento
resumia-se nas seguintes premissas: “Primeiro, negou o pecado original no sentido de culpa
herdada, no que era acompanhado por muitos cristdos orientais. Dizia que as pessoas pecam
porque nascem num mundo corrompido e sdo influenciadas pelos maus exemplos ao seu
redor, mas que elas ndo tém uma tendéncia natural para pecar. Se elas pecam é porque
decidem fazé-lo deliberadamente. Em segundo lugar, ele negou que a graga sobrenatural de
Deus seja essencial para a salvagdo. Tudo de que os cristdos precisam € a iluminacdo dada
pela palavra de Deus e por sua prépria consciéncia. Finalmente, afirmou a possibilidade, pelo
menos tedrica, de se viver uma vida sem pecado mediante o uso correto do livre-arbitrio. Todo
ser humano se encontra na situagdo de Adao antes da queda, podendo optar por viver em
perfeita obediéncia a lei de Deus” (MATOS, 2013, p. 24).
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no processo de conversdo e consolidacdo do pensamento cristdo de
Agostinho, a saber, sua mae Mbnica, Ambrésio, o bispo de Milao, e o apédstolo
Paulo através dos seus escritos.

Ménica influenciou poderosamente Agostinho devido a sua vida de
piedade e profunda devogdo a Deus (AGOSTINHO, 2000c, p. 145-147; 239-
253). Infelizmente, sua postura de aceitagdo da condigdo social da mulher
como determinava a cultura de sua época e sua resignacao absoluta em
relacdo ao papel feminino no casamento marcaram de forma negativa a visao
agostiniana sobre o significado do matrimdnio e das relagdes decorrentes desta
instituicdo. Agostinho, ao louvar a Deus pelas inumeras virtudes de sua mae,
faz mencéao dela como modelo ideal de uma verdadeira esposa. A respeito de

sua mae Moénica ele asseverou:

Educada assim na modéstia e temperanca, Vés a tornaveis mais
submissa aos pais do que eles a tornavam obediente a Vés. Quando
chegou a idade nubil plena deram-na em matrimdénio a um homem a
quem servia como senhor. Procurava conquista-lo para Vos, falando-
Ihe em Vos pelos seus bons costumes, com os quais a tornaveis bela,
respeitosamente amavel e encantadora aos olhos do marido. Sofria-
lhe também as infidelidades matrimoniais com tanta paciéncia, que
nunca teve discérdia alguma com o marido, por este motivo.
Esperava que a vossa misericordia, descendo sobre ele, o fizesse
casto, quando crescesse em Vés. Se o coracdo do marido era
afetuoso, o temperamento era arrebatado. Mas ela sabia que era
melhor n&o resistir a ira do esposo, nem por agdes nem por palavras.
Logo que o via mais calmo e sossegado, oportunamente lhe dava a
explicagdo da sua conduta, se por acaso ele irrefletidamente se
irritava. Enfim, muitas senhoras, tendo maridos muito mais benignos,
traziam no rosto desfigurado os vestigios das pancadas.
Conversando entre amigas, enxovalhavam a vida dos esposos. Minha
mae repreendia-lhes a lingua, admoestando-as seriamente como por
gracejos. Lembrava-lhes que, desde o momento que ouviram o
contrato de matrimonio, como quem escuta a leitura de um
documento pelo qual sédo feitas escravas, elas se deviam considerar
como tais. Por este motivo, tendo presente essa condigdo, néo
podiam ser altivas com os seus senhores. Estas matronas,
conhecendo o0 mau génio que ela suportava ao marido, admiravam-se
de nada lhe ouvirem, nem por indicio algum contar que Patricio Ihe
batesse ou que algum dia se desaviessem por questiinculas
domésticas. Perguntavam-lhe familiarmente a razéo, e a minha méae
expunha-lhes seu modo de proceder, de que acima fiz mengéo. As
que o punham em pratica, depois de o experimentarem, felicitavam-
na. As outras, que ndo faziam caso, continuavam a ser vexadas e
oprimidas (AGOSTINHO, 2000c, p. 242-243).

Apesar da influéncia materna no seu processo de formagéo, os primeiros
vislumbres de uma real conversdo de Agostinho ao catolicismo ocorreram a

partir de uma série de encontros com Ambrésio, o bispo de Mildao, quem,
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através de seus sermdes, conduziu Agostinho ao arrependimento, realizou seu
batismo e ensinou-lhe a utilizar da Biblia de forma correta, a fim de que ele
pudesse ter uma melhor compreensao das Escrituras Sagradas (AGOSTINHO,
2000c, p. 140-142). Estes encontros foram motivados, inicialmente, por mera
curiosidade, mas surtiram um efeito extremamente positivo na vida de

Agostinho. Assim ele descreve estas experiéncias iniciais:

Chegando a Milao, fui visitar o Bispo Ambrosio, conhecido pelas suas
qualidades em toda a terra e vosso piedoso servidor, cuja eloquéncia
zelosamente servia ao povo “a fina flor do vosso trigo, a alegria do
azeite de oliveira e a sébria embriaguez do vinho”. V6s me levaveis a
Ambrdsio, sem eu o saber, para ser por ele conscientemente levado a
Vés. [...] Ardorosamente o ouvia quando pregava ao povo, ndo com o
espirito que convinha, mas como que a sondar sua eloquéncia para
ver se correspondia a fama, ou se realmente se exagerava ou
diminuia a sua reputagdo oratéria. [...] Nao me esforgava por
aprender 0 que o bispo dizia, mas sé reparava no modo como ele
falava. Este gosto frivolo da eloquéncia permanecera em mim,
perdidas ja todas as esperancas de que se patenteasse ao homem o
caminho para Vés. Contudo, junto com as palavras que me
deleitavam, iam-se também infiltrando no meu espirito os
ensinamentos que desprezava (AGOSTINHO, 2000c, p. 140-141).

As crises existéncias internas de Agostinho acentuaram-se cada vez
mais apdés os contatos com as homilias de Ambrésio, até que algum tempo
depois, num momento de profundo desespero, ele teve um encontro pessoal
com Deus, experimentou a conversao e finalmente encontrou a verdadeira paz
que tanto ansiou durante toda a vida. Dai por diante, a totalidade de sua vida e
de seus talentos seriam dedicados a Deus e a fé que ele acabara de
experimentar. E exatamente neste momento de profunda conversdo que
aparece a figura do apéstolo Paulo como fonte inspiradora para Agostinho.

Assim ele descreveu sua experiéncia:

Quando, por mais uma analise profunda, arranquei do mais intimo
toda a minha miséria e a reuni perante a vista do meu coracgéo,
levantou-se enorme tempestade que arrastou consigo uma chuva
torrencial de lagrimas. [...] Assim falava e chorava, oprimido pela mais
amarga dor do coracao. Eis que, de subito, ouco uma voz vinda da
casa proxima. Nao sei se era de menino, se de menina. Cantava e
repetia frequentes vezes. “Toma e Ié; toma e I€”. [...] reprimi o impeto
das lagrimas, e levantei-me, persuadindo-me de que Deus me
mandava uma coisa: abrir o cédice, e ler o primeiro capitulo que
encontrasse. [...] Abalado, voltei aonde Alipio estava sentado, pois eu
tinha ai colocado o livro das Epistolas do Apéstolo, quando de la me
levantei. Agarrei-o, abri-o e li em siléncio o primeiro capitulo em que
pus os olhos: “Nao caminheis em glutonarias e embriaguez, nem em
desonestidades e dissolugdes, nem em contendas e rixas; mas
revesti-vos do Senhor Jesus Cristo e ndo procureis a satisfacdo da
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carne com seus apetites”. Nao quis ler mais, nem era necessario.
Apenas acabei de ler estas frases, penetrou-me no coragdo uma
espécie de luz serena, e todas as trevas da divida fugiram
(AGOSTINHO, 2000c, p. 222-223).

O apostolo Paulo tornou-se leitura obrigatéria para Agostinho, apds sua
experiéncia de conversao, que ocorreu por meio da leitura de Rm 13,13-14.
Neste texto, Agostinho sentiu-se desafiado a abandonar a vida mundana e a
troca-la por uma vida de amor e dedicacao exclusiva a Jesus Cristo. Dai por
diante, Paulo seria seu grande mestre: “Estas coisas penetraram-me até as
entranhas, por modos admiraveis, ao ler (Sdo Paulo) ‘0 minimo dos vossos
Apéstolos’. E enchia-me de espanto, considerando as vossas obras...”
(AGOSTINHO, 2000c, p. 197). Foi nos escritos paulinos também que Agostinho
encontrou, segundo seu proprio juizo, “a prova de que a procura do prazer do
sexo é pecado” (RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 106), por meio de uma leitura
e interpretacdo equivocada da Primeira Carta aos Corintios, capitulo sete, texto
em que o apdstolo trata acercado casamento e da virgindade.

Apoés a conversao Agostinho sentiu-se chamado e decidiu dedicar-se a
uma vida ascética buscando dai por diante afastar-se de todos os prazeres
mundanos, dentre os quais, a pratica das relagdes sexuais, e assumiu 0
celibato como estilo de vida dai por diante. Ele préprio chegou a testemunhar a
esse respeito: “Quanto ao matriménio, apesar de o permitires, ensinastes-me
que havia outro estado melhor. E porque mo concedestes, abracei-o antes de
ser nomeado dispensor do vosso Sacramento” (AGOSTINHO, 2000c, p. 287).
Embora a renudncia absoluta a atividade sexual ndo se constituisse numa
exigéncia para a totalidade dos cristdos, até o século XVI periodo em que
ocorreu a Reforma Protestante, “todos os que dedicavam suas vidas a religiao
aderiram a uma vida de celibato” (SCHOTT, 1996, p. 64).

Nos anos que se seguiram a sua conversao, Agostinho produziu uma
vasta literatura, sendo que suas principais obras foram, Contra os Académicos
(escrita em 386), Soliloquios (387), Do Livre-arbitrio (388-395), De Magistro
(389), Confissbées (400), Espirito e Letra (412), A Cidade de Deus (413-426), e
as Retratacbes (413-426) (PESSANHA, 2000, p. 10).
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3.2.3 O Status Social da Mulher na Concepgao Agostiniana

As concepgbes agostinianas sobre a sexualidade, a lascivia, as
mulheres e o corpo, dentre outros temas teolégicos importantes elaborados por
ele, aparecem de forma sintetizada em vérias de suas obras, dentre as quais
destacaremos duas, a saber, Confissées e A Cidade de Deus. Nelas,
Agostinho deixou marcas impereciveis numa importante dimensdo das
doutrinas cristas, a saber, aquela que definiu o status da mulher na sua relacao

com o homem.

A obra Confissbes apresenta dentre outros temas, o0 cerne do
pensamento antropolégico de Agostinho quando ele descreve, avaliando a sua
prépria experiéncia de grande e inveterado pecador que foi alcancado pela
bondade divina, a total depravacdo do ser humano e a impossibilidade de
relacionamento com Deus a ndo ser por meio da graca soberana de Deus e
pela predestinacdo. A teoria da graca e da predestinacao servira de alicerce
sobre o qual todo pensamento agostiniano sera edificado. Apoiado nos ensinos
paulinos, como Rm 5,12-21, Agostinho elabora seu conceito a respeito da
gueda do homem e de suas consequéncias para a humanidade. Na concepcao
agostiniana, afirma Matos,

Todos os seres humanos, inclusive os filhos dos cristdos, nascem
culpados e totalmente corrompidos por causa do pecado de Adao e
da natureza pecaminosa herdada dele, estando sujeitos a
condenagédo eterna. Eles fazem parte de uma “massa de perdicao”.
[...] Por causa da corrupgdo herdada, o ser humano ndo tem
liberdade para nao pecar (non posse non peccare). [...] Portanto, a
graga soberana de Deus é absolutamente necessaria para qualquer
decisao ou acao positiva do ser humano caido. As criaturas humanas
estdo de tal modo corrompidas, que se Deus nao lhes concedesse o
dom da fé, nem sequer se voltariam para ele. [...] Deus determina ou
predestina de modo soberano tudo o que acontece. [...] Deus escolhe
alguns individuos do meio da massa humana de perdigdo para
receberem a dadiva da fé e deixa os outros em sua merecida
perdicdo (MATOS, 2013, p. 24-25).

A Cidade de Deus descreve a estrutura basica da filosofia cristd da
Histéria proposta por Agostinho. Nela, o autor elabora um tratado sobre a
providéncia divina, ou seja, sobre o envolvimento direto de Deus na histéria da
humanidade a fim de redimi-la. Na perspectiva agostiniana, assevera Santos,
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[...] histéria € o estagio no qual o drama da redencédo esta sendo
encenado. No principio da histéria estd a queda e em sua conclusao
o Julgamento Final. Entre estes dois eventos ocorre o mais crucial de
todos os eventos — a entrada do Deus eterno no tempo como um
homem, a encarnagdo do Senhor Jesus Cristo, e seu consequente
ministério, morte e ressurreicdo. Deus, entdo, esta vitalmente
trabalhando na histéria (SANTOS, 2013, p. 51).

Nas obras de Agostinho, além de encontrarmos um soélido fundamento
biblico e teoldgico para justificar seus pressupostos, percebemos também, a
manifestagdo de reminiscéncias da filosofia platénica, dentre outras influéncias
que contribuiram para sua formacao, e que sdo notadas em seus discursos
quando ele, por exemplo, trata acerca da dualidade entre os eleitos e 0s
condenados e sobre “as oposi¢cdes entre inteligivel e sensivel, alma e corpo,

espirito e matéria, bem e mal, ser e nao ser” (PESSANHA, 2000, p. 22).

A seguir, apresentaremos um breve resumo das referidas obras, e
entdo, destacaremos alguns elementos que apontam para a visao agostiniana
sobre as relagdes de género propostas por ele e que nortearam dai por diante

a visao crista sobre a condicao da mulher no Cristianismo.

Confissbes é uma das obras mais conhecidas de Santo Agostinho.
Estruturada em treze livros, que estdo subdivididos em duas partes, a obra
apresenta sua autobiografia. Nela, o autor investiga profundamente sua alma,
sua fé e sua relagdo com Deus. Na primeira divisdo da obra, composta pelos
Livros | a IX, Agostinho, através de um didlogo intimo e profundo com Deus
confessa seus desregramentos, seus pecados, suas frustragdes e descreve, a
partir da infancia e juventude, sua busca pela verdade e sua luta com o préprio
Deus até ser totalmente vencido por ele (AGOSTINHO, 2000c, p. 37-253).

Na segunda parte das Confissées, que abrange os Livros X a XIlI,
Agostinho faz novas confissbes, desta vez focando em sua vida presente, na
condicao de bispo e seguidor de Cristo e dedica a parte final de sua producao
para louvar a Deus tomando como motivo inspirador a obra da Criacédo
(AGOSTINHO, 2000c, p. 259-416).

A parte inicial de sua obra sintetiza o conteudo de todo o livro, a saber, o
anseio que a criatura tem pelo seu Criador, plantado nela pelo préprio Criador.
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A beleza e singularidade das palavras de Agostinho (200c, p. 37) retratam bem
esta realidade e o seu anseio pessoal:

“SOIS GRANDE, SENHOR, e infinitamente digno de ser louvado.” “E
grande o vosso poder e incomensuravel a vossa sabedoria.” O
homem, fragmentozinho da cria¢do, quer louvar-Vos; — o homem que
a sua mortalidade, arrastando o testemunho do seu pecado e prova
de que VoOs resistis aos soberbos. Todavia, esse homem,
particulazinha da criagédo, deseja louvar-Vos. Vés o incitais a que se
deleite nos vossos louvores, porque nos criastes para Vos e 0 nosso
coragao vive inquieto, enquanto ndo repousa em Vés. Concedei-me,
Senhor, que eu perfeitamente saiba se primeiro Vos deva invocar ou
encomiar, se, primeiro, Vos deva conhecer ou invocar. Mas quem ¢é
que Vos invoca se antes Vos nao conhece? [...] Ou, porventura, ndo
sois antes invocado para depois serdes conhecido?

A segunda obra considerada seu Opus Magnum, veio a lume mais tarde,
entre 0os anos 413 e 426, e foi intitulada A Cidade de Deus. Em 410 Roma
havia caido diante dos invasores barbaros. A culpa por este desastre sem
precedentes foi atribuida ao Cristianismo que, segundo seus acusadores, havia
proibido o culto as divindades romanas, provocando assim, a furia dos deuses.
Os derrotados alegavam que “Roma era feliz e poderosa, alargara os seus
limites e se manteve enquanto os Romanos sacrificaram aos deuses e s6 caiu
nas maos dos barbaros quando os sacrificios foram proibidos” (PEREIRA,
1996, p. 73).

Agostinho respondeu a esta crise com aquele que foi considerado o
maior tratado apologético da Igreja Antiga. O prélogo de sua monumental obra,
dedicada ao grande amigo Marcelino, demonstra o propdésito e a amplitude da

mesma:

A gloriosissima Cidade de Deus — que no presente decurso do
tempo, vivendo da fé, faz a sua peregrinacdo no meio dos impios,
que agora espera a estabilidade da eterna morada com paciéncia até
ao dia em que sera julgada com justica, e que, gragas a sua
santidade, possuira entdo, por uma suprema vitéria, a paz perfeita —
tal é, Marcelino, meu carissimo filho, o objeto desta obra. Empreendi-
a a teu pedido, para me desobrigar da promessa que te fizera de
defender esta Cidade contra os que ao seu fundador preferem seus
proprios deuses. Grande e arduo trabalho! Mas Deus sera a nossa
ajuda! (AGOSTINHO, 1996, p. 97-98).

A obra A Cidade de Deus contém vinte e dois livros divididos em duas
partes. Na primeira parte composta por dez livros, Agostinho procura

demonstrar como o culto aos deuses nao proporciona nem a felicidade
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temporal, nem, tampouco, a felicidade eterna. A segunda parte compreende
todos os doze livros restantes, e sera nela que Agostinho desenvolvera a
chamada teoria das duas cidades.

Os cinco primeiros livros de A Cidade de Deus acentuam a inutilidade do
culto aos idolos para alcancar a felicidade terrena. No Livro I, Agostinho
censura 0s pagaos que responsabilizavam a religido crista pelas calamidades
mundiais, em especial a da recente devastacdo de Roma pelos godos. A base
da acusacao era a supressao do culto aos deuses romanos, provocada pelo
cristianismo (AGOSTINHO, 1996, p. 95-194).

O Livro Il discute os males que os romanos sofreram, antes de Cristo,
quando vigorava o culto aos falsos deuses (AGOSTINHO, 1996, p. 195-281).
No Livro lll, dando sequéncia ao discurso anterior, Agostinho mostra que os
romanos, desde a fundacdo de Roma, foram atormentados ininterruptamente
por muitos males, sem que os falsos deuses que eles livremente adoravam
antes da vinda de Cristo, nada fizessem a favor deles (AGOSTINHO, 1996, p.
283-371).

O Livro IV procura demonstrar que a amplitude e a duragdo do Império
Romano nao se devem nem a Jupiter nem aos deuses dos pagaos, e sim a
obra do verdadeiro Deus, autor da felicidade, por cujo poder e decisdo se
constituem e se conservam os reinos da Terra (AGOSTINHO, 1996, p. 373-
458).

Para Agostinho, o cristianismo n&o oferece primariamente sucesso
mundano temporal, apesar de reconhecer que o sucesso pode ser um sinal da
benevoléncia e graca de Deus para com os seres humanos. O evangelho, ao

contrario, oferece paz interior e um destino eterno.

E por isso que, se o verdadeiro Deus for adorado e for servido com
verdadeiros sacrificios e costumes puros, é (til que os bons
estendam até muito longe e por muito tempo o seu poder, e isto nao
tanto por eles préprios mas por aqueles que eles governam. Porque,
quanto a eles préprios, a sua piedade, a sua justica, que sao grandes
dons de Deus, bastam-lhes para a verdadeira felicidade: a de viverem
bem nesta vida e obterem depois a vida eterna. Nesta Terra,
portanto, o reino dos bons é um beneficio ndo tanto para eles
proprios como para a humanidade. Porém, o reino dos maus é-lhes
funesto principalmente a eles, pois arruinam as almas com a maior
facilidade de cometerem crimes. Mas, aqueles que lhes estao
submetidos, nada mais € prejudicial do que a iniquidade prépria
(AGOSTINHO, 1996, p. 382).
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No Livro V, Agostinho procura extirpar a crenca no destino para que nao
se mantenham em seguranca aqueles que a ele atribuem o poderio e o
incremento romano, ja que, como se demonstrou no livro precedente, ndo é
possivel atribui-lo aos falsos deuses. Dai a digressdo até a questao da
presciéncia de Deus, ficando provado que ela ndo priva o ser humano do livre
arbitrio da sua vontade. Depois trata dos costumes dos antigos romanos e de
como o verdadeiro Deus, que eles ndao adoravam, os ajudou a engrandecer o
Império, quer por seus méritos, quer por decisdo divina. Por fim da parecer
acerca da verdadeira felicidade dos imperadores cristdos (AGOSTINHO, 1996,
p. 459-548).

Até aqui, Agostinho escreveu contra os que julgam que aos deuses deve
ser prestado culto no interesse desta vida temporal como ele mesmo afirma no

prefacio do livro VI.

Parece-me que nos precedentes cinco livros ja discuti
suficientemente contra os que, em relagdo ao interesse desta vida
mortal e dos bens terrenos, julgam que € necessario honrar e adorar
a multidao dos falsos deuses com os ritos e servicos chamados em
grego latreia e devidos, de facto [sic], ao Unico Deus verdadeiro. A
verdade cristd demonstra que esses deuses sdo inuteis simulacros,
espiritos imundos, perniciosos deménios ou, pelo menos, criaturas —
e nunca, certamente, o Criador (AGOSTINHO, 1996, p. 551).

A partir do Livro VI até o Livro X, Agostinho ressalta o quanto é inutil
cultuar aos deuses e enfrenta os que pretendem que se lhes preste culto tendo
em vista a vida eterna. O registro inicial do primeiro capitulo, do livro VI,

confirma essa pretenséao.

Agora, conforme a ordem anunciada, ha, portanto, que refutar e
instruir aqueles que pretendem que se devem adorar os deuses
gentilicos derribados pela religido cristd, ndo por causa da vida
presente mas antes pela que ha de vir depois da morte. Apraz-me
tomar como exérdio a minha discuss@o o veridico oraculo do santo
salmo: Feliz aquele que depositou no Senhor a sua esperanga e ndo
se detém a olhar para vaidades ou loucas mentiras (AGOSTINHO,
1996, p. 553).

No Livro VI, Agostinho pde em evidéncia o baixo conceito em que tinha
os deuses um escritor tdo apreciado na teologia gentilica como foi Marco
Varrdo (116 a.C. — 27 a.C.), o filésofo romano. Ele alega que, segundo Varrao,
existem trés categorias de teologia: a mitica ou, nas palavras de Agostinho,
fabulosa, a natural e a civil; e, tratando da fabulosa e da civil, demonstra que
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em nada podem estas categorias contribuir para a felicidade da vida futura
(AGOSTINHO, 1996, p. 549-602). Varrao (apud AGOSTINHO, 1996, p. 569-
572) definiu essas categorias de teologia da seguinte maneira:

Chama-se mitica a teologia de que usam sobretudo os poetas,
natural a dos filésofos, civil a do povo. Na primeira que citei, ha
muitas ficgdes contrarias a dignidade e natureza dos imortais. Nela se
diz que um deus procede da cabeca, outro, de uma coxa, outro
nasceu de gotas de sangue. Também se diz que os deuses
roubaram, cometeram adultério, se submeteram ao homem. Enfim,
atribuem-se-lhes todas as fraquezas, ndo apenas as de qualquer
homem, mas as do mais desprezivel dos homens. [...] A segunda
classe de teologia, para que chamei a atengao, é aquela acerca da
qual os filésofos nos deixaram muitos livros em que se questiona: os
deuses — que sao eles? onde residem? qual a sua origem? quais as
suas qualidades? existem desde determinada época, ou sdo eternos?
provém do fogo, como cré Heraclito? provém dos numeros, como
afirma Pitagoras, ou dos &tomos como pretende Epicuro? e outras
questdes que se podem ouvir mais facilmente dentro das paredes de
uma escola do que ca fora, no férum. [...] A terceira espécie é a que,
nas cidades, os cidadaos e principalmente os sacerdotes devem
conhecer e praticar. E nela que se vé — quais os deuses que cada
um deve oficialmente venerar, com que ritos e com que sacrificios.
[...] A primeira é a teologia que melhor se acomoda ao teatro, a
segunda ao mundo, a terceira a cidade.

O Livro VII apresenta os principais deuses da teologia civil, a saber,
Jano, Jupiter, Saturno, dentre outros. Aqui, o autor demonstra ndo ser possivel
alcancar a felicidade da vida eterna por meio do culto prestado a estas
divindades (AGOSTINHO, 1996, p. 603-699).

No Livro VIII Agostinho aborda o terceiro género de Teologia, chamada
natural, e trata da questao dos deuses que estdo ligados a esta teologia. Ele
discute se o culto desses deuses tem interesse para se conseguir a vida bem-
aventurada que surgird depois da morte. A discussdo travar-se-a com 0s
platdnicos porque estes estdo muito acima dos outros filésofos e estdao mais
proximos da verdade da fé cristd. Antes de tudo, refutam-se aqui Apuleio e
todos o0s que pretendem que se deve prestar culto aos dembnios como
mediadores e intérpretes entre os deuses e os homens (AGOSTINHO, 1996, p.
701-789).

No Livro IX Agostinho argumenta contra aqueles que alegam que ha
diferenga entre demobnios bons e maus e demonstra que s6 a Cristo cabe o
papel de mediador para a vida eterna (AGOSTINHO, 1996, p. 819-878).
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No Livro X, ele ensina que os anjos bons ndo querem que se preste
culto sendo a Deus. A seguir, discute com Porfirio qual o principio e o caminho
da purificacao e da libertacdo da alma (AGOSTINHO, 1996, p. 879-977).

A segunda parte de A Cidade de Deus compreende todos os livros
restantes (XI- XXIl) e sera nela que Agostinho desenvolvera a conhecida teoria
das duas cidades. Conforme suas palavras:

Nos dez livros precedentes respondemos, como nos foi possivel com
ajuda de nosso Senhor e Rei, aos inimigos da Cidade Santa. Agora, -
sabendo o que de mim espera doravante e recordado do meu
compromisso, sempre com confianga no auxilio do mesmo Senhor e
Rei nosso —, vou tratar de expor a origem, o desenvolvimento e os
fins destas duas cidades, a terrena e a celeste, que estao, como se
disse, interligadas e de certo modo misturadas uma na outra no
século presente (AGOSTINHO, 2000a, p. 988).

Daqui por diante, Agostinho traca o curso da criacdo para a eternidade a
partir de duas diferentes cidades ou sociedades: a cidade de Deus e a de
satanas; a cidade celestial e a terrena; Jerusalém e Babil6nia. Estas ndo séo
duas cidades rivais, nem duas organizacobes, tais como a Igreja e o Estado,
mas dois grupos de pessoas, “duas sociedades de homens das quais uma esta
predestinada a reinar eternamente com Deus e a outra a sofrer um suplicio
eterno com o Diabo” (AGOSTINHO, 2000a, p. 1323).

Elas sdao marcadas por dois tipos especificos de amor: 0 amor a Deus
versus 0 amor a Si mesmo; 0 amor as coisas eternas versus o amor as coisas
temporais. E Agostinho quem reitera: “Dois amores fizeram as duas cidades: o
amor de si até o desprezo de Deus — a terrestre; o amor de Deus até o
desprezo de si — a celeste” (AGOSTINHO, 2000a, p. 1319).

No segundo bloco de sua obra, nos Livros XI a XIV, Agostinho trata
acerca dos primérdios das duas cidades, a terrestre e a celeste, o que,
segundo ele, remonta a queda dos anjos caidos (AGOSTINHO, 2000a, p. 985-
1421).

Os Livros XV a XVIII discorrem sobre o desenvolvimento destas cidades.
Sua abordagem inicia-se no livro de Génesis a partir dos relatos de Abel e
Caim até o dilavio; de Noé a Abrado; de Abrado aos Reis israelitas; e, dos
profetas até o advento de Cristo e o fim dos tempos (AGOSTINHO, 2000b, p.
1445-1861).



188

Por fim, os Livros XIX a XXII lidam com questdes relacionadas aos
respectivos fins destas duas cidades, a saber, o suplicio eterno dos
condenados da cidade terrestre e a eterna felicidade dos santos da cidade
celeste, a Cidade de Deus (AGOSTINHO, 2000b, p. 1863-2371).

A maneira como Agostinho percebe e descreve o status da mulher no
cenario da histéria, e em consequéncia, na sociedade e no seio da comunidade
crista, esta relacionada com sua compreensao sobre a sexualidade, tema este
que esta diretamente ligado ao modo como ele compreende a queda do

homem.

Uma vez que o ser humano pecou no Jardim do Eden, através de um
ato de desobediéncia direta e voluntaria a vontade revelada de Deus, sua
natureza foi totalmente corrompida. Agostinho aborda esta tematica com a
maior gravidade possivel na obra A Cidade de Deus. Segundo ele,

Esta humanidade em cada um dos seus membros ndo devia morrer
se os dois primeiros homens, um tirado do nada e a outra do primeiro,
nao o tivessem merecido pela sua desobediéncia. Tdo grande foi o
pecado por eles cometido que a natureza humana ficou deteriorada e
com ela se transmitiu aos descendentes a sujeicdo do pecado e a
necessidade da morte (AGOSTINHO, 2000a, p. 1233).

A partir da queda, a natureza humana passou a ser dominada pela
concupiscéncia ou lascivia. A busca pelo prazer tornou-se a maior inimiga da
humanidade, uma vez que tais prazeres buscam meramente a autossatisfacao
e ndo a gloria de Deus. O ser humano tornou-se escravo de seus desejos
carnais. O desejo de comer e de beber, o desejo de vinganca, o desejo de ter
cada vez mais dinheiro, o desejo de vencer a qualquer custo, a busca pela
vangléria e o desejo pela satisfacdo sexual, dentre outros, tornaram-se 0s
grandes vildes da humanidade, pois concorrem para sua ruina e autodestruicao
(AGOSTINHO, 2000a, p. 1283-1285). Este estado de escravidao configurou-se
na concretizagdo do castigo que o homem recebeu por causa da sua
desobediéncia, tornou-se “como que uma sombra de retribuicdo: que sofra o
mal quem o mal pratica” (AGOSTINHO, 2000a, p. 1285).

Na segunda parte das Confissées, Livro X, Agostinho descreve as
misérias e tentacdbes do homem a partir de uma lista de desejos que

necessitam ser controlados e mantidos em sujeicdo se se deseja agradar a
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Deus, dentre os quais ele lista: a gula, a seducdo do perfume, o prazer do
ouvido, a seducao dos olhos, a curiosidade, o orgulho, a tentagdo do louvor, a
vangléria e o amor proprio (AGOSTINHO 2000c, p. 288-303). Todavia,
assevera Agostinho, o primeiro prazer a ser combatido tenazmente deve ser o
desejo sexual. “Mandais-me, sem duvida, [disse ele] que me abstenha ‘da
concupiscéncia da carne, da concupiscéncia dos olhos e da ambicdo do
mundo’. Ordenastes-me que me abstivesse das relagdes luxuriosas”
(AGOSTINHO, 2000c, p. 287).

Agostinho reconhece a ‘concupiscéncia da carne’, em particular o desejo
sexual, como sendo o pior dos inimigos da alma a serem vencidos. Na
concepcao agostiniana, a transmissdo do pecado original que ocorre
continuamente, de geracdo em geracao, origina-se a partir da relagao sexual,
ou mais precisamente do prazer que advém de tal relagcdo. Segundo ele,
“Cristo foi gerado e concebido sem qualquer prazer carnal e por isso
permaneceu livre de qualquer espécie de profanacdo pelo pecado original”
(AGOSTINHO apud RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 90).

O problema da ‘concupiscéncia da carne’ é considerado tao grave para
Agostinho e Ihe causa tantos temores e apreensées que ele chega a afirmar
que mesmo vivendo uma vida celibatéria e dedicada a Deus, é acometido
frequentemente por sonhos lascivos, a respeito dos quais ndo tem nenhum
dominio. Com um coracao desolado, ele confessa seu pecado a Deus e suplica

a misericérdia e o auxilio divino:

Mas na minha meméria, de que longamente falei, vivem ainda as
imagens de obscenidades que o habito inveterado la fixou. [...]
durante o sono, ndo s6 me arrastam ao deleite, mas até a aparéncia
do consentimento e da agéo. A ilusdo da imagem possui tanto poder
na minha alma e na minha carne, que, enquanto durmo, falsos
fantasmas me persuadem a agdes a que, acordado, nem sequer as
realidades me podem persuadir. [...] Nao é poderosa a vossa mao, 6
Deus onipotente, para me sarar todas as enfermidades da alma e
para extinguir com graga mais abundante os movimentos lascivos
mesmo durante o sono? (AGOSTINHO, 2000c, p. 287).

Esta concepgcao negativa a respeito da sexualidade é reforcada em A
Cidade de Deus. Apos discutir sobre a queda e suas tragicas consequéncias

para a humanidade, Agostinho reforca a ideia da preeminéncia e da
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malignidade do desejo sexual em relagdo aos outros desejos e enfatiza a
necessidade de afastar-se dele a qualquer custo. Segundo ele,

Embora haja desejos (libido, pl. libidines) de muitas coisas, todavia,
quando se fala de libido, sem se acrescentar de coisa é “desejo’,
pensa-se sempre na excitagdo das regides pudendas do corpo. Este
desejo apodera-se ndo s6 do corpo todo. Exterior e interiormente,
mas agita também o homem todo, unindo e misturando as paixdes da
alma e as apeténcias carnais para esta volUpia, a maior de todas
entre os desejos do corpo; e isto de tal forma que, no momento de
chegar a plenitude, como que se aniquila a agudeza e a consciéncia
do pensamento. Qual é o amigo da sabedoria e das santas alegrias
que [...] ndo preferiria, se pudesse, gerar filhos sem este “libido”, de
modo que, mesmo na fungdo de os gerar, 0s 6rgaos, criados para
essa fungdo, permanecessem submetidos ao espirito, como
submetidos ao espirito estdo os outros 6rgaos nas suas respectivas
funcdes e movidos por um sinal da vontade e ndo pelo ardor da
volupia (AGOSTINHO, 2000a , p. 1287-1288).

Segundo Agostinho, a relacdo conjugal tem como finalidade Unica e
exclusiva a procriacao de filhos. Este seria o projeto original do Criador. Ele
defende que se o ser humano tivesse conservado sua inocéncia no Eden e
permanecesse em obediéncia aos propdsitos originais do Criador, seus 6rgaos
sexuais teriam sido utilizados unicamente para procriagdo de filhos e
permaneceriam debaixo do dominio da vontade como os demais érgaos do
corpo estdo sujeitos a ela. Dito de outro modo, os seres humanos seriam
capazes de constituir uma prole sem a manifestacao dos prazeres que advém
de uma relagdo sexual. O homem teria absoluto controle sobre seus 6rgaos
genitais e faria uso deles de acordo com sua vontade consciente e ndo movido
pelo desejo lascivo. Nas palavras de Agostinho, “[...] o vardo semearia e a
mulher receberia a prole, sendo os 6rgaos genitais movidos, quando e como

fosse necessario sob o impulso da vontade e nao pela excitacao libidinosa’
(AGOSTINHO, 2000a, p. 1307).

Agostinho conclui entdo que qualquer contato sexual que fuja a este
propésito, ndo apenas nao glorifica a Deus, como também, ressalta uma vez
mais a pecaminosidade do ser humano. Apds a queda dos seres humanos, a
propria relagdo conjugal, mesmo legitimada pelo casamento e com a finalidade
exclusiva de gerar filhos, € vista de modo negativo. Segundo Agostinho, a
primeira reacdo que Adao e Eva tiveram apo6s a queda, a de perceberem que
estavam nus, de se envergonharem desta condicdo e descobrirem sua nudez

com folhas de figueira (Gn 3,7 — BJ), confirma a pecaminosidade do desejo
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sexual que foi despertado como consequéncia do pecado. Essa vergonha
original acompanha os seres humanos e os leva a praticarem as relagdes
sexuais as ocultas em lugares reservados. Para ele este € um sinal claro de

sua pecaminosidade. Sao dele estas palavras:

Qué!? A prépria unido conjugal que se realiza em conformidade com
0s preceitos das leis matrimoniais (matrimonialium praescripta
tabularum) para gerar filhos, ndo procura, embora seja licita e
honesta, um quarto afastado e sem testemunhas? Um cdnjuge, antes
de comecar as caricias ao outro cénjuge, ndo despede todos os seus
familiares e até os proprios paraninfos e todos os que qualquer
parentesco autorizava a estarem presentes? E certo que, como diz o
maior orador romano (Romani maximus autor eloquii), como alguém
lhe chamou, todos os atos legitimos pretendem realizar-se em plena
luz, isto é, pretendem ser conhecidos; mas este ato tao legitimamente
realizado, embora aspire a ser conhecido, envergonha-se, todavia, se
for contemplado. [...] Porque é isto sendo porque o que se realiza
decentemente em conformidade com a natureza é acompanhado da
vergonha que procede do castigo? (AGOSTINHO, 2000a, p. 1293-
1294).

Ao interpretar 1Co 7,1;6 — BJ, texto que lida com questdes relacionadas
ao casamento, onde Paulo afirma: “[...] E bom ao homem nio tocar em mulher.
[...]- Digo isso como concessao e ndo como ordem”, Agostinho traduz o termo
“concessao”, possibilidade de se tomar uma decisdo, da seguinte maneira:
“Isto digo como perdao’ (venia), e faz a passagem se referir a tomada das
relacbes sexuais” (RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 106). Na interpretacao
agostiniana, a relacdo sexual mesmo no casamento, quando ndo canalizada
especificamente para a procriacdo, é tdo pecaminosa que s6 € tolerada
mediante o perdao apostolico. Em suas palavras: “Ao conceder o perdao, o
apostolo evidentemente denuncia-o como falta. [...] Onde foi dado o perdao,
nao ha razdes para se negar a presenca da culpa. [...] O apéstolo nao daria
perdao, se ndo admitisse que havia ali pecado” (AGOSTINHO apud RANKE-

HEINEMANN, 1996, p. 107).

Desse modo, as relagdes sexuais no casamento sao consideradas como
um pecado venial, passivel de ser perdoado, e sé sao toleradas por causa dos
“trés bens” que advém do matrimdnio, a saber, a geracdo de uma prole, a
possibilidade de se viver uma vida casta através da fidelidade conjugal e a
observancia do sacramento que impede a dissolucdo do casamento. Num
tratado em que Agostinho ressalta a superioridade do estado de virgindade
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quando consagrada a Deus em comparacdo com o casamento, ele lista os
“bens” ou aspectos positivos do matriménio. Segundo ele,

Por certo, o casamento apresenta seus bens préprios que consistem
ndo s6 na procriagdo de filhos, mas também por havé-los gerado
honesta, licita, casta e socialmente. Uma vez nascidos, os pais
educam os filhos com toda solicitude e empenho. E os esposos
guardam mutuamente a fidelidade conjugal, sem profanar o
sacramento do matriménio, pelo qual se uniram (AGOSTINHO, 1990,
p. 31-32).

O desejo sexual, portanto, € a expressdo maxima do pecado contra
Deus. Dai a necessidade de afastar-se dele. Levar uma vida de continéncia,
portanto, aproxima o ser humano de Deus. Uma vez que os homens devem
dominar seus desejos sexuais, as mulheres como objeto do desejo masculino
passam a ser associadas com as paixdes ingovernaveis que a alma masculina
deve dominar. Desse modo, sustenta Agostinho, é necessario evitar o contato
sexual com as mulheres. Ele tratava esta questdo de modo tao radical que
chegou a afirmar a seu proprio respeito:

Nada h&a que eu esteja mais decidido a evitar que as rela¢gdes com
uma mulher. Sinto que nada ha que tanto degrade a alta inteligéncia
de um homem quanto os abracos de uma mulher e o contato com o
seu corpo, sem O que € impossivel possuir uma esposa
(AGOSTINHO apud SCHOTT, 1996, p. 72).

Na segunda parte das Confissées, Livro Xlll, ao louvar a Deus pelos
atos poderosos da criagdo, Agostinho faz referéncia ao homem como tendo
sido criado a imagem e semelhanca de Deus e retrata a criacdo da mulher
como sendo secundaria e com o Unico propdsito de servi-lo. Nas palavras de
Agostinho (2000c, 413):

[...] Vemos o homem criado a vossa imagem e semelhanga,
constituido em dignidade acima de todos os viventes irracionais, por
causa de vossa mesma imagem e semelhanca, isto é, por virtude da
razao e inteligéncia. E assim como na sua alma ha uma parte que
impera pela reflexdo e outra que se submete para obedecer, assim
também a mulher foi criada, quanto ao corpo, para o homem. Ela
possuindo sem duvida uma alma de igual natureza racional e de igual
inteligéncia, estd, quanto ao sexo, dependente do sexo masculino,
assim como o apetite, de que nasce o0 ato, se subordina & inteligéncia
para conceber da razao a facilidade em ordem ao bom procedimento.

Como se pode notar na citacdo anterior, na concepcao agostiniana a

mulher, mesmo sendo considerada em condicdo de igualdade com o homem
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no momento da criacdo, pelo menos no que diz respeito a sua esséncia, é
inferior a ele, “quanto ao corpo e ao sexo”. Sendo assim, ela existe em funcéo
do homem, para servi-lo e para ser sujeitada por ele. Seguindo o pensamento
dos antigos filosofos gregos, Agostinho assume que o corpo e seus desejos
inferiores devem ser dominados pela alma racional. Para ele, a razdo e a
inteligéncia séao classificadas como atributos tipicamente masculinos enquanto
que o desejo é a qualidade natural que se destaca no sexo feminino. Dai, a
necessidade de a mulher, que é representada pelo desejo, ter que
obrigatoriamente subordinar-se ao homem, tipificado pela razédo, pela
inteligéncia e pela reflexdo. E da natureza das coisas, de acordo com o
propésito divino, que o desejo seja controlado a qualquer custo pela vontade
consciente, ou seja, pela razdo. E da natureza das coisas que a mulher seja
dominada pelo homem.

Como se pode notar, apesar de Agostinho reconhecer certo nivel de
igualdade entre homem e mulher, esta igualdade € concebida como sendo
relativa e ndo absoluta. Em outra obra intitulada A Trindade, Agostinho analisa
o significado da imagem de Deus nos seres humanos a partir de dois textos
aparentemente contraditorios. No primeiro deles, Agostinho cita o apdstolo
Paulo escrevendo aos corintios: “Quanto ao homem, n&o deve cobrir a cabeca,
porque ele é a imagem e a gloria de Deus; mas a mulher é a gléria do homem”
(1C0 11,7 — BJ). Aqui Paulo parece afirmar que apenas o homem foi criado a
imagem de Deus. O segundo texto alude ao ato da criagcdo original, conforme
descricao do Génesis: “Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus
ele o criou, homem e mulher ele os criou” (Gn 1,27 — BJ). Neste texto a
intencao do autor é afirmar a igualdade da condicao de imagem de Deus tanto
para 0 homem quanto para a mulher. Como lidar com esta aparente
contradi¢cdo? Agostinho (1995, p. 374-375) responde:

A Escritura diz nesse texto [Gn 1,27] que a natureza humana
enquanto tal, e que se compde dos dois sexos, foi criada a imagem
de Deus. Assim, deve-se entender ndo estar excluida a mulher na
abrangéncia da imagem de Deus. [...] Como entdo ouvimos o
Apéstolo afirmar que o vardo é a imagem de Deus, o que o leva a
proibir cobrir a cabeca, mas ndo a mulher, a qual é preceituado o
contrario? (1Cor 11,7). Creio eu que a razdo esta no que ja disse ao
tratar da natureza humana, ou seja, que a mulher € com seu marido a
imagem de Deus, de modo que forma uma sé imagem, a totalidade
da natureza humana. Mas enquanto é considerada como auxiliar do
homem, o que diz respeito somente a ela, ndo é a imagem de Deus.
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E pelo que se refere ao vardo, o que se refere somente a ele, é a
imagem de Deus tdo plena e integralmente como o é em conjunto
com a mulher.

A atitude extremista de Agostinho no trato com as mulheres foi
registrada por Possidio, um dos seus melhores amigos e autor de umas das
mais importantes biografias sobre sua vida conhecida como Vita di
Sant’Agostino. No que dizia respeito a relagdo de Agostinho com as mulheres,
Possidio (apud RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 135) escreveu:

Nenhuma mulher jamais botou o pé em sua casa, nunca falou com
uma mulher exceto na presenca de uma terceira pessoa ou fora da
sala de visitas. Nao fez excec¢des, nem mesmo para sua irma mais
velha e suas sobrinhas, as trés freiras.

Esta postura radical assumida por Agostinho reforgou o pressuposto que
reconhecia a mulher como um perigo moral constante e serviu de influéncia
negativa para os futuros lideres da igreja crista, que acentuaram cada vez mais
esse pessimismo em relacdo ao sexo feminino o que resultou num misto de
medo, repulsa e Odio contra as mulheres no decorrer da historia do

Cristianismo.

3.3 O PROCESSO DE INVISIBILIZACAO DA MULHER NA PERSPECTIVA
AGOSTINIANA E SUAS CONSEQUENCIAS: UMA ANALISE CRITICA

Como foi possivel constatar a partir das referéncias acima expostas, o
pensamento de Agostinho ndo apenas ratificou uma tendéncia que vinha se
instaurando nas comunidades cristds desde as Ultimas décadas do primeiro
século como também serviu de base legitimadora para uma visdo pessimista

acerca da mulher que perdurou por mais de um milénio.

Ranke-Heinemann ao analisar as raizes do pessimismo cristdo em
relacdo a sexualidade humana aponta Agostinho como a principal influéncia
para a instauracao de uma tendéncia que assumiu proporcoes assustadoras e

inimaginaveis nos séculos que se seguiram a sua morte. Segundo ela,

Agostinho foi o0 pai de uma ansiedade de 1.500 anos diante do sexo e
de uma hostilidade persistente a ele. Dramatiza 0 medo do prazer
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sexual, igualando prazer com perdicao, de tal forma que quem tentar
acompanhar seu raciocinio ter4d a sensacdo de se ver preso num
pesadelo. Impds tal carga moral ao casamento que nao nos
surpreende quando pessoas artificialmente oprimidas por ela se viam
estimuladas a rejeitar inteiramente a moralidade sexual crista
(RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 91).

E dificil imaginar como as experiéncias pessoais e as percepcdes
teolégicas de um Unico homem puderam exercer uma influéncia tdo poderosa
no Cristianismo a ponto de negar, em esséncia, todo o0 ensinamento e praxis de
Jesus, seu fundador e grande inspirador, e das primeiras comunidades cristas
originarias.

Sua autobiografia, a mais completa que um pensador cristao ja produziu
nos primeiros séculos da Era Crista, possibilita-nos conhecer um pouco desta
pessoa tdo excéntrica que ele foi. Sua busca por um sentido existencial, de
acordo com seus préprios relatos, tem inicio num lar cristdo, perpassa o campo
da filosofia, o envolvimento com o maniqueismo e uma posterior decepcao em
relacdo as concepgdes deste movimento gnéstico e culmina numa postura
totalmente acética no que diz respeito a realidade que o cerca. Um contato
posterior com a filosofia neoplaténica e finalmente o acesso ao discurso cristéao
viabilizado por Ambrésio levaram-no a uma profunda crise de identidade que

resultou na experiéncia mais extraordinaria de sua tumultuada existéncia.

De um grande ‘pecador’, autossuficiente, cético e amante dos prazeres e
das aventuras, Agostinho se transformou, a partir de uma experiéncia radical
de conversdao, num homem ‘santo’, absolutamente dependente de Deus,
crédulo e avesso a todos os tipos de prazeres, por mais insignificantes que
estes pudessem parecer. Os sucessivos fracassos que marcaram suas buscas
anteriores foram finalmente interrompidos a partir do seu encontro pessoal com
Jesus. Sua vida, dai por diante, nunca mais foi a mesma. E possivel que esta
mudanca radical que Agostinho experimentou tenha sido a causa inspiradora
que levou outros que vieram depois dele, a ndo apenas seguirem seu exemplo,
mas a levar suas ideias e seus ideais bem mais longe do que ele jamais

imaginou.

O desenvolvimento de uma visdo extremada e pessimista acerca da

sexualidade humana é o resultado de alguém que viveu profundas crises
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pessoais e existenciais durante sua vida e que nao soube lidar bem com elas.
A crise existencial que parece ter causado maiores incbmodos a Agostinho foi
possivelmente o problema da lascivia, ou seja, o forte desejo sensual que o
dominava desde a mais tenra idade. Numa referéncia a fase inicial de sua
juventude, ele deixa claro como desde muito cedo o desejo sexual o

atormentava.

Quantas vezes, na adolescéncia, ardi em desejos de me satisfazer
em prazeres infernais, ousando até entregar-me a varios e
tenebrosos amores! [...] Que coisa me deleitava sendo amar e ser
amado? Mas, nas relagbes de alma para alma, ndo me continha a
moderagdo, conforme o limite luminoso da amizade, visto que, da
lodosa concupiscéncia da minha carne e do borbulhar da juventude,
exalavam-se vapores que me enevoavam e ofuscavam o coragao, a
ponto de ndo se distinguir o amor sereno do prazer tenebroso. Um e
outro ardiam confusamente em mim. Arrebatavam a minha débil
idade despenhadeiros das paixdes e submergiam-se num abismo de
vicios (AGOSTINHO, 2000c, p. 63-64).

Como ja dissemos anteriormente, Agostinho relata que sé encontrou a
verdadeira paz no momento de sua conversao, que ocorreu com a leitura das
palavras do apédstolo Paulo, encontradas na epistola aos Romanos, que
Agostinho acreditou serem direcionadas especialmente a ele naquele momento
de crise: “Como de dia, andemos decentemente; ndo em orgias e bebedeiras,
nem em devassidao e libertinagem, nem e rixas e ciumes. Mas revesti-vos do
Senhor Jesus Cristo e ndo procureis satisfazer os desejos da carne” (Rm
13,13-14 — BJ).

Aquelas palavras falaram tao profundamente em seu coracdo que dali
por diante ele experimentou uma subita mudanga em sua vida: “Nao quis ler
mais, nem era necessario. Apenas acabei de ler estas frases, penetrou-me no
coracdo uma espécie de luz serena, e todas as trevas da duvida fugiram”
(AGOSTINHO, 2000c, p. 222-223). Ao observar o teor altamente moralista dos
registros paulinos que condena a orgia, a devassidao e a libertinagem e que
estabelece o principio da ndo satisfagdo dos prazeres da carne, e contrasta-los
com a vida pregressa de Agostinho é possivel perceber com maior clareza as
raizes cristas de sua concepgao pessimista a respeito da sexualidade humana.
Uma vez que Agostinho viveu grande parte de sua existéncia como escravo da
lascivia e que encontrou a tdo sonhada liberdade em Cristo Jesus, ele projetou
toda sua experiéncia de vida e seu processo de libertacdo como sendo uma
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espécie de ‘receita’, o caminho ideal para alcancar uma vida crista auténtica.
Dai por diante, toda espécie de desejo passa a ser demonizado, em particular,
o desejo sexual. Uma vez que a mulher € o objeto de desejo sexual do homem,

ela torna-se seu maior inimigo a ser evitado.

A mulher, segundo as tradicées antigas pagas e a tradicao judaico-crista
dos primeiros séculos, inicialmente foi considerada, a partir de diferentes
perspectivas, como a grande responsavel pelas desgracas que assolaram a
humanidade. O simples fato de pertencer ao sexo feminino ja era um indicativo
de sua fragilidade e inferioridade. No que diz respeito ao status da mulher, a
grande novidade do pensamento agostiniano, em relacéo a outros pensadores
cristdos que viveram antes dele, e que marcou efetivamente as geragdes que
se seguiram a ele, foi que Agostinho estabeleceu uma relacao direta entre a
transmissao do pecado original e o prazer que advém da relacao sexual.

Dito de outro modo, a mulher que outrora foi considerada por natureza
inferior ao homem por ser dominada pelas paixdes e néo pela razdo, por ser
caracterizada como um homem mutilado ou por ter sido a primeira a ceder a
tentacdo no Eden e a desobedecer a uma ordem divina, agora é vista como a
principal ameaca para a salvacdo do homem. A mulher ndo apenas foi
reconhecida como objeto de desejo do homem como também passou a ser
descrita como sua perdicdo. O desejo sexual quando satisfeito através de uma
relacdo conjugal ndo apenas remonta ao pecado original como serve de fonte
de transmissao perene do pecado para sua prole.

Nao foi por acaso que Agostinho, um homem que sempre viveu
intensamente o0s prazeres sensuais, depois de sua conversdo decidiu assumir
uma vida celibataria. Ele passou a reconhecer o matriménio como um mal
necessario para o homem e assumiu o celibato como o grande projeto divino
para a sua vida e para a humanidade. Dai ele afirmar em suas Confissées:
“Quanto ao matriménio, apesar de o permitires, ensinaste-me que havia outro
estado melhor. E porque mo concedeste, abracei-o antes de ser nomeado
dispensor do vosso Sacramento” (AGOSTINHO, 2000c, p. 287). Este “estado
melhor” a que Agostinho se referiu, seria a abstinéncia absoluta de todo desejo
e atividade sexual que ele caracterizou como sendo um estado de virgindade
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consagrada a Deus ou, como foi no seu caso, a condicdo de continéncia
perpétua (AGOSTINHO, 1990, p. 42).

A concepcao de virgindade desenvolvida por Agostinho serviu como
uma espécie de caminho redentor para o sexo feminino caracterizado como
fonte de tentagdo perene e de todo mal. As mulheres tinham a possibilidade de
alcancar “certa espécie de pureza mantendo sua virgindade” (SCHOTT, 1996,
p. 64). Este conceito foi bem desenvolvido numa de suas primeiras obras
primas, escrita em fins do ano 401, conhecida como A Virgindade Consagrada.
Nela Agostinho faz uma apologia sobre o valor do estado de virgindade como
modelo superior de dedicagédo e servico a Deus. Na parte inicial de sua obra,
Agostinho define o estado de virgindade como sendo uma opgdo de
consagracao e dedicacdo a Deus e apresenta Cristo e Maria como modelos
perfeitos desta condicdo (AGOSTINHO, 1990, p. 21-26). A seguir, estabelece a
superioridade da condi¢do de virgindade consagrada a Deus acima do estado
matrimonial e descreve as recompensas eternas reservadas aquelas mulheres
que assumirem o estado virginal (AGOSTINHO, 1990, p. 27-55). E, finalmente
discursa sobre a importancia de se manter uma atitude de humildade que deve
ser a caracteristica determinante do estado virginal (AGOSTINHO, 1990, p. 59-
96). Em sintese, a relacéo ideal com Deus pressupbe a abstinéncia absoluta de

todo desejo e relacionamento de ordem sexual. Desse modo,

[...] para que os homens se defendam da ameaga de excitacao,
devem definitivamente controlar todas as relacbes entre homens e
mulheres. Assim, Agostinho constréi a identidade sexual dos homens
na forma de dominacdo e a identidade das mulheres na forma de
submisséo. [...] O impulso de Agostinho por dominar a sexualidade
motiva-o a institucionalizar uma hierarquia sexual como determinativa
das relagdes sexuais (SCHOTT, 1996, p. 80).

Nenhum outro pensador cristdo foi tdo enfatico em introduzir no
cristianismo a aversdao ao sexo e ao prazer como Agostinho o fez. Os
resultados desta postura assumida por ele foram nefastos, em particular, para
0 género feminino. Sua visao e seu exemplo forneceram as bases ideoldgicas
que alimentaram e estruturaram historicamente uma fobia e um sentimento
misogino em relacdo as mulheres que se desenvolveu e foi levado as ultimas

consequéncias nos séculos seguintes.
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O resultado parcial desta influéncia foi apresentado por Ranke-
Heinemann num topico que compde parte da obra Eunucos pelo Reino de
Deus, que tem como titulo: O medo das mulheres entre os celibatarios. Ali, a
autora menciona diversos registros histéricos de Sinodos realizados pela igreja
catélica entre os séculos VI a Xl que assumiram posicoes truculentas em
relacdo ao sexo feminino. Como exemplo, mencionamos 0s seguintes

fragmentos:

O Sinodo de Elvira proibia aos padres que permitissem a presenca
das filhas em casa, a menos que fossem virgens e tivessem feito os
votos de castidade. [...] o Sinodo de Orléans, em 549, declarava que
ndo deveria haver mulher estranha em casa “e mesmo as parentas
nao devem ficar ali em horas inconvenientes”. O Sinodo de Tours, em
567, decretou que o clérigo poderia ter em casa “apenas mae, irma,
filha... nenhuma freira, nenhuma vidva, nenhuma criada”. [...] O
terceiro Sinodo de Toledo, em 589, estabeleceu que todos os padres
que tivessem mulheres estranhas em casa que despertassem
suspeita deveriam ser punidos, enquanto as mulheres seriam
vendidas como escravas pelo bispo. [...] O Sinodo de Algsburgo de
952 determinava que as mulheres “suspeitas”, nas casas de
membros do clero, tinham de ser expulsas com agoite. Os Sinodos de
Sens (1269), de Bourges (1286) e o Concilio Nacional Alemao de
Wirzburg (1287) proibiam ao clero de ter cozinheiras (RANKE-
HEINEMANN, 1996, p. 135-136).

A aversdo ao sexo feminino registrada nestes documentos ndo se
restringia apenas as mulheres descritas como “suspeitas”, ou seja, aquelas que
nao pertenciam a familia do corpo clerical. Alguns documentos eclesiasticos e
Sinodos chegaram a suspeitar inclusive de parentas diretas dos clérigos, tais
como, as maes e as irmas. Ainda de acordo com a pesquisa de Ranke-
Heinemann (1996, p. 136),

O Sinodo de Nantes (658) fala das relagbes perversas entre padres e
as respectivas maes e outros parentes, declarando: “Os membros do
clero ndo devem permitir que nem mesmo a mae, a irmé, ou a tia viva
em casa com ele, porque atos horriveis de incesto ja ocorreram”. O
Sinodo reformista de Metz, em 888, ndo admitiria na casa de um
clérigo nem a mée, nem a irma; e o Sinodo de Moguncia, no mesmo
ano, diz no artigo 10: “Os clérigos ndao podem ter em casa mulheres
de qualquer grau de parentesco, porque alguns inclusive se
desencaminharam com as préprias irmas”.

Outros documentos registram ainda uma concep¢do negativa do sexo
feminino ao descrever as mulheres como sendo sedutoras e instrumentos a

servico do diabo com a finalidade de promover a tentacéo e queda dos homens
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santos e dedicados ao servico de Deus. Diante desta constante ameaca,
acrescenta Ranke-Heinemann (1996, p. 136),

[...] o Sinodo de Paris, em 846, proibia a qualquer mulher entrar no
lugar onde estivesse um padre. Em 906, o abade Reginon de Prim,
em Eifel, instado pelo arcebispo de Trier, Ratbod, emitiu uma ordem
para que se vigiassem os padres: verificar e ver se “o padre (possui)
algum cubiculo junto a igreja ou se ha portinhas suspeitas nas
proximidades” [...]. O Sinodo de Coyaca em 1050, organizado pelo rei
Fernando |, ndo permitia que mulheres vivessem nas vizinhangas da
igreja. O mesmo sinodo exigia que as mulheres das casas dos
clérigos se vestissem de preto.

Durante a Idade Média, a perspectiva acerca da mulher foi deturpada
aos extremos a ponto de se tornar necessaria, a partir do século Xl, a
estruturacdo de uma antinomia entre as figuras emblematicas de Eva e Maria,
como tentativa de se recuperar parte da imagem feminina que havia sido

completamente desfigurada pelos pensadores cristaos.

A primeira mulher, Eva, foi demonizada pela tradicao cristd e tornou-se
simbolo da mulher real descrita como pecadora, a porta do diabo e a fonte de
todos os males da humanidade. A outra, Maria, representou a mulher ideal
caracterizada pela maternidade divina, virgindade, imaculada conceicdo e
assuncao (LEMOS, 1994, p. 80-81).

Enquanto Eva carrega o castigo na sua sexualidade, Maria a redime,
mostrando que é possivel a mulher cumprir 0 seu papel de
procriadora, sem exercer o desejo carnal. Mas Maria é apenas um
ideal, o qual as mulheres comuns nunca alcangaram. Para os padres
da lIgreja, é preciso perseguir este modelo, ainda que ndo seja
possivel conceber virgem é necessario conceber sem prazer sexual
(VASCONCELOQOS, 2005, p. 6).

E questionavel se o surgimento da antinomia Eva versus Maria tinha a
real intengdo de dar alguma dignidade a mulher. Maria foi apresentada como
uma mulher ‘padrao’ por ter vivido de acordo com os parametros exigidos pela
visdo patriarcal. Ela viveu toda sua vida a sombra do homem Jesus e foi fiel
cumpridora dos deveres domesticos tais como tecer, cozinhar, buscar 4gua no
poco etc., tarefas comuns as mulheres de sua época. Passou toda a sua vida
no anonimato do lar (BOFF, 2003, p. 86). Nesse sentido, 0 modelo de Maria
parece servir de mecanismo de reforco e legitimagcdo da posicdo de

inferioridade da mulher na sua relagdo com o homem.
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A situacdo piora um pouco mais quando a virgindade de Maria é
ressaltada. De acordo com a tradigcdo cristd, Maria foi a unica mulher capaz de
desempenhar a funcdo materna sem ter tido relacbes sexuais e ainda
permanecer virgem apds o nascimento de seu filho Jesus. Como nenhuma
mulher jamais teria condicbes de gerar filhos enquanto virgem e, para piorar
ainda mais, sem uma relacdo sexual concreta, o exemplo de Maria tornou-se
um ideal inalcangavel, o que fatalmente levou as mulheres a se identificarem
com a ‘outra’ da antinomia, ou seja, com Eva que reflete de modo real a
verdadeira condicdo das mulheres. Essa elaboracdo parece ter servido muito
mais para silenciar as mulheres e promover a manutencdo do status quo
vigente a época, e acentuado nos séculos seguintes, do que para resgatar

elementos positivos da figura feminina.

Uma ultima referéncia sobre a concretizagdo do sentimento miségino
que reflete o processo historico desencadeado a partir das ideias deturpadas
de Agostinho acerca da pecaminosidade das relagdes sexuais pode ser
encontrada naquele que foi considerado “o mais solido e o mais importante
trabalho em toda a vasta biblioteca escrita sobre a bruxaria” (SOMMERS apud
BYINGTON, 1991, p. 40), o livro intitulado O martelo das feiticeiras: Malleus
Maleficarum, escrito pelos frades dominicanos Heinrich Kramer e James

Sprenger, na Alemanha em 1484.

Esta obra foi produzida no auge dos grandes movimentos inquisitorios e
de perseguicado as bruxas que ocorreram no final da Idade Média e apresenta
uma justificativa religiosa para as atrocidades que foram praticadas contra as
mulheres. Ela foi usada indistintamente tanto por catélicos quanto por
protestantes e serviu de referéncia como manual de caca as bruxas até o
século XVIII (MURARO, 1991, p. 13). A mensagem completa do Malleus
Maleficarum foi resumida de modo magistral por Muraro (1991, p. 15-16) em

sete teses, como se seguem:

1) O demédnio, com a permissao de Deus, procura fazer 0 maximo de
mal aos homens a fim de apropriar-se do maior numero possivel de
almas. 2) E este mal é feito prioritariamente através do corpo, Unico
“lugar” onde o deménio pode entrar, pois “o0 espirito [do homem] é
governado por Deus, a vontade por um anjo e o corpo pelas estrelas”
[...] E porque as estrelas sé@o inferiores aos espiritos e 0 demoénio é
um espirito superior, sé lhe resta o corpo para dominar. 3) E este
dominio lhe vem através do controle e da manipulacdo dos atos
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sexuais. Pela sexualidade o dembnio pode apropriar-se do corpo e da
alma dos homens. Foi pela sexualidade que o primeiro homem pecou
e, portanto, a sexualidade é o ponto mais vulneravel de todos os
homens. 4) E como as mulheres estdo essencialmente ligadas a
sexualidade, elas se tornam as agentes por exceléncia do deménio
(as feiticeiras). E as mulheres tem mais conivéncia com o deménio
“porque Eva nasceu de uma costela torta de Adao, portanto nenhuma
mulher pode ser reta” (1,6). 5) A primeira e maior caracteristica,
aquela que da todo o poder as feiticeiras, é copular com o demoénio.
Sata é, portanto, o senhor do prazer. 6) Uma vez obtida a intimidade
com o deménio, as feiticeiras sdo capazes de desencadear todos os
males, especialmente a impoténcia masculina, a impossibilidade de
livrar-se das paixdes desordenadas, abortos, oferendas de criangas a
Satanas, estrago das colheitas, doengas nos animais etc. 7) E esses
pecados eram mais hediondos do que os préprios pecados de Lucifer
quando da rebelido dos anjos e dos primeiros pais por ocasidao da
queda, porque agora as bruxas pecam contra Deus e o Redentor
(Cristo), e portanto este crime é imperdoavel e por isso sé pode se
resgatado com a tortura e a morte.

Como se pode observar nas teses supracitadas, o problema levantado e
enfatizado originalmente por Agostinho acerca da pecaminosidade do desejo e
da pratica das relacdes sexuais subjaz a elaboracao de toda a obra. O corpo, a
sede dos desejos, é 0 espaco que pode ser ocupado pelos demdnios. A prética
do ato sexual € a porta que se abre para que os demdnios exercam dominio
sobre o corpo e a alma dos homens. O desejo sexual € o ponto vulneravel de
todos os homens. Uma vez que a sensualidade é uma caracteristica intrinseca
do sexo feminino, elas tornaram-se os instrumentos prediletos do diabo para
tentar e dominar os homens. As mulheres recebem poder para se tornarem
bruxas quando copulam com demdnios. Satanas € descrito como o senhor dos
prazeres. O ato sexual com deménios é descrito como um crime tao hediondo
que é considerado superior a traicao de Lucifer e a rebelido dos anjos contra
Deus. E um pecado imperdoavel que merece uma Unica sentenga: tortura e

morte.

Centenas de milhares de pessoas foram presas, torturadas e
assassinadas brutalmente na Europa e, depois, no Novo Mundo, sob a
acusacao de bruxaria. Entre aqueles que foram condenados e executados pela
pratica da bruxaria, cerca de oitenta e cinco por cento eram mulheres
(MURARO, 1991, p, 13). O simples fato de serem mulheres pesou muito sobre
0 seu tragico destino.

O ddio pelo sexo feminino aparece de forma clara em praticamente todo
o Malleus Maleficarum. Kramer e Sprenger na primeira parte de sua obra, na
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questdo VI, apresentam uma série de argumentos historicos e biblicos que
explicam porque a pratica da bruxaria € encontrada principalmente entre as
mulheres. Entre as razbes apresentadas ali, eles listaram o fato de as
mulheres: serem mais crédulas que os homens; serem, por natureza, mais
impressionaveis e propensas a receberem a influéncia de espiritos; serem
possuidoras de uma lingua traicoeira; serem mais fracas na mente e no corpo
que os homens; serem de natureza diversa da do homem no que diz respeito
ao intelecto ou ao entendimento das coisas espirituais; serem mais carnais que
0os homens, 0 que pode ser evidenciado pelas suas muitas abominacdes
carnais; serem mais propensas a abjurarem a fé; possuirem uma memébria
fraca; serem indisciplinadas por natureza; serem mentirosas por natureza;
serem vaidosas no andar, na postura e nos habitos a exemplo de uma
verdadeira meretriz (KRAMER e SPRENGER, 1991, p. 112-121).

Apo6s um longo e bem fundamentado discurso que apresentou as razdes
e justificativas que demonstram ser a pratica da bruxaria uma atividade
iminentemente feminina, Kramer e Sprenger (1991, p. 121) chegaram a
seguinte concluséo a respeito das mulheres:

Toda bruxaria tem origem na cobica carnal insaciavel nas mulheres.
Ver Provérbios 30: Ha trés coisas insaciaveis, quatro mesmo que
nunca dizem: Basta!” A quarta € a boca do utero. Pelo que, para
saciarem a sua lascivia, copulam até mesmo com deménios.
Poderiamos ainda aditar outras razbes, mas j& nos parece
suficientemente claro que ndo admira ser maior o numero de
mulheres contaminadas pela heresia da bruxaria. E por esse motivo
convém referir-se a tal heresia culposa como heresia das bruxas e
ndo dos magos, dado ser maior o contingente de mulheres que se
entregam a essa pratica. E abengoado seja o Altissimo, que até
agora tem preservado o sexo masculino de crime tdo hediondo: como
Ele veio ao mundo e sofreu por nés, deu-nos, a nés homens, esse
privilégio.

Cremos que os dados histéricos apresentados até aqui foram suficientes
para demonstrar os efeitos negativos da influéncia de Agostinho para o
processo de culpabilizacdo, invisibilizacdo e silenciamento das mulheres
presentes na tradicdo cristd ocidental. Nao pretendemos ser reducionistas a
ponto de afirmar que as mulheres nao tiveram nenhum espago ou nao
desempenharam nenhuma funcdo de destaque nos periodos histéricos acima

apresentados. E certo, como ja afirmamos na abordagem de periodos

anteriores da histéria dos povos do Antigo Oriente e nas origens do
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Cristianismo, que muitas mulheres ndo se submeteram as convengdes culturais
de sua época, € que por isso, se destacaram e deixaram marcas positivas na
histéria. Todavia, os registros historicos perscrutados apontaram a cosmovisao
patriarcal e androcéntrica fundamentada num discurso religioso como sendo
um dos possiveis caminhos que levaram a tradicdo cristd ocidental a
menosprezar a mulher e a desconsidera-la como imagem e semelhanca de
Deus na mesma condi¢cdo que o homem, ideologia que culminou, enfim, num
processo de legitimacao da pratica da violéncia contra a mulher na sociedade

atual.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A guisa de conclusdo retomaremos brevemente os temas anteriormente
tratados e ao mesmo tempo avaliaremos a contribuicdo e as implicacées que a
pesquisa trouxe para a compreensao do fendmeno da violéncia contra a mulher
na sociedade brasileira. Como mencionamos nas consideragdes preliminares
desta tese, esta pesquisa objetivou trazer a tona, com a finalidade de promover
uma melhor compreensao a respeito do tema, o fendmeno social da violéncia

contra a mulher na sociedade brasileira.

Incialmente, enfatizamos a atualidade, a amplitude e a gravidade deste
problema que nao se restringe apenas ao Brasil, ou as nacgdes latino-
americanas, mas que tem sido tratado como um fenémeno de dimensbes
planetarias e que tem alcancado proporcoes astronémicas. Por esse motivo é
que este tema tem chamado a atencdo do mundo, em especial, nas ultimas
décadas. Ele tornou-se objeto de estudo de grande parte das ciéncias
modernas, de 0rgdaos governamentais, e nao-governamentais e de
organizagdes internacionais. E um fendmeno social global que exige resposta
imediata, uma vez que lida com a existéncia, a dignidade, os direitos e o futuro
de bilhées de seres humanos do sexo feminino.

A fim de compreender com maior clareza o processo de formacao da
identidade sociocultural do povo brasileiro, para entado identificar que tipo de
cosmovisao serviu como mecanismo ideoldgico de interpretacdo da nossa
realidade social, tracamos um breve perfil das influéncias da cosmovisao
colonizadora ocidental cristd na sociedade brasileira, a partir dos ultimos dois
séculos. Como pudemos notar, a concepc¢ao patriarcal e androcéntrica que
caracterizou por milénios grande parte dos povos ocidentais, foi a matriz a

partir da qual nosso conceito de mundo foi elaborado.

Discutimos também sobre o processo de elaboracao e significacdo dos
papéis sociais do homem e da mulher e concluimos que esse processo nao

surgiu como uma realidade que sempre existiu, quer por for¢ca da natureza ou
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por determinacao divina, ao contrario, detectamos ser ela parte do processo

humano de construgao e significagdo do mundo ao seu redor.

A seguir apresentamos um panorama real situagédo da violéncia contra a
mulher na sociedade brasileira atual. A partir do uso de dados empiricos,
demonstramos que o quadro geral de nossa sociedade, no que concerne a
pratica da violéncia contra a mulher, em particular, na esfera doméstica e
familiar € preocupante. Afinal de contas, ocupar a sétima posicdo, dentre
oitenta e quatro nacdes que se destacaram pelo alto indice de femicidios, nao

€ motivo nenhum para um povo se orgulhar.

Entretanto ndo discutimos apenas o aspecto negativo da violéncia contra
a mulher, ao contrario, ressaltamos também os elementos positivos resultantes
desta pratica. A violéncia, em qualquer esfera, gera ndo apenas a uma atitude
negativa em relagéo ao agressor como também desperta na pessoa agredida o

anseio por libertacéo, pela quebra do jugo de dominagéao.

Foi exatamente isso que aconteceu com as mulheres. Elas nao se
resignaram a uma atitude de submissao e apatia em relacdo ao agressor. Pelo
contrario, foram a luta, protestaram, expuseram-se a situagdes de opressao e
violéncia indescritiveis. Muitas perderam suas vidas na busca pelos seus

ideais. Todavia, os esforgos envidados nao foram inuteis.

Aos poucos, as mulheres foram conquistando espacos e direitos sociais,
que outrora eram reservados apenas aos homens. Junto as conquistas sociais,
veio 0 reconhecimento da dignidade da pessoa humana do sexo feminino. No
Brasil a maior demonstracao dessa conquista foi concretizada no ano de 2006
através da Lei 11340/06 — Lei Maria da Penha. Entretanto deixamos claro que
o advento da referida Lei é apenas uma conquista, marco importante, numa

batalha que certamente ainda vai durar por muito tempo.

O segundo capitulo tragcou um curso histérico sobre a condicéo social da
mulher em antigas civilizacoes pré-classicas e classicas e detectou elementos
constitutivos de uma visdo que tende ao patriarcalismo e ao androcentrismo
nos moldes que o conhecemos atualmente. Nas civilizagbes analisadas,
egipcia, mesopotamica, israelita, grega e romana, o discurso religioso foi o
principal instrumento de determinagdo de papeis sociais de homens e de
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mulheres. A crenca nos deuses ou em eventos que ocorreram in illo tempore
substanciaram as concepc¢des que assumiam a desigualdade entre homens e
mulheres fundamentada no sexo da pessoa. Os mitos ‘religiosos’ ou ‘racionais’
foram mecanismos legitimadores das relagcdes desiguais de género
manifestadas historicamente pelas diferentes civilizagdes que foram objeto de
pesquisa. Estes discursos foram amplamente utilizados por governantes,
lideres religiosos ou filésofos para justificar e explicar seus respectivos
contextos sdécio-histérico-culturais. A violéncia contra a mulher aparece nestes
contextos histéricos a partir de um discurso que ignora sua participacao ativa
nos principais eventos historicos da humanidade tornando-a invisivel, ou ainda,
responsabilizando-a pelos males que acometeram a humanidade e a

sociedade em geral.

No terceiro capitulo identificamos a perspectiva de Jesus e das primeiras
comunidades cristds originarias acerca da condicdo feminina e notamos que
neste contexto histérico houve um resgate significativo do papel social da
mulher e o reconhecimento de sua dignidade enquanto ser humano, ou seja,
ela foi reconhecida na mesma posicao de igualdade em relacdo ao homem.
Com o processo de consolidacdo e institucionalizacdo do Cristianismo, a
mulher paulatinamente foi perdendo o seu espacgo social e sua dignidade e
tornou-se uma figura desprezivel. De discipula de Jesus ela se tornou um
instrumento do diabo para tentar o homem e afasta-lo de Deus.

Esta visdo deturpada a respeito da condicdo feminina foi sendo
construida historicamente por varios pensadores dos primeiros séculos da Era
Crista, periodo conhecido como patristica. Todavia, tornou-se a concepgao
dominante no Ocidente cristdo por séculos, gracas a influéncia de um dos
personagens mais importantes e mais controvertidos da Histéria da Igreja
Crista, o conhecido Santo Agostinho.

Agostinho de Hipona elaborou sua compreensao a respeito da condicéao
feminina a partir de uma gama de conhecimentos que foram sendo adquiridos
durante o seu processo de formacgédo pessoal e intelectual. Possuidor de uma
mente brilhante e de uma incansavel disposicdo para buscar e descobrir a
‘verdade’. Em sua busca pela verdade trilhou os caminhos da filosofia

ciceroromana, do maniqueismo, do ceticismo e do neoplatonismo até,
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finalmente, encontrar-se com Jesus através de uma experiéncia mistica que

mudou radicalmente sua vida e seus pensamentos.

De um homem autossuficiente, possuidor de uma mente inquisidora e
entregue aos prazeres e luxdrias da carne, Agostinho tornou-se uma pessoa
totalmente dependente de Deus e avesso a todos os tipos de prazeres carnais,
inclusive aqueles que consideramos legitimos e necessarios para a nossa

sobrevivéncia, como é o caso da alimentagéo.

A tendéncia extremista que foi uma caracteristica basica da
personalidade de Agostinho manifestou-se na sua vida e trajetéria cristas. Ele
foi dos grandes apologistas da Igreja Antiga e muitos de seus escritos até hoje
inspiram pessoas. Entretanto, na drea da sexualidade sua influéncia foi funesta
para o Cristianismo posterior a sua época e para as sociedades que se

estruturaram posteriormente com base numa cosmovisao cristd de mundo.

Um dos maiores dilemas de Agostinho antes de sua conversao foi sua
incapacidade de compreender e lidar com a prépria sexualidade. Ela se via
como um verdadeiro escravo dos prazeres e era dominado constantemente por
um sentimento de impoténcia diante dos assaltos avassaladores de seus
desejos que quase chegou a loucura. Sua experiéncia de conversdo, ao que
parece, trouxe-lhe a tdo sonhada libertagdo. Até aqui tudo bem.

O real problema iniciou-se quando Agostinho decidiu fazer de sua
experiéncia pessoal o parametro legal para a interpretacao dos textos sagrados
que ele comegou a acessar. Suas leituras altamente marcadas por
experiéncias pessoais assustadoras acompanhadas de um momento de alivio
e libertacdo, levaram-no a tratar a questao da sexualidade com um sentimento

de desprezo acompanhado de um intenso édio.

O sexo, a pratica que oferece a maior intensidade de prazer ao ser
humano, foi associado ao pecado e ao processo de propagacao do mesmo.
Desse modo passou a ser visto como uma pratica altamente ofensiva a Deus
devendo, portanto, ser banida dos relacionamentos pessoais, e s6 tolerada em
casos extremos como a necessidade da procriacdo. Considerando que a
mulher é o principal objeto de desejo sexual do homem, e que o desejo sexual

€ 0 seu ponto mais vulneravel, a figura feminina comecou a ser demonizada. A
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mulher, por causa da sexualidade, se tornou no pior pesadelo para o0 homem
que desejava agradar a Deus e dedicar sua vida a Ele.

O ato sexual que na tradicao judaica e crista era visto como uma béncéao
de Deus que tinha por finalidade promover a procriacao e o estabelecimento de
uma familia passou a ser desprezado de tal maneira, que durante séculos
depois da morte de Agostinho o ocidente cristao ficou incapacitado de associar
o prazer que advém de uma relacdo sexual como algo bom, saudavel e
legitimo. ‘Fazer sexo por mero prazer’ € um conceito que a sociedade ocidental

construiu a bem pouco na era moderna.

A énfase negativa que Agostinho deu a questdo da sexualidade deixou
marcas tdo profundas nas cosmovisées construidas com base numa visdo
cristd de mundo que até hoje é possivel perceber sua influéncia. Boa parte da
tradicao crista catélica e evangélico-protestante ainda considera a sexualidade

como um tabu.

Uma possivel conclusdo a que podemos chegar neste momento da
producado é que a cosmovisao da sociedade brasileira, profundamente marcada
por tracos de culturas patriarcalistas e androcéntricas ocidentais cristas, deve
muito de sua postura que ‘naturaliza’ a pratica de violéncia contra a mulher a
influéncia de uma tradigdo crista deturpada que por quase dois milénios tem,
ndo apenas silenciado e invisibilizado mulheres, como tem justificado e
legitimado toda sorte de violéncias contra aquela que, de acordo com a
tradicao crista saudavel, foi feita junto com o homem “imagem e semelhanca de
Deus” (Gn 1,27).

O Brasil, apesar das muitas influéncias histéricas que sofreu, € um pais
de tradicado majoritariamente crista. A maior parte de nossa histéria foi marcada
pela tentativa, em grande parte frustrada, de sobreposicdo dos principios da
tradicdo crista europeia em detrimento das crencas religiosas locais. Mesmo
assim, o discurso patriarcal e androcéntrico cristdo foi predominante para a

constituicdo da identidade sociocultural do povo brasileiro.

Diante desse quadro surge a necessidade de se buscar alternativas
capazes de promover, de modo efetivo, a transformacdo de uma cultura

carregada de preconceitos que legitimam, ainda que de modo velado, a pratica
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da violéncia contra a mulher em suas diferentes facetas. Um dos caminhos que
propusemos neste trabalho para a concretizacdo deste anseio foi a
reconstrucdo critica da identidade cultural do povo brasileiro a partir da busca

por nossas raizes historicas como fizemos aqui. Dito de outro modo:

A violéncia contra a mulher é histérica. Ao longo do tempo, os
homens constantemente se consideraram superiores as mulheres e,
por essa razao, assumiram o controle sobre suas “propriedades”.
Muitas sociedades usaram o nome de Deus e a religido para
estabelecer esse tipo de postura. Ainda hoje, muitos homens
assumem tal posicdo e acreditam que tém o direito de corrigir e
maltratar a mulher. esse comportamento é decorrente de
aprendizados recebidos ao longo dos anos na cultura em que
estamos inseridos. Na familia, na escola, na igreja e em outros
espacgos, ouvimos constantemente que a violéncia é uma condigéo da
humanidade e que, em determinadas situagcbes, se expressa como
algo legitimo e aceitdvel. Se aprendemos a ser violentos, podemos
também desaprender e abandonar tal posicdo (CARROLL e
ANDRADE, 2010, p.23).

Uma viagem ao passado pode apontar diferentes caminhos a serem
percorridos a fim de que se possa construir uma nova cosmovisao onde o
respeito, a paz e a harmonia possam substituir 0os espacos ocupados

atualmente pelo desrespeito, opressao e violéncia contra as mulheres.
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ANEXO A

Declaracao de direitos do homem e do cidadao - 1789

Franca, 26 de agosto de 1789.

Os representantes do povo francés, reunidos em Assembleia Nacional, tendo
em vista que a ignorancia, o esquecimento ou o desprezo dos direitos do
homem sdo as Unicas causas dos males publicos e da corrupcdo dos
Governos, resolveram declarar solenemente os direitos naturais, inalienaveis e
sagrados do homem, a fim de que esta declaracdo, sempre presente em todos
os membros do corpo social, lhes lembre permanentemente seus direitos e
seus deveres; a fim de que os atos do Poder Legislativo e do Poder Executivo,
podendo ser a qualquer momento comparados com a finalidade de toda a
instituicdo politica, sejam por isso mais respeitados; a fim de que as
reivindicacbes dos cidadaos, doravante fundadas em principios simples e
incontestaveis, se dirijam sempre a conservacao da Constituicao e a felicidade
geral.

Em razado disto, a Assembleia Nacional reconhece e declara, na presenca e
sob a égide do Ser Supremo, os seguintes direitos do homem e do cidadao:
Art.12. Os homens nascem e sao livres e iguais em direitos. As distingdes
sociais s6 podem fundamentar-se na utilidade comum.

Art. 22, A finalidade de toda associacao politica € a conservacao dos direitos
naturais e imprescritiveis do homem. Esses direitos sdo a liberdade, a
propriedade a seguranca e a resisténcia a opressao.

Art. 32. O principio de toda a soberania reside, essencialmente, na nagéo.
Nenhuma operagao, nenhum individuo pode exercer autoridade que dela nao
emane expressamente.

Art. 42 A liberdade consiste em poder fazer tudo que nao prejudique o
proximo. Assim, o exercicio dos direitos naturais de cada homem nao tem por
limites sendo aqueles que asseguram aos outros membros da sociedade o
gozo dos mesmos direitos. Estes limites apenas podem ser determinados pela
lei.

Art. 52, A lei ndo proibe sendo as acdes nocivas a sociedade. Tudo que nao é
vedado pela lei ndo pode ser obstado e ninguém pode ser constrangido a fazer
0 que ela ndo ordene.

Art. 62. A lei é a expressao da vontade geral. Todos os cidadaos tém o direito
de concorrer, pessoalmente ou através de mandatarios, para a sua formacao.
Ela deve ser a mesma para todos, seja para proteger, seja para punir. Todos
os cidadaos sao iguais a seus olhos e igualmente admissiveis a todas as
dignidades, lugares e empregos publicos, segundo a sua capacidade e sem
outra distincdo que nao seja a das suas virtudes e dos seus talentos.

Art. 72. Ninguém pode ser acusado, preso ou detido sendo nos casos
determinados pela lei e de acordo com as formas por esta prescritas. Os que
solicitam, expedem, executam ou mandam executar ordens arbitrarias devem
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ser punidos; mas qualquer cidadao convocado ou detido em virtude da lei deve
obedecer imediatamente, caso contrario torna-se culpado de resisténcia.

Art. 82 A lei apenas deve estabelecer penas estrita e evidentemente
necessarias e ninguém pode ser punido sendao por forca de uma lei
estabelecida e promulgada antes do delito e legalmente aplicada.

Art. 92. Todo acusado é considerado inocente até ser declarado culpado e, se
julgar indispensavel prendé-lo, todo o rigor desnecessario a guarda da sua
pessoa devera ser severamente reprimido pela lei.

Art. 102 Ninguém pode ser molestado por suas opinides, incluindo opinides
religiosas, desde que sua manifestacdo nao perturbe a ordem publica
estabelecida pela lei.

Art. 112 A livre comunicacdo das ideias e das opinides € um dos mais
preciosos direitos do homem. Todo cidaddao pode, portanto, falar, escrever,
imprimir livremente, respondendo, todavia, pelos abusos desta liberdade nos
termos previstos na lei.

Art. 122, A garantia dos direitos do homem e do cidaddo necessita de uma
forca publica. Esta forca é, pois, instituida para fruicdo por todos, e nao para
utilidade particular daqueles a quem é confiada.

Art. 132 Para a manutencdo da forga publica e para as despesas de
administragdo é indispensavel uma contribuicdo comum que deve ser dividida
entre os cidadaos de acordo com suas possibilidades.

Art. 142 Todos os cidadaos tém direito de verificar, por si ou pelos seus
representantes, da necessidade da contribuicdo publica, de consenti-la
livremente, de observar o seu emprego e de |he fixar a reparticdo, a coleta, a
cobranca e a duragao.

Art. 152. A sociedade tem o direito de pedir contas a todo agente publico pela
sua administracao.

Art. 16.2 A sociedade em que néo esteja assegurada a garantia dos direitos
nem estabelecida a separacédo dos poderes nao tem Constituicao.

Art. 17.2 Como a propriedade é um direito inviolavel e sagrado, ninguém dela
pode ser privado, a nao ser quando a necessidade publica legalmente
comprovada o exigir e sob condicao de justa e prévia indenizagao.
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ANEXO B

Declaracao dos direitos da mulher e da cidada - 1791

Olympe de Gouges
(Franga, Setembro de 1791)

PREAMBULO

Maes, filhas, irmas, mulheres representantes da nacéo reivindicam constituir-se
em uma assembleia nacional. Considerando que a ignorancia, 0 menosprezo e
a ofensa aos direitos da mulher sdo as Unicas causas das desgracas publicas e
da corrupcdo no governo, resolvem expor em uma declaracdo solene, os
direitos naturais, inaliendveis e sagrados da mulher. Assim, que esta
declaracao possa lembrar sempre, a todos os membros do corpo social seus
direitos e seus deveres; que, para gozar de confianca, ao ser comparado com o
fim de toda e qualquer instituicdo politica, os atos de poder de homens e de
mulheres devem ser inteiramente respeitados; e, que, para serem
fundamentadas, doravante, em principios simples e incontestaveis, as
reivindicacées das cidadas devem sempre respeitar a constituicdo, os bons
costumes e o bem estar geral.

Em consequéncia, 0 sexo que € superior em beleza, como em coragem, em
meio aos sofrimentos maternais, reconhece e declara, em presenca, € sob 0s
auspicios do Ser Supremo, os seguintes direitos da mulher e da cidada:

Artigo 12

A mulher nasce livre e tem os mesmos direitos do homem. As distingdes
sociais s6 podem ser baseadas no interesse comum.

Artigo 2°

O objeto de toda associacdo politica é a conservacdo dos direitos
imprescritiveis da mulher e do homem Esses direitos sdo a liberdade, a
propriedade, a seguranca e, sobretudo, a resisténcia a opressao.

Artigo 32

O principio de toda soberania reside essencialmente na nacao, que € a uniao
da mulher e do homem nenhum organismo, nenhum individuo, pode exercer
autoridade que nao provenha expressamente deles.

Artigo 42

A liberdade e a justica consistem em restituir tudo aquilo que pertence a outros,
assim, o unico limite ao exercicio dos direitos naturais da mulher, isto é, a
perpétua tirania do homem, deve ser reformado pelas leis da natureza e da
razao.
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Artigo 5°

As leis da natureza e da razao proibem todas as acbes nocivas a sociedade.
Tudo aquilo que nao é proibido pelas leis sabias e divinas ndao pode ser
impedido e ninguém pode ser constrangido a fazer aquilo que elas néao
ordenam.

Artigo 62

A lei deve ser a expressdo da vontade geral. Todas as cidadas e cidadaos
devem concorrer pessoalmente ou com seus representantes para sua
formacao; ela deve ser igual para todos.
Todas as cidadas e cidadaos, sendo iguais aos olhos da lei devem ser
igualmente admitidos a todas as dignidades, postos e empregos publicos,
segundo as suas capacidades e sem outra distincdo a ndo ser suas virtudes e
seus talentos.

Artigo 7°

Dela nao se exclui nenhuma mulher. Esta é acusada, presa e detida nos casos
estabelecidos pela lei. As mulheres obedecem, como os homens, a esta lei
rigorosa.

Artigo 82

A lei s6 deve estabelecer penas estritamente e evidentemente necessarias e
ninguém pode ser punido sendo em virtude de uma lei estabelecida e
promulgada anteriormente ao delito e legalmente aplicada as mulheres.

Artigo 92
Sobre qualquer mulher declarada culpada a lei exerce todo o seu rigor.
Artigo 10

Ninguém deve ser molestado por suas opinides, mesmo de principio. A mulher
tem o direito de subir ao patibulo, deve ter também o de subir ao pddio desde
que as suas manifestacées nao perturbem a ordem publica estabelecida pela
lei.

Artigo 11

A livre comunicacdo de pensamentos e de opinides é um dos direitos mais
preciosos da mulher, ja que essa liberdade assegura a legitimidade dos pais
em relagcao aos filhos. Toda cidada pode entao dizer livremente: "Sou a mée de
um filho seu”, sem que um preconceito barbaro a force a esconder a verdade;
sob pena de responder pelo abuso dessa liberdade nos casos estabelecidos
pela lei.
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Artigo 12

E necessario garantir principalmente os direitos da mulher e da cidada; essa
garantia deve ser instituida em favor de todos e ndo s6 daqueles as quais é
assegurada.

Artigo 13

Para a manutencgéo da forca publica e para as despesas de administracao, as
contribuicdes da mulher e do homem serdo iguais; ela participa de todos os
trabalhos ingratos, de todas as fadigas, deve entdo participar também da
distribuicAo dos postos, dos empregos, dos cargos, das dignidades e da
industria.

Artigo 14

As cidadas e os cidadaos tém o direito de constatar por si proprios ou por seus
representantes a necessidade da contribuicdo publica. As cidadas s6 podem
aderir a ela com a aceitagdo de uma divisdo igual, ndo sbé nos bens, mas
também na administracdo publica, e determinar a quantia, o tributavel, a
cobranca e a duracao do imposto.

Artigo 15

O conjunto de mulheres igualadas aos homens para a taxagdo tem o mesmo
direito de pedir contas da sua administracao a todo agente publico.

Artigo 16

Toda sociedade em que a garantia dos direitos ndo € assegurada, nem a
separacdo dos poderes determinada, nao tem Constituicdo. A Constituicao é
nula se a maioria dos individuos que compdem a nacao nao cooperou na sua
redacao.

Artigo 17

As propriedades sdo de todos os sexos juntos ou separados; para cada um
deles elas tém direito inviolavel e sagrado. Ninguém pode ser privado delas
como verdadeiro patrimbénio da natureza, a ndo ser quando a
necessidade publica, legalmente constatada o exija de modo evidente e com a
condicao de uma justa e preliminar indenizagao.

CONCLUSAO

Mulher, desperta. A forga da razdo se faz escutar em todo o Universo.
Reconhece teus direitos. O poderoso império da natureza ndo esta mais
envolto de preconceitos, de fanatismos, de supersticbes e de mentiras. A
bandeira da verdade dissipou todas as nuvens da ignorancia e da usurpacgao.
O homem escravo multiplicou suas forcas e teve necessidade de recorrer as
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tuas, para romper os seus ferros. Tornando-se livre, tornou-se injusto em
relacdo a sua companheira.

FORMULARIO PARA UM CONTRATO SOCIAL ENTRE HOMEM e MULHER

NGs, e movidos por nosso proprio desejo, unimo-nos
por toda nossa vida e pela duracdo de nossas inclinacbes mutuas sob as
sequintes condigcbes: Pretendemos e queremos fazer nossa uma propriedade
comum saudavel, reservando o direito de dividi-la em favor de nossos filhos e
daqueles por quem tenhamos um amor especial, mutuamente reconhecendo
que nossos bens pertencem diretamente a nossos filhos, de ndo importa que
leito eles provenham (legitimos ou n&do) e que todos, sem distincdo, tém o
direito de ter o nome dos pais e das maes que o0s reconhecerem, e nos
impomos a nés mesmos a obrigacdo de subscrever a lei que pune qualquer
rejeicdo de filhos do seu prdprio sangue (recusando o reconhecimento do filho
ilegitimo). Da mesma forma ndés nos obrigamos, em caso de separacgdo, a
dividir nossa fortuna, igualmente, e de separar a porcdo que a lei designa para
nossos filhos. Em caso de unido perfeita, aquele que morrer primeiro deixa
metade de sua propriedade em favor dos filhos; e se n&o tiver filhos, o
sobrevivente herdara, por direito, a menos que o que morreu tenha disposto
sobre sua metade da propriedade comum em favor de alguém que julgar
apropriado. (Ela, entdo, deve defender seu contrato contra as inevitaveis
objecées dos "hipdcritas, pretensos modestos, do clero e todo e qualquer
infernal grupo”).
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ANEXO C

DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS

Adotada e proclamada pela resolugao 217 A (lll)
da Assembleia Geral das Nagdes Unidas em 10 de dezembro de 1948

Preambulo

Considerando que o reconhecimento da dignidade inerente a todos os
membros da familia humana e de seus direitos iguais e inalienaveis é o
fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo,

Considerando que o desprezo e o desrespeito pelos direitos humanos
resultaram em atos barbaros que ultrajaram a consciéncia da Humanidade e
que o advento de um mundo em que os homens gozem de liberdade de
palavra, de crengca e da liberdade de viverem a salvo do temor e da
necessidade foi proclamado como a mais alta aspiracdo do homem comum,

Considerando essencial que os direitos humanos sejam protegidos pelo
Estado de Direito, para que o0 homem nao seja compelido, como ultimo recurso,

a rebelido contra tirania e a opressao,
Considerando essencial promover o desenvolvimento de relacoes
amistosas entre as nacgoes,

Considerando que os povos das Nacdes Unidas reafirmaram, na Carta,
sua fé nos direitos humanos fundamentais, na dignidade e no valor da pessoa
humana e na igualdade de direitos dos homens e das mulheres, e que
decidiram promover o progresso social e melhores condi¢cées de vida em uma
liberdade mais ampla,

Considerando que os Estados-Membros se comprometeram a
desenvolver, em cooperacdo com as Nacgdes Unidas, o respeito universal aos
direitos humanos e liberdades fundamentais e a observancia desses direitos e
liberdades,

Considerando que uma compreensdo comum desses direitos e liberdades
€ da mais alta importancia para o pleno cumprimento desse compromisso,

A Assembleia Geral proclama

A presente Declaragédo Universal dos Diretos Humanos como o ideal
comum a ser atingido por todos os povos e todas as nacdes, com o objetivo de
que cada individuo e cada 6rgao da sociedade, tendo sempre em mente esta
Declaragcao, se esforce, através do ensino e da educacdo, por promover o
respeito a esses direitos e liberdades, e, pela adocao de medidas progressivas
de carater nacional e internacional, por assegurar o seu reconhecimento e a
sua observancia universais e efetivos, tanto entre os povos dos préprios
Estados-Membros, quanto entre os povos dos territorios sob sua jurisdicao.



230

Artigo |

Todas as pessoas nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sao
dotadas de razdo e consciéncia e devem agir em relagdo umas as outras com
espirito de fraternidade.

Artigo Il
Toda pessoa tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades
estabelecidos nesta Declaragdo, sem distincdo de qualquer espécie, seja de
raca, cor, sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem
nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condicao.
Artigo Il
Toda pessoa tem direito a vida, a liberdade e a seguranca pessoal.

Artigo IV

Ninguém sera mantido em escravidao ou servidao, a escravidao e o trafico
de escravos serao proibidos em todas as suas formas.

Artigo V

Ninguém sera submetido a tortura, nem a tratamento ou castigo cruel,
desumano ou degradante.

Artigo VI

Toda pessoa tem o direito de ser, em todos os lugares, reconhecida como
pessoa perante a lei.

Artigo VII

Todos sado iguais perante a lei e tém direito, sem qualquer distin¢édo, a
igual protecdo da lei. Todos tém direito a igual protecdo contra qualquer
discriminagdo que viole a presente Declaragédo e contra qualquer incitamento a
tal discriminagéo.

Artigo VIII
Toda pessoa tem direito a receber dos tributos nacionais competentes
remédio efetivo para os atos que violem os direitos fundamentais que |he
sejam reconhecidos pela constituicdo ou pela lei.

Artigo IX

Ninguém sera arbitrariamente preso, detido ou exilado.
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Artigo X

Toda pessoa tem direito, em plena igualdade, a uma audiéncia justa e
publica por parte de um tribunal independente e imparcial, para decidir de seus
direitos e deveres ou do fundamento de qualquer acusagao criminal contra ele.

Artigo XI

1. Toda pessoa acusada de um ato delituoso tem o direito de ser
presumida inocente até que a sua culpabilidade tenha sido provada de acordo
com a lei, em julgamento publico no qual lhe tenham sido asseguradas todas
as garantias necessarias a sua defesa.

2. Ninguém podera ser culpado por qualquer acao ou omissao que, no
momento, ndo constituiam delito perante o direito nacional ou internacional.
Tampouco sera imposta pena mais forte do que aquela que, no momento da
pratica, era aplicavel ao ato delituoso.

Artigo XII

Ninguém sera sujeito a interferéncias na sua vida privada, na sua familia,
no seu lar ou na sua correspondéncia, nem a ataques a sua honra e reputacao.
Toda pessoa tem direito a protecdo da lei contra tais interferéncias ou ataques.

Artigo XIII

1. Toda pessoa tem direito a liberdade de locomogéao e residéncia dentro
das fronteiras de cada Estado.

2. Toda pessoa tem o direito de deixar qualquer pais, inclusive o proprio, e
a este regressar.

Artigo XIV

1.Toda pessoa, vitima de perseguicdo, tem o direito de procurar e de
gozar asilo em outros paises.

2. Este direito ndo pode ser invocado em caso de perseguicao
legitimamente motivada por crimes de direito comum ou por atos contrarios aos
propésitos e principios das Nagbdes Unidas.

Artigo XV

1. Toda pessoa tem direito a uma nacionalidade.
2. Ninguém sera arbitrariamente privado de sua nacionalidade, nem do
direito de mudar de nacionalidade.

Artigo XVI

1. Os homens e mulheres de maior idade, sem qualquer restricao de raca,
nacionalidade ou religiao, tém o direito de contrair matriménio e fundar uma
familia. Gozam de iguais direitos em relagcdo ao casamento, sua duracdo e sua
dissolucao.
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2. O casamento nédo sera valido sendo com o livre e pleno consentimento
dos nubentes.

Artigo XVII

1. Toda pessoa tem direito a propriedade, s6 ou em sociedade com
outros.
2.Ninguém serda arbitrariamente privado de sua propriedade.

Artigo XVIII

Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e
religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a
liberdade de manifestar essa religidao ou crencga, pelo ensino, pela pratica, pelo
culto e pela observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em
particular.

Artigo XIX

Toda pessoa tem direito a liberdade de opiniao e expressao; este direito
inclui a liberdade de, sem interferéncia, ter opinides e de procurar, receber e
transmitir informacdes e ideias por quaisquer meios e independentemente de
fronteiras.

Artigo XX

1. Toda pessoa tem direito a liberdade de reunido e associagao
pacificas.
2. Ninguém pode ser obrigado a fazer parte de uma associagao.

Artigo XXI

1. Toda pessoa tem o direito de tomar parte no governo de seu pais,
diretamente ou por intermédio de representantes livremente escolhidos.

2. Toda pessoa tem igual direito de acesso ao servico publico do seu
pais.

3. A vontade do povo sera a base da autoridade do governo; esta vontade
sera expressa em eleicdes periddicas e legitimas, por sufragio universal, por
voto secreto ou processo equivalente que assegure a liberdade de voto.

Artigo XXII

Toda pessoa, como membro da sociedade, tem direito a segurancga social
e a realizacao, pelo esforco nacional, pela cooperacao internacional e de
acordo com a organizacao e recursos de cada Estado, dos direitos
econdmicos, sociais e culturais indispensaveis a sua dignidade e ao livre
desenvolvimento da sua personalidade.

Artigo XXIII
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1.Toda pessoa tem direito ao trabalho, a livre escolha de emprego, a
condicoes justas e favoraveis de trabalho e a protecéao contra o desemprego.

2. Toda pessoa, sem qualquer distincdo, tem direito a igual remuneracao
por igual trabalho.

3. Toda pessoa que trabalhe tem direito a uma remuneracao justa e
satisfatoria, que Ihe assegure, assim como a sua familia, uma existéncia
compativel com a dignidade humana, e a que se acrescentarao, se necessario,
outros meios de protecao social.

4. Toda pessoa tem direito a organizar sindicatos e neles ingressar para
protecao de seus interesses.

Artigo XXIV

Toda pessoa tem direito a repouso e lazer, inclusive a limitagcao razoavel
das horas de trabalho e férias peridédicas remuneradas.

Artigo XXV

1. Toda pessoa tem direito a um padrao de vida capaz de assegurar a si €
a sua familia saude e bem estar, inclusive alimentacao, vestuario, habitacao,
cuidados médicos e os servigos sociais indispensaveis, e direito a seguranca
em caso de desemprego, doenca, invalidez, viuvez, velhice ou outros casos de
perda dos meios de subsisténcia fora de seu controle.

2. A maternidade e a infancia tém direito a cuidados e assisténcia
especiais. Todas as criancas nascidas dentro ou fora do matriménio, gozarao
da mesma protecao social.

Artigo XXVI

1. Toda pessoa tem direito a instrucdo. A instrucdo sera gratuita, pelo
menos nos graus elementares e fundamentais. A instrugdo elementar sera
obrigatéria. A instrugédo técnico-profissional sera acessivel a todos, bem como a
instrugéo superior, esta baseada no mérito.

2. A instrucdo sera orientada no sentido do pleno desenvolvimento da
personalidade humana e do fortalecimento do respeito pelos direitos humanos
e pelas liberdades fundamentais. A instrugdo promovera a compreensao, a
tolerancia e a amizade entre todas as nagdes e grupos raciais ou religiosos, e
coadjuvara as atividades das Nacdes Unidas em prol da manutencao da paz.

3. Os pais tém prioridade de direito n escolha do género de instrucao que
serd ministrada a seus filhos.

Artigo XXVII

1. Toda pessoa tem o direito de participar livremente da vida cultural da
comunidade, de fruir as artes e de participar do processo cientifico e de seus
beneficios.

2. Toda pessoa tem direito a protecao dos interesses morais e materiais
decorrentes de qualquer producao cientifica, literaria ou artistica da qual seja
autor.
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Artigo XVIII

Toda pessoa tem direito a uma ordem social e internacional em que os
direitos e liberdades estabelecidos na presente Declaragdo possam ser
plenamente realizados.

Artigo XXIV

1. Toda pessoa tem deveres para com a comunidade, em que o livre e
pleno  desenvolvimento de sua  personalidade €&  possivel.

2. No exercicio de seus direitos e liberdades, toda pessoa estara sujeita
apenas as limitacdes determinadas pela lei, exclusivamente com o fim de
assegurar o devido reconhecimento e respeito dos direitos e liberdades de
outrem e de satisfazer as justas exigéncias da moral, da ordem publica e do
bem-estar de uma sociedade democratica.

3. Esses direitos e liberdades ndo podem, em hipdtese alguma, ser
exercidos contrariamente aos propositos e principios das Nacdes Unidas.

Artigo XXX

Nenhuma disposicdo da presente Declaracdo pode ser interpretada como
o reconhecimento a qualquer Estado, grupo ou pessoa, do direito de exercer
qualquer atividade ou praticar qualquer ato destinado a destruicdo de
quaisquer dos direitos e liberdades aqui estabelecidos.
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ANEXO D

Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia
Contra a Mulher
“Convencao de Belém do Para” (1994)

* Adotada pela Assembleia Geral da Organizagao dos Estados Americanos em 6 de junho de
1994 e ratificada pelo Brasil em
27 de novembro de 1995.

A Assembleia Geral,

Considerando que o reconhecimento e o respeito irrestrito de todos os direitos
da mulher sdo condic¢des indispensaveis para seu desenvolvimento individual e
para a criacao de uma sociedade mais justa, solidaria e pacifica.

Preocupada porque a violéncia em que vivem muitas mulheres da América,
sem distincdo de raca, classe, religido, idade ou qualquer outra condicao, é
uma situacao generalizada.

Persuadida de sua responsabilidade histérica de fazer frente a esta situacao
para procurar solugdes positivas.

Convencida da necessidade de dotar o Sistema Interamericano de um
Instrumento Internacional que contribua para solucionar o problema da
violéncia contra a mulher.

Recordando as conclusées e recomendacGes da Consulta Interamericana
sobre a Mulher e a Violéncia, celebrada em 1990, e a Declaragdo sobre a
Erradicacdo da Violéncia contra a Mulher, nesse mesmo ano, adotada pela
Vigésima Quinta Assembleia de Delegadas.

Recordando também a Resolucdo AG/RES n. 1128(XXI-0/91) “Protecdo da
Mulher Contra a Violéncia”, aprovada pela Assembleia Geral da Organizacao
dos Estados Americanos.

Levando em consideracdo o amplo processo de consulta realizado pela
Comissédo Interamericana de Mulheres desde 1990 para o estudo e a
elaboracao de um projeto de convencao sobre a mulher e a violéncia. Vistos os
resultados da Sexta Assembleia Extraordinaria de Delegadas; resolve adotar a
seqguinte:

Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia
Contra a Mulher — “Convencao de Belém do Para”

Os Estados Membros da presente Convengéo:

Reconhecendo que o respeito irrestrito aos Direitos Humanos foi consagrado
na Declaragdo Americana dos Direitos e Deveres do Homem e na Declaragéo
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Universal dos Direitos Humanos e reafirmado em outros instrumentos
internacionais e regionais.

Afirmando que a violéncia contra a mulher constitui uma violagdo dos direitos
humanos e das liberdades fundamentais e limita total ou parcialmente a mulher
o reconhecimento, gozo e exercicio de tais direitos e liberdades.

Preocupados porque a violéncia contra a mulher € uma ofensa a dignidade
humana e uma manifestacdo de relacbes de poder historicamente desiguais
entre mulheres e homens.

Recordando a Declaracao sobre a Erradicacdo da Violéncia contra a Mulher,
adotada pela Vigésima Quinta Assembleia de Delegadas da Comissao
Interamericana de Mulheres, e afirmando que a violéncia contra a mulher
transcende todos os setores da sociedade, independentemente de sua classe,
raca ou grupo étnico, niveis de salario, cultura, nivel educacional, idade ou
religido, e afeta negativamente suas préprias bases.

Convencidos de que a eliminagdo da violéncia contra a mulher é condigéao
indispensavel para seu desenvolvimento individual e social e sua plena
igualitaria participacdo em todas as esferas da vida.

Convencidos de que a adocdo de uma convengao para prevenir, punir e
erradicar toda forma de violéncia contra a mulher, no ambito da Organizacao
dos Estados Americanos, constitui uma contribuicdo positiva para proteger os
direitos da mulher e eliminar as situa¢des de violéncia que possam afeta-las.

Convieram o seguinte:

Capitulo |
Definicao e ambito de Aplicacao

Artigo 1°

Para os efeitos desta Convencdo deve-se entender por violéncia contra a
mulher qualquer agdo ou conduta, baseada no género, que cause morte, dano
ou sofrimento fisico, sexual ou psicolégico a mulher, tanto no ambito publico
como no privado.

Artigo 2°

Entender-se-a que violéncia contra a mulher inclui violéncia fisica, sexual e
psicoldgica:

§1. Que tenha ocorrido dentro da familia ou unidade doméstica ou em qualquer
outra relacao interpessoal, em que o agressor conviva ou haja convivido no
mesmo domicilio que a mulher e que compreende, entre outros, estupro,
violacdo, maus-tratos e abuso sexual:

§2. Que tenha ocorrido na comunidade e seja perpetrada por qualquer pessoa
e que compreende, entre outros, violacdo, abuso sexual, tortura, maus tratos
de pessoas, trafico de mulheres, prostituicdo forcada, sequestro e assédio
sexual no lugar de trabalho, bem como em instituicbes educacionais,
estabelecimentos de saude ou qualquer outro lugar, e
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§3. Que seja perpetrada ou tolerada pelo Estado ou seus agentes, onde quer
que ocorra.

Capitulo I
Direitos Protegidos

Artigo 3°

Toda mulher tem direito a uma vida livre de violéncia, tanto no ambito publico
como no privado.

Artigo 4°

Toda mulher tem direito ao reconhecimento, gozo, exercicios e protecao de
todos os direitos humanos e as liberdades consagradas pelos instrumentos
regionais e internacionais sobre Direitos Humanos. Estes direitos
compreendem, entre outros:

a) O direito a que se respeite sua vida.

b) O direito a que se respeite sua integridade fisica, psiquica e moral.
c) O direito a liberdade e a seguranca pessoais.

d) O direito a nao ser submetida a torturas.

e) O direito a que se refere a dignidade inerente a sua pessoa e que se proteja
sua familia.

d) O direito a igualdade de protecao perante a lei e da lei;

e) O direito a um recurso simples e rapido diante dos tribunais competentes,
que a ampare contra atos que violem seus direitos.

f) O direito a liberdade de associagao.

g) O direito a liberdade de professar a religido e as proprias crengas, de acordo
com a lei.

h) O direito de ter igualdade de acesso as fungdes publicas de seu pais e a
participar nos assuntos publicos, incluindo a tomada de decisoes.

Artigo 5°

Toda mulher podera exercer livre r plenamente seus direitos civis, politicos,
econdmicos, sociais e culturais e contara com a total protecao desses direitos
consagrados nos instrumentos regionais e internacionais sobre direitos
humanos. Os Estados Membros reconhecem que a violéncia contra a mulher
impede e anula o exercicio desses direitos.

Artigo 6°
O direito de toda mulher a uma vida livre de violéncia incluir, entre outros:
a) O direito da mulher de ser livre de toda forma de discriminagao.

b) O direito da mulher ser valorizada e educada livre de padrdes estereotipados
de comportamento e praticas sociais e culturais baseados em conceitos de
inferioridade de subordinacao.
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Capitulo Il
Deveres dos Estados

Artigo 7°

Os Estados Membros condenam todas as formas de violéncia contra a mulher
e concordam em adotar, por todos 0os meios apropriados e sem demora,
politicas orientadas e prevenir, punir e erradicar a dita violéncia e empenhar-se
em:

§1. Abster-se de qualquer acao ou pratica de violéncia contra a mulher e velar
para que as autoridades, seus funcionarios, pessoal e agentes e instituicoes
publicas se comportem conforme esta obrigacao.

§2. Atuar com a devida diligéncia para prevenir, investigar e punir a violéncia
contra a mulher.

§3. Incluir em sua legislacdo interna normas penais, civis e administrativas,
assim como as de outra natureza que sejam necessarias para prevenir, punir e
erradicar a violéncia contra a mulher e adotar as medidas administrativas
apropriadas que venham ao caso.

§4. Adotar medidas juridicas que exijam do agressor abster-se de fustigar,
perseguir, intimidar, ameacar, machucar, ou p6r em perigo a vida da mulher de
qualquer forma que atente contra sua integridade ou prejudique sua
propriedade.

§5. Tomar todas as medidas apropriadas, incluindo medidas de tipo legislativo,
para modificar ou abolir lei e regulamentos vigentes, ou para modificar praticas
juridicas ou consuetudinarias que respaldem a persisténcias ou a tolerancia da
violéncia contra a mulher.

§6. Estabelecer procedimentos juridicos justos e eficazes para a mulher que
tenha submetida a violéncia, que incluam, entre outros, medidas de protecao,
um julgamento oportuno e o acesso efetivo a tais procedimentos.

§7. Estabelecer os mecanismos judiciais e administrativos necesséarios para
assegurar que a mulher objeto de violéncia tenha acesso efetivo a
ressarcimento, reparacdo do dano ou outros meios de compensacao justos e
eficazes.

§8. Adotar as disposicées legislativas ou de outra indole que sejam
necessarias para efetivar esta Convencgao.

Artigo 8°

Os Estados Membros concordam em adotar, em forma progressiva, medidas
especificas, inclusive programas para:

§1. Fomentar o conhecimento e a observancia do direito da mulher a uma vida
livre de violéncia o direito da mulher a que se respeitem para protejam seus
direitos humanos.

§2. Modificar os padrdes socio-culturais de conduta de homens e mulheres,
incluindo a construcdo de programas de educacdo formais e nao-formais
apropriados a todo nivel do processo educativo, para contrabalancar
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preconceitos e costumes e todo outro tipo de praticas que se baseiem na
premissa da inferioridade ou superioridade de qualquer dos géneros ou nos
papéis estereotipados para o homem e a mulher ou legitimam ou exacerbam a
violéncia contra a mulher.

§3. Fomentar a educacado e capacitacdo do pessoal na administracdo da
justica, policial e demissao funcionarios encarregado da aplicacao da lei assim
como do pessoal encarregado das politicas de prevencao, sangao e eliminacao
da violéncia contra a mulher.

§4. Aplicar os servicos especializados apropriados para o atendimento
necessario a mulher objeto de violéncia, por meio de entidades dos setores
publico e privado, inclusive abrigos, servicos de orientacao para toda a familia,
quando for o caso, e cuidado e custédia dos menores afetados.

§5. Fomentar e apoiar programas de educacdo governamentais e do setor
privado destinados a conscientizar o publico sobre os problemas relacionados
com a violéncia contra a mulher, os recursos juridicos e a reparacao
correspondente.

§6. Oferecer a mulher objeto de violéncia acesso a programas eficazes de
reabilitacdo e capacitacdo que lhe permitam participar plenamente na vida
publica, privada e social.

§7. Estimular os meios de comunicagcdo e elaborar diretrizes adequadas de
difusdo que contribuam para a erradicacdo da violéncia contra a mulher em
todas suas formas e a realgar o respeito a dignidade da mulher.

§8. Garantir a investigacao e recopilagéo de estatisticas e demais informacdes
pertinentes sobre as causas, consequéncias e frequéncia da violéncia contara
a mulher, como objetivo de avaliar a eficacia das medidas para prevenir, punir
e eliminar a violéncia contra a mulher e de formular e aplicar as mudancas que
sejam necessarias.

§9. Promover a cooperacgao internacional para o intercambio de ideias e
experiéncias e a execugao de programas destinados a proteger a mulher objeto
de violéncia.

Artigo 9°

Para a adocao das medidas a que se refere este capitulo, os Estados Membros
terdo especialmente em conta a situacdo de vulnerabilidade a violéncia que a
mulher possa sofrer em consequéncia, entre outras, de sua raga ou de sua
condicao étnica, de migrante, refugiada ou desterrada. No mesmo sentido se
considerara a mulher submetida a violéncia quando estiver gravida, for
excepcional, menor de idade, ancid, ou estiver em situacdo socio-econdmica
desfavoravel ou afetada por situacoes de conflitos armados ou de privacao de
sua liberdade.
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Capitulo IV
Mecanismos Interamericanos de Protecao

Artigo 10

Com o propdsito de proteger o direito da mulher a uma vida livre de violéncia,
nos informes nacionais a Comissao Interamericana de Mulheres, os Estados
Membros deverao incluir informacao sobre as medidas adotadas para prevenir
e erradicar a violéncia contra a mulher, para assistir a mulher afetado pela
violéncia, assim como cobre as dificuldades que observem na aplicacao das
mesmas e dos fatores que contribuam a violéncia contra a mulher.

Artigo 11

Os Estados Membros nesta Convencdo e a Comissao Interamericana de
Mulheres poderdo requerer a Corte Interamericana de Direitos Humanos
opinido consultiva sobre a interpretacéao desta Convencao.

Artigo 12

Qualquer pessoa ou grupo de pessoas, ou entidade nao-governamental
legalmente reconhecida em um ou mais Estados Membros da Organizacéo,
pode apresentar a Comissao Interamericana de Direitos Humanos petigées que
contenham dendncias ou queixas de violagdo do “artigo 72" da presente
Concepcao pelo Estado Membro, e a Comissao considera-las-a de acordo com
as normas e os requisitos de procedimento para apresentacdo e consideragao
de peticoes estipuladas na Convencdo Americana sobre Direitos Humanos e
no Estatuto e Regulamento da Comissao Interamericana de Direitos Humanos.

Capitulo V
Disposicoes Gerais

Artigo 13

Nada do disposto na presente Convencdo podera ser interpretado como
restricdo ou limitacdo a legislacao interna dos Estados Membros que preveja
iguais ou maiores protecdes e garantias aos direitos da mulher e salvaguardas
adequadas para prevenir e erradicar a violéncia contra a mulher.

Artigo 14

Nada do disposto na presente Convencdo podera ser interpretado como
restricdo ou limitacdo a Convengdo Americana sobre Direitos Humanos ou a
outras convencoes internacionais sobre a matéria que prevejam iguais ou
maiores protecdes relacionadas com este tema.

Artigo 15

A presente Convengéao estd aberta a assinatura de todos os Estados Membros
da Organizacao dos Estados Americanos.



241

Artigo 16

A presente Convencgao esta sujeita a ratificacdo. Os instrumentos de ratificacao
serdo depositados na Secretaria Geral da Organizacdo dos Estados
Americanos.

Artigo 17

A presente Convencédo fica aberta a adesdo de qualquer outro Estado. Os
instrumentos de adesao serdo depositados na Secretaria Geral da Organizacao
dos Estados Americanos.

Artigo 18

Os Estados poderao formular reservas a presente Convencdo no momento de
aprova-la, assina-la, ratifica-la ou aderir a ela, sempre que:

§1. Nao sejam incompativeis com o objetivo e o propdésito da Convencao;

§2. Nao sejam de carater geral e versem sobre uma ou mais disposicoes
especificas.

Artigo 19

Qualquer Estado Membro pode submeter a Assembleia Geral, por meio da
Comisséao Interamericana de Mulheres, uma proposta de emenda a esta
Convencao. As emendas entrardo em vigor para os Estados ratificantes das
mesmas na data em que dois ter¢os dos Estados Membros tenham depositado
o respectivo instrumento de ratificacdo. Quanto ao resto dos Estados Membros,
entrardo em vigor na data em que depositem seus respectivos instrumentos de
ratificagéo.

Artigo 20

Os Estados Membros que tenham duas ou mais unidades territoriais em que
funcionem distintos sistemas juridicos relacionados com questdes tratadas na
presente Convencao poderao declarar, no momento da assinatura, ratificagao
ou adesao, que a Convencéao aplicar-se-4 a todas as unidades territoriais ou
somente a uma ou mais. Tais declaracées poderdao ser modificadas em
qualquer momento mediante declaragdes ulteriores, que especificardo
expressamente a ou as unidades territoriais as quais sera aplicada a presente
Convengéo.

Tais declaracdes ulteriores serdo transmitidas a Secretaria Geral da
Organizacao dos Estados Americanos e entrardo em vigor trinta dias apds seu
recebimento.

Artigo 21

A presente Convencgao entrarad em vigor no trigésimo dia a partir da data que
tenha sido depositado o0 segundo instrumento de ratificacdo. Para cada Estado
que ratifique ou adira a Convencao, depois de ter sido depositado o segundo
instrumento de ratificagéo, entrara em vigor no trigésimo dia a partir da data em
que tal Estado tenha depositado seu instrumento de ratificacdo ou adesao.

Artigo 22

O Secretéario Geral informara a todos os Estados membros da Organizagao dos
Estados Americanos da entrada em vigor da Convencgao.
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Artigo 23

O Secretario Geral da Organizagdo dos Estados Americanos apresentara um
informe anual aos Estados membros da Organizacdo sobre a situacdo desta
Convencéo, inclusive sobre as assinaturas, depdsitos de instrumentos de
ratificacdo, adesdo ou declaragcbes, assim como as reservas porventura
apresentadas pelos Estados Membros e, neste caso, o informe sobre as
mesmas.

Artigo 24

A presente Convencao vigorara indefinidamente, mas qualquer dos Estados
Membros podera denuncia-la mediante o depdsito de um instrumento com esse
fim na Secretaria Geral da Organizacao dos Estados Americanos. Um ano
depois da data do depésito de instrumento de dendncia, a Convencgao cessara
em seus efeitos para o Estado denunciante, continuando a subsistir para os
demais Estados Membros.

Artigo 25

O instrumento original na presente Convencao, cujos textos em espanhol,
francés, inglés e portugués sao igualmente auténticos, sera depositado na
Secretaria Geral da Organizacdo dos Estados Americanos, que enviara copia
autenticada de seu texto para registro e publicacdo a Secretaria das Nacdes
Unidas, de conformidade como “artigo 102” da Carta das Nag¢des Unidas.
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ANEXO E

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N2 11.340, DE 7 DE AGOSTO DE 2006.

Cria mecanismos para coibir a violéncia
doméstica e familiar contra a mulher,
nos termos do § 8%do art. 226 da
Constituicdo Federal, da Convencao
sobrea Eliminacdo de Todas as
Formas de Discriminagdo contra as
Mulheres e da Convencao

(Vide ADIM n? 4427) Interamericana para Prevenir, Punir e
Erradicar a Violéncia contra a Mulher;
dispde sobre a criagcao dos Juizados de
Violéncia Doméstica e Familiar contra a
Mulher; altera o Cdédigo de Processo
Penal, o Cddigo Penal e a Lei de
Execucdo Penal; e da outras
providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional
decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

TITULO |
DISPOSICOES PRELIMINARES

Art. 12 Esta Lei cria mecanismos para coibir e prevenir a violéncia
doméstica e familiar contra a mulher, nos termos do§ 8°do art. 226 da
Constituicdo Federal, da Convengéo sobre a Eliminacao de Todas as Formas
de Violéncia contra a Mulher, da Convencao Interamericana para Prevenir,
Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher e de outros tratados
internacionais ratificados pela Republica Federativa do Brasil; dispde sobre a
criagdo dos Juizados de Violéncia Domeéstica e Familiar contra a Mulher; e
estabelece medidas de assisténcia e protecao as mulheres em situacao de
violéncia doméstica e familiar.

Art. 22 Toda mulher, independentemente de classe, raca, etnia, orientagao
sexual, renda, cultura, nivel educacional, idade e religido, goza dos direitos
fundamentais inerentes a pessoa humana, sendo-lhe asseguradas as
oportunidades e facilidades para viver sem violéncia, preservar sua saude
fisica e mental e seu aperfeicoamento moral, intelectual e social.
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Art. 3° Serdo asseguradas as mulheres as condigbes para o exercicio
efetivo dos direitos a vida, a seguranga, a saude, a alimentagéo, a educacao, a
cultura, a moradia, ao acesso a justica, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a
cidadania, a liberdade, a dignidade, ao respeito e a convivéncia familiar e
comunitaria.

§ 12 O poder publico desenvolvera politicas que visem garantir os direitos
humanos das mulheres no ambito das relacbes domésticas e familiares no
sentido de resguarda-las de toda forma de negligéncia, discriminacao,
exploragao, violéncia, crueldade e opressao.

§ 2° Cabe a familia, & sociedade e ao poder publico criar as condigbes
necessarias para o efetivo exercicio dos direitos enunciados no caput.

Art. 4° Na interpretacdo desta Lei, serdo considerados os fins sociais a
que ela se destina e, especialmente, as condicées peculiares das mulheres em
situacao de violéncia doméstica e familiar.

TITULO Il
DA VIOLENCIA DOMESTICA E FAMILIAR CONTRA A MULHER
CAPITULO |
DISPOSICOES GERAIS

Art. 5° Para os efeitos desta Lei, configura violéncia doméstica e familiar
contra a mulher qualquer acédo ou omissao baseada no género que Ihe cause
morte, lesdo, sofrimento fisico, sexual ou psicolégico e dano moral ou
patrimonial:

| - no ambito da unidade doméstica, compreendida como o0 espaco de
convivio permanente de pessoas, com ou sem vinculo familiar, inclusive as
esporadicamente agregadas;

Il - no @mbito da familia, compreendida como a comunidade formada por
individuos que s@o ou se consideram aparentados, unidos por lagos naturais,

por afinidade ou por vontade expressa;

[Il - em qualquer relagao intima de afeto, na qual o agressor conviva ou
tenha convivido com a ofendida, independentemente de coabitagéo.

Paragrafo Udnico. As relacbes pessoais enunciadas neste artigo
independem de orientagdo sexual.

Art. 62 A violéncia doméstica e familiar contra a mulher constitui uma das
formas de violacao dos direitos humanos.
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CAPITULO II
DAS FORMAS DE VIOLENCIA DOMESTICA E FAMILIAR
CONTRA A MULHER

Art. 72 S&o formas de violéncia doméstica e familiar contra a mulher, entre
outras:

| - a violéncia fisica, entendida como qualquer conduta que ofenda sua
integridade ou saude corporal;

Il - a violéncia psicolégica, entendida como qualquer conduta que lhe
cause dano emocional e diminuicdo da auto-estima ou que |he prejudique e
perturbe o pleno desenvolvimento ou que vise degradar ou controlar suas
acées, comportamentos, crencas e decisdes, mediante ameaga,
constrangimento, humilhagdo, manipulacdo, isolamento, vigilancia constante,
perseguicdo contumaz, insulto, chantagem, ridicularizacdo, exploracdo e
limitacao do direito de ir e vir ou qualquer outro meio que lhe cause prejuizo a
saude psicoldgica e a autodeterminacao;

lIl - a violéncia sexual, entendida como qualquer conduta que a constranja
a presenciar, a manter ou a participar de relacdo sexual ndo desejada,
mediante intimidacdo, ameaca, coacdo ou uso da forca; que a induza a
comercializar ou a utilizar, de qualquer modo, a sua sexualidade, que a impeca
de usar qualquer método contraceptivo ou que a force ao matrimdnio, a
gravidez, ao aborto ou a prostituicdo, mediante coacao, chantagem, suborno ou
manipulagdo; ou que limite ou anule o exercicio de seus direitos sexuais e
reprodutivos;

IV - a violéncia patrimonial, entendida como qualquer conduta que
configure retencdo, subtracdo, destruicdo parcial ou total de seus objetos,
instrumentos de trabalho, documentos pessoais, bens, valores e direitos ou
recursos econdmicos, incluindo os destinados a satisfazer suas necessidades;

V - a violéncia moral, entendida como qualquer conduta que configure
calunia, difamagao ou injuria.

TITULO Il

DA ASSISTENCIA A MULHER EM SITUACAO DE VIOLENCIA DOMESTICA E
FAMILIAR

CAPITULO |
DAS MEDIDAS INTEGRADAS DE PREVENCAO

Art. 82 A politica publica que visa coibir a violéncia doméstica e familiar
contra a mulher far-se-4 por meio de um conjunto articulado de agdes da
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Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios e de ag¢des nao-
governamentais, tendo por diretrizes:

| - a integragao operacional do Poder Judiciario, do Ministério Publico e da
Defensoria Publica com as areas de seguranga publica, assisténcia social,
saude, educacao, trabalho e habitacao;

Il - a promocdo de estudos e pesquisas, estatisticas e outras informacgdes
relevantes, com a perspectiva de género e de raca ou etnia, concernentes as
causas, as consequéncias e a frequéncia da violéncia doméstica e familiar
contra a mulher, para a sistematizacdo de dados, a serem unificados
nacionalmente, e a avaliacao periédica dos resultados das medidas adotadas;

lll - o respeito, nos meios de comunicacdo social, dos valores éticos e
sociais da pessoa e da familia, de forma a coibir os papéis estereotipados que
legitimem ou exacerbem a violéncia doméstica e familiar, de acordo com o
estabelecido no inciso Ill do art. 1°, no inciso IV do art. 3° e no inciso IV do art.
221 da Constituicdo Federal;

IV - a implementacdo de atendimento policial especializado para as
mulheres, em particular nas Delegacias de Atendimento a Mulher;

V - a promocéo e a realizagdo de campanhas educativas de prevencao da
violéncia doméstica e familiar contra a mulher, voltadas ao publico escolar e a
sociedade em geral, e a difusdo desta Lei e dos instrumentos de protecdo aos
direitos humanos das mulheres;

VI - a celebracdo de convénios, protocolos, ajustes, termos ou outros
instrumentos de promocao de parceria entre 6rgaos governamentais ou entre
estes e entidades ndo-governamentais, tendo por objetivo a implementacao de
programas de erradicacao da violéncia doméstica e familiar contra a mulher;

VIl - a capacitagdo permanente das Policias Civil e Militar, da Guarda
Municipal, do Corpo de Bombeiros e dos profissionais pertencentes aos 6rgaos
e as areas enunciados no inciso | quanto as questdes de género e de raca ou
etnia;

VIII - a promocédo de programas educacionais que disseminem valores
éticos de irrestrito respeito a dignidade da pessoa humana com a perspectiva
de género e de raca ou etnia;

IX - o destaque, nos curriculos escolares de todos os niveis de ensino,
para os conteudos relativos aos direitos humanos, a equidade de género e de
raca ou etnia e ao problema da violéncia doméstica e familiar contra a mulher.
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CAPITULO II

DA ASSISTENCIA A MULHER EM SITUACAO DE VIOLENCIA DOMESTICA E
FAMILIAR

Art. 9° A assisténcia @ mulher em situagdo de violéncia doméstica e
familiar serd prestada de forma articulada e conforme os principios e as
diretrizes previstos na Lei Organica da Assisténcia Social, no Sistema Unico de
Saude, no Sistema Unico de Segurangca Publica, entre outras normas e
politicas publicas de protecdo, e emergencialmente quando for o caso.

§ 12 O juiz determinara, por prazo certo, a inclusdo da mulher em situagao
de violéncia doméstica e familiar no cadastro de programas assistenciais do
governo federal, estadual e municipal.

§ 2° O juiz assegurard a mulher em situagdo de violéncia doméstica e
familiar, para preservar sua integridade fisica e psicologica:

| - acesso prioritario a remog¢ao quando servidora publica, integrante da
administragdo direta ou indireta;

Il - manutencdo do vinculo trabalhista, quando necesséario o afastamento
do local de trabalho, por até seis meses.

§ 3% A assisténcia a mulher em situagdo de violéncia doméstica e familiar
compreendera 0 acesso aos beneficios decorrentes do desenvolvimento
cientifico e tecnolégico, incluindo os servicos de contracepcdo de emergéncia,
a profilaxia das Doengas Sexualmente Transmissiveis (DST) e da Sindrome da
Imunodeficiéncia Adquirida (AIDS) e outros procedimentos médicos
necessarios e cabiveis nos casos de violéncia sexual.

CAPITULO Ill
DO ATENDIMENTO PELA AUTORIDADE POLICIAL
Art. 10. Na hipétese da iminéncia ou da préatica de violéncia doméstica e
familiar contra a mulher, a autoridade policial que tomar conhecimento da

ocorréncia adotara, de imediato, as providéncias legais cabiveis.

Paragrafo Unico. Aplica-se o0 disposto no caput deste artigo ao
descumprimento de medida protetiva de urgéncia deferida.

Art. 11. No atendimento a mulher em situacado de violéncia doméstica e
familiar, a autoridade policial devera, entre outras providéncias:

| - garantir protegcao policial, quando necessario, comunicando de imediato
ao Ministério Publico e ao Poder Judiciario;

Il - encaminhar a ofendida ao hospital ou posto de saude e ao Instituto
Médico Legal;
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Il - fornecer transporte para a ofendida e seus dependentes para abrigo ou
local seguro, quando houver risco de vida;

IV - se necessario, acompanhar a ofendida para assegurar a retirada de
seus pertences do local da ocorréncia ou do domicilio familiar;

V - informar a ofendida os direitos a ela conferidos nesta Lei e 0s servigos
disponiveis.

Art. 12. Em todos os casos de violéncia doméstica e familiar contra a
mulher, feito o registro da ocorréncia, devera a autoridade policial adotar, de
imediato, os seguintes procedimentos, sem prejuizo daqueles previstos no
Cédigo de Processo Penal:

| - ouvir a ofendida, lavrar o boletim de ocorréncia e tomar a representacao
a termo, se apresentada;

Il - colher todas as provas que servirem para o esclarecimento do fato e de
suas circunstancias;

lIl - remeter, no prazo de 48 (quarenta e oito) horas, expediente apartado
ao juiz com o pedido da ofendida, para a concessdao de medidas protetivas de
urgéncia;

IV - determinar que se proceda ao exame de corpo de delito da ofendida e
requisitar outros exames periciais necessarios;

V - ouvir 0 agressor e as testemunhas;
VI - ordenar a identificacdo do agressor e fazer juntar aos autos sua folha
de antecedentes criminais, indicando a existéncia de mandado de prisao ou

registro de outras ocorréncias policiais contra ele;

VIl - remeter, no prazo legal, os autos do inquérito policial ao juiz e ao
Ministério Publico.

§ 12 O pedido da ofendida sera tomado a termo pela autoridade policial e
devera conter:

| - qualificagdo da ofendida e do agressor;
Il - nome e idade dos dependentes;

lIl - descricdo sucinta do fato e das medidas protetivas solicitadas pela
ofendida.

§ 22 A autoridade policial devera anexar ao documento referido no § 120
boletim de ocorréncia e cépia de todos os documentos disponiveis em posse
da ofendida.
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§ 3% Serdo admitidos como meios de prova os laudos ou prontuérios
médicos fornecidos por hospitais e postos de saude.

TITULO IV
DOS PROCEDIMENTOS
CAPITULO |
DISPOSICOES GERAIS

Art. 13. Ao processo, ao julgamento e a execugdo das causas civeis e
criminais decorrentes da pratica de violéncia doméstica e familiar contra a
mulher aplicar-se-do as normas dos Cddigos de Processo Penal e Processo
Civil e da legislacado especifica relativa a crianga, ao adolescente e ao idoso
gue nao conflitarem com o estabelecido nesta Lei.

Art. 14. Os Juizados de Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher,
orgaos da Justica Ordinaria com competéncia civel e criminal, poderdo ser
criados pela Unidao, no Distrito Federal e nos Territérios, e pelos Estados, para
0 processo, 0 julgamento e a execugado das causas decorrentes da pratica de
violéncia doméstica e familiar contra a mulher.

Paragrafo uUnico. Os atos processuais poderdo realizar-se em horario
noturno, conforme dispuserem as normas de organizacao judiciaria.

Art. 15. E competente, por opcdo da ofendida, para os processos civeis
regidos por esta Lei, o Juizado:

| - do seu domicilio ou de sua residéncia;

Il - do lugar do fato em que se baseou a demanda;

[l - do domicilio do agressor.

Art. 16. Nas acOes penais publicas condicionadas a representacao da
ofendida de que trata esta Lei, s6 serd admitida a rendncia a representacao
perante o juiz, em audiéncia especialmente designada com tal finalidade, antes
do recebimento da denuncia e ouvido o Ministério Publico.

Art. 17. E vedada a aplicacdo, nos casos de violéncia doméstica e familiar

contra a mulher, de penas de cesta basica ou outras de prestagdo pecuniaria,
bem como a substituicdo de pena que implique o pagamento isolado de multa.
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CAPITULO Il
DAS MEDIDAS PROTETIVAS DE URGENCIA
Secéo |
Disposicoes Gerais

Art. 18. Recebido o expediente com o pedido da ofendida, cabera ao juiz,
no prazo de 48 (quarenta e oito) horas:

| - conhecer do expediente e do pedido e decidir sobre as medidas
protetivas de urgéncia;

Il - determinar 0 encaminhamento da ofendida ao 6rgdo de assisténcia
judiciaria, quando for o caso;

[l - comunicar ao Ministério Publico para que adote as providéncias
cabiveis.

Art. 19. As medidas protetivas de urgéncia poderdo ser concedidas pelo
juiz, a requerimento do Ministério Publico ou a pedido da ofendida.

§ 1° As medidas protetivas de urgéncia poderdo ser concedidas de
imediato, independentemente de audiéncia das partes e de manifestagdo do
Ministério Publico, devendo este ser prontamente comunicado.

§ 2° As medidas protetivas de urgéncia serdo aplicadas isolada ou
cumulativamente, e poderao ser substituidas a qualquer tempo por outras de
maior eficacia, sempre que os direitos reconhecidos nesta Lei forem
ameacados ou violados.

§ 3° Podera o juiz, a requerimento do Ministério PUblico ou a pedido da
ofendida, conceder novas medidas protetivas de urgéncia ou rever aquelas ja
concedidas, se entender necessario a protecao da ofendida, de seus familiares
e de seu patriménio, ouvido o Ministério Publico.

Art. 20. Em qualquer fase do inquérito policial ou da instrucao criminal,
cabera a prisdo preventiva do agressor, decretada pelo juiz, de oficio, a
requerimento do Ministério Publico ou mediante representagdo da autoridade
policial.

Paragrafo unico. O juiz podera revogar a priséao preventiva se, no curso do
processo, verificar a falta de motivo para que subsista, bem como de novo
decreta-la, se sobrevierem razdes que a justifiquem.

Art. 21. A ofendida devera ser notificada dos atos processuais relativos ao
agressor, especialmente dos pertinentes ao ingresso e a saida da prisdo, sem
prejuizo da intimacao do advogado constituido ou do defensor publico.
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Paragrafo unico. A ofendida ndo podera entregar intimagdo ou notificagcao
ao agressor.

Secao |l
Das Medidas Protetivas de Urgéncia que Obrigam o Agressor

Art. 22. Constatada a préatica de violéncia doméstica e familiar contra a
mulher, nos termos desta Lei, o juiz podera aplicar, de imediato, ao agressor,
em conjunto ou separadamente, as seguintes medidas protetivas de urgéncia,
entre outras:

| - suspensdo da posse ou restricdo do porte de armas, com comunicacao
ao 6rgao competente, nos termos da Lei n° 10.826, de 22 de dezembro de
2003;

Il - afastamento do lar, domicilio ou local de convivéncia com a ofendida;
[l - proibi¢cdo de determinadas condutas, entre as quais:

a) aproximacao da ofendida, de seus familiares e das testemunhas, fixando
o limite minimo de distancia entre estes e 0 agressor;

b) contato com a ofendida, seus familiares e testemunhas por qualquer
meio de comunicacao;

c) frequentagdo de determinados lugares a fim de preservar a integridade
fisica e psicolédgica da ofendida;

IV - restricdo ou suspensao de visitas aos dependentes menores, ouvida a
equipe de atendimento multidisciplinar ou servigo similar;

V - prestacao de alimentos provisionais ou provisérios.

§ 12 As medidas referidas neste artigo ndo impedem a aplicagédo de outras
previstas na legislagdo em vigor, sempre que a seguranga da ofendida ou as
circunstancias o exigirem, devendo a providéncia ser comunicada ao Ministério
Publico.

§ 22 Na hipétese de aplicagédo do inciso |, encontrando-se o agressor nas
condi¢gdes mencionadas no caput e incisos do art. 6° da Lei n® 10.826, de 22 de
dezembro de 2003, o juiz comunicara ao respectivo 6rgao, corporacao ou
instituicdo as medidas protetivas de urgéncia concedidas e determinara a
restricio do porte de armas, ficando o superior imediato do agressor
responsavel pelo cumprimento da determinacéao judicial, sob pena de incorrer
nos crimes de prevaricacao ou de desobediéncia, conforme o caso.

§ 3° Para garantir a efetividade das medidas protetivas de urgéncia,
podera o juiz requisitar, a qualquer momento, auxilio da forca policial.
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§ 4° Aplica-se as hipoteses previstas neste artigo, no que couber, o
disposto no caput e nos §§ 5° e 62 do art. 461 da Lei no 5.869, de 11 de janeiro
de 1973 (Codigo de Processo Civil).

Secao Il
Das Medidas Protetivas de Urgéncia a Ofendida

Art. 23. Podera o juiz, quando necessario, sem prejuizo de outras
medidas:

| - encaminhar a ofendida e seus dependentes a programa oficial ou
comunitario de protecao ou de atendimento;

Il - determinar a reconducdo da ofendida e a de seus dependentes ao
respectivo domicilio, apds afastamento do agressor;

Il - determinar o afastamento da ofendida do lar, sem prejuizo dos direitos
relativos a bens, guarda dos filhos e alimentos;

IV - determinar a separacao de corpos.

Art. 24. Para a protecao patrimonial dos bens da sociedade conjugal ou
daqueles de propriedade particular da mulher, o juiz podera determinar,
liminarmente, as seguintes medidas, entre outras:

| - restituicdo de bens indevidamente subtraidos pelo agressor a ofendida;

Il - proibicdo temporaria para a celebracao de atos e contratos de compra,
venda e locacdo de propriedade em comum, salvo expressa autorizacao
judicial;

Il - suspensao das procurac¢des conferidas pela ofendida ao agressor;

IV - prestacéo de caucgao proviséria, mediante depdsito judicial, por perdas
e danos materiais decorrentes da pratica de violéncia doméstica e familiar

contra a ofendida.

Paragrafo unico. Devera o juiz oficiar ao cartério competente para os fins
previstos nos incisos Il e Il deste artigo.

CAPITULO I
DA ATUACAO DO MINISTERIO PUBLICO

Art. 25. O Ministério Publico intervira, quando nao for parte, nas causas
civeis e criminais decorrentes da violéncia doméstica e familiar contra a mulher.
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Art. 26. Cabera ao Ministério Publico, sem prejuizo de outras atribuicdes,
nos casos de violéncia doméstica e familiar contra a mulher, quando
necessario:

| - requisitar forca policial e servigos publicos de saude, de educacgao, de
assisténcia social e de seguranca, entre outros;

Il - fiscalizar os estabelecimentos publicos e particulares de atendimento a
mulher em situagéo de violéncia domeéstica e familiar, e adotar, de imediato, as
medidas administrativas ou judiciais cabiveis no tocante a quaisquer
irregularidades constatadas;

Il - cadastrar os casos de violéncia doméstica e familiar contra a mulher.
CAPITULO IV
DA ASSISTENCIA JUDICIARIA

Art. 27. Em todos os atos processuais, civeis e criminais, a mulher em
situagdo de violéncia doméstica e familiar devera estar acompanhada de
advogado, ressalvado o previsto no art. 19 desta Lei.

Art. 28. E garantido a toda mulher em situacdo de violéncia doméstica e
familiar o acesso aos servicos de Defensoria Publica ou de Assisténcia
Judiciaria Gratuita, nos termos da lei, em sede policial e judicial, mediante
atendimento especifico e humanizado.

TITULO V
DA EQUIPE DE ATENDIMENTO MULTIDISCIPLINAR

Art. 29. Os Juizados de Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher
que vierem a ser criados poderdo contar com uma equipe de atendimento
multidisciplinar, a ser integrada por profissionais especializados nas areas
psicossocial, juridica e de saude.

Art. 30. Compete a equipe de atendimento multidisciplinar, entre outras
atribuicbes que Ihe forem reservadas pela legislacao local, fornecer subsidios
por escrito ao juiz, ao Ministério Publico e a Defensoria Publica, mediante
laudos ou verbalmente em audiéncia, e desenvolver trabalhos de orientacéo,
encaminhamento, prevencdo e outras medidas, voltados para a ofendida, o
agressor e os familiares, com especial atencao as criancas e aos adolescentes.

Art. 31. Quando a complexidade do caso exigir avaliacdo mais
aprofundada, o juiz podera determinar a manifestacdo de profissional
especializado, mediante a indicacédo da equipe de atendimento multidisciplinar.

Art. 32. O Poder Judiciario, na elaboracao de sua proposta orcamentaria,
podera prever recursos para a criagdo e manutencao da equipe de atendimento
multidisciplinar, nos termos da Lei de Diretrizes Orgamentarias.
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TITULO VI
DISPOSICOES TRANSITORIAS

Art. 33. Enquanto nao estruturados os Juizados de Violéncia Doméstica e
Familiar contra a Mulher, as varas criminais acumularao as competéncias civel
e criminal para conhecer e julgar as causas decorrentes da pratica de violéncia
doméstica e familiar contra a mulher, observadas as previsdes do Titulo IV
desta Lei, subsidiada pela legislacdo processual pertinente.

Paragrafo Unico. Sera garantido o direito de preferéncia, nas varas
criminais, para o processo € o julgamento das causas referidas no caput.

TITULO VII
DISPOSICOES FINAIS

Art. 34. A instituicdo dos Juizados de Violéncia Doméstica e Familiar
contra a Mulher podera ser acompanhada pela implantagdo das curadorias
necessarias e do servigo de assisténcia judiciaria.

Art. 35. A Uniao, o Distrito Federal, os Estados e os Municipios poderao
criar e promover, no limite das respectivas competéncias:

| - centros de atendimento integral e multidisciplinar para mulheres e
respectivos dependentes em situagao de violéncia doméstica e familiar;

Il - casas-abrigos para mulheres e respectivos dependentes menores em
situacao de violéncia doméstica e familiar;

Il - delegacias, nucleos de defensoria publica, servicos de saude e centros
de pericia médico-legal especializados no atendimento a mulher em situacao
de violéncia doméstica e familiar;

IV - programas e campanhas de enfrentamento da violéncia doméstica e
familiar;

V - centros de educacéo e de reabilitacdo para os agressores.

Art. 36. A Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios
promoverao a adaptacao de seus 6rgaos e de seus programas as diretrizes e
aos principios desta Lei.

Art. 37. A defesa dos interesses e direitos transindividuais previstos nesta
Lei podera ser exercida, concorrentemente, pelo Ministério Publico e por
associacao de atuagcao na éarea, regularmente constituida ha pelo menos um
ano, nos termos da legislacéo civil.
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Paragrafo unico. O requisito da pré-constituicdo podera ser dispensado
pelo juiz quando entender que ndo ha outra entidade com representatividade
adequada para o ajuizamento da demanda coletiva.

Art. 38. As estatisticas sobre a violéncia doméstica e familiar contra a
mulher serdo incluidas nas bases de dados dos 6rgaos oficiais do Sistema de
Justica e Seguranca a fim de subsidiar o sistema nacional de dados e
informacdes relativo as mulheres.

Paragrafo Unico. As Secretarias de Seguranca Publica dos Estados e do
Distrito Federal poderdo remeter suas informacdes criminais para a base de
dados do Ministério da Justica.

Art. 39. A Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios, no limite
de suas competéncias e nos termos das respectivas leis de diretrizes
orcamentarias, poderdo estabelecer dotacdes orcamentarias especificas, em
cada exercicio financeiro, para a implementacdo das medidas estabelecidas
nesta Lei.

Art. 40. As obrigagdes previstas nesta Lei ndo excluem outras decorrentes
dos principios por ela adotados.

Art. 41. Aos crimes praticados com violéncia doméstica e familiar contra a
mulher, independentemente da pena prevista, ndo se aplica a Lei n® 9.099, de
26 de setembro de 1995.

Art. 42. Oart. 313 do Decreto-Lei n°3.689, de 3 de outubro de
1941 (Cédigo de Processo Penal), passa a vigorar acrescido do seguinte inciso
IV:

“Art. 318, e

IV - se o crime envolver violéncia doméstica e familiar contra a mulher, nos
termos da lei especifica, para garantir a execug¢do das medidas protetivas de
urgéncia.” (NR)

Art. 43. A alinea f do inciso Il do art. 61 do Decreto-Lei n® 2.848, de 7 de
dezembro de 1940 (Cddigo Penal), passa a vigorar com a seguinte redacgao:
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f) com abuso de autoridade ou prevalecendo-se de relacdes domésticas, de
coabitacao ou de hospitalidade, ou com violéncia contra a mulher na forma da
lei especifica;

Art. 44, Oart. 129 do Decreto-Lei n® 2.848, de 7 de dezembro de
1940 (Cédigo Penal), passa a vigorar com as seguintes alteracoes:

“Art. 129,

§ 9° Se a lesao for praticada contra ascendente, descendente, irm&o, conjuge
ou companheiro, ou com quem conviva ou tenha convivido, ou, ainda,
prevalecendo-se o agente das relagdes domésticas, de coabitagcdo ou de
hospitalidade:

Pena - detencao, de 3 (trés) meses a 3 (irés) anos.

§ 11. Na hipotese do § 9° deste artigo, a pena serd aumentada de um tergo se
o crime for cometido contra pessoa portadora de deficiéncia.” (NR)

Art. 45. Oart. 152 da Lei n°7.210, de 11 de julho de 1984 (Lei de
Execucédo Penal), passa a vigorar com a seguinte redacgao:

“Art. 152,

Paragrafo Unico. Nos casos de violéncia doméstica contra a mulher, o juiz
podera determinar o comparecimento obrigatério do agressor a programas de
recuperacao e reeducacao.” (NR)

Art. 46. Esta Lei entra em vigor 45 (quarenta e cinco) dias apds sua
publicacéo.

Brasilia, 7 de agosto de 2006; 185°da Independéncia e 118%°da
Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Dilma Rousseff

Este texto ndo substitui o publicado no D.O.U. de 8.8.2006

*
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ANEXO F

ACAO DIRETA DE INCONSTITUCIONALIDADE (Med. Liminar) - 4424
Origem: DISTRITO FEDERAL Entrada no STF: 04/06/2010
Relator: MINISTRO MARCO AURELIO Distribuido: 20100607

Partes: Requerente: PROCURADOR-GERA,L DA REPUBLICA (CF 103, 0V
Requerido: PRESIDENTE DA REPUBLICA CONGRESSO
NACIONAL

Dispositivo Legal Questionado

Art. 012, 00I, art. 016 e art 041, da Lei n° 11340, de 2006 (Lei

Maria da Penha).

/#

Lei n° 11340, de 07 de agosto de 2006.

/#
Cria mecanismos para coibir a wvioléncia
doméstica e familiar contra a mulher,
nos termos do § 008° do art. 226 da
Constituicao Federal, da Convencgao sobre
a Eliminagao de Todas as Formas de
Discriminagdo contra as Mulheres e da
Convengdo Interamericana para Prevenir,
Punir e Erradicar a Violéncia contra a
Mulher; dispde sobre a criacgéo dos
Juizados de Violéncia Doméstica e
Familiar contra a Mulher; altera o
Cédigo de Processo Penal, o Cdédigo Penal
e a Lei de Execucgdo Penal; e da outras
providéncias.

/#

Art. 012 - Em todos os casos de violéncia doméstica e familiar
contra a mulher, feito o registro da ocorréncia, deverd a autoridade
policial adotar, de imediato, os seguintes procedimentos, sem prejuizo
daqueles previstos no Cédigo de Processo Penal:

00I - ouvir a ofendida, lavrar o boletim de ocorréncia e
tomar a representagcdo a termo, se apresentada;
/#
Art. 016 - Nas agdes penais publicas condicionadas a

representacdo da ofendida de que trata esta Lei, sé serd admitida a
renincia a representacgdo perante o juiz, em audiéncia especialmente
designada com tal finalidade, antes do recebimento da denuncia e
ouvido o Ministério Publico.

/#

Art. 041 - Ros «crimes praticados com violéncia doméstica e
familiar contra a mulher, independentemente da pena prevista, néao se
aplica a Lei no 9099, de 26 de setembro de 1995.

/#

Fundamentacao Constitucional
- Art. 005°, 00T e XLT

- Art. 226, § 008°
/#

Resultado da Liminar

Prejudicada
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Decisdo Plenaria da Liminar

Resultado Final

Procedente
Decisao Final

O Tribunal, por maioria e nos termos do voto do Relator, julgou
procedente a agao direta para, dando interpretagdo conforme aos
artigos 12, inciso I, e 16, ambos da Lei n° 11.340/2006, assentar a
natureza incondicionada da acdo penal em caso de crime de lesdo, pouco
importando a extensdo desta, praticado contra a mulher no ambiente
doméstico, contra o voto do Senhor Ministro Cezar Peluso (Presidente).
Falaram, pelo Ministério Publico Federal (ADI 4424), o Dr. Roberto
Monteiro Gurgel Santos, Procurador-Geral da Republica; pela
Advocacia-Geral da Uniao, a Dra. Grace Maria Fernandes Mendonga,
Secretdria-Geral de Contencioso; pelo interessado (ADC 19), Conselho
Federal da Ordem dos Advogados do Brasil, o Dr. Ophir Cavalcante
Junior e, pelo interessado (ADI 4424), Congresso Nacional, o Dr.
Alberto Cascais, Advogado-Geral do Senado.

— Plendrio, 09.02.2012.

— Acdérdao, DJ 01.08.2014.

Data de Julgamento Final

Plenéario
Data de Publicacdao da Decisao Final

Acérddo, DJ 01.08.2014
Decisdao Monocratica Final

Incidentes

Ementa

ACAO PENAL - VIOLENCIA DOMESTICA CONTRA A MULHER
- LESAO CORPORAL - NATUREZA. A acdo penal relativa a lesdo
corporal resultante de violéncia doméstica contra a mulher é publica
incondicionada - consideracgdes.

Indexagao
LEI FEDERAL

PREVENCAO - ADC 19
/#

Fim do Documento



