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RESUMO

SANTOS, Jeova Rodrigues dos. Justica e realidade social em Habacuc: a fidelidade
do justo frente a injustica social. Dissertacao (Mestrado em Ciéncias da Religidao) —
Universidade Catdlica de Goias, Goiania, 2009.

Esta dissertacdo objetiva apresentar o resultado de uma pesquisa no Antigo
Testamento, tendo o livro do profeta Habacuc como foco central da pesquisa. Este
trabalho busca compreender os conceitos de justica e injustica social e os papéis de
Yahweh e do ‘justo’ na implementacéo da justica social no contexto de Habacuc. A
dissertacéo esta estruturada em trés capitulos e fundamenta-se primariamente numa
leitura histérico-gramatical do livro de Habacuc. O primeiro capitulo apresenta uma
analise historico-critica do livro de Habacuc. Para isso utiliza alguns instrumentos do
método histérico-critico. O segundo capitulo consiste de um historico do texto e
contexto de Habacuc, apresentando informacdes sobre a autoria do livro, o periodo
da escrita e o destinatario da mensagem profética, e de uma exposicdo da
mensagem do profeta Habacuc. Essa exposicao utiliza como referencial o texto final
do livro que leva seu nome, conforme estruturado na Biblia de Jerusalém (BJ), que
também serviu de padrdo para todas as citagdes biblicas mencionadas nesta
pesquisa. Essa exposicdo se da numa perspectiva histérico-gramatical, social e
teologica. O terceiro capitulo, busca descrever os conceitos de justica e injustica
social em Israel. Discute a maneira como esses conceitos foram tratados entre os
povos do Oriente Antigo e em Israel desde sua génese até a época da
desintegracdo da monarquia, € 0 ‘como’ e 0 ‘porqué’ do surgimento do Profetismo
em Israel. Essa leitura é feita numa perspectiva histérico-social. A conclusédo aponta
algumas implicacdes que podem ser inferidas a partir da andalise do livro do profeta
Habacuc, conforme a compreensdo dos conceitos de justica e injustica social e de
parceria entre Yahweh e o ‘justo’ na promogéo da justica social.

Palavras-chave: injustica social, justica social, fidelidade do justo, Habacuc.



ABSTRACT

SANTOS, Jeova Rodrigues dos. Justice and social reality in Habakkuk: the fidelilty of
the righteous front to social injustice. Dissertation (Master in Sciences of Religion) -
Catholic University of Goias, Goiania, 2009.

This dissertation aims to present the results of a survey in the Old Testament, and
the book of the prophet Habakkuk as the central focus of research. This paper seeks
to understand the concepts of justice and social injustice and the roles of Yahweh
and 'righteous' in the implementation of social justice in the context of Habakkuk. The
dissertation is structured into three chapters and is based primarily on a historical-
grammatical reading of the book of Habakkuk. The first chapter presents a historical-
critical analysis of the book of Habakkuk. For that uses some tools of historical-critical
method. The second chapter consists of a historical text and context of Habakkuk,
presenting information on the authorship of the book, the period of writing and
recipient of the prophetic message, and an explanation of the message of the
prophet Habakkuk. This exhibition uses as reference the final text of the book that
bears his name, as structured in the Portuguese Jerusalem Bible (BJ), who also
served as the standard for all Biblical quotations cited in this research. This exhibition
takes a historical-grammatical, social and theological. The third chapter seeks to
describe the concepts of justice and social injustice in Israel. Discusses how these
concepts were treated between the peoples of the Ancient Near East and in Israel
since its genesis to the time of the disintegration of the monarchy, and 'how' 'why’
and the emergence of the prophet in Israel. This reading is done on a social-historical
perspective. The conclusion points out some implications that can be inferred from
the analysis of the Prophet Habakkuk, as understanding the concepts of justice and
injustice and social partnership between Yahweh and 'righteous' in promoting social
justice.

Keywords: social injustice, social justice, fidelity of the righteous, Habakkuk.
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1 INTRODUCAO

Preocupacdes com a justica e o problema da injustica social sempre se
fizeram presentes no mundo. Constantemente levaram pessoas, religiosas ou néo, a
questionarem a existéncia, a bondade e a justica de Deus.

Esta dissertacdo objetiva apresentar o resultado de uma pesquisa sobre os
conceitos de justica e injustica social e o papel de Yahweh e do ‘justo’ na
implantagéo da justica social no contexto do Antigo Testamento, tendo o livro do
profeta Habacuc como foco central da pesquisa. Habacuc néao foi o primeiro nem o
anico profeta a desenvolver esses conceitos. Antes dele, profetas tais como Isaias e
Jeremias ja denunciavam a injustica social e conclamavam o povo a pratica da
justica, sob pena de serem punidos por Yahweh por meio da intervencao de povos
estrangeiros (assirios ou caldeus).

O que possivelmente diferencia Habacuc dos demais profetas do Antigo
Testamento é o fato de que ele ndo se conforma com o meio divino utilizado para a
solugcéao do problema da injustica em seu tempo: a agao de povos estrangeiros, dos
caldeus. Sua insatisfacdo leva-o a questionar o método divino. Desse
guestionamento surge uma nova perspectiva. Habacuc, um profeta que
provavelmente viveu e atuou no final do século VII a.C., enfrentou o dilema da
presenca marcante da injustica social em seu tempo e apontou para a “fidelidade do
justo” como mediagdo a partir da qual Yahweh e o ‘justo’ promoveriam mudancas
radicais na sociedade de sua época.

A pergunta fundamental que norteia essa pesquisa € a seguinte: Qual a
proposta apresentada no livro de Habacuc para a solucdo do problema da injustica
social no contexto de sua época, e qual a acdo de Yahweh e do justo para a solucéo
deste problema, segundo o fragmento textual de Hc 2,1-4, analisado em sua relacéo
com a totalidade da obra?

O problema da injustica social foi abordado, no livro de Habacuc, a partir da
perspectiva de que Yahweh néo ir4 resolvé-lo sozinho, através de um milagre ou por
meio de uma intervencdo sobrenatural. Ao contrario, a solu¢cdo ocorrera por meio de
uma parceria entre ele e o ‘justo’. O papel do justo nesse empreendimento se

constitui na proclamacéo da denuncia profética e na pratica da justica proposta em
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seu respectivo discurso profético. Essa é a hipGtese central estruturante desta
pesquisa.

A dissertacdo estd estruturada em trés capitulos e fundamenta-se
primariamente numa leitura historico-gramatical do livro de Habacuc. O primeiro
capitulo apresenta uma andlise historico-critica de Habacuc. Iniciaremos esta etapa
do trabalho com a Critica do Género Literario com a finalidade de identificar o género
do texto de Habacuc, o que exigira o exame de sua forma, levando em conta sua
estrutura ou configuracdo, contetudo narrativo, estilo e vocabulario. O proximo passo
consistira da Andlise da Critica das Fontes e da Critica da Redacéo.
Apresentaremos as duas analises num unico bloco porque elas sdo complementares
e estdo inter-relacionadas. Entdo, apresentaremos a analise gramatical e a critica
textual de Habacuc 2,1-4, considerada por varios pesquisadores do Antigo
Testamento a parte central do livro. Mencionaremos as principais variantes que
ocorrem no aparato critico do texto hebraico, de acordo com o editor da Biblia
Hebraica Sttutgartensia (BHS).

O segundo capitulo consistira de um historico do contexto e do texto de
Habacuc, apresentando informacdes sobre a autoria do livro, o periodo da escrita e
o destinatario da mensagem profética. A seguir, faremos a exposicdo da mensagem
do profeta Habacuc, tomando como referencial o texto final do livro que leva seu
nome, conforme estruturado na traducéo da Biblia de Jerusalém (BJ), que também
servird de fonte primaria para todas as citacdes biblicas mencionadas nesta
pesquisa.

Nesta fase, analisaremos os conceitos de justica e injustica social no tempo
do profeta procurando identificar quais foram as acdes de Yahweh e do ‘justo’ nesse
contexto que serviram de instrumentos de mudanca na sociedade da sua época,
sociedade esta, marcada por toda sorte de injusticas nas esferas social, politica,
econdmica e religiosa. Essa exposi¢cdo se dara numa perspectiva historica, social e
teologica.

No terceiro capitulo, buscaremos descrever a génese e o desenvolvimento
histérico dos conceitos de justica e injustica social no Antigo Testamento,
predominantes em Israel na época de Habacuc. A fim de alcangarmos tal intento,
abordaremos a maneira como a questdo da justica e o problema da injustica social
foram tratados entre os Povos do Oriente Antigo e em Israel desde sua génese, e 0

‘como’ e 0 ‘porqué’ do surgimento do Profetismo em Israel.
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A perspectiva veterotestamentéria sobre justica e injustica social sera descrita
a partir da analise das varias etapas do desenvolvimento sdcio-econémico da nacao
de Israel passando por suas origens com 0s patriarcas, sua permanéncia no Egito, o
Exodo e a conquista de Canad, até a instituicdo e a desintegracio do Estado
monarquico, através de uma leitura historico-social.

A partir da analise global do processo de desenvolvimento sdcio-econdmico
de Israel, situaremos 0 movimento de denuncia profética de Israel, conhecido como
Profetismo, procurando compreender as razdes do surgimento desse movimento e
sua funcéo no processo de afirmacdo da justica e de denuncia da injustica social, a
fim de inserirmos nesse contexto a mensagem do profeta Habacuc. Mesmo sabendo
nao ser possivel descrever com clareza e exatiddo cada etapa do desenvolvimento
historico de Israel (qualquer tentativa nesse sentido pode induzir a erros graves),
preferimos, por questdes didaticas, apresentar essa Vvisdo panoramica da
constituicdo da Historia de Israel.

A guisa de conclusdo, apontaremos algumas implicacdes que podem ser
inferidas como resultado da analise do livro do profeta Habacuc a partir da
compreensao dos conceitos de justi¢ca e injustica social e de parceria entre Yahweh
e 0 ‘justo’ na promocdo da justica social e as aplicaremos a nossa realidade
brasileira que sucumbe diante da injustica em todas as esferas da sociedade.
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2 ANALISE HISTORICO-CRITICA DO LIVRO DE HABACUC

A fim de compreendermos o0s conceitos de justica e injustica social e a
respectiva esfera de acao de Yahweh e do ‘justo’ conforme esbocado no livro do
profeta Habacuc (e intencdo de analise dessa pesquisa) iniciaremos este trabalho
utilizando alguns instrumentos do Método Historico-Critico para uma melhor
compreensao deste livro e de sua mensagem.

O surgimento do Método Histérico-Critico de abordagem da Biblia esta
vinculado a uma série de mudancas ocorridas nos séculos XVII e XVIII, mudancas
essas relacionadas a forma de pensar de pessoas no Ocidente. Com o advento do
iluminismo nessa época, a razao torna-se o0 Unico instrumento legitimo capaz de
libertar o ser humano do erro e da ignorancia. A ignorancia era considerada pelos
‘iluminados’ a causa Unica dos males do género humano. O otimismo que 0s
iluministas alimentaram em relacédo aos poderes ilimitados da razdo humana parece
ter sido legitimado “pelas conquistas da ciéncia e da técnica, que no século XVIII
puseram o homem em condicdo de tornar-se senhor da Natureza e da Historia”
(MONDIN, 1980, p. 14).

As novas descobertas criaram nas pessoas o sentimento de liberdade das
cadeias da religido ou das forcas desregradas da natureza, que o ser humano agora

aprende a controlar e a usar para proveito proprio.

As descobertas do homem, cuja mente ndo cabia mais na prisdo de dogmas
eclesiasticos, levam a revolugdo na cosmovisdo e a uma sempre maior
autonomia do pensamento humano capaz de desenvolver mais a ciéncia e
levar a novas descobertas. Com isso, a compreensao da natureza e da
histéria ndo mais esta determinada pela Biblia, mas é o resultado da
pesquisa autbnoma. A racionalidade humana passa a ser a forca motriz que
explica tudo a qual tudo esta submisso (VOLKMANN et al., 1992, p. 26-27).

Essa mudanca de perspectiva no pensamento Ocidental trouxe
consequéncias na producdo teoldgica, na maneira de compreender a fé e na
maneira de interpretar a Biblia. Desse modo, o Método Historico-Critico foi a maneira
encontrada “de tornar a interpretacdo biblica compativel com o mundo e o modelo
cientifico da época” (VOLKMANN et al., 1992, p. 26).

Para compreendermos melhor o Método Historico-Critico € necessario

conceituar cada um dos termos dessa nomenclatura.

“Método” designa um conjunto de procedimentos que permitem acesso mais
objetivo a um objeto de pesquisa. Deve ser transmissivel, é preciso que
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possa ser ensinado e aprendido. [...] O termo “histérico” implica reconhecer
gue os textos biblicos foram concebidos e compostos em tempos idos, que
se desenvolveram num processo histérico e que, por conseguinte, a relacéo
com aquele tempo tem provavelmente algo a dizer sobre o sentido de tais
textos, embora possam ter ainda vida e sentido atuais. A palavra “critico”, tal
como se costuma interpretar, significa estabelecer distingcbes e com base
nelas poder julgar os diversos aspectos do texto ligados a histéria: o
processo de constituicdo do texto, a identidade do autor, o tempo da
composicao, a relagcdo com outros textos contemporaneos, e a referéncia do
conteudo do texto a realidade extratextual (por exemplo, a histéria politica,
social e religiosa que o texto subtende) (SIMIAN-YOFRE, 2000, p. 74).

A escolha e aplicagdo do Método Histérico-Critico nesse trabalho se justifica
pelo fato de estarmos lidando com um texto profético milenar do Antigo Testamento.
Sobre o processo histérico de transmissao e preservacao desses textos antigos ja se

afirmou que,

O texto do Antigo Testamento transmitiu-se ao longo dos séculos sob a
forma de manuscritos. E natural, portanto, que durante esse longo periodo
de transmissao tenham-se introduzido erros de transcricdo. O texto também
foi objeto, antes do séc. | de nossa era, de mudancas e acréscimos que
espelhavam diversas tradi¢cdes. Sua fluidez sugere que a preocupacéo de
conservar o0 texto numa Unica forma pura passou a ser valorizada somente
por volta do séc. | (PISANO, 2000, p. 39).

Diante do desafio da abordagem de um texto tdo antigo e a0 mesmo tempo
tdo complexo, como é o caso do livro de Habacuc, lancaremos mao de varios
instrumentos do Método Historico-Critico, a saber: Analise das Fontes e Critica da
Redacdo, Critica do Género Literario, e Analise Gramatical e Critica Textual de
Habacuc 2,1-4.

Iniciaremos essa fase do desenvolvimento da dissertacdo com as Analises da
Critica das Fontes e da Critica da Redac&o.! Apresentaremos as duas analises num
anico bloco porque elas sdo complementares e estdo inter-relacionadas
(MAINVILLE, 1999, p. 69). A Critica das Fontes tem como finalidade verificar se um
determinado texto estudado é fruto do trabalho de um s6 autor, ou se possui uma ou
varias unidades preexistentes. Sua funcédo é detectar e identificar essas fontes e
reconstitui-las de modo que elas se aproximem ao maximo possivel do original. No
caso em particular, o texto a ser analisado sera o livro de Habacuc.

A Critica da Redacéo é um passo complementar na Analise das Fontes, pois,

engquanto esta tem como propdsito fragmentar o texto e identificar suas partes, a

' A anélise histérica do texto e contexto do livro de Habacuc, elemento fundamental do método
histérico-critico, com informagcdes e questionamentos sobre o contexto vital em que o discurso
profético foi constituido (autoria do livro, periodo da escrita e destinatario, e conteddo geral da
mensagem profética) encontra-se no préximo capitulo e acompanha a analise da mensagem do livro
do profeta.
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Critica da Redacgdo tem como finalidade ultima, abordar a forma final do texto, ou
seja, avaliar o texto como uma unidade, motivo pelo qual ela é considerada como

continuidade da analise da Critica das Fontes.

2.1 CRITICA DAS FONTES E CRITICA DA REDACAO

A prética da Critica das Fontes tem suas raizes historicas em meados do
século XV. Contudo, s6 veio a tornar-se meétodo cientifico de investigacdo no século
XIX. No caso do Antigo Testamento, J. Welhausen (1844-1918) é o principal
expoente e o grande responsavel pela elaboracdo da hipotese documental aplicada
ao Pentateuco que segundo ele, “teria sido constituido a partir de quatro fontes
distintas: J, ou javista, dos séculos X e IX; E, ou eloista, do século IX; D, ou
deuteronomista, do século VII; e P, ou sacerdotal, do periodo do exilio” (MAINVILLE,
1999, p. 66-67). Esta hipotese vem sendo severamente questionada pela
comunidade cientifica nas ultimas décadas, devido a simplicidade com que trata os
estratos literarios. A grande preocupacdo dos cientistas na atualidade é alcancar
uma datacdo mais exata possivel de tais estratos literarios.

A Critica das Fontes tem como finalidade verificar se um determinado texto
estudado é fruto do trabalho de um sé autor, ou se possui uma ou varias unidades
preexistentes. Desse modo, este método cientifico “procura identificar as unidades
literarias que existiram, ou podem ter existido, fora do seu presente conjunto
contextual” (MAINVILLE, 1999, p. 69), tais como passagens repetidas, narrativas
paralelas ou repeticdes de uma mesma narrativa, que constituem per si indicios de
gue os autores sagrados fizeram uso de varias fontes na elaboracdo de seus
respectivos textos. Em suma, o papel da Critica das Fontes é detectar essas fontes
e reconstitui-las de modo que elas se aproximem ao maximo possivel do original.

A Critica da Redagéo, por sua vez, desenvolveu-se de forma sistematica e
cientifica em meados do século XIX. Nesse tempo, aqueles que faziam uso do
Método Historico-Critico eram  duramente criticados por fragmentarem
excessivamente os textos na tentativa de localizar nestes, fontes, tradicbes e formas,
a ponto de perderem de vista a configuragdo final deles, e “por reduzirem o
hagidégrafo a um simples compilador de tradicbes” (MAINVILLE, 1999, p. 130).
Portanto, a critica da redacdo surgiu para preencher as lacunas deixadas pela

Critica das Fontes, haja vista, sua finalidade ultima que é abordar a forma final do
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texto. Geralmente, essa etapa do Método Histérico-Critico é considerada como
continuidade da analise da Critica das Fontes.

Ao aplicarmos esses instrumentos ao texto hebraico do livro de Habacuc
constatamos que 0 mesmo encontra-se em estado deficiente. Varias passagens
sofreram alteracOes, transposicoes e glosas. Apesar disso, o profeta se expressa de
forma elegante. Ele expressa seus pensamentos fazendo uso de imagens tomadas
da natureza e da histéria se servindo para isso do paralelismo. No capitulo 3, em
especial, ele se mostra um grande poeta. Com frequéncia utiliza palavras hapax
legdbmena, ou seja, aquelas que sdo raramente utilizadas no Antigo Testamento, e
palavras dificeis (Hc 2,4). Freglentemente, Habacuc emprega certas expressées
suas, a saber, “justo” e “impio”, “violéncia’ e “rapina”, entre outras. Outro detalhe
importante € que o vocabulario de Habacuc coincide, com muita freqiéncia, com o
dos profetas do final do século VII a.C., o que pode ser usado como evidéncia
interna de que ele desenvolveu seu ministério no Ultimo quarto deste século (BUCK,
1971, p. 350-351).

Em se tratando da Analise da Critica das Fontes e da forma final em que o
texto hebraico se encontra, as opinides dos pesquisadores sao divergentes. Alguns
estudiosos, a saber, Stade, Cornill e Ward negam a autenticidade do trecho de 2,9-
20 porque, segundo eles, sua mensagem ndo se aplica aos babildonios. Outros,
como Stephens, Irwin, Zolli, Cassuto, Gaster e Albright ndo admitem que o capitulo 3
pertenca a obra original e, consequentemente, negam sua autenticidade. Segundo
eles, tal negacdo se justifica pelo uso de elementos mitologicos, associados aos
babildnios, egipcios ou cananeus, que aparecem no contetudo do referido capitulo
(SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p. 1093).

Alguns pesquisadores defendem que o conteddo dos capitulos 1 e 2 de
Habacuc teria sido composto por um redator posterior, ainda que o Habacuc pré-
exilico pudesse ter sido o0 autor de todas as partes. Porém, em relagcédo ao capitulo 3,
tais pesquisadores sdo unanimes em duvidar de sua autoria, alegando que o mesmo
constitui-se de um Salmo e ndo de um oraculo profético (ARCHER JR, 1984, p. 296).

Selin e Fohrer asseveram que a tradicdo de Habacuc segue o seguinte
esquema: no capitulo 1 temos um cantico de lamentacéo individual a respeito de um
impio violento, referindo-se a calamidade em que o povo se encontra; um oraculo
salvifico de Yahweh; um novo cantico de lamentacdo profundamente marcado por

guestionamentos e afirmacgdes; resposta de Yahweh e ordem para registrar o
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oraculo de salvacéo e exortacdo a esperar com confianca o cumprimento do referido
oraculo; O capitulo 2 é marcado por uma série de cinco ‘ais’ “censurando ao violento
salteador seus crimes e anunciando-lhe os castigos correspondentes” (SELIN e
FOHRER, 1977, p. 682).

Como afirmamos anteriormente, e vale a pena nos determos um pouco mais
nessa particularidade, muitos comentaristas defendem a opinido de que o capitulo 3
de Habacuc, escrito em forma de Salmo, ndo pertence a obra original. Sua
resisténcia em aceitar este capitulo como parte integrante da mensagem profética do
livro fundamenta-se nos argumentos de que neste capitulo encontramos indicagfes
litirgicas, ndo encontramos referéncias histéricas, o género literario € diferente
daquele que foi utilizado na elaboracdo dos capitulos 1-2, e, ha uma alusdo ao
‘ungido’ em 3,13 que parece nao se aplicar ao contexto dos capitulos 1-2.

Apesar de serem inegaveis, essas constatacbes ndo sdo provas
incontestaveis contra a originalidade do capitulo 3 de Habacuc, “porque o salmo faz
perfeito sentido dentro da obra, trata do mesmo problema e culmina em uma
afirmacao capital (3,16b) relacionada com a tematica dos dois primeiros capitulos”
(SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p. 1093, traducgao prépria).

Ainda em relacdo ao capitulo 3, muitos criticos consideram-no como
acréscimo posterior ao livro de Habacuc pelo fato deste capitulo ndo constar no
comentério de Habacuc,? encontrado em uma das cavernas de Qumran (1QpHab)?
na primavera de 1947. O autor do referido comentario de Habacuc dispensa o
sentido literal do livro profético e aplica sua mensagem a fatos e pessoas de seu
tempo.

Os caldeus sdo os kittim, que provavelmente se identificam com os
romanos. O malvado, o caldeu, € a figura do sacerdote impio, que
geralmente se identifica com Jonatas ou Simdo Macabeo; o termo alude
também aos ultimos sacerdotes impios, ou seja, aos asmoneus. O justo é o
Mestre da justica, que com os seus vive no desterro. O “sacerdote impio”

2 Acerca desse precioso achado arqueolégico temos a seguinte informacdo: “O comentario de
Habacuc estd em melhor estado, embora a parte inferior das colunas tenha sido corroida, restando
apenas algumas palavras do final das linhas da primeira coluna. O rolo, relativamente pequeno, é
constituido por duas tiras de pele costuradas uma a outra, e mede, em seu estado atual, cerca de
1,60 metro de comprimento por 13 centimetros de largura. Abrange treze colunas que deviam ter
dezessete linhas de texto, a excecdo da Ultima, que ndo possui mais que quatro linhas de escrita
seguidas por um espaco em branco. Por conseguinte, 0 manuscrito devia realmente terminar depois
dessas quatro linhas, que correspondem ao final do capitulo 2 do livro biblico de Habacuc”
gLaperrousaz, 1961, p. 40).

Do ponto de vista exegético esse comentario possui pouco valor. Contudo, por ser um texto pré-
massorético, esse manuscrito tem uma grande importancia para a histéria do texto biblico, pois o
mesmo confirma que 0 nosso texto massorético esta bem conservado e possui, relativamente, uma
boa qualidade (Buck, 1971, p. 351).
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persegue o “Mestre da justica” e aos seus partidarios, porém, finalmente,
sera castigado (BUCK, 1971, p. 351, traducao propria).

O fato do comentario de Habacuc se encerrar com o capitulo 2, pode ser
explicado de diferentes formas. Pode significar “que os sectarios do Qumran
considerassem o material dos caps. 1-2 mais util aos seus propdsitos, de forma que
nenhum comentéario tenha sido escrito sobre o cap. 3" (DILLARD e LONGMAN,
2006, p. 393), ou ainda, que o comentarista nao utilizou este dltimo capitulo por n&o
se sentir plenamente habilitado para sua interpretacdo espiritual (BUCK, 1971, p.
352).

Além disso, o fato do referido comentario ndo conter esse salmo nao é
argumento cabal contra sua autenticidade, uma vez que todos 0s manuscritos
completos da Septuaginta, que certamente foram feitos sobre um texto hebraico
mais antigo que o de Qumran, o incluem em seus respectivos textos (SCHOKEL e
DIAZ, 1987b, p. 1093; DILLARD e LONGMAN, 2006, p. 393). Em relacdo a
autenticidade e harmonia do capitulo 3 com o restante da obra de Habacuc, pode-se

afirmar que:

Ha vérias razbes para sustentar que o c. 3 deve atribuir-se ao profeta. O
tema do salmo é idéntico aos cc. 1s: o término da opressao. A linguagem é
a mesma. O opressor é chamado de impio em 1,4.13 e em 3,13. Em 3.2
ocorre uma referéncia a 2,1-4. A estrutura harmdnica do opusculo e 0 nexo
das partes estdo a favor da autenticidade (VIRGULIN e SPINETOLI, 1978,
p. 116).

A opinido do autor dessa dissertacdo em relacdo a autenticidade dos trechos
supostamente ndo genuinos e do capitulo 3 do livro de Habacuc é que apesar de
poderem ter sido produzidos em épocas diferentes, estes acréscimos posteriores se
constituiram em desdobramentos da mensagem original que possivelmente girou em
torno de 2,1-4. A luz da critica da redacg&o pode-se inferir que o conjunto da profecia
de Habacuc ndo se constitui uma unidade literaria, nem tampouco, uma simples

colecdo de oraculos, mas trata-se de uma liturgia profética. Mais precisamente:

[...] deve-se dizer que 1-2 constituem a imitacdo profética de uma liturgia
cultual, tendo Habacuc como seu Unico porta-voz. Da mesma forma que nas
lamentacdes e nas oragdes ele utiliza do vocabulario da lirica cultual, assim
também ele usa certos géneros literarios cultuais (cantico de lamentagéo e
hino) e aparece como porta-voz da comunidade na oracdo do templo onde
provoca uma experiéncia extatico-visionaria e registra o seu oraculo por
escrito. [...] Seguramente, em 3,2-16 encontra-se a descricdo da visdo que
foi concedida a Habacuc (2,1ss). Esta visdo foi escrita independentemente
da liturgia profética, tendo-lhe sido acrescentada como conclusdo
complementar e conclusiva. Ao mesmo tempo ela explica porque é que o
profeta se da por satisfeito com o segundo oraculo de Javé, embora este
oraculo nao traga nada de novo com relagdo ao primeiro, e por que é que
ele coloca em seguida a série de “ais” como “certeza de atendimento”: é
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porgue ficou plenamente convencido depois da visdo (SELIN e FOHRER,
1977, p. 684-686).

A seguir, procederemos a Critica do Género Literario procurando identificar o
género do texto de Habacuc, o que exigird o exame de sua forma final, levando em
conta sua estrutura ou configuragdo, contedado narrativo, estilo e vocabulério, a fim

de identificar o contexto ou ambiente vital de Habacuc.

2.2 CRITICA DO GENERO LITERARIO

A Critica do Género Literario teve seu ponto alto no comeco do século XX, por
causa da influéncia de M. Dibelius e R. Bultmann. Estes eruditos desenvolveram
vastos trabalhos acerca dos evangelhos sinéticos, e denominaram seu método de
analise de Formgeschichte — critica das formas. Todavia, a lideranca em matéria da
critica do género literario pertenceu a H. Gunkel.

Gunkel, no seu esforco em aprofundar-se na Critica das Fontes, “acabou
sendo levado a buscar, por tras das fontes identificadas no livro de Génesis, as
situacdes, a utilizacdo e as intengdes — ou seja, 0 ambiente vital, ou 0 contexto — que
Ihe deram origem” (MAINVILLE, 1999, p. 90). Ele denominou sua metodologia de
trabalho Gattungsforschung — pesquisa do género.

O Género Literario pode ser definido como sendo “a expressao que permite
designar as unidades de textos ou das obras que tém uma forma comum”
(MAINVILLE, 1999, p. 90). Nesse caso, 0 método de andlise de uma unidade literaria
tem como objetivos identificar a forma que permita determinar seu género como
escrito, e o contexto ou ambiente vital — Sitz im Leben, do referido escrito
(MAINVILLE, 1999, p. 91).

A critica do género de um texto exige o exame de sua forma, levando-se em
conta sua estrutura ou configuracdo, conteudo narrativo, estilo e vocabulario. Em
seguida, deve-se localizar outros textos que apresentem formas semelhantes. Nesse
caso, o autor do texto em foco ou outros autores devem ser levados em
consideracdo. Ao examinar a forma de um texto e compara-la com outros textos de
semelhantes formas, torna-se possivel estabelecer um esquema comum a partir dos

seguintes aspectos:

- estrutura ou configuracdo: mesmo quadro, mesma realizacdo, mesmo tipo
de personagens, mesma dindmica, mesmo resultado, mesma conclusao.
- sujeito: similaridade de cenarios e conteudos.



21

- vocabulario e estilo: terminologia comum, mesmas figuras de estilo,
mesmos procedimentos literarios, e emprego quase obrigatério das mesmas
férmulas (MAINVILLE, 1999, p. 92).

Na identificacdo do ambiente vital de um texto biblico, o foco central € a busca
do tipo de situagdo ou experiéncia que deu origem a um género literario em
particular, ou que motivou sua utilizagdo. Algumas questbes que orientam a busca
do ambiente vital sdo: Quem toma a iniciativa? A iniciativa € tomada visando a
quem? E em que situacdo? De que maneira (palavras ou gestos)? Qual é a
consequéncia? Qual é intencdo do hagiografo? A quem o texto pode servir (grupo ou
individuo)? Em que contexto o escrito analisado pdde ser composto e transmitido?
Qual a funcédo que o texto pode ter no seio do grupo que o utiliza? (MAINVILLE,
1999, p. 92-93). Existem varias estilos de géneros literarios para o Antigo
Testamento entre 0s quais podemos citar: a prosa, os ditos ou palavras, os oraculos
e 0s canticos.

O livro de Habacuc é unico em sua forma entre os livros proféticos. Em lugar
de apresentar uma série de afirmacgdes proféticas ou de mensagens para admoestar
0 povo sobre o pecado e o castigo, Habacuc apresenta seus dois primeiros capitulos
em forma de didlogo com Yahweh, onde ele questiona sua aparente impassibilidade
diante da injustica reinante em sua época. Ap0s uma série de esclarecimentos
divinos, Habacuc eleva a Yahweh uma oracdo (cap. 3) onde registra sua fé
inabalavel em Deus, e sua confianca de que se ele, Yahweh, esta no controle da
situacado, entdo tudo terminara bem (WOOD, 1983, p. 336-337).

Na pequena obra de Habacuc podemos encontrar varios géneros literarios
tais como: lamentacdes individuais, pelas desgracas da comunidade (1,2-4; 12-17);
oraculos divinos como resposta as queixas do profeta (1,5-11; 2,1-5); oraculos
proféticos indicando maldicdo e anunciando castigo ao culpado; e, uma fervente
oracao (3,1-19) que pede e espera uma intervencdo salvifica de Yahweh na historia
(BUCK, 1971, p. 350).

Sendo o género literario “lamentacao individual” freqiiente no livro dos
Salmos, muitos autores quiseram fazer de Habacuc um profeta cultual. Nele
a resposta a suplica é dada muitas vezes por oraculo. Em seu ministério
Habacuc se inspira largamente nessas oracdes para expor a Deus a
situacdo do povo e pedir sua intervencdo. Principalmente a primeira queixa
(1,2-4) mistura o género lamentagédo com elementos tipicamente proféticos,
com o jogo de interpretacdes nos vv. 2-3 (lamentacdo) e de constatacdes no
v. 4 (elemento profético). As imprecacdes de 2,6-20 se situam bem no
quadro da atividade profética. Seu meio de origem seria o da sabedoria e
dos ritos funebres. O livro de Isaias usa muitas vezes esse género literario.
O livro se encerra com uma prece, assim designada no comeco do capitulo
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3 (Tefillah). O didlogo dos dois primeiros capitulos termina aqui com a
afirmacao da confianca do profeta em seu Deus; ele espera apesar de tudo.
As ligacdes de vocabulario e de pensamento com os dois primeiros
capitulos falam em favor de sua autenticidade. As indicacGes musicais
mostram que o salmo foi usado muito cedo na liturgia ou que lhe foi
adaptado pelo profeta. A originalidade e o valor mais tipicos do livro de
Habacuc estdo, do ponto de vista literario, em sua arquitetura geral. Bom
namero de termos que ele usa ndo se encontram em outros lugares. [...] O
texto hebraico de Habacuc se encontra em muito mau estado. Se a isso
juntarmos a falta de dados concretos do livro, compreenderemos que ele
tenha dado motivo a multiplas interpretacées (AMSLER et al., 1992, p. 175-
176, o italico pertence ao texto original).

De acordo com a descricdo acima, o género literario do livro de Habacuc
constitui-se numa mescla de lamentagéo e dito profético. Desse modo, a estrutura
do livro apresenta, por um lado, tracos de originalidade, e por outro, uma série de
empecilhos que dificultam muito o trabalho de interpretacdo do mesmo.

A proxima discusséo apresentara a Analise Gramatical e a Critica Textual da
pericope de Habacuc 2,1-4, considerada por muitos estudiosos do Antigo
Testamento, a parte central do livro de Habacuc (VIRGULIN e SPINETOLI, 1978, p.
122-126). Mencionaremos as principais variantes que ocorrem no aparato critico do

texto hebraico, de acordo com o editor da Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS).

2.3 ANALISE GRAMATICAL E CRITICA TEXTUAL DE HABACUC 2,1-4

A transmissdo do texto biblico no periodo anterior a invencdo da imprensa
ocorria por meio de cépias manuscritas. Como ndo possuimos nenhuma coépia do
texto original, ou seja, do denominado texto autografo, e as copias que possuimos
atualmente apresentam muitas variantes, nossa tarefa inicial “consiste em
estabelecer, com a maior fidelidade possivel, o teor original desse texto [...] para
tanto, € a ciéncia da critica textual que se deve recorrer, pois ela tem como objetivo
propiciar 0 acesso ao texto que mais se aproxime do seu estado primitivo”
(MAINVILLE, 1999, p. 39, os italicos pertencem ao texto original).

A principal tarefa da Critica Textual € constatar as diferencas entre os varios
manuscritos que contém cépias do texto a ser analisado, e avaliar qual das variantes
encontradas no referido texto estaria mais proxima da intenc¢do original do autor do
texto biblico (WEGNER, 1998, p. 39). Como o texto que pretendemos analisar esta
inserido no Antigo Testamento, poderiamos validar, em sintese, o uso da Critica

Textual a partir da seguinte afirmacao:
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Dois fatos originam e justificam o estudo da histéria e da critica textual do
AT. O primeiro é a perda dos autégrafos ou “originais” dos autores biblicos.
O segundo é a presenca de variantes, lacunas, glosas e erros na copia dos
manuscritos ao longo dos séculos. Deve-se levar em conta, além disso, o
fato de que os grandes cdédices hebraicos procederem do periodo medieval
e distarem mais de um milénio dos originais. [...] A critica textual tem dois
objetivos. O primeiro responde ao problema da multiplicidade de variantes
existentes na tradicdo manuscrita e consiste na reconstrucdo da historia de
transmissdo do texto biblico desde o momento do seu nascimento até
nossos dias. O segundo é determinado pela perda dos autégrafos e
consiste na restauracdo do texto em seu estado original ou na forma mais
proxima possivel a dos autdgrafos (TREBOLLE BARRERA, 1995, p. 527, os
italicos pertencem ao texto original).

Literariamente, o livro de Habacuc apresenta numerosos problemas de critica
textual que complicam enormemente sua interpretagcdo. O texto hebraico de
Habacuc parece as vezes corrompido, e de dificil compreensdo porque contém
numerosos termos que ndo sao usados noutro lugar, o que dificulta a compreensao
do verdadeiro significado do texto, ou seja, “0 seu significado exato escapa ou fica
ambiguo” (BONORA, 1993, p. 120). Como a principal tarefa da Critica Textual &
constatar as diferencas entre os varios manuscritos que contém coépias de um texto
a ser analisado, e avaliar qual das variantes encontradas no referido texto estaria
mais proxima da intencdo original do autor do texto biblico, cremos que esse
instrumento oferecerd maior possibilidade de compreensdo da mensagem de
Habacuc devido a complexidade estrutural de seu texto.

Portanto, apontaremos a seguir, as principais consideracoes de K. Elliger,
editor do aparato critico da Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS), sobre o estado em
gue se encontra o texto hebraico da pericope de Habacuc 2,1-4 e suas possiveis
leituras e variantes. Antes, porém, de procedermos a Critica Textual desta pericope,
que, como afirmamos anteriormente, € considerada por muitos como parte central do
livro de Habacuc, apresentaremos uma Andlise Gramatical dos termos hebraicos

que compdem cada um dos versiculos deste texto.*

* Para a busca de significados das palavras hebraicas aqui apresentadas recorremos a: KIRST et al.,
1996 e HATZAMRI e MORE- HATZAMRI, 2000. A presente analise gramatical (preposicdes,
substantivos, waw conjuntivo, artigos, tempos verbais, etc.) foi extraida de: DAVIDSON, 1993; BIBLE
WORKS FOR WINDOWS, 2006. As fontes de consulta dos elementos gramaticais que aparecem na
pericope serdo mencionadas nas notas explicativas correspondentes aos respectivos termos. Para
efeitos de simplificacdo, os elementos gramaticais que estruturam a lingua hebraica seréo analisados
uma Unica vez. Quando 0 mesmo termo aparecer outra vez, favor recorrer a nota explicativa anterior
onde o referido termo apareceu pela primeira vez.



24

2.3.1 Anélise Gramatical de Habacuc 2,1

13ROy TISON TIAYN RIER oY 2:1
PPMoIAOY WK Y 22T NIXNS MBYN)

Proposta de traducédo: “Sobre minha guarda me colocarei, me posicionarei sobre a
cidade fortificada e esperarei atentamente até ter a visdo: aquilo que ele dird a mim;

e aquilo que responderei por causa do meu protesto”.

RSy
1. '7:_.7 (‘al) Preposicdo separavel’: “sobre, acima de, em cima de; diante de; por

causa de, por; em vistas a; concernente a”.

2. *mr_:zjr_: (mishmarthi) Substantivo® feminino, singular, construto’, com sufixo
pronominal® da 1a pessoa comum, singular: “minha guarda”.

2.1 Substantivo mr:wr: (mishmereth): “o que deve ser guardado / preservado;
guarda, custodia; guarda, sentinela; obrigacdo, dever, compromisso;
dever, servico, tarefa, incumbéncia”.

2.2Derivado da raiz verbal "MW (shmr): “guardar, proteger; cuidar, observar,

conservar, manter; vigiar; reter; reverenciar”.

3. Traducdo: “Sobre minha guarda”.

® “As preposicdes hebraicas sdo de dois tipos: inseparaveis e separaveis. Preposicdes inseparaveis
ou prefixadas sédo aquelas que vém sempre conectadas a palavra (prefixadas). [...] Preposicdes
separaveis sao aquelas que vém no meio da frase, sem estarem prefixadas as palavras” (Vita e Akil,
2004, p. 41-42).

® “Em hebraico, os substantivos sdo classificados por género (masculino e feminino) e por nimero
(singular, plural e dual). [...] Dual é aquilo que aparece aos pares na natureza (ex. pés, maos, olhos,
etc.)” (Vita e Akil, 2004, p. 53).

" “Em hebraico, quando queremos denotar posse, fazemos uso do construto (relacdo genitiva). O
hebraico biblico ndo utiliza de (indicando posse), apenas coloca lado a lado dois substantivos,
modificando a terminacao do substantivo possuido” (Vita e Akil, 2004, p. 57).

® “Sufixos pronominais sdo pronomes pessoais abreviados que aparecem sempre ligados a uma
palavra, quer substantivo, adjetivo, preposicdo, particula ou verbo. [...] eles podem ter formas
variadas dependendo do género e do nimero das palavras as quais estédo ligadas, e normalmente
indicam posse” (Gusso, 2005, p. 93).
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TIREN
1. njf:;__gzy_; (‘e'emdda) Verbo Qal®, Imperfeito’®, 1a pessoa comum, singular,

coortativo'!: “eu colocarei’.

1.1Derivado da raiz verbal 1Y ('md): “pbr em pé, fazer parar, colocar, firmar,

manter, estabelecer, constituir”.

2. Traducdao: “colocarei”.

= XU
1. 7 (we) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.
2. 7ABNR  (ethyatsbha) Verbo Hitp‘ael™®, Imperfeito, la pessoa comum,
singular, coortativo: “eu me posicionarei”.

2.1Derivado da raiz verbal 23X¥" (ytsb): “posicionar-se, permanecer firme;

aparecer; surgir; resistir”.

3. Traducao: “e me posicionarei”.

ignby
1. 5:_] (‘al) Preposicédo separavel: “sobre, acima de, em cima de; diante de; por

causa de, por; em vistas a; concernente a”.

2. 718N (matsor) Substantivo comum, masculino, singular: “fortificacdo, cidade

fortificada”.

3. Traducdao: “sobre a cidade fortificada”.

% “Os sete troncos dos verbos em Hebraico sdo Qal, Nif‘al, Pi‘el, Pu‘al, Hitpa'‘el, Hif'il e Hof'al. Qal ('7|?)

vem da raiz verbal ")"_)E , “ele foi/é leve (ndo pesado)”. Como o nome indica, é o tronco simples na voz
ativa” (Kelley, 1998, p. 138).
19 “Os verbos hebraicos tém duas categorias de flex6es que englobam todas as variacdes possiveis
de pessoa, género e nimero. Sao conhecidas como a flexdo do perfeito e a flexdo do imperfeito.
Estes termos sdo usados para refletir a natureza da acéo das formas verbais, e ndo o seu tempo. As
formas verbais no perfeito refletem uma acdo concluida e as formas verbais no imperfeito refletem
uma acao incompleta” (Kelley, 1998, p. 113).
1 O Coortativo pode ser entendido como expressdo de um pedido ou de uma resolucdo (Ross, 2005,
Pz' 156). No caso de Habacuc preferimos entendé-lo como uma resolucao.

“A conjuncdo “e” ndo é uma palavra independente em hebraico, mas vem prefixada a palavra
seguinte” (Kelley, 1998, p. 54).
13 “As formas do Hitpa‘el normalmente expressam uma ac&o reflexiva, isto é, uma acdo que o sujeito
pratica, e ao mesmo tempo, sofre” (Kelley, 1998, p. 141).
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[EEN

.1 (we) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.
2. n;gg (‘atsapeh) Verbo Pi‘el™®, Imperfeito, 1a pessoa comum, singular,

coortativo: “eu esperarei” .

2.1 Derivado do verbo 12X (tsph): “esperar com expectativa, atentamente”.

3. Traducdo: “e esperarei atentamente”.

nINTG
1. '7 (li) Preposicao inseparavel: “(em sentido local) para, a, em direcdo a, junto
a; (em sentido temporal) até, em torno de, por volta de, quando de, ao, depois
de, no espacgo de”.
2. NIR7 (re’'6th) Verbo Qal, Infinitivo™®, Construto: “ter a vis&o”.

2.1Derivado da raiz verbal X9 (r'h): “ver, olhar, observar; ter a visao;

perceber; conhecer; prover”.

3. Traducdo: “até ter a visao”.

"3RI
1. M (ma) Pronome interrogativo™®: “que? o que; apos verbos relacionados com
falar, ver, perguntar, examinar, etc. o que, aquilo que”.
2. 737 (yedaber) verbo Pi‘el, Imperfeito, 3a pessoa masculino singular: “ele
dird” .
2.1Derivado da raiz verbal N2% (dbr): “falar, dizer; mandar; ameacar;
prometer”.

3. ‘: (b) Preposicéo inseparavel com sufixo pronominal da la pessoa comum,

singular: “em companhia de mim; a mim”.

4«0 uso mais comum do Pi‘el é como o intensivo do Qal” (Kelley, 1998, p. 139).
15«0 infinitivo hebraico é usado em duas formas chamadas absoluto e construto. O infinitivo absoluto
nunca € acompanhado por preposicdes, e descreve, inicialmente 0 mesmo que o infinitivo em
portugués, ou seja, o nome do verbo como: matar, andar, nadar, comer etc. Em algumas ocasifes
eles sdo utilizados como o gerindio (matando, andando, nadando, comendo), em outros como um
imperativo e, em outras servem para enfatizar uma idéia” (Gusso, 2005, p. 191).
'® Esta forma do pronome é utilizada para indagar sobre coisas e sobre as funcdes das pessoas, tais
como, posicao social, lugar de origem, profissado, etc. (Freitas, 2006, p. 113-114).
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3.1Derivado da preposicao inseparavel : (be): “em, dentro de; em meio de,

entre; como (na qualidade de, na condicdo de); em companhia de; junto
com; por meio de”.

4. Traducao: “aquilo que ele dira a mim”.

irE

1. 1 (0) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.
2. M2 (ma) Pronome interrogativo: “que? o que; apds verbos relacionados com

falar, ver, perguntar, examinar, etc. o que, aquilo que”.

3. Traducdao: “e aquilo que”.

e

1. :’\?ij (‘ashibh) Verbo Hifil'’, Imperfeito, 1a pessoa comum, singular: “eu
responderei”.

1.1Derivado da raiz verbal 2% (shubh): “trazer de volta, conduzir de volta,

levar de volta; deixar / fazer voltar, volver; deixar / fazer retornar; fazer
recuar, afugentar; fazer voltar, aplacar, amainar; fazer voltar atras, retirar,
impedir, cancelar, sustar, anular, revogar, desviar, desfazer; dar de volta,
devolver, restituir; restaurar, restabelecer; retribuir, recompensar, vingar-
se, fazer cair (sobre); fazer voltar a palavra, responder, informar”.

2. Traducao: “responderei”.

PRMoINSyY
1. 5:_] (‘al) Preposicao separavel: “sobre, acima de, em cima de; diante de; por

causa de, por; em vistas a; concernente a”.

2. :*prj;in (tokhahti) Substantivo comum, feminino, singular, construto, com

sufixo pronominal da 1la pessoa comum, singular: “meu protesto”.

7 «Os verbos no Hifil normalmente s&o o causativo do Qal” (Kelley, 1998, p. 142).
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2.1Substantivo M2 (tbkhachath): “reprimenda, protesto, objecao,
recriminacao, réplica, censura”.

2.2Derivado da raiz verbal 2% (ychh): “argumentar (judicialmente); ser
justificado”.

3. Tradugdo: “por causa do meu protesto”.
2.3.2 Critica Textual de Habacuc 2,1

No primeiro versiculo, Elliger apresenta uma proposta de substituicdo para o

substantivo masculino ﬂxArg (matsor) “fortificacao, cidade fortificada”. Sua sugestao

€ no sentido de que esse termo seja substituido pela variante ’j‘IBAfTJ (matsori) “minha

fortificacdo, minha cidade fortificada”. A proposta de substituicdo do termo da BHS
pela variante fundamenta-se na descoberta de um manuscrito do pesher'® de
Habacuc da 12 gruta de Hirbet Qumran® (1QpHab) (BHS, 1990, p. 1050).

A segunda consideracdo no primeiro versiculo feita por Elliger, diz respeito a

forma verbal no Piel Imperfeito nagm (wa’atsapeh) “montar guarda, vigiar,

observar atentamente, espreitar” que aparece na BHS. Elliger levanta a hipotese de
que esse verbo seja uma possivel adicdo posterior ao texto de Habacuc (BHS, 1990,
p. 1050). E provavel que essa suposicio seja levantada pelo fato de que, a presenca
ou auséncia deste verbo ndo compromete em absolutamente nada a estrutura do

texto hebraico em questdo, nem a mensagem do mesmo.

2.3.3 Anélise Gramatical de Habacuc 2,2

Wi POy T T 30D ek T aen
13 NP P

'8 pesher: comentario.

19 “Entre o inverno e a primavera de 1947, Jum‘a Muhammed e Muhammed ahmed el-Hamed,, dois
beduinos arabes da tribo Ta'amireh, acidentalmente encontraram na regido de Hibert [ruina] Qumran,
a 12 km ao sul de Jericd, na regiao noroeste do Mar Morto, uma gruta contendo pergaminhos biblicos
muito antigos, entre 0s quais um rolo completo e outro em estado fragmentario do livro de Isaias, um
comentario ao livro de Habacuque e um texto sobre regras de uma determinada comunidade”
(Francisco, 2005, p. 338).
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Proposta de traducgéo: “Entao replicou Yahweh e disse: Escreve uma visdo e anota
de maneira clara sobre as tabuas a fim de que até aquele que corre possa lé-la”.

szlya]

1. 1 (wa) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entdo”.
2. %3 (ya'anéni) Verbo Qal, Waw consecutivo®®, Imperfeito, 3a pessoa,

masculino, singular, com sufixo pronominal da la pessoa comum, singular:
“ele replicou”.

2.1Derivado da raiz verbal 113Y (‘nh): “responder, replicar, atender; dar a

entender; testificar”.

3. Traducao: “entao replicou”.

nlﬂ’:
1. MM (K YHWH; Q:* "adonay; o nome de Deus) Substantivo proprio: “Javé,

Yahweh, lahweh, SENHOR, YHWH?*"

1.1 Derivado da raiz verba i1 (hyh): “tornar-se, acontecer, ocorrer, ser,

haver, ter”.

2. Traducao: “Yahweh”.

%0 “waw consecutivo ou Conversivo é uma modalidade hebraica de expressdo de pensamento.
Quando um verbo conjugado no passado é precedido por um Waw consecutivo, ele normalmente é
traduzido no futuro. Ou seja, apesar de lermos o verbo no passado, ao traduzirmos, deveremos
coloca-lo no futuro. Ja quando um verbo conjugado no futuro é precedido por um Waw consecutivo,
ele & normalmente traduzido no passado” (Vita e Akil, 2004, p. 72).

2K (Ketibh): “a forma escrita”.

20 (geré): “o que se 1&".

8«0 tetragrama (quatro letras) 711 forma o nome pessoal de Deus. Em Exodo 3.14 foi explicado a
Moisés como “EU SOU O QUE SOU” [...]. A partir do cativeiro babilénico (talvez antes), os judeus tém
considerado este nome sagrado demais para ser pronunciado. Por consequéncia, depois do exilio, o
nome propriamente dito ndo era lido em voz alta, a ndo ser em algumas formas abreviadas. Em vez
disso, os leitores pronunciavam a palavra 'adonay (Senhor). Quando os pontos vocdlicos eram
acrescentados ao texto hebraico, as vogais da palavra '*jﬁa_g eram escritas sob as quatro letras M a
fim de lembrar como a leitura devia ser feita. Isso resultou na forma 71 geralmente escrita sem
holem e com sheva simples em vez de sheva composto sob a letra forte y, o que resultou em TTT‘mj. A
falta de compreensédo dessa forma hibrida levou as traducdes antigas a empregar “Jeova” (yehowa).
A maioria das tradugdes, no entanto, emprega a forma que é lida [...] “SENHOR” [...]. A pronuncia
correta das quatro letras escritas no texto tem sido assunto de muitos debates. O consenso dos
especialistas a respeito da vocalizacdo correta desse nome € Yahweh (pronuncia-se Yavé)” (Ross,
2005, p. 64). Dentre as varias possibilidades, optamos por utilizar a forma Yahweh na traducédo deste
versiculo e no corpo do texto em geral. Nos casos em que citamos outras fontes bibliograficas,
mantivemos a grafia das referidas fontes citadas.
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iR

[EEN

. 1 (wa) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.
2. ﬁr_;xi (yd'mer) Verbo Qal, Waw consecutivo, Imperfeito, 3a pessoa,

masculino, singular: “ele disse”.

2.1 Derivado da raiz verbal MR ('mr): “dizer, exprimir através da fala, falar”.

3. Traducdo: “e disse”.

3103
1. :ﬁpD (kethobh) Verbo Qal, Imperativo®*, masculino, singular: “ escreve (tu)”.
1.1 Derivado da raiz verbal 3R> (kthbh): “escrever, registrar, anotar; assinar;

gravar”.

2. Traducdo: “escreve”.

i
1. ]ﬁﬁj (ch&zon) Substantivo comum, masculino, singular: “visdo; revelacao”.

2. Traducgao: “visao”.

1. 1 (0) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.
2. N3 (ba'ér) Verbo Pi‘el, Imperativo, masculino, singular: “anota de maneira

clara! (tu)”.

2.1Derivado da raiz verbal IR2 (b'r): “explicar, (anotar) de maneira clara”.

3. Traducao: “e anota de maneira clara”.

#* «“Os imperativos no hebraico ocorrem somente nas formas da segunda pessoa (masculino e
feminino, singular e plural). S8o0 usados somente para expressar ordens positivas, nunca para
expressar proibicdes. Os imperativos nunca aparecem no Pu‘al e no Hof'al, pois estes sdo troncos
que sempre expressam o sentido passivo. Os imperativos no Qal podem ser descritos como formas
reduzidas do imperfeito Qal. A reducéo se da através da supresséo dos performativos das formas da
segunda pessoa do imperfeito (masculino e feminino, singular e plural)” (Kelley, 1998, p. 198).
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bl
1. '7:_.7 (al) Preposicdo separavel: “sobre, acima de, em cima de; diante de; por
causa de, por; em vistas a; concernente a”.
2. 11 (ha) Artigo definido®: “o, a, 0s, as”.
3. nﬁr:t'? (luchéth) Substantivo comum, masculino, plural: “tAbuas”.
3.1Derivado do substantivo Uﬂ'? (Ibach): “tabua, prancha; lousa, chapa ou

lamina de pedra”.

4. Traducao: “em cima das tabuas”.

1. ]:_Jf_:‘? (lema’an) Particula conjuntiva: “para, para que, afim de; por causa de,

porque”.

2. Traducgdao: “porque”.

T
1. 7 (yarlts) Verbo Qal, Imperfeito, 3a pessoa, masculino, singular: “ele

correrd”.

1.1Derivado da raiz verbal Y17 (rwts): “correr; apressar-se”.

2. Traducdao: “correra”.

mjp
1. m__"t,? (q6ré”) Verbo Qal, Participio®®, masculino, singular : “proclamando; o

que lé”.

%40 artigo definido Hebraico é representado pela letra i1 e pelo dagesh na primeira consoante: (.) 1.
Sua tradugéo varia com o contexto, podendo ser “o, a, 0s, as”. A lingua hebraica ndo possui o artigo
indefinido” (Vita e Akil, 2004, p. 39).

%6 “Em hebraico, o participio [...] ndo indica a pessoa, mas, como no portugués, somente 0 género e o
namero. Em outras palavras, ele pode ser masculino ou feminino, singular ou plural. No hebraico, o
participio pode estar na voz ativa ou na voz passiva, dependendo do tronco no qual estd sendo
conjugado. Somente no tronco do Qal é que se tem ambas as formas, um participio ativo e outro
passivo” (Kelley, 1998, p. 228).
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1.1Derivado da raiz verbal XIpP (qgr): “chamar; clamar, berrar; denominar;

invocar; convocar; proclamar; apelar; convidar; recitar; ditar, ler”.

2. Traducdo: “o que |é fluentemente”.

93

1. 33 (b0) Preposicdo inseparavel, com sufixo pronominal da 3a pessoa,
masculino, singular: “junto com ele”.

1.1Derivado da preposicao : (be): “em, dentro de; em meio de, entre; como

(na qualidade de, na condi¢cdo de); em companhia de; junto com; por meio
de”.

2. Traducdo: “junto com ele”.
2.3.4 Critica Textual de Habacuc 2,2

No v. 2, o aparato critico apresenta apenas uma variante para a forma verbal

Qal Participio mjp (qoéré”) “chamar, invocar’ que aparece na BHS. A variante

referida no aparato critico como possibilidade de substituicdo € a forma verbal

acrescida do artigo definido 87°P1 (hqyr’) de acordo com manuscrito do pesher de

Habacuc da 12 gruta de Hirbet Qumram (1QpHab) (BHS, 1990, p.1051).

2.3.5 Analise Gramatical de Habacuc 2,3

TRAROTON 3127 XY YR mEN WG T Ty p°
MR XS K3 833 5nan

Proposta de traducao: “Porque ainda é uma viséo até o tempo marcado; e proferir4 a
respeito do fim e ndo mentira; ndo se demorara; espera até ela porque sobrevira nao

tardara”.



33

2
5 (ki)*” Conjunc&o: “porque, pois, que, quando, se, caso, apesar de”.

Traducéo: “porque”.

'!‘I;J
T (‘6dh) Advérbio: “continuamente, novamente, constantemente, mais uma

vez, ainda assim, além disso, ainda”.

Traducéo: “ainda”.

1
]ﬁrr;r (ch&zdn) Substantivo comum, masculino, singular: “visdo; revelacao”.

Traducéo: “uma visao”.

T0inb
'7_ (la) Preposicéo inseparavel: “(em sentido local) para, a, em direcéo a, junto

a; (em sentido temporal) até, em torno de, por volta de, quando de, ao, depois
de, no espacgo de”.

1 (ha) Artigo definido: “o, a, os, as”.
DI (mo'éd) Substantivo comum, masculino, singular: “ponto de encontro,

lugar de assembléia, lugar de reunido; encontro, reunido, assembléia;

momento combinado, tempo marcado, data, época, estacao, prazo”.

3.1 Derivado da raiz verbal Y7" (yd‘): “notar, observar, perceber, descobrir,
interessar-se, saber, conhecer; coabitar, selecionar, escolher,

compreender”.

Traducéo: “até o tempo marcado”.

o

1. 7 (we) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.

#" Esta particula “introduz oracdes casuais, temporais, substantivas, ou adversativas” (Ross, 2005, p.

335).
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2. B (yaphéach) Verbo Hifil, Imperfeito, 3a pessoa, masculino, singular,

jussivo®® na forma e n&o no significado: “ele proferira (algo)”.

2.1Derivado da raiz verbal B (pwch): “assoprar, desafiar; produzir, proferir”.

3. Traducdo: “e proferira”.

TR2
1. '? (la) Preposicéo inseparavel: “(em sentido local) para, a, em direcao a, junto

a; (em sentido temporal) até, em torno de, por volta de, quando de, ao, depois
de, no espaco de”.

2. 11 (ha) Artigo definido: “o, a, 0s, as”.
3. YP (gets) Substantivo comum, masculino, singular: “fim, final (em sentido

local e temporal); extremidade, limite”.

4. Traducao: “até o fim”.

NI
1. 7 (we) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.
2. 85 (16") Particula de negacao: “ndo; sem, nenhum”.
3. Traducdo: “e nao”.

EU=

1. 3127 (yekhazebh) Verbo Pi‘el, Imperfeito, 3a pessoa, masculino, singular: “ele

mentira”.

1.1Derivado da raiz hebraica 2t2 (khzbh): “mentir, enganar, iludir”.

2. Traducdo: “mentira”.

%8 «0 modo volitivo na terceira pessoa, e muitas vezes na segunda pessoa nas frases que recebem o
negativo. Os jussivos [...] expressam vontade, desejo ou pedido [...] um mandamento ou uma ordem”
(Ross, 2005, p. 155-156).
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TN

1. BR (1m)? particula conjuntiva: “se (indicando condic&o); 6 se...! (expressando

desejo); se (em juramentos, expressando imprecacao condicional; geralmente

a oracgdo condicional subsequiente & omitida, de modo que BX = n&o e )
OX = certamente); quando”.

2. TN (yithmahmah) Verbo Hitpalp‘el, Imperfeito, 3a pessoa, masculino,

singular: “ele se demorarda”.

2.1Derivado da raiz hebraica 17 (mhh): “hesitar, tardar, demorar, demorar-

se”.

3. Traducdo: “ndo se demorara”.

5o
1. 121 (hakéh) Verbo Piel, Imperativo, masculino, singular: “espera! (tu)”.

1.1Derivado da raiz hebraica 12 (chkhh): “esperar, aguardar; ter paciéncia;

vacilar”.

2. 35 (16) Preposicado inseparavel, com sufixo pronominal da 3a pessoa,

masculino, singular: “até ele”.

2.1Derivado da preposicao L) (le): “(em sentido local) para, a, em diregao a,

junto a; (em sentido temporal) até, em torno de, por volta de, quando de,
ao, depois de, no espaco de”.

3. Traducdo: “espera ate ele”.

x',:“;
1. %2 (ki) Particula conjuntiva: “porque, pois, que, quando, se, caso, apesar de”.

2. X2 (b&’) Verbo Qal, Infinitivo: “suceder”.

9 Esta particula é utilizada para introduzir um juramento de negacéo (Ross, 2005, p. 364).

% O Hitpalp‘el pertence a um grupo de formas verbais que ndo se conformam com os temas
padronizados. Essas formas verbais aparecem com pouca frequéncia no Antigo Testamento a ponto
de ndo possuirem um paradigma completo (Ross, 2005, p. 302). No Hitpalp‘el “a primeira consoante e
a terceira sdo repetidas. Esses temas sdo provavelmente verbos ocos duplicados, embora alguns
talvez sejam geminados” (Ross, 2005, p. 303).
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2.1Derivado da raiz hebraica X132 (bw’): “entrar; chegar, vir; coabitar; sobreuvir;

cumprir-se, suceder; relacionar-se; seguir”.

3. Traducdao: “porque sobrevir”.

R3]
1. x’;: (yabhd’) Verbo Qal, Imperfeito 3a pessoa, masculino, singular: “ele

sobrevird”.

1.1Derivado da raiz hebraica X132 (bw’): “entrar; chegar, vir; coabitar; sobrevir;

cumprir-se, suceder; relacionar-se; seguir”.

2. Traducdao: “sobrevira”.

NS
1. x"p (16") Particula de negacao: “ndo; sem, nenhum”.

2. Tradugao: “nao”.

1. XY (ye'achér) Verbo Pi‘el, Imperfeito, 3a pessoa, masculino, singular: “ele

tardara”.

1.1Derivado da raiz hebraica R ('chr): “vacilar, hesitar, tardar; permanecer,

demorar-se; reter algo, adiar; deter alguém”.
2. Traducdo: “tardara”.

2.3.6 Critica Textual de Habacuc 2,3

No v. 3, o editor menciona duas variantes. A primeira é a forma verbal Hif'il

Imperfeito Jussivo 02, (weyapheah) que no manuscrito do pesher de Habacuc da
12 gruta de Hirbet Qumram (1QpHab) aparece com a forma MY e que, segundo
Elliger, provavelmente deve ser lido como 'BY (wyphyach) “e tenderd”. Outra

variante possivel seria: M*2°(7) ((we)yephyah) “e brota, brotara”. Outra possibilidade
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ainda é mencionada por Elliger a partir da Septuaginta®: npelY (Gphetach) “e

abertura” (BHS, 1990, p.1051; SILVA, 1999, p. 78).

Outra sugestdo de substituicdo de termo variante € mencionada para a

particula de negacao ) (I “n&o”, que aparece no v. 3. O editor propde como

possibilidade de leitura, a particula de negacdo acompanhada de waw conjuntivo.
Ele justifica sua proposta a partir do manuscrito do pesher de Habacuc da 12 gruta
de Hirbet Qumram (1QpHab) e de muitos outros manuscritos como a Septuaginta, a

Peshita, a Gueniza do Cairo®, e a Vulgata Latina® que também apresentam a forma

X5 (we I') “e nao” (BHS, 1990, p. 1051).

2.3.7 Anélise Gramatical de Habacuc 2,4

T NN pUIEY 3 R MIUTNS oey mint

Proposta de traducéo: “Eis que foi corrompida néo foi reta a alma dele dentro dele.

Mas o justo por meio de sua fidelidade permanecera em vida.”

i

1. M3 (hinnéh)* Interjeicdo: “eis!, eis que; se (diante de clausula condicional)”.

2. Traducdao: “eis que”.

moBY
1. n‘;mg (‘upila) Verbo Pu‘al®, Perfeito, 3a pessoa, feminino, singular: “ela foi

corrompida”.

31 «A Septuaginta é provavelmente a traducdo mais importante da Biblia hebraica. A traducao original
do Pentateuco na primeira metade do século Il a.C. (a4 qual a tradicao aplica 0 nome Septuaginta, do
latim que significa “setenta [tradutores]’, dai a abreviatura comum LXX) é uma traducao
razoavelmente boa, a parte das passagens poética e formas dificeis” (Ross, 2005, p. 319).

%240s fragmentos em hebraico achados em uma sala de armazenamento para os manuscritos velhos
ou defeituosos (i.e., Guenizd) do Cairo datam do século V d.C. Esses fragmentos Uteis fornecem
informacdes importantes no tocante ao desenvolvimento da obra massorética” (Ross, 2005, p. 319).
8 Vulgata é a traducdo em latim por Jer6nimo, comegada em fins do século IV e fortemente
influenciada pela Septuaginta” (Ross, 2005, p. 319).

% Esta particula “introduz as ora¢des subordinadas que s&o fundamentais para alguma declaragéo ou
mandamento que se segue; pode, também, servir para indicar que alguma coisa existe ou esta
presente” (Ross, 2005, p. 335).
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1.1 Derivado da raiz hebraica Sny (‘phl): “ser atrevido / corrupto”.

2. Traducdo: “foi corrompida”.

TN
1. 85 (16") Particula de negacao: “ndo; sem, nenhum?”.
2. TﬁTW: (yashrd) Verbo Qal, Perfeito, 3a pessoa, feminino, singular: “ela foi
reta”.
2.1Derivado da raiz hebraica "* (yshr): “ser direito / reto / plano; seguir reto,

agradar”.

3. Traducdo: “nao foi reta”.

i)
1. 1!279; (naphshd) Substantivo comum, feminino, singular, construto, com sufixo

pronominal da 3a pessoa, masculino, singular: “sua garganta (dele), sua alma

(dele)”.

1.1 Substantivo WEJ (nefesh): “garganta; respiracdo, félego; ser, pessoa(s),
gente; personalidade, individualidade; vida; alma, desejo, estado de
animo, sentimento, vontade; pessoa morta, cadaver”.

1.2 Derivado da raiz verbal &B) (nphsh): “tomar folego”.
2. Traducao: “a alma dele”.
!
1. ﬁ; (b6) Preposicado inseparavel, com sufixo pronominal da 3a pessoa,
masculino, singular: “dentro dele”.
1.1Derivado da preposicao : (be): “em, dentro de; em meio de, entre; como

(na qualidade de, na condicdo de); em companhia de; junto com; por meio
de”.

2. Traducao: “dentro dele”.

% «0 Pual é o passivo do Pi‘el [...] o seu significado é mais uniforme e previsivel do que os
significados dos outros troncos” (Kelley, 1998, p. 140).
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P18
1. 7 (we) Waw conjuntivo: “e; mas; (e) entao”.
2. P™I3 (tsaddig) Adjetivo®, masculino, singular: “certo, correto; inocente, nao

culpado; justo”.

3. Traducao: “mas (0) justo”.

NN
1. 2 (be) Preposicao inseparavel: “em, dentro de; em meio de, entre; como (na

qualidade de, na condicdo de); em companhia de; junto com; por meio de”.

2. ﬁn;mag (emdnatd) substantivo comum, feminino, singular, construto, com

sufixo pronominal da 3a pessoa, masculino, singular: “sua fidelidade (dele).

2.1Substantivo 1JMY (‘emdna): “firmeza, constancia; fidelidade, lealdade;

honestidade; seguranca; cargo, funcéo”.

2.2Derivado da raiz verbal 2R (‘'mn): “confirmar, sustentar; estabelecer-se,

ser fiel; estar certo, crer em”

3. Traducgdao: “por meio de sua fidelidade”.
KRNAN
1. 31 (yichyeh) Verbo Qal, Imperfeito, 3a pessoa, masculino, singular: “ele

permanecera em vida”.

1.1Derivado da raiz hebraica 1*17 (chyh): “estar com vida, permanecer em

vida, viver, reviver, recuperar a saude, tornar a viver”.

2. Traducdo: “permanecera em vida”.
2.3.8 Critica Textual de Habacuc 2,4

O v. 4 desta pericope apresenta o0 maior numero de variantes. A primeira

variante mencionada por Elliger relaciona-se a forma verbal Pu‘al Perfeito n‘gaxg

% «O adjetivo é uma palavra que qualifica ou modifica, de forma geral, o substantivo. Concorda em
género e numero com o0 substantivo e € normalmente utilizado nas fun¢des atributiva (ou seja:
qualifica o sujeito — atribuindo-lhe qualidade) e predicativa, também chamada completiva” (Gusso,
2005, p. 81).
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(‘'upelah) “ser atrevido, corrupto”, para a qual ele propoe 5;{] (‘'upal) ou 5@:_.7 (‘apal),

como a melhor possibilidade de leitura (BHS, 1990, p. 1051).

Silva sugere manter o perfeito pual massorético e traduzi-lo por “se
decompds”. Segundo ele, “O substantivo arabe correspondente significa tumor na
vulva ou no anus; o assirio uplu parece significar tumor. Dai que sugiro, para a raiz

hebraica em questéo, decompor-se, inflamar, inchar” (SILVA, 1999, p. 78).
A préxima variante refere-se a forma verbal Qal Perfeito an‘ (yashirah) “ser

direito/reto; seguir reto, agradar’ que a Septuaginta (nesse caso, a Peshita®’

concorda com a LXX) traduz como evdokel (eudokei) “agradou”. Nessa linha de
raciocinio, o termo provavelmente deve ser lido, segundo Elliger, como R3%

“(ratsta) agradou”. Em lugar da forma verbal que aparece na BHS, o manuscrito do

pesher de Habacuc da 12 gruta de Hirbet Qumram (1QpHab) traz a forma rmiv
(ywshrh) (BHS, 1990, p. 1051).

Outra variante que Elliger menciona no aparato critico € o substantivo ﬁt\ﬁ@l_

“(naphsh6) alma dele”, que na Septuaginta e na versdo de Aquila® é pressuposto

como sendo "B (nphshi - minha alma).

A Ultima observacdo de Elliger aponta que o texto grego original da

Septuaginta (séc. lll/l a.C) traduz o substantivo 1n;'|m<: (be’eminatd) “na fé dele”

ou “pela fé dele”, por éx miorewc pov (ek pisteds mou) “a partir da minha fé” (BHS,
1990, p. 1051).

Como pudemos observar, a tarefa de elaboragdo de um aparato critico exige
tempo, paciéncia e habilidade por parte do perito. Elliger demonstrou seu profundo
conhecimento e sua habilidade em apontar as principais variantes da pericope aqui
esbocada.

Apbés examinar as observacdes e sugestdes apresentadas por Elliger,
optamos por utilizar o texto hebraico na forma final em que se encontra (referimo-nos

a BHS). Entendemos que na condicdo de pesquisadores nosso papel é analisar,

3" A Peshita é a traduc&o da biblia hebraica para o sirfaco, resultado de um processo aparentemente
longo e complicado iniciado no século | e fortemente influenciada pela Septuaginta” (Ross, 2005, p.
319).

% “Entre 125 e 130, na época do imperador Adriano (117-138), Aquila fez sua tradugdo para o grego
baseando-se em texto hebraico muito préximo ao TM. A sua versdo é caracterizada por ser
extremamente literal em comparacdo com todas as existentes nessa época” (Francisco, 2005, p.
394).
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criticar e, se necessario, reformular aquilo que dedicados peritos do Antigo
Testamento tém produzido em décadas de paciente e arduo trabalho.

Contudo, reconhecemos que qualquer tentativa nessa direcdo tende a
dificultar e complicar mais ainda, aquilo que por natureza ja é complexo, ou seja, 0
trabalho de recensdo dos textos biblicos e a elaboracdo da forma final, que
supostamente seria 0 que nds temos de mais proximo em relagdo ao texto original.

A BHS tem como fonte o Cddice L., também conhecido como Coddex
Leningradensis, que foi produzido por Samuel ben Jacé em 1008 ou 1009 no Cairo.
Seu autor afirmou ter extraido esse coédice a partir de exemplares pertencentes a
tradicAo de Aardo ben Asher. “Este codice é o mais antigo manuscrito massorético
que contém a totalidade do texto da Biblia Hebraica” (FRANCISCO, 2005, p. 284).

A edicdo da BHS apresenta varias inovacdes em relacdo a sua antecessora,
a Biblia Hebraica 3 — BHK, entre as quais vale mencionar: “um aparato critico
renovado e atualizado, a Massora revisada e refeita, além de uma melhor fidelidade
e precisdo em reproduzir o texto do mencionado codice” (FRANCISCO, 2005, p.
321).

Sendo assim, mesmo cientes das possibilidades de variacdo de determinadas
formas verbais e outras estruturas gramaticais a partir do manuscrito pesher de
Habacuc, encontrado em Qumran, e de outros manuscritos antigos, conforme lista
apresentada por Elliger, preferimos nos ater a forma tradicional da BHS para a
leitura e interpretacdo da pericope aqui esbocada, por compreendermos que a
mesma é adequada e suficiente, e que, portanto, atende as necessidades deste
trabalho.

Uma vez consolidada a analise estrutural do livro de Habucuc em suas
multiplas facetas, apresentaremos, a seguir, 0 contexto vital e a mensagem deste
profeta em sua totalidade, a fim de melhor compreendermos o significado de justica
e injustica social em sua época e suas expectativas quanto a possibilidade de

mudancas concretas a partir da atuacédo de Yahweh e do ‘justo’ neste contexto.
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3 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL NO LIVRO DE HABACUC

Uma vez introduzida a analise do livro de Habacuc a partir do Método
Historico-Critico, iniciaremos este capitulo da dissertacdo com um histérico do
contexto do livro de Habacuc, apresentando algumas informacbes e
guestionamentos sobre o ambiente vital em que o discurso profético foi proclamado.
Abordaremos questdes vinculadas a autoria do livro, ao periodo da escrita e ao

destinatério, e ao conteudo geral da mensagem profética.

O discurso profético que se encontra articulado na forma final do livro de
Habacuc como ele se apresenta hoje na BHS e na BJ é bastante limpido e
ordenado.*® Sua mensagem aparece de forma bem organizada. As interrogacdes e
as suplicas do profeta sdo sempre acompanhadas de respostas divinas. Essas
respostas divinas sdo as fontes geradoras da esperanca profética. Elas asseveram
que, por piores que sejam as circunstancias histéricas presentes, Yahweh vira em
socorro de seu povo e trara livramento a ele. Sobre a maneira na qual a mensagem
total do livro de Habacuc se encontra estruturada, pode-se inicialmente afirmar o
seguinte:

A primeira parte é constituida por didlogo draméatico entre o profeta e Deus:
o profeta interroga e suplica (1,2-4 e 1,12-17) e Deus da resposta a cada
uma das davidas tormentosas do profeta (1,5-11 e 2,1-20). A segunda parte
€ constituida pela segunda resposta de Deus, com a sucessao terrificante
de cinco implacaveis Ais! (2,6b-19). A terceira parte compreende um salmo,
que é “intercessao do profeta Habacuc pelos pecados de inadverténcia”
(3,1); assim o rolo profético conclui-se suplicando e louvando o Senhor,
Unico salvador (cap. 3) (BONORA, 1993, p. 120, os italicos pertencem ao
texto original).

Nas etapas a seguir, apresentaremos o contexto vital do livro de Habacuc e,
em seguida, uma analise pormenorizada do conteddo da mensagem do profeta
conforme esbogada no livro que leva seu nome buscando extrair os conceitos de
justica e injustica social, presentes na mensagem profética, e compreender 0s
papéis de Yahweh e do ‘justo’ no processo de implantacdo da justica social em sua

época.

% Discussdes mais amplas sobre o processo de formacéo do texto de Habacuc foram apresentadas
no capitulo anterior.
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3.1 AUTORIA, TEXTO E CONTEXTO DE HABACUC

Em se tratando da autoria do livro de Habacuc, ndo ha muito o que dizer
sobre o homem Habacuc. Ele é simplesmente um profeta com uma mensagem. N&o
sabemos quem foram seus pais ou quem foi o rei de Juda na época em que ele
atuou. Seu nome é um enigma. Alguns entendem que seu nome vem do vocabulo
acadiano hambakuku, que € a denominag¢do de uma planta; outros defendem a
origem do nome a partir do verbo hebraico traduzido por “abracar” que aparece na
histéria da mulher sunamita em 2 Reis 4,16. Essa perspectiva identifica Habacuc
como filho desta mulher. Contudo, essa associacdo é muito ténue. Outra tentativa de
identifica-lo, associa o profeta com a legendaria histéria de Bel e o Dragao, adicao
apocrifa da historia de Daniel, Dn 14,31-39, onde Daniel apos ser lancado na cova
dos ledes, € assistido ali pelo profeta Habacuc (KAISER, 1992, p. 143). O texto
adicional de Daniel apresenta a seguinte narrativa:

Eles o atiraram na cova dos lebes, onde esteve durante seis dias. Ora,
havia na cova sete lebes, aos quais se davam diariamente dois corpos e
duas ovelhas. Entao, porém, nao lhes deu nada, a fim de que devorassem a
Daniel. Entretanto, o profeta Habacuc estava na Judéia. Ele havia acabado
de cozinhar um caldo e de colocar pdes em pedacos numa cesta, e se
dispunha a ir ao campo a fim de os levar aos ceifeiros. Disse entdo o anjo
do Senhor a Habacuc: “Leva a refeicdo que tens até a Babildnia, a cova dos
ledes, para Daniel”. Retrucou Habacuc: “Senhor, nunca vi Babilénia e ndo
conheco essa cova!” Mas o anjo do Senhor, segurando-o pelo alto da
cabeca, transportou-o pelos cabelos até Babilbénia, a beira da cova, na
impetuosidade do seu espirito. Gritou entdo Habacuc, dizendo: “Daniel,
Daniel, toma a refeicdo que Deus te enviou!” E Daniel disse: “Tu te
recordaste de mim, 6 Deus, e ndo abandonaste os que te amam”. Depois,
levantando-se, Daniel comeu. Entretanto, o anjo do Senhor imediatamente
reconduziu Habacuc ao seu lugar (Dn 14,31-39, BJ).

Como podemos observar a partir da leitura desse relato, este acréscimo ao
livro de Daniel ndo oferece nenhuma ajuda na identificacdo do profeta. Nao se sabe
0 que deu origem a essa curiosa lenda, nem que relacdo essa lenda tem com o
contelido das narrativas encontradas no livio de Habacuc (SCHOKEL e DIAZ,
1987b, p. 1091).

Outra teoria defende que Habacuc seria descendente da familia real de Juda,
talvez filho ou neto de Manassés, e que ele teria sido deportado para Ninive quando
ainda era crianca. Durante sua permanéncia ali, ao observar os ataques ineficazes
dos caldeus contra Ninive, reconheceu um sinal de salvagdo. Ao afirmar em 3,13
gue Yahweh sairia para salvar o seu povo, 0 seu “ungido”, Habacuc estaria se

referindo a si mesmo como o ungido. A suposta confirmacdo de que Habacuc tenha
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vivido no exilio estaria fundamentada em 3,16*° onde se I&: “espero tranqilo o dia
da angustia que se levantara contra 0 povo que nos assalta”. Essa teoria, porém,
tem sido contestada e considerada sem fundamento e altamente fantasiosa (BUCK,
1971, p. 349).

Por fim, encontramos na Septuaginta, no titulo do texto grego que foi
acrescentado ao livro de Daniel (Bel e o Dragdo), a mencdo de que a referida
histéria foi tirada da profecia de “Ambakum, filho de Jesus, da tribo de Levi”.** Nesse
caso, € possivel que a identificacdo de Habacuc ocorra pela associacdo do profeta
com a musica, especialmente o Sl 3, aspecto da adoracao caracteristico dos levitas.
A luz dessa argumentac&o, muitos chegaram a conclusdo de que Habacuc teria sido
um profeta do culto. No livro, é notavel o uso do género do lamento, forma literaria
comumente utilizada no templo (BAKER et al., 2001, p. 324).

Contudo, o termo ‘profeta do culto’ € ambiguo. Ele pode significar um
funcionario do culto que recebe o0 seu sustento das receitas do templo e que
desempenha o ministério profético como parte do oficio do culto. Nesse caso, néo
existem dados suficientes para associar Habacuc com o templo de sua época. A
expressao ‘profeta do culto’ pode significar também um profeta que no desempenho
do ministério se encontra com muita freqiéncia nas imedia¢cdes do templo. Essa
seria uma possibilidade plausivel de associacdo de Habacuc com o templo. Todavia,
apesar de podermos afirmar que grande parte do material em Habacuc “possa ter
surgido numa situacao liturgica, os elementos autobiograficos no livro (Hc 2.1;
3.2,16-19) mostram, em vez disso, que ndo se deveria atribui-lo, na sua forma atual,
a influéncia do culto” (DILLARD e LONGMAN, 2006, p. 392).

Desse modo, pode-se afirmar que os argumentos a favor de um ministério
profético diretamente relacionado ao templo também carecem de maior
fundamentacéo tedrica. Dito de outro modo, “a familiaridade com os salmos usados
no culto é uma coisa; ser “profeta cultual” é outra. O termo nabi’ ndo significa
necessariamente funcionario cultual, e o livro n&o oferece elementos suficientemente
precisos em apoio dessa hipotese” (AMSLER et al., 1992, p. 172). Como podemos
notar, ndo apenas o nome, mas também o personagem Habacuc, permanece um

enigma.

0 Na Septuaginta, a Ultima parte desse versiculo, se I& “eic Aadv Tapoikiag pov” (Sobre o povo entre o
qual eu vivo) (SEPTUAGINTA, 1979, p. 537).
* O texto de Daniel 13,1 na Septuaginta, diz o seguinte: “Ex mpodnreiac Apfaxouy viod Inood ek Thc
duAnc Aeul” (SEPTUAGINTA, 1979, p. 936).
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Todavia, o mistério que envolve o personagem Habacuc se dissipa diante do
fato de que o profeta é filho do seu tempo. Passou o tempo em que o papel do
profeta se restringia a receber e compartilhar a palavra de Yahweh. Agora, Habacuc
assume uma nova postura: toma a iniciativa, questiona a Deus, busca uma resposta.
Sua profecia se transforma em didlogo entre Yahweh e seu enviado, didlogo a partir
do qual sair4 o ensino para a geracdo de sua época e para as futuras geracoes.
Esse dialogo constante entre o profeta e Yahweh justifica a afirmacao de que o “livro
de Habacuc esta organizado em torno das oracfes do profeta e das respostas do
Senhor” (HILL e WALTON, 2000, p. 518, traducdo propria) a essas persistentes
oracoes.

Assim surgiu o livro de Habacuc. Surgiu como fruto de muito tempo de
reflexdo e oracdo. Apesar de estar inserido num tempo histérico, Habacuc é
reconhecido também como um simbolo, “porque este homem, superando seu
momento historico, se submergird no problema da histéria enquanto tal e da acdo de
Deus nela” (SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p. 1091, traducg&o propria).

O livro de Habacuc & um dos livros mais discutidos e mais dificeis de se
interpretar do Antigo Testamento. O problema basico do livro poderia ser resumido
da seguinte maneira: em varios momentos o autor contrapde as atitudes e o destino
do ‘justo’ e do ‘impio’ sem, contudo, identificar com clareza quem seriam esses
personagens. Devido a essa incognita, os pesquisadores do Antigo Testamento tém
diferentes opinides sobre quem seriam eles. Alguns defendem a idéia de que o
conflito descrito no livro entre o ‘justo’ e o ‘impio’ refere-se a conflitos de ordem
interna entre os diversos grupos de judeus. Outros defendem a opinidao de que se
trata de conflitos externos entre Juda e alguma, ou varias, poténcias estrangeiras de
diferentes épocas. Outros, ainda, apostam numa sintese entre as duas posicoes.
Nesse caso, a mensagem profética anunciaria o juizo de Yahweh contra as classes
dominantes e opressoras de Juda (conflitos internos) e contra a poténcia estrangeira
que serd o instrumento de correcdo nas maos de Yahweh (conflitos externos)
(SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p. 1091-1093).

A determinacdo da época de exercicio do ministério profético de Habacuc sé
pode ser levada a bom termo com base nas evidéncias internas que o livro oferece.
O autor ndo menciona o reinado de nenhum monarca. “A evidéncia de que dispomos
aponta para o reinado de Jeoaquim (609-538 a.C.) como o periodo em que seu livro
foi escrito” (WOOD, 1983, p. 333, traducao proépria).
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Alguns pesquisadores da area biblica defendem a idéia de que uma das
evidéncias claras para datar o livro de Habacuc encontra-se em 1,6, onde
encontramos uma menc¢ao aos ‘caldeus’. Calcula-se que o profeta Habacuc quase
foi contemporaneo de Naum no periodo em que a Babil6nia estava se apoderando
do Antigo Oriente Médio. Os caldeus comecaram sua verdadeira ascensao politica a
partir de 626.

A referéncia a Babil6nia em 1,6 é a Unica pista para datar o livro. A
descricao de Habacuc sobre o dominio de Babildnia faz deste império um
instrumento de Deus para castigo de seu povo (1, 6-11). Seu entendimento
teologico sobre a soberania de Deus pressup8e que Deus, inclusive, pode
usar 0s povos inimigos, como Babilénia, para castigar e levar a cabo seus
planos; ao mesmo tempo, ele cré que Deus € livre para castigar a Babilonia
por sua maldade (1,11; 2,2-5) (MUNOZ, 2003, p. 82, tradug&o propria).

Este novo poder mundial, a Babil6nia, destruiu Ninive, a capital da Assiria, em
612 a.C, e em 605 a.C., obteve uma decisiva vitoria contra o Farad Neco na batalha
de Carquémis (KAISER, 1992, p. 144), impondo-se, desde entdo, como a maior
poténcia da regido e subjugando efetivamente a Palestina. Como a obra de Habacuc
nao faz alusdo a primeira tomada de Jerusalém em 597, “os textos que supdem a
opressao babilénica (1,14-17; 2,6-20) datam provavelmente do tempo em que Juda
pagou tributo aos babildnios, isto €, entre 605 e 602/601” (AMSLER et al., 1992, p.
172).

Embora as evidéncias internas do livro parecam apontar com seguranca o
final do século VII como pano-de-fundo para o desenvolvimento do ministério
profético de Habacuc (HARRISON, 2004, p. 931), os criticos nem sempre se
satisfazem com esses dados.*? Os pesquisadores de Habacuc “tém atribuido ao livro
datas que vao desde o comeco do séc. VIl até o comeco do séc. Il a.C.” (DILLARD e
LONGMAN, 2006, p. 393). Alguns estudiosos apontam que o texto pode fazer
referéncia aos assirios, babilénios ou aos persas. Outros, a exemplo de Porath
(2003, p. 281), apontam em direcdo as conquistas de Alexandre Magno (336-324
a.C.). Outros, ainda, indicam a época de Antioco Epifanes (175-164 a.C.) (BUCK,
1971, p. 352-353).

Deduzimos a partir de evidéncias internas, que a grave situacdo social que
caracteriza a mensagem de Habacuc pode ser postulada o mais provavelmente para
o final do século VII, em torno do ano 600 a.C, em Jerusalém (SCHWANTES, 2007,
p. 48).

2 Para uma avaliagdo mais detalhada sobre as varias possibilidades de datar a profecia de Habacuc
sugerimos a leitura de Harrisson (2004, p. 932-937).



47

Apds uma visdo panoramica do contexto vital em que provavelmente o livro
foi escrito, nosso préximo passo sera a leitura analitica da mensagem contida em
todo o livro de Habacuc. No ultimo capitulo deste trabalho, centraremos nossa
atencdo em 2,1-4 para uma analise mais aprofundada sobre os conceitos de justica
e injustica social e os respectivos papéis de Yahweh e do ‘justo’ na implantacdo da
justica.

3.2 A MENSAGEM DE HABACUC

A seguir, procederemos uma exposicao geral da mensagem de Habacuc
buscando ressaltar os aspectos relacionados com a justica e injustica social vigente
em seu tempo, e ao mesmo tempo, apontar as estratégias que o profeta e a
comunidade oprimida, personificada no papel do ‘justo’, utilizaram para enfrentar tal
realidade.

Nessa exposicao utilizaremos a seguinte ordem e estrutura textual, com seus
respectivos subtitulos, conforme aparecem na Biblia de Jerusalém (BJ).**

Titulo (1,1)
|. Dialogo entre o profeta e o seu Deus
I. Primeira lamentacao do profeta: a derrota da justica (1,2-4)
ii. Primeiro oraculo: os caldeus flagelo de Deus (1,5-11)
iii. Segunda lamentacao do profeta: as extorsdes do opressor (1,12-17)
iv. Segundo oraculo: o justo vivera por sua fidelidade (2,1-4)
[I. Maldi¢cdes contra o opressor
i. Preludio (2,5-6a)
ii. As cinco imprecacodes (6b-20)
[ll. Apelo a intervencao de lahweh
i. Titulo (3,1)
ii. Preludio. Suplica (3,2)
iii. Teofania. A chegada de lahweh (3,3-7)
iv. O combate de lahweh (3,8-15)

v. Conclusdo: Temor humano e fé em Deus (3,16-19)

3 A opcdo pela estrutura aqui mencionada, seguindo a BJ, visa unicamente facilitar a leitura e
exposicdo do conteudo do livro de Habacuc.
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A partir da estrutura acima proposta, podemos observar a légica na qual o
autor, ou editor final do livro de Habacuc, estrutura sua mensagem. O capitulo 1,1
traz o titulo do livro. Os capitulos 1,2 a 2,4 apresentam a seguinte ordem: queixa do
profeta (1,2-4), resposta divina (1° anuncio — 1,5-11), nova queixa do profeta
(argumentacdo — 1,12-17), indicacado do procedimento e 22 resposta divina (2,1-4),
tendo como 4pice o contraste entre o impio e o justo e a conseqiente revelacao de
gue em tempos de crise “0 justo vivera por sua fidelidade” (2,4).

O capitulo 2,5-20 que propaga uma série de imprecacdes foi construido a
partir de estruturas concéntricas. Tais estruturas “se caracterizam por apresentar
varios elementos equidistantes de um centro comum” (WEGNER, 2001, p. 92).
Nesse trecho do livro de Habacuc podemos perceber a relacdo de equidistancia dos
versiculos em referéncia a um centro comum (2,5-6a: introducdo<2,20: concluséao;
a <~a’, b&b’ e c: centro comum)

Poderiamos representar as estruturas concéntricas que foram descrita acima
da seguinte forma:

2,5-6a: introducao: adverténcias para discernimento
a- (1) 2,6b-8: economia
b- (2) 2,9-11: tributos
c- (3) 2, 12-14: trabalho for¢cado
b’- (4) 2, 15-17: consumo excessivo da elite
a’- (5) 2,18-19: religido/idolatria
2,20: concluséao: temor a Yahweh no templo

O capitulo 3 apresenta continuidade do tema central do livro, que é “a
libertacdo-salvacdo do justo (3,2-19)” (SILVA, 1999, p. 23, os italicos pertencem ao
texto original) a partir de uma confisséo e suplica (3,2), da memdéria do éxodo (3,3-7),
da descricao de uma transformacao universal (3,8-15), e de uma espera confiante na
intervencao de Yahweh (3,16-19). Os v. 1 e 19b contém uma introducéo e conclusao
formal.

ApOs a descricdo sumaria do conteudo geral do livro de Habacuc acima
proposta, iniciaremos a analise do conteudo de sua mensagem (bloco por bloco) de
acordo com a estrutura geral encontrada na BJ.
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3.2.1 TITULO (1,1)

O primeiro bloco, composto de um unico versiculo, introduz a mensagem
profética. Essa mensagem é descrita como sendo um oraculo, uma mensagem

ameacadora que o profeta recebeu e que ele esta prestes a compartilhar.

1,1 — Oraculo que o profeta Habacuc recebeu em viséo.

A primeira questdo relevante na abordagem da mensagem de Habacuc é o
fato de alguns pesquisadores, a exemplo de Silva (1999), considerarem este
versiculo, juntamente com 2,20 e 3,1, como acréscimos, ou seja, adicdes
posteriores, feitas ao texto pré-existente. Eles argumentam que nos casos de 1,1 e
3,1, por exemplo, a designacao de profeta (nabi’):

Enquanto definitério de funcéo especifica no meio e a favor do povo eleito,
evidenciaria essa procedéncia tardia, ou seja, exilica ou mesmo pés-exilica.
O mesmo se poderia dizer do emprego de oraculo [...] igualmente em sobre-
titulo e sem indicacdo de povo a que se destina. O tocante a 2,20, a
insercdo tardia desse versiculo confere, de fato, ao conjunto do texto
profético, oportuna transi¢éo dos ais! (2,6b-19) para o capitulo trés (SILVA,
1999, p. 24, os italicos pertencem ao texto original).

E curioso o fato de que, mesmo defendendo a teoria de adicdo posterior
destes versiculos ao texto de Habacuc, o proprio Silva aponte argumentos em favor
de sua autenticidade ao mencionar, por exemplo, as duas grandes edi¢cdes do texto
hebraico conhecidas como a Biblia Hebraica de Rudolph Kittel (BHK) e a Biblia
Hebraica Stuttgartensia (BHS), que em seus respectivos aparatos criticos ndao fazem
nenhuma mencgédo a esses versos 0 que, segundo Silva, subtende, que para o0s
editores, estes versiculos sao literariamente auténticos. Silva menciona ainda que o
siléncio de grande parte dos estudiosos de Habacuc deixa a impressao de que eles
tém a mesma opinido dos editores do texto hebraico (SILVA, 1999, p. 23-24). Para
efeitos da andlise que procederemos doravante, partiremos do pressuposto da

autenticidade literaria destes versiculos.

O primeiro termo que aparece na mensagem profética € massa (&@?_3), e é

traduzido como oraculo. Esse termo parece fazer aluséo as porcoes de 1,2-2,5 do
livro de Habacuc, uma vez que a partir de 2,6 pode-se identificar um novo género, e,
outro género ainda pode ser identificado em 3,1. A visdo oracular € um tipo de

narrativa curta, “dominada pelo dialogo pergunta-e-resposta, em que a imagem
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visionéria se revela simples e unidimensional, fornecendo a ocasiao para o oraculo,
uma sugestdo um tanto fortuita para a proclamacgédo divina na forma de anuncio
profético” (LONG, 1985, p. 50).

O género oracular “aponta para uma palavra profética de carater ameacador
ou intimidatorio. A palavra [oraculo] aparece 27 vezes, apenas em contextos
proféticos, com as excec¢fes de Provérbios 30.1; 31.1" (KAISER, 1998, p. 1005). O

contexto dos oraculos € marcado por ameacas e, normalmente, essas ameacas sao

enderecadas a alguma nacdo em especial. O termo massa (xfpr_:) € empregado

varias vezes como titulo nos oraculos contra as nagles, todavia, no profetismo
tardio, nos periodos de exercicio do ministério profético de Zacarias e Malaquias, por
exemplo, aparece muitas vezes fazendo alusdo a nacao de Israel; sdo os famosos
oraculos contra Israel (AMSLER et al., 1992, p. 173). Uma particularidade em
relacdo a mensagem de Habacuc é que o objeto desse oraculo ndo é descrito no v.
1, todavia, ele é subtendido no decorrer do texto.

Outra particularidade que encontramos no livro, como ja discutimos
anteriormente, € a dificuldade de identificar o homem Habacuc, pois ndo temos, no
livro que leva seu nome, nem informacdes de ordem genealdgica, nem de ordem
histérica a respeito dele ou de seu tempo (HILL e WALTON, 2000, p. 514). O livro
nao oferece nenhum dado biografico ou contextual sobre o profeta. Ndo sabemos

guem foram seus pais ou quem foi o rei de Juda na época em que ele ministrou. Ele

€ apresentado simplesmente como nabi’ (X*2]), o profeta, com uma mensagem.

Somente trés profetas, Habacuc, Ageu e Zacarias, recebem este titulo explicito no
inicio de suas respectivas obras (BULLOUGH, 1956, p. 756).
A partir de uma abordagem panoramica da etimologia do termo profeta, Silva

afirma que o vocabulo nabi’ (X*23J) “significa aguele que anuncia ou aquele que

proclama a mensagem de outrem. O profeta, no sentido biblico original, €, portanto,
um arauto, um porta-voz de alguém que Ihe confia uma mensagem, que autoriza sua
comunicacao e garante sua veracidade” (SILVA, 1998, p. 12).

Uma ultima observacdo poderia ser feita em relagdo ao termo visdo. O
trabalho de construcédo do livro de Habacuc ndo esconde a tensdo dramatica da
obra. Um dos aspectos desse drama € o jogo de ‘ver’ e ‘escutar’ que aparece com
freqiéncia em seu escrito. A aparente impassibilidade de Deus diante da injustica e
do mal que assola a sociedade (1,2) desafia o profeta a buscar respostas.
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O profeta é convidado a ver, ndo sendo o bastante inteirar-se de ouvido
(1,5). A “visdo” profética (1,1; 2,3; que pode ser termo convencional) se
traduz em ver e experimentar acontecimentos histéricos. J4 ndo sdo as
visbes de Amés, nem as visdes de Zacarias. O profeta é forcado a ver e
experimentar (1,3) uma situacdo histdrica; como resposta ao seu problema,
recebe ordens de olhar e obsevar a cena histérica internacional (1,5);
vendo, tera que entender (SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p. 1096, traduc&o
prépria).

Sua busca por respostas inicia-se a partir de um dialogo entre Yahweh e o

profeta.

3.2.2 DIALOGO ENTRE DEUS E O PROFETA (1,2-2,4)

O segundo bloco inicia-se com um didlogo entre Yahweh e Habacuc. A
primeira parte desse dialogo contém em forma de lamentacéo toda a tristeza e pesar

do profeta por ‘ver’ o mal triunfado em sua época.

3.2.2.1 Primeira Lamentacao do Profeta: A Derrota da Justica (1,2-4)

1,2 — Até quando, lahweh, pedirei socorro e nao ouvirds, gritarei a ti
“Violéncia!” e ndo salvaras?

1,3 — Por que me fazes ver a iniquidade e contemplas a opressdo? Rapina e
violéncia estao diante de mim, h& disputa, levantam-se contendas!

1,4 — Por isso a lei se enfraquece, e o direito jamais aparece! Sim, o impio
cerca o justo, por isso o direito aparece torcido!

Mesmo ndo sendo possivel identificar a pessoa do profeta, percebe-se que
ele se identifica claramente com o seu tempo. Habacuc, provavelmente, viveu
durante os ultimos dias de Juda. Apesar do notavel avivamento que ocorreu na
época do rei Josias em 621 a.C. (provavelmente ndo mais que doze anos depois
este livro foi escrito), a sociedade estava uma vez mais atraida por toda sorte de
injustica social e violéncia (Jr 7,3-6; 22,13-17). Habacuc usa seis diferentes palavras
para descrever essa tragica situacdo: violéncia, iniqlidade, opressdo, rapina,
disputas e contendas. Foi nesse contexto sombrio que o profeta elevou
continuamente suas ora¢cfes a Yahweh a fim de que alguma coisa pudesse ser feita
acerca do grande numero insuportavel de erros que eram presenciados naquela
sociedade (KAISER, 1993, p. 152-153).

A profecia de Habacuc caracteriza-se, como ja afirmamos, por dialogos entre

Yahweh e o profeta. Ndo sdo meros dialogos ou variacdes de género literario. Mais



52

do que isso, sédo didlogos marcados por forte tensédo entre os interlocutores até que
se encontre uma solugdo plausivel para o problema que assola o profeta. Esse &
outro aspecto importante do drama que circunda o livro de Habacuc (SCHOKEL e
DIAZ, 1987b, p. 1096).

Este bloco (1,2-4) comega com um grito impaciente do profeta questionando a
atitude de aparente impassibilidade de Yahweh diante do mal latente. O profeta &
forcado a ‘ver’. O Senhor confronta seu mensageiro com uma situacéo real. Faz com
que ele vivencie e reaja diante dessa situacao. “Gritos e interrogacoes indicam que
ele j4 esta vendo como Deus quer. Tudo se torna oracular: nem sonhos, nem visoes,
mas a dura realidade com seu sentido a decifrar’ (SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p.
1098, traducéo proépria).

De onde vém os gritos de socorro que o profeta articula como oracao-
protesto? Das ruas da capital de Jerusalém? Quem é responsavel por tamanha dor?
Sao grupos dominantes de Jud& ou a injustica gritante é praticada por uma poténcia

estrangeira? Essas sao perguntas dificeis de serem respondidas.

No v. 2, o profeta inicia sua queixa clamando contra a ‘violéncia’ (O1r7-

hamas). Esse termo hebraico, que aparece também em outras passagens do livro
(1,3;9; 2,8;17) sintetiza a situacdo conflituosa na qual o profeta se encontra. Esta
expressao serve para designar uma situacdo onde imperam a injuria, o dano e a
opressao. Neste contexto, “o0 termo, provavelmente, inclui também o uso da for¢a”
(BUCK, 1971, p. 357, traducéo propria).

Os termos que Habacuc utiliza em 1,3, para caracterizar a situacao reinante,

em especial, o bindmio ‘rapina e violéncia’ (O ‘TW — shod wehamas),

caracterizam uma relacdo de desigualdade, onde pessoas e grupos poderosos
dominam e exploram outros. ‘Rapina e violéncia’ sdo expressdes que podem indicar
as consequéncias da invasdo militar de um povo estrangeiro. Esses termos também
podem aludir ao jugo, a exploracéo, a opressao interna, que as classes dominantes
do povo de Juda impunham sobre os mais pobres da nacdo. Esse segundo sentido
parece ser 0 contexto primario que a mensagem de Habacuc descreve (SILVA,
1999, p. 34-35).

Outros autores concordam com a assertiva de que a condicdo de ‘rapina e

violéncia’ deve ser compreendida de modo concreto como estando mais relacionada
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a opressao juridica e econbmica em Juda do que a opressado externa de alguma
grande poténcia mundial (SCHMIDT, 1999, p. 282; AMSLER et al., 1992, p. 173).

Outro binbmio importante que caracteriza a mensagem de Habacuc aparece
em 1,4. Ali temos como protagonistas o ‘impio’ e o ‘justo’ (P“-!;/SJ@'WT -

rasha‘/tsaddiq), com seus respectivos papéis sociais. Quem seria 0 impio? quem
seria 0 justo? E o que fazer nesse contexto de ‘rapina e violéncia'(?) em que “a
realidade € o dominio da injustica, o atropelo do ‘direito’, que a ‘lei’ devia garantir. Na
eterna contenda entre ‘injusto e inocente’ o culpado triunfa, o ‘honrado’ e seu ‘direito’
saem derrotados” (SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p. 1098, traducao prépria).

A torah, que para Habacuc é principalmente deuteronbmica, ficou
paralisada, bloqueada (1,4). Habacuc é deuteronomista desiludido, que teve
esperanca na reforma de Josias, mas agora vé a sua faléncia. A torah e a
mispat sdo, no tempo de Habacuc, idénticas ao livro do Deuteronémio,
expressdo da vontade e promessa de Deus. Agora, a torah esta paralisada
(o verbo plg significa provavelmente a paralisia dos movimentos e a perda
de forca), tornada inerte e ineficaz como também o é o ‘direito’ (mispat).
(BONORA, 1993, p. 124, os italicos pertencem ao texto original).

Habacuc sente-se turbado pelos males que assolam e prevalecem em sua

geracdo. Sua época é marcada pela injustica, violéncia e destruicdo continua. A lei

(rrﬁjn - torah) é ignorada, o que leva o profeta a questionar impacientemente a Deus

sem que, todavia, nenhuma mudanca ocorra. “Por quanto tempo Deus ignorara sua
oracdo e tolerara tais condi¢cdes?” (SCHULTZ, 1976, p. 389, traducdo propria). A

primeira lamentacao é seguida de resposta divina que se torna o primeiro oraculo.

3.2.2.2 Primeiro Oraculo: Os Caldeus Flagelo de Deus (1,5-11)

1,5 — Olhai entre 0s povos e contemplai, espantai-vos, admirai-vos! Porque
realizo, em vossos dias, uma obra, vos ndo acreditarieis, se fosse contada.
1,6 — Sim, eis que suscitarei os caldeus, esse povo cruel e impetuoso, que
percorre vastas extensdes da terra para conquistar habitagdes que néo lhe
pertencem.

1,7- Ele é terrivel e temivel, dele procede seu direito e sua grandeza!

1,8 — Seus cavalos sao mais rapidos do que panteras, mais ferozes do que
lobos da tarde. Os seus cavaleiros galopam, seus cavaleiros chegam de
longe, eles voam como a aguia que se precipita para devorar.

1,9 — Acorrem todos para a violéncia, sua face ardente é como um vento do
oriente; eles amontoam prisioneiros como areia!

1,10 — Ele zomba dos reis, principes sdo para ele motivo de riso. Ele se ri de
toda fortaleza; ele amontoa terra e a toma!

1,11 — Entdo o vento virou e passou... E culpado aquele cuja forca é seu
deus!
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Neste bloco de versiculos, observa-se as primeiras respostas divinas dadas
ao seu interlocutor. Nelas, encontramos uma breve introdugéo e a descrigdo de um
povo e de suas campanhas militares, povo esse, que se tornara, por intervencéo de
Yahweh, o protagonista do cenario historico no qual Habacuc encontra-se inserido.

A resposta inicia com um convite de Yahweh ao profeta para que ele estenda
sua visdo para além dos limites locais. Dito de outro modo, “o profeta ndo deve ficar
apenas numa analise da situacdo dentro do seu proprio pais. Deve abrir-se para o
cenario internacional e ai ver como Javé intervém na historia, servindo-se das
naces” (BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 16).

O convite em 1,5 para “olhar... contemplar... espantar... e admirar” néo foi
dirigido somente ao profeta, pois, 0s imperativos e 0S pronomes pessoais
encontram-se na segunda pessoa do plural. Toda aquela geracao, e aparentemente
cada geracdo subsequente, € convidada a olhar cuidadosamente os acontecimentos
internacionais e observar a maneira chocante de intervencao divina (KAISER, 1992,
p. 150-151).

O desafio agora é estender o seu olhar para o panorama internacional. A
primeira pergunta: “até quando...”, Yahweh responde que, “em vossos dias”, vai
fazer uma obra extraordinarial Comumente, o uso da expressao ‘obra’ em relacdo a
alguma acdo de Javé descreve intervencbes sobrenaturais. Essa expressdo €
utilizada para referir-se aos seus atos na criacdo, na historia, e especialmente
durante o éxodo (BUCK, 1971, p. 359).

Yahweh vai trazer castigo ao seu povo servindo-se dos babilénios, uma nacéo
terrivelmente cruel. Os caldeus estdo se aproximando. R4pidos em seu avanco, eles
espalham o terror, capturam novas terras, destroem fortalezas e destronam reis.
Deus esta permitindo a esses ferozes conquistadores levarem a justica a Juda
(SCHULTZ, 1976, p. 389).

Na relacdo império e povos subjugados, a violéncia, a falta de ‘estado de
direito’, a impoténcia diante do todo-poderoso invasor sdo uma constante. E com
uma agravante: Yahweh se diz Senhor dessa histéria. E a obra de Yahweh que esta
sendo arquitetada pelo poder imperialista, por incrivel que pareca (v.5).

Acima o profeta se dirigia a Deus em lamento, questionando com perguntas
inquietantes a sorte do injusticado, a prepoténcia do soberbo, a desgraca e maldade

em marcha triunfal. O que se esperaria suceder ap0s o0 lamento deveria ser uma
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peticdo pela intervencdo divina em seu socorro, ou que Yahweh pusesse fim ao
estado deploravel em que as coisas se encontravam na sua época.

Ao invés disso, porém, uma voz profética se faz ouvir. Como se ndo bastasse
0 que ja ‘via' e ‘observava’ ao seu redor, ele é convidado (ou sera que o autor esta
convidando seus leitores/as?) a integrar no seu olhar o mundo dos povos. O olhar
deve alcancar horizontes mais amplos (por exemplo, os verbos ‘ver’ e ‘enxergar’ no
v. 3 e 5). A pergunta que torturava o profeta, “até quando?”, ganha novas
dimensdes. Como € esta questdo no mundo dos povos? Este € um tema dos
circulos proféticos e de sua literatura.**

Ao contrario do que se sente na oracgdo inicial de Habacuc, de que Yahweh é
Deus passivo e indiferente frente as inquietantes injusticas, do meio profético vem a
certeza de Yahweh como Deus atuante no palco da historia. Na perspectiva dos
profetas classicos, Yahweh “é o soberano da histéria e usa as nagbes como
instrumentos para a realizagdo do seu governo. A meta deste é o exercicio da
justica, e sempre que ela é violada Javé se serve desta ou daquela nagao para punir
0os culpados”. (BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 18). Essa maneira de
interpretacdo profética da acdo historica de Yahweh, usando as na¢g6es como seu
instrumento particular de justica pode ser constatada, por exemplo, nas palavras de

Isaias:

Ai da Assiria, vara da minha ira; ela é o bastdo do meu furor posto nas suas
maos. Contra uma nacgdo impia a enviei; a respeito de um povo contra o
qual eu estava enfurecido lhe dei ordens, para que 0 saqueasse e O
despojasse, para que o pisasse como a lama das ruas. Mas ela néo tinha
essa intencdo; seu coracao ndo se ateve a esse plano. Antes, 0 que estava
em seu proposito era exterminar e destruir grande nimero de nagées. Com
efeito ela dizia: “Porventura ndo sdo reis todos os meus chefes? N&o
sucedeu a Calame o mesmo que a Carquemis, a Emat o mesmo que a
Arfad, a Samaria o mesmo que a Damasco? Ora, se a minha méo alcangou
os reinos dos falsos deuses, com imagens mais numerosas do que as de
Jerusalém e de Samaria, ndo hei de fazer a Jerusalém e as suas imagens
como fiz a Samaria e aos seus falsos deuses?” Pois bem, quando o Senhor
concluir toda a sua obra no monte Sido, e em Jerusalém, ele dard ao rei da
Assiria os castigos do fruto do seu coracédo arrogante e da soberba dos
seus olhos altivos. Pois disse: “Com a forca das minhas méos o fiz e com
minha sabedoria, pois agi com inteligéncia. Pus de lado as fronteiras dos
povos; saqueei 0s seus tesouros; como um forte submeti seus habitantes.
Minha m&o, como em um ninho apanhou as riquezas dos povos, como se
colhem ovos abandonados, assim colhi a terra inteira: ndo houve ninguém
gue batesse as asas, ninguém que desse um pio.” Por acaso se gloria o
machado contra aquele que o0 empunha? Por acaso exalta-se a serra contra
aquele que a maneja? Como se a vara pudesse manejar aquele que o
ergue, como se o0 bastdo pudesse erguer aquilo que nao é madeira! Eis por

4 Para maiores esclarecimentos sobre a relacéo entre os profetas e a politica internacional de Israel,
veja Seubert (1992, p. 76-88).
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que o Senhor lahweh dos Exércitos enviard magreza a sua gordura; em
lugar da sua gloria lavrard um incéndio como o incéndio provocado por fogo
(Is 10,5-16, BJ).

Como podemos observar no conteudo da narrativa acima mencionada, o
profeta Isaias via a invasdo da Assiria como uma ac¢ao dirigida por Yahweh em seu
tempo contra a politica dos reinos de Israel e Juda, que mantinha a injustica em
todos os niveis. A atuacdo de Yahweh na histéria € um agir-‘obra’ que causa
espanto. O profeta Isaias ja falava do agir histérico de Deus como ‘obra’, e que por

sinal ndo era levada a sério.

Seus banquetes se reduzem a citaras e harpas, tamborins e flautas, e vinho
para as suas bebedeiras. Mas para os feitos de lahweh n&o tém um olhar
sequer, eles ndo véem a obra das suas maos. Ai dos que se apegam a
iniquidade, arrastando-a com as cordas da mentira, e 0 pecado com 0s
tirantes de um carro; dos que dizem: “Avie-se a ele, faca depressa a sua
obra, para que a vejamos; apareca, realize-se o conselho do Santo de
Israel, para que o conhecamos (Is 5, 12,19, BJ).

Outra vez, Isaias parece duvidar de que Yahweh pudesse interferir, porque &
um ‘agir estranho’, de um Deus que se volta contra o seu povo. “Certamente, lahweh
se erguera como no monte Farasim, inflamar-se-4 como no vale de Gabaon, a fim de
realizar a sua obra, a sua obra estranha, a fim de executar a sua tarefa insolita” (Is
28,21, BJ). Também o agir anunciado em Habacuc 1,6-11 ndo devera despertar a
pronta aceitacdo. Deus esta por detras do poder destruidor desse povo amargo
chamado de ‘os caldeus’. Eles foram suscitados por Deus, mas com que objetivo?

Em anudncios similares, o alvo das incursbes encomendadas por Yahweh a
alguma nacdo estrangeira sempre é explicitado. Por exemplo, em Amos 6,14, a
“casa de Israel” devera ser atingida; em Isaias 13,17, os medos sdo chamados para
destruir os babilonios.

Ao menos nos v. 5-7 de Habacuc, nada se Ié dos destinatarios desta acao
dos caldeus. O interesse é destacar o desempenho bélico dos invasores e denunciar
0S excessos por eles praticados. A terra em sua extensao € tomada (v. 6).

Isaias falava dos exeércitos assirios que tomariam a extensdo da terra de Juda

(Is 8,8 — 0s verbos estao no futuro!). Os profetas, portanto,

[...] articulavam uma analise da situagdo nacional dentro de um esquema
mais amplo, onde a conjuntura internacional tinha grande influéncia,
provocando transformacdes profundas. E o que podemos ver no texto de
Habacuc. Ele esta refletindo a concepcgéo profética ja tradicional sobre a
historia e os movimentos das nagbes. Essa concepc¢ao incluia também a
idéia de julgamento para as nac¢des que serviam de instrumento para Deus
corrigir o seu povo: se essas nacdes ultrapassassem o seu papel de
instrumento, também elas seriam objeto de castigo, o qual seria executado
por uma outra nacéo. E o que poderiamos chamar de dialética entre justica
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versus injusti¢a, articulando o governo de Javé (BALANCIN e STORNIOLO,
1991, p. 18).

Em Habacuc, os babilénios sdo apresentados com uma ambicdo maior,
quando comparada a ambicado dos assirios: seu alvo é o mundo todo (v. 6b).

A cavalaria do invasor é descrita em sua eficiéncia (v. 8a) para tomar de
surpresa novos alvos. A avidez dos babilbnios é destacada através da figura da
aguia que se precipita sobre sua presa para devora-la (v. 8b). Esta comparacéo “néo
somente descreve a velocidade dos caldeus como, também, a avidez com que se
precipitam sobre suas vitimas para despoja-las” (BUCK, 1971, p. 360, traducao
prépria).

Ironicamente, o invasor, chamado por Yahweh, justamente vem para praticar
a mesma violéncia inaceitavel (v. 9a), conforme o lamento introdutério (v. 2-4). Seu
carater de opressor insaciavel, “reunindo prisioneiros como areia” (v. 9b), faz parte
de seu perfil. “Reis e principes”, merecedores de respeito em todo o Antigo Oriente,
sao tratados com desprezivel arrogancia (v. 10). O invasor ndo recua diante de
nada. Nem mesmo cidades fortificadas poderao deté-lo (v. 10b). Qual furacéo, assim
é o efeito que o invasor deixa por onde passa.

Depois da conquista os caldeus, como antes os assirios, estabelecem um
governo local seu, no qual se obriga a pagar tributos; logo se viram e vao
tdo repentinamente como o vento muda de dire¢do. Por causa de seus
éxitos, o caldeu se orgulha e cré que sua forca é também sua Unica e
suprema norma, isto €, seu deus (BUCK, 1971, p. 360, traducéo prépria).

O tom acusador que ja aparecera nas entrelinhas estd condensado na
dendncia final: “E culpado aquele cuja forca é seu deus” (v.11). Estas palavras
marcam o ponto alto dessa descricdo. Ao afirmar que o deus deles € a sua forga,
Habacuc descreve a concepc¢do dessa poténcia imperialista que se autodiviniza e
cultua a sua propria forca, tornando-se absoluta, fechando-se em si mesma e
fechando tudo o mais sob a sua garra violenta (BALANCIN e STORNILO, 1991, p.
17). Todavia, o julgamento divino ja foi realizado e a sentenca ja foi promulgada: “E
culpado...”

Habacuc ndo se cala diante da revelacdo de juizo decretada por Yahweh
contra 0 seu povo. Ao contrario, essa revelacdo suscita uma nova lamentacdo do

profeta.
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3.2.2.3 Segunda Lamentacao do Profeta: As Extorsdes do Opressor (1,12-17)

1,12 — N&o és tu, lahweh, desde o inicio 0 meu Deus, 0 meu santo que nao
morre? lahweh, tu o estabeleceste para exercer o direito, 6 Rochedo, tu o
constituiste para castigar!

1,13 — Teus olhos sdo puros demais para ver o mal, tu ndo podes
contemplar a opressdo. Por que contemplas os traidores, silencias quando
um impio devora alguém mais justo do que ele?

1,14 — Tu tratas o0 homem como os peixes do mar, como répteis que nao
tém chefe!

1,15 - Ele os tira a todos com o anzol, puxa-os com a sua rede e os recolhe
em sua nassa; por isso ele ri e se alegra!

1,16 — Por isso ele oferece sacrificios a sua rede, incenso a sua nassa; pois
por causa delas a sua porc¢ao foi abundante e o seu alimento copioso.

1,17 — Esvaziara ele, sem cessar, a sua rede, massacrando 0s povos sem
piedade?

As primeiras respostas divinas dadas ao profeta Habacuc suscitam nele
novos questionamentos. O v. 2 comeca com um brado de Habacuc: “N&o és tu,
lahweh, desde o inicio o meu Deus, 0 meu santo que ndao morre?” No hebraico, a
particula interrogativa que inicia o v. 2 esta relacionada com os lamentos nosv. 2 e 3
“ Até quando... ? Por que...?". Nesses versos Habacuc expressou impaciéncia. Aqui,
ele manifesta alguma perplexidade por causa da subita mudanca dos eventos.
Todavia, em todos o0s seus lamentos seu ponto de partida nos momentos de
desespero € clamar pelo nome e carater de Yahweh. Ele sempre existiu e sempre
teve o tempo e o espaco sob seu controle porque ele criou a ambos. E reconfortante
saber que Yahweh tem controle absoluto da histéria. Sendo assim, Habacuc
continua sua confissdo pessoal de fé nele. O profeta repetidamente chama Yahweh
de “0 meu Deus, o0 meu Santo” (KAISER, 1992, p. 156-157).

Contudo, sua confiangca em Yahweh néo impede que novos questionamentos
surjam. Como pode um Deus justo e santo permitir gue um povo mais impio que seu
povo seja instrumento de justica contra Juda? Em outras palavras, onde ficam a
justica e a santidade de Deus? O siléncio de Deus que era incompreensivel num
primeiro momento, em que o impio oprimia o justo em Juda, agora se torna
escandaloso para Habacuc. O impasse permanece e acentua-se mais ainda, depois
das primeiras respostas. “A situagdo se concentra de novo em seu teorema basico: a
relacdo entre o culpado e o inocente, injusto e justo” (SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p.
1101, traducéo proépria).

A imagem da pesca € utilizada, nos v. 14-16, para aludir a soberania e a

providéncia de Yahweh que sujeita a si todas as coisas e todos os acontecimentos
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relacionados a histéria da humanidade. Os profetas usam a imagem da pesca em
paralelismo com a imagem da caga com lago para indicar castigo. Os termos e as
imagens usadas por Habacuc na narrativa descrevem com tragcos vigorosos a
invasdo dos caldeus que ‘pesca’ 0s povos como peixes indefesos. “Como o
pescador, assim o caldeu se alegra por seus éxitos: subjuga as nacgdes, se apodera
de tudo sem escrupulo; apenas encontra resisténcia e tem plena liberdade para a
pilhagem” (BUCK, 1971, p. 362, traducao propria).

Habacuc ndo compreende o modus operandi divino, que inflige a Israel um
castigo, certamente bem merecido, mas usando um povo ainda mais impio do que
ele. Isso seria indicacdo de que Yahweh é incapaz de encontrar um instrumento que
se adapte aos seus designios? Se esse principio se estabelece como um novo

paradigma:

Chega-se a uma cadeia sem fim, na qual um novo culpado podera ser
castigado por alguém mais impio do que ele. O impasse permanece. Apesar
do jogo das perguntas e respostas, apesar da pressao do profeta sobre
Deus para obter alguma luz, nenhuma solucdo aparece. O texto de
Habacuc néo traz nenhuma resposta (AMSLER et al., 1992, p. 178).

A partir da resposta escandalosa de Yahweh aos dilemas apresentados pelo
profeta na primeira lamentacdo, e mediante a declaracdo de fé e o0s novos
guestionamentos que Habacuc lanca perante a face de Yahweh, a proxima atitude
de Habacuc é esperar uma resposta da parte do Senhor, resposta que ndo vem a
ele de imediato.

E preciso ficar atento, aguardar ansiosamente para ver o que Yahweh dira e
como respondera as queixas do profeta. O primeiro bloco de queixas que Habacuc
lancou diante do Senhor foi imediatamente acompanhado de uma resposta divina (v.
1-5). O segundo bloco, ao contrério, foi seguido por uma pausa (2,1), que ocasionou

0 segundo oraculo.

3.2.2.4 Segundo Oraculo: O Justo Vivera por sua Fidelidade (2,1-4)

2,1 — Ficarei de pé em meu posto de guarda, me colocarei sobre minha
muralha e espreitar para ver o que ele me dira e o que respondera a minha
queixa.

2,2 — Entdo lahweh respondeu-me, dizendo: “Escreve a visdo, grava-a
claramente sobre tabuas, para que se possa ler facilmente.

2,3 — Porque é ainda visdo para tempo determinado; ela aspira por seu
tempo e ndo engana; se ela tarda, espera-a, porque certamente vira, ndo
falhara!

2,4 — Eis inflada de orgulho aquele cuja alma néo é reta, mas o justo vivera
por sua fidelidade”.
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O proximo passo dado pelo profeta depois da enigmatica resposta divina é
colocar-se na condicdo de sentinela e aguardar uma nova resposta a sua segunda
leva de questionamentos. O profeta ndo tem duvidas de que Yahweh escutou sua
lamentacdo. A longa espera por resposta & sua oracdo, em forma de queixa, foi
coroada por éxito. A resposta de Yahweh veio de forma surpreendente através de
uma visdo. Esta mensagem abrira uma nova etapa de expectacdo e esperanca. A
resposta divina devera ser registrada. O cumprimento da visdo ocorrera nédo de
forma imediata, mas no tempo determinado. “Escrever o oraculo tera valor juridico
(compare com Is 18,4ss). A escritura deve ser clara e duradoura, a fim de que néao
haja dificuldades para decifra-la” (SCHOKEL e DIAZ, 1987b, p. 1101, traducio
prépria).

A ordem que Habacuc recebeu para escrever em tabuinhas de pedra ou
madeira a visdo recebida da parte de Yahweh foi dada também a outros profetas no
Antigo Testamento. Em Isaias 8,1 (BJ) temos a seguinte narrativa: “lahweh me
disse: Toma uma tabuinha de bom tamanho e nela escreve com estilete comum:
para Maer-Salal Has-Baz”. Em Ezequiel 37,16 (BJ) encontramos 0 seguinte relato:
“E tu, filho do homem, toma uma acha de lenha e escreve nela: “Juda e os israelitas
gue estdo com ele”. Em seguida tomaras outra acha de lenha e escreveras sobre

ela: “José (acha de Efraim) e toda a casa de Israel que esta com ele™. A visdo que
deve ser registrada em tabuinhas, no contexto do profeta Habacuc, compreende “o
decretado por Deus e contemplado pelo profeta” (BUCK, 1971, p. 363, traducéo
propria).

A ordem para registrar a visdo em tabuinhas € uma demonstracdo do
empenho de Yahweh no sentido de realizar a obra ali descrita. Elas deveréo servir
de testemunho e ao mesmo tempo deverdo apelar a calma, a paciéncia e a
confianga no Senhor que vela pela sua palavra para cumpri-la (AMSLER et al., 1992,
p. 174).

A visdo nédo se realizara imediatamente. Ao contrario, seu cumprimento se
dard num tempo futuro fixado e conhecido apenas por Yahweh. O documento
escrito, comprometendo a fidelidade de Yahweh, servird de sustento para aqueles

gque esperam o cumprimento da promessa divina (BUCK, 1971, p. 364).
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O segundo oraculo enuncia o principio a partir do qual o justo®™ é desafiado a
viver por sua fidelidade. A forma em que se encontra estruturado o v. 4 € enigméatica
e sua traducdo € uma das tarefas mais dificeis encontradas no livro de Habacuc.
Uma proposta de traducdo desse verso seria: “Inchada, ndo reta € nele sua
garganta/alma, enquanto que o justo por sua fidelidade vivera” (SCHOKEL e DIAZ,
1987b, p. 1101, traducao prépria).

No v. 4 de Habacuc, podemos notar que a resposta de Yahweh é uma
sentenca de julgamento que traz, respectivamente, a condenacao e a salvacdo. Na

primeira parte da resposta:

Ele condena o injusto, que Habacuc constatava ser o sujeito histérico mais
importante e mais influente, tanto na situacdo interna, como externa. Era o
injusto que determinava a forma da sociedade e dirigia os rumos da historia,
segundo seus caprichos e interesses, a ponto de determinar o que era certo
ou errado, mesmo que as coisas fossem o contrario. Nesse mundo
governado pelo injusto ndo havia qualquer modo com que o povo pudesse
fazer valer seus direitos ou interesses. A resposta de Deus a Habacuc “vira
a mesa’. O injusto vai perecer vitimado por suas préprias manobras [...]
(BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 24).

Diferente da primeira parte, a segunda parte do v. 4 é clara e sem problemas
quanto ao entendimento. O texto hebraico afirma que “o justo vivera por sua

fidelidade”.*® Analiticamente, o sufixo “sua” ou “dele” na palavra 'emunah (MIMR)

refere-se ao justo. E um contetido positivo em relacdo ao justo. Sua agdo concreta é
ressaltada. Espera-se do justo um ‘agir’, um comportamento que esteja de acordo
com a justica delineada na lei de Yahweh (PORATH, 2003, p. 286).

O texto grego da Septuaginta apresenta uma variacdo interessante.*’ De
acordo com essa variante, o texto deveria ser lido: “0 justo vivera a partir da fé em
mim”. Nesse caso, o0 sufixo grego “minha” ndo se refere mais ao justo, mas a Deus.
Ha uma sensivel mudanca de perspectiva. A vida prometida, nesse caso, ndo estaria
vinculada primariamente ao agir do justo, mas a graca de Deus através da fé nele.*®

Como, todavia, o texto hebraico é claro em si mesmo, e ndo apresenta

problemas nesse particular, preferimos reter o conteudo basico extraido a partir da

“5 para uma discusséo aprofundada sobre o perfil e papel do justo, ver o item 4.4 — Justica e Injustica
Social : Habacuc e o Profetismo, no préximo capitulo.

*® Em hebraico: inymx2 (be’emdnatd) “na fé dele”.
A Septuaginta traduz o substantivo inmx2 (be’emdnatd) “na fé dele ou pela fé dele”, por éx

miorews pov (ek pisteds mou) “a partir da minha fé” (BHS, 1990, p. 1051).
8 Uma andlise critica profunda dessa linha de interpretacdo pode ser encontrada em Moura (2001).
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leitura do texto hebraico, ou seja, a mensagem de que “0 justo vivera por sua
fidelidade”.

ApOs a analise semantica da estrutura do v. 4 e a comparacao deste com o
seu respectivo contexto, Schokel e Diaz (1987b, p. 1102) chegaram a seguinte
parafrase textual: “Ha um homem movido pela cobica e ambicdo, que se incha com
sua arrogancia e com seus resultados ou com seus éxitos; todavia, ndo triunfara ja
gue nao é reto. HA um homem oposto ao anterior, justo e inocente, que nao recorre
a forca porque confia em Deus, e por isso ele salvara a sua vida” (traducéo prépria).
Segundo esses autores, a maneira na qual o restante do texto se encontra
estruturado (os ais! que apontam para a derrocada do arrogante e o hino final que
expressa a confianca na providéncia de Yahweh), amplia e estende esse principio.

Bonora também esta de acordo com a conclusdo proposta por Schokel e

Diaz. A esse respeito, ele afirma que:

Nos cinco terriveis ‘ais’ (2,6b-19) é anunciada a ruina do arrogante; no
salmo final, ao contrario, € cantada a vitéria do justo. O profeta esta
convencido de que, mesmo que na histéria um opressor se livre de outro
impondo em seguida seu jugo opressor, no fim os justos que confiam em
Deus terao vitdria. Deus, efetivamente, é aquele que, no fim, impora a sua
suprema justica, exercitard a sua insondavel salvacdo na histéria humana
(BONORA, 1993, p. 127).

De modo concreto, 0 principio que reza que “o justo vivera por sua fidelidade”
é de aplicacdo ambigua e pouco funcional. O autor ndo aponta claramente quais sé&o

as acgOes concretas que demonstram a fidelidade do justo. Como ja fizemos aluséo

anteriormente, o termo 'emunah (i1312R), fidelidade, pode ser traduzido também,

por firmeza e constancia, e quase sempre € empregado nas Escrituras em relacéo a
Deus, apontando a dependéncia que todas as coisas tém dele, ou descrevendo um
de seus atributos, ou suas obras divinas e suas palavras. Todavia, o vocabulo é

utilizado também para referir-se agueles com quem Deus se relaciona, e de quem
ele espera fidelidade. 'Emunah (773712R), “compreende a aceitacdo das afirmacoes
divinas junto com a seguranca que emana delas e a fiel perseveranca no
cumprimento das divinas exigéncias. Parece preferivel, por isso, o termo hebraico,
nao por “fé”, ao contrario, seria melhor traduzi-lo por “fidelidade™ (BUCK, 1971, p.
365, traducao proépria).

A partir das possibilidades de aplicagao do substantivo 'emunah (73172R), no

Antigo Testamento, pode-se extrair dai “0 conceito de se confiar uma
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responsabilidade a um fiel que se torna encarregado (HARRIS, 1998, p. 86) de
desempenhar de forma concreta a obra a ele confiada. No caso de Habacuc, ao
justo € confiada a responsabilidade de esperar e, a0 mesmo tempo, promover a
justica divina através da denuncia profética.

N&o encontramos nas respostas divinas uma explicacdo clara para o
paradoxo entre a justica divina e sua aparente impassibilidade diante das injusticas
humanas, mas podemos notar, a partir da atitude assumida por Habacuc no capitulo
3, uma disposicao de confianca na justica e intervencdo de Yahweh mesmo que
humanamente falando, suas ac¢des sejam incompreensiveis. Todavia, antes dessa
declaracdo de fé na intervencdo de Yahweh, o profeta anuncia uma série de

maldicdes contra o opressor.

3.2.3 MALDICOES CONTRA O OPRESSOR

Como desdobramento da nova revelacdo de que o impio ja estd condenado
por causa de suas mas acles, 0 profeta anuncia uma série de maldicbes que

advirdo sobre ele.

3.2.3.1 Preludio (2,5-6a)

2,5 — Verdadeiramente a riqgueza engana! Um homem arrogante néo
permanecerd, ainda que escancare suas fauces como o Xeol, e, como a
morte seja insaciavel; ainda que relina para si todas as nagfes e congregue
ao seu redor todos os povos!

2,6a — Nao entoardo, todos eles, uma satira contra ele? N&o dirigirdo
epigramas a ele?

Neste novo bloco, encontramos em continuidade ao v. 4, a descricdo da
condicAo em que se encontra o arrogante, possivelmente uma alusdo direta a
babilonia, mas que de forma implicita pode ser aplicada a na¢cdo como um todo. E
bom lembrar que o ponto de partida de toda narrativa profética € a situacdo de
violéncia interna descrita em 1,2-4. A proposta divina de usar os caldeus como
instrumento de disciplina para Juda ndo passa, na perspectiva do profeta, de uma
nova manifestacdo da injustica (v. 9). Sendo assim, pode-se afirmar que, na pratica,

existem:

Duas violéncias, e ndo mais apenas aquela intestina e inicial, das quais o
profeta busca propor como safar-se. E a solucao reside fundamentalmente
na prépria fraqueza do impio (2,4a-5), e de modo igualmente relevante e
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decisivo, na forgca que ainda se-lhe é somada, o justo oprimido mediante sua
constancia, fidelidade (2,4b). Desse modo, Habacuc verbera toda violéncia
seja a promovida pelo agente interno seja a que provém do externo (SILVA,
1999, p. 113, o italico pertence ao texto original).

O opressor, enganado por sua cobica insaciavel, ja ndo pode dominar sua
sede de poder, de novas conquistas. Ainda que aparentemente o impio prospere em
seus feitos, sua ruina € certa. Sua desgraca trard gozo e alegria aqueles que foram
oprimidos e explorados por ele. O tirano insaciavel ndo pode durar. Ao contrario, sua
postura opressiva prepara sua propria destruicdo. O profeta declara que quando
chegar a hora da revanche, “os povos oprimidos se levantardo contra ele entoando
satiras e zombarias” (BUCK, 1971, p. 365, traducao prépria).

Imediatamente o autor narra uma série de ‘ais’ que denunciam as praticas
violentas do opressor, e as consequéncias que advirdo a ele. Sobre esse género de

escrita utilizado pelo profeta vale enfatizar que:

O ail E um género literario, cujo Sitz im Leben natural e primeiro, é o
ambiente funebre. Serve, por definicdo, para se chorar um morto. [...] O ail,
porém, geralmente € usado numa perspectiva que o desloca de seu
contexto vital natural e primeiro. De fato, também Habacuc os profere contra
um morto-vivo, contra o impio, alguém vivo e atuante, e até em plena
vitalidade. Mas diante do destino iminente que o aguarda, para o profeta, e
gue assim seja igualmente para seus ouvintes ou leitores, jA ndo passa de
morto. Alguém que, em contraposicdo ao justo que “vivera”, ja “se
decompds”, alguém que ndo tera sobrevivéncia (SILVA, 1999, p. 110-111,
os italicos pertencem ao texto original).

3.2.3.2 As Cinco Imprecacdes (2,6b-20)

Os cinco ais! a seguir, descrevem de forma vivida o destino final que Yahweh

reservou para o impio.

3.2.3.2.1 A primeira imprecacéao (2,6b-8)

2,6b — Eles dirdo: Ai daquele que acumula o que nédo é seu, (até quando?) e
se encarrega de penhores!

2,7 — Nao se levantardo, de repente, os teus credores, ndo despertardo 0s
teus exatores? Tu seras a sua presa.

2,8 — Porque saqueaste numerosas nagdes, tudo o que resta dos povos te
saqueara, por causa do sangue humano, pela violéncia feita a terra, a
cidade e a todos 0s seus habitantes!

O primeiro ‘ai’, anunciado pelo profeta, faz alusdo ao crime da apropriacao
indevida de bens alheios e a pesada penhora sobre esses referidos bens. Os
caldeus e, com toda seguranca, os judaitas sdo os protagonistas desta cena

(SCHWANTES, 2007, p. 48). O verbo acumular, em 6b, descreve a cobica insaciavel
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dos caldeus. O v. 7 afirma que haverd uma reversdo na situacdo existente. Os
caldeus, os que até agora haviam se apoderado dos bens dos outros povos, se
transformardo em seus devedores e “0s povos espoliados se levantardo como

credores, exigindo restituicao total” (BUCK, 1971, p. 366, traducéo propria).

No v. 8 temos novamente uma alusao a “violéncia (2121 - hamas) contra a

terra, a cidade e todos os moradores dela”. Esse termo descreve uma situacdo onde
imperam a injdria, o dano, a opressao e inclui também o uso da forca para subjugar
o outro (BUCK, 1971, p. 357).

O juizo de Yahweh vir4 sobre essas grandes nac¢des opressoras, a Babilonia
e Juda. O modo como ele retribuird aos caldeus por suas maldades, é paradigmatico
para a compreensao da maneira pela qual ele julgara e retribuird seu povo. Uma vez
que caldeus e judaitas “se equiparam nas acodes, cabe entdo a ambos os impios o
mesmo destino: merecem, em igual medida, os ais!” (SILVA, 1999, p. 113, o italico
pertence ao texto original). Em suma, a leitura do primeiro “ai!” leva-nos inferir a

seguinte assertiva:

O justo denuncia os crimes mais fundamentais do injusto: roubo dos bens
para acumular riquezas, extorsdo para ajuntar penhores e, em nivel
internacional, o saque que as grandes poténcias praticam sobre as outras
nacdes e, como crime mais grave, a violéncia sanguindria contra as vidas
humanas. Em poucas palavras, o justo descobre e pde as claras a sede de
poder e riguezas que domina os poderosos, que ndo temem fazer vitimas, a
fim de satisfazer sua cobica e ambicdo. Como se processara esse
julgamento? Habacuc da uma pista: os credores e cobradores e o que
restou dos povos saqueados voltardo contra o opressor devolvendo-lhe
exatamente o que fizera (BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 31).

O proximo ai! denunciara crimes vinculados a ganhos injustos e sua

respectiva condenacao.

3.2.3.2.2 A segunda imprecacao (2,9-11)

2,9 — Ai daqueles que ajunta ganhos injustos para a sua casa, para colocar
bem alto o seu ninho, para escapar a méo da desgraca!

2,10 — Decidiste a vergonha para a tua casa: destruindo muitas nacdes,
pecaste contra ti mesmo.

2,11 - Sim, da parede a pedra gritara, e do madeiramento as vigas
responderao.

No segundo ‘ai’, o profeta denuncia a pratica ilicita dos “ganhos injustos” e
aponta as consequéncias de tal préatica, a saber, destruicdo dos bens e ruina da
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familia do impio. E necessario atentarmos para a dupla aplicacdo (Juda-Babil6nia)
dessa palavra profética. Nesta maldicdo, os acusados sdo o0s poderosos de
Jerusalém, que exploram os mais fracos. A palavra hebraica que traduz “ganhos
injustos” aponta para a pratica de extorsdo dos governantes ou da elite da cidade
contra as populagdes campesinas (Jr 22,13; Ez 22,27). E saque, despojo, é tributo
gue se arranca de pessoas que nao tém condi¢cOes de resistir.

Aqui, na denuncia profética “condena-se a busca de interesse perverso, e
mediante violéncia, em préprio favor (“para sua casa”), visando com isso proteger-se
exatamente contra o mal (v.9)” (SILVA, 1999, p. 116, o italico pertence ao texto
original). A casa, isto €, todo o império caldeu, também foi edificado com meios
desonestos e injustos. A destruicdo proferida contra esse império € apresentada
como consequéncia de sua atividade politica. Como os assirios, também os caldeus
foram destinados para serem instrumentos do juizo divino, contudo, eles foram além
daquilo que lhes havia sido ordenado, por isso, Yahweh haveria de destrui-los
(BUCK, 1971, p. 367).

[...] esse clamar-responder das partes (“pedra de parede” e “trave de
vigamento”) entendo-os como sendo o ruir da casa ou ninho do impio sobre
ele mesmo. O clamor de uma das partes (“pedra de parede”) e a resposta
ou correspondéncia da outra (“trave de vigamento”) sdo o desabar da casa.
Todo o esforco (“avidez”) do impio, de construir para si uma casa ou ninho
que lhe garanta seguranca, resulta em véao. Pois reside no impio, no que ele
faz, o principio de sua auto-corrosdao ou aniquilamento (cf. 2,4a) (SILVA,
1999, p. 118, os italicos pertencem ao texto original).

A tentativa de praticar o mal para livrar-se da ‘desgraca’, isto €, fiar-se na
pratica da injustica como refagio seguro, acarretaria a vergonha e a destruicdo do

impio. O proximo ai! serd uma denuncia aberta contra a violéncia.

3.2.3.2.3 A terceira imprecacéao (2,12-14)

2,12 — Ai daquele que constr6i uma cidade com sangue e funda uma capital
na injustica!

2,13 — Isto ndo vem de lahweh dos Exércitos; que os povos trabalhem para
o fogo e que as nagOes se esgotem para 0 nada;

2,14 — porque a terra ficara repleta do conhecimento da gléria de lahweh,
como as aguas recobrem o mar!

Esta terceira imprecacao € dirigida contra o uso da violéncia. Ha varios textos
paralelos na literatura profética, o que tem levado alguns pesquisadores a
defenderem a idéia de que “um escriba posterior, que compilava textos ja
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conhecidos, acrescentou esta parte” (BUCK, 1971, p. 368, traducdo propria) a
mensagem profética de Habacuc.

A denuncia profética € direcionada as cidades, em especial, a capital. Por
terem sido construidas com sangue e crime, elas serdo destruidas. As acusacoes
contra a cidade devem ser compreendidas a partir do conflito entre a cidade e o
campo, onde “a cidade explora e, a0 mesmo tempo, oprime 0S camponeses”
(BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 32).

A critica basica é direcionada contra a fortificacdo da capital Jerusalém
através do desumano recurso da pratica da corvéia. No livro do profeta Jeremias,
encontramos o seguinte paralelismo com a mensagem de Habacuc: “Assim disse
lahweh dos Exércitos: a larga muralha da Babilonia sera completamente arrasada e
ateardo fogo em suas altas portas. Assim em vao penam 0S povos e as nacdes se
cansam para o fogo” (Jr 51,58, BJ). A reinterpretacdo e o uso que Habacuc faz, nos
v. 13-14, do texto citado, Jr 51,58, inclui também os babilénios nesse ai!.

O profeta Miquéias, também, falou sobre a situacédo interna de Juda e

vaticinou:

Ouvi, pois, isto, chefes da casa de Jaco e dirigentes da casa de Israel, vés
gue execrais a justica, que torceis o que é direito, vis que edificais Siao
com sangue e Jerusalém com injustica! Seus chefes julgam por suborno,
seus sacerdotes decidem por salario e seus profetas vaticinam por dinheiro.
E eles se ap6iam em lahweh dizendo: “N&o esta lahweh em nosso meio?
N&o vira sobre nés a desgraca”. Por isso, por culpa vossa, Sido sera arada
como um campo, Jerusalém se tornara lugar de ruinas, e a montanha do
Templo, cerro de brenhas (Mq 3,9-12, BJ).

O terceiro ‘al’, no conjunto deles, ocupa posicéo central. O crime denunciado
neste bloco alude a politica de construcdes a preco de sangue e de injusticas, “as
custas da vida de suditos ou subjugados” (SILVA, 1999, p. 120). A denuncia
profética € contra toda ‘exploracéo e usurpacao da forca de trabalho’ que as classes

dominantes impdem sobre seus suditos.

E ndo menos significativo é ainda o fato de aqui, na centralidade dos ais! se
verberar exatamente um crime que, pelo testemunho da propria histéria, tem
sido facilmente constatavel por toda a parte. Numa andlise critica, é
considerado comum e central, ou mesmo, como distintivo de todo poder que
se fundamenta na forca bruta e na violenta. Ou seja, sob miltiplos matizes,
a exploracdo ou usurpacdo da forca de trabalho caracterizam as acdes
daqueles que se sobrepdem a forca sobre seus semelhantes (SILVA, 1999,
p. 123, os italicos pertencem ao texto original).

O triunfo de Yahweh sobre essa situacdo caoltica € descrito de forma
magistral usando quase que literalmente as palavras do profeta lIsaias, que

vaticinou: “Ninguém fard o mal nem destruicAo nenhuma em todo o meu santo
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monte, porque a terra ficard cheia do conhecimento de lahweh, como as &guas
recobrem o mar” (Is 11,9, BJ). Para a vida do justo, isso significa um discernimento
de que a busca da seguranca pelo poder e pela fortaleza e as custas da injustica,
em termos de tempo maior, é esforco em vao. E trabalhar para o fogo.

O proximo ai! denunciara, entre outras coisas, a pratica do consumo
excessivo das elites em contraste claro com a exploragdo da grande maioria

desprivilegiada.

3.2.3.2.4 A quarta imprecacao (2,15-17)

2,15 — Ai daquele que faz beber seu vizinho! Tu misturas seu veneno até
embriagéa-lo, para ver a sua nudez!

2,16 — Tu te saciaste de ignominia e ndo de gloria! Bebe pois, tu também, e
mostra o teu prepucio! Volta-se contra ti a taca da direita de lahweh, e a
infamia cobrird a tua gléria!

2,17 — Porque a violéncia contra o Libano te cobrira, e a matanca de
animais te causara terror, por causa do sangue humano, pela violéncia feita
aterra, a cidade e a todos os seus habitantes!

A primeira vista, é dificil determinar do que trata o quarto ‘ai’. Na denuncia
principal, a questdo em foco € o fazer “beber” seu vizinho. A questdo do “beber” ja
foi, por inUmeras vezes, objeto de apreciacdo profética. “Beber” € simbolo para
consumo excessivo, o que pode ser notado numa palavra de Amaos contra as “vacas
de Basa”, quando estas damas da alta sociedade dizem ao seu senhor: “Faze entrar
a fim de que noés bebamos” (Am 4,1; 6,4-6, BJ). O consumo excessivo € lascivia as
custas de outrem. Assim a Biblia costuma julgar a questao.

Aqui, na mensagem profética de Habacuc, o tema do consumo excessivo vem
a tona. A denuncia muito provavelmente enfoca a elite governante da cidade. Mas o
problema vai mais longe. Além do consumo em si, ha a acusacao de que o “vizinho”
estd sendo seduzido a tornar-se cumplice de tal pratica com a finalidade induzi-lo a
alienacao através do consumo, para ai té-lo em sua mao, para “ver suas vergonhas”.
Isso pode significar despojar o proximo, ou o povo, de seus valores e de sua
dignidade. O impio tem prazer na humilhacdo dos povos conquistados. O termo

hebraico usado para referir-se a nudez pode significar humilhag&o ou dura privacao.

Uma das armas mais terriveis do opressor consiste nos mecanismos de
alienacdo, que mantém o povo “embriagado” e “fora de si”. Isso se verifica a
nivel de grupo humano, onde a classe privilegiada impde seus interesses e
valores como absolutos, despojando o povo de seus valores e dignidade
(“nudez”). Também é observavel no nivel internacional, onde as grandes
poténcias ditam as normas politico-econémicas, que dirigem todo o modo
de viver das nac6es por elas submetidas (BALANCIN e STORNIOLO, 1991,
p. 32-33).
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Os caldeus se véem ndo mais como instrumentos do juizo divino, mas, como
divindade que “dispde das nac¢bes e pode decretar sua ruina e desapari¢cdo” (BUCK,
1971, p. 369, traducao propria). Os caldeus ao verem os demais povos humilhados e
reduzidos a total impoténcia ja se gloriam. Porém, o profeta certo de que o impio
sera destruido por sua perversidade, declara a sentenca final como se ja estivesse
cumprida: “Volta-se contra ti a taga da direita de lahweh, e a infamia cobrira a tua
gloria!” (v.16c).

O caldeu tem que beber da “taca do Senhor”, isto é, sera castigado por
Deus e reduzido a um estado de nudez, um estado especialmente
humilhante para os caldeus incircuncisos. Assim, a gloria, ou seja, o
orgulho, a fama e a distingdo dos caldeus, se convertera em infamia, ou
seja, degradacdo, vergonha e ignominia (BUCK, 1971, p. 369, traducao
propria).

A violéncia contra o Libano e contra os animais (v. 17) pode ser uma aluséo
as praticas dos babilénios por ocasido da queda de Jerusalém em 598 e 587 a.C.
Era pratica entre os invasores mesopotamios, tanto os assirios quanto os babilénios,
devastar a agricultura dos povos dominados (especialmente plantacdes de oliveiras
e vinhedos), matar os animais, e desmatar os bosques a fim de usa-los em suas
proprias construcoes (Is 37,24;14,8).

O dltimo ai! denuncia a prética da idolatria como pecado grave, e aponta para

o triunfo de Yahweh sobre todos os idolos.

3.2.3.2.5 A quinta imprecacao (2,18-20)

2,19 — Ai daquele que diz a madeira: “Desperta!” a pedra silenciosa:
“Acorda!” Ei-lo revestido de ouro e prata, mas ndo ha sopro de vida em seu
seio. [sic.]

2,18 — De que serve uma escultura para que seu artista a esculpe? Um
idolo de metal, um mestre de mentira, para que nele confie o seu artista,
construindo idolos mudos?

2,20 — Mas lahweh estd em seu Santuario sagrado: Siléncio em sua
presenca, terra inteira!

No quinto ‘ai’, o profeta Habacuc discorre sobre o problema da idolatria.
Idolatria pode ser definida como sendo:

Tudo aquilo o que o homem produz e que é apresentado como absoluto,
mas s6 produz escraviddo e morte. Isso porque os idolos escondem atras
de si pessoas que se servem deles para manipular as outras, sugando-lhes
a liberdade e a vida, ao passo que o verdadeiro Deus produz e promove a
liberdade e a vida (BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 33).
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Da forma como o texto se apresenta, o v. 18 néo inicia bem um ‘ai’. Varios
autores créem que a ordem desses versos esta deslocada por causa da maneira
com gue os outros protestos foram estruturados. Segundo eles, a ordem deveria ser
v. 19-18 (como aparece no exemplo acima da BJ). Essa idéia esta fundamentada na
constatacdo de que todos os protestos anteriormente vaticinados, comegaram com
um desalentador “ai”. Apesar disso, o0 Texto Massorético, a Septuaginta e o
comentario de Habacuc encontrado em Qunram conservam a ordem numérica dos
versiculos (v.18-19) (BUCK, 1971, p. 370).

A problemaética da idolatria, isto €, a pratica de adorar imagens e esculturas e
nelas depositar a sua fé e confianca acompanha a histéria do povo de Israel desde
suas origens (Ex 32; 20,4-5; Dt 5,8-9). Varios profetas denunciaram essa pratica
religiosa da elite e do povo em geral.

O profeta Jeremias condenou os principes, sacerdotes e profetas que diziam
“ao pau: “Tu és meu pai!”. E a pedra: “Tu me geraste™ (2,27, BJ). Contra a prética

popular da idolatria, Jeremias também protestou:

Sim, os costumes dos povos sdo vaidade, apenas madeira cortada da
floresta, obra da m&@o de um artista com um cinzel. Eles a enfeitam com
prata e ouro. Com pregos e com martelos a firmam, para que nao balance.
Sao espantalho em campo de pepinos. Ndo podem falar; devem ser
carregados, porque ndo podem caminhar! N&o tenhais medo deles, porque
ndo podem fazer o mal e nem o bem tampoco. Prata batida, importada de
Tarsis e ouro de Ofir, a obra de escultor e das maos de ourives; sua veste é
purpura violeta e escarlate tudo obra de mestres (Jr 10,3-5.9, BJ).

As denuncias de Jeremias mostram que 0s sacerdotes e também os profetas
do templo incentivavam a idolatria e que o povo se deixava levar por seus maus
exemplos. Como os idolos ndo exigem justica, e assistem mudos ou se prestam ao
jogo da mentira e da dominacao, eles sdo usados como instrumentos de legitimacao
da opressao vigente, porque justificam e consagram o poder injusto de seus devotos
e dao cobertura para os poderosos, aqueles que manipulam o povo.

O protesto contra os idolos estd fundamentado no fato de que os idolos néo
podem se relacionar efetivamente com seus adoradores (v. 19). O idolo nao
conhece nem pode satisfazer as necessidades de seu artista ou de seus
adoradores. Ele é apenas madeira e pedra. Por mais que gritem os caldeus, ou que
clamem por socorro, seus idolos ndo se despertardo, pois ndo passam de um
pedaco de madeira ou de pedra sem vida (v.18).

Os cinco ‘ais’ estdo na sequéncia liturgica profética. Vistos no seu todo, essas

imprecacdes apresentam uma estrutura interessante. No centro, v. 2, 3 e 4, 0s ‘ais’
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enfocam praticas relacionadas ao Estado e a elite dominante. Os v. 1 e 5 apontam
relacdes e praticas mais generalizadas entre o povo. Por um lado as relagdes de
empréstimo por juro e hipoteca e, por outro, a pratica da idolatria. E importante
perceber essa dinamica do texto pois ela indica que o mal ndo esta incorporado
apenas no Estado e na elite dominante, mas também toma forma entre o povo.

Através dos ‘ais’, o profeta Habacuc expressou quais eram as praticas
sociais, econdmicas e religiosas que estavam em oposi¢cdo ao projeto ou a vontade
de Yahweh. O ‘ai’, como discutimos anteriormente, jA antecipa a morte do
denunciado. Tais pessoas nao terdo futuro. Diferente serd& com 0s justos, que
viverao por sua perseveranca e confianca em Yahweh.

Assim, pelos indicios que o proprio livro de Habacuc fornece, ser justo é nao
se deixar levar por praticas opostas a vontade de Yahweh. O impio, ao contrario, é
guem adere a elas. Yahweh empenhou sua palavra: para o justo que perseverar em
nao compactuar com as praticas abominaveis aos seus olhos, havera vida e futuro.

Finalmente, o v. 20 contrasta a impoténcia dos idolos mudos e mortos com a
majestade e transcendéncia de Yahweh. Diante de sua grandeza toda terra deve
ficar em siléncio absoluto. “Javé habita em seu santo templo, em Jerusalém; todavia,
mais ainda, em sua morada no céu. O profeta pede siléncio, um siléncio de
reveréncia e de pasmo, porque Javé esta para descer” (BUCK, 1971, p. 370-371,
traducao propria) e intervir poderosamente na histéria do seu povo.

Os conteudos e os objetivos que incitaram Habacuc a denuncia profética,

através dos ‘ais’, abrem caminho para a terceira e ultima parte da profecia.

3.2.4 APELO A INTEVENCAO DE IAHWEH

O capitulo 3, que pode ser subdividida da seguinte maneira: a prece do
profeta (v. 2); a teofania (v. 3-12); e a intervenc¢éo salvadora de Javé (v. 13-19), que

desde o inicio tem sido buscada e esperada pelo profeta (1,2-4).

3.2.4.1 Titulo. Preladio. Suplica (3,1-2)

3,1 — Uma oracdao do profeta Habacuc no tom das lamentacdes.

3,2 — lahweh, ouvi a tua fama, temi, lahweh, a tua obra!l Em nosso tempo
faze-a reviver, em nosso tempo manifesta-a, na colera lembra-te de ter
compaixao!
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O capitulo 3, no estilo de um salmo, come¢a com uma confissdo. Habacuc
confessa conhecer a fama de Deus, pois ouviu acerca da sua obra. Essa breve
confissdo, que se desdobrara nos v. 3-7, € seguida de uma suplica. O profeta pede
gue Yahweh faca atualizar, faca acontecer de novo no seu tempo presente a obra do
passado. Portanto, A oracdo ou suplica aplica-se exclusivamente ao v. 2. Todo
restante do capitulo constitui-se de louvores a ele.

N&o existem duvidas de que Yahweh é quem salvara seu povo. Todavia,
desde o principio, a mensagem profética deixa claro que o “justo” tem participacéo
efetiva nesse processo de libertagio através da sua “fidelidade” (2,4b). E
providencial o fato de que o desfecho da proposta profética, a efetivacdo da
definitiva resposta divina aos lamentos de Habacuc, inicie-se com uma prece de
reconhecimento do poder salvador de Yahweh, “ouvi a tua fama... temi... a tua obra”,
e ao mesmo tempo, uma suplica por libertagdo, “em nosso tempo faze-a reviver...
manifesta-a”.

Quando observamos a obra salvadora de Yahweh no transcurso da Histéria
de Israel fica perfeitamente clara a dindmica de conceder vida para os oprimidos e
castigo para 0s opressores.

Assim, aqui em Habacuc, a “compaixdo”, ou seja, libertacdo e vida para o
oprimido, vira em “furor”, na acao raivosa, vingativa e destruidora de Javé
contra o malfeitor. [...] Essa sUplica abre espaco para a tdo esperada
intervencao divino-libertadora. No entanto, esta ndo irrompe simplesmente.
Pois é muito grandiosa, constitui-se na cartada Unica e total em que o
profeta estd apostando tudo, em que esta penhorando a sua prépria fé. Ela
€ de tal monta que ele continua investindo na sua preparacdo e
ambientacao. O oprimido, isto é, o seu auditdrio, necessita estar plenamente
pronto a acolher essa intervencdo, com todas as consequéncias que dai lhe
advenham. O profeta sente como seu 6énus indispensavel, fazer de tudo a
fim de passar a seu auditdrio, essa sua certeza de libertacdo, essa sua fé no
seu Javé libertador. Para tanto, recorre ele agora a teofania, a este novo
género literario que, inclusive, confere a experiéncia a certeza de
atendimento (SILVA, 1999, p. 139-140).

Coélera e compaixado sao as duas facetas da acéo divina e é por intermédio
delas que Yahweh faz justica. Se ele agisse apenas com célera ou somente com
compaixao, seu julgamento seria injusto, pois, um julgamento justo implica em cdlera
contra a injustica e compaixao “para com aqueles que ndo sé ndo sdo responsaveis
pela injustica, mas séo as suas vitimas” (BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 39). A

intervencao de Yahweh é descrita, a seguir, em linguagem teofanica.
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3.2.4.2 Teofania. A Chegada de lahweh (3,3-7)

3,3 — Eloa vem de Tema, e 0 Santo do monte Fara. A sua majestade cobre
0s Céus, e a terra esta cheia de seu louvor.

3,4 — Seu brilho é como a luz, raios saem de sua méo, |4 esta o segredo de
sua forca.

3,5 — Diante dele caminha a peste, e a febre segue 0s seus passos.

3,6 — Ele para e faz tremer a terra, olha e faz vacilar as nacdes. As
montanhas eternas sdo destrogcadas, desfazem-se as colinas antigas, seus
caminhos de sempre.

3,7 — Viem aflicdo as tendas de Cusé, estdo agitadas as terras de Madia.

Nos v. 3-7, Habacuc reconta, em forma de hino, alguns feitos de Yahweh no
tempo do éxodo. Nomes como “Tema” ou “Fard”, “Cusa” e “Madia” apontam lugares
onde o povo peregrinou na jornada do éxodo. “O distrito de Tema e o monte Fard
ficavam no sudeste de Canad por onde passou o grupo de Moisés depois da
libertacdo do Egito” (BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 40). O v. 5 relembra as
pragas do Egito e outros feitos milagrosos que Yahweh realizou a frente do seu povo
escolhido.

Eloa, termo usado quase sempre como nome proprio do Unico Deus
verdadeiro, vem ao encontro do seu povo para salva-lo da opressao e castigar o0s
culpados. Uma vez que Yahweh sai para aplicar o juizo, para o combate, “vem
escoltado de dois poderes formidaveis: a peste e a febre, que personificados como
espiritos malignos, formam, respectivamente, vanguarda e retaguarda de Deus”
(BUCK, 1971, p. 373, traducéo propria).

Os v. 6-7 parecem fazer alusdo a conquista da terra “quando o grupo de
Moisés e os grupos oprimidos de Canaa se uniram contra as cidades-Estado, que
exploravam o povo” (BALANCIN e STORNIOLO, 1991, p. 40). A intervencédo
histérica de Yahweh no passado era a garantia de que ele interviria no tempo
presente combatendo a favor do profeta e da comunidade oprimida.

3.2.4.3 O Combate de lahweh (3,8-15)

3,8 — Seré contra os rios, lahweh, que a tua célera se inflama, ou o teu furor
contra o mar para que montes em teus cavalos, em teus cavalos vitoriosos?
3,9 — Tu desnudas o teu arco, sacias de flechas o Amorreu. Cavas o solo
com torrentes.

3,10 — Ao ver-te as montanhas tremem; uma tromba d'dgua passa, o
abismo faz ouvir a sua voz, la em cima,

3,11 — o sol retirou suas méos, a lua permaneceu em sua morada, diante da
luz de tuas flechas que partem, diante do brilho do relampago de tua lanca.
3,12 — Com célera percorres a terra, com ira pisas as nacdes.
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3,13 — Tu saiste para salvar o teu povo, para salvar o teu ungido,
destrocaste o teto da casa do impio, desnudando os fundamentos até a
rocha.

3,14 — Traspassaste com seus dardos o chefe de seus guerreiros que
escoiceavam para nos dispersar, gabando-se de devorar o pobre em
segredo.

3,15 — Pisaste 0 mar com teus cavalos, o turbilhdo das grandes aguas!

Os v. 8-15 tém um estilo teofanico. Por que o profeta Habacuc faz uso da
teofania como instrumento de confirmacdo da fé dos oprimidos? Um dos
pressupostos basicos relacionados a experiéncia dos israelitas com Yahweh no
Antigo Testamento é o da inacessibilidade do adorador para com ele. Todavia, uma
excecdo a essa regra ocorre toda vez que ocorre uma teofania, ou seja, uma
manifestacéo visivel de Yahweh.

A teofania € o lugar, por exceléncia, das intervencfes de Yahweh na historia
do seu povo. Na trajetéria histérica de Israel, enquanto povo eleito, a teofania do
Sinai tornou-se uma espécie de protoétipo ou paradigma para futuras intervencdes na
historia desse povo. Habacuc, entdo, ao fazer uso da linguagem teofanica dentro do
conjunto de sua profecia, mostra o valor que a intervencao divina tem, para o justo
oprimido, na experiéncia de libertagcédo (SILVA, 1999, p. 140-141).

Na descricdo teofanica da manifestacdo de Javé nos v. 8-15, sdo usados
elementos da natureza (rios, mar, montanhas, sol, lua, relampagos, raios, etc.)
misturados a elementos bélicos (cavalos, arco e flechas, dardos, guerreiros). Dentre
esses versiculos, sdo os v. 13-14 que descrevem claramente o objetivo historico da
manifestacdo teofanica de Yahweh. Ele vem para salvar o seu povo e destruir o
impio.

O objetivo da acdo de Yahweh na historia € criar a sua justica. Na expectativa
de Habacuc, Deus intervém para salvar o seu povo, libertar aguele que ele escolheu.
A referéncia ao “ungido” aqui, termo originalmente aplicado ao rei, faz alusdo nesse
contexto ao povo de Juda. Essa acdo de Yahweh trar4 desgraca para o impio,
“destrocara o teto da casa do impio”. Aqui somos lembrados das préticas sociais
injustas denunciadas na série de “ais” (2,6-20), a saber, exploracdo econémico-
financeira, lucro ilicito, trabalho forcado, etc. nada disso sobrevivera a acédo da
justica divina. O impio e sua casa serao destruidos até o alicerce. A acdo de Yahweh

a favor do seu povo gera no profeta um misto de temor humano e fé em Deus.
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3.2.4.4 Conclusao: Temor Humano e Fé em Deus (3,16-19)

3,16 — Eu ouvi! Minhas entranhas tremeram. A esse ruido meus labios
estremeceram, a carie penetra em meus 0SS0S, € 0S meus passos
tropecam. Espero tranquilo o dia da angustia que se levantara contra o povo
gue nos assalta!

3,17 — (Porque a figueira ndo dara fruto, e ndo havera frutos nas vinhas.
Decepcionara o produto da oliveira, e os campos nao dardo de comer, as
ovelhas desaparecerdo do aprisco e ndo havera gado nos estabulos).

3,18 — Eu, porém, me alegrarei em lahweh, exultarei no Deus de minha
salvacao!

3,19 - lahweh, meu Senhor, € a minha forca, torna os meus pés
semelhantes aos das gazelas, e faz-me caminhar nas alturas. Ao mestre de
canto. Para instrumentos de corda.

ApOs a proclamacdo dos ‘ais’ e a descricdo teofanica da intervencédo de
Yahweh na natureza e na historia de Israel, o contexto encontra-se preparado para o
grande momento da profecia. A parte final do salmo de Habacuc faz referéncia as
palavras de Yahweh ditas anteriormente ao profeta e que deveriam ser escritas: “A
visdo pode demorar, mas nao falharad” (2,3). Essa € a palavra empenhada pelo
proprio Deus.

O v. 16 parece referir-se novamente a situagdo existencial de Habacuc como
profeta. Ele recebeu a mensagem de Yahweh e estremeceu. Sentiu-se como se a
podriddo invadisse seus 0ss0s. Isso parece indicar que até mesmo 0 justo
estremece diante do julgamento e condenacédo que vird sobre os opressores. A
intervencdo de Yahweh vira, e € necessério esperar o “dia da angustia”. Esse dia
certamente trara angustia para 0s opressores, mas 0s justos se alegrarao nele.

Os v. 17-19 descrevem uma situacdo de desesperanca. Nesse contexto, o
justo é desafiado a esperar contra todo sinal de desesperanca. Dito de outra
maneira, “ainda que toda realidade seja contraria e ndo haja qualquer sinal de
transformacao, o justo vive na certeza da acdo de Deus, que se realiza através do
projeto de justica, com o qual os justos se comprometem” (BALANCIN e
STRONIOLO, 1991, p. 42).

Apesar da situacdo cadtica e desanimadora em que se encontra o ambiente
vital do profeta, ainda assim, a esperanca € o ultimo tom do grandioso salmo de
Habacuc: “Eu, porém, me alegrarei em lahweh, exultarei no Deus de minha
salvacao! lahweh, meu Senhor, € a minha forca, torna os meus pés semelhantes aos

das gazelas, e faz-me caminhar nas alturas” (v. 18-19).
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A mensagem de Habacuc se constitui claramente num protesto contra a
injustica social e um permanente apelo em direcao a pratica da justica fundamentada
na obediéncia a vontade de Yahweh. Como o profeta ou a comunidade profética que
ele representa estdo inseridos num determinado contexto historico-social temporal,
precisamos, entdo, investigar como esses conceitos de injustica e justica social
foram construidos historicamente pelo povo de Israel em seus diferentes momentos
historicos de constituicdo, até culminar no ato de denuncia profética presente na
mensagem de Habacuc. Essa investigacao constitui o tema do préoximo, e ultimo

capitulo.
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4 A CONSTRUGCAO HISTORICA DO CONCEITO DE JUSTICA E | NJUSTICA
SOCIAL ENTRE O POVO DE ISRAEL E SEUS REFLEXOS NO LI VRO DE
HABACUC

O problema da injustica social vem sendo abordado pelos seres humanos
desde os povos mais antigos que se tém noticia. Muitos séculos antes de Israel
tornar-se uma nacéo e de seus profetas condenarem a pratica da injustica social em
suas comunidades locais, outros povos do Oriente Antigo ja percebiam essa
problemética e procuravam dar-lhe uma solugdo adequada (EPSZTEIN, 1990, p.
132-133).

Talvez, como assevera Sicre, a grande diferenca na abordagem sobre a
injustica social feita pelos povos antigos e pelos profetas de Israel ndo esteja
relacionada ao conteludo das mensagens de ambos, ou seja, a descricdo da
situacdo de injustica reinante entre eles, mas, “ao0 compromisso pessoal [dos
profetas], que converte as belas palavras em frases contundentes, denuncias
capazes de custar-lhes a vida” (SICRE, 1990, p. 50).

A seguir, apontaremos algumas evidéncias de que a discussdo sobre a
injustica social € bem anterior ao profeta Habacuc e ao proprio Profetismo em Israel.
Como ja afirmamos anteriormente, varios povos mais antigos que Israel ja
levantaram questionamentos sobre a justica social e suas implicacdes para o bem-
estar do ser humano. Apresentaremos alguns indicios dessa premissa ao mencionar
fragmentos de documentos antigos de diversas civilizagbes do Oriente Antigo.

Uma boa justificativa para um estudo preliminar sobre a perspectiva das
civilizacbes antigas e sua relacdo com o assunto em pauta, antes de abordarmos
propriamente o processo de constituicdo do povo de Israel e sua viséo sobre justica
e injustica social, é o fato de que “a historia de Israel se desenrola na sombra do
desdobramento dos povos do Egito e da Mesopotamia. A Historia de lIsrael é
dependente da historia dos impérios do Antigo Oriente, tanto de seus avancgos
quanto de seus recuos” (SCHWANTES, 2008b, p. 26).

Apés a descricdo panoramica da perspectiva sobre justica e injustica social
entre os povos do Oriente Antigo, centraremos nossa atencédo em Israel analisando
as varias fases de constituicdo dessa nacao, que se inicia com o0s patriarcas e se

consolidada com a instituicdo e desestruturagdo da Monarquia. E no periodo da
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monarquia que o0 ministério profético encontrard seu auge através de protestos
contra toda sorte de injustica social. E nesse contexto que, posteriormente,

analisaremos a mensagem de Habacuc.

4.1 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL NO ORIENTE ANTIGO

A presente abordagem nado tem como finalidade apresentar a histéria do
desenvolvimento religioso dos povos que aqui serdo mencionados e, sim, apontar
alguns textos antigos que deixaram pistas para a possibilidade de compreendermos
essas culturas, em especial, no aspecto da justica e injustica social.

José Luis Sicre (1990) elaborou uma boa sintese sobre a perspectiva de
justica social existente entre varios povos do Oriente Antigo, a saber, o Egito, a
Mesopotamia, Canad, Fenicia e Império Hitita. E principalmente fundamentado

nessa sintese que nos reportaremos para o desenvolvimento dessa tematica.

4.1.1 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL NO EGITO

Iniciaremos nossa busca histérica pelo Egito. As acusacdes de injustica social
sdo muito comuns na literatura da sabedoria egipcia. Os escritores procuravam
confrontar a lideranga nacional com parametros muito elevados, e consideravam que
0 essencial para a sobrevivéncia cultural era a exposicdo e o combate a corrupcao
por parte dos poderosos (WALTON et al., 2004, p. 903).

Os textos relacionados ao povo egipcio estédo distribuidos de acordo com os
Impérios e suas respectivas dinastias. Mencionemos, por exemplo, o Império Antigo
(c. 2654-2190 a.C.) marcado pela 32-62 dinastias. Esse periodo histérico ficou
conhecido como “a época das grandes construcdes faradnicas, realizadas na base
de impostos elevados e do trabalho, dos mais pobres” (SICRE, 1990, p. 14). A
implantacdo de altos impostos e o uso do trabalho escravo contribuiram
significativamente para o surgimento de uma consciéncia social durante a 52 dinastia
(EPSZTEIN, 1990, p. 35-38). Entre os textos que aparecem nesse periodo, Sicre
menciona trés deles, a saber: A autobiografia de Herkhuf, Palavra de um nobre e

Ensinamento de Ptahotep.
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Os dois primeiros textos mencionados pertencem ao género biografico e
contam os feitos e boas obras dos protagonistas que aparentemente sao
apresentados como modelos para a sociedade de sua época. Entre os feitos de

Herkhuf encontramos as seguintes mencgoes:

Dei pdo ao faminto, vesti o nu, transportei quem néo tinha barca (...) Eu era
um dos que dizem coisas boas e dos que s6 repetem coisas amaveis.
Nunca disse a poderoso nada de mal contra ninguém. [sic] porque desejava
sentir-me bem na presenca do grande Deus (apud SICRE, 1990, p. 14).

O segundo texto biografico registra as palavras de um nobre que se vangloria

de ter construido para si um timulo sem roubar os seus operarios:

Fiz esse timulo com toda a justica. Ndo aconteceu de ter tirado nada de
alguém. A todas as pessoas que trabalharam para mim eu lhes paguei, e
com isso louvaram muito a Deus por minha causa. Construiram o timulo em
troca de pdao, cerveja, roupas, azeite, grande quantidade de trigo. Nunca fiz
nada oprimindo outra pessoa (apud SICRE, 1990, p. 15).

E interessante observarmos o paralelo que héa entre os ‘atos de misericordia’
e a convicgcao religiosa desses protagonistas. Aparentemente, a consciéncia de
justica social esta intimamente ligada a consciéncia religiosa de cada um deles, o
gue estabelece um importante paralelo com a mensagem dos profetas de Israel e do
profeta Habacuc em particular.

O terceiro texto mencionado, Ensinamento de Ptahotep, “constitui o primeiro
passo da literatura sapiencial egipcia” (SICRE, 1990, p.15). Nele, se observa 0s

conselhos de um vizir dados a um farad da 52 dinastia:

Se és chefe, que estas a frente de grande nimero de pessoas, procura para
ti toda espécie de beneficios, mas sem fazer nada de mal. A justica é
grande, excelente e duradoura; ndo mudou desde o tempo de quem a fez,
enquanto é castigado quem infringe suas leis (...) A maldade nunca acaba
triunfando. Pode ser que a fraude produza riquezas, mas no decorrer do
tempo se imp0@e a forca da justica (...) Se és homem de posicdo depois de
ter passado desapercebido, podendo fazer coisas ap0s ter sido indigente na
cidade que conheces, em contraste com o que foi tua sorte anterior, ndo
sejas tacanho com tua riqueza: ela te foi aumentada como dom de Deus
(apud SICRE, 1990, p. 15-16).

Apesar da conotacédo fortemente utilitarista desses conselhos, onde a pratica
da justica estd estreitamente vinculada a busca de “toda espécie de beneficios”
pessoais, ninguém pode negar a forte énfase dada a justica como algo “grande,
excelente e duradouro”, ou seja, que nao podera ser vencida pelo mal.

O que pode ser observado durante a constituicdo dos proximos Impérios
(Médio e Novo) no Egito sobre a justica social ndo varia muito em relacdo aos

exemplos acima apresentados. No periodo do Império Médio (2050-1800) foi escrita
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uma obra intitulada “Polémica sobre o suicidio” que expunha os males sociais que
qguase destruiram a sociedade egipcia durante o final do primeiro periodo
intermediario (2258-2050). De acordo com essa obra, o0 homem que buscava aliviar
seus males através do suicidio se queixava frequentemente da sociedade de sua
época acusando seus contemporaneos de varios delitos. Nas denuncias, o suicida
declarava que todos os cidaddos de sua época eram ladrbes, que todos eles tinham
o coracdo dominado pela cobica, e que as injusticas sociais e a criminalidade n&o
incomodavam a ninguém (WALTON et al., 2004, p. 903).

Um texto importante a ser mencionado, datado da época do Império Novo (c.
1542-1069 a.C.), periodo em que se instauraram as 182-202 dinastias, € uma parte
do capitulo 125 do chamado ‘Livro dos Mortos’, pertencente aos denominados
Textos das Piramides, uma das descobertas mais antigas desse periodo. De acordo
com esses escritos, as qualidades exigidas para que alguém (um defunto) pudesse
ser admitido no reino do deus sol eram a pureza fisica, a magia e a demonstracéo
de que o defunto havia vivido uma vida de justica (SICRE, 1990, p. 24). Algumas

afirmacdes do capitulo 125 do ‘Livro dos Mortos’ demonstram a justica do defunto:

N&o cometi mal contra os homens.

Na&o fiz violéncia ao pobre.

N&o difamei escravo diante de seu superior.

N&o aumentei nem diminui a medida de grao.

N&o acrescentei nada ao peso da balanca.

N&o adulterei o fiel das basculas.

N&o tirei o leite da boca das criancas.

N&o retive a 4gua em sua estacao

(evitando que outros se beneficiassem dela).

N&o edifiquei dique contra a agua que corre.

N&o roubei. N&o fui cobi¢oso.

N&o pratiquei a usura. Nao roubei a racdo de péo.
Na&o fui irresponsavel em matéria de justica.

Dei pdo ao faminto, agua ao sedento, roupa ao nu.
Arrumei bote ao abandonado na costa (apud SICRE, 1990, 24-25).

Apesar de alguns estudiosos considerarem estas afirmagdes como simples
parte de “uma formula magica que permite ao morto evitar as consequéncias do
julgamento” (EPSZTEIN, 1990, p. 55), e por esse motivo, sem valor pratico para
descrever a concepcao de justica social desse periodo (SICRE, 1990, p. 25), &
inegavel o fato de que nelas séo citadas atitudes reconhecidas como boas pelos
egipcios, atitudes estreitamente vinculadas a pratica da justica social e dignas de
serem imitadas.

Outra obra datada da época da 202 ou 212 dinastia, e que merece ser

mencionada, é conhecida como A sabedoria de Amenemope. Sua relevancia
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encontra-se na proximidade de seu contelddo com os Provérbios do Antigo
Testamento. Se levarmos em consideracdo o fato de que nesse periodo, século Xl
aproximadamente, as tribos de Israel estavam se constituindo em nacdo, essa
semelhanca de conteudos pode ser prova indiscutivel das relacdes que o Egito e
Israel mantinham nessa época (EPSZTEIN, 1990, p. 52-53).

A seguir citaremos algumas passagens que apontam o paralelo entre A
sabedoria de Amenemope e 0s Provérbios. As citacdes abaixo relacionam essas
duas obras, salientado as semelhancas entre elas. Em primeiro lugar aparece um

trecho da sabedoria de Amenemope, em seguida, um verso do livro de Provérbios.

“Inclina teu ouvido ao que é dito, aplica teu coragdo a conhecé-los; convém
guarda-los em teu coracao...” (I, 5) [sabedoria de Amenemope]. “Inclina o
teu ouvido e ouve as minhas palavras, aplica teu coragdo ao meu saber;
teras alegria em guarda-las dentro de ti...” (Pr 22,17-18) [Provérbios].
“Procura ndo despojar um miseravel e ser forte contra o fraco...” (IV, 4-5)
[sabedoria de Amenemope]. “N&o despojes o fraco, por ser fraco, nem
oprimas o pobre no julgamento...” (Pr 22,22) [Provérbios]. “N&o afastes o
limite do campo e ndo mudes a posi¢cdo dos marcos” (VII, 12-13) [sabedoria
de Amenemope]. “Nao desloques os marcos antigos que teus pais
colocaram” (Pr 22,28) [Provérbios]. “Nao cobices um palmo de terra, nem
desmarques os limites de uma vidva” (VIl, 14-15) [sabedoria de
Amenemope]. “Nao desloques o marco da villva e ndo penetres no campo
dos orfaos” (Pr 23,10) [Provérbios]. “N&o entristecas ninguém para ganhar
mais (quando) possuis intato o que te € necessario. Se tuas riquezas
chegarem a ti através de pilhagens, elas ndo permanecerdo uma noite em
tua casa...” (IX, 14) [sabedoria de Amenemope]. “A riqueza desaparecera de
tua casa. Se nela pousam teus olhos, ela jA ndo existe mais” (Pr 23,4)
[Provérbios]. “Nao falseies a balanca e nao alteres os pesos” (XVII, 17-18)
[sabedoria de Amenemope]. “Balanca falsa é abominacéo para Javé, mas o
peso justo é o seu desejo” (Pr 11,1) [Provérbios] (apud EPSZTEIN, 1990, p.
53).

A partir das breves mencdes feitas acima, fica clara a impressao de que para
0S antigos egipcios a justica era uma questao de fundamental importancia, inclusive
com implicacbes morais e éticas vinculadas a religido. Ela deveria caracterizar a
conduta do farad, de seus conselheiros, de seus governantes e de todos 0s seus
stditos. E notéria, também, a preocupacio com os desfavorecidos socialmente:

Também se nota especial interesse pelos mais fracos e necessitados. [...]
com o faminto, com o0 nu, com quem nao tem barca. A essa série se
juntardo vilvas e o6rfaos, pobres e indigentes, estrangeiros, gente humilde
gue acorre ao tribunal mal trajada e sem protetor. Todos eles merecem
respeito, atengdo, palavra compreensiva e benévola. Porque, como observa
o ensinamento de Amenemope, “deus prefere que se respeite o pobre a que
se honre o nobre” (SICRE, 1990, p. 30).

Deixando de lado o Egito Antigo, centraremos nossa atencdo na

Mesopotamia.
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4.1.2 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL NA MESOPOTAMIA

A Mesopotamia é uma regido situada entre os rios Tigre e Eufrates, e é
fortemente marcada pelo surgimento de racas e culturas diferentes que foram se
sucedendo “interrompidas por periodos mais ou menos extensos de obscurantismo e
decadéncia [...] Encontramo-nos diante de racas e linguas diversas, épocas de
esplendor e de decadéncia, diferencas éticas, religiosas e politicas” (SICRE, 1990, p.
32-33).

Diante de tamanha diversidade e pluralidade cultural, Sicre assevera que,
aparentemente, a melhor saida para avaliar os escritos produzidos nessa regido do
Mundo Antigo seria suprimir o adjetivo ‘mesopotamico’, para referir-se aos textos
produzidos nessa regido, e agrupa-los de acordo com suas respectivas civilizagoes,
a saber, suméria, acadia, babildnia e assiria. Todavia, para evitar uma série de
problemas de ordem histérica e cronoldgica, ele agrupa os textos em trés grandes
blocos, a saber: reais, sapienciais e religiosos (SICRE, 1990, p. 33), todos eles
fazendo aluséo a importancia da pratica da justica.

Citaremos, a seguir, alguns trechos do ‘Hino a Samas’, considerado 0 mais
famoso texto religioso da Mesopotamia, e um dos mais extensos e belos da literatura
cuneiforme. Nele, Samas é apresentado como deus criador do universo e
sustentador de todas as criaturas, que revela seus segredos e se preocupa com 0S
necessitados. As desonestidades nos negocios e a injustica praticada contra o0s
desfavorecidos sdo consideradas pecados graves contra Samas. Parte deste Hino

apresenta a seguinte mensagem:

A quem trama algo abominavel, tu o destrdis (...), ao juiz iniquo o fazes ver
os grilhdes, a quem aceita presente e ndo é justo, envias-lhe o castigo.
Quem néo aceita dinheiro e protege o fraco, agrada a Samas, prolonga sua
vida. O juiz prudente que da sentencgas justas, controla o palacio, sua
morada € morada de principes (...) Quem adultera a balanca comete fraude,
guem altera os pesos, reduz (...) ndo saira ganhando, arruinara seu capital
(...) Quem empresta com a medida média, mas obriga que devolvam com a
grande, a maldicdo das pessoas o alcancara antes do tempo (...) O credor
honesto, que da trigo com a medida grande, multiplica o bem, agrada a
Samas, prolonga a vida, amplia sua familia, adquire riquezas. Como agua
de fonte perene perdura a descendéncia de quem presta ajuda generosa e
ndo conhece falsidade (...) Tu escutas, escrutas, reconheces a causa de
guem pede justica, todos e cada um estdo em tuas maos (...) Do mais
profundo o pobre te invoca, o fraco, o débil, o oprimido, o pequeno; a mae
do cativo recorre sempre ati(...) (apud SICRE, 1990, p. 45-46).

Outro documento importante encontrado por arquedlogos franceses entre

1901 e 1902, em meio a ruinas de construcdes abandonadas no final do segundo
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milénio a.C., na antiga cidade de Susa, na Pérsia oriental, € a ‘Estela de Hamurabi’,
da Babilbnia, que traz inscritas as leis do rei Hamurabi. A ‘Estela de Hamurabi’ é
uma coluna negra com 2,25 metros de altura e um relevo de 60 centimetros no alto
(ANEXO A). Ha centenas de linhas em estilo cuneiforme gravadas cuidadosamente
no restante da pedra. Um ano apds a descoberta, foram publicados detalhes desse
achado arqueoldgico com sua respectiva traducdo, e assim, o mundo veio a
conhecer o famoso ‘Cédigo de Hamurabi**® (MILLARD, 1999, p. 81).

Fazemos mencéo a essa famosa descoberta de inicio do século XX, porque
seu conteudo parece demonstrar uma grande preocupacdo deste monarca pela
implantacéo da justica social em sua época. Hamurabi, rei de Babil6nia por volta de
1792-1750 a.C., fez desta cidade “a capital politica, religiosa, econdmica e
intelectual da Asia Menor” (EPSZTEIN, 1990, p. 18).

Além disso, o ‘Codigo de Hamurébi’ apresenta impressionantes semelhangas
e diferencas em comparacdo com as ‘leis de Moisés’, o que é relevante, se nos
lembrarmos que Moisés viveu varios séculos depois de Hamurabi. As semelhancas
sao explicadas a partir do estilo de vida parecido entre babilénios e israelitas. Como
ambos o0s povos foram, em sua maioria, agropecuaristas que viveram em pequenas
cidades, possivelmente, os crimes praticados eram o0s mesmos, e dai, a forte
influéncia que as leis de Hamurébi devem ter exercido sobre as leis hebréias. As
diferencas relacionam-se com a maneira de aplicacédo das leis. Por exemplo, entre
os babilonios, a propriedade e os bens sédo tdo importantes quanto as pessoas.
Crimes praticados contra pessoas ou bens materiais recebiam as mesmas
penalidades. Entre os israelitas, apenas os crimes praticados contra pessoas
implicavam em penalidades fisicas. Os delitos praticados contra bens materiais
recebiam penalidades em dinheiro ou bens. Outro exemplo: as leis de Hamurabi
condenam a morte o ladrdo que ndo puder restituir o bem roubado. As leis dos
hebreus, ao contrario, mandam que ele seja vendido como escravo, o que confere
maior valor a vida humana (MILLARD, 1999, p. 83).

9 Esse codigo é considerado o mais célebre da Mesopotamia. Sua fama é explicada, “ndo somente
pelo fato de ter sido descoberto relativamente muito cedo e, por assim dizer, quase em sua totalidade,
mas também pelo que representa por si mesmo. [...] Sabemos agora que Hamurabi ndo foi o primeiro
a ter a idéia de uma relacéo sistematica da lei, mas iria mais longe do que seus predecessores. Seu
cédigo continua sendo o0 monumento mais importante do direito babildnico pelo nimero de
disposicBes que contém, assim como pela extensdo e o alcance do prélogo e do epilogo que
constituem verdadeiro tratado de direito publico” (Epsztein, 1990, p. 18).
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Abaixo reproduzimos alguns paragrafos do ‘Cdodigo de Hamurabi’ que
estabelecem alguns principios que deveriam garantir a ordem e a justica social no

seu reino:

Se um filho bater no pai, deve ter a mao cortada. (n. 195)

Se um cidadéo roubar o filho de outro, deve ser morto. (n. 14)

Se um cidad&o atingir outro numa briga e o ferir, esse cidaddo deve jurar:
‘Eu nao o feri intencionalmente’, pagando o tratamento médico. (n. 206)

Se um cidaddo machucar a filha de outro, e ela vier a abortar, ele deve
pagar dez ciclos de prata pelo aborto. Se a mulher acabar morrendo, a filha
do cidadao deve morrer. (n. 209-210).

Se um cidad&o roubar um boi, ou uma ovelha, ou um jumento, ou um porco,
ou uma cabra, se o animal for propriedade do templo ou da coroa, ele deve
devolver trinta vezes o valor; mas, se for propriedade de um servo, deve
devolver dez vezes o valor. Se o ladrao néo tiver como repor o valor, deve
ser morto. Se um cidadao cometer roubo e for pego, deve ser morto. (n.
8,22) (apud MILLARD, 1999, p. 81-82).

Outros povos antigos que viveram em Canad, na Fenicia, e no Império Hitita
também fizeram alusdo a importancia da pratica da justica e da defesa dos
desfavorecidos. Entre os Hititas, h& dois textos interessantes que comp&em o ‘Hino

ao deus Telepino’, e que ilustram claramente nossa assertiva:

Do oprimido e do humilde (...) tu és pai e mae; a causa do humilde , do
oprimido, tu, Telepino, levas a peito. [...] Ndo julgaras a favor de seu
superior, ndo decidird a favor do seu irmdo, de sua esposa ou de seu
amigo. Ninguém gozara de favor particular. Boa causa ndo a considerara
m4&, nem causa ma a considerara justa; fara o que é justo (apud SICRE,
1990, p. 49-50).

Apesar da constatacdo de que a preocupacdo com a questdo da injustica
social praticada contra o pobre, a vilva, o 6rfao, o estrangeiro, o assalariado, e o
escravo é tdo antiga quanto a propria humanidade (EPSZTEIN, 1990, p. 133-151),
nao se pode negar, a luz dos estudos feitos em documentos de diferentes épocas,
vinculados aos povos do Oriente Antigo, o fato de que, a ‘denuncia social’ ou o
estabelecimento de principios de justica (p. ex. Cédigo de Hamurabi) entre esses
povos, ndo ocupava um papel relevante. Dito de outro modo, sua influéncia talvez se
baseasse mais em principios do que na pratica. Essa afirmativa se justifica pela
escassez de registros de acdes sociais efetivas a favor dos pobres, necessitados e
injusticados.

Na verdade, seria mais justo denominar essa tendéncia ao reconhecimento
da prética da injustica social de ‘exortacdo social’ (SICRE, 1990, p. 50). Entre os
egipcios, mesopotamios, canaanitas, fenicios e hititas, as pessoas ndo sao

desafiadas a promover mudanca radical no contexto social em que vivem (isso, sim,
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seria denuncia profética), e sim, sdo exortadas a ndo viverem como 0S opressores e
maus.

Outro dado importante que pode ser deduzido a partir da leitura dos textos
acima referidos € que eles ‘pintam’ um retrato claro da sociedade da época,
profundamente marcada pela injustica e a desigualdade social.

Uma vez delineada a perspectiva dos povos do Oriente Antigo acerca do
significado de justica e injustica social procuraremos, doravante, inserir Israel nesse
contexto e buscar elementos de semelhancas e diferencas entre Israel e esses
povos na busca pela promocdo da justica social, para finalmente aplicar esses
principios ao contexto do profeta Habacuc.

4.2 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL EM ISRAEL

Para compreendermos a génese dos conceitos de justica e injustica social em
Israel, faz-se necessario o estabelecimento de um ponto de partida. Um caminho a
ser percorrido, que apresenta grandes possibilidades de sucesso € 0 recurso ao
método sociolégico fundamentado num conceito dindmico de um fenémeno global,
ou melhor, um “exame de todos os aspectos do fendmeno em questdo como um sé
bloco, onde tudo se concilia, tudo se interpenetra” (EPSZTEIN, 1990, p. 105).

No nosso caso, em particular, o ‘fenbmeno global’ que elegemos foi a
evolucdo socioecondmica de Israel a partir da divisdo da historia desse povo
conforme o relato da tradigcdo dos livros do Antigo Testamento. Aqui procuraremos
situar a historia do desenvolvimento dos conceitos de justica e injustica social em
Israel e sua relacdo com o aparecimento do profetismo nessa nacgéo. Vinculamos o
histérico do desenvolvimento dos conceitos de justica e injustica social com o
profetismo por ser esse o contexto vital no qual a mensagem do profeta Habacuc
esta inserida.

Sicre (1990, p. 53) concorda que uma abordagem direta do processo de
evolugcdo socioecon6mica de Israel a partir da divisdo de sua historia € uma boa
estratégia para a compreensdo dos conceitos de injustica e justica social em Israel.
Desse modo, ele sugere a analise da historia desse povo em trés periodos: 1) das

origens a aparicdo da monarquia; 2) durante a monarquia unida: Saul, Davi e
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Saloméao; 3) depois da divisdo do reino. Nossa abordagem segue, em linhas gerais,
essa triplice divisao.

4.2.1 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL DA EPOCA DOS PATRIARCAS AO EXODO

O inicio da histéria de Israel esta vinculado a época dos patriarcas. O Unico
documento literario que preservou tradicdes referentes ao referido periodo é Génesis
12-35. Os registros aqui contidos ndo se constituem num “quadro de uma época dos
patriarcas como parte da histéria de Israel ou até do Oriente Antigo. O Génesis narra
nada mais do que a histéria de uma familia ao longo de trés geragbes num horizonte
muito restrito, quase sem efeitos para fora e a partir de fora” (DONNER, 1997a, p.
83-84).

A Biblia fornece grande quantidade de material informativo sobre o periodo
patriarcal. Além do livro de Geénesis, alguns registros em Exodo, Numeros,
Deuterondémio, Josué e Juizes oferecem também algumas informacdes sobre a
referida época. Contudo, como esses livros foram sistematizados numa perspectiva
teoldgica, mais do que histérica, a aceitagdo dos dados ali contidos deve sujeitar-se

a andlise critica. Uma boa sintese sobre as origens de Israel afirma que:

Israel tem sua origem nas migracdes de arameus que a partir do século
XVIII aC, desceram do norte para se estabelecerem na Palestina. O
Génesis nos fala concretamente de Abrado, primeiro patriarca, que sai com
sua familia de Ur, passando por Hard. Com ele comeca o periodo patriarcal,
qgue abrange os séculos XVIII a XlIl aproximadamente. Nesta época nao
podemos ainda falar de um “povo”, muito menos de nacdo. S&o grupos
semindbmades, que se deslocam com seus rebanhos de gado menor
(ovelhas e cabras), procurando pastos apropriados e mantendo relativo
contato com as cidades por que passam, mas sem chegar a se estabelecer
nelas (SICRE, 1995, p. 309).

A estrutura social mais antiga nesse periodo era a familia que abrangia pai,
mae ou maes, concubinas, filhos e escravos. Apesar das discussdes levantadas por
varios etnologos sobre o tipo de constituicdo da familia nos primordios da histéria de

Israel,> «

a familia israelita € claramente patriarcal desde nossos documentos mais
antigos” (DE VAUX, 2003, p. 42, o itdlico pertence ao texto original). O termo
corrente utilizado para designar a familia nesse periodo é ‘casa paterna’, e as

genealogias, salvo raras excec¢des, sempre sdo dadas a partir da linhagem do pai.

0 Alguns etndlogos sugerem que a estrutura familiar dos primérdios da histéria de Israel seria o
fratriarcado ou o matriarcado. Para maiores esclarecimentos, veja de Vaux (2003, p. 41-42).
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No tipo normal de casamento israelita, o marido é o senhor, o0 ba‘al de sua
esposa. O pai tem sobre os filhos, inclusive os casados, se vivem com ele, e
sobre suas mulheres, uma autoridade total, que antigamente chegava até o
direito de vida ou morte: Jud4d condena sua nora Tamar, acusada de
imoralidade, Gn 38.24. A familia compde-se daqueles elementos unidos ao
mesmo tempo pela comunidade de sangue e pela comunidade de
habitacdo. [..] A familia pertencem também os servos, os residentes
estrangeiros ou gerim, os apatridas, as vilvas e 0rfdos, que vivem sobre a
protecdo do chefe de familia (DE VAUX, 2003, p.42, os italicos pertencem
ao texto original).

A familia constituia-se no fundamento bésico de toda organizagdo social.
Normalmente, era composta por um grupo de 50-100 pessoas, unidas por vinculos
de parentesco, vizinhanca ou questdes comuns. A medida que essa estrutura social
primaria comecava a se tornar mais complexa, surgia o cla ou a associacdo de
familias. Essa nova estrutura era constituida por cerca de dez comunidades-familias
vizinhas, e tinha como finalidade promover ajuda mutua e protecéo, especialmente,
para as comunidades mais carentes. Finalmente, com a unido de varios clas, surgira
posteriormente a tribo. Com a unido celebrada entre varias tribos surgira no futuro a
confederacdo das tribos que “representava um pacto de solidariedade e ajuda
reciproca, sobretudo nos momentos de agressfes externas (Jz 6,35; 1Sm 10,20-21)"
(MOSCONI, 1998, p. 23).

Uma observacao importante que é possivel ser feita a luz da constituicdo da
familia israelita é a clara distingdo social que ja existia nessa familia desde suas
origens atraves das ‘classes’ de servos, vilvas e 6rfaos. Outro elemento importante,
referente ao periodo patriarcal, que deve ser levado em consideracdo € o fato de
que ja nessas comunidades antigas denominadas familias, havia numerosos
conflitos provocados, muitas vezes, por questbes de ordem econdémica. Exemplos
dessa assertiva podem ser constatados nos relatos sobre os conflitos entre Abraéo e
L6 (Gn 13,5-9), Ismael e Isaque (Gn 21,9s) e Jacé e Labao (Gn 30,25-43). O desejo
de ter o melhor ou de possuir o essencial para a vida provocou todas essas tensoes.
Observemos, a titulo de exemplo, o famoso conflito entre Abrado e seu sobrinho L6

conforme a narrativa do Génesis:

L6 que acompanhava Abréo, tinha igualmente ovelhas, bois e tendas. A
terra ndo era suficiente para sua instalagdo comum: tinham posses imensas
para poderem habitar juntos. Houve uma disputa entre os pastores dos
rebanhos de Abrdo e os dos rebanhos de L6 (nesse tempo os cananeus e
os ferezeus habitavam essa terra). Abrdo disse a L6: “Que ndo haja
discérdia entre mim e ti, entre meus pastores e 0s teus, pois Somos irmaos!
Toda a terra ndo esta diante de ti? Peco-te que te apartes de mim. Se
tomares a esquerda, irei para a direita; se tomares a direita, irei para a
esquerda” (Gn 13,5-9, BJ).



88

Além da importancia da histéria da génese da familia israelita para a
compreensao dos conceitos de injustica e justica social nos primordios da Histoéria de
Israel, outro elemento essencial para ampliar essa compreensao é o significado do
Egito, do Exodo e da conquista de Canaé para esse povo.

Os relatos das peregrinacdes de Abrado, Isaque e Jaco, na terra de Canad
apontam freqlentes contatos que esses patriarcas tiveram com o Egito, até que,
finalmente numa época de grande seca em Canad, sendo José filho de Jaco
governante do Egito, Jacé e sua familia desceram ao Egito para ali viverem. O autor

do livro de Génesis apresenta o seguinte relato:

Israel partiu com tudo o que possuia. Chegando a Bersabéia, ofereceu
sacrificios ao Deus de seu pai Isaac, e Deus disse a Israel, numa visao
noturna: “Jaco! Jaco!” E ele respondeu: “Eis-me aqui.” Deus retomou: “Eu
sou El, o Deus de teu pai. Nao tenhas medo de descer ao Egito, porque la
eu farei de ti uma grande nacdo. Eu descerei contigo ao Egito, eu te farei
voltar a subir, e José te fechara os olhos.” Jac6 partiu de Bersabéia, e os
filhos de Israel fizeram seu pai Jacd, seus netos e suas mulheres subir nos
carros que o Farad enviara para leva-los. Eles tomaram seus rebanhos e
tudo o que tinham adquirido na terra de Canaa e vieram para o Egito, Jacé
e todos os seus descendentes com ele: seus filhos e os filhos de seus filhos,
suas filhas e as filhas de seus filhos; todos os seus descendentes ele os
levou consigo para o Egito (Gn 46,1-7, BJ).

Pelos anos de 1500-1200 a.C., “os fara6s do Egito dominaram a terra de
Canad, explorando, deportando populacdes e impondo trabalhos forgcados”
(MOSCONI, 1998, p. 21). E nesse ambiente de dura serviddo que se situa a

seguinte narrativa de opressao que recai sobre os hebreus:

Portanto impuseram a Israel inspetores de obras para tornar-lhe dura a vida
com os trabalhos que Ihe exigiam. Foi assim que ele construiu para Fara6
as cidades-armazéns de Pitom e de Ramsés. Mas quanto mais o0s
oprimiam, tanto mais se multiplicavam e cresciam, o que fez temer os
israelitas. Os egipcios obrigavam os israelitas ao trabalho forcado, e
tornavam-lhes amarga a vida com duros trabalhos: a preparacéo de argila, a
fabricacdo de tijolos, varios trabalhos nos campos, e toda espécie de
trabalhos aos quais os obrigavam (Ex 1,11-14, BJ).

Todavia, enquanto crescia a opressdo, aumentava também entre 0 povo o
clamor e o anseio pela vida e pela liberdade: “Muito tempo depois morreu o rei do
Egito, e os israelitas, gemendo sob o peso da servidao, gritaram; e do fundo da
serviddo o seu clamor subiu até Deus” (Ex 2,23, BJ). Nesse contexto historico,
Yahweh se revela como aquele que vé, ouve e conhece o clamor dos oprimidos e

toma partido a favor deles:

lahweh disse: “Eu vi, eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi
seu grito por causa dos seus opressores: pois eu conheco as suas
angustias. Por isso desci a fim de libertd-lo da mao dos egipcios, e para
fazé-lo subir desta terra para uma terra boa e vasta, terra que mana leite e
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mel, o lugar dos cananeus, dos heteus, dos amorreus, dos ferezeus, dos
heveus e dos jebuseus. Agora, o grito dos israelitas chegou até mim, e
também vejo a opressdo com que 0s egipcios os estdo oprimindo. Vai, pois,
e eu te enviarei a Farad, para fazer sair do Egito o meu povo , os israelitas
(Ex 3, 7-10, BJ, negritos meus).

Pixley (1999, p. 18-19) afirma que uma comparacgao entre algumas passagens
do relato do Exodo (1,9 — “filhos de Israel”; 1,15 — “hebreus”; 12,38 — “[...] gente de
todas as classes”) oferece indicios de que os que sairam da escravidao no Egito ndo
eram oriundos de uma Unica grande familia. Ao contrario, constituiam uma parcela
significativa da sociedade egipcia, ou seja, eram 0s camponeses que se rebelaram
contra o governo de Ramseés Il, por causa da imposicédo de trabalhos forcados na

construcdo de suntuosas cidades e monumentos egipcios.

Sua saida da servidao realizou-se sob a dire¢éo de Moisés, profeta de Javé,
o Deus que tomava partido com os oprimidos em vista da sua libertacdo.
Provavelmente estes camponeses nédo teriam tido a coragem de enfrentar
uma migracdo revolucionaria sem uma religido deste tipo. A revolugéo
converteu-se num ato religioso. A luta contra o rei transformou-se numa luta
entre os deuses: de um lado, o Farad com direitos sobre a vida de todos os
egipcios; e de outro, Javé que escutava o0 clamor dos oprimidos. A
fidelidade ao movimento revolucionario exigia lealdade exclusiva a Javé.
Qualquer outro deus podia representar um retrocesso a escravidao
enquanto que Javé era o Deus que os libertava (PIXLEY, 1999, p. 19).

A experiéncia de libertacdo que culminou com o Exodo, deixou marcas t&o
profundas na Historia de Israel que acabou “tornado-se referencial permanente,
fonte geradora de novas energias e esperancas, sobretudo nos momentos mais
criticos” (MOSCONI, 1998, p. 22), da trajetdria historica desse povo.

Subsequiente ao Exodo, encontramos as narrativas vinculadas a conquista de
Canad. A maneira como ocorreu a apropriacdo da terra de Canad pode ser
explicada a partir de diferentes perspectivas.® S&o os chamados modelos de
tomada da terra, entre 0os quais podemos citar: 0 modelo da conquista, 0 modelo da
imigracao e o modelo da revolta (GOTTWALD, 1986, p. 201).

De acordo com o modelo da conquista, Israel teria conquistado a terra de
Canad através de um grande empreendimento militar unificado. No modelo da
imigracdo, Canaad teria sido conquistada por meio de uma infiltracdo pacifica, através
de pactos entre diferentes povos e pelo crescimento populacional natural. O modelo
da revolta, também chamado de revolucdo social, defende que Israel era composto
em grande parte de cananeus nativos que se revoltaram contra seus senhores

feudais e que uniram forcas a um grupo de revoltosos vindo do deserto (MELO

*! Para uma discussdo mais ampla sobre o processo de conquista e apropriacéo da terra de Canaa e
seus respectivos modelos interpretativos consultar Donner (1997a, p. 142- 151).
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JUNIOR, 2003, p. 26-27). O modelo da revolta poderia, em sintese, ser descrito nas

seguintes palavras:

O Israel desta época foi uma entidade sociocultural que surgiu em reacéo e
em interacdo com as formas dominantes de civilizacdo no Oriente Préximo,
particularmente com o feudalismo cananeu e o imperialismo egipcio. [...]
Também existiam outros grupos oprimidos. [...] Israel somou-se a esses
grupos oprimidos trazendo uma contribuicdo decisiva: [...] Os cananeus
oprimidos pelo sistema feudo-imperial foram atraidos fortemente pelo
javismo, pois este celebrava a libertagdo de uma servidao sociopolitica e
prometia libertacdo continua em caso de ameaca. O resultado, portanto, foi
uma combinacdo de forcas que dilacerou por dentro o sistema dominante
[...] Onde estes grupos unidos como Israel se tornaram fortes (nas regides
altas), expulsavam seus senhores e formavam um novo governo tribal de
ancidos rejeitando o governo central de reis feudo-imperiais. Por
conseguinte, eram abolidos os impostos e os trabalhos forcados onde quer
gue Israel prevalecesse (ARANGO, 1996, p. 9).

A escravidao dos filhos de Israel no Egito estava vinculada ao trabalho duro

(Ex 1,11-14) e a frequentes maltratos (Ex 2,11s; 5,14) que geraram um profundo

anseio por libertacéo.

A saida de Israel aparece, cada vez com maior clareza como uma
“salvacdo” ou libertacdo realizada por Deus. Assim se exprime
constantemente o Senhor (Ex 3.8: propriamente “arrebatar”), e este sentido
se fixa na consciéncia de Israel. Trata-se de uma libertacdo: como o escravo
hebreu que, segundo as disposicbes do livro da Alianca, no sétimo ano
deve ir-se embora (propriamente “sair”) livre (Ex 21.2), assim também Israel
é libertado da escravidao do Egito. Impde-se ainda um outro paralelismo.
Segundo a redagdo deuteronomistica tardia da referida prescricdo, o
escravo israelita, que recobra a liberdade, ndo deve ser despedido “de
maos vazias”, mas “dar-lhe-as presentes generosos do teu rebanho, da tua
eira, do teu lagar...” (Dt 15.14). Também no caso do éxodo nédo ha perigo de
escassez e miséria: “Eu farei este povo encontrar graca junto aos egipcios,
do que se seguira que, ao sairdes, ndo ireis com as maos vazias” (Ex 3.21)
(SCHREINER, 2004, p. 78).

Independente da maneira com que 0s varios estudiosos interpretam o relato

da permanéncia e saida de Israel do Egito, o relato da conquista de Canad, e o seu

processo de constituicdo numa nacao, “as diversas tradi¢cdes interpretaram os fatos

partindo da consciéncia de que Deus escuta o clamor dos oprimidos” (SICRE, 1990,

p. 56), frente aos seus exatores. A conquista, ou apropriacdo da terra de Cana3,

estabelece um novo marco na historia do povo de Israel, o surgimento dos juizes e

juizas.

4.2.2 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL NA EPOCA DOS JUIZES

A época dos Juizes, periodo “no qual acontecem as primeiras grandes

diferencas sociais e econémicas, é também testemunha dos primeiros esfor¢os por
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ajudar os necessitados” (SICRE, 1996, p. 357). O chamado ‘Cdodigo da Alianca’ (Ex
21,22-23,19) que um bom numero de autores datam dessa época, enquanto outros,
admitem ter sido redigido em data posterior, reflete em muitas de suas normas o0s
problemas e desafios vivenciados nesse periodo historico, em particular, a
preocupacao pelos mais fracos (vilvas, 6rfaos, pobres e escravos), e a preocupacao
pela correta administracdo da justica (SICRE, 1996, p. 358).

Os autores biblicos ddo como certo que, ao sair do Egito, o povo ja estava
organizado em nucleos mais amplos que tradicionalmente sdo denominados clas e
tribos. Da condicdo de nomades ou seminbmades o0 povo, agora, dividido em tribos,
precisa se adaptar a um novo estilo de vida e se adaptar “a vida sedentéria, a
agricultura, a submisséo as estacdes, aos trabalhos do campo, a criagdo de novos
animais” (SICRE, 1990, p. 59).

De todas as mudancas e adaptacfes que 0 povo experimentou nO processo
de conquista da terra de Canad, a mais significativa foi a da ocupagdo com a
agricultura, haja vista que esta esfera de acao estava estreitamente relacionada com

o problema da reparticdo das terras.

Os livros de Josué e Juizes tém como centro o tema da terra. Josué
apresenta a libertacdo da terra (Josué 1-12) e logo, sua distribuicdo (Josué
13-19). Em Juizes temos histdrias de lutas populares organizadas a partir
de lideres carismaticos para manter livre a terra, livre dos cananeus (Juizes
4-5) e de outros invasores (SCHWANTES, 2008a, p. 15).

Apés a ocupacdo da terra de Canda, “atribuiu-se a cada tribo israelita sua
area territorial, e fica claro por Js 13-19 que a terra foi atribuida de forma que cada
tribo recebesse a porcao correspondente a sua necessidade” (DAVIES, 1995, p. 44).
O critério utilizado no processo de divisdo das terras foi o sorteio “diante do Senhor”
(Js 18,10), o que deixou claro que para eles, Yahweh era o dono da terra e o grande
responsavel por partilha-la entre as tribos de Israel.

Essas tradicbes sobre a ocupacdo e partiha de Canad sdo importantes
porque consolidam a crenca entre os israelitas de que o direito de posse da terra por
cada tribo era uma prerrogativa garantida por Yahweh. Ao mesmo tempo, reforcam a
crenca de que as terras, por serem dadas pelo Senhor, deveriam ser divididas de
forma equitativa, de modo que todas as tribos recebessem sua parcela, de acordo
com suas reais necessidades (DAVIES, 1995, p. 44).

Mesmo nesse contexto onde imperaram, pelo menos conceitualmente, a

pratica da justica e da equidade é possivel verificarmos a presenca da injustica
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social em suas vérias facetas, como por exemplo, a existéncia de diferencas
econOmicas e sociais.

As diferencas de ordem econdmica e social podem ser confirmadas atraves
da arqueologia, das tradicdes de Juizes e Samuel que, por exemplo, indicam a
existéncia de ‘desocupados e aventureiros’ que serviram a Abimelec, a Jefté e a
Davi, e da legislacdo da época contida no “Livro da Alianca” (Ex 20, 22-23,19) que
menciona grupos distintos com possibilidades econdmicas variadas. E o caso dos
chefes, dos poderosos, dos escravos e escravas, dos assalariados, dos emigrantes,
e dos pobres (SICRE, 1990, p. 62-67).

Se, é fato que a época dos Juizes foi marcada por diferencas econdmicas e
sociais, também se pode afirmar que os primeiros esforcos para ajudar o0s
desfavorecidos surgem também nesse contexto. A preocupacao pelos mais fracos
pode ser notada em Ex 22,20-21, onde o redator proibe oprimir e afligir o emigrante,
e proibe também humilhar vidvas e 6rfaos. A preocupacgdo pela justa administracédo
da justica € notada em Ex 23,1-9. A formulacdo da legislacdo que controlava a
pratica de empréstimos e penhores é narrada em Ex 22,24, e tem como finalidade
evitar a exploracdo dos israelitas mais pobres (SICRE, 1990, p. 67-71). A préxima
etapa da historia de Israel € a constituicdo do povo israelita em Estado monérquico.

4.2.3 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL NA EPOCA DA MONARQUIA

A Monarguia era um sistema de governo comum entre os povos do Oriente

Antigo. Um reino monarquico do Oriente Antigo consistia num:

Estado, por mais rudimentares que sejam ainda as suas instituicbes e
servigos publicos. E bem certo que o chefe de Estado é ainda o chefe de
uma espécie de grande familia patriarcal, em escala de um agrupamento de
tribos. Mas o reino tem capital, exército e administracdo. A monarquia
oriental se situa no encontro de uma ideologia segundo a qual o rei é o pai
de seu povo, encarregado por Deus de garantir-lhe uma vida boa e o
suprimento das necessidades de uma organizacdo estatal que supde uma
técnica, uma cultura, “uma sabedoria”, como entdo se dizia (CAZELLES,
1986, p. 121).

No Oriente Antigo, o rei ocupava um papel decisivo na religido e a ele cabia a
funcé@o de mediacao entre deus e os seres humanos. Na condi¢cdo de mediador, ele
representava a divindade na terra, e a0 mesmo tempo representava seus suditos
diante da divindade. Contudo, mesmo diante de evidéncias que apontam para o fato

de que a existéncia da realeza sempre esteve vinculada a ordem divina, no contexto
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do Oriente Antigo, o rei de modo algum ocupa sempre e em toda a parte a mesma
posi¢do, ao contrério, “a relagdo entre Deus e o rei € definida de forma diversa. Até
na mesma regido esta relacdo pode modificar-se no decurso da histéria” (SCHMIDT,
2004, p. 273).

No Egito Antigo, por exemplo, a distingdo entre a natureza divina e humana
de Fara0 era vista a partir da distincdo entre pessoa e cargo. A condicdo de
divindade de Faraé estava vinculada ao seu cargo e ndo a sua pessoa. E no
momento da entronizacdo que ele recebe o carater divino. Somente apds a morte o
Farad era reconhecido um deus. Enquanto estéa vivo, ele possui um carater humano
e divino. Ja no contexto mesopotamico, apesar da diversidade cultural manifestada
nessa regido do Oriente, as evidéncias apontam para uma concepc¢ao de que a
realeza era instituida pela divindade, sendo que a entronizacdo era reconhecida
como sinal de escolha e graca divina sem indicios de uma crenca no carater divino
dos reis mesopotamicos (SCHMIDT, 2004, p. 273-274). E a partir desse contexto

histérico que nascera a monarquia em Israel.

O rei israelita recebe de seu Deus as virtudes de direito e de justica, mishpat
e ¢cedaqgah (Sl 72,1), assim como o farad recebia de Ré — o deus supremo —
Maét, a justica ou a verdade; o rei babilénio recebia de Marduk Kkittu e
mésharu e o rei fenicio possuia a retiddo e a justica divinizadas (mshr e
¢cdqg). A exemplo de outros soberanos no antigo Oriente Médio é conferido
ao rei israelita o dever de proteger os fracos e os pobres, as vilvas e os
orfdos. Mas, em Israel, o rei ndo é Deus, como o farad, nem seu suplente
como o principe babilbnico. A submissdo do rei a vontade de Javé
permanecia regra constante; instrumento e servo de Deus, deve agir
segundo a vontade divina (CAZELLES apud EPSZTEIN, 1990, p. 129, os
italicos pertencem ao texto original).

Ha vérias opinibes sobre os verdadeiros motivos que geraram uma mudanca
radical na estrutura politica, social e econdmica do povo de Israel, com tradi¢ées que
ora apontam a instituicdo da monarquia como sendo a vontade de Deus, | Sm 9,1-
10,16; 11,1-11 e 15, ora como sendo um ato de rebeldia da nag&o contra Deus, | Sm
8,1-22; 10,18-25.

Uma das explicacfes plausiveis, de ordem externa, para a organizacao das
tribos em um Estado monérquico seria a grave ameaca do poderio militar dos
filisteus que colocava em perigo a soberania das tribos de Israel (DE VAUX, 2003, p.
120). Outras explicacdes, de ordem interna, giram em torno de questbes
relacionadas a corrupcdo e ao enfraquecimento do sistema tribal e as diferencas
entre as tribos nas esferas de ordem politica e econémica (MELO JUNIOR, 2003, p.
28).



94

A ganéancia e a sede de poder foram envenenando a estrutura interna do
sistema tribal de tal maneira que acabaram provocando sua completa ruptura e o
surgimento do Estado monarquico tendo Saul e Davi como os dois primeiros e
principais representantes desse novo momento histérico da constituicdo do povo de

Israel.

4.2.3.1 O GOVERNO MONARQUICO DE SAUL E DAVI

A monarqguia nascida com Saul € concebida em funcéo da guerra. O propdsito
desse novo regime de governo é a unificagdo do povo para defender-se de seus
muitos adversarios, em particular, os filisteus (DONNER, 1997a, p. 209). Esse
periodo historico marca o inicio de um “processo de unificacdo que desembocara em
centralizacdo; de militarizacdo, que desembocara em militarismo; de acumulacéo de
poder que desembocara em ditadura” (SICRE, 1990, p. 75), nas épocas de Davi e

de Salomao.

Inicialmente o0 modelo monarquico estabelecido por Saul ndo se distanciou
muito da ordem anteriormente estabelecida, na qual Javé estabelecia juizes
para libertar seu povo das ameacgas estrangeiras. Saul se apresentava
muito mais como um chefe de guerra do que propriamente como um rei.
Seu reino ndo possui capital, nem corte. A principal mudanca instituida por
Saul foi a criagdo de um exército permanente e uma aristocracia militar
(MELO JUNIOR, 2003, p. 29).

Apesar de Israel ter se espelhado, de algum modo, no sistema monarquico
dos povos vizinhos, um traco caracteristico, como jA& mencionamos anteriormente,
distingue a monarquia implantada em Israel das monarquias estruturadas por outros
povos. Diferente de outros reinos que concebiam o rei como um descendente direto
de deus (Egito), ou como um mero homem agraciado por uma divindade qualquer
(Mesopotamia), em Israel, o soberano é considerado adotado por Yahweh, como
podemos notar no caso de Davi e de seus descendentes que entraram em filiacao
com ele através de um ato de adocéo: “Publicarei o decreto de lahweh: Ele me

disse: “Tu és meu filho, eu hoje te gerei” (Sl 2,7, BJ). Nessa perspectiva:

O rei ndo é um soberano, mas tdo somente o lugar-tenente de Javé. Desta
forma, Javé continuaria reinando sobre o seu povo. E ao rei caberia, como
representante de Javé, defender seu povo e estabelecer a justica.
Entretanto, quase todos os reis tanto do Norte quanto do Sul ndo foram
capazes de se manter fiéis a Javé, o que acabava por levar também o povo
ao afastamento de Javé. Isto teve como conseqiiéncia final a destruicdo de
ambos os reinos (MELO JUNIOR, 2003, p. 29).
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Mudancas significativas surgiram na esfera politica, econémica e religiosa
com a ascenséao de Davi, e posteriormente, de Salomé&o. A Idade de Ouro de Davi e
Salomao jamais se repetiu em outras épocas no Antigo Testamento. A expansao
territorial e de ideais religiosos, como foi imaginada por Moisés, foi realizada nessa
época em toda plenitude, de modo jamais igualado outra vez. Os esfor¢cos politicos
de Davi foram coroados de éxito. Em menos de uma década apés a morte de Saul,
todo o Israel aclamou a Davi como rei. Mediante éxitos militares e numerosas
aliancas, rapidamente controlou o territorio existente entre o rio do Egito e o golfo de
Acaba até a costa fenicia e a terra de Hamat. O respeito internacional e o
reconhecimento que Davi obteve para Israel ndo foi desafiado por nenhuma nacéao
da época, até o fim do reinado de Salom&o. Quando, séculos depois, surgiu o
profetismo ‘classico’, as esperancas proféticas de restauracdo nacional fizeram
referéncia sempre ao reino de Davi como ideal supremo a ser buscado pela nacao
(SCHULTZ, 1976, p. 127).

Davi ndo so unificou em sua pessoa as tribos do Norte e do Sul como também
incorporou em Israel as tribos cananéias independentes. Subjugou com seu exeército
permanente, 0s povos vizinhos, tais como os filisteus ao oeste, os maobitas e
amonitas ao leste e os arameus ao norte formando no espaco siro-palestino um
grande reino que exigiu a criacdo de uma complexa organizacao por parte dele e de
seus sucessores para manté-lo. O passo seguinte que consolidaria a implantacéo da
monarquia em Israel foi a conquista de Jebus, cidade cananéia situada em um
territério de certo modo neutro, entre os reinos do norte e do sul. A cidade passou a
ser chamada Jerusalém e tornou-se residéncia oficial de Davi, e com o traslado da
Arca da Alianca para la, tornou-se o centro cultual da fé javista (SCHMIDT, 1999, p.
36-37).

Na gestdo de Davi, a organizacédo e a administracdo do Estado se tornaram
mais complexas. O Primeiro livro dos Reis capitulo 1 afirma que existiam grupos de
pessoas poderosas diante do rei capazes influenciar no andamento da nacéao, sinal
claro de que ja estavam sendo lancadas as bases para 0 estabelecimento da

burocracia administrativa e para o surgimento de classes dirigentes.

Essa complexidade administrativa vem acompanhada de maior luxo na
corte. Nela existem cantores e cantoras (2Sm 19,36) e se considera
privilégio viver junto com o rei. [...] Surge também o primeiro harém de
Israel. Saul sé tivera uma esposa, Aquinoam (1Sm 14,50). Davi conta com
oito esposas e dez concubinas. E provavel que a receita para manter essa
numerosa familia e essa corte procedesse dos tributos impostos a paises
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estrangeiros e dos terrenos particulares de Davi; quando a corte aumentar
seus gastos, 0 que vai ocorrer com Salomao, seréa preciso sobrecarregar de
impostos os israelitas. Por outro lado, o periodo de Davi ndo é tudo
maravilha. Constatam-se tensdes, provocadas em grande parte pela forma
(suspeita para alguns) como chegou ao trono e por sua conduta posterior
(adultério com Betsabéia, assassinio de Urias, fraqueza com seus filhos). A
acusacao porém mais grave e de maiores repercussdes € a que lhe faz
Absaldo: desinteressar-se pela administracédo da justica [...] (SICRE, 1990,
p. 77).

Com a consolidacdo do Estado monarquico na época de Davi, é estabelecida
a oposicao entre a cidade e o campo a partir do recolhimento do excedente da
producdo camponesa para sustentar as estruturas administrativas, militares,
comerciais e religiosas. Pouco a pouco, esse excedente comeca a ser monopolizado
por uma ‘elite’ que vai se tornando cada vez mais poderosa. Como resultado desse
processo, “0s camponeses foram se empobrecendo, chegando a perder as suas
terras de heranca, seus meios de sobrevivéncia e até sua liberdade. O
enfraguecimento dos lacos familiares e tribais era irreversivel” (SILVA, 1998, p. 26).

Na monarquia o papel da religido era muito importante. O Estado tributério era
fundado e legitimado por Yahweh. A narrativa de 1 Sm 8 estabelece o direito divino

que o rei tem sobre o povo.

Samuel expds todas as palavras de lahweh ao povo, que Ihe pedia um rei.
Ele disse: “Este sera o direito do rei que reinara sobre vés: Ele convocaréa os
vossos filhos e os encarregara dos seus carros de guerra e de sua cavalaria
e os fara correr a frente do seu carro; e os nomeara chefes de mil e chefes
de cinquenta, e os fard lavrar a terra dele e ceifar a sua seara, fabricar as
suas armas de guerra e as pecas de seus carros. Ele tomara as vossas
filhas para perfumistas, cozinheiras e padeiras. Tomara os vossos campos,
as vossas vinhas e os vossos melhores olivais, e 0s dara aos seus servos.
Das vossas sementes e das vossas vinhas ele cobrara o dizimo, que
destinara aos seus eunucos e aos seus servos. Os melhores dentre vossos
servos e vossas servas, € de vossos adolescentes, bem como vossos
jumentos, ele os tomard para o seu servico. Exigirda o dizimo dos vossos
rebanhos, e vs mesmos vos tornareis servos (1Sm 8, 10-17, BJ).

Conforme essa narrativa, 0 rei poderia convocar os filhos do povo para
compor o seu exército, e também, poderia toma-los como servos e servas para
desempenhar funcdes as mais diferentes. Além disso, o rei poderia confiscar parte
das terras e da producédo dos camponeses e doa-las aos seus oficiais. E, finalmente,
haveria a instituicdo de impostos.

A administracdo da justica, que outrora estava sob a responsabilidade dos
ancidos em suas respectivas tribos, agora é reformulada. Cabe ao rei e a seus
ministros o exercicio da justica. Nesse contexto, “o rigor ético do javismo vai sendo

afrouxado para permitir a exploracdo, o desmando, a injustica” (SILVA, 1998, p. 27).
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Com o afrouxamento da ética javista ocorre a proliferacdo da idolatria e do
sincretismo religioso. Como os cultos aos deuses cananeus estavam diretamente
vinculados a celebracdo dos ciclos da natureza e a fertiidade do campo, eles
passaram a ser tolerados e ignorados. Para a ‘elite’, a manutencédo dessa condicao
era muito conveniente, pois “quanto mais o camponés cultuar os deuses protetores
da natureza e da terra cultivada, tentando garantir e aumentar sua produgéo, tanto
mais o tributo cresce” (SILVA, 1998, p. 27). No governo de Davi, portanto, temos a
consolidacdo do Estado monarquico que vivera seu apogeu na época de filho

Salomao.

4.2.3.2 0 GOVERNO MONARQUICO DE SALOMAO

No governo de Saloméao, ademais dos aspectos positivos bem conhecidos de
sua gestdo, tais como paz, seguranca, cultura e construgbes magnificas,
encontramos também aspectos sombrios. O final do reinado de Davi é marcado por
muitas lutas pela sucessdo ao trono. Estas lutas sdo marcadas claramente por
grupos ligados ao campo que se levantam contra outros, ligados a cidade. Na hora
da escolha do sucessor ao trono davidico, “estes dois partidos se opdem numa
disputa de vida ou morte. Salomao vence contra Adonias. Salomao representa a
cidade de Jerusalém, Adonias, o campo, Juda. Salomao € o governo das elites da
cidade, do comeércio” (SCHWANTES, 2008a, p. 24-25).

Durante o reinado de Salomé&o ha um aumento do aparato administrativo. Os
cargos publicos se multiplicam e sdo passados, como heranca, de pais para filhos.
Israel é dividido em dois distritos, com um governador a frente de cada um deles, o
que pressupde que cada um deve ter organizado uma pequena burocracia
administrativa. O extraordinario harém de Salomé&o (700 esposas e 300 concubinas,
conforme 1Rs 11,3) exigia o emprego de varios mordomos para cuidar da corte.
Além disso, Saloméao esbanjava luxuosidade. “Seu palacio, as iguarias de sua mesa,
as librés dos camareiros, as bebidas, madeira de sandalo, pedras preciosas, ouro
em quantidade, o trono de marfim recoberto de ouro puro” (SICRE, 1990, p. 78), sado
indicativos da vida de luxo cultivada por ele na corte. Acrescente-se a iSso, 0S gastos
com o templo e com o palacio real, com outros edificios publicos e com fortalezas
espalhadas pelo pais, e teremos uma dimenséo das despesas para manutencéo de

seu governo.
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Como podemos notar, a necessidade de manter esse padréo elevado de vida
e cobrir todos os gastos levou Saloméao a estruturar uma complexa rede de impostos
cobrados de paises que foram subjugados, de caravanas, comerciantes e
mercadorias em circulacéo, e do comeércio exterior caracterizado principalmente pela
compra e venda de cavalos e por uma frota de navios que traziam “ouro, madeira de
sandalo, pedras preciosas, prata, marfim e pavoes reais” (SICRE, 1990, p. 79).

Como o recolhimento desses impostos ainda era insuficiente para manter o
elevado padréo de vida de Saloméao e de seu séquito, o rei imp6s tributo ao povo. E,
como se nado bastasse, diante do elevado nimero de constru¢cdes em sua gestéo,
Saloméao impss sobre o povo de Israel (leia-se tribos do Norte) o trabalho forcado, o
gue comprometeu mais ainda sua administracdo politica e acentuou grandemente a
crise de injustica social vigente em sua gestdo (ARANGO, 1996, p. 12).

A exploracéo das tribos do Norte foi a maior injustica do periodo de Saloméao
“principalmente levando-se em conta que o trabalho e os tributos beneficiavam
especialmente os do Sul” (SICRE, 1990, p. 80). Avaliando a situacéo das tribos do
Norte nesta perspectiva fica facil compreender a tentativa de rebelido de Jeroboéo
(1Rs 11, 26-40) e a posterior independéncia das tribos do Norte (1Rs 12).

A perversdo da monarquia agravou-se com a subida de Salom&o ao trono
no ano de 970 a.C. e perdurou até a queda de Jerusalém em 587 a.C., sob
os duros golpes do exército babilénico. Foram 383 anos de vida sofrida, de
opressao. Somente trés reis conquistaram alguma simpatia junto ao povo:
Davi, Ezequias e Josias. Os outros foram abominados, conforme avaliacao
feita pelos levitas ao escreverem a histéria da monarquia de Israel e Juda
(MOSCONI, 1998, p. 25-26).

ApoOs a morte de Salomao, Israel, que ja estava fortemente marcado pela
injustica social, dividiu-se em dois, reino do Norte e reino do Sul, agora denominados
respectivamente Israel e Juda. Essa divisdo territorial, as guerras entre si e a
ameaca dos paises vizinhos, repercutiu negativamente para a economia de ambos
os reinos. O abismo entre ricos e pobres aumentou, abismo esse que ja se
manifestava de forma clara no século IX a.C. e que “alcanca dimensdes alarmantes
no século VIII" (SICRE, 1990, p. 92).

A desigualdade na distribuicdo de riqueza serd o principal problema
enfrentado pela monarquia. Outros problemas que surgem nesse periodo sao: o
latifundismo, vinculado ao desejo desenfreado da classe alta de possuir mais terras;
a falha na administracdo da justica; o comércio que se torna uma verdadeira fonte de

injusticas, em particular para 0s pequenos camponeses e para 0s pobres; e, a



99

defesa dos direitos dos pobres, que se torna cada vez mais deficitaria (SICRE, 1990,
p. 93-99). Outros problemas concretos denunciados mais tarde pelos profetas
vinculavam-se a escraviddo, salario, tributos e impostos, roubo, assassinato,
garantias e empréstimos e luxo (SICRE, 1996, p. 369-372).

Entre as mudancas significativas que ocorrem nesse periodo poderiamos citar
0 processo de aquisicdo de bens da coroa e de sua administracdo. Antes da
instauracdo da monarquia os territoérios eram comunitarios ou particulares. Com o
seu estabelecimento, “aparecem agora as propriedades da coroa, indispensaveis
para pagar os empregados da corte, os militares, e para as herancas aos filhos do
rei” (SICRE, 1990, p. 85).

O processo de aquisicdo do patriménio da coroa estava vinculado a trés
procedimentos: a compra de terrenos; a apropriacdo dos bens da coroa no caso de
mudanca de dinastia, quando n&o houvesse herdeiros; e, ao confisco das
propriedades dos condenados por motivos politicos e dos emigrados e fugitivos.

E provavel que os bens da coroa ndo tenham provocado grandes injusticas.
Os profetas ndo denunciam os reis como o0s principais culpados do
latifundismo. [...] Talvez a maior culpa da monarquia, especialmente com
Davi e Salom&o, tenha sido propor ideal de vida no qual o luxo e a riqueza
ocupam posicdo importante. Criou cargos, aos quais se pode aspirar, pelos
quais se luta e se conspira. A ascensao de Salomdo ao trono € triste
exemplo dessas intrigas de palacio e de ambices mal dissimuladas
(SICRE, 1990, p. 86).

Apesar dos contratempos surgidos no processo de institucionalizacdo da
Monarquia em Israel, ndo se pode negar que esse foi um periodo de grandes éxitos
e progresso material. Todavia, tal progresso veio acompanhado de injusticas e

opressoes.

N&do ha duvida de que este passo em direcdo a modernizacao trouxe
prosperidade ao pais. Surgiram grandes cidades com seu comércio e houve
um bom movimento de produtos. Estabeleceram-se tribunais de leis para
proteger os bens de todos e resolver contendas. Fortificaram as cidades
COm muros, compraram armas € organizaram exeército numeroso para
defender-se. O resultado foi a paz, a seguranca e a prosperidade de todos.
[...] Quando o pais comegou a caminhar bem com bons negécios e bom
exército, alguns adiantaram-se mais do que os outros; 0os mais fortes do
povo comecaram a aproveitar-se dos pequenos, dos fracos, dos pobres.
Esqueceram o sistema de leis que dava protecao a todos. Houve problemas
econdmicos e de justica. Levantaram-se entao profetas para enfrentar isso
(SEUBERT, 1992, p. 11-12).

Os mesmos fatores, que levaram Israel ao éxito e ao progresso material,
cooperaram também para o estabelecimento dos graves problemas sociais

manifestados em meados do século VIl e século VII. E esse contexto caético, o
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ponto alto para o surgimento do Profetismo em Israel com suas denudncias contra a

injustica social e seu apelo ao retorno a pratica da justica.

4.3 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL E O PROFETISMO EM ISRAEL

A Histéria das Religibes e muitas descobertas arqueoldgicas tém confirmado
que a figura do profeta € tdo antiga no Oriente Antigo quanto a figura do sacerdote.
Excecéo feita ao Egito, devido ao desacordo de estudiosos em interpretar os textos
até agora conhecidos (SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 31), a presenca dos profetas é
atestada entre os hititas, na Siria, na Palestina e na Mesopotamia (SELLIN e
FOHRER, 1977, p. 512-513).

A literatura dita profética aparece no Egito, nos periodos de decadéncia e
convulsdes sociais, mas o género “lamentacdo” ndo prosperou entre este
povo feliz. Na Mesopotamia, naquelas regibes assoladas por “grandes
cataclismos fluviais e propagacdo das invasdes”, 14 onde, acima de tudo,
procuram-se conjurar o medo, o desespero e a guerra, 0s oraculos
procuram especialmente, premunir o homem contra a anglstia e a
preocupacdo. A correspondéncia dos reis de Mari (por volta do século XVIII
a.C.) refere-se a profetas ou profetisas, denominados “respondentes” ou
“extaticos”. Em Canad, a estela do rei Zaquir de Hama mostra-nos que os
reis consultavam seus deuses através dos profetas; havia também os
videntes e o0s extaticos. Mas pouco sabemos acerca deste profetismo
semitico ocidental (EPSZTEIN, 1990, p. 111-112).

Dados concretos indicam que a evidéncia da presenca de profetas nas
religides e culturas do Oriente Antigo € escassa. Todavia, uma explicacao plausivel
para a escassez de informacdes a respeito deles pode estar vinculada “ao fato de
que os profetas proclamavam suas mensagens oralmente, e comumente ndo foram
registradas por escrito [...]” (FOHRER, 1982, p. 274). Nossa énfase doravante se
concentrard no surgimento do movimento profético em Israel, também denominado

Profetismo, e na relagcdo desse movimento com outros do Oriente Antigo.
4.3.1 PRIMORDIOS DO PROFETISMO EM ISRAEL
Acerca das possiveis raizes do movimento profético em Israel, encontramos

no Oriente Antigo duas formas de profecia correspondentes a dois tipos de

contextos religiosos, a saber, a religido némade e a religido da area cultivada.
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by

A forma de profecia relacionada a religido ndémade estava vinculada ao
mundo némade. Nela encontramos ‘o vidente’ ou ‘visionario (ro’eh ou hozeh)>?, um
personagem que nao estava necessariamente vinculado a um santuario. Conforme o
préprio nome sugere, a visdo era 0 mecanismo primario de contato do vidente com o
outro mundo mais elevado; a audi¢ao representava um papel menor. “Comumente,
os oraculos eram baseados naquilo que chegava a visdo e naquilo que o vidente
observava. Isso € verdadeiro acerca de Balado que tinha que ver os israelitas antes
que ele pudesse amaldi¢coa-los” (FOHRER, 1982, p. 275). Partindo do pressuposto
que os israelitas levaram uma vida nébmade ou semindbmade antes de conquistarem
a terra de Canaa parece haver alguma vinculagao desse tipo de profecia com Israel.

A outra forma de profecia estava vinculada a area cultivada do Oriente Antigo,
e, esta “relacionada com a estimulante vegetacdo e com os cultos da fertilidade”
(FOHRER, 1982, p. 275). Aqui se encontram 0s profetas extaticos, geralmente, em

santuarios ou cortes reais.

No antigo Israel encontram-se sociologicamente condicionadas as duas
formas de profetismo: a figura do extatico, que se acha ligado aos cultos
excitantes da fecundidade dos paises de cultura, ou seja, a figura do nabi
(nab?’, “aquele que foi chamado”), e a figura do vidente (ro’eh, hozeh),
associado ao dmbito da vida nébmade. Evidentemente, o profetismo vidente
bem cedo desapareceu, do mesmo modo que a heranca ndmade. Um de
seus Ultimos representantes foi Natan. [...] O profetismo extatico ocupa mais
o primeiro plano, onde o éxtase se faz sentir de maneira muito acentuada e
persistente [...]. Os videntes e 0s nebiim aos quais alude 1Sm 9,9, fundiram-
se no profetismo israelita propriamente dito sob o influxo da fé javista
(SELLIN e FOHRER, 1977, p. 515-516).

7

Apesar da constatacdo de que o profetismo € um fendbmeno anterior ao
surgimento da nacédo de Israel, o fato notério € que em Israel encontramos “um
fendbmeno Unico, um movimento religioso novo e distinto e uma abordagem de vida
que foi de imensa importancia para a histéria do javismo” (FOHRER, 1982, p. 273-
274).

O termo ‘nabi™® é a expressdo hebraica comumente utilizada para referir-se a
profeta no contexto do Antigo Testamento. A origem desse vocabulo é incerta. Entre
as varias possibilidades de explicacdo para o surgimento de ‘nabi’ a que €
considerada mais simples e mais plausivel, vincula esse vocabulo “ao acadico nabu,

que oferece desde os meados do 3° século até aos meados do 1° o sentido de

°2 Uma boa andlise critica a respeito desses termos hebraicos pode ser encontrada em Wilson (2006,
.173-174).

® Para uma andlise critica mais aprofundada a respeito desse termo consultar Wilson (2006, p. 170-

173).
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“chamar”. O nabi seria pois “o chamado (por Deus)” (ROBERT e FEUILLET, 1967, p.
3).

Segundo Fohrer, uma leitura de 1Sm 9,9 parece indicar a fusdo das
designacgdes ‘vidente’ e ‘nabi’, culminando na figura do profeta classico de Israel.
Todavia, a profecia do Antigo Testamento ndo se constitui na simples mistura e
continuidade das formas anteriores, pelo contrario, “ela transformou aquilo que
tomou por empréstimo e preservou em si algo de unico e diferente” (FOHRER, 1982,
p. 280).

Existem muitas dlvidas entre os estudiosos do Antigo Testamento quanto a
situar exatamente o surgimento do Profetismo em Israel. Alguns estudiosos vinculam
esse evento com a época de Samuel. Segundo as fontes mais antigas sobre a
historia de Samuel, ele, Samuel, € apresentado como “o sustentaculo do puro
javismo e o fundador da teocracia real. Ele inaugura a linha dos grandes profetas”
(ROBERT e FEUILLET, 1967, p. 7).

Outros estudiosos consideram inapropriado confundir a questéo da idade e da
origem do profetismo, com a idade e origem do movimento extatico. Um confronto

entre essas duas instancias levou Gerhard von Rad a seguinte concluséo:

Nem mesmo um estudo mais profundo dos documentos literarios que se
referem a este problema conseguiria caracterizar o “profetismo” mais antigo
como um fendmeno historico de contorno com definicdo mais ou menos
clara. As fontes ndo fornecem dados suficientes para aquilo que buscamos
com tanta urgéncia. De fato, h4 motivos para pensar que um movimento
divinatério e extéatico tenha surgido na Siria e na Palestina no século XI, e
gue este movimento, cuja origem provavelmente nem deve ser buscada
entre os semitas, se tenha propagado também em Israel. Mas certamente
ndo € exato pretender que “0” profetismo israelita tenha surgido no
momento em que esta faisca se alastrou no ambito da fé javista. [...]; por
outra parte, nao é certo partir da informacao de 1 Sm 9.9, cujo sentido nao é
claro, e fundamentar nela a tese de que o nabiismo teria substituido a
instituicdo dos videntes do antigo Israel (VON RAD, 2006, p. 456).

As observacdes feitas por von Rad apontam para o cuidado que o
pesquisador do profetismo no Antigo Testamento precisa ter ao buscar compreender
as origens deste movimento. A tentativa de relacionar fendmenos extaticos de povos
do Oriente Antigo com o profetismo em Israel, com a finalidade de buscar as origens
deste ultimo movimento pode levar a conclusdes falaciosas.

Um exemplo disso pode ser encontrado na similaridade entre a profecia
hebraica e o registro de um texto mesopotamico procedente do reino de Mari, no

Eufrates Médio. O texto foi escrito por uma pessoa que tinha conhecimento de um
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oraculo pronunciado por um apilu®* da parte do deus Hadad e enderecada ao rei.
Uma vez que o oraculo foi dirigido ao rei, o escritor se sentiu na obrigacao de envia-
lo, ainda que aparentemente o apilu ndo tivesse necessariamente a intengcédo de
entrega-lo dessa maneira (WOOD, 1983, p. 27). Os paralelismos entre as cartas
encontradas nos arquivos reais de Mari,>> na época de Hamurabi, e a profecia do
Antigo Testamento sdo inegéaveis (FOHRER, 1982, p. 277-279). Para uma melhor
comparacao entre os textos de Mari e o profetismo em Israel citaremos a seguir, a

titulo de exemplo, o conteudo narrativo de fragmento de uma tabuinha de Mari:

. Meu senhor diante dos reis e [ ] ordenou que sejam entregues 0S
(animais) machos, nesses termos: ‘Que, no futuro, ninguém se revolte
contra mim!” Eu lhe impus testemunhas. Que meu senhor o saiba! Por
oraculo, Adad, o senhor de Kallassu, falou nestes termos: ‘N&o fui eu, Adad,
o senhor de Kallassu, que o ergui em meus joelhos e que o reconduzi ao
trono da casa do seu pai? Depois que o reconduzi ao trono da casa do seu
pai, dei-lhe também uma residéncia. Agora, como eu o reconduzi ao trono
da casa de seu pai, posso retomar Nihlatum de sua m&o. Se ele néo fizer a
entrega, eu sou o senhor do trono, do territorio (?) sobre territorios (?),
cidades sobre cidades, e o pais, do leste ao oeste, eu Ihe darei'. Eis o0 que
disseram os “defensores”; ora, eles (?) permanecem continuamente nos
oraculos. Agora, na verdade, o “defensor” de Adad, o senhor de Kallassu,
vigia a regido de Nihlatum. Que meu senhor o saiba! Antes, quando eu
residia em Mari, eu enviava ao meu senhor tudo o que diziam o “defensor” e
a “defensora”... (apud AMSLER et al., 1992, p. 33-34).

O texto acima pode ser comparado com a narrativa das palavras do profeta

Nata, dirigidas ao rei Davi em nome de Yahweh:

Mas, naquela mesma noite, a palavra de Deus foi dirigida a Natd nestes
termos: “Vai dizer a Davi, meu servo: [...] Assim fala lahweh dos exércitos.
Fui eu quem te tirou do pastoreio, de detras das ovelhas, para seres chefe
do meu povo Israel. Estive contigo por toda parte aonde ias, exterminei
diante de ti todos os teus inimigos. Dar-te-ei um renome igual ao dos mais
ilustres da terra. [...] Eu te anuncio que lahweh te fara uma casa e quando
se completar o tempo de te reunires a teus pais manterei depois de ti a tua
posteridade: vai ser um de seus filhos, cujo reinado firmarei. Ele me
construira uma casa e eu firmarei seu trono para sempre (1Cr 7,3-4;7-8;10-
12, BJ).

Os paralelismos encontrados nessas, e em outras ‘profecias’, tém levado
muitos estudiosos a defender a idéia de que finalmente encontraram as origens do
profetismo israelita. De acordo com os exemplos acima referidos, os pontos de

semelhanca nas mensagens das cartas de Mari quando confrontadas com a profecia

54‘respondente’, termo designativo para ‘profeta’ no referido texto. Para maiores esclarecimentos

sobre o significado e a fun¢éo social do apilu em Mari, veja Wilson (2006, p. 129-133).

*® Os arquivos do palacio de Mari, as margens do Eufrates, destruido por volta de 1750 a.C., nos déao
a conhecer a civilizacdo e a atividade dos amoritas, semitas do oeste, que precederam aos israelitas
(cf. Ez 16,13; Gn 15,16). Trata-se de pecas administrativas e de cartas trocadas com principes
estrangeiros e oficiais do reino. Informam-nos sobre os movimentos das tribos némades e semi-
ndmades que gravitam ao redor das pequenas capitais (Haneus, Sutu, Hapiru) (Cazelles, 1986, p.
36).
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veterotestamentaria sdo os seguintes: ambas contam com homens e mulheres®
COMO mensageiros; esses mensageiros tém plena consciéncia de haverem recebido
uma missao, ou seja, SAo pessoas enviadas; sdo pessoas que se apresentam diante
de um rei com uma mensagem oral; elas transmitem suas mensagens em periodos
de crises; e, as mensagens apelam para que se tenha um compromisso com a
divindade, compromisso esse que esta vinculado, ndo somente ao ambito religioso,
como também a todas as esferas da vida (SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 32).

Todavia, apesar dos pontos de semelhanca entre essas duas esferas, é
necessario mencionar as diferencas entre elas que, diga-se de passagem, sao
gritantes. A diferenca radical entre Mari e Israel se encontra no conteudo das
mensagens. Existe uma enorme distancia entre a mensagem dos profetas israelitas
em comparacdo com as dos mensageiros de Mari. O teor do andancio profético de
juizo incondicional aponta uma caracteristica singular da mensagem profética de
Israel. Outras diferencas podem ser encontradas no fato de que o profeta do Antigo
Testamento desafia ndo apenas o rei, mas a todo o povo para um concerto com
Yahweh. Esse concerto ndo se restringe apenas a formalidades externas. Exige
transformacao interior. Nao se restringe somente a pratica do culto, mas desafia as
pessoas a praticarem a justica em favor dos necessitados. A denuncia profética é
dirigida ao rei e ao povo indistintamente chamando-os ao arrependimento e a
conversdo, e a0 mesmo tempo semeando a esperancga entre eles. Todo o teor da
palavra profética & declarado em nome de um anico Deus soberano, sem ceder em
absolutamente nada ao politeismo (SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 33-34). Dito de
outro modo, “um dos aspectos mais célebres e importantes da mensagem profética
€ constituido pela denancia dos problemas sociais e pelo seu esforco em prol de
uma sociedade mais justa” (SICRE, 1996, p. 357).

Possivelmente, a postura mais sensata em relacédo a esse tema controvertido
é afirmar que um dos fatores mais importantes relacionados a origem do movimento
profético em Israel € o fato de que o profetismo surge com a instituicdo da
monarquia e desaparece pouco a pouco com o fim desse sistema de governo.
(SILVA, 1998, p.17; SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 34). Ndo estamos afirmando com

isso, que ndo surgiram profetas em épocas anteriores a Monarquia. O que estamos

*® No fragmento acima citado temos “defensores e defensoras” como os paralelos diretos de “profeta
e profetisa” israelita.
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apontando é o fato de que o movimento do Profetismo em Israel sera consolidado no
Estado monarquico.

4.3.2 O PROFETISMO E O ESTADO MONARQUICO EM ISRAEL

Cervantes (1998, p. 140-141) elabora dois quadros (ANEXOS B e C)
descrevendo a primeira fase de desenvolvimento do profetismo entre os israelitas,
isto é, o periodo dos profetas sem escritos. Ali, ele aborda a época de exercicio do
ministério profético, identifica o profeta, o lugar onde ele desenvolveu seu ministério,
a situacao politica da época, a problematica vigente e a intervengao profética.

Parece ter sido propésito divino, na instituicdo do sistema monarquico, impor
ao lado do rei a figura de seu porta-voz, o profeta, “com a missdo de por obstaculos
a uma politica arbitraria e tendente ao absolutismo (AMSLER et al., 1992, p. 21). Os
conflitos entre monarcas e profetas se manifestaram bem cedo no Israel monarquico
e prosseguiram até o fim do reino de Juda. Basta mencionar os relatos de conflitos
entre Saul e Samuel (1Sm 13,15), entre Davi e Natda (2Sm 12) no inicio da
monarquia, e as oposi¢des entre Isaias e Acaz (Is 7-8), e entre Jeremias e Jeoaquim
(Jr 36) no fim do reino de Juda.

Poderiamos tragar, em linhas gerais, as principais tendéncias do Profetismo
em Israel em trés etapas distintas. A primeira etapa caracteriza-se pela proximidade
fisica e distanciamento critico do profeta em relacdo ao monarca. Natd é um bom
exemplo disso. Como profeta da corte acompanhou a Davi em trés momentos
decisivos de sua vida: no projeto de constru¢cao do templo (2Sm 7), no caso do
adultério acompanhado de homicidio (2Sm 12) e na entronizacdo de Salom&o como
o novo rei de Israel (1Rs 1,11-48). Mesmo na condicdo de profeta da corte, Nata
sempre assumiu uma posi¢ao critica em relacdo a realeza, isto é, nunca se vendeu
ao rei (SICRE, 1995, p. 226).

A segunda etapa é marcada por um distanciamento fisico cada vez maior
entre o profeta e 0 monarca. Aias de Silo € um exemplo desse momento histarico.
Por duas vezes, mesmo nao sendo profeta da corte, ele se dirigiu ao rei Jeroboé&o |
de Israel. A primeira vez com a promessa de entronizagdo no trono de Israel; a
segunda, com uma mensagem de condenacdo por sua ma conduta (1Rs 11,29-39;
14,1-8) (SICRE, 1995, p. 227).
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A terceira etapa “concilia o afastamento progressivo da corte com a
aproximacéo cada vez maior do povo” (SICRE, 1995, p. 227). O profeta Elias € um
dos grandes expoentes desse momento histérico de Israel. Registraremos,
posteriormente, algumas informacdes sobre a época e o ministério de Elias. Por ora,

basta asseverar que nessa etapa:

Os profetas se dirigirdo predominantemente ao povo. Nao deixam de falar
ao rei, ja que este ocupa um lugar fundamental na sociedade e na religido
de Israel, e de sua conduta dependem numerosas questdes. Mas foi
estabelecido um ponto de contacto [sic] entre 0 movimento profético e o
povo, e ambos irdo estreitando os seus lagos cada vez mais (SICRE, 1995,
p. 228).

Sem ignorar o fato de que existem varias narrativas acerca de grupos de
profetas que se reuniam junto aos santuarios de Yahweh, com organizacao
elementar e fungéo cultual (ROBERT e FEUILLET, 1967, p. 6), e que outros profetas
atuaram individualmente no periodo de consolidacdo da monarquia (FOHRER, 1982,
p. 280-281), € ponto pacifico entre os pesquisadores o fato de que a denuncia
profética, como caracterizada pelos profetas do Antigo Testamento, comecou a
levantar a sua voz no século IX com Elias e Eliseu, considerados historicamente
como profetas pré-classicos (FOHRER, 1982, p. 281-285).

Para compreender um profeta € necessario conhecé-lo a partir de sua
realidade. E preciso entender o contexto onde ele atuou, como ele construiu sua
personalidade, como fez suas dendncias e quais foram as propostas de solucéo
encontradas para os problemas detectados em seu tempo, e, finalmente, como ele
esperou um novo tempo, ou seja, 0 que serviu para sustenta-lo na sua caminhada.
Seguindo o esquema: profeta, dendncia, solucéo e esperanca, Faria (2000, p. 28-30)
elabora algumas tabelas que apresentam, numa visdo panoramica, a realidade na
gual estavam inseridos varios profetas, entre 0s quais se encontra o profeta Elias.

Nos relatos acerca de Elias, por exemplo, pouca coisa se escreve sobre as
circunstancias de sua vida pessoal, seu meio social e religioso e suas origens. O
gue se sabe sobre este profeta é que ele era originario de Gileade, regido que ficava
ao oriente do Jordao, e que, essa regido, nao foi uma terra de antiga civilizagéo
cananéia. Possivelmente, por ter sido colonizada por israelitas, a fé exclusiva em
Yahweh tenha se mantido mais pura nessa regido do que no ocidente, onde Israel
tinha freqiientes contatos com o culto a Baal, o que possibilitava uma grande mistura
de religides e, consequentemente, o surgimento do sincretismo religioso (VON RAD,
2006, p. 458).
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Esse sincretismo religioso comecgou a se manifestar bem cedo na histéria de
Israel, e remonta a época da conquista de Canad. Contudo, tal sincretismo comeca a
assumir grandes proporc¢des no reinado de Davi, quando vastos territorios de Canaa

foram anexados ao reino de Israel.

[...] Através desse aumento populacional o elemento cananeu no seio de
Israel se tornou um fator de ameaga. [...] E que a desagregacéo das antigas
idéias sobre Javé, sobre o carater especifico da sua adoracao e sobre a sua
vontade juridica, era sorrateira e s6 bem poucos se apercebiam dela. E
provavel que externamente quase tudo tenha ficado no mesmo. Os altares
fumegavam, as orac8es eram ditas, a linguagem e os conceitos religiosos
gue serviam para atualizar a revelacdo e as obras de Javé talvez nem
tenham sofrido mudancas profundas. Mas sera que aquele que era cultuado
ainda era Javé? Sera que as intengfes ndo iam em direcdo a Baal que se
caracterizava pelas béncdos naturais e ao qual simplesmente se havia
transferido o nome de Javé? Ou serd que se tratava de uma terceira
entidade, que de forma indefinida se situava entre Javé e Baal? (VON RAD,
2006, p. 458).

Desde a época de Davi, essa situacdo permaneceu camuflada por cerca de
150 anos, até assumir propor¢cbes gigantescas nos reinados de Onri e Acabe,
quando o culto de Yahweh se viu gravemente ameacado pelo culto a Baal. E nesse
contexto que surgiu Elias. Aparentemente, o sincretismo religioso havia se
instaurado em Israel de modo téo eficaz, que na narrativa do Carmelo, 1 Rs 18,17-
40, quando Elias desafia o povo a fazer uma escolha entre Yahweh e Baal, ele

obtém, como resposta, o siléncio da multidao.

Ninguém, na época, percebia, como Elias, a incompatibilidade entre o culto
de Baal e as antigas tradicOes javistas de Israel. Portanto, ndo podemos
pressupor que para 0s ouvintes em principio a alternativa “Baal ou Javé”
fosse imediatamente familiar. [..] Esse siléncio exprime mais a
incompreenséo pela questédo levantada do que um sentimento de culpa (v.
21) (VON RAD, 2006, p. 460).

Elias, apds a experiéncia do Carmelo, passa por uma profunda crise
ministerial a ponto de desejar a morte (1Rs 19,1-5). Aparentemente, seu zelo pelo
javismo e seus esforcos pela re-implantacdo do culto de Yahweh em Israel haviam
fracassado. Mas, no monte Horebe, Elias é assistido por Yahweh. Ali, Yahweh
revela-se a Elias e afirma que o profeta ndo esta sozinho em seu esforco. Ha sete
mil que ndo se prostraram diante de Baal, ou seja, existe um ‘resto’, um
remanescente, que serd poupado da destruicdo (1Rs 19,9-15). Em anexo,
Apresentamos uma tabela que resume de forma magistral a realidade do profeta
Elias: seu contexto vital, suas denuncias, as solu¢cdes apresentadas para a crise da
época e a esperancga de que o povo poderia restaurar sua fé em Yahweh, através do

re-estabelecimento do culto e da ética javista (ANEXO D).
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A época dos profetas ditos ‘classicos’ se inicia cerca de cem anos apés Elias,
e, € marcada pelo aparecimento dos profetas Amés, Oséias, Isaias e Miguéias, no
século VIl a.C. Nessa nova etapa da historia de Israel, as narrativas séo relegadas a
segundo plano e, em seu lugar, aparece a colecdo de ditos proféticos reunidos de
modo desordenado, sem a preocupa¢do em organizd-los de acordo com a ordem
cronoldgica dos eventos (VON RAD, 2006, p. 474).

O emprego linguistico corrente, que recua até alguns séculos antes de
Cristo, entende ordinariamente por “profetas” os homens de Deus que,
sobretudo entre os séculos VIl e VI, desenvolveram sua atividade em Israel.
Sua pregagdo nos foi conservada em livros biblicos que trazem os seus
nomes (RENCKENS, 1969, p. 184).

Estes profetas sdo também denominados ‘profetas escritores’. Nao que eles
originalmente tivessem a intencdo de ser ‘escritores’, ao contrario, eles eram
primariamente homens da palavra. A mensagem, a respeito da qual eles haviam
sido enviados como porta-vozes, foi primeiro ouvida, antes de ser lida e |hes foi
confiada para ser proclamada. O surgimento da mensagem profética escrita e o
processo de transmissdo da referida mensagem pelos discipulos dos profetas
ocorreu pela necessidade que o profeta sentia de ver preservadas as suas palavras
e deixa-las como testemunhas, uma vez que tais mensagens normalmente ndo eram
aceitas por seus contemporaneos (AMSLER et al., 1992, p. 17-18).

Naturalmente, o trabalho de registro e cole¢édo desses ‘ditos’ proféticos foi um
processo longo e solidario.

Nenhuma colecao desses escritos foi obra de um s6 homem, nem foi escrita
de uma sé vez como um livro que sai hoje para as livrarias, mas foi o fruto
da colaboracdo da testemunha enviada por lahweh a Israel numa
determinada fase de sua histéria, e da comunidade que recebeu sua
mensagem e continuou seu trabalho. Disso resultou o texto atual em sua
forma candnica que participa, em sua integralidade, da revelacdo biblica
(AMSLER et al., 1992, p. 19).

Coube aos discipulos dos profetas manterem vivos seus ideais ap0s sua
morte. Sobre eles pesou a responsabilidade de preservar os ensinamentos de seus
mestres. Preservar o que os proprios profetas haviam escrito ou rememorar os ditos
proféticos e escrevé-los ou transmiti-los oralmente. Assim, teve inicio 0 moroso
processo de reunir, organizar e comentar a palavra dos profetas que resultou nos
ditos livros proféticos, mais ou menos como chegaram até nos na atualidade
(SEUBERT, 1992, p. 40).

A intervencdo social dos profetas ocorre a partir de uma tomada de

consciéncia das falhas na vida do povo de Israel. A acusacdo € grave: a base da
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convivéncia desapareceu. Ha roubos, maldi¢cdes, assassinatos, escravidao, sangue
inocente derramado, luxo e exploracdo. A Lei tornou-se ineficaz para conter a ruina

social. Desse modo:

Os profetas protestam com violéncia, ameacando com a iminente catastrofe
do juizo. O Deus de Israel € um Deus de justica; o Deus que ouviu o clamor
do povo escravizado no Egito deve intervir de novo salvando o oprimido,
descarregando sua coélera contra os novos opressores. [...] O juizo
anunciado pelos profetas € juizo ja decidido, irrevogavel, que torna inutil
todo esforco humano de conversdo. Sdo muitas as admoestacdes
proféticas. Deus € o Unico que renova o interior do homem depois de fazé-lo
beber o célice do seu juizo (SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 58, traducédo

propria).
O fim do periodo do Profetismo em Israel ocorre, concomitantemente, com o

fim da instituicdo da monarquia. Em suma, pode-se afirmar que:

No século VIII a.C., os dois reinos hebraicos (Israel e Judd), com suas
capitais Samaria e Jerusalém, passaram da prosperidade para a catastrofe.
Perto do fim do século, a maquina militar do vasto império assirio esmagou
a Samaria e reduziu terrivelmente Jerusalém. Mas das ruinas foram
preservadas palavras de quatro profetas radicais — Amos, Oséias, Isaias e
Miquéias. Nada parecido com eles foi conhecido em tempos anteriores. A
profundidade da crise parece ter evocado uma extraordinaria profundidade
de ministério. Seu trabalho deve ter sido preservado precisamente porque
revelava significado nas trevas da destruicdo e deportacdo. [...] Outros
ministérios proféticos deixaram depdsitos — menores, mas notaveis — na
colecdo de livros proféticos, entre eles, Sofonias, Naum e Habacuc, no
século VI, e Ageu, Zacarias e Malaquias do século VI ao V. Mas as grandes
séries de vozes morreram com a mudanga das condi¢des. O fim do Estado
real independente, a ascensdo de uma classe sacerdotal governante, a
construgdo de uma escritura volumosa, o pano de fundo do império persa e,
depois, grego, tudo isso pode ter contribuido para o fim da grande
seqliéncia profética. Mas, na forma de livros, as palavras radicais
sobreviveram. Nessa forma perduravel, eles ainda tinham o poder de
acelerar impulsos e movimentos religiosos (EATON, 2000, p. 19-20).

Como podemos observar, os profetas surgem em momentos de crise em
Israel. Normalmente, junto com a crise religiosa encontramos a injustica social como
reflexo das rapidas e drasticas mudangas experimentadas na sociedade israelita.
Alguns profetas (Elias, Amds e Miquéias) foram camponeses. Outros (Isaias, Oséias
e Habacuc) viveram nas capitais. Outros ainda (Jeremias e Ezequiel) foram
sacerdotes e outros leigos.

Contudo, mesmo diante dessa diversidade de contextos e experiéncias, suas
respectivas mensagens sao caracterizadas pela dendncia profética contra toda sorte
de injustica social. Seus respectivos discursos séo dirigidos aqueles que exercem o
poder e que constituem o proprio Estado e aos israelitas em geral. Duras criticas sao
dirigidas a essas instancias, denunciando o abandono e a ruptura das relagbes da
alianca de Yahweh, causa primaria do estabelecimento e permanéncia de um
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ambiente injusto em todas as esferas sociais. Ao remanescente, 0s profetas
anunciam a intervencdo de Yahweh, trazendo juizo e punicdo para 0s impios e
recompensa aos justos por sua fidelidade (SILVA, 1998, p. 29). Esse foi o grande

tema desenvolvido no livro do profeta Habacuc.

4.4 JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL: HABACUC E O PROFETISMO

No inicio do século VII, e por aproximadamente 40 anos, reinou em Juda o
sanguinario Manassés (687-642). A morte de Manassés, no ano de 642, abriu um
periodo de crise na histéria de Juda. Esse déspota governou durante 55 anos,
seguindo a risca a politica assiria. Depois dele, o seu filho Amon subiu ao trono e
reinou por um ano, sendo logo deposto por um grupo de revoltosos da corte. Esse
periodo marca a fase de declinio do poderio assirio como poténcia hegemonica na
Palestina (GOTTWALD, 1988, p. 349-350).

2 Reis 21 e 22 trazem o relato da intervencdo do “povo da terra” em relacao
aqueles que usurparam o poder davidico, e a narrativa da entronizacdo do menino

Josias (640-609) como rei de Juda.

Amon tinha vinte e dois anos quando comegou a reinar e reinou dois anos
em Jerusalém; sua mae chamava-se Mesalemet; era filha de Harus e
natural de Jeteba. Ele fez o mal aos olhos de lahweh, como havia feito seu
pai Manassés. Seguiu em tudo a conduta de seu pai, prestou culto aos
idolos que ele havia servido e prostrou-se diante deles. Abandonou lahweh,
Deus de seus pais, e ndo seguiu o caminho de lahweh. Os servos de Amon
conspiraram contra ele e mataram o rei no seu palacio. Mas o povo da terra
matou todos os que haviam conspirado contra o rei Amon e proclamou rei
em seu lugar seu filho Josias. [...] Josias tinha oito anos quando comecgou a
reinar e reinou trinta e um anos em Jerusalém; sua mée chamava-se Idida,
era filha de Hadaia e natural de Besecat. Fez o que é agradavel aos olhos
de lahweh e imitou em tudo a conduta de seu antepassado Davi, sem se
desviar para a direita nem para a esquerda (2Rs 21,19-24; 22,1-2, BJ).

O “povo da terra”, um grupo da populacao dificil de ser identificado,” intervém
ativamente no desenrolar dos fatos (SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 399-400).
Independente de como identificamos esse grupo, € provavel que essa expressao
indique o conjunto de cidadaos de Juda, “homens livres que usufruem de direitos

civicos” (DE VAUX, 2003, p. 95), pois, ao que parece, esse grupo de pessoas

> Alguns estudiosos consideram que essa seria uma referéncia aos camponeses pobres, outros, que
seria uma alusdo a sacerdotes de segunda ordem, e outros ainda, que seria uma mencao a
proprietarios rurais. Uma discuss@o mais ampla do assunto pode ser encontrada em de Vaux (2003,p.
95-96).
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exerceu o governo até que, o menino rei Josias, que foi educado por um conselho
de ancido-sabios e que foi instruido na Lei de Yahweh, tivesse idade suficiente para
assumir o comando da nacao.

Assim gue Josias assumiu o0 poder, ele colocou em préatica ampla reforma.
Essa reforma empunhava uma bandeira fortemente religiosa, na medida em que
propunha uma centralizacdo do culto ao Deus Unico em Jerusalém. Essa reforma
cultual expressava uma concepc¢ao politica global, dentro da qual a pureza do culto
era somente uma faceta entre varias outras. Essa assertiva pode ser constatada
guando se classifica e se distingue as medidas reformadoras de Josias em termos
locais e territoriais. Sua esfera de ac¢do tem inicio em Jerusalém, na area do templo
e na area urbana da cidade, e se estende aos arredores de Jerusalém, até chegar
as longinquas cidades de Juda (DONNER, 1997b, p. 394-397). Dito de outra
maneira, todo o reino de Josias foi contemplado pela reforma. Sua intencdo era
“refazer a unidade das doze tribos ao redor da dinastia de Davi, de sua capital e de
seu Templo” (CAZELLES, 1986, p. 184).

Esta reforma parece ter dois aspectos. Por um lado, estabiliza, valida e
sanciona as conquistas da revolucdo de 640. Implanta maior justica social.
Afasta os Ultimos resquicios de idolatria. Mas, por outro lado, concentra a
sociedade em Jerusalém. Transforma o templo da capital em uGnico
santuario. Somente em seu altar podem ser realizados sacrificios. Os
demais templos de cidades menores e aldeias sdo desativados. E isto
significa que o campo judaita perde a forgca. — Portanto, a reforma josianica
€ ambigua. Confirma certas conquistas populares. Mas também concentra a
sociedade judaita em torno dos interesses de Jerusalém (SCHWANTES,
2007, p. 19).

A reforma promovida por Josias teve também amplas repercussdes sociais e
econdmicas. E consenso na pesquisa biblica que uma parte significativa do livro de
Deuterondmio®®, provavelmente os capitulos 12-26 e algumas outras partes
(SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 400), tenha sido a constituicdo, que buscava
regulamentar as relagbes sociais na época desse monarca (DONNER, 1997b, p.
399-400).

A acdo politica desencadeada por Josias conseguiu estabelecer certo
equilibrio nas relacdes de poder extremamente desiguais deixadas como heranca
pelo seu antecessor. E neste sentido que o profeta Jeremias, contemporaneo de
Habacuc (LASOR et al., 2002, p. 339), pode afirmar acerca de Josias: “[...] Ele

% 0 Cédigo Deuterondmico que data da época real, redigido, ao que tudo indica, na segunda

metade do século VIII, foi descoberto provavelmente em 622, na cidade de Jerusalém, mas contém
textos provenientes de um dos santuéarios do reino do Norte (Siquém ou Betel). Neles, o rei Josias se
inspirou para sua reforma” (Epsztein, 1990, p. 136).
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praticou o direito e a justi¢ca! E corria tudo bem para ele! Ele julgou a causa do pobre
e do indigente. Entdo tudo corria bem. Nao é isto conhecer-me? — oraculo de
lahweh” (Jr 22,15-16, BJ). Este trecho do livro de Jeremias €, talvez, a Unica
passagem em que um profeta critico ou radical fez elogios a um rei. Isso, sem
duvida, se deve a todo o processo social por trds da reforma promovida por Josias.

Jeremias vivenciou a administracdo de cinco reis, e s falou bem de um
deles, Josias (SCHOKEL e DIAZ, 1987a, p. 405). Durante seu longo ministério,
Jeremias fez uma série de denuncias. Ele protestou contra: os tribunais com juizes
corruptos que nao tinham interesse pelas causas dos 6rfaos e das vilvas; 0s
comerciantes que se enriqueciam as custas dos pobres; os sacerdotes que usavam
a religido em proveito proprio e que colaboravam com a injustica; a escravidao
daqueles que se venderam; o salario ndo pago dos trabalhadores; o roubo, o
assassinato, o luxo, e a riqueza; a ansia de se enriquecer; 0s principes, 0S ministros
do rei, 0s eunucos, o rei, os falsos profetas e os grandes (ANEXO E).

Em todo o caso, o processo de reforma engendrado por Josias sofreu uma
violenta interrupcdo com sua morte, em 609 a.C. Josias morreu numa batalha contra
0S egipcios, que buscavam reassumir posicdo de hegemonia na regido siro-
palestinense (2 Reis 23,28-30). ApOs a morte de Josias, Joacaz, seu filho, assumiu o
governo, reinou por trés meses e foi deposto pelo farad egipcio, que colocou em seu
lugar Eliaquim, outro filho de Josias, que reinou no periodo de aproximadamente
609-597 a.C (VON RAD, 2006, p. 613). Eliaquim era um rei vassalo do Egito. Isso
pode ser notado, p. ex., no fato do farad egipcio mudar o seu nhome (2 Reis 23, 33-
35).

Para evidenciar sua submissdo aos egipcios, estes o ‘rebatizaram’.
Fizeram-no um Jeoaquim. Para manter-se no trono, teve que pagar pesados
tributos aos seus superiores. Cobrou-os justamente de “o povo da terra”.
Podemos imaginar que estes camponeses consideravam-no seu adversario.
Para impor-se teve que recorrer a repressao. A vida de Jeremias é um
testemunho desta violéncia promovida por Jeoaquim. De alguma maneira
voltava-se aos dias de Manassés (SCHWANTES, 2007, p. 20).

A politica implantada por Jeoaquim reforcava a hierarquia social e o0s

privilégios da elite, motivos de freqUentes denuncias do profeta Jeremias.

Se excetuarmos o elogio que faz de Josias (depois de morto), o profeta ndo
tem nada de positivo a dizer a propdsito dos monarcas contemporaneos. A
Joacaz, deportado para o Egito depois de apenas trés meses de reinado,
assegura que nao voltara a ver sua terra natal (22,10-12). Joaquim €é por ele
enfrentado com maior dureza. [..] O confronto atinge o seu ponto
culminante em dezembro de 605/604, quando Joaquim queima o volume
ditado por Jeremias a Baruc (cap. 36) e em seguida manda prender o
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profeta e seu secretario. Neste contexto encontramos um oraculo que
condena Joaquim e a sua descendéncia de forma definitiva [...] (36,30-31)
(SICRE, 1996, p. 464-465).

O profeta Jeremias denunciou os desmandos sociais, econdmicos e politicos

vigentes no tempo de Jeoaguim nos seguintes termos:

Ai daquele que constroi a sua casa sem justica e seus aposentos sem
direito, que faz o seu proximo trabalhar de graca e ndo lhe da seu salario,
gue diz: “construirei para mim uma casa espagosa com vastos aposentos”, e
Ihes abre janelas, recobre-a com cedro e pinta-a de vermelho. Pensas reinar
s6 porque competes pelo cedro? Teu pai, porventura, ndo comeu e bebeu?
Mas ele praticou o direito e a justica! E corria tudo bem para ele! Ele julgou
a causa do pobre e do indigente. Entdo tudo corria bem. Nédo é isto
conhecer-me? — oraculo de lahweh. Mas tu ndo tens olhos nem coracdo
sendo para o teu lucro, para o sangue inocente a derramar, para a opressao
e para a violéncia a praticar. Por isso assim diz lahweh a respeito de
Joaquim, filho de Josias, rei de Juda. N&o o lamentardo: “Ai meu irméo! Ai
minha irma!” Nao o lamentardo: “Ai Senhor! Ai majestade” sera sepultado
como jumento! Sera arrastado e lancado para fora das portas de Jerusalém
(Jr 22,13-19, BJ).

Como podemos observar na narrativa acima, o periodo do reinado de
Jeoaquim ¢é caracterizado por uma instabilidade na condi¢do politica de Juda. E
provavelmente nesse tempo, entre 605 e 597, que devemos situar a época da
atuacao profética de Habacuc (VON RAD, 2006, p. 613), época essa, marcada por
tempos dificeis para o povo de Juda, como o profeta Jeremias, seu contemporaneo,
ja havia denunciado (SCHWANTES, 2007, p. 48).

Desde o inicio de sua profecia, Habacuc lamenta-se da opresséo do fraco
pelo forte, da violagdo do direito. Diante dele sé vé iniqliidades, violéncia,
disputas e contendas, uma situacdo onde a lei se enfraquece e o direito
nunca aparece (Hab 1,3-4). [...] mesmo quando Habacuc volta-se contra os
conquistadores, sua condenacdo assume a forma de prédica social
(EPSZTEIN, 1990, p. 121).

O conteudo da mensagem de Habacuc revela com bastante clareza a
afirmacdo acima (ANEXO F). Em Habacuc 1,3, p. ex., o profeta apresenta uma
sintese da situagdo reinante em seu tempo. Criminalidade, injustica, opressdo e
violéncia estdo em todo lugar. Como ja afirmamos anteriormente, 0os termos que

Habacuc utiliza aqui para caracterizar a situagcao reinante, em especial o binémio

“rapina e violéncia” (91 'TW - shod wehamas)®® apontam para essa realidade.

Estes termos descrevem uma situagdo marcada por relagdes desiguais, onde

pessoas e grupos poderosos dominam e exploram, e freqientemente sdo usados

% O substantivo shod aparece na maioria das vezes nos livros proféticos (20 dentre 25 vezes). Seu
uso ocorre com frequéncia associado a outros substantivos. Aqui em Hc 1,3 shod aparece
acompanhado de hamas bindmio que pode se referir a injustica pessoal ou social. Para maiores
informacdes pode-se recorrer a Harris (1998, p. 485-486, 1528).
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juntos para descrever uma situagcdo marcada por profunda injustica e violéncia de
ordem social (BUCK, 1971, p. 358). Dito de outro modo, “rapina e violéncia” sé&o
expressdes que podem indicar as consequéncias da invasao militar de um povo
estrangeiro ou podem aludir ao jugo, a exploracdo, a opressao interna, que as
classes dominantes do povo de Juda impunham sobre os mais pobres da nacdo. O
segundo caso parece ser 0 contexto primario que a mensagem de Habacuc
descreve (SILVA, 1999, p. 34-35).

A mensagem teoldgica de Habacuc, dirigida a Juda e a Jerusalém durante o
ultimo papel que esse reino desempenhou no palco da histéria, narrava a corrupgao
predominante no interior do reino e a consequente destruicdo que adviria a eles,
através do poder ascendente dos impios babilénios. Aos olhos do profeta, Yahweh

parecia impassivel diante de tamanha violéncia e crueldade.

Muitos tém comparado as queixas de Habacuque sobre a prosperidade do
impio e o sofrimento do justo ao livro de J6. O profeta aprendeu, do mesmo
modo de Jé, que apesar de tudo indicar o contrario, e ndo importa quanto as
condicdes possam se tornar dificeis, ele deve continuar acreditando,
continuar confiando nas promessas de Deus e ter esperanca de que o
Senhor de toda a terra fara justica (3.16-19). Habacuque estava aprendendo
a viver pela fé (2.4). Em face da calamidade, o profeta aprendeu a louvar o
seu redentor e Senhor (DILLARD e LONGMAN, 2006, p. 395).

Dentro desse quadro tao dificil para o povo de Deus, Habacuc pergunta pelo
que fazer. Ap6s um periodo de ‘direito e justica’ na época do governo de Josias,
agora, na politica interna, imperam novamente ‘violéncia e opressao’. Em relacdo a
politica externa, uma nova constelacdo se avizinha, a Babildnia. Na regido da
Mesopotamia, as forgas sociais reorganizam o poder (LASOR et al., 2002, p. 324). E
agora? Como lidar com essa nova realidade?

Para encontrarmos respostas para esse dilema é necessario retomar outro

binbmio que, como discutimos anteriormente, também aparece no discurso do
profeta em 1,4. Ali temos como protagonistas o ‘impio’ e o ‘justo’ (P*13 SJW? — rasha'
tsaddiq), com seus respectivos papéis sociais. Quem seria 0 impio? quem seria 0
justo? E o que fazer nesse contexto de ‘rapina e violéncia'?

O termo hebraico rasha’ (L’t;?j)eo, impio, além de ser um substantivo

masculino, tem também funcéo adjetiva e serve para designar de modo concreto as

acdes e a conduta de uma determinada pessoa. As vezes o contexto em que o

® Esse termo é um substantivo masculino. E encontrado 266 vezes no Antigo Testamento

principalmente em Jé, Salmos, Provérbios e Ezequiel. Seu emprego ocorre em paralelo com quase
todas as palavras hebraicas designativas de pecado, mal e iniqliidade (Livingston, 1998, p. 1458).
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termo estd inserido pode salientar a atitude e a intengdo das pessoas, mas seu uso
comum aponta basicamente para um fato objetivo ao invés de um fenébmeno
subjetivo. O rasha‘ é descrito tomando como referéncia o carater e a atitude do

proprio Deus.

Pessoas impias ou perversas eram culpadas da violagéo dos direitos sociais
de outros, pois foram violentas, opressoras, avarentas, envolvidas em
tramar contra os pobres e apanha-los em armadilhas, e com grande
disposicdo de até mesmo assassinar a fim de atingir seus objetivos. Em
suma, ameacavam a comunidade. Eram desonestas nos negécios e nos
tribunais. Frequentemente (80 vezes, metade delas no livro de Provérbios)
rasha’' aparece em paralelismo antitético com tsedeq, “justica”, e é a partir
desse contraste que se tem a mais clara descricdo das pessoas do tipo
rasha’. A vida intima dos perversos corresponde a suas acgfes. Sao
maldosos, altivos, traicoeiros, torpes, sujos e instaveis (LIVINGSTON, 1998,
p. 1458-1459).

O vocabulo que se contrapde a rasha’, (SJ@WT) na lingua hebraica é o termo

tsaddig, (P*"1¥) ‘justo’, derivado da raiz hebraica tsdq, ‘ser retilineo’. Tsedeq e
P

tsedagah, justica e retiddo, sdo também vocébulos derivados da mesma raiz
hebraica (STIGERS, 1998, p. 1262).

Para uma melhor compreensao do sentido de injustica e justica social no
contexto de Antigo Testamento e do que significa ser justo, € necessario
analisarmos esses trés vocabulos e relaciona-los entre si. O vocabulo tsaddiq,
significa originalmente “ser retilineo” e implica na existéncia de uma norma. Os
outros dois termos oriundos dessa raiz, tsedeq e tsedagah, ambos traduzidos como

justica e retiddo, tém como sentido basico ‘ndo se desviar do padrao’.

Cedeq, geralmente traduzido por justica, significa muito mais do que a
eqlidade no julgamento e o sentido do vocabulario € muito dificil de se
traduzir em nossas categorias modernas. Alguns biblistas (A. Jepsen, O.
Procksch, J.J. Scullion) fazem distincdo entre ¢cedeq e a forma feminina
cedagah: no primeiro caso, ressaltam o principio, a ordem justa; no
segundo, o comportamento reto. Cedeq parece mais antigo, mas ¢edagah
ganhara no vocabulario biblico certa preponderancia (118 cedeq para 158
¢cedaqgah). Pouco importam, porém, estas distingdes; todos os comentadores
estdo de acordo em admitir que ¢edeg/cedagah representa, com vigor, o
mais importante conceito ético relacionado com a vida social e legal do povo
de Deus. Conforme tendéncias que se manifestam desde ha algum tempo
nas pesquisas veterotestamentarias, o termo c¢edeg/cedagah em vez de
continuar a ser tratado como conceito de natureza essencialmente religiosa
— sindnimo de graca, de fidelidade a alianca, de salvacdo — ou juridica -
conforme uma norma, ou implicando atitude punitiva — sera cada vez mais
abordado também como fenémeno social, concernente as relacdes entre
duas partes. [...] cedeg/cedagah é conceito de “relacéo real entre dois seres
e ndo entre uma idéia e um objeto submetidos a julgamento de valor”
(EPSZTEIN, 1990, p. 62-63, os italicos pertencem ao texto original).
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O justo, portanto, é aquele que pratica a justica ou a retiddo. O termo retidao,
ou justica “descreve trés aspectos de relacionamentos pessoais: ético, forense e
teocratico” (STIGERS, 1998, p. 1262). O aspecto ético envolve a conduta de uns
para com os outros. O forense aplica-se a igualdade de todos, ricos e pobres,
perante a lei. E, o teocrético envolve a obediéncia que a nagéo de Israel deve a Lei,
haja vista que o governo da nacdo esta centrado em Yahweh seu Deus e em suas
ordenancas.

No contexto do Antigo Testamento, ser justo significa andar em retidao, o que
implica o enquadramento pessoal nesses trés aspectos, ou seja, a religido esta
imbricada na pratica da justica social e vice-versa, haja vista que esses trés
aspectos fazem alusdo ao relacionamento do povo de Israel com Yahweh, num

contexto social especifico. Em sintese:

O homem que é reto procura preservar a paz e a prosperidade da
comunidade cumprindo os mandamentos divinos acerca do préximo. [...]
Especificamente, a semelhanca de J6, ele livra o pobre e o orfdo, ajuda o
cego em seu caminho, sustenta o fraco e é um pai (provedor) para os
necessitados (J6 29.12-16). Essa era a “a roupa da justica” da vida de Jo.
Devolver, antes do pér-do-sol, a capa que o pobre empenhou para que lhe
sirva de abrigo a noite é retiddo (Dt 24.13), sendo que neste caso 0 objetivo
€ 0 bem-estar da pessoa. Mas a “retiddo” consistia na obediéncia a lei de
Deus e na conformidade a natureza divina, tendo misericordia dos
necessitados e desamparados (STIGERS, 1998, p. 1262).

Justica social no contexto do Antigo Testamento, portanto, poderia ser
definida como a atitude de garantir a cada pessoa aquilo que lhe € devido por lei (no
caso do Antigo Testamento, os direitos que a Torah confere aos israelitas, tais como:
direito a propriedade, a liberdade, etc.), velando em particular pelos fracos, ou seja,
por aqueles que ndo tém voz ativa. O que contraria esse principio € caracterizado
como injusti¢a social.

Diante das descricdes anteriores e definicbes previamente estabelecidas
sobre os conceitos de injustica e justica social e de impio e justo, a luz do Antigo
Testamento, poderiamos perguntar quem seria 0 justo na perspectiva de Habacuc.
Certamente, ndo se trata de uma pessoa isenta de falhas e que jamais comete erros.
Todos cometem falhas, o que implica em dizer que o profeta ndo alude a perfeicéo

moral. Diferente disso:

O justo é aquele que ajusta a sua vida de acordo com o projeto de Deus.
Esse projeto ndo é alguma coisa secreta e misteriosa. Ao contrario, € aquilo
qgue aflora por dentro de todos e em cada um. Todas as pessoas tém um
anseio por espacos de vida e caminhos de realizacdo. Todos aspiram
descobrir a prépria originalidade e poder expressa-la no mundo, de modo a
imprimir a marca de seus pés no caminho da histéria. A aspiracédo de todos,
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portanto, é por vida e liberdade. Mas isso é para todos e, portanto, a
realizacdo desse ideal s6 pode ser atingida dentro de um clima de
fraternidade e partilha. Esse € o projeto de Deus, e é isso que norteia a vida
do justo. Na concepcéo de vida do justo, a economia se transforma em meio
de partilha dos bens, e a politca em meio de criar e promover a
fraternidade, e ndo mais meios de opressdo e exploracdo (BALANCIN e
STORNIOLO, 1991, p. 25, os italicos pertencem ao texto original).

De acordo com o segundo oraculo divino revelado ao profeta Habacuc em
2,4, a intervencdo de Yahweh nessa sociedade marcada pela “rapina e violéncia”
deveria ser acompanhada da fidelidade do justo: “o justo (tsaddiq) vivera por sua
fidelidade (‘'emunah)” (Hc 2,4).

O termo hebraico fidelidade, 'emunah (73112R), pode ser traduzido também

por firmeza e constancia. Este substantivo é usado nas Escrituras em, pelo menos,
dez categorias distintas. A primeira ocorréncia desse vocabulo na Torah (Ex 17,12)
expressa o0 sentido geral de ‘méos firmes’. A partir desse sentido mais amplo,
‘'emunah quase sempre é empregado nas Escrituras em relagdo a Deus, apontando
a dependéncia que todas as coisas tém dele, ou descrevendo um de seus atributos,
ou suas obras divinas e suas palavras. O termo é utilizado também para referir-se
agueles com quem Deus se relaciona, e de quem ele espera fidelidade. Através das
possibilidades de aplicacdo do substantivo 'emunah “podemos ver o conceito de se
confiar uma responsabilidade a um fiel que se torna encarregado” (HARRIS, 1998, p.
86) por desempenhar um determinado trabalho a ele confiado. No caso de Habacuc,
ao justo é confiada a responsabilidade de esperar/promover a justica divina através

da dendncia profética.

O justo vive mediante a fé (2,4b). Em outras palavras, o povo de Juda
permanecerd na prosperidade e na seguranca, desde que persevere na
fidelidade ao Deus da alianca. Esta fidelidade compreende o
reconhecimento da supremacia de Deus, da sua santidade e justica, a
convicgdo de que, apesar de todas as vicissitudes humanas e todos os
atrasos, o plano divino de salvagéo para Israel e de punigdo para os impios
sera realizado. Em tal contexto o termo ’emuna (fé) sintetiza a atitude
correta do povo de Juda oprimido por uma poténcia pecadora. A doutrina da
fé em Javé que dirige a historia é o coragdo da profecia de Habacuc. Sao os
temas classicos do profetismo e do Deuterondmio: soberania universal e
santidade de Deus, puni¢céo justa do pecado, antitese entre Deus e o poder
humano, fé como principio essencial da vida religiosa (VIRGULIN e
SPINETOLI, 1978, p. 120-121, o italico pertence ao texto original).

A fidelidade do justo, portanto:

N&o é apenas o cultivo de uma religido entre outras coisas na vida. Ao
contrario, essa fidelidade é um compromisso que faz ver, compreender e
viver a vida conforme a justica que Deus quer. Em vez de ficar
passivamente esperando que Deus realize milagrosamente um mundo
novo, o justo coloca maos e pés em movimento, assumindo a sua funcao de
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instrumento, para que Deus realize a justica que todos esperam (BALANCIN
e STORNIOLO, 1991, p. 25-26, os italicos pertencem ao texto original).

Ao examinarmos detidamente a mensagem do livro de Habacuc percebemos
com clareza que a fidelidade do ‘justo’ é o remédio para uma sociedade marcada
pela corrupcdo. Como deveria ser de forma concreta a acdo do ‘justo’ dentro da
histéria, ndo ficou evidenciado na dentncia profética de Habacuc. E possivel que a
auséncia dessa informacéo esteja vinculada ao fato de que, o papel social do justo
fosse algo claro para a comunidade oprimida de seu tempo. Mesmo assim, a luz da
exposicdo da mensagem de Habacuc podemos identificar alguns aspectos
importantes que delinearam sua forma textual final, e que servem para uma melhor
compreensao de seu conteudo.

Em primeiro lugar, nota-se que o texto de Habacuc é marcado por duas
tensbes. Uma delas centra-se na busca do motivo para a aparente impassibilidade
de Deus diante do mal social que assola Juda: “Até quando, lahweh, pedirei socorro
e ndo ouviras, gritarei a ti: “Violéncia!” e ndo salvaras?” (1,2). Essas palavras deixam
transparecer uma profunda crise de ordem social na época da profecia.

Outra tensédo importante, e talvez a mais importante que aparece registrada
na obra, e que se constitui numa batalha milenar que sempre incomodou 0s seres
humanos em todos os tempos, é retomada e seriamente questionada por Habacuc:
O conflito entre o0 ‘justo e o impio’, e o0 aparente sucesso do impio nesse
empreendimento (1,3-4). Essa situacao conflituosa parece levar o profeta a
questionar a propria justica e santidade divina (1,12-13). Suas indagacdes né&o
partem de um coracdo incrédulo, e sim, de alguém que, mesmo nao
compreendendo, espera ansiosamente da parte de Yahweh uma resposta a altura
de seus dilemas.

Em segundo lugar, percebe-se que a mensagem de Habacuc deixa
transparecer a situacdo econdmica de Juda. A classe dominante, composta pela
monarquia e pela elite, espolia 0 pobre e oprime as massas carentes da populacao.
Como ja mencionamos anteriormente, 0s préprios termos utilizados para descrever a
situacdo presente ‘rapina e violéncia’, sdo fortes indicios que apontam para uma
situacdo de jugo, de exploracdo e de opresséo interna, das classes dominantes do
povo de Juda sobre os mais pobres da nacdo. A sociedade dessa época é
caracteristicamente agréria, pois esse é o contexto sécio-econdmico que comegou a

ser instaurado na nacao de Israel a partir da Conquista da terra de Canaa e que se
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consolidou definitivamente com o surgimento e a consolidacdo do regime
monarquico.

Outra particularidade do texto de Habacuc encontra-se no fato de que, apesar
dele ndo apresentar de forma explicita o Sitz im Leben a partir do qual o profeta faz
suas denuncias, alguns indicios histéricos e internos apontam para uma politica
caracterizada pela vassalagem. Jeoaquim é, provavelmente, o rei de Juda na época,
e esta a servico do Farad egipcio. Com o colapso do império assirio, o Egito passa a
exercer, temporariamente, influéncia politica e econémica sobre Juda. No cenario
mundial uma nova poténcia estd em eminéncia: a babildnica (1,6). O contexto
reflete, em primeiro lugar, uma situacéo provinciana. O problema da violéncia e da
criminalidade é, primariamente, o reflexo de uma administracdo preocupada com a
elite em detrimento da massa oprimida. No processo de combate a injustica social
em Judd, e de modo secundario, aparecem como instrumento divino de justica 0s
caldeus.

Outro aspecto relevante é que o texto de Habacuc esta marcado por
contradicbes de ordem social. O binémio ‘justo e impio’ e os conflitos que cercam a
ambos demonstram essa assertiva. Uma vez que ser ‘justo’ ou ‘impio’ implica em
viver de acordo, ou em desacordo, com padroes de justica estabelecidos pelo
proprio Yahweh, e uma vez que esses padrdes estdo estreitamente vinculados a
questdes de ordem social (cuidado com orfaos e viuvas, fazer justica ao pobre, nédo
oprimir 0 estrangeiro), os freqiientes gritos de socorro do profeta evidenciam essas
contradi¢coes: “Por que me fazes ver a iniqliidade e contemplas a opressao? Rapina
e violéncia estdo diante de mim, ha disputa, levantam-se contendas! Por isso a lei se
enfraquece, e o direito jamais aparece! Sim, o impio cerca o justo, por isso o direito
aparece torcido!” (1,4-5).

A presenga distinta de uma classe dominadora e de outra classe dos
dominados pode ser notada, p. ex., em 2,5-19, onde o profeta registra uma série de
‘ais’ contra os dominadores. Mesmo partindo do pressuposto de que esses ‘ais’ sao
direcionados aos caldeus, € possivel inferir a partir deles, uma situacéao de corrupcgéo
interna em Juda, haja vista que, a denuncia profética contra a economia corrupta, 0s
tributos abusivos, o trabalho forgcado, o consumo excessivo da elite, e a falsa
religiosidade representada pela idolatria, sempre acompanhou o regime monarquico
durante sua existéncia. Para constatamos esse fato, basta recordarmos o0s protestos

do profeta Jeremias contra os desmandos sociais, econémicos e politicos e contra a
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politica de Jeoaquim que reforgava a hierarquia social e os privilégios da elite (JR
22,13-19, BJ).

Podemos mencionar ainda que a alusdo que ha no texto de Habacuc aos
‘caldeus’ (1,6) pode ser um indicio do contexto cultural da época. Como referido
anteriormente, os ‘ais’ sdo parte do conteudo da denuncia profética contra a elite
opressora. E perfeitamente aceitavel a afirmacdo de que os protestos de Habacuc
demonstram, ainda que de forma indireta, a situacéo de insatisfacdo geral em que se
encontram os oprimidos na sociedade de sua época. O texto de Habacuc faz clara
alusdo a represséo juridica. O ‘direito e a justica’ que deveriam estar disponiveis a
todo o povo, encontram-se a servico da classe dominante, ou seja, da monarquia e
da elite ligada ao palacio. O direito é torcido a favor do impio. O sistema juridico, que
deveria garantir a igualdade de direitos a todos indistintamente, esta carcomido pela
corrupcgdo: “Por isso a lei se enfraquece, e o direito jamais aparece! Sim, o impio
cerca o justo, por isso o direito aparece torcido!” (1,4). O profeta, diante desse
contexto, torna-se a ‘voz do povo oprimido’ diante de Yahweh. Os oprimidos
reclamam a aplicacdo do ‘direito e da justica’ a seu favor. Chega de injustica,
violéncia e exploracdo! E necessario fazer ‘valer a justica’.

Existem também forgas ideoldgicas que se manifestam no livro de Habacuc. A
ideologia manifestada no texto do profeta traz esperanca e forgca para os oprimidos e
injusticados que sao desafiados a confiar na intervencdo de Yahweh para o
estabelecimento da justica, apesar de sua aparente impassibilidade diante da
injustica social.

Os interesses defendidos na mensagem de Habacuc referem-se a busca do
direito do exercicio da justica social em favor dos pobres e marginalizados. A
fidelidade do ‘justo’ é apresentada como o principal mecanismo de estabelecimento
da justica por Yahweh. Como afirmamos anteriormente, apesar de nao estar clara na
mensagem de Habacuc a forma concreta de atuacdo do ‘justo’, sabe-se que é
através da perseveranca deste e da confianca na intervencéo salvifica de Yahweh
que as transformacdes sociais ocorrerao.

O livro de Habacuc descreve ainda, a maneira como o povo compreendeu a
Palavra de Yahweh em seu préprio contexto e a maneira pela qual a Palavra
dinamizou aquela comunidade. A mensagem divina, ou seja, o oraculo que o profeta
recebe de Yahweh em forma de viséo, e que ele registra como testemunho de que a

palavra do Senhor se cumprira fielmente (cf. Hc 2,1-4), é apresentada por ele como
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sendo a garantia de que toda injustica social, politica, econdmica, cultural, ideoldgica
ou religiosa sera devidamente julgada e punida por Deus.

A comunidade oprimida é identificada como o ‘justo’ que vivera pela sua
perseveranca. A confianca que Deus cumprira sua Palavra e julgara o impio aparece
de forma quase poética no capitulo 3 onde, a partir de uma linguagem teoféanica,
Yahweh é apresentado como soberano e interventor absoluto na natureza e na
histéria humana. Essa reafirmacédo da intervencédo salvifica de Yahweh em outros
tempos serviu de consolo e de esperanca para uma comunidade ja cansada de
clamar pelo direito e pela justica e de n&o ser atendida. Mesmo diante da aparente
demora no cumprimento do oraculo profético, o justo € desafiado a permanecer fiel e

confiante no Deus vivo que vela pela justica.

Eu ouvil Minhas entranhas tremeram. A esse ruido meus labios
estremeceram, a carie penetra em meus 0SS0S, € 0S Mmeus passos
tropecam. Espero tranquilo o dia da angustia que se levantara contra o povo
gue nos assalta! (Porque a figueira ndo dara fruto, e ndo havera frutos nas
vinhas. Decepcionara o produto da oliveira, e os campos ndo dardo de
comer, as ovelhas desaparecerdo do aprisco e ndo havera gado nos
estabulos). Eu, porém, me alegrarei em lahweh, exultarei no Deus de minha
salvacdo! lahweh, meu Senhor, é a minha forga, torna os meus pés
semelhantes aos das gazelas, e faz-me caminhar nas alturas. (Hc 3, 16-19,
BJ).

Finalmente, poderiamos pensar em como relacionar os varios conflitos que
sao descritos no texto de Habacuc. O conflito central da mensagem profética trata da
injustica social caracterizada pela opressdo que o ‘impio’, a classe dominante — a
monarquia e a elite —, inflige sobre o ‘justo’, a grande maioria oprimida do povo de
Juda e da promessa de uma intervencdo decisiva de Yahweh através da
perseveranca do ‘justo’. Os conflitos secundarios podem ser vistos a partir dos
mecanismos de opressao usados pela elite dominante tais como a cobranca de
tributos abusivos e o trabalho forcado. Yahweh esta do lado do ‘justo’ que neste
contexto é o pobre, o oprimido, o injusticado, o espoliado. E com a classe oprimida
gue Yahweh se identifica, e é para ela e, a partir dela, que Ele manifestara seu amor

e implantara sua justica.



122

5 CONCLUSAO: JUSTICA E INJUSTICA SOCIAL, PARCERIA ENTRE YAHWEH
E O ‘JUSTO’ NO LIVRO DE HABACUC E SUAS IMPLICACOES

Ao finalizarmos nossa analise sobre a questédo da justica e injustica social em
Habacuc e o0s respectivos papéis de Yahweh e do ‘justo’ no processo de
implantacdo da justica social no seu respectivo contexto, gostariamos de retomar
brevemente alguns conceitos-chave que foram discutidos ao longo deste texto a fim
de que seja possivel ouvir ‘ecos’ da mensagem desse profeta que apontem para a
possibilidade de mudangas no contexto hodierno de injustica social observado na
sociedade brasileira. Mesmo cientes de que ndo é esse 0 proposito primario deste
trabalho académico, cremos ser indispensavel atualizar a mensagem profética
contida no livro de Habacuc e contextualiza-la devido a relevancia e atualidade
dessa mensagem. Antes disso, porém, retomaremos brevemente as tematicas
abordadas no corpo deste trabalho e suas respectivas contribuicdes.

A partir de um vieis histérico-gramatical, a primeira abordagem com énfase
histdrico-critica serviu-nos de chave de leitura inicial para uma boa compreenséao de
certas dificuldades que circundam a histéria da constru¢cdo do texto do livro de
Habacuc. Os instrumentos que o Método Histérico-Critico colocou a nossa
disposicédo permitiram-nos uma compreensao equilibrada do texto de Habacuc em
suas multiplas facetas, a saber, a identificacdo do género do texto de Habacuc, a
partir da andlise da estrutura ou configuracdo, conteudo narrativo, estilo e
vocabulario do texto; a Andlise da Critica das Fontes e da Critica da Redacao; e, a
Andlise Gramatical e a Critica Textual de Habacuc 2,1-4.

O segundo capitulo descreveu o contexto historico de Habacuc, e apresentou
informacdes sobre a autoria do livro, o periodo da escrita e o destinatario da
mensagem profética. Apds essa descricdo prévia, procedemos a exposicdo da
mensagem do profeta Habacuc, por blocos de versiculos conforme estruturado na
Biblia de Jerusalém (BJ).

Nesta fase, analisamos, numa perspectiva historica, social e teoldgica os
conceitos de justica e injustica social no tempo do profeta procurando identificar
quais foram as acdes de Deus e do ‘justo’ nesse contexto que serviram de
instrumentos de mudanca na sociedade da sua época, marcada por toda sorte de

injusticas nas esferas social, politica, econdmica e religiosa. A partir dessas andlises
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foi possivel identificar previamente os conceitos de justica e injustica social vigente
na época do profeta. Essa identificacdo proporcionou a possibilidade de inferir as
esferas de acéo e o papel de Yahweh e do ‘justo’ na época do profeta Habacuc, num
contexto social marcado pela opresséao, violéncia e injusticas de toda sorte.

No terceiro capitulo, buscamos descrever a génese e o desenvolvimento
histérico dos conceitos de justica e injustica social em Israel no Antigo Testamento,
vinculando tais conceitos as cosmovisdes de povos do Antigo Oriente, a fim de
relaciona-los com a realidade social descrita no livro de Habacuc. Um elemento
chave que marcou essa etapa do trabalho foi a (re)descoberta de que a
preocupagao com a justica e injustica social ndo nasceu com a génese da nacgéo de
Israel, nem com o processo de instituicdo das leis de Yahweh entre esse povo. Ao
contrario, povos que viveram ha milénios antes de Israel ja se referiam a essa
tematica. Esse dado foi importante, pois demonstrou que 0 anseio por justica e o
repudio a injustica, em todas as esferas sociais, foi um sentimento universal que
caracterizou indistintamente os povos do passado independente de seus contextos
historicos.

A analise dos conceitos de justica e injustica social em Israel foi feita a partir
do processo de desenvolvimento socio-econdémico de Israel, situando a mensagem
de Habacuc no contexto do movimento de dendncia profética, ou seja, no
Profetismo. O surgimento do Profetismo em Israel trouxe para a situacdo concreta
do dia-a-dia a necessidade de uma tomada de atitude radical em relagcéo a situacéo
de injustica social vigente em cada periodo histérico do povo de lIsrael. Suas
denuncias proféticas ndo foram meros ideais a serem propagados. Ao contrario,
consistiram nas palavras de Yahweh, o Deus de Israel, Deus justo e fonte primaria
de toda justica. A partir dessas denuncias, as pessoas foram ndo apenas exortadas
a praticar a justica, mas também foram desafiadas a promover mudancas radicais
nos contextos sociais em que elas viveram. A partir dessa constatacao, fizemos uma
re-leitura do livro de Habacuc procurando identificar elementos-chave capazes de
permitir uma compreensao global dos conflitos vivenciados pelo profeta e pela
comunidade de seu tempo, e inferimos algumas possibilidades de atuacéo do ‘justo’
em parceria com Yahweh para a implantacdo da justica social em Juda.

Todavia, a conclusdo da analise sobre a abordagem que o autor do livro de
Habacuc trouxe acerca do problema da injustica e justica social, suas denuncias e

as solucbes apresentadas para o problema, sua esperanca de que Yahweh
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definitivamente faria triunfar a justica, e o confronto dessa realidade com a nossa
época, leva-nos a inquirir sobre o real valor da denudncia profética e sua verdadeira
caracterizacdo para aguele tempo e para nosso tempo.

As perguntas sobre o real valor da denuncia profética surgem a partir da
constatacdo que se faz de que desde a época dos profetas, e em particular, de
Habacuc, os problemas de injustica ndo foram solucionados de forma eficaz. Em
outras palavras, o ‘justo’ continuou, no transcurso da historia, e ainda continua,
sendo alvo de opressao, injustica e espoliacdo. Sera que vale a pena dedicarmos a
vida e envidarmos esforcos no sentido de promover a justica social em nosso
contexto atual?

Aparentemente, a influéncia dos profetas alcancou um remanescente do povo
de Israel, mas ndo provocou mudancas macicas entre todo povo. Dai, uma primeira
pergunta: a denuncia profética, a luz dos resultados até aqui constatados, tem algum
valor de fato? Se pudermos responder positivamente a esse questionamento, surge,
entdo, uma segunda pergunta: O que deve caracterizar a denuncia profética em
nosso tempo? Ou seja, qual € a esfera de acdo de Deus e do ‘justo’ na luta contra a
injustica social?

Ao buscarmos respostas para esses questionamentos, vamos partir do
pressuposto de que a denuncia profética ndo foi uma atividade va. Mesmo diante do
aparente fracasso dos profetas em mudar radicalmente o contexto religioso, social,
politico e econdmico de suas diferentes épocas, eles lancaram preciosas sementes
que, posteriormente, foram registradas atraves dos logia proféticos, e que no
transcurso da histéria tém inspirado homens e mulheres a assumirem a mesma
postura diante de contextos de injustica social gritantes.

A titulo de exemplo, € bastante mencionar o apreco que a Teologia da
Libertacdo®!, que surgiu na década de 60 do século passado, na América Latina,
tem pelos profetas. Os tedlogos da libertagdo atualizaram a mensagem social da
Biblia, ao despertar a voz de profetas do Antigo Testamento, tais como, Jeremias,
Amas, Miguéias e outros (MONROY, 1991, p. 66). Na perspectiva dos tedlogos da

libertacdo, os profetas foram vistos como instrumentos humanos que Deus usou

®L “A Teologia da Libertacdo é um movimento teoldgico que quer mostrar aos cristdos que a fé deve
ser vivida numa praxis libertadora e que ela pode contribuir para tornar esta praxis mais
autenticamente libertadora” (Mondin, 1980, p. 25).
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para denunciar e combater os poderes politicos e tomar partido em favor das classes
marginalizadas.

Poderiamos, entdo, afirmar que a grande atualidade da mensagem social dos
profetas encontra-se no fato de que essa mensagem realizou, no passado, e
continua realizando no presente (essa dissertacdo é fruto dessa influéncia), uma
revolugdo nas idéias.

Apesar de nédo ser exclusivo dos profetas, o papel de ‘revolucionar idéias’,
(outros veiculos desempenham também esse papel na atualidade como, por
exemplo: partidos politicos, ONG'’s, revistas, a midia em geral, etc), € inegavel a
contribuicdo que suas denuncias proféticas deixaram no sentido de promover a
justica em todas as esferas da sociedade, principalmente por partirem do
pressuposto de que Deus esta do lado dos explorados e nao dos exploradores.

Uma vez que podemos estabelecer como premissa béasica a validade da
denuncia profética no nosso tempo, diga-se de passagem, tempo marcado por
constantes denudncias contra toda sorte de injusticas em todas as esferas da
sociedade brasileira, a pergunta que se segue €. 0 que deve caracterizar ou
diferenciar a denuncia profética cristd na atualidade de outras denudncias, que
freqientemente séo feitas em nossa sociedade e que, indubitavelmente, tém o seu
valor? O que deve caracterizar a denuncia profética do ‘justo’ hoje?

Ao examinarmos detidamente a mensagem do livro de Habacuc, percebemos
com clareza que a fidelidade do ‘justo’ € o remédio para uma sociedade marcada
pela corrupcdo mesmo nao estando clara a maneira de atuacao desse ‘justo’. Na
atualidade, poderiamos afirmar que o ‘justo’ pode ser identificado como qualquer
homem ou mulher que assuma uma postura de denuncia profética e que vivencie na
pratica o conteudo de sua prédica, ou seja, a fidelidade no cotidiano. Esse termo nao
tem que aplicar-se necessariamente aos cristdos ou religiosos. Todavia, como 0
recorte dessa pesquisa buscou respostas a partir da analise de Habacuc (literatura
sagrada judaico-cristd), apontaremos a seguir, as contribuicdes que cristaos e cristas
podem dar ao processo de implantacdo da justica social no contexto brasileiro em
que estamos inseridos. As caracteristicas e a esfera de acdo do ‘justo’ em nosso
pais, que serdo apresentadas em seguida, tém o intuito de esclarecer o lugar

concreto do cristdo e da cristd na historia e seu papel de agente ativo no processo
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de transformacdo da sociedade atual em parceria com Deus. E a partir desse
referencial, desse ponto de partida, que teceremos os comentarios a seguir. %2

O primeiro traco caracteristico da denuncia profética e vivéncia cristd em
nossos dias a ser listado é o amor as pessoas oprimidas e exploradas. E necessario
enxergar nessas pessoas, filhos e filhas de Deus, homens e mulheres que
necessitam encontrar sua condicao de dignidade diante de Deus e da sociedade. Se
“0 amor ao préximo como a si mesmo” nao for a forca motriz que estimula homens e
mulheres a praticar a denuncia profética e a vivenciar sua prédica, todo o trabalho
realizado, por mais arduo que seja, sera inutil. Para esclarecer melhor essa

premissa, basta recordar as palavras do apéstolo Paulo:

Ainda que eu falasse linguas, as dos homens e as dos anjos, se eu nao
tivesse a caridade, seria como bronze que soa ou como cimbalo que tine.
Ainda que tivesse o dom da profecia, o conhecimento de todos os mistérios
e de toda a ciéncia, ainda que tivesse toda a fé, a ponto de transportar
montanhas, se nao tivesse a caridade, nada seria. Ainda que distribuisse
todos os meus bens aos famintos, ainda que entregasse meu corpo as
chamas, se néo tivesse caridade, isso nada me adiantaria (1Co 13,1-3, BJ).

O segundo traco caracteristico da dendncia profética e vivéncia cristd é a
demonstracdo de especial preocupacdo pelos mais necessitados. Em Israel, num
primeiro momento de sua historia, se tratava dos Orfaos e das vilvas.
Posteriormente, a lista foi se estendendo e incluindo o pobre e o estrangeiro. Nao

basta apenas defender o direito dos necessitados. E necessario priorizar entre

7

esses, 0S mais necessitados. Jesus € um bom modelo disso. Apesar de estar
constantemente rodeado pela classe dos explorados, ele dava especial atencéo aos
mais necessitados. Um trecho do Evangelho segundo Mateus deixa explicita essa

premissa:

Ao descer da montanha, seguiam-no multiddes numerosas, quando de
repente um leproso se aproximou e se prostrou diante dele, dizendo:
“Senhor, se queres, tens poder para purificar-me”. Ele estendeu a méo e,
tocando-o disse: “Eu quero, sé purificado” . E imediatamente ficou livre da
sua lepra. Ao entrar em Cafarnaum, chegou-se a ele um centurido que o
implorava e dizia: “Senhor, meu criado esta deitado em casa paralitico,
sofrendo dores atrozes ". Jesus lhe disse: “Eu irei cura-lo” . Mas o
centurido respondeu-lhe: “Senhor, ndo sou digno de receber-te sob o meu
teto; basta que digas uma palavra e meu criado ficara sdo”. Em seguida
disse ao centurido: “Vai! Como creste, assim te seja feito!” Naquela
mesma hora o criado ficou séo . Entrando Jesus na casa de Pedro, viu a
sogra dele, que estava de cama e com febre . Logo tocou-lhe a méo e a
febre a deixou . Ao entardecer, trouxeram-lhe muitos endemoninhados e
ele, com uma palavra, expulsou os espiritos e curou todos os que
estavam enfermos , a fim de se cumprir o que foi dito pelo profeta Isaias:

®2 As idéias aqui defendidas sobre atitudes concretas do ‘justo’ em sua parceria com Deus para a
implantacdo da justica social na realidade brasileira foram inspiradas em Sicre (1990, p. 619-621).
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Tomou nossas enfermidades e carregou nossas doencas (Mt 8,1-3; 5-8; 13-
17, BJ, grifos meus).

Outra caracteristica indispensavel para diferenciar a denuncia profética e
vivéncia cristd de outras modalidades de denuncia é a vinculagdo da exigéncia da
justica com a vontade de Deus. O culto a Deus e a pratica da justica caminham
sempre de maos dadas. A vida e o exemplo de J6 dao testemunho permanente
dessa verdade. “Havia na terra de Hus um homem chamado J6. Era um homem
integro e reto, que temia a Deus e se afastava do mal” (J6 1,1). Essa declaracéo
descreve sua atitude para com Deus. Ele “temia a Deus e se afastava do mal”.
Contudo, seu culto a Deus era consolidado através da pratica da justica. Ele “era um
homem integro e reto”. A conclusdo a que se chega, a partir dessa narrativa acerca
de JO, € que, para ele, a pratica da justica era consequéncia natural de um
relacionamento saudavel com Deus.

Porque eu livrava o pobre que pedia socorro e o érfao que nao tinha auxilio.
A béncdo do moribundo pousava sobre mim, e eu alegrava o coracdo da
villva. A justica eu vestia como tlnica, o direito era meu manto e meu
turbante. Eu era olhos para o cego, era pés para o coxo. Era o pai dos
pobres e examinava a causa de um desconhecido (J6 29,12-16, BJ).

A proxima caracteristica que marca o limite entre a denuncia profética e
vivéncia cristd das demais modalidades de denuncias € ndo se limitar a buscar
mudancas apenas na ordem estrutural da sociedade, mas também almejar a
‘conversdo do coracdo’, a transformacdo do ‘ser interior' como Unica saida, que
aponta para a possibilidade do surgimento de novas estruturas sociais menos
injustas e menos opressoras. Na perspectiva profética do Antigo Testamento,
qualquer mudanca externa que nédo viesse acompanhada de uma mudanca interior
seria ineficaz, e acabaria fazendo da ‘nova estrutura vigente’ um ‘novo’ instrumento
de opressao e injusticas.

Jeremias conclamava o povo ao arrependimento e a conversdo a Yahweh,
como sendo uma parte integrante da solugcdo para os problemas de injustica

reinantes em sua época.

Se te converteres, Israel — oraculo de lahweh —, se te converteres a mim
se afastares teus horrores de minha presengca e ndo vagares mais, se
jurares pela vida de lahweh na verdade, no direito e na justica, entéo se
abencoardo nele as nacdes e nele se glorificardao! Porque assim disse
lahweh aos homens de Juda e Jerusalém: Arroteai para vOs um campo
novo e ndo semeeis entre espinhos. Circuncidai-vos para lahweh e tirai o
prepucio de vosso coragdo, homens de Juda e habitantes de Jerusalém,
para que a minha célera ndo irrompa como fogo, queime e ndo haja
ninguém para apagar por causa da maldade de vossas obras (Jr 1,1-4, BJ,
grifos meus).



128

Outro cuidado necessério para que a denuncia profética e a vivéncia crista
sejam eficazes € compreender que o fenbmeno da injustica social € multifacetado e
se manifesta nas esferas politica, social, econémica e religiosa. O maior desafio de
Jesus em sua época foi o de libertar as pessoas do fardo pesado da religido. Os
escribas e fariseus eram ‘mestres’ em impor sobre os outros fardos insuportaveis. As

narrativas de Mateus colocam Jesus em constante conflito com eles:

Jesus entao dirigiu-se as multidées e aos seus discipulos: “Os escribas e os
fariseus estdo sentados na cadeira de Moisés. Portanto, fazei e observai
tudo quanto vos disserem. Mas néo imiteis suas a¢des, pois dizem mas nédo
fazem. Amarram fardos pesados e os p6em sobre os ombros dos homens,
mas eles mesmos nem com um dedo se dispdem a mové-los. Praticam
todas as suas acdes com o fim de serem vistos pelos homens. Com efeito
usam largos filactérios e longas franjas. Gostam do lugar de honra nos
banquetes, dos primeiros assentos nas sinagogas, de receber as
saudacbes nas pracas publicas e de que os homens lhes chamem ‘Rabi’.
Quanto a vés, ndo permitais que vos chamem ‘Rabi’, pois um s6 € 0 vosso
Mestre e todos vés sois irmaos. A ninguém na terra chameis ‘Pai’, pois so
tendes o Pai Celeste. Nem permitais que vos chamem ‘Guias’, pois um s6 é
0 VOSSO guia ‘Cristo’. Antes, o maior dentre vés sera aquele que vos serve.
Aquele que se exaltar sera humilhado, e aquele que se humilhar sera
exaltado (Mt 23,1-12, BJ).

As consequéncias tragicas que sobrevieram a Jesus (rejeicdo, traicdo e
morte) por causa de suas denudncias proféticas contra um sistema religioso opressor
demonstram de forma cristalina que o ambito da religido, €, possivelmente, a esfera
onde o0s maiores desafios e as maiores resisténcias serdo encontrados. Essa
afirmacao se justifica pelo fato de que a religido tem sido, (e continua sendo?!)
utilizada como um dos instrumentos de legitimacdo mais poderosos das classes
dominantes para manterem seu status quo.

Se apos assumir todas essas atitudes concretas, nenhuma mudanca radical
for percebida, o ‘justo’ deverd manter uma atitude de confianca e esperanca em
Deus ainda que tal esperanca se constitua, em determinados momentos historicos
criticos numa mera utopia. O ‘justo’ (o cristdo e a cristd) jamais deve abandonar seu
compromisso concreto de continuar com a denuncia profética e vivenciar em seu
cotidiano o contetido dessa denlncia. E dessa maneira que Deus e 0 ‘justo’ agiram
no passado, agem no presente tempo, e agirdo no futuro. Em parceria na luta contra
a injustica social em todas as esferas da sociedade e na implantacdo do reino de
justica em nossa sociedade brasileira carcomida pela opressao, corrupcdo e
injustica.

Como a questdo da injustica social estqd estreitamente vinculada as

desigualdades de ordem econbmica, social, politica e religiosa é necessario
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compreender que quaisquer mudancas em nosso contexto social, por minimas que
sejam, s6 ocorrerdo com a parceria ativa entre Deus e 0 ‘justo’. Somente quando o
‘justo’ compreender seu papel de agente ativo no processo histérico de implantacao
de justica no mundo ser&a possivel sonhar, ainda que de modo utopico, com uma
sociedade onde imperem a lei e a justica de modo igualitario.

Por piores que sejam as circunstancias presentes, € a fidelidade do ‘justo’
que, em Ultima instancia, despertara e alimentara nos oprimidos e explorados a
esperanca de gque eles néo estdo sozinhos e de que dias melhores virdo. Deus esta
do lado deles, e um dia, aquele que é o juiz de toda terra virA em seu auxilio.
Habacuc creu nisso e chegou a fazer a seguinte declara¢do: “Eu, porém, me
alegrarei em lahweh, exultarei no Deus de minha salvacdo. lahweh, meu Senhor, € a
minha forca, torna meus pés semelhantes as das gazelas, e faz-me caminhar nas

alturas” (Hc 3,18-19). Sim, o justo juiz, finalmente, fara triunfar a justica!
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ANEXO A

ESTELA DE HAMURABI

Fonte: http://upload.wikimedia.org/wikipedia
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O PROFETISMO EM ISRAEL - PRIMEIRA ETAPA

A PROFETISMO EM ISRAEL (profetas sem escritos)
ETAPA PROFETA LUGAR SIT. POLITICA | PROBLEMATICA INTERV. PROFETICA
Inicio do Débora Israel-Efraim Governo de Despotismo Luta e vitdria sobre Jabin.
séc. Xl - XI Débora cananeu de Jabin?
Samuel Telam Saul, rei Guerra contra Condena Saul, o rei
amalecitas
Betel-Guilgal Saul, rei Ameaca filistéia. Condena Saul, o rei
Impaciéncia real
Monarquia Gad MOAB, Saul, rei Fuga de Davi Aconselha a volta de Davi
4 Odolam
séc. X —IX - - - -
Israel e Juda Saul, rei O recenseamento Anuncia castigo
do povo
a) Nata Jerusalém Davi, rei Construgdo do Promessa de dinastia
Proximidade corte real templo davidica
fisica da corte. Jerusalém Davi, rei Betsabéia, a mulher Acusa o rei Davi
Distanciament corte real de Urias
o critico. Jerusalém Davi Saloméo Disputa pela Anuncia Saloméo como
corte real sucesséo herdeiro
b) Ajas de Silo Salomao, rei Rebelido de Anuncia o trono de Israel
Distanciament Silo Joroboéo contra (Norte) para Jeroboédo
0 progressivo Saloméo
da corte Silo Jerobo&o Enfermidade de Anuncia a morte de
Abdias, o filho do rei Abdias como castigo
Miguéias Reino do Acab, rei do Israel e Juda contra Anuncia a ruina de Acab
bem- Norte Norte (Israel) a Assiria.
Josaf4, rei do Acab quer garantias
Jemla Sul (Juda) de éxito
c) Elias Reino do Acab, rei de Sincretismo Reivindicacéo da fé
Distanciament (874-852 Norte: Israel religioso: culto a JAVISTA.
o da corte. Samaria Baal Anuncia seca e chuva
Aproximagédo Jezrael Acab, rei de Acab assassina Anuncia castigo sobre a
do povo. Israel Nabot e rouba sua familia real
vinha
Reino do Ocozias, rei de Consulta ao deus Andncio de castigo
Norte: Israel Baal Zebul
Samaria
Eliseu Reino do Joréo, rei Corrupgao politico- Ungao de Jel como rei,
Norte: religiosa destituindo Jorao
Samaria

Extraido de: Cervantes (1998, p. 140).
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ANEXO C

O PROFETISMO EM ISRAEL - PRIMEIRA ETAPA

B PROFETISMO EM ISRAEL (profetas sem escritos)
ETAPA PROFETA CITACAO | SIT. POLITICA | PROBLEMATICA INTERV. PROFETICA

Inicio do Débora Jz 4,4-5 4,1-3 4,3 4,6-24
séc. Xl - XI | Samuel 1Sm 13,25 13,1 13,3-9 13,10-14
1Sm 15,4 15,1-3 15,4-9 15,10-35

Monérquia Gad 1Sm 22,1.3 22,6 22,4 22,5
séc. X — IX 2Sm 24,1 24,2 24,2-10 24,11-25

’ Nata 2Sm 7,1 7,1 7,2 7,4-16
a) 2Sm 11,1-2 11,1 11,3-25 12,1-18
Proximidade 1Rs 1,1ss 1,1-8 1,9-10 1,11-53

fisica da corte.
Distanciament

0 critico.
b) Aias de 1Rs 11,29 11,26-28 11,26-28 11,31-39
Distanciament Silo 1Rs 14,1-2 13,33-34 14,2-6 14,6-20
0 progressivo —
d?fco?te Miquéias | 1Rs 2212 22,2 22,39 22,9-40
bem-
Jemla
c) Elias 1Rs 16,29- 16,29-30 16,30-33 17,1-24; 18,1-46
Distanciament 874-852 30
o0 da corte. ( 1Rs 21,1-2 16,29-30 21,1-16 21,17-29
Aproximagcéo 2Rs 1,1 1,1-2 1,2-12 1,13-18
do povo. Eliseu 2Rs 3,1-2 3,1-3 3,1-3 9,1-37

Extraido de: Cervantes (1998, p. 141).
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ELIAS
(Javé é Deus)

DENUNCIA

SOLUCAO

ESPERANCA

Epoca: 874 a 853 aC.
Dinastias nordicas de Acab
e de seu filho, Ocozias.
Caracteristicas: Profeta
intinerante, sem vinculo
com santuario, sua
biografia tem aspectos
legendarios e milagreiros
(1Rs 17-19; 21, 17-28; 2Rs
1,3-4.12). a tradicdo o fez
parecer-se com Moisés:
fuga, refagio em pais
estrangeiro, faz sinais e
prodigios, recebe a
manifestacdo de Deus. O
povo guardou na memoéria
a idéia de que “Elias vai
voltar” (Ml 3,1; Eclo 48, 10-
12; Mt 16,14). Elias era
visto como sendo o
precursor de Deus, no
juizo, e do messias.

- Confisco de terras feito
pelo Rei, que mandou
matar Nabot para, desse
modo, apoderar-se de
suas terras (1Rs 21). O
desejo denunciado é o de
guerer tornar-se
latifundiario;

- Idolatria (1Rs 18, 16-
18);

- Os filhos de Israel por
terem abandonado a
Alianca feita com Deus,
derrubado os altares de
Deus e matado os
verdadeiros profetas;

- Profetas de Baal

- Membros da instituicdo
religiosa da corte (1Rs 18,
16-40).

- Manter a fé em
Javé;

- Escolher entre
Javé e Baal (1Rs
18,19);

- Seguindo a Lei
deuteronomistica
(Dt 13, 1-5; 18,
19-22), degolar
os falsos
profetas de Baal
gue ele vencera
na disputa do
Carmelo.

- Na época de
Elias, o povo,
devido as
aliancas dos reis
Amri e Acab com
Tiro, prestava
culto a Javé e a
Baal. Elias, indo
ao encontro do
povo, foi
incansavel na
dendncia desse
sincretismo
religioso. Ele
acreditou na
purificacédo do
javismo. Isso foi
a sua bandeira
de luta. “Javé é o
Deus de Israel” e
nele deveria
estar a
esperanca do
povo, do menor
ao maior, de
governantes e
governados.
Para que isso se
tornasse
realidade, Elias
denunciou os
abusos da
monarquia, fez
milagres,
devolvendo a
vida e esperanca
para o seu povo.

Extraido de: Faria (2000, p. 29).



ANEXO E

141

JEREMIAS E A REALIDADE DO SEU TEMPO

JEREMIAS DENUNCIA SOLUCAO ESPERANCA
(Javé exalta, faz
nascer, é sublime)
Epoca: 626 a 587 |- Tribunais com | - Conversio do povo - Jeremias acredita
aC. Profetizou em | juizes corruptos que | (3); que a salvacao do
Jerusalém. Babildnia | ndo tém interesse | - Javé vai suscitar um povo e da monarquia

invade e destroi
Jerusalém.
Caracteristicas:
Piedoso, sensivel,
ndo se casou, O
homem da crise.
Jeremias foi
considerado traidor
de Juda por colocar-
se ao lado dos
Babilénios.

pela causa do 6rfao
e do pobre (5,28);

- Comerciantes que
se enriguecem as
custas dos pobres
(5.27);

- Sacerdotes que
usam a religido em
seus proveitos
(5,31), colaboram
com a injustica (8,4-
9,25);

- Escravidao
daqueles que se
venderam (34,8-22);
- Salario ndo pago
aos trabalhadores
(22,13-19);
- Roubo
assassinato
7,9);

- Luxo e riqueza
(5,25-28; 17,11);

- Ansia de se

(7,9) e
(2,34;

enriquecer (6,13;
8,10; 22,17);

- Principes
(34,10,19);

- Ministros do rei
(22,2);

- Eunucos (34, 19);

- Rei (22,13-19);

- Falsos profetas
(23,9);

- Grandes (5,28).

novo rei que impora o
direito e a justica (23,5-
8);

- Javé vai fazer uma
“nova alian¢ga” com os
ser humano, escrevera
a Lei no seu coracéao,
perdoara a sua culpa e
nao mais se lembrara
da sua culpa (31,31-34);
Pensando assim,
Jeremias une as
solucdes apresentadas
por Isaias e Sofonias;

- Justica nos tribunais
(7,5; 21,12; 22,1-5);

- Libertar o escravo no
final de 7 anos. Deus vai
intervir e agir duramente
contra os que
desobedecem a Lei
referente a liberdade do
escravo (34, 13-22);

- Vira o “dia de Javé”
como dia da angustia
(30,5-7);

- N&o ao projeto de
resisténcia militar ao
império babildnico,
representado por
Sedecias. Jeremias
apoia Godolias,
governador nomeado
pelo rei da Babil6nia, e
com isso rejeita a casa
de Davi .

depende da
converséo. Por outro
lado ele ndo alimenta
muitas esperangas
nessa possibilidade.
- Ao colocar suas
esperancas em
Godolias, Jeremias
acredita em uma
saida possivel para
manter o projeto do
Senhor. Ele percebe
que o projeto
histérico esta longe
da sua realidade, por
iSso apresenta uma
mediacdo possivel.
Com Godolias
(Império babildnico)
Deus nos castigara.
Chegara o tempo de
nos libertar deles,
sonha o profeta.
Parece-nos uma
esperanca pobre,
néo realista.

Extraido de: FARIA, 2000, p. 32.
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HABACUC E A REALIDADE DO SEU TEMPO

HABACUC
(Javé abraca)

DENUNCIA

SOLUCAO

ESPERANCA

Epoca provavel: final
do século VIl a.C,
em torno do ano 600
a.C, em Jerusalém,
durante o reinado de
Jeoaquim. A
sociedade da época
é fortemente
marcada pela pratica
da injustica social.
Caracteristicas: 0
livro que leva o seu
nome ndo apresenta
informacdes de
ordem genealdgica,
ou histérica acerca
de Habacuc ou do
tempo em que ele
viveu. Habacuc é
apresentado
simplesmente como
o profeta (nabi) com
uma mensagem de
juizo contra o impio
e uma palavra de
vida e esperanca a
favor do justo.

- Contra a injustica
social descrita pelo
binbmio “rapina e
violéncia” (1,2-4);

- Contra o crime da
apropriacdo indevida
de bens alheios e
penhora (2,6b-8);

- Contra a pratica
ilicita dos ganhos
injustos (2,9-11);

- Contra o uso da
violéncia. Contra a
politica de
constru¢bes a preco
de sangue e de
injusticas. Contra
toda exploracdo e
usurpacdo da forca
de trabalho que as
classes dominantes
imp6em sobre seus
suditos (2,12-14);

- Contra o consumo
excessivo, a lascivia
as custas de outrem
(2,15-17);

- Contra a idolatria. A
idolatria pode ser
definida como sendo
tudo aquilo que o
homem produz e que
€ apresentado como
absoluto, mas so
produz escraviddo e
morte. Isso porque
0s idolos escondem
atrds de si pessoas
que se servem deles
para manipular as
outras sugando-lhes
a liberdade e a vida,
ao passo que O
verdadeiro Deus
produz e promove a
liberdade e a vida.
Dai o protesto do
profeta contra toda
sorte de idolatrias
(2,18-20).

- Ndo ha um programa
claramente descrito
para a solucdo dos
problemas de injustica
social vigentes na época
do profeta;

- A grande revelacao
dada a Habacuc alude a
intervencdo deYahweh
trazendo juizo contra o
impio, e livramento a

favor do seu povo.
Todavia, essa
intervencao ocorrera

através de uma parceria
entre Yahweh e o ‘justo’
que devera permanecer
em fidelidade (2,1-4).

- Habacuc acredita
que a salvacdo do

‘justo’, da
comunidade

oprimida de seu
tempo, e a
restauracdo da
justica social em
Juda dependem de
uma intervencao

direta de Yahweh.
Por outro lado ele
reconhece que essa
intervencao so
ocorrera através da
fidelidade do justo
(2.4);

- Tal fidelidade
pressupde a
dendncia profética,
ou seja, 0 protesto
contra toda sorte de
injusticas na
sociedade e a
vivéncia na prética
do referido discurso
profético. Tal
discurso e pratica
devem estar
fundamentados na
esperanca paciente

de que Yahweh
certamente livrard o
Seu povo;

- Habucuc encerra
seu livro com uma
fervente oracdo e

descreve em
linguagem teoféanica
a manifestacéo
salvadora de
Yahweh e sua
confianca

incondicional na

intervencdo salvifica
de Yahweh a favor
do seu povo (3,1-19).




