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RESUMO

Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) Pontificia Universidade
Catolica de Goias, Goiania, 2010.

Este trabalho dissertativo pretende descrever a histéria de sacrificio e violéncia
praticados contra criangas em lIsrael, enfatizando o contexto da monarquia,
cuja intensidade aumentou conforme evidenciam textos encontrados em Dt
2,33-34; 2Rs 6,24-30; 2Rs 8,12. Da especial destaque a pericope de Gn 22
como um protesto contra esta pratica violenta. Finalmente, elabora uma
hermenéutica a partir da existencialidade das criancas de hoje no Brasil,
realizando possiveis aproximagdoes e distanciamentos.

Palavras-chave: Crianga, violéncia, sacrificio.



ABSTRACT

Thesis (Master of Science in Religion) Pontifical Catholic University of Goias,
Goiania, 2010.

This paper aims to describe the story of sacrifice and violence against children
in Israel, emphasizing the context of the monarchy, whose intensity increased
as evidenced by text found in Deuteronomy 2.33 to 34; 2 Kings 6.24-30; 2 Kings
8.12. It gives special attention to the passage in Genesis 22 as a protest against
this violent practice. Finally, it formulates a hermeneutic from the existentialism
of today's children in Brazil, making possible similarities and differences.

Keywords: Child, violence, sacrifice.
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INTRODUCAO

Este escrito constitui o texto da Dissertagdo e concluséo do curso de
Po6s-Graduacao Stricto Sensu, Mestrado em Ciéncias da Religiao, do
Mestrando Marcelo Junior Pereira, na Pontificia Universidade Catoélica de
Goias, com a tematica: Violéncia contra a crianga: O sacrificio de Isaac como
memoria e como protesto. A partir de Gn 22, pretende-se descrever a situagao
da crianga dentro do sistema tribal, em contraste com o momento da
monarquia, destacando a pericope de Gn 22 como um protesto contra violéncia
praticada contra criangas, sobretudo no regime monarquico, a partir desta
compreensao, procuraremos analisar a violéncia contra a crianga no Brasil.

O fato de escolher a Biblia como objeto de estudo e, sobretudo o texto
de Gn 22, é talvez para mim uma pretenséo ousada, pela extensdo do campo,
€ mais ainda pela grandeza e escandalo de uma narragcéo sublime (TORRES
QUEIRUGA, 2001, p.71). Assim como o oceano inteiro ndo cabe num copo
d’agua, o conteudo da Biblia, “Palavra de Deus” para os cristdos, judeus e
muculmanos, nao se encontra todo ele na Biblia.

A experiéncia historica redacional que esta por tras dos textos biblicos
pode ser situada entre os anos 1300 a.C. e 100 d.C. (BATTISTINI, 2001, p.17).
Sendo a Biblia um livro tdo antigo, sera que ainda tem algo a nos dizer? Em
que perspectiva ela é Palavra de Deus com validade perene para o ser
humano? A Biblia também € palavra humana, pois foi escrita por pessoas de
carne e 0sso, condicionadas as limitagdes histérico-sociais de sua época, como
tabus, preconceitos. Contém, portanto o limite das pessoas que a escreveram.
A Biblia é veiculo de comunicagao da divindade sim, mas de um Deus que se
comunica na comunidade por meio de palavras e experiéncias humanas.

Dessa compreensao biblica resulta a importancia de se evitar uma
leitura fundamentalista, uma interpretacao literal do texto. Mas, entdo, como
podemos dialogar com esse livro sagrado, de modo que nos revele o coragao
do agir divino, que é gerar, cuidar, defender e promover a vida? Para captar
toda a riqueza de vida presente na Biblia, € importante, olha-la como produto

literario que pode e deve ser analisado a luz da histéria e da critica textual.
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Diante dessa dificuldade, a tentacdo é como quase sempre
acontece, a da simplificagdo extrema: manter a todo o custo, a
realidade do fato ou, com a negacédo do fato, deixar cair pelas
bordas toda possibilidade de significado (TORRES QUEIRUGA,
2001, p.80).

Essa leitura responde as nossas buscas no entendimento da palavra,
pois queremos compreender o seu sentido. E isso € bom, mas néo é suficiente.
E que a Biblia ndo é um conjunto de conhecimentos teéricos como as demais
ciéncias. Nao é um livro de biologia, fisica, mas € um livro de teologia, livro de
fé, escrito para pessoas e comunidades de fé.

Para Schlaepfer; Orofino; e Mazzarolo (2004, p.32), quando buscamos
na Biblia fatos histéricos a partir dos referenciais da nossa mentalidade
moderna, devemos nos esforgar par ler nas entrelinhas. Isto porque as
palavras presentes na Biblia sdo frutos de um longo exercicio de memoria
coletiva.

Portanto, quando buscamos reconstruir a histéria a partir dos dados
presentes na Biblia, faz-se necessario ter consciéncia que o texto escrito
passou por diversas redacdes. Para aquele que ndo a com esse cuidado, a
literatura biblica ndo passa de um livro comum, isto €, algo externo a ela. O
eixo central de toda a Biblia € a promog¢éo da vida, em favor dos sem vida, da

esperanca em favor dos aflitos.

Na Biblia, homens e mulheres nutrem uma mesma convicgdo, a
gravidade do ato de gerar. Tal gravidade se anuncia ja no primeiro
capitulo do Génesis. Deus acabara de criar o casal humano. Da-lhe
a béncéao e, dirigindo a palavra ao homem e a mulher, ordena-lhes:
“Crescei e multiplicai-vos!” Sao as mesmas palavras dirigidas, antes
aos animais. Mas, desta vez, a ordem n&o & mais simples “disse”. E
introduzida com a variante decisiva, um pronome pessoal: “e Ihes
disse”. N&o se trata mais somente de aumentar em numero, como
0s animais, no anonimato de existéncias multiplicadas. Nesta
palavra de pessoa a pessoa, trata-se acima de tudo de prolongar
algo da grande obra da criagdo do homem que foi feito “a imagem
de Deus”. Primeira gravidade do ato de gerar. (PELLETIER, 1997,
p.24).
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Consideramos no Antigo Testamento que a divindade Javé, sendo o
Deus da vida, € presenca libertadora nos acontecimentos histéricos da vida de

pessoas escravas da opressio de impérios, impérios que possuem um:

..sistema de opresséo que cria muitos idolos, idolos com os quais o
sistema e as classes dominantes se identificam e em nome dos
quais exploram o povo. Esses idolos tém olhos e véem muito bem,
tém méaos e batem com for¢a. (RICHARD, 1980, p.21)

O eixo central das narrativas Biblicas € que o Criador se revela também
como divindade de amor, que faz uma alianga carregada de ternura com a
criacdo. Dessa intimidade do ser humano com a divindade, acontece uma
comunicacao, que podera ser expressa em géneros literarios; que nem sempre
€ escrito. Mas quando escrito temos entdo a Literatura Sagrada de uma
determinada religi&o, ancorada naquilo que o ethos possui de mais importante,
conforme Geertz (1998).As palavras trazem consigo uma carga semantica,
carregada de significado, mas as vezes de dificil compreensdo. Para quem né&o
arrisca uma leitura ingénua, palavras de guerra, violéncia e morte, deve
incomodar. Na parte da Biblia que denominamos Antigo Testamento, a
violéncia esta intrinsecamente ligada a questao da divindade.

Nele a violéncia contra crianga, por exemplo, foi 0 que mais me chamou
atencdo. E encontrada em cerca de duzentos textos, aos quais devem ser
acrescentados outros cinquienta dos deuterocandnicos do Antigo Testamento, e
uns poucos do Novo Testamento (MICHEL, 2003, p. 31-65).

A motivagdo que me levou a olhar alguns textos biblicos como sendo
um reforco a violéncia praticada contra criancas estd essencialmente na
observacédo de como a Biblia as vezes € utilizada como veiculo de reforco a
posturas educativas carregadas de violéncia. Algumas familias a tém como
manual basico para uma educagéao ideal. Observando os espacos religiosos na
sua grande maioria institucionalizados, identifiquei a leitura da Biblia enquanto
instrumento de reforgco da exclusao, sobretudo das criancas, quando se recorre
a passagens lidas desconectadas do contexto, que mandam “surrar” a crianga
como meio sécio-educativo. Nos ultimos anos estas inquietagdes aumentaram

quando participei de um Projeto desenvolvido pela UEG (Universidade
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Estadual de Goias). Em contato com criangas excluidas, percebi que traziam
na memoria trechos de salmos e versiculos biblicos parcialmente decorados, e
se sentiam culpadas por Deus que as punia pelo seu comportamento.

Minha formag&o enquanto historiador e membro do projeto de pesquisa
do Curso de Historia da UEG (Universidade Estadual de Goias — Quirinopolis)’,
que trata basicamente da situagdo da crianga marginalizada, sem duvida
contribuiu para manter viva a paixdo e o interesse pelo tema. Nao sou a
mesma pessoa de quando comecei a escrever esta Dissertagcdo. Inicialmente
nao sabia exatamente o que escrever, embora estivesse convencido do tema;
tinha algumas intuigbes, anotagdes prévias. Mas o nucleo central era uma
inquietude intensa com relacado a crianca e o papel da Biblia com o cuidado da
infancia.

E notavel que alguns textos da Biblia, interpretados por leitores
fundamentalistas, tenham desempenhado papel ambiguo nas igrejas. Alguns
por vezes os utilizam como violento instrumento de repressao das consciéncias
(RICHARD, 1980, p.20). Surgiu entdo o seguinte problema: até que ponto a
literatura biblica pode contribuir com esta situacdo? Mesmo sem ter o
amadurecimento necessario para interpretar, a crianga & vitima de uma
linguagem de poder e de violéncia, que a Biblia utiliza para falar de Deus e de
sua agcao no mundo. Nao sédo poucos os textos onde a divindade é descrita
como uma grandeza de poder, forga, capaz de aniquilar pessoas, povos,
cidades e impérios (Am 1,6-2,4; 3,11; 5,11 entre outros).

Na maioria das vezes estes textos tém a funcao de reforgar o poderio
de Deus no mundo, mostrar a forgca determinada de Deus que opta por gente
pobre, oprimida, explorada, utilizando uma linguagem violenta, quase que
como uma compensacgao pela fraqueza antropoldgica e historica das pessoas
que nele depositam sua fé e sua confianga (REIMER, 1996, p. 203-204).

Depois de um periodo de negociacéo interna com relagcéo ao tema, veio
o seguinte questionamento: Qual texto escolher, uma vez que a Biblia &€ vasta
em textos que tratam da crianga com uma linguagem carregada de violéncia?
Em uma sessdo de discussbes com o orientador surgiram apontamentos

significativos para o texto de Gn 22. Otimo, pensava que a partir de entdo tudo

* Projeto Menor Infrator: O caso de Quirin6polis-Go de 1980-2006.
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estava muito bem definido, era somente escrever, mas gerou-se entao outra
duvida: Na abordagem do tema, qual metodologia adotar, em que posigado se
colocar para olhar, observar o texto na Literatura Sagrada crista, a Biblia.

Quanto a metodologia, ao ler alguns extratos observei que em uma
época nao tdo antiga, aceitou-se que era melhor confiar a interpretagdo da
Biblia aos especialistas, peritos da teologia, filosofia, histéria, linguas biblicas e
assim por diante. No entanto, estudos comegaram a reconhecer que a teologia
e a exegese praticada por especialistas tendiam a refletir principalmente as
preocupagdes e as perguntas de tais especialistas. As perguntas e
preocupacdes importantes para os membros das comunidades, que
representavam a maioria dos pobres e explorados em sua regido, geralmente
ndo encontravam espacgo nos livros, nas discussdes e nas academias. Isso
porque a cultura dominante as vezes se apropria de uma linguagem biblica e
assim introduz no préprio texto um sentido contrario. Processo semelhante
acontece a partir de fora, quando certos sabios e mestres se atribuem, fazendo
crer que somente eles podem chegar a uma correta interpretagéo. (RICHARD,
1980, p.28)

Estudos comecgaram a apontar que, a mesma observacao podia ser feita
com respeito a boa parte do préprio texto biblico. Estes textos, segundo
Ceresko (1996, p.21) sao produtos de determinados tempos, lugares e grupos
de pessoas de varios niveis nas escalas social, econdmica e politica; pessoas
com preocupacoes e interesses diferentes. Foi ai que surgiu uma conhecida
‘hermenéutica da suspeicdo”. Com outras palavras, as perguntas sao
continuas e sistematicamente feitas ndo s6 com relagdo ao intérprete, mas
também com relagdo ao proprio texto. Por que a narrativa foi contada deste
modo, com tais personagens colocadas como protagonistas centrais e
determinantes?

Neste ponto de envolvimento com a dissertacdo, me apaixonei por um
detalhe levantado pela professora Irene Dias de Oliveira, do Programa de Pds-
Graduacao stricto sensu em Ciéncias da Religido da PUC Goias, isto é, ao ser
recordado para ser escrito e vivo durante o transcurso da histéria redacional, a
pericope sofreu inUmeros enxertos e perdeu-se muito também de sua
identidade original. Mais ainda, ao ser ‘“recordada” ela passa por um

mecanismo de lembranca e esquecimento, dentro da meméria coletiva; esta ai!
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Posso trabalhar a pericope como memaoria dos oprimidos, ou seja, questionar o

lugar existencial da criancga.

Na discussdo contemporanea, a pergunta do sujeito verdadeiro das
operagdes de memoria tende a dominar a cena. Essa participagao &
encorajada por uma inquietacdo propria de nosso tempo de
investigacéo: importa ao historiador saber qual é seu contraponto, a
memoria dos protagonistas da agdo tomados um a um, ou a das
coletividades tomadas em conjunto? (RICOEUR, 2007, p.105).

Por que sao recordados e narrados esses episodios e ndo outros? Que
tendéncias estdo implicitas no ponto de vista e na relativa importédncia dada a
certos individuos e eventos em contraste com outros individuos, pessoas e
eventos? Por exemplo, alguém que |é as narrativas sobre os antepassados de
Israel em Gn 12-50 a partir do método historico-critico e socioldgico, interroga-
se por que os homens s&o vistos como os principais e até quase exclusivos
atores nas narrativas? As mulheres e as criangas geralmente permanecem na
penumbra. Propomos que, na leitura de Gn 12-25 que, afinal, € nosso alvo no
contexto do Pentateuco, se priorize a pericope como memoria-popular, e que
se privilegie a hipotese de que, sua fixacdo oral para sua redacao, a pericope
nao passou por alteragdes significativas. (SCHWANTES, 1991, p.37).

Finalmente, ja na qualificacdo do projeto de pesquisa, quando ja tinha
boa parte do texto concluida, a professora Carolina Teles Lemos, também
professora do Programa de Pés-Graduacao stricto sensu em Ciéncias da
Religido da PUC Goias, apontou duas obras denominadas: Ordem Meédica e
Norma familiar, de Jurandir Freire Costa. Tais obras constituiram o veiculo para
transportar a situacédo da crianga do suposto tempo da pericope para 0 nosso
tempo. A intengao trabalhada no terceiro capitulo reporta ao contexto historico
do Brasil coldénia ao império; nele é langado o questionamento: qual foi o lugar
da crianca? Outra obra que devera anteceder a primeira citada é: Philippe Ariés
(1981), tratando da construcdo social da infancia, isto para fundamentar
teoricamente o conceito de infancia muito trabalhado no terceiro capitulo deste
texto dissertativo.

Esta dissertacdo trata-se de uma pesquisa historico bibliografica. Ou

seja, teremos a Literatura Sagrada: Biblia no contexto do Antigo Testamento
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como fonte central, aliada a analise de outras produgbes bibliograficas sobre o
tema. Na leitura de Gn 22, langaremos mao do método historico critico, o qual
investiga o contexto histérico em que o texto surgiu: quando foi escrito, se
existe uma pré-histéria do texto e uma historia redacional. Conforme Malzoni
(2008, p.28-39), acontecimentos histéricos como: Renascimento, humanismo e
a Reforma Protestante sdo relevantes no sentido de disponibilizar elementos
para construir as bases de um novo jeito de interpretar a Literatura Sagrada
crista, a Biblia. A partir de entdo o enfoque se deslocara para a gramatica do
texto, para seu aspecto histérico e em seu contexto de surgimento.
Procuraremos evidenciar por este método que um texto biblico € produto
de seu tempo com todas as implicagbes: cultural, religiosa, social, politica,
econdmica, enfim. No Antigo Testamento, de acordo com Nakanose (2000),
existiram duas grandes linhas por onde possivelmente passaria este texto, seja
ele oral ou escrito: a popular e a oficial. A popular, portanto é fruto dos sonhos
e resisténcias da sociedade comunitaria. A oficial por sua vez nascera nas
instancias de poder e justifica os seus interesses. No Oriente Antigo, como em
muitos povos em que a escrita é privilégio de uma elite, a transmisséo oral
desempenhou um papel significativo na transmissdo da cultura. Enquanto

cultura esta abordagem dissertativa aposta que

A cultura ndo € um deposito de informagbes; € um mecanismo
organizado, de modo extremamente complexo, que conserva as
informacgdes, elaborando continuamente os procedimentos mais
vantajosos e compativeis. Recebe as coisas novas, codifica e
decodifica mensagens, traduzindo-as para outro sistema de signos
(FERREIRA, 2004, p.73).

O texto biblico é portador de memorial oral e escrito, experiéncias de
pessoas € grupos que possuem um lugar e um tempo comum, quando se
localizam em espacos diferentes. O estudo da tradicao busca verificar como se
formou essa memoria, questionando, por exemplo: qual foi o fato que deu
origem a tradigdo presente no texto? Que pessoas e grupos viveram este fato,
e em quais circunstancias? Que grupos foram portadores e guardides desta
tradicao? (NAKANOSE, 2000, p. 42).

Uma tradigéo oral, por sua vez, pode remontar a um acontecimento

historico ou a lendas. O mais provavel € que ela misture tudo. No decurso da
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transmissdo oral, a propria tradicdo vai sendo reelaborada (PONTIFICIA
COMISSAO BIBLICA, 1994, p.30). De acordo com Bosi (2004, p. 16), ndo
podemos esquecer que a memoria parte do presente, de um presente avido
pelo passado, cuja percepgao “é a apropriacdo veemente do que noés sabemos
que nao nos pertence mais”.

O objetivo geral desta pesquisa é:

Descrever e analisar a histéria da violéncia contra criangcas em Israel,
apresentando, em confronto, o sistema tribal e o sistema monarquico.

Assim os objetivos secundarios séo:

Demonstrar como, no conflito da monarquia contra o sistema tribal, as
criangas foram as vitimas.

llustrar o conflito e a proposta do fim da violéncia contra criangas com o
texto de Génesis 22, o sacrificio de Isaac.

Estabelecer uma critica, através da aproximacéo hermenéutica, sobre a
situagao de violéncia a crianga na realidade brasileira.

A hipotese € que a saga de Gn 22 € uma demarcagdo cultural, um
divisor de aguas, referente ao sacrificio de seres humanos. Daqui por diante,
fica estabelecido claramente o ndo sacrificio de criangcas em lIsrael.

Ao ler o texto, fica latente para o leitor a intensidade da forca
argumentativa que impelia ao sacrificio de criangas em nome da divindade. A
pericope apresenta o personagem Abrado seguindo uma inspiracao religiosa,
cumprindo um apelo de Deus que pedia o sacrificio das criangas. No ultimo
instante dramatico, quando o leitor esta trémulo, o narrador faz saber que a
divindade, o Deus de lIsrael ndo quer esta morte (Gn 22,12). Verifica-se a
violéncia partir de textos como os de 2Rs 16,3.34; 21,6; 23,10; Jr 7,31; 19,5;
32,35; Ez 16,21; Lv 20,2-5; 18,21. Ezequiel chega a dizer: “Tu és uma
devoradora de homens, tu privas de filhos tua nacéo!” (Ez 36,13). Em
Jerusalém encontramos: “Chegaram a fazer sacrificios humanos no proprio
templo!” (Jr 7,6). Percebe-se que o sacrificio de criangas era uma pratica
constante em Israel. Segundo Rossi (2008, p. 16), talvez fosse possivel dizer
que seriam quatro os grandes agentes de violéncia e opressdo no mundo
biblico: o Estado e seu aparelho militar; agentes politicos, religiosos,
econdmicos; a constante ameaca externa por meio dos impérios; as nagdes

vizinhas de Israel que sao constantemente acusadas da pratica de comércio
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escravo (Filistéia, Tiro) e de cometer atrocidades. Assim sendo, Abrado é o
icone em defesa da vida ameagada da crianga.

Lendo um pouco mais sobre o tema, ndo necessariamente a partir da
Biblia, mas da literatura histérica. Percebi que na antiguidade, pouco se sabe
sobre a vida das criangas dos povos de entdo, que habitavam a Mesopotamia
(sumérios, assirios, babilénios e acadianos), o Egito (os egipcios), a Fenicia
(os fenicios) e sobre os hebreus. Os relatos mais antigos, de que se tem
conhecimento sobre a infancia remontam aproximadamente ao segundo
milénio antes de nossa era. Nessa fase, as informagdes sao muito precarias, ja
que a escrita apenas se difundiu amplamente por volta do ano 1000 d.C. A
tradicao oral era fundamental e a escrita encontrava dificuldade de se
estabelecer. (ASSIS, 1997, p.127).

A educacéo da crianca hebréia possuia uma énfase na disciplina. Uma
lei instituida no século Xl a.C. acerca dos filhos desobedientes instrui os pais
sobre como utilizar da voz e castigos aos filhos rebeldes caso estes né&o
dessem ouvidos as recomendagdes paternais (ASSIS, 1999, p.12). Cabia aos
mais velhos da cidade puni-los, expondo os mesmos para que fossem
apedrejados até a morte (Dt 21,18-21). Em Provérbios 23,13-14, o rei diz: “n&o
retireis a disciplina da crianca; porque a fustigando com a vara, nem por isso
morrera. Tu a fustigaras com a vara e livrara sua alma do inferno”. Outra causa
da morte de criancas € decorrente das precarias condigdes de vida. A miséria
reinante estimulava a pratica de infanticidios como, por exemplo, os casos
registrados em 2Rs 6,26-29; Lm 2,11-12; 4,4-10.

Antes de qualquer aprofundamento na questdo convém esclarecer o
que na Biblia se entende por “crianga”, principalmente no contexto do Oriente
Antigo, e de como nés identificamos “crianca” na Biblia (MICHEL, 2003, p.21-
27). Ja pelo proéprio vocabulo se torna dificil determinar a idade da pessoa a
quem o texto se refere. As palavras empregadas nao especificam idade, e
podem até mesmo designar adultos, ou pelo menos jovens. As vezes aparece
o termo designando descendéncia, ou representacdes juridicas. (AUSUBEL,
1984, p.230).

Sobre o texto de Gn 22, o estudioso da literatura biblica Milton
Schwantes diz: “Bem, na verdade, ndo sou, nem de longe, o primeiro a lutar

por entender essa passagem. Por isso digo primeiro o que aprendi de outros
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que andei escutando e lendo, em interpretacao escrita e oral”. (SCHWANTES,
1986, p.86). Primeiramente no tocante aos textos de Génesis relacionados a
Abrado, convém dizer que os mesmos passaram por diferentes camadas
redacionais escritas em periodos muito distintos. De acordo com a hipotese de
Erich Zenger (1995), situagdes datadas séculos XVIII a.C. foram descritas em
textos de origem nos séculos Vlll e VI a.C..

O texto de género literario narrativo esconde uma densidade
paradoxal. Guarda caracteristicas em comum com os demais contos
relacionados com Abrado. Existia como histdéria de género literario oral,
contada livremente, transmitida como meméoria popular durante séculos, antes
de ser agregada aos demais contos abradmicos no processo de escrita. Logo,
a pericope adquire dupla perspectiva de analise: investigar o sentido original e
contemplar o significado que o texto adquire apds ser reunido no conjunto do
Pentateuco. Nesta linha concordam autores como Gerhard Von Rad (1972),
Frederico Dattler (1984) e outros.

A pericope apresenta como tema vital o sacrificio de crianga em lIsrael.
Cabe ao leitor interpretar, buscando devolver o texto na histéria de origem, a
luz das condicdes do povo de Israel. O dado mais geral é que na
microestrutura ndo se fazia necessario o sacrificio de criancas. Este uso esta
reservado a macroestrutura social como Templos e Estados. No caso de Israel
nao se tem noticias de que tenham ocorrido nos clas praticas sacrificais de
criangas. No tribalismo, portanto ja se conhecia tal pratica, como evidenciam os
textos de Ex 22,28; Jz 11,29s. Contudo na monarquia a discusséao tomou
dimensbes exponenciais significativas, porque em honra a divindades de
fertilidade (Lv 18,21; 20,2-5; Dt 12,31; 18,10) os proprios reis chegaram a
imolar criangas (1Rs 16,34; 2Rs 3,27; 16,3).

Alguns setores da sociedade passaram a refutar categoricamente esta
pratica conforme relata o autor Schwantes (1984, p. 41). Nesta fileira de
oposig¢ao encontra-se Gn 22, que inclusive deve ter surgido nesta época dos
reinados, porque nos dias de Abrado o tema era de expressao quase remota. A
pratica do sacrificio de criancgas, de fato, s6 estava em discussdo em nivel de
Estado. Seguiremos a hipétese de autores como Vera Cristina Weissheimer
(1996), Milton Schwantes (1991), Carlos Mesters (1989) de que o texto de Gn
22,



20

Celebra um basta a este estado de coisas. Memorizando um suposto
episodio da vida do patriarca, contesta uma pratica de Estado e de
seu culto. A pericope quer vida para a crianca. Mostra que a
memoria familial-popular € capaz de defendé-la em sua radicalidade.
(SCHWANTES, 1991, p.42)

“... desde a origem de Israel esta abolida a pratica do sacrificio. Ao
memorizar um suposto episédio da vida de Abrado, a redacdo de
Génesis 22 quer dar um basta a essas praticas cruéis, e desativar
para sempre, o sacrificio das criangas”. (WEISSHEIMER, 1996, p.22)

Ela apresenta Abrado seguindo uma inspiracdo religiosa,
obedecendo a um apelo de Deus que pedia o sacrificio do filho. No
ultimo momento, porém, o narrador faz saber que o Deus de Israel
ndo quer esta morte (Gn 22,12). Ele condena as matancas de
criangas que ocorriam em lIsrael (2Rs 16,3.34). (MESTERS, 1989,
p.25)

E dentro deste principio hermenéutico que se pretende colocar este
breve estudo, que n&o se esgota aqui. Espero que o leitor deste texto, a partir
de entdo, comece a ler a Biblia com a linguagem da crianca, a partir de uma
opgao consciente de ética e lugar social da infancia. Aqui se pretende chamar
atencdo do leitor para olhar a crianga pertencente a grande massa dos
oprimidos que ao longo da histéria foi obtendo a fisionomia do mal do seu
tempo. Ao ler Gn 22, muita gente por ter um conhecimento ingénuo, ou a -
histérico da Biblia como Literatura Sagrada, deixa passar em geral

despercebida esta atualidade do tema, relacionado com a situagéo da crianca.

Mas a inclusdo desta histéria na Biblia e sua leitura a partir da
otica dos pobres oprimidos revela (...) que os marginalizados
exigem ser incluidos na histéria da salvagéo, inclusive como
primogénitos. (GARMUS, 1975, p.7)

Inclui-la de tal forma que se valendo da enorme flexibilidade que a
hermenéutica atual oferece ao intérprete: a enorme flexibilidade que caracteriza

o mundo simbdlico em sua relagdo com os fatos empiricos (TORRES
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QUEIRUGA, 2001, p.86). Autores citados acima trabalharam o tema, no
entanto, o que me desafia é que “Ha uma riqueza tdo grande nas produc¢des
intelectuais, que dificilmente uma pessoa pode dar conta de todas as facetas
(REIMER, 1996, p.7)”. E o que de certa forma me conforta esta no fato de que
“Textos tém vida prépria. Suas fung¢des sdo muitas. Também os seus usos séo
distintos (REIMER, 1996, p.8)

E que suas fungdes vao (...) depender do lugar social e histérico do
leitor e de suas opgbes de vida (NAKANOSE, 2000, p. 21). Em pesquisas
posteriores pretendo ampliar este tema, ligando esta preocupacéo pela crianga
com a situagdo da crianca presente e ausente no género literario evangelho
que esta contido na historiografia do Novo Testamento da Biblia crista.

A dissertacao € composta de trés capitulos, onde no | capitulo procurei
mostrar um panorama da Biblia como literatura, resultado de um processo
historico-social. Quanto ao Il capitulo, a lida esta marcada pelo conceito de
memoria coletiva e suas implicagdes no texto de Gn 22 como um protesto de
resisténcia contra a pratica sacrifical de criangas no Antigo Israel. Ja no |l
capitulo a énfase é relacionar as proximidades e as distancias que existem
entre o texto de Gn e as produgdes historiograficas nascidas no contexto
moderno e, sobretudo no Brasil, destacando o ECA (Estatuto da Crianca e do

Adolescente) como um paradigma.
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| CAPITULO - A BiBLIA COMO MEMORIA DE CRITICAS AOS SACRIFICIOS
DOS OPRIMIDOS

Neste capitulo analisarei no Antigo Testamento textos que indicam o
aspecto da violéncia como um fator marcante. Ainda a partir de alguns autores
apresentaremos trés conceitos: sagrado, memoria, sacrificio que irdo ser

utilizados como chave de leitura para analise.

1.1 A Biblia como livro sagrado

A manifestacdo do fendmeno religioso nas suas mais variadas
linguagens constitui um mistério indizivel, ou como denominou Rudolf Otto,
‘uma categoria em si mesma, a priori; algo inefavel, mysterium fascinans, o
tremendum.” (OTTO, 1985, p.172). Ou ainda Mircea Eliade, entendido em
comparag¢ao com o profano, dentro do plano cartesiano; entende o sagrado em
comparagao com o profano, o outro (ELIADE, 1995, p.195).

Nisto, o ser humano desenvolve estilos literarios acessiveis para
comunicar suas verdades, originando assim a literatura sagrada, com seus
mais variados géneros literarios. No que se refere aos escritos biblicos, foram
germinados numa cultura em que o conhecimento néo se processa pela légica
do pensamento nem pelas definicbes conceituais.

Ao falar de Literatura Sagrada das religides, deve-se levar em conta o
fato que nem toda a religido possui uma literatura escrita. E também procurar

ter uma nocéao breve do que vem a ser o sagrado.
“Em sua estrutura essencial o sagrado € sempre o0 mesmo ato
misterioso, a manifestacdo de algo totalmente Outro”, que nado
pertence a esta ordem natural e profana (CROATTO, 2004,
p.71).

O sagrado pode se manifestar em qualquer coisa, lugar ou tempo. O
que, portanto faz um lugar ficar sagrado € a atribuicdo que cada ser humano
da, isto é, a reveréncia sou eu que faco, o reconhecimento, a
transubstanciagdo; a acdo é€ minha (SILVA, 2004, p.93). Sagrado é a
atribuicéo, ou seja, o sentido. Para que um livro se torne sagrado, a logica é a
mesma. A comunidade fala, fala e atribui como sagrado, e entdo a humanidade

faz. Porém alguns textos na Biblia, por exemplo, que falam de sacrificio,
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violéncia e morte porque, sdo sagrados? Para que uma literatura se torne
sagrada (SILVA, 2004, p.94) diz ser necessario alguns fatores:

a) Personalidade carismatica;
Concilio ou comunidade que celebra;
Reconhecimento popular;
Concorréncia politica;
Discipulos e vivéncia.
Enquanto produto literario o texto possui um mundo histérico, isto € onde
provavelmente um personagem, ou uma comunidade o reconheceu e lhes
atribuiu significado. Tamanho significado que se torna sagrado, pelo fato de
agregar boa parte do conteudo de seu ethos, conforme atesta Clifford Geertz
(1989). Na medida em que o conteudo do ethos é vivenciado ele reforca uma
tradigéo, se transforma em intérprete do seu tempo, formador de opiniao, nisto
encontramos o aspecto do poder. Em geral, os aspectos culturais ou
civilizatérios acabam se tornando histéricos na medida em que séo
culturalmente adotados como praticas histoéricas comprovadas na referida
cultura. Como o caso da légica sacirifcal no Antigo Israel.

Genericamente séo alguns fatores que ajudam, mas nao determinam
para que um livro se torne sagrado. Deus ndo se revelou em outros espagos?
Por exemplo: porque entdo n&o temos varias biblias? Contudo trés
caracteristicas s&o fundamentais para evidenciar um livro sagrado, segundo
Silva (2004, p.92).

a) Palavra de Deus;
b) Inviolavel/Céanon;
c) Fundamentam alguma religi&o.

Segundo Jacques D’Adesky (2001), sendo a religido uma referéncia de
identidade, ela acaba por governar a ordem simbodlica do individuo e mantém
um conjunto de praticas e deveres que dao significado e “nomia” a existéncia
de tais pessoas. No caso de religides que possuem um livro sagrado, eles
necessariamente fundamentam em seu conteudo a ordem vigente na medida
em que é ritualizado pelo exercicio religioso. Sendo palavra de Deus, as
personagens consideradas fundantes de determinada cultura sdo alocados

como atuantes e guardados pela regra candnica.
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Quase todas as expressdes religiosas que possuem alguma literatura
sagrada escrita, e conseqientemente um livro sagrado, possuem outro livro
menos sagrado, mas que ndo perde totalmente a mesma sacralidade, mas
permite um manuseio. No Islamismo, por exemplo, o Alcordo e a Suna; no
Judaismo Tora e o Talmude; no Cristianismo a Biblia e o Catecismo. Ao
estudar a Literatura Sagrada, como disciplina é importante observar que
grande parte da literatura sagrada € oral, isto € a oralidade precede o texto
(SILVA, 2004 p. 87-101).

1.2 A Biblia como memoria

Ter presente que a memoria biblica nem sempre guarda a marca
concreta das pessoas com seu corpo, seu nome, sua voz, sua
atuacdo (NAKANOSE, 2000, p.22)

A Biblia é fruto de um longo exercicio de memdéria histoérica de
determinado povo. Contudo, sua tradicdo histérica, expressa e embalada por
varios géneros literarios, desde os mitos, sagas, novelas, e nelas contém as
verdades mais profundas do Ethos, de um povo. Conforme disse no inicio do
texto, a dificuldade estava no fato de conciliar o conteudo de alguns textos
biblicos carregados de uma carga simbolica de violéncia como sendo “palavra
de deus”, e mais ainda, como a crianga associava mesmo inconsciente esta
mensagem de horror com a idéia de uma divindade cheia de amor proclamada
pelos meios so6cio-educativos: escola, familia, religidgo? Mas o que deve ser
considerado é que as perguntas surgem da maneira como nos lemos e
entendemos a Biblia. Por exemplo, a leitura fundamentalista é aquela que
considera o texto ao pé da letra. Ao fazer este tipo de leitura, o intérprete se
fecha ao dialogo com as ciéncias e com outras possibilidades de entender as
tradicbes sob as quais brotaram os textos. Tradicdo é o caldeirdo simbdlico
construido ou “inventado”, conforme Hobsbawen (1990), em geral,
cuidadosamente cuidado por agentes ligados a estrutura de poder, tanto no
ambiente religioso (santuarios) ou profano (academias ou instalagdes civicas).

Ao ler a Biblia, o leitor devera ir assimilando um processo de

Tomar consciéncia de que o texto nasce da diversidade, da

fragilidade e da provisoriedade da experiéncia de pessoas de carne
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e 0sso, em suas relagdes concretas marcadas pelas diferencas de
grupo social, raga, idade, sexo, crenca (NAKANOSE, 2000, p.22).

Encontramos na Biblia narrativas que surgiram de grupos em
circunstancias de dificuldades e marginalizacdo. Essas narrativas, sempre
recorrem aos primérdios para dar conta de encontrarem respostas as suas
inquietacbes do presente, ou seja, respostas ao cotidiano sempre apontando
para o futuro. Esses textos sdo uma mistura de memdrias e experiéncias de
determinado povo.

Escrever sobre a histdria e a memoria da crianga na Biblia, sobretudo
no texto de Gn 22 é atualizar uma das fases mais obscuras e violentas do
Antigo Israel. Mas por outro lado, é também descobrir que este processo
aconteceu em uma constante relacdo com outros povos. Povos oprimidos vao
guerreando, fugindo e até mesmo aceitando a Nova Ordem e silenciando sobre
a sua identidade, mas sempre dispostos a reconstruir suas vidas, sua historia.
A auséncia, ou a presenga violentada da crianga no Antigo Testamento é um
indicativo da sua importéncia na histéria do antigo Israel.

A histéria escrita pelos vencedores se transforma em ideologia e mostra
seu poder de dominacdo e destruicdo de sua memoria. Assim sendo, é
fundamental pensar como a memdéria sobre as criangas foi transformada em
uma memoria histérica contra as criangas. Na fase tribal, ou memoéria das
tribos, em alguns momentos estas criangas sao enxergadas como importantes,
por ser sinal de fecundidade. Temos a pericope de Gn 22 como um protesto
contra a violéncia contra a crianga.

Assumimos a convicgédo de que a Biblia nasceu a partir da tenséo entre
0s pobres e os dominantes. Neste processo de tensao, os pobres se valeram
de diversos meios para defender seu testemunho. Um deles esta no fato de
sempre atribuirem seus textos orais ou escritos a um personagem de
representacéo, por exemplo, um rei, ou profeta. A pericope de Gn 22 é
atribuida a Abrado que cumpre o mandato da divindade, mas que obedece ao
mesmo mandato; mas desta vez para nao sacrificar seu filho.

Outro recurso utilizado é manter o texto oral, € o que supostamente
tenha acontecido com o texto de Gn 22. O interesse em manter o texto oral
talvez resida na tentativa de escapar do monopdlio dos que tém a posse da

producado cultural. Aqui temos a mema&ria como um poderoso instrumento em
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defesa dos pobres e oprimidos. Gn 22 € um destes textos que reportam a uma
memoria de criticas a pratica do sacrificio com criangas em Israel. Segundo
Mesters (1995), o texto de Gn 22 era narrado como um alerta contra essa
pratica, assimilado pelo contato com os povos cananeus.

Provavelmente depois do exilio, esse texto fora reutilizado, chegando
até apresentar Abrado como o modelo de fé. Mesmo com direcionamentos
novos em virtude de objetivos diferentes, o texto nunca deixou de se constituir
uma aposta na vida, mesmo em meio a estruturas de morte. Em épocas de
crise, guerra ou desastre era possivel que alguém viesse a sacrificar sua
crianga para que as divindades acalmassem sua ira. O que acostumou se
chamar: passar o filho pelo fogo (2Rs 16,2-3;21,6;23,10;Jr. 7,31;19,5;32,35;Ez
16,21;Lv 20,2-5;18,21).Na época do Antigo Testamento a situagcdo da crianca
ja estava em risco, fato comprovado pelos textos de (Ex 1,15) e (Ex 6,20;15,20)
onde mulheres corajosas se empenham para salvar seus filhos do sistema

opressor do império egipcio.

1.3 No Antigo Testamento: memoria, violéncia

Ao longo do Antigo Testamento, € possivel destacar momentos cruciais
da historia do povo de Israel em que a violéncia parece latente aos escritos, em
outros momentos exatamente nos espacos vazios onde ndo estdo escritos,
naquilo que foi silenciado, mas estao implicitos no n&o dito. A partir de Ricoeur
(2007), percebe-se que para acionar o mecanismo da recordagcdo da memoria

na vida humana, seja ela um texto escrito ou oral precisa-se dos outros.

estudar memoria, entretanto, é falar ndo apenas da vida e de
perpetuacao da vida através da histéria; € falar também, de seu
reverso, do esquecimento, dos silenciados, dos néo ditos e,
ainda, de forma intermediaria que é a permanéncia de memoria
subterranea entre o esquecimento e a memoria social. E no
campo das memobrias subterrdneas, & falar também das
memorias dos excluidos, daqueles que a fronteira do poder
lancou a marginalidade da historia a um tipo de esquecimento
ao retirar-lhes o espaco oficial ou regular da manifestagdo do
direito & fala e ao reconhecimento da presenca, social (FELIX,
1998, p.45).
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Veja nos relatos que trazem a organizag&o das tribos, onde ndo existia
rei, poder é descentralizado e as decisbes sao tomadas em Assembléia. A
maioria da terra € propriedade coletiva. A questdo da generosidade, partilha da
terra como dom, faz da lei um principio para defender os pobres e oprimidos no
sistema tribal. Na Monarquia, 1030 a.C., Israel passa a ter uma corte, um
exército e um templo, a centralizacdo do poder é evidente nas maos do rei.
Neste periodo historico o povo é oprimido, sendo obrigado a pagar tributo em
forma de produtos e trabalhos. As dividas aumentam, as familias camponesas
perdem suas terras. Em tal circunstancia eclodem as guerras aumentando
ainda mais a morte e a opressao, conforme Gn 3.

Cerca do ano 586 a.C. acontece a invasao de Jerusalém, o templo é
destruido e uma grande porcentagem da populacéo é exilada na Babilénia. Um
acontecimento que evoca opressao na memoria histérica de Israel é o exilio na
Babilonia (586-539 a.C.) conforme retrata o género sapiencial (SI 136). No
exilio a histéria de Israel é revista a partir de algumas liderangas. Escritos
como: Gn 1,1-2,4; 6,5-9,17; 11,1-9, sdo composicdes desta época (REIMER,
2006, p.25).

Os persas dominam a babilénia por volta do ano 539 a. C., o fato de o
novo império favorecer a oportunidade de os oprimidos exercerem sua religiao
nao esta isento de contrapartida. Isto é, exigiam em troca pesados tributos,
aumentando os sacrificios. Neste interim alguns grupos voltam para Jerusalém
e se restabelecem com base no templo, na lei sob a tutela dos sacerdotes
oficiais (SCHWANTES, 1989, p.28). Ao longo dos escritos do Antigo
Testamento, ha memdérias dos varios periodos da historia de Israel, tais textos
constituem uma resposta as necessidades de sua época em contextos e

lugares diferentes.
Na base da tradigdo esta a articulagdo da fé como resposta

humana a um desafio da histéria ou a uma interpelagéo divina
em processos histéricos. (REIMER, 2006, p.23)

Tais escritos sao tecidos com a sabedoria acumulada de geracéo em
geracao, isto &, a Biblia, também reune elementos de outras culturas,
transmitidos por meio de mitos, parabolas, romances, sagas e outros estilos
literarios acessiveis a compreensao humana; formando assim uma tradicao
com suas continuidades e descontinuidades (MAGALHAES, 1998, p.39). Logo
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se questiona: “Como a tradigdo oral foi capaz de conservar a memoéria dos
pobres e esta se preservou...” (BOFF, 1990, p.5).

A intencao desta abordagem, na Biblia teve fundamentacao teérica em
Milton Schwantes, exegeta Luterano, Vera Cristina Weissheimer, Carlos
Mesters e outros. Que este pequeno extrato sirva para que principalmente eu,
aspirante ao mundo das Ciéncias Biblicas, enraize cada vez mais minha
conexao com o ch&o da vida historica e dos temas vitais da categoria oprimida:

criangas e jovens da regido norte do Brasil, onde atualmente estou envolvido.

1.4 Conceito de Memoria

“Devemos trabalhar de forma que a memoria coletiva sirva para

a libertagc&o e néo para a servidao dos homens” (LE GOFF).

A partir das no¢des de memoria coletiva em Maurice Halbwachs (1990)
e de memoria subterrdnea e memoédria em disputa em Michel Pollak (1989),
discutiremos também como os povos do Antigo Israel trabalharam sua memoria
coletiva no processo de reafirmacdo de sua identidade, procurando destacar
alguns lugares dessa memoria e um recente interesse em preservar a memoria
através da escrita.

Devido as consequéncias do processo de exilio e opressdo (guerras,
assimilacao, exterminio) as criangas sao tidas como objeto de violéncia militar.
Dessa forma, elas desaparecem da documentacgao oficial, sendo mencionados
em curtas passagens, onde fica evidente a sua pouca evidéncia em termos
quantitativos; em virtude da brusca transformacédo sociocultural; perda
territorial; bem como, precarias condigdes de vida. Na verdade, por muitos
anos foram aos poucos guardando em siléncio sua identidade diante da
sociedade dominante e produzindo uma memoéria coletiva as sombras dos
impérios babildnico, assirios e persas.

Os povos oprimidos reaparecem no cenario redacional em pequenas
pericopes, como a de Gn 22; destacada ocasionalmente por pesquisadores
que possuem uma visibilidade social mais apurada, como Milton Schwantes
(1991), Carlos Mesters (1995) e Vera Cristina Weissheimer (1996).
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Maurice Halbwachs (1990), em Memdéria Coletiva, desenvolve um
conceito de memdria coletiva relacionando e diferenciando de outros dois
conceitos: o de memoria individual, que ele chama também de autobiografia, e
o de memodria histdrica. A primeira se apoiaria na segunda, pois a nossa vida
faz parte da historia de modo geral, ao passo que, a segunda seria mais geral e
nos representaria o passado de forma resumida e esquematica. A memoria
pessoal € produzida a partir de nossa experiéncia cotidiana na familia, na
escola, no ciclo de amigos, enquanto que a memoria histoérica corresponde aos
acontecimentos da nagdo que geralmente ndo vivemos, mas que conhecemos
através de certa tradicao, geralmente, escrita (HALBWACHS, 1990, p.53-60).

Contra uma visdo platénica do tempo que faz do tempo ‘a
imagem movel da eternidade’, contra interpretacdo de um
espiritualismo antiquado que afirma que, “a maternidade lanca
sobre n6s o esquecimento”, contra uma concepg¢ao hegeliana

de um futuro Unico portador de uma lbégica racional.
(HALBWACHS, 1990, p.13)

O autor demonstra que, “lembrar” € uma atitude que nés remetemos ao
‘outro”, logo, ao coletivo. Assim, nunca estamos sOs, ou seja, nossas
lembrancas sdo sempre coletivas, mesmo que sejam de fatos ou
acontecimentos que s6 nés vivemos (HALBWACHS, 1990, p.26).

N&do se consegue lembrar por muito tempo de fatos que tenham
importancia apenas para ndés mesmos, 0 grupo ou a comunidade interfere
nesta lembranga, ndo somente sobre o que se deve lembrar, mas também o
que se deve esquecer. Assim, o que lembramos € sempre um reflexo da vida
em sociedade, desde as relagdes mais intimas da familia, dos amigos, até do
grupo mais amplo ou da nagao.

Todavia, se de um ponto de vista, as lembrancas individuais sao
acionadas pelos interesses e pelas necessidades do grupo, por outro, as
lembrangas do grupo sé tém eco no individuo se Ihe disserem respeito, ou seja,
se estiverem de acordo com seus sentimentos ou interesses. Para Halbwachs
(1990), sé é possivel essa aproximagao se ela atingir os interesses comuns
tanto da sociedade como do individuo. Mas, ele admite a existéncia de uma
memoria individual que ele chama também de intuigdo sensivel que seria um
estado de consciéncia individual distinto das lembrangas advindas do social.

Aqui reside parcialmente o fundamento da motivagcéo que dirigiu este trabalho
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dissertativo, as lembrangas de minha infancia evocadas a partir da lida com
criangas marginalizadas do projeto social no qual trabalhei.

No entanto, se quem lembra, de fato, é o individuo, qual é entéo a
conexao entre as lembrancas individuais e a memoria social? Para Halbwachs
(1990), o conjunto ou a somatéria dessas lembrangas individuais ndo é
suficiente para a existéncia de uma memoéria coletiva, nem estdo todas

representadas nesta.

Diriamos voluntariamente que cada meméria individual € um
ponto de vista sobre a meméria coletiva, que este ponto de
vista, muda conforme o lugar que ali eu ocupo, e que este lugar
mesmo segundo as relagdes que mantenho com outros meios
(...). Todavia enquanto tentamos explicar essa diversidade,
voltamos sempre a uma combinagido de influéncias que sao,
todas, de natureza social (HALBWACHS, 1990, p.51).

A memodria coletiva ndo é simplesmente a somatoria de todas as
memorias individuais, ela evolui segundo suas proprias leis e principios. Ela
nao é apenas um conjunto de lembrangas que um grupo ou sociedade escolhe
como referéncia de sua propria existéncia, mas histéria vivida pelo grupo, como

um tempo e um espacgo bem definido e que

“tem tudo o que é preciso para constituir um quadro vivo e
natural em que um pensamento pode se apoiar para conservar
e reencontrar a imagem de seu passado” (HALBWACHS, 1990,
p.71).

Nesse sentido, a memoria esta relacionada a proépria identidade do
grupo assim, para Halbwachs (1990), existiiam numa mesma sociedade,
tantas memorias coletivas quanto a capacidade, ou oportunidades que os
grupos sociais tém de manté-las vivas. Mas, & perceptivel que entre essa
diversidade de memorias no seio da sociedade ha sempre uma memoria
vencedora em detrimento de outras memorias que ficam no esquecimento,
habitando os espagcos marginais e subterrdneos da sociedade ou mesmo
desaparecem no tempo. A pericope de Gn 22 € uma destas sobreviventes do
poder do esquecimento.

A memodria ndo é forma mais perfeita de meméoria social, pois, ela nao
acolhe em seu bojo as multiplas memérias sociais, pelo contrario ela as exclui;

ela se projeta e se impde sobre a morte ou sobre o siléncio das demais. Esse
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ponto de vista nos faz pensar em nogbes de memoria subterrdnea e de
memoria em disputa, apresentadas por Michael Pollak (1989). Para ele, essas
memorias subterraneas que prosseguem seu trabalho de subversao no siléncio
e de maneira quase imperceptivel afloram em momentos de crise em
sobressaltos bruscos exacerbados. Assim, continua o autor, “A memoria entra
em disputa” (1989, p.4).

Nesse sentido, manutengdo de memoéria na sociedade, ou o0 seu
esquecimento se da pela relagdo conflituosa no espago social. Para Pierre
Nora, a memoria diz respeito ao que é vivido, esta em permanente evolucgao,
aberta a dialética da lembranca e do esquecimento (...) vulneravel a todos os
usos e manipulagdes, suscetivel de longas laténcias e de repentinas
revitalizagdes (...); enquanto que a histéria, como reconstru¢do do passado, €
sempre problematica e incompleta (...) porque a operagado intelectual e

laicizante, demanda analise e discurso critico (1993, p.9).

A separacao entre memoéria coletiva e histérica nao é tdo simples
quanto parece, pois, pelo carater das lutas e dos conflitos entre os grupos
sociais, ocorre quase sempre a transformacdo da memdria coletiva dos que
vencem em histéria, marcando assim, o carater ideoldgico, vulneravel a
manipulagdes, problematico e incompleto da memoaria historica. Afinal, o que
sabemos sobre o fato da “descoberta da América” a ndo ser o que foi escrito
por quem a “descobriu”? Nesse sentido, recordar a pericope de Gn 22 constitui,

articular historicamente o passado (...) , tal como ela relampeja
no momento de um perigo. O perigo ameaga tanto a existéncia
da tradigdo como os que recebem. Para ambos o perigo € o
mesmo: entregar-se as classes dominantes como instrumento.
O dom de despertar no passado as centelhas da esperanca é
privilégio exclusivo do historiador convencido de que também
os mortos ndo estariam em seguranga se o inimigo vencer e
esse inimigo ndo tém cessado de vencer (BENJAMIM, 1994,
p.224-225).
Estamos convencidos de que o papel da pericope ainda possui uma
forca capaz de desempenhar uma fungao social indispensavel. Isto é, acionar

na nossa memoria o papel de detectar o mal enquanto mecanismo que busca
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silenciar a voz das criangas que clamam no imaginario social das classes

oprimidas do Brasil.

1.5 Um conceito de sacrificio

E a memoéria das criancas negadas e silenciadas que estamos
procurando compreender nesta dissertacdo. Ja vimos que na estrutura dos
clas existe um espaco onde elas vivem o seu cotidiano com intensidade.
Vivem o conflito interno e com o Estado, que aos poucos lhes roubam a
alegria da festa das celebragbes além de tirar-lhes os filhos.

Na sociedade tribal o ritual do zebah, era uma pratica que envovia as
familias num clima de festa e refeicdo. Com a monarquia o ritual zebah
comegou a ser modificado até chegar ao que denominou os profetas Amoés
(5,22) e Oséias (6,6), de usurpacao. Nao é de se admirar que essa mudancga
nos ritos sacrificais era uma forma de neutralizar a forca da meméria das
tribos. Sem se aperceber o Estado buscava a centralizagdo do culto no
Templo real, para que assim através da perpetuagdo do rito com outra
roupagem pudesse manter o sacrificio e conseqientemente silenciar a
memoria dos clas.

Partindo do pressuposto de que (...) os ritos sdo a expressdo mais
completa da atitude religiosa (CROATTO, 2004, p.348).

Por ter carater sagrado o rito evoca segundo Croatto (2004), a
sacralidade da pessoa oficiante, quando esta existir. Nestes termos recorremos
ao Antigo Testamento nos relatos de sacrificios, sobretudo no periodo
monarquico em que o rei era revestido desta sacralidade, portanto possui

caracteristica religiosa.

Em religibes muito desenvolvidas aparece o sacerdote como
celebrante principal. Em Israel o sacerdote atua desde a
fundagdo do Templo e se torna mais forte no pos-exilio em
razdo da auséncia do rei (CROATTO, 2004, p.349).

Nosso intuito ndo é fazer uma classificacdo sistematica de todos os
ritos, até por que as manifestagdes religiosas em agdes culticas sdo vastas, e
além do mais, heterogéneas na sua formatacgao.

(...) uma tarefa quase impossivel em razdo da sua grande

variedade que, por sua vez, € explicada pelo carater
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inesgotavel tanto dos gestos possiveis quanto dos elementos
culturais usados (CROATTO, 2004, p.358).

Em linhas gerais destacam-se os ritos de iniciagdo; os sacrificios,
dentre eles os sacrificios de oblagédo, sacrificio de expiagdo, sacrificio de
comunhdo; a oragdo como rito; o rito funebre; e a festa. Neste extrato
trataremos em particular do sacrifico de expiagdo. Podemos destacar como
memoria do rito de expiag&o Levitico capitulo 16. A memoria esta contida no

rito, atualizada pelo sacrificio, por isso:

(...) o sacrificio rememora, por meio de novas substituicdes, o
assassinato primordial de uma vitima emissaria. Com isto, os
seres humanos podem fazer todas as suas discriminagdes,
mascarando seu “desejo mimético” na culpa de uma vitima. O
desconhecimento do acontecimento fundador engendra o
sagrado, com seus ritos e seus mitos, e a instituicdo sacrifical
torna-se consagrada; a vitima é divinizada e lhe é reconhecido o
poder de resolver a crise (CROATTO, 2004, p.373).

Segundo Mircea Eliade (1992), “o sagrado funda o mundo, lugar onde
0 sagrado se manifesta, e por isto estda na ordem cosmica”. Identificamos o
efeito da dessacralizacdo do mundo e do modo como esta dessacralizagao
agride o mundo, tido, por muito tempo, como lugar sagrado. Poderia o sagrado
também manifestar formas de violéncia. René Girard (1991) sustenta que o
sagrado também exerce violéncia. Para ele os sacrificios constituem
expressodes privilegiadas de violéncia, ainda que, aparentemente, ndo exista
violéncia nestes atos. Defende ele que o sacrificio resulta da substituicdo de
uma violéncia. Por exemplo, ha pessoas que imolam animais para substituir a
violéncia praticada contra pessoas mais proximas. Em outras palavras, acaba-
se dando a entender que a substituicdo da morte de pessoas pela morte de
animais, significa que a vida destes importa menos.

Nao é uma questdo envolvendo s6 o corpo humano, pois ha
violéncias e mecanismos de destruicdo também em correntes afetivas.
Ocorrem certos deslocamentos parecidos com o que acontece no meio das
galinhas: quando uma se coloca de vitima, todas as outras deslocam sua

agressividade, agredindo esta vitima. Girard diz que ndo se suprime e nem
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elimina a violéncia, mas apenas consegue acalma-la quando é desviada ou
enganada. Por isso, os rituais de um sacrificio ndo constituem uma relagéo
entre os sacrificadores e a divindade, mas um ato que disfar¢ga uma violéncia.

De acordo com Girard (1991), os rituais de sacrificios nao passariam
de rituais coletivos de transferéncia (raivas, rivalidades, rancores). Seriam
projecbes sobre a vitima, nesta substituicdo, a vitima passa a oferecer
protecdo aos membros que realizam o sacrificio e levam a um deslocamento
da sua violéncia.

Desta forma, um grupo agredido ameniza sua agressividade, suas
disputas e hostilidades contra outros que o agridem. As vitimas podem ser
humanas, fato ilustrativo é a relagdo da policia com o bandido. Ao se afirmar
que é bandido ou marginal, insinua-se que devia mesmo ser morto, do mesmo
modo eliminam-se prisioneiros, reis. Sem o deslocamento, a violéncia seguiria
um curso espontaneo, gerando vingancas e represalias interminaveis. Bem
sabemos o quanto um ato violento tende a produzir outros atos violentos.
Portanto, um ato violento pode levar a um ato de vinganca, ou deslocamento
do sacrificialismo.

Como enxergamos a lida com as vingangas? E possivel constatar que
alguns grupos, bem como certas regides aceitam mais e melhor as regras
judiciarias, e se conformam, aos poucos, com o0s julgamentos das ultimas
instancias. Mas o que realmente ocorre no sistema judiciario? Caso por
exemplo de um roubo de dinheiro de uma pessoa, 0 que faz o sistema
judiciario? Aplicara uma represalia, considerando-se o soberano, para impedir
que o ato insista com apelagdes sobre a ultima palavra dita.

E se ocorrer que o sistema publico ndo descubra o furto, é possivel
que a vitima va tentar uma vinganca privada. Assim acontece de forma geral
em nossas socializagdes: a vinganca vai criando continuamente novas vitimas.
E quando a vinganga ndo é vingada ou nado se aplicam represalias, entdo se
procura um amparo mais amplo para que se cobre justica.

Existe ainda, segundo Girard (1991), outro jeito de ocultar a vinganca:
a de apelar para a religido, e aqui esta o nosso foco de investigacédo. Os povos
mais antigos faziam rituais magicos e sacrificios. Atualmente, € mais comum
que pessoas facam uma racionalizagdo. O sacrificio, portanto, exerce papel

preventivo contra a vinganca. Ele impede que se alastrem indefinidamente os
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mecanismos de vinganca. A vitima usada no sacrificio, geralmente nédo é
culpada, mas o imolado sofre para livrar a vinganga do outro. Se a vitima
voltasse a afetar o agressor, passaria a gerar nova violéncia, o que também
seria visto como impureza ritual.

Disto decorre a evidente consequéncia: que nédo se busque a
vinganca. Certamente n&o precisamos ir longe para perceber o quanto a
vinganga é contagiante, uma vez que a violéncia gera violéncia, toda vez que
ocorre mecanismo de vinganga. Em muitas situa¢des este extremo chega a tal
ponto que parece impossivel apaziguar os animos sem derramamento de
sangue. E quantas vezes ja foram provocadas verdadeiras catastrofes
simplesmente porque se queria impedir o avango da violéncia.

René Girard (1991) destaca um outro elemento da violéncia: quando
uma comunidade se vé envolvida por atos violentos, ou calamidades que nao
consegue controlar, ela buscara impetuosamente, um bode expiatorio. Até em
derrota de jogo, seja de futebol ou baralho, acontece algo parecido,
descarrega-se no outro a culpa do fracasso. Outro caso muito em voga:
quando acontece um acidente aéreo, desloca-se todo o problema para achar a
caixa-preta, como se ela, ao revelar o porqué do acidente, pudesse resolver
alguma coisa capaz de anular o que aconteceu.

No sentido geral, a destruicdo da vitima na perspectiva de Girard, vai
livrar as pessoas daquele mal, mas isso € apenas a descarga da violéncia
interior. E como um analgésico que acalma rapidamente

A mesma dindmica foi aplicada aos cultos com vitimas humanas.
Nao obstante a rejeicdo disposta pela literatura israelita, ainda se encontra
registro de praticas sacrificais envolvendo vitimas humanas em Israel. No que
se refere ao sacrificio, cumpre dizer que Girard o define como uma mediacao
entre o sacrificador e uma divindade, figurando primitivamente como oferenda
o préprio ser humano. Entretanto explica que “a funcdo social primaria do
sacrificio € apaziguar as violéncias intestinas e impedir a explosdo de

conflitos”, sendo que
Os homens obtém tanto mais éxito na eliminagdo da violéncia
quanto mais este processo de eliminagdo néo for reconhecido como

seu, mas sim como um imperativo absoluto, como uma ordem de
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um deus cujas exigéncias sdo tdo terriveis quanto minuciosas
(GIRARD, 2008, p.26).

Mas a violéncia gera vingancga, inexistindo diferenca real entre o ato
vingado e a vinganga, visto que ambos sdo exercicio de violéncia, o que
conduz a um ciclo infindavel em que uma violéncia gera outra. O modo de
saida desse processo interminavel € o sacrificio que se apresenta como a
violéncia para acabar com a violéncia, razdo pela qual a vitima humana
assume, no sacrificio, condicdo de oferenda a divindade. Conforme Girard, nas
sociedades sacrificiais, qualquer situagcédo critica recebe uma resposta por
meio do sacrificio (p.31), existindo indicios de que o sacrificio humano né&o
desaparecera totalmente na Grécia do século V e na Atenas dos grandes
poetas tragicos (p.21). Em um periodo posterior, o sacrificio humano foi
substituido pelo animal, observando que para oferecer ao apetite da violéncia
um alimento conveniente, todas as vitimas, mesmo animais, devem
assemelhar-se aqueles que substituem (p.23).

Um tema dificil pela amplitude das formas em que a violéncia humana
aparece: fisica, psicolégica, simbdlica e moral. Neste arranjo comunitario em
que estamos imbuidos, quase sempre nos sentimos como vitimas. Por outro
lado, também enfrentamos raiva, 6dio que nos leva a ameagar e até atentar
contra a vida das pessoas. Temos a facilidade para apelar para puni¢des e
castigos prescritos, cédigos de justica ou aqueles que nds inventamos. Um dos
elementos de nossa agressividade esta relacionado ao nosso interesse,
quando estes interesses estdo longe de ser oferecidos justificados; acabam
gerando desrespeito a igrejas e quebra de mecanismos de controle social.

Segundo René Girard (2008), a violéncia é inerente ao ser humano, é
parte fisioldgica, € intestina, constituinte. Na obra o autor procura relacionar
violéncia e sagrado. Por exemplo, duas criancas que comegam uma disputa
por um pedaco de papel com um desenho, no primeiro momento cada uma
delas quer ter a posse do objeto cobigado, mas depois que o papel se rasga na
disputa ninguém mais sabe o motivo da briga. O motivo passa a ser totalmente
subjetivo, mistério, sagrado. O ser humano neste momento quer ser algo do

outro. Esta violéncia é segundo Girard, o desejo mimético.
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Violéncia é mimetismo, 0 que o outro tem é externo, ou seja, acho que
se eu tiver aquilo que o outro tém vou ser feliz. A sociedade corre sérios riscos,
como descarregar este frenesi carregado pela violéncia? Ao invés de vingar o
sangue, descarregamos em alguém que nao é ninguém. Alguém que a
sociedade ndo cobra vinganga. Vitima sacrifical, quando ndo € vingavel, a
escolha de vitimas é que permite o descarrego, e o ciclo se mantém. O fato é
que a crianga desempenha este papel de vitima expiatéria no contexto do
Antigo Israel, sobretudo na monarquia SCHWANTES (1984).

Para Mesters (1995), o exército e a ideologia ensinavam e tratavam de
inculcar através de mecanismos diversos a ideologia do rei filho de deus. O
controle tinha cerca de quinhentos anos, Na Palestina, em Canaa, Juda e Israel
reproduzia o mesmo sistema. Na familia, na era dos clas ndo se tem noticia,
praticamente ndo existia o costume de sacrificar criangas. Contudo, no advento
do Estado e dos reis Israel conheceu um aumento significativo desta pratica.

Em (Ex 1,16.22) esta explicito a tentativa do rei em exercer o controle
sobre a populagéo; o culto a fertilidade (Os 1,6-9) através das prostitutas
sagradas aumentavam o numeros dos filhos para guerrear a servigo do rei; A
situagdo da pobreza obrigava um grande numero de agricultores endividados a
vender seus filhos como escravos (Ex 21,7; Ne 5,1-5; Lm 5,13-15); Aqui
caberia muito mais citacbes que comprovam que 0O sistema monarquico
contribuiu para o enfraquecimento do sistema tribal e a desintegracéo do cl3,
da grande familia. Aparece entdo os pobres e oprimidos resistindo, fazendo
memoria.

Segundo Vera Cristina Weissheimer (1996), a Biblia supde que os
sacrificios cananeus e israelitas possuiam um altar comum, por exemplo, no
monte Carmelo (1Rs 18,17-40). Os patriarcas nao tinham altares, mas
sacrificavam sobre pedras, como os ndmades da Arabia. Nos relatos de
Génesis se encontram citagcbes como: Gn 31,34; 46,1; nelas estao presentes
sacrificios praticados com criangas, porém a descricdo que se encontra em Gn
22, o sacrificio de Isaac quem protestar contra a pratica de sacrificio a crianca
em Israel.

Nao existe atestado de que posteriormente a Davi a pratica sacrifical
continuou. Mas os inumeros casamentos de Salomdo com mulheres

estrangeiras encheram Jerusalém de altares para outros deuses, o que
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demonstra a presenga de culto estrangeiro em Jerusalém. Sobre este assunto
trataremos especificadamente no segundo. Os textos biblicos constituem
produto ideolbgico e teoldgico dos grupos e das comunidades. Por isso é de
fundamental importancia conhecer a realidade social do texto. Questdes do tipo
quem eram os donos dos meios de produgéo; quem aparece no texto e quem
nao aparece; quem controla as leis, a religido e o exército e quais as imagens

de deus presentes no texto. E o que sera tratado no préximo item.

1.6 A memoria da pratica de sacrificios: uma questao cultural,

religiosa, econémica

No que se refere ao questionamento feito pela Professora Irene Dias
de Oliveira na ocasido da qualificagéo, quanto ao quase sacrificio de Isaac em
Gn 22, partiremos do pressuposto apontado por Carlos Mesters (1995, p. 241):
“... 0 problema da criangca abandonada nao era apenas um problema familiar.
Era também um problema social e politico”. Ao desenvolver a pesquisa
percebe-se a necessidade de situar a pericope dentro do seu contexto maior

alocado no livro.

Para comprovar a hipotese da memoéria familial-popular como chave
de leitura de Gn 12-25 examina sua viabilidade sécio-econémica em
trés pericopes: Gn 22,1-19 (...) (BOFF, 1990, p.6)

Para nés, basta uma pericope, para convencer-se de que a pratica de
sacrificios estava no bojo de uma tessitura histérica com todos estes
mecanismos atuando: o cultural, religioso, econémico. Isto &, ao tentar separa-
los a abordagem empobrece. Por isso sera considerada como um produto de
todas estas implicacdes.

Ao olhar um pouco mais profundo para a pericope de Gn 22, detecta-

se que ela é

(...) nascida no ambiente familial que conserva a memoria € o
protesto popular contra sacrificio de criangas, exigidos como pratica
religiosa em fungéo da preservagdo dos privilégios do Estado e dos
setores dominantes (BOFF, 1990, p.6.)
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Existe na literatura Sagrada do Antigo Testamento o relato de uma
multiplicidade de sacrificios com caracteristicas diferentes. A religido cananéia
procurava a protecéo dos deuses para a casa, o palacio, o templo ou a cidade.
Por isso, a cidade de Jerico foi reconstruida “pelo pre¢o” de duas criangas (1Rs
16,34). Os sacrificios humanos eram préprios de situacdes de crises, guerras
ou desastres; nestes contextos costumava-se sacrificar algum filho pequeno
para apaziguar a ira dos deuses (MESTERS, 1995, p.10). Este costume
cananeu penetrou na vida do povo hebreu, cujos reis faziam passar seus filhos
pelo fogo (2Rs16,2-3; 21,6; 23,10; Jr 7,31; 19,5; 32,35; Ez 16,21; Lv 20,2-5;
18,21). No oraculo sobre os Montes de Israel, Ezequiel chega a dizer: “Tu és
uma devoradora de homens, tu privas de filhos a tua nagao!” Chegaram, por
exemplo, a realizar sacrificios humanos no proprio templo de Jerusalém (Jr
7,6).

Os sacrificios humanos estdo documentados nas religibes do Oriente
(BINGEMER, 2001, p.16). Mas essa pratica &€ na maioria das vezes descrita como
excepcional. As indicagdes mais claras de sacrificio humano, especialmente o de
criangas, possuem origem provavelmente no ambiente fenicio. Ndo se tem noticia
de que em lIsrael o sacrificio de crianca tenha adquirido funcdo normativa. E
possivel que no ambiente tribalista, esta pratica tenha sido exercitada, como
atestam os textos de Ex 22,28; Jz 11,29. Mas parece que naquele periodo ela ndao
fora questionada, quem sabe porque ja se praticava o resgate (Ex 13,1-2.11-16).

Esse culto era conhecido no ambiente fenicio com o nome de Molok, assim
como em Catargo, e fora introduzido com esse nome em Israel. Molok eram
elementos utilizados para substituir o nome de uma divindade. Nos séculos oitavo
e sexto a.C. a questdo do sacrificio tornou-se mais aguda. Os reis, em honra a
divindades estrangeiras e em favor de aliancas politicas chegaram a imolar seus
filhos (Lv 18,21; 20,2-5; Dt 12,31; 18,10; 1Rs 16,34; 2Rs 3,27; 16,3).
(WEISSHEIMER, 1996, p.15). Quando entrou o sistema do Estado, em lIsrael, o
sacrificio passou por deturpacdes no que se refere as suas caracteristicas
basicas. Isto é, passa a ser celebrado no santuario (1Sm 1,1-7). O rei foi
assumindo a funcéo de sacerdote, fato cuja ressonancia encontramos no protesto
por parte dos sacerdotes nao ligados a corte, em 1Sm 15,22-23, (NAKANOSE,
2000, p.242).
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Como pudemos perceber durante a tessitura do assunto no primeiro
capitulo, que o Antigo Testamento como literatura sagrada para os cristaos,
judeus e mugulmanos, carrega subjacente o seu conteudo uma carga de violéncia
simbdlica intensa. Através da analise de alguns textos percebemos que a crianca
€ uma das vitimas neste contexto.

A bibliografia em que recorremos nos assegura de que a crianga estava
sujeita ao sacrificio, a ser objeto de barganha e violéncia, sobretudo no ambiente
da monarquia. Nossa proposta de maneira alguma foi a de esgotar o tema, mas
de talvez reacionar a motivagdo pelo debate da pericope de Gn 22, texto que
fundamenta o tema desta pesquisa. A partir de Halbwachs, adotamos um conceito
de membria.

No segundo capitulo, adentramos no universo contextual da crianca em
Israel, contrapondo a época do nomadismo e da monarquia. Sempre acreditando
que a monarquia fora um periodo em que a violéncia contra a crianga aumentou
significativamente. E, sobretudo como a protesto contra a pratica de sacrificio e
violéncia contra criangcas. A memoria coletiva preservou a pericope ao longo da
historia como uma memoria de protesto contra a pratica de sacrificio e violéncia

contra criangas.
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! CAPiTULQ - MEMORIA COLETIVA DA OPRESSAO NOS TEMPOS E
ESPACOS BIBLICOS: O CASO DAS CRIANCAS

Acredito que o historiador, ao escolher seus temas e seus problemas,
nao pode fazé-lo de forma impessoal e a - histérica. Seu tempo o persegue e o
marca; o angustia e |he exige resposta, € o vivido que se mistura com o
refletido e o esperado, nas malhas do tecido social. Essa operacgao intelectual
ao mesmo tempo em que o transporta bruscamente para o além de seu tempo
numa tentativa de compreenséo e explicagdo do passado, o recoloca de forma
sutil para dentro de sua propria temporalidade. Assim, a dialética entre
passado, presente e futuro ndo lhe escapa nem por capricho nem por
descuido.

Montenegro (1992), ao analisar as idéias de Halbwachs considera que
a discussao do socibdlogo esta bastante distante, da forma como a historiografia
tem tratado este tema ultimamente. Ele concorda com Halbwarchs no que se

refere a distingdo entre memoaria e historia, mas acrescenta que:

(...) se sé&o distintos arriscariam afirmar também que sé&o
inseparaveis. Afinal, compreendermos a histéria como uma
construgéo que, ao resgatar o passado (campo também da
memoria), aponta para formas de explicagdo do presente e
projeta o futuro. Este operar, proprio do fazer histérico na
sociedade encontraria em cada individuo um processo interior
semelhante (passado, presente e futuro) através da memoria.
Diferentemente de Halbwachs, veriamos a historia e a meméria
como, apesar de diferentes, mantendo significativas
interse¢cdes (MONTENEGRO,1992, p.17).

Nossa intencédo neste segundo capitulo é procurar refletir, através do
texto de Gn 22, como a memoéria dos pobres oprimidos do Antigo Israel foi
modificada pelos dominantes. Acreditamos que a presenca da pericope de Gn
22 na historiografia do Antigo Testamento constitui um recurso de preservacgéo
de sua memoria coletiva, que pela forca da Monarquia quase ficou esquecida
pela historia oficial. Apés o exilio, segundo Schwantes (1984), a pericope de

Gn 22 fora retomada pela tradicao historiografica como lembranca do que néo
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era para ter acontecido, porque Javé agora abominava a pratica de sacrificio
de criangas.

A leitura descontextualizada da Biblia, sobretudo de alguns textos do
Antigo Testamento, reforca a idéia estereotipada, sobre a crianga, produzida
segundo interesse de quem detinha o poder de produzir a memoria, ou seja, 0s

escribas ligados a corte.

Muitos estudiosos modernos pensam que uma das principais tarefas
atribuidas ao cargo de escribas por Davi e Salom&o n&o foi apenas a
conservagdo dos anais e arquivos, mas também a compilagdo das
tradicbes e crencgas de Israel das fontes escritas ja existentes e da
tradic&o oral popular; essas oficinas formam assim os lugares em que
foi comegada a escritura efetiva do Antigo Testamento (MCKENZIE,
1983, p.292).

Em um texto podemos encontrar ressonancias de diversos contextos,
revela-se também o proprio mundo e a identidade de quem escreve a histéria e
denuncia o quanto a memoria escrita também pode ser manipulada por quem
tem o poder de registra-la. Por detras de posturas e situacbes semelhantes
estd a intencdo de exorcizar os demdnios, afirmar a propria identidade na
oposigao e na comparagao com o outro; enfim, € dominar o estranho, silenciar

a voz outro.

2.1 O siléncio

Segundo Nakanose (2000), as novas praticas culturais imprimidas por
Josias e seus reformadores foram responsaveis por manipular a memoria
coletiva, que aos poucos foi sendo suprimida. As criangas perderam uma
irreversivel quantidade de patriménio cultural simbdlico. Aqueles que
conseguiam sobreviver na grande familia composta pela configuragcéo da tribo,
a partir da monarquia foram sofrendo uma brusca transformacao sociocultural.
Nesta situacdo restava apenas: fugir, integrar, negar a identidade. E quase
impossivel ndo dar razdes ao grande siléncio que a categoria criangas carrega

ao longo da memoria historiografica do Antigo Testamento.
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Neste sentido, silenciar para os oprimidos, n&o significa
necessariamente aceitar a condicdo de silenciado, mas pode ter sido a unica
possibilidade de continuar vivendo e até resistindo. Assim, o siléncio imposto
pela sociedade dominante ganha o sentido de resisténcia e de estratégia de
sobrevivéncia diante de uma situagdo demasiado adversa.

E dentro dessa complicada rede de aliancas e de conflitos internos e
externos, que os oprimidos reconstroem sua identidade, onde a meméria vai ter
um papel importante na reconstrucéo dessa nova identidade. Esse movimento
de reconstrugdo de identidade tem dois caminhos complementares para o
passado: primeiro a lembranca do processo de sofrimento e opressao e, para
isso, esta aberto ndo somente para sua propria memoria coletiva, mas também
para a memoria histérica construida pelo grupo dominante e pela histéria, o
que marca a tentativa de compreender e se apropriar de um passado distante
e; em um segundo caminho, um processo de re-elaboragc&o de mecanismos da
memoria circunscritos em praticas rituais e sociais coletivas do préprio grupo.
Trata-se de um esforco de apropriar-se do passado para a legitimidade do
grupo diante da sociedade dominante e diante de outros grupos. Talvez resida
aqui 0 nosso interesse em ler a Biblia, em especial o texto de Gn 22 como um

veiculo de libertacao e nao de reforgo da tradicéo.

2.2 Memoria, lembranga e esquecimento

Mas se a memoéria € acima de tudo lembrar, o que é lembrar? Ecléa

Bosi (1994), que procura recuperar o significado desse mecanismo da

memoria, afirma que lembrar-se vem dos vocabulos franceses: sissovenir,

movimento de vir de baixo, vir a tona o que esta submerso, apoiando-se em
Bergson, a autora afirma:

Pela memoria o passado ndo s6 vem a tona das aguas

presentes, misturando-se com as percep¢des imediatas, como

também empurra, desloca essas ultimas, ocupando o espacgo

todo da consciéncia, a memoéria aparece; como forga subjetiva

ao mesmo tempo profunda e ativa, latente, oculta e invasora
(BOSI, 1999, p.47).

Mais adiante, estudando a memoria do individuo como fendmeno

social, que depende fundamentalmente da familia, da classe social, da
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convivéncia na comunidade, a autora, baseada nos estudos de Halbwachs

(1990), acrescenta:

Na maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver mas
refazer, reconstruir, repensar, nas imagens e idéias de
hoje, as experiéncias do passado, a lembranca nao &
sonho, é trabalho. A lembranca é a imagem construida
pelas matérias que estdo agora a nossa disposi¢céo, no
conjunto de representacbes que povoam nossa
consciéncia atual (BOSI, 1999, p.55).

Reconstruir, refazer é esse o principal desafio que os oprimidos de
certa forma pretendem empenhar. A meméria em Gn 22, e em outros registros
do Antigo Testamento, embora as vezes narrados em géneros literarios
diversos é a presente forma de resisténcia e contestagdo. Quase totalmente
destruidos pelo confronto com os dominantes; impedidos de falar e de se
identificar como sujeito, eles nunca deixaram de acreditar que a preservagao
da memoria constituiria um instrumento que l|hes daria possibilidade de
reconstruir sua historia e seu futuro com dignidade.

Para os povos oprimidos do Antigo Testamento, relembrar € ir retirando
do esquecimento parte da memdria sepultada pelo processo de imperialismo
imposto pela Monarquia, o que é fundamental para reconstruir suas vidas. Os
oprimidos faziam do lembrar um ato de trazer a tona, lembrar era esquecer.
Porém esquecer ndo é necessariamente ndo lembrar, mas para os oprimidos
assume um significado préprio de silenciar, n&o revelar, ndo trazer a tona.

A pericope de Gn 22 passa por estas diversas transform¢des da
histéria, mas sobreviveu na literatura biblica como um icone de denuncia contra
a pratica de sacrificio a crianca. Através da leitura deste texto de Gn 22, o leitor
€ capaz de, mesmo superficialmente compreender o cotidiano das criancgas, e
de suas maes em Gn 12-25, dentro do qual a pericope se encontra elencada.
Olhar a realidade cotidiana da vida dos povos do Antigo Testamento é
relevante para a investigacdo a qual se propde esta dissertacéo. Isto porque, é
no cotidiano que se desenrolam as mais variadas relagcdes envolvendo a
crianca. Roland de Vaux, na obra Instituicbes de Israel no Antigo Testamento

em um dos capitulos ele trata da cotidianidade das criangas, da pagina 65 a 76.
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2.3 A tentativa de definir o termo crianga no Antigo Testamento

Neste contexto, a tbnica estd no numero de filhos, em Israel, € evidente,
pois ter muitos filhos era sinal de honra. Comprovam esta afirmacao os casos
de Boaz (Rt 4,11-12), Abrado (Gn 15,5; 22,17; 26.4), Hagar (Gn 16,10).
Rebeca, ao deixar sua familia, € abengcoada com a férmula: “Vocé é nossa
irma: seja a mae de milhares de milhares” (Gn 24,60). J& quando existia
esterilidade (Gn 16,2; 30,2; 1Sm 1,5), como expressam estes textos e muitos
outros, a causa repousa sobre a vergonha ou provagao da divindade.

Utilizando o termo de R. de Vaux, a “estima” dos filhos era mais intensa
quando a crianga era menino, vardo; porque possibilitava a perpetuacdo do
patriménio; enquanto que as filhas ndo entravam na contagem. No caso, por
exemplo, dos primogénitos, os mesmo tinham certa preferéncia entre os
demais irmaos, caso o pai viesse a morrer, o filho mais novo recebia dupla
parte da heranga (Dt 21,17), e assumia a chefia da familia. Se os filhos fossem
gémeos, o0 primogénito era aquele que via primeiramente a luz (Gn 25,24-26;
38,27-30). A lei da primogenitura era distinta no caso dos animais e do homem,
isto €, enquanto os primogénitos do gado eram imolados, os filhos eram
resgatados (Ex 13,11-15; 22,28; 34,20), porque Deus de Israel abominava os
sacrificios de criangas (Lv 20,2-5; Gn 22,1-19).

Quanto ao ritual de nascimento, encontramos indicios de que a mae dava
a luz sobre duas pedras, ou sobre os joelhos de outra pessoa (Gn 30,3; Gn
50,23; J6 3,12). Depois que a crianga nascia, era lavada com sal e enrolada em
fraldas (Ez 16,4; J6 38,8-9). Quando a m&e n&o o amamentava ela confiava-o a
uma ama de leite. Este costume, segundo de Vaux, era comum na cultura
egipcia. Desmamava-se a crianga muito mais tarde, o final do aleitamento era
marcado com uma festa como atesta o texto de Gn 21,8. O fato de dar o nome
ao recém nascido confere-lhe a identidade e designa uma missao, a partir da
qual pode-se afirmar que dar um nome é conferir poder.

Segundo de Vaux, o costume de chamar uma crianga conforme as
circunstancias de seu nascimento € comum na cultura arabe. Por exemplo, as
criangcas que tinham nomes indicando situacées de abandono: Lo-Ruhamah,
Sem-misericérdia; Lo-Ammi, Nao-meu-povo (Os 1,6-9). E no final do livro de

Oséias que o profeta, em meio a polémica contra as praticas sacrificais, afirma
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“Em ti (isto €: em Deus) 6rfao alcangara misericordia” (Os 14,4). O capitulo de
Gn 22 pertence a este contexto de defesa das criangas e da consciente
rejeicao do sacrificio de criancgas, de filhos, enfim de pessoas (DREHER, 1986,
p. 26).

2.4 A crianga durante o nomadismo

Deuterondémio 26,5 mostra, como outros textos veterotestamentarios,
que o povo de Israel, em seus primordios e origens mais remotas, foi ndbmade,
a procura de pastagens, fugindo do deserto, buscando comida e agua para si e
para o seu rebanho. Antes de se instalarem nas cidades e antes de praticar a
agricultura e o comércio, Israel foi nbmade: seu povo vivia em planicies,
cuidando de ovelhas e cabras (FARIA, 2004, p.59). O deserto é fato sempre
presente nos acontecimento do povo de Israel: a saida de Abrado de Ur dos
Caldeus, a caminhada pelo deserto em diregcéo a terra prometida, a histéria de
Jaco e José e a ida ao Egito, a fuga do Egito e o retorno a terra de Canaa,
sempre estiveram relacionados ao deserto e a vida némade. O ideal de vida no
deserto pervade o Antigo Testamento.

Quanto ao deserto, por exemplo, em Schlaepfer (2004, p.12),
encontra-se o relato de que para percorrer o caminho entre o Egito e a
Mesopotamia era obrigatorio passar pela Palestina, quer no caminho de ida ou
no caminho de volta. O deserto da Arabia era intransponivel com os recursos e
meios da época, e por isso, o caminho era sempre pela costa ocidental da
Palestina e depois a travessia das montanhas em direcdo a Mesopotamia.
Diante desta afirmacé&o pode-se sinalizar a presenca de criangas em meio a
esta situacédo historica, a experiéncia do sistema némade.

O Antigo Testamento afirma que Moisés viveu entre os midianitas no
deserto do Sinai, numa tribo nbmade deste local. O profeta Amos também
viveu em Técoa, proximo ao deserto. O ideal nbmade nasceu do deserto, do
local de origem da verdadeira fé de Israel e foi, portanto, um elemento vital nos
ensinamentos dos seus lideres religiosos. O deserto era, para a maioria dos
homens dos tempos do Antigo Testamento, "um péssimo lugar...que néo se
pode semear, e que ndo produz nem figueiras, nem romeiras, e além disso nao

tem agua para beber..." (Nm 20,5).
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Deuteronébmio 32,7-14 mostra que o povo e seus antepassados
passaram logo de uma vida némade para a fase agropecuaria. O deserto é
designado também como uma coisa ruim, um lugar de tentacéo. Este céantico
de Moisés apresenta o ideal da vida no deserto. Todavia, em outras ocasides a
vida ndbmade era coisa do passado, e o deserto a habitagdo de serpentes,
escorpides, burros, chacais, gatos, espinhos, urtigas, cardos. A aridez do
deserto é contrastada com o ideal de vida ruim com vistas a purificagao.
Podemos notar que ainda existem duas formas de entender o ideal do deserto:
uma transicao e o conflito campo versus cidade (FARIA, 2004, p.157).

Existem discussbes em torno da situacéo relativa a vida levada pelas
tribos israelitas. Se foram némades, como se originaram? E a situagao dos
patriarcas? E a questdo do Hab/piru tem ou n&o relacdo com os hebreus?
Entre elas estd a questdo da passagem do nomadismo para o sedentarismo.
As histérias de Abrado, Isaac e Jaco revelam uma espécie de vida a que se
pode chamar de seminbmade - um meio termo entre a vida do beduino do
deserto e a do agricultor estabelecido. Para Faria (2004, p.13), os patriarcas e
matriarcas viviam como nédmades na terra.

Nenhum auténtico nbmade se imaginaria (mesmo em sonhos) atando
feixes no campo como fez José (Gn 37,7) e, do ponto de vista puramente
beduino, ndo seria menos estranho ouvir dizer que Isaac semeava os seus
campos (Gn 26,12) e que Rubem ceifava o trigo (Gn 30,14). Por outro lado,
discutir sobre o poco de agua (Gn 21,25) é caracteristico da vida nédmade, o
mesmo sucedendo com as emigragdes para as regides mais férteis durante o
periodo de fome (Gn 12,10). A situacdo entdo fica melhor definida se falar em
situagdo de seminomadismo, que tem origem nas tribos de onde veio o povo
de Israel.

Esta € também uma das histérias das origens do povo de Israel. Surge
como povo ndmade e passa para o sedentarismo. Assim, poucos habitantes
dos vales, muitos habitantes da regido montanhosa, um grupo vindo do Egito,
foram reunidos pela necessidade de manter rotas de comércio. Esses grupos
tinham se retirado ou fugido das condigbes econOmicas e sociais opressoras
da planicie costeira e dos vales férteis de Canaa, que eram dominados pelas
grandes cidades-estado e seu modelo estatal de organizacao politica (SILVA,
2001, p.63).
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A partir de Gottwald (1996, p.48), pode-se falar que eram pastores de
rebanhos de pequeno porte que, ao longo do tempo, passaram pela mutagéo
tornando-se agricultores e depois pela sedentarizagéo, transformando-se num
pequeno povo citadino, dando origem ao povo hebreu. Isto esta sempre em
consonancia com a estrutura tribal, que nasceu no deserto. A tribo era
composta de chefes tribais com suas subdivisbes em clas e as familias que
passaram a se organizar em grupos maiores.

A esséncia da vida tribal pode ser encontrada na convicgéo de todos os
seus membros de que possuem sangue comum, O que, a propoésito, explica a
razao por que no Antigo Testamento sdo encontradas enormes genealogias e
vinganca de sangue (Exodo, Juizes e Josué). Quando alguém de uma tribo era
assassinado, a familia devia vingar esta morte. Como exemplo, temos a
histéria de Gidedo e a sua vinganga contra os dois reis midianitas (Jz 8,19).

No campo nao era facil, principalmente onde a chuva era escassa. A
falta de agua era o maior problema. Sempre se apresentava a vida no campo
em contraposi¢do a vida na cidade. Trabalhar nestas condi¢gdes é realmente
um esforgo extra-comum. A agricultura é dificil e a pecuaria mais ainda. O ano
hebreu é dividido entre o semear e o colher. Por isso as festas mais
significativas na religido judaica marcam a relagdo com o trabalho e a vida no
campo: a vida do lavrador e os trés festivais, ou seja: a colheita da cevada, do
trigo e os frutos de verdo. Num tempo mais remoto, as plantagdes, colheitas,
aracao, a agricultura e a pecuaria eram feitas em vida comum da tribo ou do
cla.

Os pastos eram propriedades comuns a todos, até que alguém
resolvesse colocar uma cerca e achar que o espago era seu. Quanto a vida
doméstica, ela evoluiu desde o periodo do seminomadismo até a passagem
para o sedentarismo e o0 escravagismo, mas sempre foi uma vida patriarcal.
Toda a vida doméstica estava vinculada ao cla, a tribo e dependia da "familia
maior". Na passagem da forma semindbmade para a vida sedentaria, a familia
mudou em varios sentidos, permanecendo, porém, a amplitude patriarcal. A
familia era marcada pela poligamia. Um homem possuia varias mulheres e a
mulher podia ter um s6é marido (BOFF, 1975, p.14).

O casamento era marcado pela endogamia, ou seja, casamento entre

parentes com o sentido de nédo se desfazer dos bens materiais e pela
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exogamia - casamento fora da tribo. Salomao usou a exogamia para aumentar
os territérios e os bens de Israel. O pai era o centralizador do poder politico e
econdmico. O filho mais velho era o herdeiro natural. Se nascesse uma mulher
primogénita, reputava-se como maldicdo, e a mulher tinha que dar a luz um
homem para seguir a tradicdo de heranca.

Historias no Antigo Testamento descrevem claramente este
comportamento. Abrado com Sara e Agar; Jacé com Lia e Raquel mostram a
poligamia e o relacionamento endogadmico e de heranga patriarcal. O
casamento era arranjado pelos pais (por exemplo, Abrado e seu servo a
procura de uma esposa para Isaac. Gn 24 mostra ainda que se tratou de uma
compra). Os hebreus se casavam muito cedo: aos 18 a 19 anos ja eram pais;
aos 38 eram avos e aos 50 bisavés. Na realidade, as esposas eram
comercializadas ou compradas pelos pais (AUSUBEL, 1984, p.709).

O lar hebreu era dominado pelo trabalho e pelos filhos. A esposa estéril
era uma maldigdo para o esposo e para Deus. Casos como estes, temos nas
histérias de Abrado e Sara, Elcana e Ana respectivamente. As casas eram
amplas. A mulher cuidava de todo o trabalho doméstico: criagdo dos filhos e
criacdo de animais domésticos, como a cabra e a ovelha. Elas mantinham a
casa com a fabricacdo de farinha de trigo, pado; mantinham as lampadas
acesas e a lareira, no frio; arrumavam e consertavam a casa. Todos dormiam
no chéo. Normalmente, as casas tinham quartos, sala e cozinha. A casa
possuia sofas, cadeiras, mesas de madeira ou de barro e utensilios de cozinha
para comer e beber (Dt 22,8).

Os filhos sdo de suma importancia. A criagcéo é feita pela méae ou ama.
Os nomes dados sempre tém significados. Com o passar dos anos, o pai
assumia a educacéo dos filhos e a mae da filha. O pai ensinava o seu oficio e a
filha sempre seguia o exemplo da mée: dona de casa e procriadora. Tal pratica
fazia da aldeia unidades produtivas, isto €, mais ou menos autbnomas
(PIXLEY, 2002, p.11). As criangas aprendiam a fazer alimentos, bebidas, moer
trigo, acender lampadas, assar e cozer, tirar leite de cabras, plantarem legumes
e frutas, buscar agua e tecer. Tinham que fazer os vestuarios, fazer a linha,
tecer e costurar, fazer perfumes, sandalias e sapatos. Possuiam enfeites como:
correntes, anéis, tunica, manto, cinto, barretas, pulseiras, brincos na orelha e

no nariz.
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Havia ainda em seu vestuario a camisa de dormir e a camisola.
Tomavam banhos nos rituais de purificagao e nas festas; cortavam a barba em
sinal de luto, ndo cortavam o cabelo e usavam 6leo para pentear-se. E
interessante ainda notar que na vida familiar os jogos e as diversdes, a
despeito de serem de época remota, eram usados para distrair os filhos, os
pais e muitas vezes os convidados nas festas. Tinham as lutas, ginasticas,
competicbes, caga e pesca, corrida, corrida de cavalos, tabuleiros, picnic,
canticos, hinos. Tudo isso era suspenso quando ocorria uma morte na familia.

O riso dava lugar ao choro ao luto e a tristeza (DE VAUX, 2003, p.65).

2.5 A crianga e a monarquia

O surgimento da Monarquia em Israel ndo ocorreu pacificamente, mas

mediante o conflito de interesses multiplos.

Os livros de Samuel conservam sobre a instituicdo da monarquia dois
relatos paralelos, um dos quais Ihe é favoravel, 1Sm 9.1-10.16;11.1-
11 e 15, que continua em 13-14, e outro que lhe é contrario, 1Sm 8.1-
22; 10.18-25,que continua em 12 e 15. Segundo a primeira tradigéo, a
iniciativa vem de Deus, que escolhe Saul como libertador de seu
povo, 1Sm 9,16; conforme a segunda, € o povo mesmo que pede um
rei para ser “como as outras nag¢des”, 1Sm 8.5,20; Dt 17.14. (VAUX,
2003, p.120).

O Estado Monarquico de Israel possui estruturas semelhantes com as

dos demais reinos circunvizinhos, por isso:

A razéo principal apresentada pelos textos biblicos para explicar o
surgimento da monarquia foi a pressao externa causada pelos
filisteus desde meados do século Xl. Os filisteus vinham do mar para
implantar-se na planicie situada entre as montanhas e o mar,
especialmente nas cinco cidades de Gat, Gaza, Ascalon, Acaron e
Azolo. Uma vez nas cidades, organizaram exércitos fortes com carros
e cavalos e estabeleceram guarnicdes militares nas montanhas para
recolher tributos dos israelitas. A defesa dos israelitas com exércitos
de voluntarios teve dificuldade em fazer frente a forca dos filisteus
(PIXLEY, 2005, p.23).
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Com o surgimento da monarquia, a cidade e a industria fazem
prevalecer a for¢a, o tributo, a organizagdo, ao contrario da vida tribal e
ndmade. Aqui comeca a sedentarizagdo: a cidade prevalece sobre o campo e
traz consigo a mudancga do comércio, da industria e do negécio. A passagem
da |dade do Bronze para a Idade do Ferro traz mudangas substanciais a
economia: a troca de mercadorias para o tributarismo (CERESKO, 1996, p.50).

Por volta de 1030 a.C., a situagdo muda: os poderes comegam a ser
concentrados nas maos do rei e da elite (ROSSI, 2006, p.20). A vida social era
marcada pelo trabalho forgado que era realizado por camponeses, ou mesmo
seus filhos e filhas a servico do Estado; onde o rei exerce uma teocracia. Neste
contexto, a morte de criangas ocorria, predominantemente, em decorréncia das
precarias condicbes as quais o0 povo se sujeitava. Esta situacdo de miséria
estimulava a pratica do infanticidio; conforme um caso que € apresentado ao

rei, em busca de solugao:
Esta mulher me disse: Da ca o teu filho para que hoje o comamos, e
amanha comeremos o meu filho. Cozemos, pois, o meu filho, € o
comemos. Mas dizendo-lhes eu ao outro dia: Da ca o teu filho, para

que o comamos, escondeu o filho. (2 Rs 6,26-29)

Na monarquia, a corte, o exército e os sacerdotes moravam na cidade e
eram sustentados pelo povo (1 Sm 8,10-18). Aumentam a exploragdo e a
violéncia no campo. O profeta Isaias se ergue contra os abusos das
autoridades na cidade de Jerusalém. As vitimas mais castigadas pelo Estado
sdo as mulheres e criancas. As constantes guerras exigem o recrutamento de
homens para o exército. A auséncia deles obriga as mulheres a dobrar seus
trabalhos na casa e nas lavouras. Além do mais, sdo forcadas a aumentar o
numero de gestacbes e entregar as criangas para o servico do Estado. As
guerras e suas brutalidades atingem o cotidiano, especialmente o das mulheres

e das criangas:

Samaria devera expiar, porque se revoltou contra o seu Deus. Cairdo
pela espada, seus filhos serdo esmagados, as mulheres gravidas

serdo abertos os ventres (Os 14,1)

A violéncia contra a crianga manifesta-se na descricdo dos momentos de
guerra, onde os atos de violéncia e brutalidade geravam morte. Criangas eram
vitimas de armas e de canibalismo (SCHWANTES, 1991, p.34), eram feitas
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prisioneiras de guerra, vitimas de empreendimentos para extingdo de dinastias.
As pessoas e a natureza estao vivendo em situacao de total aridez. A vida esta
por um fio. Em meio a essa realidade, o grupo de camponeses e de
camponesas tenta dar suas explicagbes sobre as origens do bem e do mal, da
vida e da morte. Algumas respostas simbdlicas que hoje constituem as paginas
da Biblia foram tecidas com a experiéncia e a sabedoria acumuladas de
geragao em geracao.

No século VIl a. C., com a propriedade privada, o hebreu plantava, ap6s
a aragado da terra com os bois, os cereais, as frutas, o trigo, a cevada, as
vinhas, as azeitonas, o azeite, os figos, o sicomoro, a tdmara, a amendoeira, a
roma; plantavam também amora, laranja, lim&o, macga, jardins e hortas,
lentilhas, feijao, meldes, pepinos, alho, cebola e plantas aromaticas. A pecuaria
era de grande e pequeno porte (DE VAUX, 2003, p.71). Havia a criagéo de
animais domésticos como: o cavalo para corrida e para guerra, 0 camelo e o
boi. Eles complementavam a vida do campo através da caca e da pesca.

A vida na cidade era dominada pelo comércio e a industria. Desde a
Antiglidade biblica existiam os trabalhadores téxteis, os oleiros e carpinteiros.
Na industria téxtil havia os fiadores, tecedores, tingidores e os tosquiadores de
|& de carneiro os quais criaram a roda de fiar, o fuso e as polias. Construiram
também os teares horizontais e verticais. Havia também as industrias de pedra,
tijolo, osso, ceramica. Outra industria importante desde a época da passagem
da |dade do Bronze para a Idade do Ferro, causada pela descoberta do fogo,
foi a metalurgia. O ouro a prata, o cobre, as chapas de ferro eram utilizados
para fazer utensilios de guerra, domésticos e do campo, como a picareta, o
arado mais forte, na carpintaria (BOFF, 1975, p.30).

Os oleiros fabricavam garrafdes, garrafas, botijas, jarros, tijolos para a
construcéo, frascos de perfume, as lampadas domésticas, o forno, e os pratos.
Os pedreiros, carpinteiros completavam o trabalho da industria. A hidraulica
tinha o papel importante na construgcéo e na captacdo de agua para a cidade. A
industria s6 foi possivel também devido as mudangas econdmicas instauradas,
como a troca de mercadorias para o tributarismo, a existéncia do dinheiro, o
trabalho remunerado (soldo) e o escravo. Paralelo a isto tudo surgiu a vida
militar, o trabalhador compulsério, o qual trabalhava para o governo fabricando

as armas e 0s equipamentos de guerra, e quando requisitado pelo rei,
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trabalhava na constru¢cdo dos palacios de verdo e inverno, na reconstrugéo e
nas fortificacdes da cidade.

A vida civil tinha como sistema de governo - conhecido em todo Antigo
Oriente Proximo - a monarquia absoluta, composta pelo rei e as classes
dominantes caracteristicas deste periodo. O rei tinha um poder absoluto que ia
do politico ao religioso. Temos no antigo Testamento noticias nos Salmos e
Canticos de relatos extensos sobre a coroagédo politico-religiosa do rei.
Existiam os componentes ou membros da corte: o chefe de estado e do
exército, os administradores politicos, o secretario de estado, o conservador do
palacio, o ministro do tesouro, o ministro do trabalho, o ajudante do rei, o
guarda-roupa, o copeiro e o administrador do harém (ROSSI, 2006, p.20).

Na vida civil o povo era alistado varias vezes ao ano para prestar servigco
no trabalho compulsorio (1 Sm 8,11-17) e para o alistamento militar, que era
obrigatério (1 Rs 15,22). Os cobradores de impostos tiveram um papel
importante no Antigo Israel. Os reis dividiram o reino de Israel em doze distritos
administrativos (o numero doze-tribos € simbdélico). A lei e a ordem, no inicio,
eram mantidas na secdo da vida civil pelos juizes ou anciéo, e depois pelos
administradores da justica. O caso mais comum de injustica sdcio-econémico e
politica é a narrativa da vinha de Nabot (1 Rs 21,8). O comércio trouxe
mudancga de forma na vida civil e também separacdo de classes sociais. A
aristocracia - a classe alta da época - passa a comandar tudo. Os burgueses
eram os proprietarios e pequenos comerciantes. A classe baixa era formada
pelos pobres, criancas, mulheres, vilvas e escravos.

A monarquia contribuiu para o enfraquecimento do sistema tribal e a
desintegracdo do cla, da grande familia. Por isso, comegam aparecer o0s
pobres, as criangas abandonadas. Na cidade aumentava o numero de criangas
abandonadas, entregues as obras de caridade (Is 1,17-23;10,2). As cidades
eram denominadas de Cidade-Estado - pois uma so6 cidade concentrava toda a
populacao e tinha a fungdo de um povo (governo-monarquia). Ela sempre era
construida sobre uma colina, com muros de pedras e tijolos que seguiam o
contorno da propria cidade. Na realidade, elas eram verdadeiras fortalezas;
pareciam os castelos medievais. Deuteronédmio 1,28 mostra como eram estas
construgdes citadinas: Maior e mais alta do que nds é esse povo; as cidades

séo grandes e fortificadas até o céu. As construcdes feitas pelos cananeus
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eram fortalezas intransponiveis. As dos hebreus eram menos desenvolvidos
neste periodo que seus vizinhos.

A vida na cidade comegou com as construgdes e as fortificacdes, mas
a obra de grande félego foi a captacdo de aguas e os aquedutos destas
épocas. Os israelitas depressa aprenderam a forrar as cisternas com um tipo
de gesso para nao vazar e nao permitir que a rocha porosa consumisse a agua
captada.

As rochas na Palestina, em sua maioria, sdo porosas e filtram
facilmente a agua da chuva. Entdo para recolher esta agua da chuva e
armazena-la, era necessaria a construcdo de pocos e de aquedutos, que
refletem a influéncia grega e romana num periodo mais recente. Os hebreus
aprenderam a construir suas proprias cisternas escavando a rocha ou a terra e
revestindo-as; depois fizeram as canalizagbes de agua escorridas ou das
chuvas. Era um trabalho imenso e de muita concentracdo. Exigia o trabalho de
muitos funcionarios. O rei requisitava trabalhadores provisérios para esta obra.
Dai a denominacédo de ftrabalho compulsério. Esta era a caracteristica
fundamental de uma cidade.

O portdo de uma cidade fortificada - dependendo de como era
construido - lhe dava imponéncia. O antigo Testamento mostra que antes do
portdo principal havia um corredor murado de dez metros de comprimento e
depois é que surgia o portdo principal e neste ficavam as guaritas, lugar
ocupado pelos soldados que, em plantdes, guardavam e vigiavam a cidade de
ataque inimigo. O portao principal era colossal e, via de regra, possuia quatro
estradas. Era feito de madeira de cipreste e preso ao muro com pinos de ferro,
para dar total seguranca. Os portdes eram fechados durante a noite (Js 2,5)
protegidos com uma barra de ferro.

O portdo era muito importante porque la se reuniam os ancidos para o
juizo e julgamento de questbes de jurisprudéncia. O rei se reunia e se
encontrava com pessoas importantes neste local. Era um lugar de comércio,
venda e troca de mercadorias e local de lixo (Geena-Xeol). Foi exatamente
num local como este que o profeta Amés denunciou a opressao, a injustica, o
suborno e a corrupgao do reino do Norte. As cidades eram pequenas e a
maioria delas comportava uns duzentos ou mais habitantes; a maioria das

casas era construida uma em cima da outra. O templo era centralizado e os
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santuarios espalhavam-se por varios locais; havia ainda o palacio e residéncia
do rei. Este era, na realidade, o tipo das cidades da época. Nela havia também
os estabulos para os animais e os armazéns (1Rs 9,19). (PIXLEY, 1987, p.25)

A vida religiosa de Israel sofreu profundas transformagbes. Quando
os israelitas instalaram-se em Canaa ja havia o povo e a religiao Cananéia.
Eles possuiam os seus altares e os seus rituais sempre relacionados com a
producao agricola e com a fecundidade. A religido dos semitas némades, por
outro lado, parecia estar enraizada na religiao mosaica e na religidao do deserto.
Enquanto a religido dos cananeus estava ligada a natureza, as estagdes, o
mosaismo estava ligado a ordem natural e revelacional. O conflito foi
desesperador até a total vitéria da religido de Moisés. Por isso vemos muitos
tracos da influéncia de outras religides e a sincretizacdo através dos tempos.
Oséias 2,8 fala sobre esse Deus agricultor, que foi adotado e cultuado em
varios santuarios da terra. Esta religido estad ligada a vida agricola, ao
crescimento do cereal, a fertilidade e a prosperidade.

Este culto cananeu era promovido pelo poder publico, favorecendo o
acesso a divindade através do contato com prostitutas sagradas. Aumentava o
numero de filhos para trabalhar e guerrear a servico do rei, esta pratica
produzia um contingente grande de criangas abandonadas.

Notamos que em outros locais, textos biblicos denunciam a influéncia da
religido dos cananeus sobre os semitas. Fala-se de deus Baal, "senhor das
terras". "Adonai" vem de Adam (Adao), que significa meu senhor, meu dono,
meu proprietario. Adam significa terra, vermelha, sangue e terra. Baal é o deus
do trovdo. Exodo narra que Javé falou com Moisés através do trovdo. Este
mesmo livro narra que quando o povo saia do Egito, Javé os acompanhou pela
nuvem, fogo e relampago. No Salmo 24 o escritor apresenta o deus da
tempestade.

Esse Baal é o que vai ser combatido por Elias e Eliseu na erradicacao
desses cultos e divindades do Antigo Israel. Segundo Dreher (2002, p.26)
depois se tem noticias da criagcdo do deus davidico; isto pelo fato de que o rei
Davi institui uma pratica governamental ambiciosa que vai desde a criacédo de
um exército forte, aumento significativo de tributos, mudanca nos modos de
plantio. Estas mudangas causaram uma substancial camada excluida e

marginalizada, composta por homens mulheres e criangas pobres.



56

E, sem duvida, a hipotese da presséo exercida sobre as familias
camponesas da regidao montanhosa com a impossibilidade de
explorar novas terras, conseqiéncia do fechamento das
fronteiras ocorrido com o advento da monarquia, representa um
dado a mais a respeito da crescente marginalizagao de pessoas
naquele periodo. Também ¢é perfeitamente possivel que muitos
filhos mais jovens tenham buscado alternativas de sobrevivéncia
junto as tropas de elite do rei. (DREHER, 2002, p.27)

Cerca de 640-609 a.E.C o rei Josias empreendeu uma reforma em
Israel, sua pratica foi centralizar o culto em Jerusalém, assim sendo, o poder
politico e religioso ficava em suas maos, ou seja, de sua estrutura
governamental. Para Nakanose (2000, p.129), a reforma de Josias foi uma
campanha planejada, carregada de brutalidade e vandalismo 2Rs 23,4-24;
chegando a destruir os santuarios, lugar onde o cla realizava suas festas e
celebracgdes.

Os santuarios onde eram oferecidos os sacrificios tinham sido
construidos nas cidades importantes. Tinha o santuario na aldeia, ao ar livre,
pilares e lugares altos, onde os profetas depois irdo condenar esta pratica com
a centralizagdo do culto e do governo em Jerusalém. Estes pilares séo os
Asherim de Ashera - local da deusa da fertilidade, onde eram oferecidos os
sacrificios, num local de estaca e de arvores simbolicas para a adoracéo ligada
ao culto da fertilidade.

Os santuarios de Da e de Betel, que sao do reino do Norte em oposicao
aos rivais em Jerusalém, possuiam os "bezerros de ouro" (1 Rs 12,25-30). Os
querubins eram simbolos auxiliares ou pedestais no culto oferecido. Estas
pecas de adoracao sao indispensaveis juntamente com a agua, a piscina ou
cisterna para a purificacdo. O guardidao do santuario era o proprio sacerdote -
uma figura importante e chave na comunidade de culto. O sacerdocio era
hereditario e surge num periodo posterior aos profetas. Sdo os profetas, no
entanto, que vao condenar ou legitimar estes tipos de culto feito pelo sacerdote
e o rei no santuario central.

Podemos retornar no tempo de Salom&o, por exemplo, quanto a

centralizacdo do culto em Jerusalém, muita coisa mudou neste aspecto. Para
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construir o Templo, reintroduziu os trabalhos forgados, dos quais Deus tinha
libertado o povo. Esta pratica politica de Salomao foi tao violenta, que ja no fim
do seu reinado o povo se rebelou e provocou a divisao entre Israel e Juda (1Rs
12,4). Este Templo vai legitimar o culto e a dinastia davidica, podendo ser
denominada de ideologia cultica davidica. Salomé&o confia e usa artificios de
construtores fenicios, bem como a sua engenharia e algumas idéias para a
construgdo do templo de Jerusalém. 1 Rs 4 e Ez 41 e ainda mais as
descobertas arqueoldgicas demonstram a suntuosidade do templo levantado
por Saloméo, que foi totalmente destruido em 586 a.C. pelos babilbnios.

Encontra-se em Salomdo uma concepcgédo politica, de valores e
dominio préprio particular que acaba impondo uma visdo de mundo. No
periodo em que reinou Saloméo, houve uma mudanca completamente radical
nos fundamentos da vida em lIsrael. O programa de Salom&o aparece tendo
sido um empreendimento de auto-defesa com o Unico objetivo de defender o
rei e a dinastia (BEAUCHAMP; VASSE; GMANN, 1994, p.7). O poder
monarquico possui esta caracteristica, aprisionar o desejo pela luta pela
liberdade. A partir de alguns elementos levantados aqui, pode-se perceber a
acao ideologica implementada por Salomé&o ao longo do seu reinado ao buscar
a eliminagcdo da memodria histérica do passado.

Na impossibilidade de descrever o sistema monarquico ao longo do
tempo em Israel procuremos especificar a descrigdo da atuacdo do rei
Salomdo. Bem como a sua consequente acdo empobrecedora das vilas
camponesas. Reafirmamos a posig¢do de que durante a Monarquia a crianga do
ponto de vista social, cultural na literatura biblica do Antigo Testamento sofre
um processo de ocultamento. A populacdo vitimizada pela violéncia
monarquica era espalhada nas mais diversas areas, em grandes contingentes
de camponeses pobres que eram forgcados a vender seus filhos para pagarem

tributos ao Estado.
2.6 O Exilio
De acordo com Nakanose (2000, p.193), em 722 a.C. ocorre a queda do

Reino do Norte, Israel sob a dominagdo da Assiria. E em 586 a.C., a queda do

Reino do Sul, Juda, sob a dominagédo da Babilénia, levando ao exilio. Em 605
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a.C., o exército de Nabucodonosor, filho do rei da Babilénia, derrota o Egito e
conquista a Siria e a Palestina, impondo pesadas cobrancas de impostos. Em
602 a.C., o exército babilbnico marcha contra Juda e cerca a cidade de
Jerusalém. Depois do cerco a cidade, que dura um ano, Jerusalém é invadida e
a elite é exilada. O rei, a nobreza, os altos funcionarios da corte, os militares,
os grandes proprietarios de terra e os artesdos do palacio séo deportados para
a Babildénia. Nabucodonosor invade também o templo, apanhando os tesouros
e levando para o exilio profetas e sacerdotes oficiais. La foram assentados em
colénias, em regime de semiliberdade, podendo manter alguns de seus
costumes e fazer reunides. Neste contexto o imaginario do povo é de opressao

e violéncia, sobretudo com as criangas:

A beira dos canais da Babilénia nos sentamos e choramos
com saudades de Sido. Feliz de quem agarrar teus filhinhos e
0s esmagar contra o rochedo. (Salmo 137,1-9)

Nessa situacao de exilio e perda de identidade, nasce a preocupacéao de
explicar as razdes da derrota e da violéncia. Sacerdotes, profetas, sabios e reis
procuram dar uma resposta aquela realidade. As liderancas religiosas retomam
a histéria do povo, fazem uma releitura e apontam caminhos. Apds o saque
restavam apenas cidades destruidas, queimadas. A divisdo dos despojos de
guerra “herem” significava “devotado” e depois passou a significar “devotado a
destruicéo, coisa hostil a teocracia” Josué 6,17-24; era o seu ponto culminante,
descrito por muitos como um prazer Isaias 9,3; Salmo 119,162. Homens,
mulheres e criancas das cidades vencidas faziam parte do “herem”. Para os
prisioneiros de povos proximos, todos eram exterminados (Deuteronémio
20,16-18; Josué 6,21). Quando se tratava de populagdes mais afastadas, sé os
homens eram mortos. As mulheres e as criangas eram conservadas e as
virgens podiam ser tomadas como esposas. (SICRE, 2003, p.70)

Percebe-se nesta I6gica de matancas seletivas uma estratégia; uma vez
que pretendiam eliminar quem representasse maiores problemas para integrar-
se a cultura israelita. Esta pratica mostra que o Estado, a religido tem olhado
para a “crianca problema”, ndo percebendo que seu gesto infracional denuncia
uma estrutura incapaz de responder aos problemas levantados e profetizados

pelas criangas.
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A situagéo da crianga no exilio € marcada pelo aumento substancial da
violéncia. A imposigéo de altas taxas de tributos, trabalhos forgados, vazia com
que muitas maes viessem a gerar seus filhos num contexto de violéncia e
fome. O Estado impunha san¢des severas aos paises vassalos que variavam
segundo as faltas. As rebelibes eram comuns, neste contexto deportava-se um
numero elevado da populacao nativa para evitar novos focos de rebelides. Os
deportados eram espalhados pelas cidades do império, e outros povos eram
trazidos para o local. Foi o que aconteceu com os israelitas do reino do Norte
(2Rs 17,24). Em (Jr 41,1), aparece entre os prisioneiros na cidade de Rama,
que estdo sendo levados para o cativeiro da Babilénia. Ele escolheu ficar em
Juda. A tradicao nos informa que ele teria sido levado para o Egito.

A situagdo vivida pelo povo depois da queda da cidade e da destruicao
do Templo foi terrivel: falta de comida (Lm 1,11); canibalismo (Lm 2,20; 4,10);
sofrimento das criangas (Lm 2,11-12.19); violacdo das mulheres (Lm 5,11);
assassinato de sacerdotes e profetas (Lm 2,6.14); enforcamento de homens
respeitaveis (Lm 5,12) imposigéo de trabalhos forgcados e de impostos por parte
do império babilénico. Ainda sobre a situagédo da crianga no exilio um texto de
Isaias nos ajuda a aprofundar a dimenséao da violéncia.

E cada um sera como a corga que foge, e como a ovelha que ninguém
recolhe; cada um voltara para o seu povo, e cada um fugira para a sua terra.
Todo o que for achado sera transpassado; e todo o que se unir a ele caira a
espada. E suas criangas serdo despedacadas perante os seus olhos; as suas
casas serao saqueadas, e as suas mulheres violadas. Eis que eu despertarei
contra eles os medos, que nao fardo caso da prata, nem tampouco desejaréo
ouro. E os seus arcos despedacardo os jovens, e nao se compadecerao do
fruto do ventre; os seus olhos ndo pouparédo aos filhos.(Isaias 13,13-18). Diante
daquilo que transpira do texto podemos ter uma amostra parcial do alto indice

de violéncia praticado contra a crianga no periodo do exilio.

2.7 A pericope de Gn 22 em: Schwantes (1991); Mesters (1989);
Weissheimer (1996).

O texto de Gn 22, que estamos analisando esta segundo Milton

Schwantes (1986), localizado aproximadamente por volta do século VIII a.C.



60

Como pudemos perceber no tempo das sociedades pré-estatais o sacrifico de
crianga praticamente ndo existia (SCHWANTES, 1991, p.89); nas familias o
sacrifico de criangas nédo € légico nem necessario. Na monarquia, portanto a
realidade é bem diferenciada, e segundo (MESTERS, 1989, p. 246) o texto
depois do exilio, quando o sacrificio de criangas ja nao tinha tanto significado
em lIsrael o texto reaparece fazendo memoria contra esta pratica. Fazendo
memoria fica declarado morte, esquecimento desta pratica violenta, ou seja,

Deus ja havia substituido nos tempos de Abraéo.

Com isso temos diante de ndés um quadro claro: no século VIl
a.C., quando Gn 22 é, definitivamente, formulado, existe, em
funcdo do Estado, o sacrificio de criangas. (SCHWANTES,
1991, p.89).

O texto abordado aqui como pericope, traz uma narrativa dramatica.
Sem procurar devolver a pericope ao contexto, poderiamos até procurar sentir
0 que Abrado teria sentido durante estas cenas, mas este exercicio nao
passaria de uma leitura ingénua e simplista.

Em lIsrael, ndao se tém noticias de que o sacrificio de criangas tenha
chegado aos clas antigos, mas ja no periodo do tribalismo se conhecia tal
pratica (SCHWANTES, 1984, p.41). O cla repete as narrativas em que o deus
patrono familiar teria se revelado outrora ao antepassado fundador do cl3,
ligando se a ele por promessa de protecéo e de bens vitais, como terra fértil,
enfim. Neste tempo possui a evidéncia de cananeus, praticavam também
sacrificios humanos. Os clas do deserto cultuavam também as arvores,
consideradas como moradia da divindade.

A pericope constitui, conforme afirma Milton Schwantes (1986, p.89),
uma memoria-popular, que soube resistir ao longo das releituras. Entdo
certamente o texto é fruto da vida das familias, clas, tribos, do periodo do
tribalismo. Encontram-se na Histéria Deuteronomista histérias e fabulas antigas
da época tribal, o que anteriormente era realizado pelo género literario da
oralidade nas familias Ex 12, 25-27). As celebracbes s&o espacgos de
sustentacdo da memobria, conscientizagdo, compromisso, normatizagcéo
(NAKANOSE, 2000, p.70).
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Uma vez que estes textos literarios, em forma de pericope
determinaram a estrutura do Pentateuco, cabe outra possibilidade que é a de
pensar a forca do cla e das manifestagbes populares a ponto de alcancar um
lugar na historiografia oficial dos escribas nos grandes centros nacionais.
Segundo Mesters (1981, p. 86), o cla era o guardido das tradicbes e dos
costumes, conservava a memoéria do povo e era fonte de identidade. Assim
sendo, para talvez compreender uma das facetas possiveis de interpretacao do
surgimento, releitura e manutengdo dos textos a nivel de escrita faz-se
necessario usar como ferramenta metodolégica a dinamica social de cada
periodo de redacao.

A dindmica do trabalho no contexto social do antigo Israel € marcada
pela oposi¢cao entre campo e cidade, sendo que a cidade possui a funcao de
servir como fortaleza para aqueles que possuiam um poder aquisitivo mais
abastado. S&o eles: corte real, altos funcionarios, comandantes militares,
sacerdotes, latifundiarios. J& o campo abriga a maioria do contingente
populacional em vilarejos: camponeses, servos, escravos, diaristas e,
sobretudo as criangas. A dominagdo da cidade sobre o campo acontece
mediante o recolhimento do tributo e do recrutamento do trabalho forcado. A
pequena propriedade continua a existir, porém mais reduzida e sem forgcas. Ao
lado da classe abastada e dominante, forma-se nas cidades verdadeira massa
de pessoas exploradas ou assalariadas, trabalhadores forgados, escravos e
meeiros (BOFF, 1975, p.31).

Com o passar do tempo as narrativas nascidas em um determinado
grupo foram apropriadas e ampliadas por outros. Estes materiais eram
guardados nas familias, nos santuarios onde aconteciam as reunides. No
espaco do santuario se tratavam temas como: sacrificio, oferendas e festas.
ApOs mais a passagem de tempo, as mesmas historias ricas em memoria
popular, foram sendo transmitidas e modificadas para responderem as novas
realidades. A questao €, que estas releituras criaram duas dimensdes: uma na
linha profética e defesa dos oprimidos, neste genérico encontra-se também a
crianca vitima, e a outra na linha do Estado que se apropriou delas para
utilizarem segundo seus interesses (WEISSHEIMER, 1996, p. 45).

Neste caminho histérico, o fragmento de Gn 22 fora narrado, escrito e

reutilizado pela historiografia, conforme diz Mesters (1995, p.9), “esta historia
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foi reutilizada como tijolo velho numa parede nova”. Para o biblista Mesters
(1981) inicialmente na época dos reis, a historia do sacrificio de Isaac, era
narrada como um alerta contra o costume dos cananeus de matar os filhos.
Ent&o, no inicio da historia de Israel, nos seus primeiros passos, sob
Abrado, a vida da crianca esta garantida. Em Gn 22, esta presente um atestado
de direito a vida da crianga, Javé ndo aceita as idéias dos monarcas e reis, ndo
querem a morte e a opressao das maes e das criangas. Quanto ao tempo do
texto, ele passou por dois momentos, no tribalismo enquanto conto oral, e
posteriormente na historiografia biblica (SCHWANTES, 1986, p.90). Com um
diferencial, ja ndo mais existia a pratica de sacrificio de crianga em Israel.
Entdo, qual é a possivel fungdo de Gn 22?7 Seu centro é Isaac e, nele a luta das
familias abradmicas de pastores na luta contra o interesse do estado? Qual o

modo adequado para captar a intencionalidade de Gn 227?

2.8 O texto de Gn 22, 1-19

Aqui, a proposta é tomar como primeiro marco itinerario metodoldgico
o texto de Gn 22 como paradigma historiografico do Antigo Testamento, contra
o sacrificio e violéncia praticada contra crianga em lIsrael, posteriormente

realizar uma analise redacional e uma teologia da pericope.

! Depois destes acontecimentos, sucedeu que Deus pos

Abrado a prova e lhe disse: “Abrado! Abrado!” Ele respondeu:
"Eis me aqui”! 2 Deus disse: "Toma teu filho, teu unico, que
amas lsaac, e vai a terra de Moria, e la o ofereceras em
holocausto sobre uma montanha que eu te indicarei”. % Abrado
se levantou cedo, selou seu jumento e tomou consigo dois de
seus criados e seu filho Isaac. Ele rachou a lenha do
holocausto e se p6s a caminho para o lugar que Deus havia
indicado. *No terceiro dia, Abrado, levantando os olhos, viu de
longe o lugar. Abrado disse aos seus servos: “Permanecei
aqui com um jumento. Eu e o menino iremos até la adoraremos

» 8Abraso tomou a lenha do holocausto e a

e voltaremos a vés.
colocou sobre seu filho Isaac, tendo ele mesmo tomado nas
maos o fogo e o cutelo, e foram-se os dois juntos. "Isaac
dirigiu-se a seu pai Abrado e disse: "Meu pai!” Ele respondeu:

“Sim, meu filho!” — “Eis o fogo e a lenha,” retomou ele, “mas
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onde esta o cordeiro para o holocausto?” ®Abrazo respondeu:
“E Deus quem provera o cordeiro para o holocausto, meu filho”,
e foram-se os dois juntos. ®Quando chegaram ao lugar que
Deus lhes indicara, Abrado construiu o altar, dispés a lenha,
depois amarrou seu filho e colocou sobre o altar, em cima da
lenha. ""Abrago estendeu a mao e apanhou o cutelo para
imolar seu filho. ""Mas o anjo de lahweh o chamou do céu e
disse: “Abrado! Abrado!” Ele respondeu: “Eis me aqui!”. 20
Anjo disse: "N&o estendas a mao contra o menino! N&o lhe
fagas nenhum mal! Agora sei que temes a Deus: tu ndo me
recusaste teu filho, teu tnico.” "*Abrado ergueu os olhos e viu
um cordeiro, preso pelos chifres num arbusto; Abrado foi pegar
o cordeiro e ofereceu em holocausto no lugar de seu filho. A
este lugar Abrado deu o nome de “lahweh provera”, de sorte

que se diz hoje: “Sobre a montanha, lahweh provera”. *°

O anjo
de lahweh chamou uma segunda vez a Abra&o, do céu,
"®dizendo: “Juro por mim mesmo, palavra de lahweh: por que
me fizeste isso, por que ndo me recusaste teu filho, teu Unico,
eu te cumularei de béncaos, eu te darei uma posteridade tao
numerosa quanto as estrelas do céu e quanto a areia que esta
na praia do mar, e tua posteridade conquistara a porta de seus
inimigos. "®por tua posteridade serzo abengoadas todas as

» 19

nacdes da terra, porque tu me obedeceste” “Abrado voltou aos

seus servos e juntos puseram-se a caminho para Bersabéia.

Abra&o residiu em Bersabéia (Biblia de Jerusalém, 1985).

2.9 Analise redacional

Talvez a primeira questdo seria, em que situagcdo histérica surge a
passagem de Gn 227 Ao adotar a linha de estudo biblico pelo método historico-
critico, na tentativa de resolver esta questdo, procura-se valer também de
resultados da pesquisa cientifica. Conforme esta teoria, Gn 22 se localiza no
século VIl a. C. Contudo, para a interpretacdo que estou fazendo, pode haver
também outra localizag&o. Isso traz uma consequiéncia importante, ndo em si,
mas na medida em que continuo a perguntar seriamente pela situacéo
histérica. Acontece que nesta época ocorriam sacrificios de criangas. Em 2Reis
16,3 Acaz, rei no século VIII, sacrifica seu filho; em 2 Rs 17,17 se diz que essa

pratica era comum como também lemos nos profetas. Na era do Estado e dos
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reis, Israel conheceu em abundancia sacrificio de criangas (BINGEMER, 2001,
p.32).

Para que se sacrificava? Basicamente sdo dois os momentos que
requerem a morte de crianga: para superar crises e dificuldades agudas pelas
quais passa a sociedade toda, seca, peste, etc. Nestas ocasides busca-se
aplacar a divindade com sacrificio de criancas. Para estabilizar as instituicdes
do estado: exército, muro da cidade, dinastia, ndo é por acaso que no Antigo
Testamento em geral € o rei e o general que sacrificam criangas. Assim sendo,
a morte de criangas esta fundamentalmente no interesse do estado social, e
essencialmente ao de suas instituicdes estatais. Na familia, o sacrificio de
criangas nao é légico nem necessario. Inclusive se sabe que, em sociedades
pré-estatais o sacrifico de crianga praticamente n&o existia, com isso temos
diante de nés um quadro claro, quando Gn 22 é definitivamente formulado, o
sacrificio praticamente ndo mais existia, existiu sim, anteriormente em fungéo
do Estado. (DREHER, 1986, p.27).

Antes de agora avaliarmos estes dados para compreenséo de Gn 22, se
faz necessario agregar uma informagdo a mais. Afinal, quem sao Abrado e
Isaac, em cuja época os acontecimentos sédo colocados? Os patriarcas
(Abrado, Isaac e Jacd) representam grupos de pastores migrantes, pequenos
criadores de ovelhas que viviam na Palestina, em meio e a margem da
sociedade de cidades-estados.

Neste contexto a classe oprimida composta por familias suas crianga
eram ameacadas, sacrificadas em meio aos interesses do Estado. Tendo em
vista que Gn 22 é produto redacional do final da tradicdo deuteronomista,
quando a pratica sacrifical de criangas ja estava praticamente desativada.
Enquanto a pratica sacrifical € situada nos lugares altos, talvez pela influéncia
da Fenicia ou Canad presente nas culturas abradmicas, isto &€, nos clas
familiares (FOHRER, 1983, p. 54).

Gn 22 manifesta oposicéo radical a esta pratica®. No texto é declarada
supressado do sacrificio de criangas, por que a divindade ja o substituiu nos
tempos de Abrado. No inicio da historia de Israel, nos seus primeiros passos,

sob Abrado, a vida da crianca esta garantida. O sacrificio € um tema muito

* A narrativa ¢ comumente atribuida & corrente eloista, mas recolhe elementos javistas: vv.11.14.15-18 ¢ 0
nome Morié, no v.2. BIBLIA JERUSALEM, Sao Paulo, 1985.
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pertinente e cheio de significado para Israel. Embora tenham sido formalmente
rejeitados pela literatura israelita, os sacrificios humanos como se mostra nos
textos sagrados, foram desenvolvidos em Israel (HINKELAMMERT, 1989,
p.50). Muito comum no ambiente cananeu, a imolagéo de vidas humanas era
vista como uma oferenda valiosa as divindades e se misturou a cultura judaica.

O texto escolhido para analise e reflexdo é retirado do bloco de Gn 12-
25, sendo que a partir da problematica da violéncia a crianga propde-se uma
outra exploracdo da sua larga escala de sentido (CERESKO, 1996, p.72).
Muda o sujeito histérico e entdo temos uma voz profética que por sua vez
denuncia uma situacéo inadequada e anuncia uma novidade proposta aqueles
que por longo periodo ficaram sob o jugo interpretativo dos intelectuais do
poder. Entdo, localizar o extrato dentro deste bloco maior ajuda os leitores a
entender como as releituras puderam desempenhar um destes papéis na
historiografia biblica no contexto do povo de Israel. Isto &€, quando ela foi
proclamada pelos marginalizados e quando a releitura foi dita e escrita pelos
donos do poder na tentativa de ajustar as coisas a seus caprichos
(NAKANOSE, 2000 p.71).

A narrativa, mesmo com sua densidade inigualavel, acaba guardando
semelhancas com os demais contos que falam sobre Abrado. Este extrato
porém, ja existia como uma historia independente, transmitida através do
género literario oral, uma vez que estava bem fixa na memoria popular durante
séculos, antes de ser reunida e anexada aos demais contos abraénicos.
Segundo Von Rad, para analise deste fragmento é preciso prestar atencéo no
duplo sentido que a narrativa possui, primeiramente quando ela ainda esta
sozinha contada oralmente e depois quando reunida ao conjunto maior de
historias (VON RAD, 1972, p.108).

Nao existe no texto em seu sentido literal, um dado explicito sobre a
idade do menino. Mas no sentido interpretativo virtual, pode-se deduzir a partir
de acgdes, (v 6-7) como carregar a lenha, saber como se faz um sacrificio um
dado informativo sobre a idade de Isaac; ele ndo € mais uma crianca téo
pequena. Encontra-se no primeiro versiculo a insisténcia em deixar o leitor
ciente de que se trata de uma “provacao” o pedido da divindade a Abrado em
sacrificar o primogénito. O narrador ainda mostra que Abra&o e Deus enxergam

o fato sob pontos de vistas divergentes. O carater dramatico da situacao é
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fortemente destacado quando interpretamos o mesmo segundo a ordem
existencial.

Como proceder a imolagdo de um filho, ainda mais o unico filho, do
amado? Somente uma obediéncia cega justificaria tal atitude. Parece que
Abrado esta disposto, prepara a viagem e caminha durante trés dias até
encontrar o local do holocausto (v.4). No decorrer da viagem as demais
personagens da histéria vao ficando para tras, enquanto Abrado se retira para
orar, pratica comum em viagens aquele tempo. Abrado leva a arma, Isaac a
lenha, em seguida o narrador pronuncia que foram os dois juntos (v.6); da de
entender uma partida em siléncio, vindo somente mais tarde a quebra do
siléncio (VON RAD, 1972, p.241).

Durante a subida para o monte, o pai e o filho desenvolvem um dialogo
expresso no texto com palavras serenas, sem contudo deixar transparecer ao
leitor uma angustia terrivel (v.7-8). O menino procura pela vitima, o pai procura
sair pela tangente com sua resposta, mesmo assim os dois continuam a
caminhar juntos. A seguir resta somente gestos e Abrado espera até o ultimo
momento pela revelacdo divina de uma saida, isto € de uma alternativa.
Estando empilhada a pedra, e o altar construido, chegou a hora de amarrar o
filho Isaac (DATTLER, 1984, p.132). Nesta cena pai e filho ja ndo estdo juntos
mais, € o momento derradeiro onde somente o pai podera agir, matando ou
preservando a vida da crianga.

Na situacdo limite € que houve a intervencgao divina, “néo estendas a
mao contra o menino” (v.11). A presenca de anjos, na literatura judaica quer
remeter a uma experiéncia teofanica. A fidelidade de Abrado em acreditar
naquilo que julgava ser vontade de Deus fez dele protétipo dos que créem. A
tradicado n&o deixou de relacionar o lugar da experiéncia teofanica, isto &, o
lugar em que a divindade se revelou. No que se refere ao lugar entendido como
um espacgo geografico fornece a possibilidade de que este mesmo lugar tenha
se tornado um santuario.

Encontra-se na Biblia uma ambigiidade no que se refere ao tal lugar
(Gn 22,2) “uma terra de Moria”; e em (2 Cr 3,1) um “monte Morid”. Aqui
adotamos a postura de F. Dattler que afirma ter realmente este lugar existido,

YHWH yiréh, que a tradigdo identificou com o lugar do célebre amarramento
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do menino. Existia um provérbio: “No monte Javé se deixa ver, que foi colocado
na boca de Abrado naquela hora memoravel”. (DATTER, 1984, p.133).

Daqui por diante fica estabelecido que Javé quer ser distinto daquilo
que pedem as divindades das tribos e clds vizinhos de Israel. E uma
demarcacéo de fronteira, contra uma agao cultural assassina.

Este texto de Gn 22, chamado também de pericope, contém uma
narrativa dramatica. Quando lemos, nos encantamos com o estilo a ponto de
também protestar. Segundo Schwantes, em nivel de estética, o estudante
deste fragmento poderia se extasiar. Mas a problematica crucial que esta em
jogo no contexto desta narrativa ficaria escondida, sem ser analisada. Aqui o
que estd em xeque é a problematica da crianca Isaac, para entao realizar o
exercicio dificil de devolver o texto ao seu contexto tendo em vista o pretexto.
Este pretexto ainda podera ser interpretado a partir da existencialidade do
autor, ou da autoridade do texto, ou até da existencialidade do leitor.

Como a questao concreta da pericope se apresenta lida a luz da
trajetoria do povo de Israel? De primeira, pode se afirmar que o sacrificio de
criangas em Israel esta relacionado a macroestrutura e seus empreendimentos
nao a microestrutura, a familia. Uma vez que, unidades literarias pequenas nao
possuem identificacdo com instituicdbes como Estado ou templo. A
macroestrutura costuma valer-se de unidades literarias maiores. Extratos
literarios menores como é o de Gn 22,1-19, sdo produtos de pequenos
organismos sociais como os clas e as familias. O cla agrario constitui a
microestrutura mais elementar na vida do povo do antigo Israel.

Em Oséias encontra-se referéncia aos lugares altos, onde
provavelmente era estabelecido culto no topo das montanhas, préximo da
cidade refletindo a crenca de que a altura aproximava os seres humanos das
divindades. Em geral, estes lugares altos tinham uma plataforma de pedra,
proveniente de alguma rocha ou artificialmente construida. Ai se colocava um
altar rustico para os sacrificios sangrentos e outros objetos de culto como as
estelas — simbolo do deus da fertilidade; as estacas e arvores — simbolo da
deusa da fertilidade (NAKANOSE, 2000, p.105). Os cultos a fertilidade
realizados em Israel tém desintegrado a vida familiar de Oséias. A grande
desgraca que e abateu sobre a vida desta familia era um produto daquilo que

estava no contexto nacional. Tanto a mulher quanto a crianga estava
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abandonada e marginalizada pelo sistema de morte. Oséias pela for¢ca do seu
amor conseguiu que Gomer deixasse o culto a fertilidade e que as criancas
fossem acolhidas.

A integracgéo e o fortalecimento familiar no cla evitam a desintegracao
e consequentemente evitam o crescimento do latifundio. O cla bem integrado
oferece a crianga um ambiente em que ela pudesse crescer em harmonia e
com um futuro garantido. Na casa patriarcal, cultua-se a religido do pai do cla,
isto &, a religido do patriarca, por exemplo, “o Deus de Abrado”. E ele a
divindade nébmade, que néo fica circunscrito a lugar apenas. Mas acima de tudo
reina o El, o rei do mundo e o senhor de todos.

Esta divindade segundo Clodovis Boff (1975, p. 15), era reconhecida
por todos os semitas ocidentais. O El é a divindade longe demais para poder se
manifestar na pratica concreta da familia patriarcal. Neste interim, ndo se trata
ainda de uma divindade com sacerdotes e santuarios. O chefe da familia faz as
vezes do funcionario do sagrado, enquanto que as tendas indicam o templo. A
propria literatura sagrada, a Biblia aponta o politeismo abraénico (Js 24,2;Jt
5,7-9). O cla repete a narrativa em que a divindade patrono familiar teria se
revelado outrora ao antepassado fundador do cla, ligando as promessas de
protecao e de bens vitais com a da terra fértil.

O sacrificio mais antigo na sociedade tribal é o zebah, e suas
caracteristicas s&o a de uma refeicdo comunitaria das familias, clas. Onde a
gordura era oferecida a divindade e a carne distribuidas para as pessoas
participantes da oferta. O significado maior era o reforco do pacto com Javé e
unido entre as tribos. O ritual de sangue era o passo em que os ofertantes
pediam protecdo para si e suas plantagdes. Neste contexto ndo havia
sacerdote, nem templo, nem santuario. (NAKANOSE, 2000, p.241).

Segundo Schwantes (1986, p.85), ndo se tem noticias de que em
Israel no tempo dos clas tenha ocorrido a pratica dos sacrificios com criancgas,
como podemos observa-lo em passagens antigas como Ex 22,28 (Jz 11,29s).
Naquele periodo esta pratica ndo foi questionada, quem sabe por que era
pouco questionada. A problematica foi seriamente questionada no periodo da
monarquia, pelo fato de que os reis em honra a divindades de fertilidade
tenham imolado criangas, conforme atestam os textos (Lv 18,21; 20,2-5 ;Dt
12,31; 18,10).
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Génesis 22 possui um local de destaque na historiografia sagrada;
devendo ter surgido na época dos reinados, uma vez que nos tempos de
Abrado o assunto ndo era discutido. O ambito abordado pelo autor sagrado
para tratar do assunto € o familiar. A discussao envolvendo o sacrificio de
crianca é valida no ambito de Estado. Isto porque as praticas religiosas
mantenedoras dos interesses dominantes possuem tal caracteristica de seguir
o ritmo da natureza. O fato de potencializar as praticas cultuais que se
relacionam com a fertilidade e a fecundidade possui a fungédo de acumular

riquezas nas maos dos poderosos donos do poder.

Assumimos a postura de que:

“... 0 sacrificio de criancas justamente visa ativar os ritmos naturais
em momentos de crises, sejam elas de ordem natural ou politica. Os
Estados necessitavam do sangue da crianga para que, aplacando
as iras divinas, pudessem continuar a explorar o suor e o sangue
dos camponeses. O sacrificio da crianga, em particular do
primogénito, estava, pois a servigo do Estado e das instituicdes das
camadas de posse.” (SCHWANTES, 1986, p.22)

Este texto € um lugar de memoria, no sentido de mostrar a memoria
familiar-popular é capaz de defendé-la em sua radicalidade. Neste sentido,
como néo protestar diante de um quase sacrificio de um filho, quando o quase
assassino é tido como o préprio pai? Por isso, esta narrativa pode fazer alguns
pensarem que obedecer a Deus €& muitas vezes ilégico do ponto de vista
humano. Para Schwantes, no contexto do antigo Israel eram basicamente duas
as situagdes em que se requeriam sacrificios de criangas: na crenga de que
com o sacrificio aplacava a divindade e assim superar crises e dificuldades
graves, pelas quais uma sociedade vivencia como seca, peste. Para estabilizar
as instituicbes do Estado, como exército, muro da cidade, dinastia, ndo & por
acaso que no Antigo Testamento em geral é o rei e o general que sacrificam as
criancas. Logo, a morte de criangas esta fundamentalmente no interesse do
Estado social e essencialmente de suas instituicdes estatais.

Foi no contexto cultural dos Estados e reis, que Israel conheceu em

abundancia sacrificio de criangas. De fato, segundo Armstrong (2008, p.33) o
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sacrificio humano era comum no mundo pagdo. Abrado, assim como outros
pastores migrantes, vivia a margem do Estado; eram pequenos criadores de
ovelhas que viviam na Palestina, a margem das cidades-estados. Havia
praticas diferentes entre o Estado organizado e as familias proscritas. No
contexto da familia, o sacrificio de criancas néo € légico nem necessario.
Inclusive se sabe que em sociedades pré-estatais, o sacrificio de criangas
praticamente nao existia (SCHWANTES, 1986, p.89).

A provavel época em que a narrativa alude, a Palestina esta dividida em
dois tipos de terra. Existem planicies, baixadas onde a terra é fértil e existem
montanhas onde, na época, quase ninguém vivia, porque ou havia mata ou
estepe. As boas planicies estavam ocupadas por Estados, isto é, por um
governo que garantia os latifundiarios. A montanha e a estepe ndo chegavam a
estar sob seu controle. Estas areas fora do controle direto dos latifundiarios séo
as areas de vida dos patriarcas. S&o grupos marginais, vivos e conscientes,
que preferiam as durezas da estepe (Abrado e Isaac) ou da periferia das matas
(Jaco) a sujeicao escravocrata sob os latifundiarios nas planicies. Portanto, na
era de Abrado, a Palestina estava dividida em senhores e escravos
(ARMSTRONG, 2008, p.33).

Assim sendo, evidenciamos que a funcédo central da pericope € a
manutengao da vida da crianga Isaque. Ela n&o deve ser morta simplesmente
para atender um costume da época, e nem tampouco para atender uma logica
do Estado. Caso a questdo precise de uma intervencédo da divindade, ela
escolheu ficar do lado dos marginalizados. Deus n&o queria a morte da crianga,
por mais paradoxal que paregca a ordem ativa de matar e a proibicdo de nao
matar. Havia algo de ser ensinado, e isso somente poderia ser possivel
mediante a ordem e a proibicdo. Nesta ambiglidade, talvez esteja
fundamentada a prépria ambiglidade de Abrado; para um pedido ilégico, uma
reacgdo ilégica (HINKELAMMERT, 1989, p.16).

Contudo, & provavel que alguns afirmem que submeter Abrado a prova
tdo dramatica néo se justifica pelo fato de simplesmente querer ensinar-lhe o
valor do sacrificio. Seria muita pretensdo esperar que um humano
compreendesse a grandeza de algum sacrificio da divindade. Em obediéncia a
Deus, Abraéo viaja para sacrificar seu filho. No entanto, escuta o Anjo de Deus,

que lhe ordena né&o sacrifica-lo. Obedece, e isso o torna merecedor da béngao.
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E abengoado porque ndo matou seu filho, ou seja, porque ndo cumpriu com o
que era lei de Deus na sua época, sacrificar, em nome da divindade, o
primogénito. Abrado nao o faz e, portanto é abencoado (HINKELAMMERT,
1989, p,16).

Nesta perspectiva levantada por Hinkelammert, Abrado é abengoado
porque n&o sacrificou seu filho. Diriamos que Abrado é abeng¢oado porque nao
matou seu filho. Entdo, Abrado ndo obedeceu nem a norma nem a lei, tornado-
se assim acima de qualquer lei. Esta afirmagdo de Hinkelammert contraria a
interpretacéo que afirma ser a obediéncia de Abrado uma conseqiéncia da sua
conformagcdo com a exigéncia do sacrificio, embora ele ndo tenha sido
consumado. A narrativa possui varios sentidos: pode ser lida na perspectiva da
classe dominante, e pode ser lida do ponto de vista dos marginalizados.

Para o biblista Carlos Mesters, inicialmente na época dos reis, a histéria
do sacrificio de Isaac, era narrada como um alerta contra o costume dos
cananeus de matar os filhos. A narracao deixa transparecer como era forte a
tentacao de sacrificar os filhos em nome da divindade. Ela apresenta Abra&o
seguindo uma inspiragao religiosa, obedecendo a um apelo de Jave, que pedia
o sacrificio de seu unico filho. No momento final, o narrador coloca em
evidéncia que o Deus de Israel nao quer o sacrificio de criangas, mas a vida.
Nisto |é-se que ele condena a matanga de criangas, que ocorria em Israel (2 Rs
16,3.34). Logo, a narragao biblica apresenta Abrado como o modelo a lutar em
defesa da vida ameacada. Posteriormente, depois do exilio, quando a
influéncia do ritual cananeu n&o exercia forte contagio para a religido em Israel,

esta saga foi reaplicada na literatura sacerdotal (MESTERS, 1995, p.14).

2.9.1 A teologia da pericope de Gn 22

Podemos a partir de LOPEZ (2009, p.68), dizer que Gn 22 foi atribuido
do ponto de vista da tradicdo a fonte eloista, isto porque nestes versiculos
destacou-se o nome Elohim. Destacamos também o fato de que existem outras
pesquisas em que se atribuem o texto de Gn 22 a outras fontes, por exemplo a
javista.

Abrado neste texto é colocado a prova, era preciso para provar seu

amor a divindade sacrificar seu proéprio filho, aquele que segundo STORNIOLO
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(2001, p.41) lhes custara tanta expectativa. Era preciso sacrificar seu proprio
filho, o unico. Sacrificar o filho a Deus tinha o sentido de sacrificar o seu futuro,
ou melhor, ndo se apossar apressadamente deste futuro. Ja descrevemos
acima que este texto de Gn 22 foi escrito no tempo de Salom&o, um periodo
paradoxal enfrentado pela monarquia. Alguém poderia entender que a
monarquia de Davi e Salomé&o teria concluido a promessa destinada a Abrado.
O sacrificio pedido a Abrado é uma forte critica ao modo triunfalista de uma fé
que arriscava cair no perigo de uma solidificagédo historica e duvidosa da

promessa.
Querer absolutizar estruturas, instituicdes, regimes, costumes é
uma forma de cristalizar a fé, indo contra o préprio dinamismo
da fé, que consiste na obediéncia confiante ao projeto de Deus,
que emerge do intimo mais profundo do homem. STORNIOLO
(2001, p.41)
Neste sentido ndo é somente a idéia de Deus que exige mudanca,

Nossa vivencia concreta esta implicitamente condicionada por esta dinamica. A
cada instante Deus comunica-se a n6s aqui e agora, a todos e a cada um, de

maneiras sempre novas. Porém, temos que levar em consideragao que,

Ao atravessar o tempo. O significado do relato vai mudando de
uma forma talvez imperceptivel, mas inevitavel, e o que um
contexto foi salvagéo, foi oferta de sentido em outro pode ser
de maldigdo e morte. (TORRES QUEIRUGA, 2001, p.72).

Assim sendo, a histéria apresenta Abrado como o pai do povo, como
modelo a lutar em defesa da vida ameacada nao somente da crianca Isaac,
mas de milhdes de criancas que padeciam violéncia. Quanto ao terceiro
capitulo, faremos um esforco para realizar possiveis aproximagdes e
distanciamentos entre a situacao da criangca hoje no Brasil e no Antigo Israel.
Consideramos o conceito de infancia criado por Ariés como algo tardio, mas de
grande valia para a promoc¢ao da vida das criangas. Qual a contribuicdo do
ECA e outros textos voltados para a protegéo da crianga hoje. E Biblia tem
algo a dizer em prol da manutengédo da vida de criangas na atual ordenacéo

social do Brasil.
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Il CAPITULO - A VIOLENCIA CONTRA CRIANGA NO BRASIL:
SEMELHANCAS E DIFERENCAS COM O ANTIGO ISRAEL.

No primeiro capitulo, procuramos mostrar a Biblia como livro
sagrado, resultado de um longo processo historico, produto de uma vivéncia
concreta, de pessoas que construiram juntas uma experiéncia de libertacao.
Reafirmamos ainda que a Biblia constitui um mosaico de memérias populares
que resistiram a dominagao dos imperialismos das macroestruturas, geradoras
de opresséao.

Destacamos no Antigo Testamento textos como: 2Rs 16,2-
3;21,6;23,10; Jr 7,31; 19,5; 32,35; Ez 16,21;Lv 20,2-5;18,21, que nos reportam
a memoria de criangas que, nos contextos principalmente da monarquia, em
Israel, foram sacrificadas, sofreram violéncias, sendo tomadas as vezes como
uma mercadoria em troca de pagamentos de tributos, aquilo que Schwantes
(1986, p.15) chama de Corvéia ao Estado. Portanto, no primeiro capitulo
fizemos uma pequena caminhada por contextos em que alguns textos biblicos
nos apresentam informagdes sobre criangas. Neles percebemos que a crianga,
embora ndo reconhecida com o moderno sentimento de infancia, era uma
categoria oprimida e sacrificada, isto pelo alto indice de sacrificios praticados
com criangas em Israel no periodo monarquico.

Neste primeiro capitulo, concluimos que os textos biblicos em que o
sacrificio e a violéncia a crianga deles transpiram sdo memoarias de praticas de
violéncia contra a crianga. Esta realidade transcende os interesses do Estado
passando pelo social, politico, econémico e cultural por criar um forte esquema
de exclus&o e morte.

No segundo capitulo, ao concentrar esfor¢cos na busca de conceituar
a memoria, a partir de autores como: Bosi (1999); Montenegro (1992);
Halbwachs (1990) observamos que as criangas esquecidas, silenciadas pela
violéncia e opressédo da monarquia em Israel sdo vozes nao ditas, mas que no
siléncio clamam por ser ouvidas. Estes autores nos ajudaram a reafirmar a
operosidade da memodria para as classes oprimidas nos diversos tempos e
espacos biblicos. Por isso, propusemos a leitura, analise redacional e teologica

da pericope de Gn 22, como memodria contra a pratica de sacrificio e violéncia
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a crianca em lIsrael, sobretudo na monarquia onde seu aumento fora
exponencialmente aumentado.

Ao analisar a pericope de Gn 22, em seu caminhar histérico
percebemos que ela era narrada como um alerta contra o costume dos
cananeus de matar os seus filhos. O intuito era fazer meméria a um suposto
epis6dio em que a divindade transmite a Abrado sua vontade; isto é, a vida da
crianga, o nao sacrificio. O texto deixa transparecer como era forte a tentacao
por parte de Israel de se apropriar destes habitos. Depois do exilio, a pericope
era utilizada como tijolo velho em parede nova (MESTERS, 1995, p.239).

No terceiro capitulo, iremos inicialmente descrever uma breve histéria
da crianga, em seguida como se deu a construgdo da infancia, como sendo
uma categoria existencial moderna. Num terceiro momento faremos uma
tentativa de aproximar a situagdo das criangas de nossa época com as
criangas do Antigo Israel, bem como respeitando seus distanciamentos. Dentro
da literatura, daremos um especial destaque para o Estatuto da Crianga e do
Adolescente como um protesto contra o sacrificio e a violéncia a crianga no
Brasil. Finalmente, um incentivo a reconstrugéo da infancia como caminho para
a superacdo de alguns conflitos. E lembrando minha histéria pessoal, o
possivel uso da Biblia como recurso que conduz a libertagcéo, a criacdo de um
conceito de divindade cheia de misericérdia e amor, ndo uma divindade que

pune e mata quem ousa desobedecer suas ordens.

3.1 Breve historia da crianga

As relagbes das criangcas na sociedade, intermediadas pela familia,
constitui-se um fendmeno mutavel no tempo. A familia € uma instituicdo social
e historicamente situada na historia, sujeita as transformacdes de acordo com
as relagbes estabelecidas socialmente. Quando falamos de familia,
automaticamente nos véem a memoria o modelo de familia nuclear, composta
de pai, mae e filho, porém nem sempre fora assim estabelecida.

Nas comunidades tribais, as criangcas aprendem imitando os adultos
nas atividades cotidianas. Quer nas tribos ndmades, quer nas que ja se tenham
sedentarizado, ocupando-se com a cacga, a pesca, o pastoreio ou a agricultura,

as criangas aprendem para a vida por meio da vida. Nao existe uma pessoa
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pré-determinada para realizar esta tarefa, tampouco os pais sdo designados
exclusivamente a ela. Todos s&o co-responsaveis na educagdo comum, néao

havendo também privacidade entre adultos e criangas na tribo. Porém,

O papel do pai, em geral, se torna tanto mais importante na
educacédo, quanto mais o filho vai crescendo. Em geral, o jovem
deve seguir o oficio do pai. A educagéo e a formacéo profissional
estdo na mesma mao, quer os filhos se tornem agricultores,
pastores, artesdos ou entdo sacerdotes e juizes (WOFF, 1985,
p.235).

Conforme afirmamos acima, a familia na cultura hebraica também
assume as caracteristicas da mobilidade histérica, uma vez que ela é uma
instituicéo social.

Com o passar do tempo a estrutura familia em Israel passou por
grandes modificagbes. Com o crescimento do numero de
cidades. Testemunhos arqueolégicos mostram casas pequenas,
que incluiam praticamente s6 os filhos. A partir do século VIII o

chefe da familia ja n&o exerce sua autoridade ilimitada
(GARMUS, 2005, p.31).

As familias na Grécia e em Roma antiga eram extensas, sendo
compostas pelo chefe que presidia o culto religioso doméstico, a mulher, os
filhos, suas mulheres e escravos. Ao se casarem as filhas abandonavam sua
familia de origem, assim como seus deuses para adotar os deuses do marido.
Semelhante mudanca acontecia com os escravos, quando eram recebidos com
cerimbnias que integravam a familia, da qual ndo podiam se desligar. Este
processo fazia com que as familias aumentassem.

No que se refere a situagdo da crianga na Antiguidade,
especificamente no mundo romano, dependia totalmente do desejo do pai. O
poder do pater familias era absoluto: um cidadao nao tinha um filho, o tomava.
Se por ventura recusasse a crianca era enjeitada. Esta pratica era comum
circunscrita no direito comum. Segundo Paul Veyne (1991, p.23-24), era o0 que
acontecia com a maioria dos enjeitados, ou seja, vinham a ébito.

A partir de Jacques Le Goff, (1984, p.44), arriscamos fazer um

questionamento, teria havido criangas no Ocidente Medieval? O mesmo autor
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em: LE GOFF, Jacques. Os marginalizados no ocidente medieval. In: O
Maravilhoso e o Quotidiano no Ocidente Medieval. Lisboa: Edi¢des 70, p.169,
afirma que além de ser vitima do indice de mortalidade, a crianga ocupava um
espaco social marginalizado. Philippe Ariés (1981) nos ajuda a questionarmos:
sera que existiu infancia na ldade Media Ocidental?

De fato percebemos até aqui que historicamente o papel da crianga
sempre fora definido pelas expectativas do adulto (BURKE 2002,71-12).No
contexto em que nos estamos nos reportando prevalece conforme ja dissemos
o da familia extensa, com énfase no desejo do pai.

Este modelo extenso perpassa toda Idade Média,
“E preciso imaginar o que era entdo a casa de um cavaleiro,
reunido num mesmo dominio, numa mesma corte, dez vinte
senhores, dois ou trés casais com filhos, os irmé&os e as irmas
solteiras e o tio cénego, que de tempos em tempos aparecia
para preparar a carreira de um ou outro sobrinho” (ARIES,
1978, p.212).

Neste ambiente ainda néo existe lugar para o sentimento de infancia.
Isso né&o significa que as criangas nao eram amadas ou atendidas nas suas
necessidades, mas que elas n&o viviam em um espaco a parte do adulto. Logo
que a crianca se livra da atencédo constante da mae ou da ama, mistura-se com
os adultos: veste-se da mesma forma, participa dos mesmos jogos, freqienta
as mesmas festas geralmente religiosas e nas conversas ndo existe
privacidade.

Neste periodo eram comuns os nobres mandarem seus filhos aprender
boas maneiras e desenvolver trabalhos para outras familias. Dos sete aos
quatorze anos a crianga aprendia no proprio cotidiano. Uma vez que deixavam
muito cedo a familia os lagos que ainda os unia eram 0s morais e sociais, 0s
sentimentais quase nao significavam. As altas taxas de mortalidade infantil séo
um registro freqlente nesta época, mas as percas freqientes ndo causavam
nos pais um abalo profundo. Nas escolas existiam também a nao diferenciacao
das criangas dos adultos, dificimente os documentos medievais fazem
referéncia a idade de alunos. Mesmo que os alunos mais novos tivessem em
torno de dez anos, estudavam juntamente com os mais velhos, interessados

em aprender.
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Em “A Regra de Sao Bento”, encontramos referéncia a puni¢cdes com
jejuns e varas, pancadas em criangas que nao recitavam corretamente os
salmos, além de citar na Biblia passagens sobre os castigos com vara que
devem ser aplicados aos filhos. (MANACORDA, 1989, p.119).

A concepcao de crianga que resulta deste tipo de vida mereceu um
destaque do historiador francés Philippe Ariés. Ele ao estudar iconografia
percebeu como a crianca e a familia aparece nas pinturas, verificando que até
o século Xll a arte medieval nao se preocupou com a infancia. Nas poucas
apari¢des, as criangas sao representadas como adultos em miniatura. Philippe
Ariés destacou a inexisténcia, até o século XVI, de representacdes de interiores
e de grupos familiares nas pinturas medievais. O que se percebe sdo as cenas
externas, de mercados, jogos, oficios e das festas publicas.

Porém n&o podemos deixar de destacar o fato de ter havido também a
partir do cristianismo uma valorizagéo da crianga conforme atesta (JOHNSON
2001 p.11-148). Para ele o cristianismo rompe progressivamente com duas
tradicbes que se misturaram no periodo antigo vindo a surgir na Idade Média.
Uma a de que a crianga ficava a mercé do pai, ou era assumida, ou enjeitada.
A outra tradicdo era a germanica que possuia uma expectativa um pouco mais
melhorada que a romana. Isto &, existiam dois poderes: o matriarcal exercido
no seio da familia e o patriarcal presente na organizacdo social. Quanto ao
destino das criangas a dinadmica era semelhante a romana, porém com um
acréscimo, a crianga enjeitada era entregue aos parentes maternos, conforme
Guichard (1997, p. 28).

No periodo da Alta Idade Média, segundo Rouche (1991, p.446), dentro
da educacado, podemos destacar um pequeno protesto contra a violéncia a
crianca que fora a postura das comunidades monasticas célticas. Manacorda
(1989, p.135-136), descreve que nestas comunidades os monges acolhiam as
criancas dando a elas formacao integral. Entdo podemos dizer que em cada
época historica ocorrem retrocessos e avangos no trato com a crianga.

A perceptiva de que a partir dos cristianismos originarios houve certa
valorizacédo da crianga sera abordada em pesquisas posteriores, tendo como
chave de interpretacédo o texto do Novo Testamento registrado em Mt 18,1-4.
Segundo (ROUCHE, 1991, p.442) a tradigéo crista, portanto, progressivamente

vai resigficando por for¢a das circunstancias o lugar social da crianca.
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No século XIV a infancia é refletida através de uma aura sagrada
catdlica: Jesus menino e a Virgem Maria. Somente a partir dos séculos XV e
XVI é que as pinturas retratando criangas se desvinculam da esfera religiosa.
Com a burguesia acaba se desenvolvendo além de um novo sentimento de
infancia um novo sentimento de familia.

A Revolugdo Industrial do século XVIII trouxe novos padrbes
econbmicos e sociais que acabam se refletindo no comportamento dos
individuos, inclusive o surgimento do modelo de familia nuclear que
conhecemos hoje. As mudangas séo registradas através da iconografia por
volta do século XVII, as pinturas onde a familia se encontrava ambientada ja no
interior das residéncias. Temas como o parto, morte, querem falar de um novo
sentimento mais voltado para o privado, supervalorizando a subjetividade.

Com a invengéo da escrita por Gutenberg ler e escrever passa a se
tornar fundamental para se tornar gente grande. Antes dele a transmissédo do
conhecimento se dava basicamente de forma oral, 0 que os adultos falavam
criangas entendiam. A imprensa ao democratizar os livros e a cultura escrita
cria uma nova situacao, as criangas terdo que primeiro aprender a decifrar os
codigos secretos da escrita para ingressar no universo dos adultos. Ao inventar
a infancia a modernidade cria a idade de ouro de cada individuo, fase em que a
vida sera perfeita protegida e tranquila.

Samuel Morse, ao criar o telégrafo no século XIX, provoca uma nova
mudanca no conceito de infancia. O telegrafo leva a descoberta do telefone, do
radio e da televisdo; e com a televisao acontece algo curioso. Assim como na
época pré-moderna a informagdo novamente é transmitida através de um
codigo que podem ser entendidos por adultos e criangas. A cultura audio-visual
volta a ocupar um lugar privilegiado no cotidiano das pessoas e o mundo das
criancas e dos adultos comegam mais uma vez a se confundir. Atualmente
percebemos hoje que num mundo em que adultos e criangas compartilham de
uma mesma realidade fisica e virtual, € um mundo de iguais.

De qualquer forma é relevante destacar que a preocupagéo com a
questao social do capitalismo industrial lanca um novo olhar sobre a infancia. E
assim, como bem constata Ariés (1981), que a partir do século XVIlI ocorrem
transformacdes nas fun¢des da familia e em sua reorganiza¢ao, tomando como

um dos polos a crianga. Instala-se, desde entdo, um olhar mais homogéneo
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sobre os filhos, e os pais ndo se contentam mais apenas em "pér filhos no
mundo", preocupam-se também com os cuidados necessarios para que eles
atinjam logo se projetem no mundo dos adultos. Este cenario onde todos
compartilham da mesma realidade pode arriscar dizer que nao reconhece a

infancia.

3.2 Estudos sobre a concepc¢ao de infancia na sociedade

brasileira

Dizer sobre a infancia ndo € tarefa facil, visto que aparece nas
documentagbes escritas por acaso, e também, raras vezes aparece na
iconografia. Evidente que isso nédo impede levantar algumas questdes e
procurar respondé-las, a partir de fontes existentes. A crianga e a familia
possuem seu ponto de referéncia na historiografia por volta do final da década
de 1980. De um ponto de vista dos excluidos sociais, a Histéria Nova no Brasil
procurou resgatar algo sobre a infancia e sua situagdo. O centro
(CEDHAL/USP) Centro de Estudos de Demografia Historica da América Latina,
em 1984, implantou um projeto de pesquisa ligado a histéria da infancia no
Brasil.

O que ¢ intrigante perceber esta no fato de que todos os temas sobre
a infancia procuram mostrar a situagdo das criangas abandonadas e sem
familia. Os meninos e meninas expostos a prépria sorte, excluidos por
instituicoes, legislacéo, politicas publicas séo pauta na grande maioria destas
pesquisas. A palavra infancia ou infante &€ de origem latina e surge no
Dicionario da Lingua Brasileira em 1832, como algo marcado pela auséncia da
fala, o que esta claro no principio in, prefixo, indica negacéo; fante significa
falar, dizer. Diante disso, ndo € de se estranhar a auséncia da crianca em
estudos, literaturas e outras publicagdes em geral.

O autor Philippe Ariés (1981) diz que até meados do século XV, a
infancia n&o era separada da vida adulta. Este processo de separagéo atingiu
ponto alto no século XVIIlI, com a privatizacdo da familia e da infancia. De
acordo com o historiador francés, nesse periodo, o interesse dos adultos pelas
criangas e os registros de suas expressoées tiveram por base palavras utilizadas

pelas amas para com o trato com as criangas. Jacques Gélis (1991) diz que o
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interesse ou o desinteresse pela crianga sempre coexistiu, intensificando um ou
outro de acordo com 0 momento e segundo as motivagdes culturais e sociais,
nem sempre muito faceis de diferenciar. Como se nédo bastasse, quanto ao
sentimento no decorrer da analise deparamo-nos com o conflito da divisdo de
idade.

Philippe Ariés (1981) cita o diferencial da seguinte maneira: a partir do
nascimento até a fase do nascimento dos dentes de primeira idade, traz o
nome de nao falante. A segunda fase, que ainda € acompanhada de cuidados,
vai até por volta dos quatorze anos. Ja Maria Beatriz Nizza da Silva (1993)
atribui a primeira infancia ao periodo do nascimento até os trés anos, periodo
em que a crianga de alimenta de leite humano. A partir dos quatro até os sete
anos a crianga passa pela segunda infancia e acompanha a vida do adulto sem
que nada seja exigido em troca, nem trabalho, sem cumprimentos de deveres
religiosos e estudos. Depois dos sete anos tais criangas, principalmente no
ambito religioso de confissdo catdlica, criancas de ambos os sexos, sao
obrigadas a cumprirem alguns deveres.

A Igreja Catdlica normatizou a vida da familia no periodo da colénia,
considerando assim os sete anos da crianga como a idade da raz&o. Mary Del
Priore (1991) ressalta ainda que para os jesuitas, a crianca pequena e
vulneravel projeta nostalgicamente a imagem do Menino Jesus. No entanto,
quando chegam a puberdade deixam de ser doceis e obedientes, passando a
ser perigosas. Esta fase corresponde a expulsdo do paraiso prometido pelo
clero jesuitico. Gilberto Freyre (1930) registra que a meninice nas sociedades
patriarcais era bem curta. Nos primeiros anos, a crianga era exaltada ao
extremo, sendo identificada a um anjo, andava pela casa com a gragca de
menino Deus. Segundo Freyre, 0 mesmo ideario de menino Deus terminava
com a idade da razdo como menino diabo. Uma criatura estranha que de modo
algum participava das refeicdes na mesa e das prosas de adultos.

Gilberto Freyre, baseando-se em relatos de viajantes que passavam
pelo Brasil no século XIX, diz que 0 mesmo era um pais sem meninos, pois 0s
mesmos encerravam sua meninice aos dez anos, se tornando rapazes.
Estudos como estes mostram que a infancia sofreu varias transformacgbes no
decorrer da historia. Hoje no Brasil o termo abarca: Infancia, periodo de

crescimento, no ser humano, que vai do nascimento até a puberdade;
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meninice, puericia. As criangas, primeiro periodo da existéncia duma
instituicdo, sociedade, arte. Ou ainda ingenuidade, simplicidade (FERREIRA,
1975, p.762). A legislacédo do ECA Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA
— Lei n. 8.062/91) define como crianga a pessoa até 12 anos de idade
incompleta, e como adolescente aquela pessoa entre 12 e 18 anos de idade.
COSTA (1989), através de fontes documentais se reporta ao caso da
crianga marginalizada no contexto do Brasil coldnia e império. Destaca além do
da auséncia da crianga no cenario social, ndo sendo reconhecida em suas
especificidades, o alto indice de mortalidade infantil. Diante disso, torna-se
urgente a construgdo de politicas médico-higienistas, embora ainda muito
timidas; na tentativa de melhorar as condi¢cdes de saude. Porém vencida esta

etapa perigosa a crianga era inserida novamente no mundo dos adultos.

Tratar a criangca inspirando-se nas praticas médicas implica
lembrar também o papel do Estado, outra instancia de
intervencdo na vida privada. O Estado, em sua moderna
preocupagdo com a produgdo industrial e o decorrente viver
urbano, buscou controlar a populagdo e encontrou na familia
um meio eficaz no qual "buscava disciplinar a pratica anarquica
da concepgao e dos cuidados fisicos dos filhos, além de, no
caso dos pobres, prevenir as perigosas conseqiéncias politicas
da miséria e do pauperismo. (COSTA,1989,p.51).

A intervengdo dos médicos higienistas se fara sentir, desde entdo, nos
varios campos da vida e mais especificamente nas praticas de higiene e saude
publica, das quais a puericultura € um bom exemplo. Essa influéncia, somada
as propostas - também profilaticas - dos juristas, introduz, embora de forma
nao radical, mudancgas no trato com a infancia. A familia por sua vez torna-se
gradativamente depositaria de uma nova sociabilidade e se impds
transformacdes que possibilitou acolhida da crianga, que pela sua fragilidade
COSTA (1989, p.160), passou a ter direitos e garantir cuidados. Para Ph. Ariés
(1989, p.11), a familia passa por uma formatacéo, ela devera entdo ser um
lugar de afeicdo necessaria entre os cénjuges e entre pais e filhos, algo que ela

nao era antes.
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Para COSTA (1989), no caso brasileiro, essas praticas controladoras
coincidem com a implantagdo do Estado Nacional, quando a higiene médica
conquista seu lugar. Afastados os portugueses, o Estado Imperial, no esforgo
de se fazer moderno, ndo abre mao de ser forte, mas procura formas veladas
de se impor, explicitando dessa forma as contradicbes do liberalismo no

Primeiro Reinado.

No entanto a logica do abandono passa pelo rigor do termo e sua
contextualizagdo. No Brasil, desde a coldnia até a crise do império, no final do
século XIX, a crianca abandonada era tratada pelos termos "expostos" e
"enjeitados". Esses termos correspondiam ao tipo de abandono mais comum
para o periodo, qual seja, o de recém-nascidos, e se consubstanciavam nas
praticas de enjeitar as criangas expondo-as em locais onde seriam, muito
provavelmente, recolhidas. Os locais mais comuns eram as igrejas e conventos

e, mais tarde, as "rodas dos expostos".

O nome de roda, pelo qual se tornou mais conhecida, deve se
a assimilacdo da Instituicdo ao dispositivo onde eram
depositadas as criangas. A roda era um cilindro de madeira que
girava em torno de um eixo, com uma parte da superficie lateral
aberta, por onde eram introduzidos os “expostos”. Este
dispositivos permitia que as criangas fossem entregues a Casa
sem que o depositario e o recebedor pudessem ver-se
reciprocamente. (COSTA, 1989, p.164).

Quanto a presencga de registros sobre a crianga e o abandono no Brasil
quase nao se encontra; em parte devido ao ndo dominio da escrita. O alto
indice de analfabetismo e a dependéncia administrativa até as primeiras
décadas do século XIX pontuam com grandes lacunas os registros e fontes
tradicionalmente utilizadas para a histéria do Brasil. No que se refere as rodas
e orfanatos, somam-se ainda o descaso com os arquivos das Santas Casas de

Misericordia.

Se é que podemos concluir este item, encerramos dizendo a partir dos
referenciais citados acima que a crianga lentamente vai sendo visibilizada no

espaco da literatura académica, mas ela entra em cena tendo como principal
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fungdo a luta pela sobrevivéncia. Este sentido nos remete ao tema da nossa

pesquisa dissertativa, que é justamente um protesto contra o sacrificio e

violéncia a crianca.

3.3 Aproximagoes e distanciamentos entre a situagdo da crianga

no Antigo Israel e hoje no Brasil

Os jornais do Brasil, a imprensa escrita, registraram no més de

dezembro de 2009, o fato da crianca de 2 anos internada num hospital de

Barreiras, na Bahia, com cerca de 40 agulhas pelo corpo.

Menino perfurado por agulhas é operado: Médicos do Hospital
Ana Nery, em Salvador (BA) decidiram operar nesta sexta-feira
o menino de dois anos que esta com 42 agulhas espalhadas
por dentro do corpo. O primeiro procedimento, que teve inicio
as 16 horas (de Brasilia), teve como alvo trés agulhas, duas
que atingiram o coragédo e uma que perfurou o pulméao direito.
(Veja, 2009,18/12.

Em anexo a noticiarios como estes, temos inUmeros que engrossam as

fileiras da violéncia praticada contra a criangca, um fato que desafia nossa

sensibilidade. Ainda podemos verificar em anos anteriores, manchetes e

depoimentos como:

"Somos tristes porque ninguém olha para noés. Para eles os
transeuntes s&o bichos. Mas ndo somos; somos gente! N&o
nos maltrate, por favor! Somos todos criangas. Olhe um pouco
para nos” (A Gazeta, Vitoria, 15/08/89).

“Meninos e meninas de rua sdo as vitimas da crise” (Diario
Popular, Sédo Paulo, 03/07/1989).

“Meninos de rua langam grito de socorro no Recife” (Diario de
Pernambuco, Recife, 13/08/89)

“As criangcas pedem o fim da violéncia” (Jornal do Comércio,
Porto Alegre, 14/08/89).

“O exterminio de criangas” (O Dia, Rio de Janeiro, 27/09/89)
"Rio registra assassinato de 184 criangcas em 5 meses apenas”
(Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,28/09/1989). (DOBBERAHN,
1989, p.1).
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“Nos ultimos cinco anos foram assassinadas 1.397 criancgas...
A cada dois dias o esquadrdo da morte ou grupos de
exterminio mata uma crianga” (O estado de Sédo Paulo, Sao
Paulo, 27/09/97).

Nestes termos seria possivel uma aproximagao destas manchetes com
as encontradas no Antigo Testamento, vivenciadas pelas criangas do Antigo
Oriente. A partir dos textos biblicos fica evidenciado que a Literatura Sagrada
nao escondeu a situagdo das criangas marginalizadas do Antigo Testamento.
Segundo Friedrich Erich Dobberahn, estas criancas e adolescentes eram
privados das condigbes basicas de saude, educagado e habitagdo, e vitimas do
sistema farabnico-cananeu, de um sistema econémico-social injusto.

“O fara6 ordena massacre de criangas hebraicas!” (Ex 1,15s).
“As maes da praca do templo gritam: Para onde foram levadas
as nossas criangas?” (Nm 31,9; Dt 20,14; J6 24,9; Jr 6,11)
“Canibalismo nas cidades sitiadas da Palestina: criangas foram
abatidas pelos proprios pais!” (Lv 26,29; Dt 28,53; 2Rs 6,28s; Jr
19,9; Lm 2,20; 4,10; Ez 5,10).

“Molecada da rua despedacgada por animais ferozes!” (2Rs
2,24).

Diante do que fora evidenciado, pode-se dizer que a violéncia a
criangca ndo deve ser enxergada como sendo um fato de simples explicagao,
mas como uma realidade em que a sociedade esta mergulhada. E tornou-se
dificil pensar em algum espaco de nossa vida sem violéncia, traumas e dores.
No contexto da Il Guerra Mundial, por exemplo, houve artistas que chegaram a
expressar a beleza dos corpos mutilados pela destruicdo. Analisar a situacéo
de morte em que vivem milhdes de criancas no Brasil, € um convite a se
aproximar de seu cotidiano. E nele que assistimos as relagdes humanas, seja
na escola, igreja, trabalho, que a violéncia mais rapidamente de banaliza.

A presenca da violéncia se faz em todos os campos da vida pessoal e

social,
A nocao de coercao, ou de forga, supde um dano que se produz em
outro individuo ou grupo social, seja pertencente a uma classe ou
categoria social, a um género ou a uma etnia. Evolve uma
polivalente gama de dimensdes, materiais, corporais e simbdlicas,
agindo de modo especifico na coer¢cdo com dano que se efetiva.
(SANTOS, 2002)
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Aqui sera acolhido este conceito de violéncia proposto por Santos, em
que é uma forma de exercicio de poder entre pessoas e grupos, centrada no
uso da forca e de diversos tipos de coercéo, ferindo o outro, impondo graves
limites a sua prépria afirmagcdo como ser humano, desfigurando sua
humanidade. No Brasil existem milhdes de criangcas abandonadas (GARMUS,
1997, p.7) marginalizadas, sem escolas, sem infancia, sujeitas ao trabalho
infantil, prostituidas ou exterminadas. Criancas que assistem a violéncia no
seio da familia, criangas que vivem o dia-a-dia de agressdes por parte dos
proprios pais, ou familiares.

O problema é gerado pela pouca renda familiar, causado pela politica
econdmica do pais. As ruas, os abrigos, as obras de caridade, os viadutos
constituem espacos acolhedores para pessoas que vivem esta condicdo. A
sociedade, ndo sabendo como mais enfrentar o problema, recorre ao aparato
policial, aumentado a inseguranca e a violéncia simbdlica (PEREIRA, 2008,
p.24).

O texto de Gn 22 é proposto aqui também como chave hermenéutica
para iluminar e interpretar a realidade histérica atual no que tange a
problematica da criangca em situacdo de risco. Em Gn 22 encontra-se um
drama familiar entre pai e filho, mas também uma perspectiva radical de
mudanga no paradigma religioso da época. Este texto tradicionalmente tem
sido interpretado como um gesto herdico de Abrado que, por confiar em Deus,
se torna capaz até mesmo de sacrificar o filho Isaac.

O personagem Abrado a muito custo e sofrimento, fez uma experiéncia
que |Ihe proporcionou uma descoberta fundamental. A licdo desta narrativa n&o
deve conduzir os leitores a apenas ilusdes historicas, mas perceber que Israel
ainda teve que convier com sacrificios de criancas, seja no sentido literal ou
simbdlico, através da manutencdo do exército e dos sofrimentos das maes
gestantes submetidas a pesados trabalhos. Mas uma coisa é certa, o Deus de
Abrado nao tem prazer na violéncia, ndo se submete, nem se ajusta aos
interesses dos dominantes (MESTERS, 1989, p.34). A série de interdicbes ao
derramamento de sangue envolvendo sacrificios humanos encontrada na Biblia
quer revelar o continuo combate que Israel teve que manter por muito tempo

contra a violéncia. Ao mesmo tempo servir de chave hermenéutica para ler
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nossa postura diante da violéncia pratica com criangas na atual ordenacao
social brasileira.

A motivacéo para realizar este trabalho esta nos fatores circunstanciais
que aproximam as criangas (6rfaos) de Israel das meninas e meninos de rua do
atual contexto cultural brasileiro. As meninas e meninos em situagdo de rua
hoje, ndo sao consideradas cidadaos, mesmo com todos os direitos garantidos
pela lei do ECA (Estatuto da Crianga e do Adolescente). Elas sao privadas das
minimas condi¢gdes de vida digna. Vemos que as estruturas conseguem
facilmente marginalizar e explorar a fragilidade da crianga, responsabilizando a
sociedade por isso. A sacralizacdo dos bens materiais por parte das
sociedades do Antigo Oriente deixou de lado as maximas relativas a vida
humana, produzindo uma desenfreada exploracédo do contingente mais fraco
de uma sociedade.

Grande numero de criangas vive nas ruas do Brasil. Sdo criangas,
algumas muito pequenas, agrupadas em gangues, distribuidas por varios
pontos das cidades, indesejadas por todos. Analfabetas, subnutridas,
amedrontadas e sujeitas a todo o tipo de violéncia. S&o perseguidas pela
policia, estupradas por mendigos, quando ndo assassinadas. Absurdo s&o os
tribunais israelitas, assim como os tribunais brasileiros que, apesar da lei ECA,
absolvem os acusados de assassinatos ou de exploracdo de criangcas e
adolescentes. Tal e qual Israel, que pagava tributos aos reis estrangeiros, o
Brasil paga, submisso a sua arrasadora divida externa, mas n&o consegue
dispor de recursos para minimizar a pobreza, a marginalidade e a fome.

Em lIsrael havia uma exploragcdo exagerada da forga das criangas. O
texto de J6 24,12 chama a atencéo para esta problematica. Trabalhando nos
lagares, tinham sede, trabalhando nas colheitas tinham fome. Pode haver
situagdo mais desumanizante? A maldade é extrema, se comparada a lei que
proibia atar a boca do boi que debulhava as espigas (Dt 25,4). Até o boi podia
comer as espigas que debulhava. A situagdo € tdo estranha que Jé néo
entende como Deus poderia permitir. A motivacdo segue na pesquisa, quando
se percebe que por muitos anos a religido desempenhou um papel fundamental
na ideologia de dominac&o e opressao dos Estados, legitimando situag¢des

injustas, calando-se diante da exploracdo dos pobres, santificando
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desigualdades em nome do sagrado. O problema do descaso em relagédo a
crianga no Brasil € urgente.

Na certeza de que a mesma literatura sagrada que apresenta palavras
e narragdes com forte teor de violéncia, traz também consigo o axioma de que
a vida deve ser valorizada e protegida (Ex 2,23-25; 3,7-8). Descrever sobre a
dindmica de socializacdo € as vezes redundancia no caso de criar e oferecer
um espago em que a cidadania pudesse ser exercitada. A solidariedade n&o &
somente um instrumento de alienagdo, mas possibilita também um encontro
com a felicidade por parte das criangas. Criangas e adolescentes tém os
direitos violados ou que se encontram em situacdo de vulnerabilidade pessoal

e social.

A crianga a colocar seus sentimentos em palavras e a elabora-los,
de forma que ela possa aceitar realmente a situagéo. Entregue a si
mesma, a crianga provavelmente permanecera neste conflito
emocional confuso, o que pode resultar em incidentes. Nao raro as
criangas suporao, por exemplo, mandadas embora como castigo
(BOWLBY, 1990, p.140).

Talvez aqui resida uma base para uma elaboracdo de uma maneira
pedagogica social, que seja capaz de sistematizar todos esses conhecimentos
acumulados na historia e coloca-los a favor dessa populagcédo. Se a comunidade
cientifica e a sociedade problematizaram sobre quem s&o e como reagem
aqueles que foram tachados de desviantes, pivetes, abandonados, é porque ja
possuem condigdes para responder como desencadear um novo processo de
socializagéo e humanizagao.

Segundo Souza Neto (2006), a beleza do atual reordenamento juridico
brasileiro € um projeto da sociedade civil, que néo concebe 0s meninos
empobrecidos como um feixe de caréncias, de coitadinhos, bandidinhos,
pivetes, como se encontrava subjacente no codigo anterior, que os considerava
em situacao irregular. A lei atual concebe-os como sujeitos de sua historia e

seres em desenvolvimento.

Reconhecé-los como sujeitos de direitos ndo significa negar ou omitir
a relagcéo de subordinacao das criangas e adolescentes aos adultos e

nem a responsabilidade destes no crescimento e desenvolvimento
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daqueles. Contudo, significa questionar, impedir, denunciar aquilo que
nesta relagdo pessoal ou institucional tenha marca do autoritarismo,
violéncia, sofrimento, de condi¢cdes adversas ao bem estar e a saude
fisica e mental, que comprometem o desenvolvimento do individuo e

do cidad&o em sua realizagao social. (TEIXEIRA, 1991, p.6)

3.4 ECA Estatuto da Criangca e do Adolescente e outras formas de

defesa da crianga

Para abordar a questdo da crianga enquanto marginalizada, neste item
partiremos do comentario do Professor Jodo Clemente de Souza Neto, realizado
no | congresso Internacional de Pedagogia Social, ocorrido em Sao Paulo em 4
de Dezembro de 2006. Nele, o autor diz que, “0 ECA é uma lei escrita por
muitas maos e pensada por varios segmentos sociais que procuraram envolver
0 maior numero possivel de pessoas na reflexdao sobre as normas que deveria
conter”. A sociedade brasileira conquistou, com a promulgacao da constituicao
de 1988, um reordenamento juridico que preconiza que a crianga e O
adolescente sao sujeitos de direitos. A partir da constituicdo as leis organicas,
como as da assisténcia, da educacao, da saude e ECA, ha condigbes juridicas
para a passagem do mal ao bem estar social. E preciso construir uma outra
forma de agir social que respeite os direitos da criangca e do adolescente e um
ordenamento juridico que possa oferecer bases para garantir uma outra
qualidade de vida, por meio da educacgao, lazer, protecéo, garantia da liberdade
e da convivéncia familiar e comunitéaria.

O que o ECA apregoa é que toda a crianga deve ter um espaco
educativo, familia e um lugar para habitar. Isto € o contrario do que divulga a
imprensa, ao declarar que ele defende os bandidos. Pelo contrario, ele pune os
bandidos. Se uma crianga, por exemplo, rouba de uma senhora que passa pela
praca, uma correntinha de ouro, existe alguém que compra a corrente, ambos
devem ser punidos segundo a lei. Entendemos que a constituicdo e o ECA séao
resultantes das lutas de classes delineadas na tenséo entre capital e trabalho,
presente nas proprias legislagdes. De um lado, essas garantem a acumulagao
do capital e, de outro, os direitos sociais. E na convergéncia desses pontos se
abre um novo caminho para garantir duplamente a reproducéo do trabalhador e

do capital dentro de uma nova concepgao.
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Utopia? O Estatuto, com toda certeza, esta longe de ser cumprido na
integra. E utopia, sim! A lei sempre tem que colocar uma proposta de utopia,
uma proposta de sociedade a ser construida. O sonho do texto de Gn 22 parece
querer repetir. Sdo as visdes de esperanca. E o desejo de Javé. E, quem sabe,
as pragas finalmente figuem cheias de meninas e meninos a brincar pelas
ruas... (WEISSHEIMER, 1996, p.30).

3.5 Reconstruir a infancia: caminho para libertagao

Segundo Mesters (1995), a crianga ndo € problema, € solugdo. No
Antigo Testamento, encontramos textos que justificam esta mudanca de
mentalidade assimilada a duras penas pelo Antigo Israel. Exemplo é o texto
que diz: “Eu e as criangcas que Javé me deu somos para lsrael sinais e
pressagios de Javé” (Is 8,18). Mesmo assim, ainda é possivel ler em 2Rs 16,3
a atitude do rei Acaz que sacrifica seu proprio filho. Quando o mesmo rei
comegou a cercar a cidade com fortes muralhas, o profeta ndo deixa de
denunciar sua estupidez. Nesta época em que a crianga era vitimada por uma

série de mecanismos opressores percebemos que:

Para o rei descrente que matando seu proprio filho tinha
matado o futuro do povo, o filho de Isaias era uma denuncia e
um sinal vivo! O futuro do povo nio estava nas muralhas, nas
armas ou no poder, mas sim na fraqueza de uma crianca
(MESTERS, 1995, p.145).

Em Is 9,1-2 o nascimento de uma crianga & motivo de “maravilha”,
festa, alegria pelo fato de estar despontando uma luz na escuridao. Ainda em Is
65,20 nao havera os altos indices de morte de criangas pelos varios fatores:
doenca, fome, violéncia, descuido enfim. As criangas vao viver cerca de cem
anos.

Partindo do pressuposto cunhado por Ariés (1981), de que a infancia é
um conceito moderno, ela carrega consigo ressonancias de seu contexto
histérico social, mas também resquicios de seu passado. Olhando mesmo que
superficialmente, a crianga no transcurso da histéria, percebe-se como sendo
vitima de violéncias que acabam gerando um alto indice de morte. Isto nos

reporta aos tempos e espagos biblicos, os quais ha pouco estavamos
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analisando. A exploragdo de sua mao-de-obra estava presente ja na ldade
Média — espécie de "periodo pré-histérico da infancia", como sugere o
historiador francés Philippe Ariés (1981).

Na modernidade, a expectativa era de que a reestruturacdo das
relacbes sociais promovida pela ascensdo da burguesia mercantil geraria
gradativamente a criacdo de um espaco unico para a infancia. Tal processo
viria a fornecer, com o progressivo avango técnico-educacional, as bases para
o grande salto tecnolégico representado pelo advento da Revolugéo Industrial.

Neste contexto,
A ciéncia e o saber especializado assumem o papel de
“explicar’ a infancia, desencadeando um processo gradual de
deslegitimardo da autoridade dos pais em relagdo a educagéo
dos filhos (LASH, 1991, p.25)

Com a revolugao industrial a problematica da infancia se destaca nos
espacgos das fabricas, criangas submetidas aos mesmos turnos de 14 ou 16
horas dos adultos; nas cidades, crescimento urbano desordenado produzindo
hordas de indigentes criangas. Tal ligacdo entre desenvolvimento capitalista,
expansao urbana e aumento da miserabilidade com reflexos no universo infantil
viria a constituir, nas décadas posteriores, o centro do agravamento da questao
infancia.

Segundo Pereira & Souza (1998, p.25), a crianga ho mundo moderno
também veste as asas do anjo da histéria, a partir da pergunta: O que vocé vai
ser quando crescer? Isto implica crianga com agenda cheia: inglés, informatica,
judd, natacdo. Mas também crianga vivendo na rua, trabalho infantil,
prostituicdo enfim. Sdo, portanto novos instrumentos que nos permitem pensar
a organizacéo do espago tempo em que vivemos hoje, elucidando as novas
formas de violéncias engendradas pelas tecnologias eletronicas.

Walter Benjamin (1984) rompe com o conceito linear da vida humana.
Para ele, a vida é simultaneamente restauracdo e inacabamento. Assim como
a infancia ndo € somente génese, a ruina nao representa unicamente um fim,

esquecimento, mas permanente construgdo, uma vez que

Faz parte da dialética da ruina ndo somente a faculdade
subjetiva de ver o mundo enquanto ruina, como a realidade

objetiva de um mundo que desmorona. (...) A figura da ruina é
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ambivalente. Ela designa o que foi destruido pelos opressores,
ao mesmo tempo em que aponta para a desagregacdo do
mundo que eles construiram com os escombros. Na primeira
acepc¢do, a ruina é recapitulacdo do sofrimento, a figura de
tudo o que na historia € “prematuro, sofrido e malogrado”. (...)
Mas a categoria da ruina tem também um sentido
antecipatério. Memoéria da injustica, ela designa também o
lugar de uma luta. (ROUANET, 1981, p.27)

Para Gagnebin (1997), a infancia enxergada a partir de outras
temporalidades, ndo se esgota na experiéncia vivida, mas é ressignificada na
vida adulta por meio de rememoragbes. Falar da infancia é lembrar-se do
passado, ndo como este fato ocorreu, mas a um passado que é, entao,
recontado a partir do presente. Nesse contar, adulto e criangca descobrem
juntos, signos perdidos, caminhos que podem ser retomados. Recuperar para o
futuro os desejos que nado se realizaram, as pistas abandonadas constituem

uma forma de intervencgéo ativa no mundo.

Neste sentido, a experiéncia da infancia constituida na
narrativa € a memoria daquilo que poderia ter sido diferente,
isto é, releitura critica no presente da vida adulta. (GAGNEBIN,
1997, p. 35).

Temos a convicgdo de que, se conseguirmos fazer este processo
libertador, com certeza construiremos uma sociedade mais sébria e fraterna,
com relagdes baseadas no principio da ética e da justica, da alteridade; isto €,

reconhecendo a presencga do outro como parte integrante da nossa historia.
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CONCLUSAO

Creio que a analise desenvolvida abre novos horizontes, provoca
novas atitudes e, sobretudo, comprometem quem possui um chao existencial
comum com as criangas, objetos de opresséo e violéncia. Criangas que néo
estdo amarradas por ataduras como Isaac, mas talvez muito mais amarradas
ainda pelas condi¢des sociais e econdmicas. O fato é que a tradigdo de longos
anos de leitura acritica da Biblia colaborou muito para que as amarras fossem
ainda mais arrochadas.

Retomamos entdo, o objetivo principal era fazer uma investigacéo
sobre a violéncia praticada com criangas contrapondo o periodo do sistema
tribal com a monarquia, onde acreditamos ter sido momento em que houve um
esquecimento de pobres e excluidos, composto de homens, mulheres e
principalmente criangas.

No que se refere ao objetivo geral desta pesquisa, procuramos
elucidar que no Antigo Israel, tanto no periodo tribal quanto da monarquia n&o
existia um conceito de crianga, tampouco de infancia, conforme fundamenta
Ariés (1971). Contudo, isso nao impossibilitou que realizassemos a analise. Um
aumento da violéncia contra a crianga no regime monarquico ficou claro na
pesquisa. Nessa perspectiva, através de autores como Weissheimer (1996),
Milton Schwantes (1984) e Carlos Mesters (1995), conseguimos afirmar que a
pericope de Gn 22 foi uma referéncia de protesto contra a pratica de sacrificio
com criangas em Israel.

Quanto a tipologia da pesquisa, decidimos optar pela pesquisa
bibliografica, seguindo o método historico critico, considerando como base
Schwantes (1984), a pericope de Gn 22 como um texto que reporta uma
memoria de lutas e resisténcias da classe oprimida e marginalizada contra a
violéncia praticada contra a crianga principalmente no regime monarquico de
Israel. Para que chegassemos a tal afirmacédo, além das referéncias
bibliograficas consultadas, fizemos uma investigacado das palavras que davam
significado ao que hoje entendemos como crianga no tempo e espaco biblico
da época tribal e monarquica. O lugar onde estas palavras aparecem na

literatura sagrada: Biblia é na sua grande maioria contextos de guerras,
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conflitos e marginalidade conforme: Dt 21,18-21; Pv 23,13-14; 2Rs 6,26-29; Lm
2,11-12;4,4-10.

Também analisamos as relagdes no cotidiano das familias e suas
implicagbes no contexto dos tempos e espagos biblicos. Constatamos que
ocorreram mudancgas significativas nas relagées familiares do contexto tribal
para o0 monarquico, conforme afirma Garmus (2009). Enfim, no
desenvolvimento deste trabalho fizemos uma abordagem critica sobre a
crianga e seu lugar existencial em alguns versiculos na historiografia do Antigo
Testamento. Nossa hipétese era de que a instituicdo da monarquia como forma
de governo em lIsrael fez com que varios segmentos da sociedade se
posicionassem; uns a favor e outros contra, conforme Roland de Vaux (2003).

Em linhas gerais, podemos sintetizar: Decidimos olhar a Biblia como
Literatura Sagrada para uma determinada religido, neste caso o Antigo
Testamento para a cultura hebraica. No primeiro capitulo, os esforgos ficaram
por conta de descrever algumas caracteristicas fundamentais que sao
necessarias para que um livro se torne sagrado em determinada cultura.
Posteriormente, levantamos um questionamento, isto é: como a Biblia, sendo
um livro sagrado, pode carregar consigo um volume de textos onde a violéncia
e o sacrificio a crianga as vezes sao legitimados pela divindade? Tornaram-se
rituais freqientes em Israel. Fazendo uma leitura do Antigo Testamento,
concluimos que o Estado, ao assumir o controle governamental, impés
pesadas taxas de tributos, instrumentalizou o ritual do sacrificio, concentrado o
culto no Templo. Diante deste quadro, restou uma classe de pobres oprimidos,
camponeses que sofreram com a adulteracdo de sua estrutura familiar, tendo
que vender seus filhos para pagar tributos. A estes filhos restava, como opgéo
de vida, alistar-se no exército para morrer na guerra.

A partir de Schwantes (1984); Weissheimer (1996); Mesters (1995),
concluimos que a pratica de violéncia contra a crianga se tornou uma questao
de interesses que perpassavam os interesses do Estado, assim sendo
constituia uma questéo social, politica, econémica e cultural por criar um forte
esquema de exclusao e morte.

O segundo capitulo foi dedicado a investigar, a partir do texto de Gn
22, como foi representada uma memobria coletiva de protesto contra os

sacrificios praticados contra a crianga no Antigo Israel, sobretudo na
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monarquia. Até antes da monarquia, a crianga tinha, de certa forma, seu lugar
na grande familia, isto é, do cla. Considerando que o sentido de crianga ainda
ndo tivesse nenhuma semelhanga com o que concebemos hoje. No decorrer
da pesquisa da qual originou-se o segundo capitulo, destacamos também que
com o desenvolvimento da histéria, e de sistemas sociais organizados de forma
hierarquica e cada vez mais complexos, estas criangcas passaram a ser
explorados e excluidos.

Para nés € de suma importancia destacar que o marco fundamental
que gerou mudancgas na configuragdo social foi a implantagdo da monarquia.
Olhando a realidade contextual sob a ética cultural, ndo foram somente as
criangcas que perderam com esta mudancga, mas, conforme citamos acima:
homens, mulheres, gestantes, que passaram a ser consideradas classes
excluidas.

No terceiro capitulo, a intencdo foi realizar aproximacédo e
distanciamentos entre a situacéo de violéncia e sacrificio de criangas do Antigo
Israel e a realidade da crianga no Brasil Colonia e Império, destacando alguns
acontecimentos atuais que evidenciam a continuidade da violéncia, embora
talvez revestida de outra roupagem. Contudo, mais que isso, o interesse é
revitalizar icones capazes de acionar a dimenséao profética contra a pratica de
tais violéncias. Como por exemplo: pesquisas, projetos, textos como o Estatuto
da Crianca e do Adolescente. Bem como propor uma leitura contextualizada da
Biblia em comunidade, onde ela seja capaz de sempre reinventar a infancia
como meio de libertacdo. De modo que segundo acontega aquilo que José
Severino Croatto (1994) chamou de “surgimento de brechas”; isto €, que o
leitor a partir de sua localizagao venha dar novo significado ao texto.

Concluimos, entdo com o sentimento de que este breve escrito venha
sensibilizar as pessoas da urgéncia de elaborar e recriar conceitos, para ajudar
na mudanga de mentalidade, construindo assim a equidade nas relagdes entre
as pessoas. Mais ainda, que esta pesquisa motive nossa memoria a lembrar
nossa historia de sofrimento e opressao registrada em nossa memoria histoérica
infantil. Bem como ler nessa histoéria, a histéria de milhdes de criancas que

sofrem violéncias de toda sorte nos diversos contextos brasileiros.
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