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RESUMO

SILVA, Karine Monteiro da. Catolicismo Popular entre o Amor e a Cobica: Inter-
relacbes entre Catolicismo Popular, Igreja Catdlica Oficial e Poder Publico em

Trindade. Goiania: Universidade Catdlica de Goias, 2005.

O presente trabalho visa analisar o fenbmeno religioso instituido no municipio de
Trindade, expresso no amor e na cobica a partir da crenca do Divino Pai Eterno.
Sendo possivel perceber o desempenho da Igreja Catdlica, enquanto instituicdo oficial
legitima, de desenvolver métodos de administracéo para “controlar” este complexo. Ao
mesmo tempo em que estd aliada aos anseios sociais e politicos dos “leigos” para
poder alcancar o apoio necessario. Tomando como base a forma de atuacdo
administrativa de Poder Publico, também sao tracadas politicas publicas em
concordancia com as necessidades expostas por praticantes e organizadores das
manifestacdes religiosas em prol do desenvolvimento do municipio. Estes dois ultimos
agentes estruturam um sistema de relacdo de poder e de geracdo de riquezas
conduzido a partir do Catolicismo Popular que propde observar: até que ponto ele
apresenta caracteristicas de subordinacdo e/ou resisténcia, ndo sendo este um
agente passivo, e sim bastante ativo neste contexto religioso.

Palavras chave: Catolicismo Popular, Catolicismo Oficial, Poder Publico, politicas

publicas, fendbmeno religioso, amor e poder.



ABSTRACT

SILVA, Karine Monteiro da. Popular Catholicism between the Love and the
Covetousness: Inter-relations between Popular Catholicism, Official Catholic Church
and Public Power in Trindade. Goiania: Universidade Catodlica de Goiés, 2005.

The present work aims at to analyze the instituted religious phenomenon in the city
of Trindade, express in the love and the covetousness a belief of The Holy Father.
Being possible to perceive the performance of the Catholic Church, while legitimate
official institution, to develop administration methods “to control” this complex. at the
same time where it is allied to the social yearning and politicians of the “laypeople” to
be able to reach the support that it is necessary. Taking as base the form of
administrative performance of Public Power, also public politics in agreement with the
necessities displayed for practitioners and promoters of the religions manifestations
in favor of the development if the city are traced. These two last agents, they
structuralize a reception system of power and raise wealth lead from the Popular
Catholicism that, in it considers them to observe: until point it presents characteristics
of subordination and/ or resistance, not being this sufficiently a passive agent but an
active in this religious context.

Key words: Popular Catholicism, Official Catholicism, Public Power, public politics,
religious phenomenon, love and power.
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INTRODUCAO

Este tema fora escolhido pela pesquisadora devido a sua tradicdo familiar em
freqUentar a Festa do Divino Pai Eterno, a partir da perspectiva de uma religiosidade
pautada nos preceitos da Igreja Catolica. A pesquisadora se vira diante de um tema
bastante curioso e estimulante ao observar as diferentes formas de participacao
nesta localidade.

Primeiro, a partir de manifestacdes bastante espontaneas e pouco ritualisticas
de romeiros/fiéis que por suas mais diferentes razes se encaminham ao municipio

de Trindade para consagrar sua Divindade.
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Como ponto ainda propicio a investigacdo, a pesquisadora se ateve a
dimens&o do amor® e na curiosidade de verificar as partes da Igreja Catdlica Oficial
e do Poder Publico local se interagindo para bem administrar e apresentar a este
romeiro/fiel uma festa de tamanha dimenséo.

Para estes trés representantes, fora determinado ndo sé a funcdo do amor mas
também da cobica®, uma vez que se configuram como agentes de poder burocratico
que provavelmente trabalham a partir de objetivos especificos.

Este trabalho configurou-se, portanto, com o tema: “Catolicismo Popular entre

o Amor e a Cobica: Inter-relacdes entre Catolicismo Popular, Igreja Catélica Oficial e
Poder Publico em Trindade”, visando contemplar a parte conclusiva do curso de
mestrado em Ciéncias da Religido — UCG, como sendo a dissertacao final.

O fendmeno religioso constituido na cidade de Trindade expresso na crenca no
Divino Pai Eterno, tem tido uma expressdao muito relevante na historia da religido
brasileira, como uma festa que retne milhares de devotos. Dentre estes, cada qual
tem uma histéria diferente de algo que conquistou ou que pretende conquistar por
influéncia da divindade que neste caso ndo € um santo e sim, uma representacao
simbdlica da Santissima Trindade coroando Nossa Senhora.

Em Trindade se formou um sistema de relagdes de poder constituido em torno

de processos locais de desenvolvimento conduzidos pelo Catolicismo Popular®. Desta

! Segundo o Vocabulario Teoldgico para a América Latina de J. |. Idigoras o amor é: “uma das

experiéncias mais profundas e gratificantes da vida, que ilumina a existéncia e lhe da um valor que
beira o transcendente. A tendéncia para a unidade, nunca definitivamente alcancada, € essencial
para o amor. (...) Ao mesmo tempo, é necessario que o encontro entre os que se amam seja livre e
nao imposto: ele deve brotar do reconhecimento do ser da pessoa, do outro e de sua bondade, que
se busca alegre e ardorosamente. (...) Neste sentido, pode-se definir Deus como amor, pois € ele
guem enche todos os seres com a sua plenitude, sem nada desejar deles”.(1983 p.15).

A Cobiga segundo Vocabulario de Teologia Biblica de Leon Dufour é entendida como: “a sede de
possuir sempre mais sem se preocupar dos outros e até a sua custa. (...) especialmente contraria ao
amor, do préximo, sobretudo dos pobres, e tendo por objetivo antes de tudo os bens materiais, as
riquezas, o dinheiro”.(1984 p.154).

Pode-se entender o Catolicismo Popular de uma forma muito simplista e que, no decorrer do
trabalho serd mais bem especificado como: “aquele em que as constelacdes devocional e protetora
primam sobre as constelacdes sacramental e evangélica”.(Oliveira apud Santos, 1984, p.88).
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maneira, um dos focos ao qual se pretende observar é: até que ponto acontece
subordinacdo e/ou resisténcias por parte da religiosidade original do local, catélico
popular, perante o poder publico e a instituicao oficial Igreja.

Conforme Parker, este € um estudo que urge (1996, p.242):

“A mentalidade religiosa das massas nos periodos criticos do século atual foi
estudada, porém ndo se destacou seu significado no contexto sécio-cultural mais
amplo da evolucao social e religiosa que tenciona e urge novas respostas religiosas
por parte delas (...). Pouco se tem estudado a evolu¢do do pensamento social-cristdo
e seu encaminhamento rumo a movimentos politicos democrata-cristdos. E como

esses grupos interagem com a mentalidade religiosa do povo”.

Este trabalho tem dois objetivos basicos: analisar possiveis relacdes de
dominacdo do Catolicismo Oficial* e do Poder Publico® Administrativo sobre o
Catolicismo Popular no municipio de Trindade; e analisar as formas como o
Catolicismo Popular reage as tentativas de dominacéo direcionadas a ele.

Nesta perspectiva, € que se propde desenvolver um trabalho o qual traga um
acréscimo ao que até hoje ja foi produzido a respeito do municipio de Trindade e sua
influéncia religiosa, provando ou ndo a importancia das relagcdes da administracédo
publica e a Igreja Catdlica Oficial para seu bom desempenho, e ao mesmo tempo,
sendo um exemplo concreto de que a religiosidade através do seu poder simbdlico e
a sociedade popular que a legitima, caminham juntas e ditam as regras as quais 0s

poderes devem estar se pautando.

*  Para o uso do termo Catolicismo Oficial determinado como Igreja Catélica é tomado como base

Weber que explica: “Para o conceito de igreja, é caracteristico, de acordo com o uso corrente (e
adequado) da linguagem, o carater (relativamente) racional de instituicdo e de empresa que se
manifesta na natureza de suas ordens e de seu quadro administrativo, e sua pretensdo de dominacéo
monopdlica”.(1998 p.35).

O termo Poder Publico é utilizado neste trabalho como sendo parte do Estado que segundo Weber
(1998, p.35) sua caracteristica formal é a existéncia de uma ordem administrativa e juridica que
orienta o funcionamento da acéo associativa pelo quadro administrativo, bem como para toda acgao
que se realiza num territério denominado instituicdo e que a partir de seu carater racional se configura
no continuo de empresa.
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Para o desenvolvimento deste trabalho foram tracados trés questionamentos e
suas supostas hipéteses como forma de direciona-lo ao objetivo proposto, estes séo:
» Como a Igreja Catdlica, enquanto instituicdo oficial de representacdo religiosa
interage com o Catolicismo Popular? E com o Poder Publico Administrativo?

- A Igreja Catdlica usa seu poder enquanto instituicdo oficial/burocratica, se
aliando com a administracdo publica, para dominar e/ou cooptar o Catolicismo
Popular;

» Como o Poder Publico Administrativo do municipio de Trindade se relaciona com

o Catolicismo Popular manifestado através da crenca no Divino Pai Eterno?

- A administracdo publica do municipio, consciente do potencial politico
presente no Catolicismo Popular, estabelece suas politicas publicas em
concordancia com as necessidades expostas por praticantes e organizadores das
atividades religiosas;

» Como o Catolicismo Popular reage as influéncias da Igreja Catolica Oficial e ao
poder publico municipal?

- O Catolicismo Popular dita, espera e avalia, tanto a administracdo publica do
municipio quanto a Igreja Catolica Oficial, para que o devido respaldo do fenébmeno
religioso se perpetue como um importante referencial, mantendo assim, uma
independéncia relativa em relacéo aos dois poderes.

Na expectativa de responder estes questionamentos bem como verificar se o
esperado também estaria de acordo, o trabalho fora desenvolvido em partes distintas,
porém complementares:

Primeiramente, se estruturou uma pesquisa tedrica que desse o embasamento

para o desenvolvimento ndo s6é do tema proposto como, dos seus objetivos.
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Foi identificado como referencial tedrico compativel ao trabalho proposto,
autores como: Abner Cohen (1978), José Severino Croatto (2001), Antonio Gramsci
(1995), Clifford Geertz (1989), Bronislaw Malinowski (1988), Giorgio Paleari (1990),
Tania N. Swain (1994), entre outros para identificar, embasar e esclarecer o poder do
sistema simbdlico e imaginéario envolvido em Trindade através da crenca no Divino Pai
Eterno.

Direcionando a parte que visa conceituar e diferenciar os dois tipos de
catolicismos levantados, o Oficial e o Popular, foram utilizadas obras dos seguintes
autores: Cristian Parker (1996), de um modo mais conceitual e abrangente; e Santos
(1992;1984), uma vez que este Ultimo apresenta trabalhos como estudos especificos
do municipio de Trindade visualizando ali um exemplo onde os dois catolicismos se
configuram. Apesar da diversidade do tema, ndo sO estes dois autores foram
pesquisados, mas, sendo estes 0s que melhor se destacaram ao objetivo proposto.

Para a parte que focara ndo sé os objetivos como também as hipoteses, foi
dado um enfoque mais significativo aos socidlogos Max Weber (1998), Pierre
Bourdieu (1998), no que contempla a legitimidade social instituida aos poderes
religiosos oficiais e politicos como sendo fontes racionais, burocraticas e legais.

Em um segundo momento, apds a aquisicdo de uma bagagem teodrica basica,
foi realizado pesquisa de campo com o objetivo de contemplar uma coleta de dados e
documentacdo mais abrangente. Esta coleta foi realizada diretamente no municipio de
Trindade nas sedes de representacao oficial da Igreja Catdlica; nos mais diferentes
orgaos de representacdo da administracao publica dali; nas publicacdes; assim como
nos demais espacos privados que fizeram necessarios.

Além da observacdo pessoal, estudos foram realizados em fotos, CDs,

publicacdes informais como poesias e contos populares regionais, videos, estudo de
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milagres (mesmo que superficialmente, uma vez ndo sendo este o foco principal),
livros, jornais, materiais publicitarios que envolvessem 0 municipio, documentos
oficiais como o Cdédigo de Posturas do Municipio e o Histérico do Municipio, dentre
outros.

Além do embasamento tedérico e da coleta de dados, configurando-se como um
outro momento, fez-se muito importante a observacéao continua do fendémeno religioso
do municipio, assim como todo o0 processo que o envolve.

Dentro desta perspectiva, se fez necessario a coleta de depoimentos,
entrevistas dos seus envolvidos: representantes da administragcdo publica,
representantes e participantes do Catolicismo Popular e Oficial focada no Divino Pai
Eterno (fiéis e clero), assim como outros que pudessem oferecer subsidios relevantes.

A entrevista foi importante neste momento por permitir a coleta de informacdes
gue possibilitaram, por sua vez, maior profundidade no tema, esclarecendo ou
confirmando duvidas, sentimentos, valores e pretensoes.

As entrevistas direcionadas aos romeiros foram feitas a partir de questionario
aberto (Anexo I), uma vez que visava a sua funcéo qualitativa, abrangendo um total de
37 testes. Este trabalho de campo foi realizado entre os dias 31/06/04 a 05/07/04. Os
romeiros aleatoriamente, responderam o questionario através de gravacdes, dentro e
fora dos Santuarios.

Foram entrevistados também, 20 romeiros a partir de um questionario fechado
(Anexo 1) visando complementar possiveis dados quantitativos. Para as entrevistas
fechadas, os romeiros/fiéis responderam a um questionario nas mesmas datas e
condicbes do anteriormente citado, o aberto. Buscou-se nos dois questionarios, nao
identifica-los e por isso, no corpo do presente trabalho os apresentaremos apenas

com seu primeiro nome, local de origem e data da entrevista. Outro ponto relevante &
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gue, os depoimentos aparecerdo fielmente com a mesma estrutura linguistica que
foram gravados, na maioria das vezes de forma bastante coloquial.

Envolvendo todas as entrevistas e conversas informais, estas foram feitas no
decorrer das etapas acima descritas, tendo evidente significacdo nos eventos de
maior visitacdo: Semana Santa/2003/2004 e a semana da festa do Divino Pai
Eterno/2004.

Por ser um trabalho de proposta dinamica e atual, um ponto importante a ser
ressaltado é que, este estudo contemplou a parte administrativa do Poder Publico e
Oficial religioso, mais recente. Ou seja, fora destacado o periodo de gestdo de 2001 a
2004, no que tange a gestao administrativa publica local. Também foi tomado como
base, primeiramente a prefeitura municipal, enquanto Poder Publico, e eventualmente
o poder estadual. Tal escolha se deve por a primeira apresentar maior disponibilidade
e concentracdo de dados e subsidios para uma comunicacdo mais efetiva.

Apos estas fases concluidas, o presente trabalho péde ser estruturado em sete
capitulos que se complementam e que, progressivamente vao conduzindo as
respostas dos questionamentos suscitados no inicio do trabalho. Estes capitulos séo:

Capitulo I - O Catolicismo: Oficial e Popular — Neste, serd apresentado de

forma tedrica qual a diferenca destes dois catolicismos. A partir de uma breve
retomada historica se configurard o nosso objeto de estudo, o municipio de
Trindade, como um representante do Catolicismo Popular o qual sera apresentada
alguma de suas caracteristicas.

Capitulo II- Trindade, Uma Breve Retomada Historica — Sera feita uma breve
descricdo da suposta origem do fendmeno do Divino Pai Eterno e de como ele foi se

desenvolvendo ao longo dos mais de 160 anos, mantendo-se vivo até hoje como
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uma manifestacdo em ascensao que toca o coracdo de milhares de féis ao lhe
oferecer algum significado.
Capitulo 1lI- O Catolicismo Oficial de Olho no Catolicismo Popular em
Trindade — A partir daif sera levantado o processo de tentativa de cooptacdo® da Igreja
Oficial ao Catolicismo Popular e, como este poder tem se configurado no municipio

como uma instituicdo necessaria.

Capitulo IV- O Poder Publico de Olho no Catolicismo Popular em Trindade -
Como um agente representante de amor e de cobica, é desenvolvida a trajetoria do
poder publico local como sendo algo que configurou e ainda perpetua gracas a

divindade local ali instituida.

Capitulo V- O Catolicismo Popular Face ao Catolicismo Oficial: Subordinacao
e/ou Resisténcias — A partir de todo o estudo realizado até esta etapa, € proposto
neste capitulo uma discussdo de resultados que viabilize a comprovacdo de nossas
hipéteses iniciais. Como provas, serdo apresentados alguns projetos e acdes
desenvolvidas pela Igreja Catdlica Oficial, e, uma analise de como o Catolicismo

Popular reage a estas tentativas de dominacao.

Capitulo VI- O Catolicismo Popular Face ao Poder Publico: Subordinacao
e/ou Resisténcias — Serdo apresentados algumas acdes e projetos desenvolvidos pelo
Poder Publico em fungédo do fenémeno religioso originalmente instituido no municipio,

bem como, a reacdo do Catolicismo Popular perante este poder, reacdo esta de

6 Conforme o Dicionario de Politica de Norberto Bobbio: “este termo é usado para designar o

acolhimento, por parte de um grupo dirigente em fungfes, de idéias, orientacbes e programas
politicos propostos por grupos de oposi¢do, ou interesses, com o fim de eliminar ou reduzir as
consequéncias dos ataques (...) Do ponto de vista dos dirigentes que estdo no poder, 0 recurso a
formas de Cooptacdo ndo so lhes permite debilitar os eventuais grupos de oposi¢do ou impedir sua
formacao, como também incorporar ao proprio programa orientacdes e iniciativas apresentadas pela
oposicao emergente”.(2000 p.286-7).
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subordinacéo e/ou resisténcia.

Capitulo VII- Consideracdes Finais — ApOGs o0 desenvolvimento destes
capitulos, faz se necessaria uma retomada para algumas consideracdes, a qual a
pesquisadora ndo pretende que sejam consideradas como conclusdes uma vez que,
para este trabalho, podem ser ainda dispensadas muito mais observa¢des ao passo
gue o objeto de estudo escolhido se refere a um campo bastante complexo e rico em
informacdes e dados que podem ainda continuar sendo estudados em momentos

futuros.
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| - O CATOLICISMO: OFICIAL E POPULAR

Ao se observar a constituicdo da histéria brasileira, nos deparamos com uma

dominacdo cultural “elitizada”’

tendo por exemplo, na religido o catolicismo como a
introducéo religiosa oficial trazida a partir da conquista colonial européia e, estruturada
neste contexto de elite social ao estar aliada diretamente ao Império em detrimento
aos menos protegidos (os indios, negros e pobres). Bourdieu (1998, p.32) relatar que,
a religido de fato, cumpre uma funcdo de conservacdo da ordem social para a

legitimacdo do poder dos dominantes, tendo como contra partida o poder/forca para

sustentar também as suas manifestacdes simbdlicas como algo inquestionavel.

" Termo utilizado por Parker (1996) ao caracterizar a mais alta elite social, que no caso Brasileiro/

Colbnia, se destaca como sendo os portadores de poderes legitimados (lgreja Catélica Oficial e
Império, posteriormente se aliando aos mesmos, 0s comerciantes).
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Como processo de dominacdo, porém, esta situacdo de exclusividade por
parte da Igreja Catdlica Oficial, ndo se manteve assim tdo harmoniosamente. Na
perspectiva de uma colonizacdo de exploracéo, € gerada uma nitida crise em nossa
sociedade, tendo em sua maioria, brasileiros que se encontram no patamar de
dominados e necessitados.

A partir desta diferenciacdo social brasileira, em especial o Catolicismo
Oficial, estando focado no sistema doutrinario, sacramental e aliado aos dominantes,
nao se manifestava mediante a necessidade ou caréncia daqueles menos providos,
“os dominados” ® .

Estes, por ndo se verem como foco da religido oficial em sua condicéo social,
irdo expressar uma outra manifestacao religiosa, que, a principio sera rejeitada e até
marginalizada pelos dominantes, legitimos de poder. Expressdo nova, esta
denominada como “religido popular” ou mais especificamente, como proponho
trabalhar- “Catolicismo Popular®, conforme Parker (1996, p.179).

O autor acima citado conceitua especificamente estas manifestacdes como

sendo:

“(...) manifestacdes coletivas que exprimem a seu modo, em forma particular e
espontanea, as necessidades, as angustias, as esperangas e 0S anseios que nao
encontram respostas adequadas na religido oficial ou nas expressodes religiosas das

elites e das classes dominantes”.(1996, p. 55-56).

Além disso, o autor complementa o conceito de religiosidade popular ao

inseri-lo no contexto propriamente catolico:

®  Bourdieu (1998, p.32) ao citar Weber, utiliza o termo “dominante” ao se referir a elite social

apresentando como contra-partida, o termo “dominados” para 0os que se encontram a margem do
Eoder e submetidos a elite social.

“Catolicismo Popular” fora um dos objetos escolhidos para este trabalho com a pretenséo de
discuti-lo. Este termo apresenta-se representado algumas vezes como: “religido popular”, catolicismo
rural “, dentre outros. Termo este, bastante complexo e polémico devido a sua gama de
conceitualizacdo, uma vez utilizado diferentemente por diversos autores”.
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“Sendo o catolicismo uma religido universal de salvacéo e caracterizando-se por seu
alto grau de instrumentalizagdo do tipo Igreja, no campo catélico tenderdo a
desenvolver-se, com maior clareza que em outros horizontes religiosos, diversas
formas de religides populares, catolicismos populares, numa interacdo mais ou
menos complexa e dinamica com a religido oficial, representada pelo catolicismo
eclesiastico, por sua instituicdo especifica e por seus agentes reprodutores”.(1996
p.179)

Teremos, portanto, duas vertentes religiosas formadas: por um lado o
Catolicismo Oficial, o dominante que é legitimado por uma elite social, e por outro, o
Catolicismo Popular, a principio ndo considerado como valido por esta mesma elite
uma vez que, conta com muita criatividade ao modificar, por exemplo, o significado
original e oficial dos santos, dos templos, e ao aliar na sua nova simbologia valores,
promessas, milagres etc.

Santos admite estes dois catolicismos instituidos em nosso pais, contendo

cada qual as suas caracteristicas especificas'®, ao determinar que:

“Desta forma ao longo da Histéria, formou-se no Brasil dois catolicismos diferentes:
um oficial, clerical e ortodoxo; o outro extra oficial popular e supersticioso. Ambos

possuiam uma estrutura propria, sua razéo de ser e sua légica.” (1992, p.240)

Conforme o mesmo autor: “De acordo com o catolicismo oficial, o popular é
um desvio”, ja que ndo segue 0 que € tido como essencial na Igreja, como a
doutrina, o ritual e as normas a serem seguidas. Aqueles elementos considerados
pelo Catolicismo Oficial como “acidentais” sao os referentes ao Catolicismo Popular.

Assim, Santos, subdivide estes diferentes elementos ou “constelagdes”.

19 As relacdes entre estas duas formas de catolicismo nédo se apresentam de forma totalmente

oposta. Na realidade, pode-se verificar maiores aproximacdes e/ou distanciamentos, dependendo das
conjunturas eclesiais e das culturas locais. A caracterizacdo neste trabalho de pesquisa, faz-se
necessaria como uma espécie de “tipo ideal” ( Weber, 1998).
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Para o Catolicismo Oficial, o autor acima citado, o determina como sendo

duas as “constelacdes”:

“1- Constelagéo sacramental mediada pelo corpo sacramental”;

2- Constelagéo evangélica pela mediacao biblica (leitura, reflexd@o); “ (1992, p. 241)

Para o Catolicismo Popular, ele determina ser de:

“3- Constelacéo devocional, sem mediacdo, através de atos de piedade, de a¢cbes a
santos, romarias, etc”;

4- Constelacao protetora através de promessas, invocacdes, novena em situacdes de
dificuldade, etc...” (1992, p 241)

A partir dai, € possivel verificar a diferenca entre os dois tipos de catolicismos,
uma vez que, para o0 Popular as “constelacdes” devocional e protetora se
sobressaem as primeiras, do Catolicismo Oficial.

Portanto, Santos (1984, p.87) e Parker (1996, p.165), compartilham a mesma

idéia ao diferenciar os dois catolicismos existentes de uma forma mais conclusiva: o
Oficial ao conduzir a uma religido de salvacdo fundamentada no “outro mundo”,
enquanto, o Popular, se manifesta mais concretamente com o real, o imediato, ao
fundamentar-se no poderes “do outro mundo” para que possam Ser expressos em
vida, aqui mesmo, fugindo dos padrdes éticos do Catolicismo Oficial.

Mesmo que o Catolicismo Popular freqiente o mesmo espaco tradicional/
oficial, este é capaz de exprimir um novo significado aos santos, algo diferente do
proposto a partir da idéia do opressor/colonizador.

Parker relata que “toda religido popular se articula numa dialética com a religido
e com a cultura oficial” (1996, p. 55). E mais, o autor citado complementa o seu

conceito ao trazer a idéia de religido popular conforme Lanternari (1982, p. 137):

“(...) finalmente nascerdo e se desenvolverdo correntes religiosas ou magico-
religiosas contrarias a ideologia dominante, mas que manterdao sempre uma relacao
dialética com a mesma. E assim que la4 onde domina uma religido de elite sacerdotal

ou aristocratica, ou sendo uma religido de Estado e inclusive um sistema de igrejas
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institucionais ligadas - implicita ou abertamente - a interesses econdmicos e/ou
politicos, nascem e se desenvolvem por um processo espontaneo e, a titulo de

resposta, formas de religiosidade que podem ser denominadas populares”.

Mas, ainda ndo terminando sua analise em torno da diferenca entre os dois
tipos de catolicismo, Santos traz um resumo geral do que ele julga como sendo o
Catolicismo Popular (ao qual ele identifica ser enquadrado ndo s6 na realidade da

religiosidade brasileira, bem como na do municipio de Trindade):

“a- E uma religidio humanista voltada para o homem, em oposi¢do a autoridade,
voltada para Deus.

b - E uma religido Messianica, que visa bens materiais, em oposicdo a religido
Salvifica que visa bens eternos.

¢ - E um Catolicismo rural com formas elementares de culto e contaminado por
elementos estranhos ao cristianismo, em oposi¢éo ao catolicismo puro ou eclesial.

d- E um Catolicismo popular, de constelacéo devocional e protetora, em oposi¢éo ao
catolicismo oficial de constelacdo sacramental e evangélica essenciais.

e- E um catolicismo de religiosidade vertical, em oposicdo ao catolicismo de
religiosidade horizontal que é Eclesiastico e Oficial.

f- E um catolicismo em que predomina o providencialismo nas classes incultas, e o
ritualismo, nas classes mais cultas, em oposicdo ao catolicismo dinamico da Igreja
pos- conciliar.

g- Finalmente é um Catolicismo em que a Pratica e a mentalidade religiosa ndo se

afinam com as correspondentes do Catolicismo Eclesiastico.”(1992, p. 251-2)".

E evidente que, com a tamanha desigualdade social estruturada no decorrer da
histéria, ao ndo possuir terras e escravos, sinais de poder (Weber, 1989), o
Catolicismo Popular se desenvolvesse expressivamente no contexto socio—histérico-
religioso brasileiro, com fiéis capazes de adaptarem a religido ao seu préprio mundo e
a partir de seus proprios santos se sentirem mais portadores de liberdade para com

suas vidas e assim, menos oprimidos. Parker relata:

“A fé dos individuos que vivem em situacdo de miséria e exploracdo é produto, ndo
de um simples costume introjetado nos processos de interiorizacdo precoce,
exteriorizado como atitude habitual arraigada, mas de uma vivéncia da providéncia

divina, por mais que as explicacbes verbais a respeito da crenca em Deus sejam de



24

ordem argumentativa (...) A crenca em Deus - e 0 peso da imagem cristd de Deus
neste aspecto é decisivo(...) " (1996, p.139-40).

E num contexto de profunda contradicéo, onde a religiosidade proporcionada
pela Igreja Oficial (Que pouco demonstra a sua preocupagao com o sistema opressor
e, portanto, uma sociedade fraterna) que o Catolicismo Popular se consolidou no
Brasil.

Como forma de religido oriunda do processo de colonizagdo, o Catolicismo

Oficial permaneceu e ainda permanece como a religido predominante, mas o
Catolicismo Popular também vive até hoje. E com o tempo, por fazer parte de uma
origem dindmica, centralizada em regifes, nos mais diferentes povos (indio, europeu
e africano), ele se adaptou e ainda se adapta as necessidades que surgirem.

A Igreja se vé realmente como legitima porta-voz religiosa, capaz de
identificar a verdade divina e conduzir a salvacao (Gramsci, 1989), e tudo que Ihes for
contrario, passa a ser declarado como um inimigo a ser combatido.

Mas, num determinado contexto historico, € chegado o0 momento em que esta
Igreja Oficial, a Catodlica, ndo pode mais contar como certa a sua autoridade e,
portanto, com a submissdo de fiéis. Passa entdo a orientar seu trabalho mais na
reproducdo de bens para o mercado simbdlico, firmando novamente os caminhos de
legitimidade social (Bourdieu, 1998, p.321) em detrimento dos “dominados”. O que
almejara, portanto, é a retomada de sua lideranca inquestionavel, como no periodo
colonial e que, perdera com o advento da Republica e do comércio.

Parker relata e conclui de forma muito feliz dizendo que:

“Todas as expressdes religiosas - populares, em nosso passado proximo € no
presente, estdo la para testemunhar que o ardor mistico e revolucionario nem sempre
dorme. Estédo la para advertir os dirigentes do povo (religioso ou civis), a fim de que
esta potencialidade criativa e libertadora da fé popular seja atualizada como tal e ndo

seja metamorfoseada em sua antitese destrutiva sempre latente”. (1996 p.296)
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Goiéas/ Trindade, manifestacdo de Catolicismo Popular

N&o diferentemente do contexto brasileiro, em Goias, o Catolicismo Popular
também se insere no contexto da religiosidade tradicional no que tange as suas
caracteristicas. Porém, esta “religiosidade” (Parker, 1996), acontece um pouco mais
tarde do que em outras localidades brasileiras, uma vez que a chegada dos
bandeirantes em busca de riguezas e mao-de-obra escrava (indigena) se inicia nesta
regiao a partir do século XVI.

Por outro lado, o fendbmeno religioso também se destaca frente as novas
descobertas, os proprios bandeirantes, com toda a sua contextualizacdo de
desbravamento, apresentam consigo, manifestacbes fortes e marcantes do

catolicismo. Jacob relata as mensagens propagadas por estes:

“(...) Goias tornou-se um Eldorado, onde noticias davam conta de montanhas de ouro
em quantidade tal que o precioso metal aflorava com a menor chuva. Paralelamente
contava-se nas capitanias vizinhas que, em Goias, era possivel ver imensas rochas
em que se viam as cenas da Paixdo de Cristo, gravadas ao natural, ou melhor,
dizendo, gravadas de maneira sobrenatural. A ambicdo e o fanatismo religioso
fizeram o sertdo fervilhar. Mescla-se a brutalidade dos homens que enfrentavam o

sertéo e seus sentimentos religiosos”. (2000 p.23)

Por contar com as mais diferentes dificuldades, como o acesso, o Catolicismo
em Goiads como nas demais partes do Brasil, inicia-se de forma muito precaria, por
apresentar abandono e dificuldade para encontrar padres que buscassem evangelizar
esta regidao. Ponto este que, vem a favorecer as primeiras manifestacbes de um
Catolicismo Popular nesta regido. Santos relata a conduta dos sacerdotes quando

vinham para o Estado:

“Os primeiros sacerdotes que chegaram a Goids s6 encontravam vicios ao seu redor

e era dificil que ndo se sucumbissem diante daquela avalancha de maus exemplos,
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(...). A disciplina, ja téo falha no resto do Brasil, era inexistente em Goias e o clero
acabou por esquecer, de uma maneira ou de outra, que pertencia a comunhado da
Igreja”. (1984 p.135)

O Catolicismo configura-se inserido no contexto de isolamento como as
inUmeras dificuldades existentes: ou nas maos de leigos ou de sacerdotes que se
mostravam despreparados a funcdo de evangelizar conforme a Igreja Oficial
pretendia. Neste cenario, 0os sacerdotes/padres pouco ou nada se faziam importantes,
o abandono espiritual e material se concretiza neste modelo especifico de
colonizagéo.

Parker afirma que “boa parte do catolicismo popular é ndo praticante, no
sentido de que suas devogbes e suas crengcas se desenvolvem de forma
independente da pastoral e de varias praticas sacramentais oficiais prescritas pela
Igreja - instituicdo” (1996, p.145). Desta forma, podemos inserir Goids dentro deste
contexto, “onde a fé popular, € antes de tudo, uma teodicéia popular que sustenta um
Deus da Vida” (1996, p.165), o qual ndo é exatamente o instituido pelo Catolicismo
Oficial.

Em Goias, a principio, a economia do Estado voltara-se para a busca de
minérios em que o ciclo do ouro fora o destaque. Porém, esta situagdo durou apenas
até meados do século XIX quando deu o seu esgotamento e, a situagdo econdmica
passa a ser baseada na subsisténcia. Ao mesmo tempo, a Igreja Catdlica se vé
obrigada a mudar sua situacao e, passa a se dedicar a um clero mais preparado e a
prestar maior assisténcia religiosa aos seus fiéis, 0s quais anseiam por
reconhecimento enquanto seres também sociais e libertos ao poderem determinar
caminhos para suas vidas.

Como ja relatado, nas primeiras comunidades fundantes, ndo existia a

presenca da religiosidade oficial devido as dificuldades existentes. Um pouco mais
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tarde, apos a fase da mineracdo, a Igreja Catolica Oficial apresenta os primeiros
representantes do Clero Secular, e que, com a Republica, se vé realmente
necessitada de uma reforma, agora ndo mais na sua estrutura interna de Igreja, mas,
externa.

Inicialmente, a idéia de reforma era de reverter o Catolicismo Popular que se
fazia cada vez mais presente, em Catolicismo Oficial, uma vez considerado como
“desvio”. Entretanto, isto ndo aconteceu, e o fenémeno religioso persistiu como algo
mais forte e ainda persiste até os dias de hoje. Parker relata que “a religido continua
sendo um articulador de sentido” (1996, p.143), - este processo sera mais bem
detalhado nos proximos capitulos.

Conforme Santos (1992, p.245), um dos tracos essenciais do Catolicismo
Popular é o seu “contato constante com Deus através do dialogo ou prece para livrar-
se dos azares, desgracas, males, enfim, através de uma intervencao religiosa”.

A religiosidade catolica em Goias, hoje, se fundamenta ainda em meio a gente
simples do sertdo, numa linha em defesa dos oprimidos, necessitados e até mesmo
excluidos, numa ética de compensacdo cuja necessidade € de libertacdo do
sofrimento (Weber, 1998, p.394).

O romeiro/ fiel considera seu contato direto com Deus, independentemente de
gualquer relacéo contraria que o evangelho possa expressar. O fiel se vé diante de
uma divindade muito proxima e até intima. Um romeiro diz o que pede para o Divino
Pai Eterno: "Eu peco pro Divino da mais idéia pra minha filha que eu tenho, ela é meio
sem juizo sabe? Eu acho que a vida dela é assim meio sofrida também, sabe?”
(Rubens, Bela Vista, 01/07/04). O Divino Pai Eterno é aquele que pode interferir na
vontade humana, determinar a liberdade, a sorte, a riqueza, a pobreza, a saude,

enfim, tudo o que ele necessite.
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A concepcédo dos santos € também tida como um personagem do Catolicismo
Popular, podendo derramar béncaos, livrar de males, operar milagres. Tanto os
santos como Deus, mas que, inquestionavelmente sdo muito poderosos (muitas vezes
o fiel ndo sabe bem diferencia-los).

No caso do municipio de Trindade, € possivel verificar a dificuldade do romeiro/
fiel em conceituar a divindade, porém, jamais duvidar de sua forca. Ora ele diz que o
Divino Pai Eterno é Deus: “E Deus uai, pode té outros nome mais € tudo uma coisa s
Deus” (Cleide, Goiania, 31/07/04); Ora diz que é um santo: “E um santo que faiz
milagres e alguma coisa que a gente pede pra ele” (Carlos, Goiania, 01/07/04). Em
alguns casos demonstra ndo ter a minima nocéo de quem Ele seja: “Ah, fala assim eu
nao sei ndo, mais ele é muito bom” (Arlete, Damolandia, 04/07/04). E muito poucas
vezes demonstra ter conhecimento de fato, de uma forma mais esclarecida do que Ele
e a imagem da Santissima Trindade representam.

O autor, Santos (1992, p.279) admite: “A romaria do Divino Pai Eterno, em
Trindade de Goias, (...) integra-se perfeitamente tanto na concepcao universal de
romaria como no contexto da religiosidade popular, com um ‘minimo de organizacao’,
em oposicdo ao ‘maximo de organizacdo’ preconizado pela Igreja-Instituicao”.

Dentro desta perspectiva, foi muito sabio por parte da Igreja Catélica Oficial, ao
prever o desenvolvimento do Estado, assim como a prosperidade frente a
manifestacdo do Catolicismo Popular instituido ao Divino Pai Eterno de Trindade. A
Igreja percebe, assim, ndo poder se distanciar ou ignorar estes fatos, uma vez que a
mesma se consolidou por ter funcao estruturadora da sociedade se aliando a quem no
dominio ou destaque da situacédo se encontrasse (Bourdieu, 1998).

Em Trindade, como em muitas experiéncias de Catolicismo Popular brasileiro, o

Fendémeno do Divino Pai Eterno, surge a partir de um fato simples, a descoberta de
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uma medalha, que é conduzida por gente humilde, a margem do Catolicismo Oficial,
ao qual foi projetando a histdria deste povo.

Conforme Parker (1996, p.142), a religido se configura como um meio simbdlico
por exceléncia, num contexto marcado por ciclos naturais e relacdes fundamentadas
basicamente no campesinato e, Trindade, ndo acontece deferente. Como um
fendbmeno de massa, voltado a milagres e promessas, as pessoas foram se juntando,
rezando tercos, aumentando o numero de rituais, iniciando a romaria, criando o
santuario, até se consolidar ndo mais num vilarejo sem expressao, Barro Preto, mas,
alcancar a legitimidade politica, constituindo o municipio de Trindade (trajetoria esta
gue sera mais bem exposta no proximo capitulo).

A partir de um processo de desenvolvimento e reconhecimento, € possivel
admitir que este fendbmeno originou-se e até hoje tem como objetivo a busca da justica
social, em que a Igreja Oficial parece ter “preferido” se situar ao lado do povo. Parker
(1996, p.294) admite ser natural o fato de que, “existem algumas devoc¢des populares
cuja origem mitico-popular foi aceita pela Igreja Oficial”.

Em Trindade, a Igreja Oficial muda de posicdo para se manter. A0 ndo mais
defender os poderosos, “os dominantes”, os denunciando na busca de uma sociedade
fraterna e servidora, uma vez que nesta regido, o Catolicismo Popular se destacou e
se sobressaiu.

Os padres Redentoristas, por exemplo, sdo representantes do Catolicismo
Oficial que, de uma forma ou de outra tentam “controlar /administrar” o Catolicismo
Popular que se manifesta no municipio de Trindade.

Evidencia-se a forca do Catolicismo Popular como forma de resisténcia contra a
opressao constante na sua histéria. O que revela a religido, como forca estruturante

social de determinacao e luta ao buscar um sentido pautado no sagrado (Bourdieu,
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1998), no qual o mito cumpre funcdo social ao procurar respostas as insegurancas e
angustias.

Do Divino Pai Eterno é esperada a protecdo, a saude, a felicidade, mas o
fiel/'romeiro ndo pede sozinho, no santuario ele pede junto com outros “irmaos” que
também se manifestam e participam ativamente de sua crenca. E um momento de
felicidade quando estes se encontram com o Divino e com Ele festejam. Parker (1996,
p.162-63) diz que, este carater festivo € mais um dos tracos do Catolicismo Popular e
gue mesmo variando de um local para outro, de uma sociedade para outra, o sentido
religioso configura-se 0 mesmao.

Os fiéis/romeiros de Trindade acreditam na felicidade e demonstram esperanca
de uma condicdo de vida melhor (Parker, 1996), e assim, se observa em todas as
suas expressdes/manifestacdes envolvidas de sentimentos (ritos, cultos, cantos,

caminhadas, etc.) uma crenca pautada em muitos significados e em profunda

participacéo, ao unirem-se na casa do Divino.
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Figura 1- A crianca representa a segunda geragcdo da
tradicdo que; vestida de anjinho paga voto de sua avo.
Fonte: Karine Monteiro da Silva, Trindade, 2004.

E possivel, portanto, tentar fazer um simples elenco com algumas, néo todas,
as caracteristicas observadas no municipio de Trindade conforme o contexto de
Catolicismo Popular identificado por Parker (1996), Santos (1992) e (1984), Toledo
(2004), dentre outros autores que puderam conceitua-lo; como sendo uma religido do
povo, com atitudes basicas com suas proéprias conviccdes e uma forma peculiar a qual
elas se manifestam. Suas caracteristicas sao:

> O caréater de heterogeneidade na medida em que atinge todos 0s niveis
sociais. A prefeitura local divulga pesquisa realizada pela Agetur, de janeiro de 2001
a setembro de 2003, que demonstra o Perfil do Turista (Anexo 1ll) e publica tanto a
renda quanto o grau de instrucdo dos romeiros, comprovando que os diferentes

niveis sociais estdo de fato, inseridos no universo do Catolicismo Popular:
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Perfil do Romeiro

Renda (R$) Total
400,00 a 1.000,00 31,54 %
Mais de 1.000,00 22,10 %
1 a 2 salarios minimos 14,00 %
Até 1 salario minimo 10,07 %
Instrugéo Total
2° Grau 45,30 %
1° Grau 30,54 %
Superior 18,79 %
Sem escolaridade 4,03 %
> Mantém carater rural. O mesmo documento acima citado, “Perfil do Turista”,

publica, a origem dos mesmos onde mostra que 45,67% dos romeiros vém do
Interior do Estado de Goias, o que demonstra quase que metade do seu contingente
vindo de pequenas cidades, se nao, da zona rural local;

> Desenvolvimento do misticismo, a procura do sagrado, de protecdo e graca.
Onde o fiellromeiro considera ter contato direto com o Divino Pai Eterno nao

necessitando de nenhuma outra mediacdo. Um romeiro relata:

“Eu pec¢o mais é saude para mim, para minha familia, pro meu pai, minha mae que
fez uma cirurgia agora recentemente, peco muito. Eu também vim agradecer a todos.
Tem um amigo nosso aqui que o pai dele ta internado, o pai dele ta ruim, e aonde

agente ta aqui pedindo por ele também?”. (Jorge, Piracanjuba, 31, 06,04)
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> E um marco de alegria, por ser um fendémeno de caréater festivo: “O que eu
acho bom é que agente pode Vvé varias pessoas munida pela mesma coisa, e isso ai
€ gue da mais prazé de vim aqui, € tudo uma festa, muito bunita” (Leandro, Caldas
Novas, 04/07/04).

> Desenvolve uma forma de viver a religido a partir de um calendario que
determina até mesmo o ritmo de vida das comunidades: “A gente pede ajuda para
gue a gente venha todos os anos na festa e com saude” (Jorge, Piracanjuba,
31/06/04).

> De cunho familiar. Ligado por tradicdo familiar, 59,86% do agrupamento total
de romeiros que visitam a Capital da Fé, comparecem ao local com suas familias;
(pesquisa “Perfil do Romeiro” ja citada anteriormente) contrapondo aos demais que
vao com amigos, sozinhos, ou por intermédio de agéncias de turismo.

> Manter a capacidade de agregar multiddées. Um documento oficial do poder
publico local relata: “lluminados pelo Espirito Santo, mais de um milhdo de romeiros
de todo o pais acompanham, todos os anos, a vasta programacao religiosa”

(Trindade, Caminho da fé e do desenvolvimento, p.67, 2004).

Figura 2- Foto do Santuario cheio em uma missa campal.; Fonte:

Trindade Caminho da fé e do desenvolvimento, 2004, p.68.
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> Possuir capacidade de celebrar a fé numa linguagem e atos que superam as
barreiras fisicas, uma vez que sua peregrinacao visa alcancar o coracdo: “Eu e o
meu cumpanheiro, t4 tudo estorado, os péis, mais acho que a fé trouxe néis mais
ainda. Quanto mais agente sentia dor, mais agente tava sendo empurrado para ca”
(Sebastido, Anapolis, 04/07/04).

> O carater protetor, manifestado através de promessas, invocacdes. A
pesquisa do “Perfil do Romeiro” demonstra no item “Motivacao” que 40% destes vao

para Trindade para pagar voto/promessa.

Figura 3- Romeira se prepara para tirar foto que sera entregue na
Sala dos Milagres como agradecimento de uma promessa; Fonte:
Karine Monteiro da Silva, Trindade, 2004.

> Desconhecimento evangélico. O romeiro ndo sabe quem é o Divino Pai
Eterno: “Uali, o Divino Pai Eterno, é o pai né, o eterno” (Humberto, Santa Helena de
Goiés, 31/07/04).

> Uma diferenciacdo na participacdo religiosa fora do municipio, em suas
origens. Na Igreja Catdlica Oficial sendo menor do que na familia e grupos informais.
Um romeiro relata a sua manifestacao religiosa fora do momento da festa do Divino

Pai Eterno: “Eu moro na fazenda entdo sé vai nuns dia de domingo né? Mais ndis
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ouve la em casa na radio” (Rubens, Bela Vista,01/07/04). Outra romeira ainda
complementa: "Na Igreja eu quase ndo v6 ndo. Muito dificio, alguma veiz. Agente
reine a comunidade, os amigo, a familia mesmo” (Joana, Rio Branco Acre,
01/07/04).

> A importancia que é dada ao fato de idolatrar a Imagem do santo e ao ato de
“beijar’ a fita que esta junto a Imagem, bem como de doar esmola como sinal de
solidariedade, os romeiros relatam: "A primeira coisa que eu fiz, fui i la na Igreja
Velha. Fui procura o Divino, joguei o juelho no chéo, beijei a fita, depois vim ca pra
Igreja Nova, Mais o mais importante é vim no Divino” (Virgilio, Morrinhos, 02/07/04);
ou ainda, “Quando eu tenho algum voto que eu fago, eu vd no hospital adua um

pacote de arroz, no Sao Cotolengo” (Janio, Tuverava/ SP, 03/07/04).

Figura 4- Nos primeiros dias de festa, a fila cresce do lado de fora da
Igreja Matriz, para “beijar” a fita da imagem do Divino Pai Eterno;

Fonte: Karine Monteiro da Silva, Trindade, 2004.

> Dentre outros tantos.

Por fim, podemos concluir que o Catolicismo Popular, ndo se trata somente de
expressodes religiosas, mas, também de valores, critérios, condutas e agbes que
nascem a partir do dogma do Catolicismo Oficial e se constituem numa sabedoria

que tornard também uma matriz cultural, selada pela devogao no Divino Pai Eterno.
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Para Weber, citado por Bourdieu (1998, p.32), a mitologia é o reflexo da
estrutura social e das relacdes sociais ao expressar a manifestacdo de poder
existente ou almejado.

O Catolicismo Popular é entendido, portanto, como oferta de sentido se atendo
aos problemas enfrentados neste mundo. O municipio de Trindade, por apresentar-se
pautado em origem rural, esta inserido nesta forma de Catolicismo Popular, pois se
consolidou no seio de origem pobre, ausente de sacerdotes, porém, buscando e
preservando um sentido religioso ao repassar suas crencas de geracao para geracgao,
como algo importante de ser relembrado. A religiosidade deste povo representa uma

simbologia propria e expontanea.
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ll- TRINDADE, UMA BREVE RETOMADA HISTORICA

Trindade chamou-se inicialmente Barro Preto, “arraial humilde de uma parte de
Goias totalmente desconhecida que ndo possuia henhuma riqueza ou atrativo que lhe
desse um nome” (Paiva, 1997, p 03). Atualmente ndo sdo encontrados muitos dados
e/ou detalhes sobre o arraial, nem sobre o inicio da romaria e por isso sao levantadas
versdes diferentes quanto a sua origem. Artiaga apud Paiva, (1997, p. 3), afirma: “A
origem deste lugar foi religiosa”, o ponto de partida de Trindade foi uma capelinha
dedicada ao Divino Pai Eterno.

Uma das histdrias que se conta € que a Romaria do Barro Preto deve ter
comecado antes de 1854, ano que faleceu seu mais conhecido iniciador, Constantino
Xavier.

Segundo Paiva:
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“A romaria nasceu nos tercos da residéncia de Constantino, onde inicialmente ele e
seus familiares rezavam diante do medalh&o de barro encontrado pelo mesmo num
terreno onde hoje é o Santuario do Divino Pai Eterno (Igreja Matriz). Outras familias
comecaram a participar e, devido ao grande fluxo resolveram construir uma capela
de folhas de buriti, a devocdo propagou-se e uma nova capela foi construida, ja com
telhas. Com a construgdo da nova capela foi resolvido que era necessario retocar o
medalhdo, e ndo se sabendo bem o porque, este foi encaminhado a cidade de
Pirendpolis ao grande artista plastico José Joaquim da Veiga Vale que ao invés de

retocar o medalhdo fez uma imagem da Santissima Trindade que é ainda hoje a

existente na Igreja Matriz” (1997 p.03-04).

Jacob relata ainda que:

“A maior manifestacéo religiosa do Brasil Central, a romaria de Trindade, teve seu
inicio de forma insignificantemente em meados do século XIX em pleno sertéo, entre

gente pobre e esquecida da classe politica dominante” (2000, p. 21).

Como ocorreu em Trindade, € possivel identificar na obra de Parker (1996,
p.142-143) o relato da importancia do campesinato o qual, conforme ele, com a
producdo agricola faz predominar valores e tradi¢cdes ligados diretamente a religido
gue se expressa como a forma simbdlica mais marcante e articuladora deste meio
conduzindo até mesmo a uma nova forma de expressao, o Catolicismo Popular.

Gilbraz Aragao (2001, p. 239) diz ainda, sobre o campesinato, que o homem
mais simples é também o mais pratico, por saber até onde pode agir e esperar da
natureza, dai entdo recorrer as forcas superiores que acredita poder ajudar-lhe com

solucdes extraordinarias e privatizadas para seus problemas individuais e familiares.

No exemplo do municipio de Trindade, a medalha encontrada por Constantino
nos remete a um mistério que pbéde ser interpretado mais tarde, como manifestacdo

do imaginario que o tornara sagrado.
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Figura 5- Suposta medalha encontrada por Constantino ao
gual iniciou o fenémeno do Divino pai Eterno; Fonte: Trindade

com Fé! Romaria do Divino Pai Eterno, 2003.

O simbolo da Santissima Trindade se torna 0 eixo que movera a crenca
daquela regido, Jacdb diz que: “A medalha de Constantino apresentava dois dos mais
intrigantes mistérios da fé: o do Deus Uno e Trino e o da Suprema Gloria de

Maria”(2000 p. 57).

Deste modo, ignorar estas experiéncias religiosas € negar a representacao
mais intima do ser que pode e sabe converter as suas necessidades em sistemas
simbolicos que dardo embasamento para o porque da criacdo daquilo que lhe é
sagrado, dos mitos e consequentemente dos ritos e da estruturacdo da propria
religido.

O contexto religioso € um dos eixos onde vamos encontrar o pensamento
simbolico em sua maxima plenitude. A experiéncia religiosa é Unica e totalmente
individual, contudo, pode ser compartilhada mesmo que s6 em partes num sentido
mais amplo no qual mais pessoas se pré-dispdem a vivencia-la. Por meio dos

simbolos o ser humano pode universalizar, dar uma forma, uma materialidade a este
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fendbmeno, para a fé, para a sua densidade de significado que enuncia o poder de

fazer o sobrenatural uma realidade simbdlica. Para Guerriero:

“O imaginario tem relagBes com a vida circundante, € constituido e legitimado
socialmente. Neste sentido, mito e a religido sao reais, pois fazem parte do imaginario
e possuem légicas internas. Os grupos sociais compartiham suas crencgas, nao

colocando em divida suas afirmacdes” (2000 p.101).

Temos no caso de Trindade, a seguinte analise de Jacdb:

“A idéia do ‘achado milagroso’ de forma diversa, ndo encontra respaldo documental,
mas encontra-se inserida no conceito popular (...). Embora o fato milagroso ndo seja,
necessariamente, essencial a fé do povo, este, acontecimento ou criado pelo
imaginério popular, realga, da um sabor diferente ao que até entdo era corriqueiro e
normal” (2000 p.57).

Desta maneira, teremos no municipio de Trindade, em 1876, uma prova do
poder do imaginario que o cercava: o inicio da construcdo de um novo Santuario o
gual trazia mais conforto aos romeiros.

Em 1894, chegam no municipio, os Padres Redentoristas para cristianizar a
crenga, pois, ja se percebia o que Parker (1996, p.244) relaciona ao citar que o
seguimento de uma religiosidade popular pode atrair o seguimento de uma religido
institucionalmente determinada.

Assim, os Padres Redentoristas vém para concretizar e coordenar este
movimento social religioso, Catdlico Popular, dentro dos principios da Igreja Catdlica
enquanto instituicdo oficial, e assim, o faz até hoje. Escreve Scott Mainwaring apud
Paleari: “Um dos mais importantes fatores de éxito da Igreja (...) tem sido o fato de ela
ter se edificado sobre um sentimento de religiosidade” (1990 p.78).

Em 1912, concluia-se a construcdo da atual Igreja Matriz ou “Santuéario Velho”

(como também é reconhecido), e desta vez, no centro da futura cidade.
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Figura 6 e 7- “Igreja Velha” e respectivamente, o seu altar que conta com a
imagem original especialmente esculpida por o artista plastico Veiga Vale; Fonte:

Governo Municipal de Trindade, postal.

Com o crescente desenvolvimento e reconhecimento da romaria, 0 antigo
arraial com os anos, passa a ter expressao politica mais destacada e, em 1920,
configura-se no municipio de Trindade, um primeiro passo para uma maior autonomia.

Em 1943, é inaugurada a pedra fundamental que levaria adiante a construgéo
no alto da colina Cruz das Almas, o novo e o maior Santuario do Divino Pai Eterno (o

atual “Santuéario Novo”) que, em 1947 ja realiza as suas primeiras novenas.

Figura:8- Santuério do Divino Pai Eterno ou “Santuario Novo/ Igreja

Nova”; Fonte: Trindade com fé! Romaria do Divino Pai Eterno 2002.
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Trindade configura-se, portanto por sua trajetéria histérica e seu
reconhecimento, como uma cidade destacada pelo Catolicismo Popular, por ter o
marco de um movimento nascido no meio do povo e que entre 0 povo tomou forma e
se fundamentou.

Atualmente, na primeira semana do més de julho, séo iniciados os festejos do
Divino Pai Eterno, sendo que, no primeiro domingo de julho € dado o encerramento

desta festa religiosa consagrada pelo povo, o que pode ser observado por Paiva:
“Durante a festa a cidade fica totalmente intransitavel por veiculos, devido ao grande
namero de romeiros que se deslocam dos mais diferentes lugares (municipios
vizinhos e até de outros Estados) ficando em quintais, casa de amigos ou até mesmo
de pessoas da prépria cidade, que se acomodam em um ou dois cémodos de suas
residenciais para poder alugar aos romeiros” (1997 p. 5).

Com toda a festividade, ndo s6 na semana do Divino Pai Eterno, a cidade
recebe visitas durante todo o ano. Caravanas de devotos das mais diferentes
localidades vao a Trindade para a celebracdo do Divino, conforme Igreja Catdlica
Oficial, cerca de 20 mil fiéis por semana.

Para os romeiros, o Divino Pai Eterno, representado na imagem da Santissima
Trindade, significa a seguranca ou a esperanca de uma vida harmoniosa durante todo
0 ano, assim como a fé perdida pelos caminhos que percorrem o mundo capitalizado.
Um romeiro relata: “Todo ano se passa porque a gente fica juntando aquela
merrequina, junta tudo para a gente vim todo ano na festa do Divino Pai Eterno”
(Carlos, Anicuns, 03/07/04),

A visita a Trindade configura-se entdo, em um marco anual, o “tempo sagrado”

(Eliade, 1992, p.82-4)*, no qual os romeiros recarregam suas forcas para comecar

1 para o autor, o “tempo sagrado” é irreversivel, recuperavel e repetitivel, o que significa que o ser

o0 humano religioso vive em duas espécies de tempo, o sagrado e o profano. Ele explica ainda que, a
duracdo do tempo profano é passivel de ser interrompido pela inser¢cdo de ritos de um tempo
sagrado.
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de novo, 0 momento em que pedem para a plantacdo, a preservacado dos bens, a
producdo, a saude, a seguranca de se manterem empregados, o amor fraternal...
Enfim depositam todas as suas caréncias.

De modo geral, eles vdo a Trindade com o sentimento de um periodo de
descanso, pois rezar € motivo de privilégio, uma grandeza, na qual poderdo ter o
momento de pagar suas promessas e renovarem-se espiritualmente participando das
celebracdes, confissdes, de sacrificios oferecidos em votos/promessas, a visitas e
depdsitos de objetos na sala dos milagres, doacdes aos cofres dos santuarios assim
como, ajuda aos mais carentes. Estes podem ser esmoleiros ou internos do Internato
S&o José Bento Cottolengo, entre outros.

Existe em Trindade, no coracdo do romeiro, uma expressao unica de alegria do
inicio ao fim da festa, assim como durante todo o ano. Caminhar, celebrar, cantar,
dancar, comer, doar, trabalhar, ou qualquer outro esforco sacrificial fazem parte do
que representa para este acreditar no poder do Divino Pai Eterno. E justificavel o bem
gue o espirito adquire, vivifica e fortalece o corpo para esta jornada a qual muitas
vezes se faz de forma dura e longa.

Todas as manifestacdes que se fazem presentes neste contexto de Catolicismo
Popular, sdo marcadas pelo imaginario com a construcdo de um mundo carregado de
significado, de memoarias, regras e leis proprias. Além disso, com tantos atrativos 0s
guais neste periodo podem contar, 0s romeiros aproveitam também para suprirem
outras necessidades como fazer compras e se divertirem. Célia, uma romeira do
municipio de Nerdpolis conta: “Também achei muito bom, muito bonito as barracas, é
bom por que traz divertimento pro povo, pro povo fazé outras coisa, depois de reza

agente sempre que leva alguma coisa pra um parente, um amigo” (01/07/04).
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Na festa do ano de 2003, por exemplo, 0 municipio registrou a passagem de
1,2 milhBes de romeiros, o0 que caracteriza um aumento de 20% tomando como base
0 ano anterior. Movimentando cerca de R$ 15 milhdes na economia local, tendo R$
670 mil investidos por parte do municipio e do estado, que caracteriza esta uma
expressdo de religiosidade em ascensdo. E mais, foram constatados ainda neste
mesmo ano *?:
» 265 mil veiculos trafegaram pela cidade;
» 320 mil fiéis chegaram a pé pela Rodovia dos Romeiros;
» Aproximadamente 90 mil pessoas assistiram ao desfile de 230 carros-de-boi no
“Carreirodromo”;
» Com 1800 cavaleiros participaram do desfile acima citado, representando 30
municipios;
» 45 padres missionarios de Goias e Sao Paulo celebraram missas de hora em hora,
0 que se configurou num total de 110 missas;
» Atendimento em 25 salas de confissdes individuais e 2 coletivas;
» No Santuario Novo foi possivel contar com 43 segurancas e 72 voluntarios e
funcionarios para limpeza do mesmo;
» 4,7 mil homens da policia militar trabalharam neste periodo;
> Fiscalizacéao reforcada na GO-060 para evitar infracdes de transito e garantir a
seguranca do romeiro que trafega a rodovia dos Romeiros.
Com todo o exposto, pode-se concluir que num periodo de mais de 100 anos,
transcorridos desde a chegada dos primeiros Redentoristas, Barro Preto ndo so
emancipou-se politcamente, em 1920, mudando de nome, mas também,

transformando toda a sua realidade. Trindade conta hoje com aproximadamente 82

2" Dados obtidos em Cadernos Especiais de O popular, que se baseia em nimeros divulgados pela

prefeitura do municipio e veiculado no site http://goiasnet.globo.com/opopular, acessado em 05/01/04.
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mil habitantes, conforme censo demografico do IBGE/2000, e possui 105 bairros
ocupando uma &rea de 713,25km? o que a caracteriza como um municipio de

destaque em todo o Estado.
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[lI- © CATOLICISMO OFICIAL DE OLHO NO CATOLICISMO POPULAR EM

TRINDADE

Como se sabe, o homem € um ser animal diferente dos demais por ter como
diferencial: a possibilidade de pensamento e de construcdo de sua realidade através
do simbolo que “vai a uma so direcédo, para dentro / para além / rumo aquilo que s6
pode expressar-se por ele” (Croatto, 2001, p.101). O homem também tem como
caracteristica Unica a capacidade de se comunicar e assim se tornar um ser social.

Tendo o motivo de uma pessoa ter a possibilidade de participar/ frequentar
inlmeros grupos, cada um com a sua caracteristica, simbologia, etc. Sdo as
predisposicdes individuais, que Cohen define como sendo o “eu” (1978, p.59) num
sentido socio-psicologico ao lado da busca da legitimidade social, que levam o

individuo a procurar este ou aquele grupo. Simultaneamente cada grupo vai procurar
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trabalhar com simbolos que possam fazer sentido ao maior niumero possivel de
pessoas.

Desta forma € criado o intricado processo das relacfes simbdlicas em que cada
grupo para adquirir maior poder social atrai pessoas procurando manipular
eficazmente um universo simbdlico que dé sentido e/ou identidade ao maior numero
delas. Ao mesmo tempo, estas se legitimam individualmente e socialmente
participando deste grupo.

Dentro desta perspectiva, € possivel observar o contexto de estruturacdo do
fendbmeno religioso instituido em Trindade, a importancia dada a descoberta de uma
medalha de barro, a qual, frente ao reconhecimento de uma comunidade camponesa,
sem expressado econdmica a tornou um referencial de for¢ca e de ajuda divina tomada
hoje por romeiros/fiéis das mais diferentes camadas sociais, familias, municipios... Um
fendbmeno simples (expressédo do Catolicismo Popular), que se configurou na historia
deste povo com tamanha importancia ao passo de ndo ser nem sequer questionada
guanto a sua origem, mas que, produz no seu imaginario um significado
inquestionavel.

O poder simbolico do imaginario e do sagrado é algo além do que os olhos
propriamente podem ver, mas também, daquilo a que podemos sentir, algo que
transcende o objeto muitas vezes impossivel de ser definido por palavras e conceitos

precisos e por isso, a necessidade de se mediar os significados. Para Guerriero:

“O imaginario diferencia-se da simples imagina¢do. Constituido e expresso por
simbolos, é parte integrante do ser humano. Ndo se trata de uma transposi¢ao
através de imagens de uma realidade externa, mas de uma construcao interpretativa
desta. Nunca aprendemos a realidade em sua forma pura. A imagem que fazemos de
um objeto, pessoas ou relacdo nunca é a coisa em si e sim uma faceta do que
sabemos sobre esta exterioridade... O imaginario estd comprometido com o real e
ndo com a realidade. O imaginario é o espago da liberdade em que novas relagdes e
interpretacdes séo criadas a cada momento” (2000 p.99-100).
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Otto relaciona dentro do imaginario duas diferencas, o que € o tremendo
“tremendum” e 0 que € mistério “mysterium”, 0os quais produzem sentimentos Unicos e
magicos ao individuo:

“Os elementos do tremendum e do mysterium sdo claramente diferentes; e o
elemento do mistério, que engloba o Iluminoso, carrega em si a experiéncia
sentimental do tremendum e se coloca em primeiro plano de maneira a ofuscar o
ultimo quase que totalmente (1985 p. 29).

O Divino Pai Eterno configura-se pelo imaginario religioso, um ser muito intimo
dos fiéis ao qual se pode confidenciar todos o0s seus problemas, esperancas e pedir
ajuda ndo soO para si, como para familiares, amigos e toda uma sociedade. Neste
sentido, os romeiros, se consolidam como uma sociedade solidaria e fraterna que, na
presenca da divindade, no santuario e durante as cerimbnias sacras, junto com
outros, 0s quais necessitam de ajuda para inserir € ou manter-se na sociedade
moderna voltada ao mercado, conseguem forcas para enfrenta-la.

O romeirof/fiel do Divino Pai Eterno, apesar de sua origem estar pautada no seio
de uma sociedade composta por pessoas humildes e necessitadas, hoje €
reconhecido de modo geral pelo povo, constituido por todos os tipos de classes
sociais, contando inclusive com devotos mais ricos que apresentam suas
necessidades a esta divindade, o que o caracteriza também como sendo Catolicismo
Popular.

N&o se pode, portanto, afirmar que o imaginario é um “sonho” (Swain, 1994).
Pelo contrario, ele representa expressado de trabalho para criar, manter e perpetuar
valores, mitos, ritos, instituicées e relacdes que, servem como fonte de estimulo a
uma sobrevivéncia menos dolorosa.

Swain (1994) reafirma sua fala ao relatar que o imaginario, portanto ndo € uma

farsa de sentidos e identidade é o produto de um trabalho do horizonte psiquico, da
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criatividade, habitado por representacdes e imagens canalizadas por sentimentos,
desejos, temores, esperancas muitas vezes, de mudanca. A autora comenta ainda, o
poder do imaginario que trabalha o inconsciente capaz de produzir elementos
materiais com funcdes especificas e complementa sua importancia da seguinte forma:
“O imaginario, através das mais diferentes linguagens, atua como um vigoroso caudal
gue atravessa obliquamente as formagdes sociais, penetrando todos seus meandros,

em todos os niveis, todas as classes sociais - interclasse — modelando conjuntos/

pacotes de relacdes sociais hegemonicas” (1994 p.49).

Cohen (1978. P.62), afirma que os antrop6logos como Turner ndo percebem
gue o fator estruturante das sociedades ndao é o contratual ou tradicional, mas o
simbolico. Os grupos nas sociedades complexas lutam principalmente pelo poder e
utilizam diferentes formas simbodlicas para este fim, assim os individuos mais
adaptados e influentes da sociedade acabam sendo aqueles que participam e

interagem com os melhores grupos e que assumem a identidade destes.

O poder simbolico entédo, esta relacionado ao poder de “deduzir... que estédo
presentes elementos que de alguma forma se inter-relacionam” (Croatto, 2001, p.85),
assim como o sentido do simbolo sé estara presente na experiéncia a qual o individuo

vivenciar.

Podemos verificar que o municipio de Trindade se estruturou a partir de uma
simbologia religiosa, e afirmar também que, o Catolicismo Popular (aquele que se
configura a margem de uma elite dominante, capaz de reinventar e dar um outro
significado a sua historia de exclusdo e de seu mundo a partir de suas divindades), €

uma forma de religiosidade que estrutura e legitima a sociedade (Parker, 1996).
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Bourdieu (1998) desenvolve seu trabalho afirmando que n&o € possivel ver a
sociedade sem relaciona-la a religido e que, uma caminha ao mesmo passo que a
outra.

Para o autor em questdo, a religido ndo é somente um produto cultural das
sociedades humanas e nem um fendmeno isolado, independente. A religido tem um
papel social caracteristico: ela pode ser utilizada como uma instituicdo capaz de
fornecer sentido como uma ideologia social vigente. Os leigos, deste modo, nao
esperam da religido apenas justificativa para livra-los das angustias existenciais, pois,
contam com a mesma para fornecer justificativas de sua posi¢cao social, assim, ela
também serve como um meio capaz de criticar, duvidar e até mesmo, derrubar uma
ideologia social.

Percebemos que as religibes, entdo, tém um papel social importante, o de
fornecer hegemonia as instituicdes e ideologias sociais de existir, questionar ou propor
outras. Esta legitimidade social dada pelas religibes reside no fato delas darem um
carater transcendentemente sagrado as ideologias ou instituicbes sociais. Assim,
estas deixam de ter uma conotacdo meramente humana para terem o status de

criacao, legitimidade divina e, portanto inquestionavel. Para Bourdieu:

“A religido permite a legitimacéo de todas as propriedades caracteristicas de um estilo
de vida singular, propriedades arbitrarias que se encontram objetivamente associadas
a este grupo ou classe na medida em que ele ocupa uma posi¢cdo determinada na
estrutura social (efeito de consagracdo como sacralizacdo pela ‘naturalizacdo’ e pela
eternizag&o)” (1998 p.46).

O processo de institucionalizacdo do fenémeno religioso pode ser determinado
pela necessidade de legitimacdo da religido, para determinar as condicfes
existenciais que justifiguem as diferencas de classe e até as diferencas do trabalho,

mesmo que seja o religioso.
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De acordo com Bourdieu, as igrejas tém, na atualidade, um papel de “empresa
de salvacdo”, as quais impedem a entrada de outras no mercado e pregam a busca
individual da salvacdo, elas tentam a todo o momento conquistar mais fiéis e
preservar o seu monopolio que cada vez mais se torna burocratizado. Dai ditam o
caminho para o “éxito” se pautando na racionalizacdo burocrética, uma vez que tem o
poder de fiscalizar, aprovar, excomungar ou submeter fiéis ou manifestacdes

religiosas ao seu favor. O autor diz:

“A igreja visa conquistar ou preservar um monopdlio mais ou menos total de um
capital de graca-institucional ou sacramental, pelo controle do acesso aos meios de
producéo, de reproducédo e de distribuicdo dos bens de salvacéo e pela delegacdo ao
corpo de sacerdotes do monopdlio da distribuicdo institucional ou sacramental e, ao

mesmo tempo, de autoridade de funcao” (Bourdieu, 1998, p.58).

Os “leigos™?

, entendem as igrejas, enquanto instituicdes oficiais, através de um
corpo sacerdotal especializado, aquele que também pode assumir a funcdo de
mantenedores de sua sobrevivéncia. Porém, quem dita as regras desta dinamica é a
prépria estrutura social, que no Brasil em casos especiais como 0 do municipio de
Trindade, se vé expressa através do Catolicismo Popular.

Weber (1998) relata, a partir deste tema, a importancia de reconhecer o
significado dos simbolos para que estes possam ser utilizados de forma a gerar

respostas ou estimulos que vao além do préprio simbolo, que toquem a alma do

individuo:

"Se atras das coisas e dos processos reais existe algo diferente, essencial, animico,
do qual os primeiros sdo apenas sintomas ou mesmo simbolos, deve-se entédo

procurar influir ndo nesses sintomas ou simbolos, mas no poder que neles se

13 Os “Leigos” tém o poder de legitimar uma experiéncia religiosa. Para aquele que busca o poder

(sacerdote, profeta e mago), tem que estar atento a sua “clientela”, ou seja, tem que estar se
orientando naqueles que lhes mostrem o caminho. Os leigos buscam sempre na religiosidade o
auxilio para suprirem suas necessidades e justificativas de existir (Weber, 1991).
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manifesta, e isso por meios que falem a um espirito ou a uma alma que,

portanto”signifique” algo, por outros simbolos." (1998 p. 282)

E possivel a partir desta afirmagédo de Weber, ver claramente o exemplo da
instituicdo Igreja Catolica Oficial que, se propds e ainda se propde a fazer parte e ao
mesmo tempo se submeter a manifestacdo do Catolicismo Popular, o qual tem se
mostrado cada vez mais presente no municipio de Trindade para assim administra-lo
mais de perto.

A Igreja Catdlica Oficial, ndo perde seu poder de mando e organizacédo, 0 que a
faz representante oficial das respostas e das necessidades para o Catolicismo
Popular. Deste modo, ela representa mais uma vez, o papel de condutora de
seguranca, pois como afirma Berger (1999 p.15): “a incerteza é uma condicao que
muitas pessoas tém grande dificuldade em assumir; assim, qualquer movimento (nao
apenas religioso) que promete assegurar ou renovar a certeza tem um apelo seguro”.

O’Dea esclarece, em seu trabalho a inevitavel estruturacao racional no que se
refere ao culto, a doutrina e a organizacdo que, necessariamente estara implicando a

necessidade de uma profissionalizagao religiosa, da seguinte forma:

“O culto, a doutrina e a organizacdo sdo, portanto, trés niveis interdependentes e
necessarios para o processo de institucionalizacdo do grupo religioso, garantindo sua
estabilidade e continuidade, bem como preservando seu conteddo e suas crengas.
Entdo “o carisma do fundador se transforma no carisma do posto, e a relativa
espontaneidade do periodo inicial € substituida por formas institucionalizadas nos trés
niveis” ( O’ Dea, 1969, p. 74).

Para Bourdieu, € por meio de um clero determinado que se localiza a elite

intelectual pensante de uma religido legitimada institucionalmente e diz:

“Enquanto resultado da monopolizacao da gestdo dos bens de salvacao por um corpo
de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como os detentores exclusivos
da competéncia especifica necessaria a producdo ou a reproducdo de um ‘corpus’
deliberadamente organizado de conhecimentos secretos e, portanto raros a

constituicdo de um campo religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles
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gue deles sao excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos... destruidos
do capital religioso e reconhecendo a legitimidade desta desapropriacéo pelo simples

fato de que a desconhecem enquanto tal” (Bourdieu, 1998, p.39).

Dentro do longo processo colonizador brasileiro, a Igreja Catodlica se define
como a porta-voz oficial de qualquer conducao religiosa, assim como o guia da
salvacdo. Dentro desta caminhada - a qual ndo me prolongarei, a Igreja Catdlica
Oficial percebe-se detentora do monopdlio religioso, considerando inimigo tudo o que
se oporia a ela ou se atendo para tudo o que de repente possa tomar como parte de
sua atuacéo e poder.

Como o Catolicismo Popular em torno do Divino Pai Eterno ndo se
desconfigurava, pelo contrario, cada dia mais se sobressaia enquanto resisténcia de
um poder simbdlico comunitario, estruturado dentro de seu proprio mundo, a Igreja
Catdlica Oficial numa politica de reforma, percebe que era preciso cristianizar, e
porque nao dizer controlar esta religiosidade que se tornara romaria. Quando entéo,
inicia a estruturagdo de sua representatividade através de uma autoridade
eclesiastica.

A Igreja Catolica Oficial, neste contexto local de estudo, ndo perde por sua vez
sua autoridade de legitimacéao religiosa e servidora, apresentando cada dia um maior
crescimento de sua devocdo e reconhecimento junto & manifestacdo de Catolicismo
Popular enquanto administrador deste fenébmeno.

Quando falamos em divindades locais, além da politica a qual estard se
adaptando nesta conjuntura religiosa, temos por outro lado, enquanto poder de
dominacdo, outros interessados diretos que sao representados e devem ser
instituidos dessas normas sagradas: os sacerdotes.

Conceituados por Weber, os sacerdotes sao “os funcionarios de uma empresa

permanente, regular e organizada, visando a influéncia sobre os deuses, em oposicéo
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a utilizacdo individual e ocasional dos servicos dos magos” (1998, p.294) que devem
saber administrar profissionalmente a divindade assim como o0s leigos. Exercem,

deste modo, papel de extrema complexidade para a legitimacao religiosa e social.

“(...) quanto mais um sacerdote pretende regulamentar, de acordo com a vontade
divina, a pratica da vida também dos leigos e, sobretudo, apoiar nisto seu poder e
suas receitas, tanto mais tem de adaptar sua doutrina e suas acbes ao mundo de
idéias tradicionais dos leigos (...). Quanto mais a grande massa se torna entdo o
objeto da influéncia e apoio do poder dos sacerdotes, tanto mais o trabalho
sistematizador destes tem de se concentrar nas formas mais tradicionais, isto é, nas

formas magicas das idéias e praticas religiosas” (1998 p.319).

Como a devogéao ao Divino Pai Eterno ja tinha quase meio século e a virada do
mesmo se aproximava, aos olhos da Igreja Catdlica Oficial, Trindade se encontrava
em estado deploravel se analisada a forma que a romaria se estruturava. Esta
romaria, por ser a propria expressao do povo, apresentava manifestacbes de um
mundo profanizado, ao contrario do que a religiosidade deveria gerar aos olhos da
Igreja Catdlica Oficial. A libertinagem, o mulherio, as jogatinas, assassinatos e até
revoltas contra autoridades eclesidsticas se faziam presentes. E os padres ali,
compareciam muito esporadicamente para celebrarem uma ou outra missa ou
somente durante a festa a qual eram também chamados especificamente para o
acompanhamento da mesma e so.

A festa do Divino e a romaria eram realizadas por uma “comissao de festeiros”
0S quais todos leigos, ndo apresentavam uma estrutura organizacional bem
administrada, da mesma forma que apresentavam desonestidade quanto a aplicacao

das esmolas oferecidas. Lacerda relata a forma de atuacéo desta comisséao:

“(...) a renda da romaria deveria ser dividida da seguinte maneira: metade para o
presidente e a outra metade repartida entre o tesoureiro, o secretario e o zelador.
Para a conservacgéo do templo, para as alfaias e outras despesas ocasionais nada se

reservava em caixa” (1985 p.11).
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Dai surge a aspiracdo do Catolicismo Oficial que, diante da necessidade de se
influenciar perante o Catolicismo Popular resolve mandar para Trindade “profissionais
da fé” para cuidar do santuério, instruir a romaria e, nos outros meses do ano,
percorrer o territorio proximo para evangelizar.

A missao da Igreja Catolica no municipio de Trindade é concretizada com a
intervencdo dos padres Redentoristas, vindos primeiramente da Alemanha, os quais
trouxeram para 0 municipio uma concepcéao de luta contra a opresséao, a exclusado, a

miséria e a fome.

“Redentorista significa antes de tudo ‘Missionarios do Santissimo Redentor'. (...) Os
padres redentoristas sdo uma congregacao religiosa composta de sacerdotes e
irmaos coadjutores fundada em 1732 por Santo Afonso Maria de Ligério. (...), isto &,
uma sociedade de padres e irmaos que se comprometiam diante de Deus e da Igreja
a trabalhar antes de tudo com toda a preferéncia, entre 0 povo mais abandonado,
mais desprovido de recursos. Pois bem, a idéia de Afonso vigorou” (Revista da
Arquidiocese, 1964, p.412).

A primeira entrada dos Redentoristas em Trindade deu-se, em 1895. A principio
esta foi uma atitude aceita pelo povo sem muitas resisténcias uma vez que, estes
eram humildes e ndo compreendiam muito bem a funcdo dos mesmos na regido.
Segundo Jacob (2000, p.166), estes novos missionarios, neste mesmo ano, nao
tiveram uma boa impressdo a respeito da romaria que se configurava, e assim, foi

relatado o espanto:

“Naquela festa, pela primeira vez os europeus se davam conta da realidade religiosa
do povo sertanejo, da sua forma de oracdo, do barulho, das promessas
extravagantes, e dos muitos abusos que ali tinham palco. Ficaram perplexos com
tudo, especialmente com o numero de romeiros, aproximadamente 15 mil para um
lugarejo de 100 pessoas. Isto seria considerar que o lugar, em poucos dias, para

cada habitante recebeu outros 150, o que era extraordindrio e quase inconcebivel”.

Como Weber relata, toda acdo social ou relacdo se legitima pela sua forma de
representacdo e a racionalizacdo que conduz a este caminho. Racionalizacdo que

estd pautada na realidade vivenciada pelas pessoas (1998, p.19) e que, pode ser
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mutavel de acordo com as necessidades que se fizerem vigentes; e a sua legitimidade
pode ser garantida por duas formas: pela atitude interna e/ou por situacdes de
interesses das mesmas.

Com o tempo, por volta de 1900, os Redentoristas, mostravam que nao
souberam bem escolher o caminho de sua legitimacdo, penderam para as situacées
de interesses ao invés de observarem as atitudes internas daquele Catolicismo
Popular. Tentavam moldar a romaria a partir de principios severos do Catolicismo
Oficial, ameacando os romeiros/fiéis inclusive quanto a retirada da imagem do Divino
Pai Eterno do altar da igreja. Tais atos consolidaram a revolta e violéncia contra os
padres e irmaos, ou seja, entre Igreja Oficial e o povo.

Weber nos da algumas caracteristicas de uma situacdo de interesses ao

analisar a existéncia de pessoas responsaveis e seus poderes envolvidos:

“(...) ndo se pode qualificar, na realidade, de” direito “numa ordem garantida
externamente apenas pela expectativa de reprovacdo ou represdlias, isto é,
convencionalmente e pela situacdo de interesses, sem que exista um quadro de
pessoas particularmente encarregadas de impor seu cumprimento. (...) Uma ordem é
denominada direito, quando esta garantida externamente pela probalidade de coac¢éo
(fisica-psiquica) exercida por determinado quadro de pessoas cuja fungdo especifica
consiste em forcar a observacdo dessa ordem ou castigar sua violagdo” (Weber,
1998, p.21).

Os padres chegaram a deixar Trindade por volta de trés anos, de 1900 a 1903,
guando os proéprios fiéis percebem que a romaria ndo poderia mais acontecer sem a
sua “administracdo burocrética”. Neste periodo de auséncia, a romaria se encontrara
novamente a mercé dos leigos que nada fizeram em beneficio do Santuario e da
educacéao religiosa, a qual ficava privada de assisténcia sacramental.

Os Redentoristas voltaram, 1903, afinal era o que eles de fato queriam, mas

voltaram de um modo mais neutro, percebendo que poderiam abrilhantar esta

manifestacdo de Catolicismo Popular se a ela se juntassem. Observam também que,
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€ preciso verificar o lado afetivo da experiéncia religiosa vivenciada pelos seus fiéis,
utilizando-se de caminhos pautados no poder simbdélico religioso que carregam, ao
mesmo tempo em que, de uma forma muito racionalizada, sdo capazes também de
estabelecerem sua representatividade de poder se consolidando e se protegendo.

Weber alerta:

“A crenga na afinidade de origem, somada a semelhanca dos costumes, € apropriada
para favorecer a divulgacao da acdo comunitaria assumida por parte dos” eticamente
“unidos entre o resto dos membros, ja que a consciéncia de comunidade fomenta a
imitacdo. Isto se aplica especialmente a propaganda de comunidades religiosas”
(Weber, 1998, p.273).

A partir deste novo foco, os Redentoristas se encontram até os dias de hoje em
Trindade onde imprime bem a missao que Ihes foi dada. Weber destaca (1998, p.22)
gue, a legitimidade mais usual nos tempos atuais é aquela que se encontra pautada
na racionalidade, ou seja, na legalidade, onde muitas pessoas vao ser capazes de se
submeterem ou aliarem-se por acreditarem sim, na “autoridade” que a impde.

Estes “profissionais da fé”, os Redentoristas, desempenham seus trabalhos
alicercados na idéia de solidariedade e, desenvolvem diversas atividades como
criacAdo de associacdes religiosas nas quais ajudam os pobres, incentivam o
catecismo e a catequese de adultos, introduzindo outras atividades religiosas,
especialmente a Celebracdo da Semana Santa com cerimdnias e cantos litargicos;
preocupam-se ainda com as obras culturais e civicas da cidade; fundam escolas e
promovem representacoes teatrais.

Em 1920, instalaram a luz elétrica na Igreja e na praga; no setor social,
construiram a Vila S&o José Bento Cottolengo (que conta hoje com aproximadamente

390 internos), fundaram diversos colégios; o ginasio Divino Pai Eterno e também
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outras Igrejas além do proprio Santuario e da organizacdo burocratizada com
procedimentos especificos da romaria.

Além da pretensdo de controle religioso do Catolicismo Popular enquanto
representantes da religiosidade oficial, os Redentoristas deixam marcada a sua
participacdo na historia do Estado enquanto colaboradores.

Verificamos entdo, que com a presenca destes padres houve uma mudanca na
estrutura social do antigo arraial de Barro Preto fundamentada politica, historica e
economicamente. Portanto, podemos concluir que, a religido Catolica Oficial neste
municipio, tenta de alguma forma influenciar e até mesmo, ditar uma ordem social,
cooptando-o.

Assim, a Igreja Catolica Oficial, neste contexto local, ndo tem perdido por sua
vez, sua autoridade de legitimacdo religiosa, apresentando cada dia mais, maior
crescimento de sua devocgao e reconhecimento junto a manifestacdo de Catolicismo

Popular enquanto administrador oficial deste fenémeno.
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IV- O PODER PUBLICO DE OLHO NO CATOLICISMO POPULAR EM TRINDADE

As sociedades tém como principal caracteristica, a sua diferenciacdo social,
isso significa que seus membros ndo possuem apenas idade, sexo, estado civil,
escolaridade, renda dentre outros atributos diferenciados, como também possuem
idéias, valores, interesses e aspiracdes diferentes desempenhando papéis variados
no decorrer da existéncia. Tudo isso faz com que a vida em sociedade, mesmo em
uma pequena cidade em desenvolvimento, seja complexa e freqiientemente envolva
conflitos de opinides, de interesses, de valores, etc.

E notorio, que em Barro Preto chegasse um momento em que houvesse a

necessidade de se instaurar uma estrutura mais formal a qual fosse voltada para uma
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ordem social ao mesmo tempo em que, pudesse dar o apoio e atencdo devida a
religiosidade que se manifestava, por meio de um Poder Publico administrativo.

Em decorréncia de sua constituicdo centrada em uma sociedade rural a partir
de uma manifestacdo de religiosidade popular,fosse bastante natural que o local se
desenvolvesse até se configura*r em uma cidade sem muita formacao estratégica e
sim, mais aleatoriamente.

Paleari, afirma que:

“Esse catolicismo traz uma ética para regular até as relagbes politicas. Sua
concepcao de ordem social busca reproduzir na terra a ordem celeste. Como o céu
0S santos sao protetores celestes, na terra o pobre tem seus protetores. Os grandes
devem proteger 0s pequenos e, estes, em troca, prometem submissao e obediéncia.
O catolicismo popular tradicional ndo traz, portanto, um modelo de sociedade
igualitaria” (1990 p. 71).

Percebe-se assim que, o desenvolvimento urbano de Trindade ocorreu dentro
de um contexto no qual a devogdo ao Divino Pai Eterno, através das manifestacoes
do Catolicismo Popular, pode ter se tornado um dos eixos principais, se nado o
principal, para as tomadas de decisdes das politicas publicas do municipio, uma vez
gue o fendbmeno religioso se destaca.

O que Weber (1998, p.286) afirma em sua obra (assim como o identificamos no
caso do municipio de Trindade) é que a acdo social de seu dominio se dara pela
relacdo sobrenatural com o homem. O autor diz que, ndo existe uma acéo social ou
uma associacao que ndo tenha por trds de sua estrutura um deus para garantir a sua
durabilidade e estabilidade e, que, este deus néo se trata de algo somente individual e
sim, de poderes coletivos e sociais que vao servir a toda associacao.

Ainda, segundo Weber, ligado a crenca religiosa ha sempre uma associacao

politica, agindo pelo mesmo principio, ou seja, existe uma divindade que orienta todas

as lutas e regras a qual devem batalhar e seguir. Ele afirma que, a divindade é algo
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tdo forte podendo influenciar e até determinar os aspectos da vida individual, social e
politica:
“E universal o fendmeno de a formacdo de uma associacdo politica estar
condicionada a subordinacdo a um deus especial desta associa¢do (...) toda
associacao politica permanente tem, em geral, seu deus especial que garante o éxito
da acdo social politica” (1998 p. 287-88).

Faz se inevitavel desta maneira, uma comparacgao entre o deus local, o Divino
Pai Eterno, com o surgimento de uma cidade Trindade e a necessidade deste com a
politica.

Entretanto, para que o municipio de Trindade, pudesse sobreviver e progredir
frente a manifestacdo da religiosidade popular (a festa do Divino Pai Eterno) era
necessario a administracdo tanto dos interesses em comum daquela sociedade de
economia agricola que ingressava nos principios capitalistas, como administrar 0s
possiveis conflitos e situacdes que pudessem ocasionar, restando entdo a politica que
conforme Schmitter apud Rua, (1998, p. 231) € “a resolucdo pacifica de conflitos”. Rua
afirma também, que a mesma, “consiste no conjunto de procedimentos formais e
informais que expressam relagbes de poder e que se destinam a resolucéo pacifica
dos conflitos quanto a bens publicos” (1998 p. 232).

Weber diz que a politica pode ser desenvolvida tendo como principal foco a
administracdo da conjuntura religiosa, a qual se instaurou numa dada regido em torno

de um poder transcendente, e que prossegue com 0 processo de desenvolvimento e

crescimento a partir do mesmo contexto.

“E o desenvolvimento dos deuses locais, por sua vez, significa um fortalecimento
extraordinario do particularismo politico. Isto ocorre, sobretudo, sobre o fundamento
da polis (...). A vinculagao local da divindade da associacao atinge o mais alto grau de
desenvolvimento onde o territério desta, como tal, € considerado especificamente

sagrado para o deus” (1998 p.288).
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Quanto aos deuses locais propriamente dito 0 mesmo relata:

“(...) esta ligado por sua vez, ndo apenas a uma vida sedentaria como também a
outros pressupostos que faz da associacdo local uma portadora de significados
politicos. (...) N&o apenas as associa¢des politicas como também as relacdes
associativas profissionais tém suas divindades ou seus santos especiais” (Weber,
1998, p.289).

Portanto, a acdo do sistema simbdlico e seu imaginario social é eminentemente
politica, uma vez que expressa as necessidades produzidas socialmente e que, as
tornam uma raz&o de existir e agir.

A romaria crescia demasiadamente, tendo, por exemplo, em 1890, a presenca
de 15 000 pessoas as quais representavam viajantes que distavam até “cem léguas
d’aquele lugar” (Jacob, 2000); ao mesmo tempo em que ao vilarejo ia encorpando
fieis e até mesmo comerciantes que, viam naquela religiosidade uma boa
oportunidade de comércio. Uma intervencdo politica, de poder também ia se

consolidando.

Como um breve relato da caminhada politica deste municipio, a Professora
Terezinha Batista Alves de Paiva apresenta o texto editado na atual Lei Organica do

Municipio, e assim narra esta trajetéria:

“Com o crescimento da romaria criou-se em 12 de marco de 1909 o Distrito que
recebeu o nome de Trindade, onde ficou pertencendo ao municipio de Campinas

(atual bairro de Goiania)”.

Trindade foi levada a categoria de Vila Velha pela Lei n.° 662 de 16 de julho de 1920,
cuja instalacédo se deu em 31 de agosto de 1920. O dia 31 de agosto é atualmente

por forca de Lei feriado Municipal onde se comemora a aniversario da Cidade.

Trindade ganhou foro de Cidade sete anos mais tarde, em 20 de junho de 1927,

através da Lei Estadual n. © 825.

Em 2 de agosto de 1935, Trindade viu-se subtraida de sua autonomia politica, com o

Poder Judiciario subordinado a Comarca de Goiania, através do Decreto Lei n. © 327.
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Em 31 de dezembro de 1943, pelo Decreto Lei n.° 8305 Trindade readquiriu seu

guadro territorial e sua autonomia politica “ (2001, p.66)".

A partir do relato acima apresentado, € possivel perceber que para se
administrar um local que se consolidou como divino, seja agindo diretamente com o
poder politico, seja com o sacerdotal, enquanto representacdo profissional e
institucional, ou com os leigos, é necessario uma estrutura (que se faz aos poucos)
eficaz, burocratizada e racional.

Weber (1998, p.288) aponta ainda que, com o desenvolvimento de um deus
local, consequentemente se da o fortalecimento do campo politico que estara se
consolidando, sobretudo sobre o fundamento da “polis”, ou seja, de uma cidade que,
como Trindade, aos poucos passa a ser reconhecida como “Capital da Fé”. Assim, ela
necessita da criacdo de uma associacdo ou instituicdo politica oficial com direitos
corporativos e legais.

Parker analisou a questdo do Catolicismo Popular e a sua interacdo com a
religiosidade urbana/popular latino-americana, relacionando-o também com o

contexto politico afirmando que:

“Desde a Antigliidade classica, a polis tem sido ndo s6 o foco de irradiacdo da
cultura, mas o centro onde se assenta 0 poder na sociedade... Embora a sociedade
latino-americana, durante todo o século XIX, fosse muito mais rural do que urbana, a

cidade sempre desempenhou o papel da cabeca politica da nagéo” (1996 p. 241).
O autor, ainda em sua obra, admite que as politicas adotadas num contexto
religioso devem sim estar voltadas aos anseios ditados pela religiosidade popular

instaurada numa dada regiao:

“Embora haja situagbes nas quais a superpopulacdo induz ao abandono da fé
religiosa, como acontece com o0s militantes mais totalitariamente mais
comprometidos com uma causa politica, na imensa maioria das massas populares

isso ndo acontece, mas a esfera religiosa tende a articular-se em paralelo com a
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esfera politica, e coexistem, inclusive sob contradigbes légicas — a luz da”

racionalidade “(...) - porém afetam o sentido religioso” (Parker, 1996, p.267).

Por meio da religiosidade, caminhos a serem tomados determinam a “ordem”, a
legitimidade para que possam continuar convivendo harmoniosamente e
desenvolvendo o papel de parceria de poderes que se complementam. E
incontestavel que a importancia da legitimidade, tanto politica como religiosa, €
imprescindivel para que o desenvolvimento religioso se concretize, uma vez que quem
esta por tras desta dominacao é o “lider”, este tem a responsabilidade de proporcionar
0 seu desenvolvimento (Weber, 1998, p.34).

Os “lideres” sé@o os responsaveis para dar funcionalidade, fazer e controlar o
cumprimento de leis, administrar as instituicdes, exercer a burocracia estatal e
estabelecer as relacdes com 0s outros municipios, estados e paises.

Eles devem saber a importancia de serem autoridades as quais devem a todo o
momento administrar a submisséo eficazmente, ou seja, auxiliar as pessoas junto aos
seus interesses mais intimos, podendo ser os levantados por Weber (1998): tanto
agueles afetivos quanto os racionais.

Como forma de dinamizar um poder politico € necessario colocar em relevancia
o0 poder exercido por seus respectivos “lideres” que se da por meios de politicas
publicas. Estas nada mais sdo que planos de acdo dos governos para fazer com que

o Estado funcione tendo como referéncia a sociedade. Rua acrescenta:

“As politicas publicas — polices - sdo resultados das atividades politicas — polities -
gue compreendem o conjunto de decisdes e ac¢les relativas a alocagdo imperativa de
valores (...). Uma politica publica geralmente envolve mais do que uma decisao e
requer diversas agles estrategicamente selecionadas para implementar as decis6es
tomadas” (1998 p. 253).

Com base na forma de dominacéo, pressupostamente com o apoio direto da

Igreja Catodlica enquanto instituicdo oficial, e do préprio Catolicismo Popular, foram
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tracadas politicas publicas em prol do reconhecimento do municipio de Trindade como
uma cidade de grande importancia ao Estado de Goias.

Esta observacdo decorre das estratégias adotadas para o fortalecimento e
reconhecimento local de um antigo arraial sem expressao significativa nos campos
sécio-politico e econémico, nos meados do século XIX e inicio de XX, para depois,
atualmente, num local pensado ndo como um territério, ou uma instancia
administrativa do governo, mas como uma sociedade que diz respeito a uma
identidade expressa em valores, crencas e normas interiorizadas por seus membros,
na grande maioria oriunda do Catolicismo Popular.

Formando um sistema de relacdes de poder constituido em torno a processos
locais de desenvolvimento pela religiosidade e até geracdo de riquezas, ja que hoje
muitos sdo o0s casos de quem se mudou para 0 municipio em busca de
desenvolvimento financeiro se aproveitando do mercado aberto pela religiosidade e as
necessidades as quais se fazem presentes para a permanéncia da mesma.

Atualmente, Trindade mostra-se um municipio administrado pelo Poder Publico
gue nao somente observou o Catolicismo Popular instituido na regido como se
fundamentou a partir deste. Seus projetos estdo focados no cunho religioso como
determinacao de desenvolvimento, progresso e reconhecimento.

O Poder Publico administrativo do municipio percebe que a cada ano a festa do
Divino Pai Eterno assim como a visitacdo a cidade em todas as épocas esta
crescendo, apresentando, por exemplo, no periodo da festa de 2003, 1,2 milhdo de
romeiros. Desse modo, para se ter uma administracdo estratégica e moderna este,
deve estar cada vez mais envolvido nos seus preparativos servindo como apoio a toda

a sua organizacao.
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O poder publico ao invés de se tornar neutro neste aspecto percebe que
Trindade se desenvolve dentro do contexto do turismo religioso*® e por isso, para
desenvolver sua funcéo de regulador deve a religiosidade se aliar (tanto por parte da
Igreja enquanto instituicdo religiosa legitimamente reconhecida, como por parte do
romeiro expressao viva de uma crenca catolica popular).

Um exemplo de destaque foi a criagdo do Projeto “Trindade com Fé” *>, que
conta com as parcerias da administracdo municipal (a prefeitura do municipio), a
administracdo estadual (governo Estadual) e a Igreja (instituicdo religiosa catdlica
oficialmente reconhecida). Estes almejam juntos, trazer maior qualidade em servicos
oferecidos aos devotos que freqientam a Festa do Divino Pai Eterno ha
aproximadamente 160 anos.

Pode-se perceber claramente com o desenvolvimento deste projeto, uma maior
preocupacao e interesse por parte das administracdes publicas e religiosas com o
bem-estar do romeiro, assim como a imagem a qual a festa pode estar propagando
publicamente.

Nesta perspectiva, garantem que para 0s proOximos anos pretendem apresentar

mais beneficios que esta juncdo podera acarretar, visando a sustentacao inclusive do

turismo religioso que podera se transformar no maior polo de visitantes do Estado.

4 O poder publico local percebe que, com investimentos/projetos certos e precisos, 0 municipio e o

Estado podem se destacar ainda mais ao ser identificado como um significante polo de visita de
viajantes/romeiros oriundos das mais diferentes localidades e que busquem em Trindade um
referencial religioso.

Caracteristicas e dados do projeto “Trindade com Fé” disponibilizados no contexto do site
http://www.correiodosmunicipios.com.br acessado em 16/01/04.
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Ao longo da histéria de crescimento e desenvolvimento, Trindade que
apresenta taxa de crescimento de 4.40% ao ano, cerca de 3.788 habitantes®, néo
somente este projeto, mas outros, vém sendo desenvolvidos (alguns destes serdo
apresentados no proximo capitulo).

A parceria também se destaca como ponto importante para a administracao.
Podendo citar, por exemplo, a construcdo da rampa, 0 estacionamento, a praca do
Santuario, o Carreirédromo, as imagens de simbolos religiosos espalhados pelas
principais avenidas e pracas, as estacfes representativas da Via Sacra na avenida
Constantino Xavier; a restauracao da Igreja Matriz; a sinalizacéo das ruas e avenidas,
as redes de energia elétrica e agua tratada, o asfaltamento de bairros e o apoio nas
areas de saude, educacao, limpeza, seguranca e assisténcia social.

A partir da romaria de 2003, pode-se relatar algumas das atividades dentre as
guais a administracdo publica se fez presente atuando diretamente com o fendmeno
religioso ali instituido *:

» 670 mil reais investidos (municipio/ Estado);
16 mil empregos temporarios gerados;

800 barracas padronizadas licenciadas;

4 250 licencas para comerciantes;

700 funcionarios de plantao;

150 mil litros de agua/dia para limpeza;

80 toneladas de lixo coletadas/dia;

80 fiscais (acao urbana/ vigilancia sanitaria);

vV VvV VYV Vv VvV V VYV V

250 jornalistas de todo o Brasil cobrindo o evento;

® Dados coletados e publicados tendo como frente de representacéo a Secretaria de Comunicagéo

e Turismo do municipio de Trindade, janeiro de 2004.
Dados coletados junto a Secretaria de Comunicacéo e Turismo do municipio de Trindade, janeiro
de 2004.
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400 mil postais e 100 mil fitinhas distribuidas;
450 banheiros quimicos/sanitarios instalados;
2 500 pessoas carentes no “Aqui, eu sou cidadao”;

4 700 policiais militares e 80 bombeiros em servico;

vV V VYV VvV 'V

130.500 pessoas no centro de apoio ao romeiro; dentre outras.

Em um dos documentos da prefeitura que comemorou 83 anos de
emancipacao em 2003, foi publicado: “O Governo de Trindade faz da fé o seu oficio,
resgatando e valorizando os aspectos culturais e histéricos do povo cristdo. Em
Trindade, fé também é sinbnimo de trabalho, desenvolvimento, cidadania e

prosperidade”.
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V - O CATOLICISMO POPULAR FACE AO CATOLICISMO OFICIAL:

SUBORDINACAO E/OU RESISTENCIAS

Como ja abordado anteriormente, segundo Parker (1996), o Catolicismo
Popular se instaurou a partir de um processo de colonizacéo brasileira como forma de
se justificar por meio de divindades, as diferencas sociais e o sentido da vida. Numa
perspectiva a margem do Catolicismo Oficial®®, ele bebe de alguns de seus
elementos, mas, os reelaboram/transformam a partir de sua realidade vivenciada em
seu tempo e espaco especifico.

E possivel com as leituras de Max Weber (1998) comprovar o poder de
representacdo simbdlica religiosa na estrutura social como na fundamentacdo da

religido enquanto instituicdo oficial de poder e na atuacéo da politica. Para 0 mesmo

8 A principio, o Catolicismo Oficial brasileiro, frente ao processo de colonizac&o, se mostrara mais

apto a apoiar a elite social, os “dominados” (Bourdieu, 1998).
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toda acdo social ou relacdo se legitima pela sua forma de representacdo e a
racionalizacdo que conduz a este caminho. Racionalizacdo, que esta pautada na
realidade vivenciada pelas pessoas e que, pode ser mutavel de acordo com as
necessidades que se fizerem vigentes (1998 p. 19).

A partir do momento em que a sociedade aceita e legitima tanto a religido
guanto o Estado como sendo seus representantes sociais e politico oficial, estes se
tornam instituicbes com preceitos definidos: racionais, burocraticos e legais.

Weber, dentro de sua teoria de construcdo racional a partir das experiéncias
vivenciadas e necessitadas pela sociedade, descreve o poder dos lideres e as formas
possiveis de dominacao™.

Apos esta leitura tedrica de Weber, € possivel se fazer um embasamento para
a teoria de que o Catolicismo Popular ndo € apenas objeto passivo, mas também
pode influenciar diretamente até mesmo as politicas publicas de uma dada sociedade,
assim como, o exemplo do municipio de Trindade.

E possivel também, assimilar na obra de Bourdieu (1998) esta interpretacéo,
uma vez que ele ir4 beber da fonte de Weber para esclarecer o poder religioso que
por meio de suas simbologias vao influenciar e ditar os caminhos politicos, como
acontece em nosso objeto de estudo.

Nesta apresentacao tedrica, temos a base para o desenvolvimento de analise
de que o Catolicismo Popular (apresentada no caso do Divino Pai Eterno do municipio
de Trindade) ndo pode ser ignorado por parte da Igreja enquanto instituicdo oficial

religiosa dali e, nem mesmo por parte da administracdo publica. Estes devem estar

1 Portanto, a partir de Weber (1998, p.142) pode-se, concluir: a dominacéo legal é percebida como

um modelo mais préximo possivel do tipo puro de burocracia onde muito se aproximam como
grandes empresas, o Estado moderno, as igrejas, etc., na medida em que tém objetivos definidos e
que procuram atingi-los de forma coerente.
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engajados diretamente para fazer com que 0 municipio se torne cada vez mais um
referencial em ascenséo tanto religioso quanto administrativo®.

A partir das observacdes em pesquisa de campo, e conforme o objetivo de
estudo, serd apresentado logo em seguida (na Discussdo de Resultados), algumas
provas que venham retratar até que ponto o Catolicismo Popular manifestado no
municipio de Trindade, apresenta hoje, caracteristicas de subordinacdo (ao

Catolicismo Oficial e ao Pode Publico) e ou resisténcias.

Discusséo de resultados : O Catolicismo Popular Face ao Catolicismo Oficial

A Igreja Catdlica, ja narrada em sua trajetdria no municipio de Trindade no
capitulo 3, para se instalar no municipio passou por uma fase de adaptacao bastante
especifica, pois ao perceber em meados de 1900, que o Catolicismo Popular se
proliferava e a devogdo ao Divino Pai Eterno se configurava cada vez mais,
identificou que, aquele fenbmeno ndo poderia perpetuar sem a sua administracéo. E,
ainda ao observar que sua presenca enquanto agente legitimador de ordem e poder
se fazia as margens das manifestacdes que este movimento vinha se configurando,
inicia seu interesse para com Trindade.

A principio, a entrada oficial dos redentoristas como o agente organizador,
enquanto “profissionais da fé”, conforme os relatos histéricos afirmam: ndo obtivera
sucesso, pois a primeira forma como conduziram o fendmeno, por “situacdes de
interesses” (Weber, 1998) ndo fizeram com que o Catolicismo Popular os

reconhecessem como detentores de poder legitimo, que os pudessem representar.

2 Segundo Weber (1998, p.141), é notéria a necessidade de o lider saber da importancia de ser

uma autoridade que deve a todo o momento administrar a submissao, ou seja, administrar pessoas
junto aos seus interesses mais intimos, podendo ser tanto aqueles afetivos quanto os racionais
(materiais ou ideais).
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Porém, com o amadurecimento de ambas as partes, o poder legitimo e
burocratizado da instituicdo Igreja Catdlica, passa a ser solicitado como uma
necessidade do Catolicismo Popular.

Weber (1998, p.282) diz que é preciso reconhecer bem a organizacdo e a
importancia dos simbolos religiosos que envolvem uma dada sociedade para entdo
utiliza-los enquanto instrumento de convencimento individual e progressivo.

Por outro lado, neste processo, a Igreja Oficial de Trindade através dos padres
Redentoristas, também percebe que é preciso se aliar, caso queira estar de perto
sob o comando e administracdo deste fendmeno.

Atualmente, o romeiro vé claramente a Igreja Oficial como parte importante,
condutora do fenbmeno do Divino Pai Eterno e, como Berger considera: “condutora
da seguranca” (1999 p.15).

Um romeiro relata:

“A primeira coisa quando eu chego aqui, eu venho na igreja. Eu v6 agradecé
primeiramente Deus, nosso Pai. Eu acho muito bom vim na igreja, um luga que a
gente chega e ja fica a vontade como se tivesse em casa. Eu agradeco no altar,
depois nas imagem, vb na sala dos milagres, assisto missa... ( ...) eu tenho mais fé

guando eu venho aqui. " ( Fabio, Jaragua, 03/07/04)

“A igreja visa conquistar ou prevenir seu monopdélio” (Bourdieu, 1998, p.58), ela
tem o papel de impedir que outras entrem em seu espaco de administragéo,
argumentem e convencam sobre a importancia da salvacgéo, tentando atrair mais
fiéis a fim de preservar seu poder burocratico/legal.

Num processo histérico, no caso do municipio de Trindade, o panorama da
relacédo entre o Catolicismo Popular e a Igreja Oficial se configura atualmente, como
sendo amistoso no local. Ambas as partes sabem de sua importancia, bem como

tentam de uma forma ou de outra se relacionarem o mais préximo possivel, apesar
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de ndo se fundirem uma na outra. Provas as quais procurarei, logo a seguir, trazer a
partir de minhas observacdes de campo:

Como ponto de partida, uma forma de bem recepcionar e preparar-se para uma
festa de significacdo para todos os envolvidos, o jornal oficial do Santuario de

Trindade convoca e publica a seguinte mensagem através de seu reitor:

“E tempo de festa, de alegria, de esperanca, em nosso coracio peregrino, em nossa
vida crista. Sejam todos muito bem vindos a Casa do Pai. Ele acolhe a cada um com

alegria, amor e misericérdia” (Pe. Robson de Oliveira Pereira, junho/julho de 2004).

N&ao bastando apenas desejar boas vindas, o trabalho desenvolvido pela Igreja
Catodlica Oficial se faz bastante marcante quando se pensa na extensao que O
mesmo alcanga. Além de receber fiéis durante todos os dias da semana e estar
pronta para um numero ainda maior nos finais de semana, a festa do Divino Pai
Eterno € o ponto méximo de concentragdo de suas energias.

Neste periodo de festa, a Capital da Fé, chega a receber mais de um milhdo de
visitantes, o0 que representaria a capital do Estado de Goias, Goiania toda, dentro de
um pegueno municipio com populacéo residente pouco maior que 80 mil habitantes
conforme censo de 2000.

Como prova da extensédo que tem tomado ao longo dos anos a manifestacao
religiosa ali presente no municipio, o reitor do Santuario, revela sua surpresa quanto
ao numero de participantes das novenas ainda nos primeiros dias da festa de 2004:
“Fiquei surpreso ao ver que o Santuario estava lotado e muitos fiéis aguardavam do
lado de fora” (Pe. Robson Pereira, O Popular, Cidades, 29/06/04, p.05).

Quando em pesquisa de campo, durante o periodo da festa de 2004 foram
entrevistados romeiros, a sua grande maioria (contrariando apenas um destes)
respondeu ser devota do Divino Pai Eterno, dizendo ainda que, visita 0 municipio

devido a sua fé.
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Este fato nos remonta a necessidade de que a Igreja Oficial perceba que aos
romeiros deve ndo so6 incentivar e motivar. Mas, que sabe da realidade: que este
fendbmeno esta relacionado a uma outra necessidade muito mais terrena do que
simplesmente espiritual caracteristica esta de um Catolicismo Popular.

Weber (1998, p.19) afirma e confirma esta idéia acima levantada ao dizer que,
toda acdo social se legitima pela forma de representacdo simbdlica e uma
racionalizacdo pautada na vivéncia pelas pessoas; mutavel de acordo com suas
necessidades.

Um jornal da capital reforca que a fé, neste local € incentivada pela igreja que
percebe a importancia do fator das necessidades terrenas na busca de auxilio na
Divindade do Divino Pai Eterno e justifica: “Robson Pereira atribui esse crescimento
ao aumento da devocéo religiosa, que segundo ele, € um fendbmeno comum em
periodos de crise socioecondémica” (O Popular, Cidades, 29/06/04, p.05).

Para este periodo, a Igreja Catolica Oficial se dedica com afinco o propésito de
bem receber o romeiro/fiel. Ela prepara uma forca-tarefa que € capaz de oferecer
800 mil hostias, realiza cerca de 250 batismos, atende 50 mil confissbes, com o
envolvimento de 80 missionarios redentoristas, 400 voluntarios diretos e 500
indiretos®*, entre outras acdes. Um romeiro diz: “A igreja é muito boa, sempre as
duas muito bem organizada pras pessoas, sempre que a gente procura uma

informacéo, eles pode te informa, é muito bom” (Arlete, Santa Barbara, 03/07/04).

Sua participacdo enquanto organizadora deste evento se faz inquestionavel ao
romeiro que visita 0 municipio, participa de seus rituais e que a igreja dedica seus

elogios sendo possivel também observar a emocao que o envolve:

2! Dados extraidos do jornal O Popular, Cidades, 05/07/2004, p.03, por Patricia Drummond.
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“Ainda nédo tive a oportunidade de entra na Igreja Nova, porque nessa sujeira, nesse
estado que eu cheguei aqui, ndo tomei banho, querendo fazé a barba. Mas eu entrei
na Igreja Velha, tA bem organizado. A beleza, a reforma ta muito bonita, a limpeza,
cem por cento, apesar de nao ter sentado la e assistido missa mais ta muito bom! E

eu ainda v6 vé mais e sei que v0 gosta...” (Luiz Fernando, Jatai, 31/06/04).

Para uma avaliagdo da Igreja catdlica ndo resta duvida que o romeiro,
representante do Catolicismo Popular, a organizacdo da festa bem como do
santuario, estad muito boa.

Levando em consideracao que este era o objetivo tragcado no presente trabalho:
avaliar a forma como o catolicismo popular reage as tentativas de dominacao do
Catolicismo Oficial prevendo que as partes preferem manter-se diante de uma
relacdo de unido e de confianca de poderes. Em entrevista de campo, a avaliagao
do romeiro foi predominantemente positiva. Ndo tendo nenhum entrevistado que
desagradasse ou dissesse que faltou algo de expressivo. As respostas foram todas
ao seu favor destacando em principal ponto, a questdo da beleza e organizacdo: “A
igreja, tA& bem organizada, t4 bunita. Eu ndo acho que faltou nada nao” (Pedro,
Aparecida de Goiania, 02/0704).

Aqueles que ndo souberam responder disseram que isso se dava ao fato de
ainda nao terem entrado para verificarem ou simplesmente ndo sabiam como fazer
esta avaliacdo, o que ndo significa que o romeiro estivesse reagindo negativamente
ou desaprovando qualquer tomada de decisdo por parte da Igreja Oficial a qual
demonstra sim, sua confian¢a enquanto agente de representacao.

A lIgreja Oficial, estando ciente de sua importancia neste contexto de
organizacdo, como afirmado em hipotese inicial de trabalho como um agente que
busca dominar o fenbmeno religioso ali instaurado, perante o Catolicismo Popular,

diz estar também atenta ao ser humano, e que em Trindade, a Igreja Oficial se faz
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“diferente” ao observar as realidades terrenas, onde afirma através de seus

representantes:

“E uma igreja que vai ao encontro do homem, preocupada com as realidades
terrenas, profundamente imersa em Deus, mas, a0 mesmo tempo, proxima ao ser
humano. (...) Nesta festa, a mais marcante do Estado, em termos religiosos, isso se
materializa de uma forma muito intensa” (Dom Washinton Cruz, Arcebispo
metropolitana de Goiéania, O Popular, Cidades, 05/07/04, p.3).

N&o obstante, a Igreja Oficial Catdlica, se mostra mesmo ciente de seu papel
frente a divindade do Divino Pai Eterno que, para seus fiéis dedicam tudo de suas
vidas: aflicbes; problemas financeiros, familiares, amorosos...

E entdo, numa perspectiva de ndo estar fora deste fenbmeno, a Igreja Catodlica
Oficial, especificamente neste caso de estudo, ndo os ignora como o Catolicismo
Oficial/Tradicional estaria propondo, ao preparar seu fiel para a salvacdo apds a
morte (Parker, 1996, p.165).

Isto sinaliza a tentativa da Igreja Oficial Catdlica de Trindade, em se adaptar
frente as necessidades locais de um Catolicismo Popular voltado as questdes,
sobretudo terrenas (Parker, 1996) e que, para lhe alcancar e dominar se faz
necessario compreendé-lo e até mesmo assimila-lo para poder manter-se e dedicar-
se a posicao legitimada de administrador oficial do Divino Pai Eterno.

Como estratégia de compreensdo e da necessidade de estar envolvido com o
Catolicismo Popular, a Igreja Catdlica busca solu¢des e acdes concretas que visem
a sua relacdo o mais direta possivel com o Divino Pai Eterno e seu romeiro. E isto,
para confirmar que estando presente ali, pode e deve interagir e até dominar por ser
uma instituicéo oficial digna de poder, algo ja sinalizado por Bourdieu (1998, p.17) ao

afirmar que a religido conserva a ordem social a fim de legitimar os dominantes.
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Uma prova concreta vai além de discursos que possam ocorrer, se infiltrando
muito além, exemplo claro: ao dedicar uma missa especialmente aos carreiros,
numa das tardes de sabado de festa, na praga do Santuario, marcada por muita
emocao e elementos de tradigdo goiana.

Conforme Parker (1996, p.294), “existem devoc¢Oes populares que sdo aceitas
pela Igreja Oficial” e embora o dialogo do romeiro com o Divino seja algo individual,
ele também pode se manifestar de forma coletiva, algo que a Igreja Oficial toma
como estratégia que vise enquadrar a liturgia oficial, perdendo um pouco suas
peculiaridades de espontaneidade de Catolicismo Popular para que possa mais de
perto administrar toda a manifestacéo local.

Neste ritual, para a “Missa dos Carreiros”, sdo convidados berranteiros ao altar
gue se faz enfeitado com simbolos também muito populares: violas, sanfonas,
cabacas, enxada, berrante, torradeira de café... Nesta missa, 0s carreiros sao
reconhecidos por carregarem junto consigo, as varas de ferrdo com as quais

conduzem seus carros de boi. As musicas, todas, sdo cantadas em ritmo sertanejo.

Figura 9- Missa dos Carreiros. Fonte: O Popular, 3/07/2004.

Relacionando ao nosso objetivo proposto, é possivel verificar ag¢bes de

dominagdo ou cooptacdo do Catolicismo Oficial frente ao Catolicismo Popular de
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forma que, ndo ignora suas realidades vividas e nem mesmo perde sua a funcéo
primeira, evangelizadora.

Um dos exemplos seria analisar esta missa sob o ponto de vista de ser celebrada
a partir de dois eixos diferentes: o primeiro, sobre a perspectiva do Catolicismo
Oficial, ao salientar o tema da festa de 2004: “Pai Eterno, nos da Jesus, Caminho,
Verdade e Vida”. O padre responsavel comenta: “Quis levar aos fiéis a refletir acerca
da vida de Jesus. Pela fé, pela palavra de Deus, pela Eucaristia e, principalmente,
através do nosso proximo mais necessitado, € possivel encontra-lo” (Pe. Fabio
Bento da Costa, O Popular, Trindade, 04/07/04, p.3).

Na segunda parte, a celebracédo se voltou para a experiéncia, para a valorizacéo
da cultura e da tradicdo do homem do campo, ou seja, para o Catolicismo Popular. O
padre ressalta: “Que todos se sintam consolados e possam voltar para suas casas
com novas forcas, para continuar a luta da vida” (Trindade, 03/07/04).

N&o sendo somente este ritual que expressa e traz consigo marca de Catolicismo
Popular, dentro da Igreja Catodlica Oficial de Trindade, € possivel perceber a
preocupacdo de nao poder ignora-lo e sim aliar a ele para continuar no poder
(Boudieu, 1989). Podendo presencia-lo em outras celebragfes: tanto nas novenas
quanto nas demais missas.

E presente a participacéo do romeiro com seus canticos ao Divino Pai Eterno nas
celebracdes oficiais da igreja; aplausos; seus “Vivas!” Para toda a organizacédo da
festa, pra ele e seu irmao romeiro ali presente, para a igreja Catélica Oficial, e para a
divindade; € o momento que tanto aguardam, a béncao final da agua para seus
objetos pessoais, carteiras de trabalho, documentos, fotos de pessoas que
gostariam que recebessem béncéo pelos mais diferentes motivos, fitinhas, imagens,

chaves de carro, e até seus animais de estimacéo que trazem junto consigo...
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Neste momento, 0s romeiros se juntam o mais proximo possivel do altar para que
possam levar a certeza de que a agua lhe tocou. Alguns saem emocionados e ao
mesmo tempo molhados, este € um sinal de que o Divino Pai Eterno tenha
aproximado de si. Uma romeira diz ao ser abordada na saida da Igreja Matriz: “Nao
da pra i embora sem espera a agua benta, ela traiz coisa boa pra gente, eu vé sim,
la na frente e, faco tudo pra agua chega ni mim, e vo todo dia que eu fico aqui”
(S6nia, Anicuns, 31/06/04).

Conforme afirma Parker (1996), os fiéis/romeiros acreditam na felicidade e na
condicdo de uma vida melhor. A Igreja Oficial tenta, portanto, proporcionar
momentos intencionalmente emocionantes para seus romeiros, na tentativa de
satisfazer o que buscam no municipio: paz, fé e forca para continuarem suas vidas
apos a retomada aos seus lares.

Um romeiro relata: “Se a saude nado vai boa a gente pede a Ele, uma vida melhor
né, pra gente t&€ um emprego bao, mais tranquilo, pra gente ndo té uma vida téao
dificutosa, agente pede paz e unido também” (Humberto, Santa Helena de Goias,
31/06/04).

E mais, como um novo exemplo, até mesmo um jornal da capital goiana narra
sensivelmente o destaque de uma das missas solenes celebrada no ultimo Domingo
de festa de 2004 e que, se configura na tentativa de dominacdo da Igreja Oficial
frente o Catolicismo Popular: “O momento mais marcante da missa solene foi
quando religiosos e romeiros, voltados para o altar, pediram, em coro, a protecao do
Divino Pai Eterno” (O Popular, Cidades, 05/07/04, p.3).

Outro exemplo de que a Igreja Oficial esta de olho, como mantenedora de poder
e dominacao do Catolicismo Popular, foi expresso na festa de 2004 quando a igreja

ao perceber a tamanha peregrinacdo de romeiros que caminham em direcdo ao
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municipio, se percebe longe do controle ou da iniciativa deste fiel gue caminha. Uma
vez que, ndo os acompanhava e, até entdo, deixava esta sendo uma acéo
propriamente expontanea do romeiro sem que se envolvesse com ele diretamente
ou o acompanhando lado a lado.

Por exemplo, ao caminhar de Goiania a Trindade, 0os romeiros percorrem um
trecho de aproximadamente 18 quildbmetros. Esta caminhada se tornou sinbnimo da
tradicdo, a ponto de familias, amigos, comunidades se unirem em grupos e durante
0os nove dias de festas seguirem juntos rumo a Capital da Fé. Esta caminhada,
engquanto caracteristica de um Catolicismo Popular, mesmo que trazendo pessoas
em grupo, se caracteriza ainda em habitos antigos de cumprir peniténcias
particulares como, por exemplo: vencer a distancia a pé, em siléncio, jejuando,
dentre outros... Uma romeira relata o porqué de caminhar de sua cidade até o
municipio de Trindade, e o poder simbolico que esta acdo lhe representa: “Eu
caminho para poder junto com o povo testemunhar a fé que se tem no Divino Pai
Eterno. Também para demonstrar a fé, a gratidao do que o Divino Pai Eterno faz na
vida das pessoas, na minha, da minha familia” (Cileida, Goiania, 03/07/04).

No municipio de Trindade, nas suas entradas, bem como nas das igrejas é
possivel se ver a todo o0 momento estes grupos chegarem dos mais diferentes locais.
Da mesma forma que é possivel observar que a cada dia mais eles vém crescendo e
se organizando nesta trajetéria, preparando até mesmo uniformes para se
identificarem melhor.

A igreja oficial, sob a supervisdo da arquidiocese Metropolitana de Goiania, cria
entdo, um novo mecanismo de acdo, a “Primeira Romaria da Arquidiocese para
Trindade”, a qual convoca, todos os interessados, pela midia e comunidades a

participarem e esclarece que este é:
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“Um acontecimento que aproximasse Igreja e fiéis fazendo-se trilhar juntos os
tortuosos caminhos da fé. Este era o objetivo do arcebispo do Goiania, D. Washinton
Cruz ao identificar a 12 Romaria da Arquidiocese para Trindade, realizada no Sabado,
26 de junho e que, segundo o arcebispo, alcancou seu intento” (Jornal Matriz,
Trindade, junho/ 2004, p.3).

Esta caminhada foi a prova viva da tentativa de juncdo das caracteristicas do
Catolicismo Popular sendo cooptado pela Igreja Oficial, pois reuniu ndo s6 o
arcebispo, mas dezenas de padres e cerca de 15 mil pessoas, que representavam

as mais diversas paroquias da capital, conforme estimativa da Policia Militar.

Figura 10- Imagem da “Primeira Romaria da Arquidiocese para
Trindade”; Fonte: Jornal Matriz, junho/2004.

Usando camisetas brancas, sairam com temperatura média de 25° C e
chegaram com 19°C, rezaram e cantaram; caracteristica ritualistica do Catolicismo,

interditando um lado da pista da GO-060, contando com 50 policiais militares e duas
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ambulancias do Corpo de Bombeiros para prestar seguranca a todos o0s
participantes??.

Antes de sua saida, ainda em Goiania, 0s romeiros ouviram a bencéo inicial: “A
igreja precisa de peniténcia e conversdo, mas esta romaria penitencial ndo exclui a
alegria. Precisamos dessa volta para Deus Nosso Pai, O Divino Pai Eterno nos
espera de bracos abertos” (D. Washington Cruz, Arcebispo Metropolitano de
Goiania, O Popular, Cidades, 27/06/04, p.07).

Na chegada do municipio, foram recebidos com 10 mil litros de agua para que os
participantes fossem benzidos, e, posteriormente, se encaminharam para uma missa
de desfecho.

A Igreja admite que esta acdo ndo pode parar por ai, e que, provavelmente nos
proximos anos se repetira como uma tradicdo da Festa do Divino Pai Eterno, e isto
e, desde que o romeiro a acate: “A gente espera fazer todos 0s anos essa
caminhada. Se Deus quiser e o povo também, ela acontecera novamente” (D.
Washington Cruz, Arcebispo Metropolitano de Goiania, O Popular, Cidades,
27/06/04, p.07,).

E mais, a Igreja Catolica Oficial, também como tentativa de ultrapassar o seu
alcance da festa, chegando ao convivio e dominio nos mais diferentes locais e
datas, lanca um projeto: “Filhos e Filhas do Pai Eterno”. Com o propésito de
conhecer, administrar e quem sabe controlar mais de perto, 0s pontos aos quais o
Catolicismo Popular tem alcancado, nestes 160 anos de tradicdo religiosa. A Igreja
Catolica Oficial diz que o projeto tem trés objetivos principais:

“*Cadastrar os romeiros e romeiras que visitam o Santuario, para receberem
mensalmente nossas correspondéncias”;
* Propagar a verdadeira devoc¢éo ao Divino Pai Eterno, atraindo sempre mais devotos ao

nosso Santuario;

22 Dados extraidos do jornal da Capital, Diario da Manha, Ultima Hora, de 27/de junho de 2004, p.3.
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* Encontrar pessoas interessadas em contribuir de modo diverso, para que esta devocao
alcance todo o Brasil.” (Folder distribuido gratuitamente durante a festa para se explicar
e incentivar o romeiro a se cadastrar, Anexo V)

Figura 11- Logo- marca do projeto‘léilhos e Filhas do Pai Eterno”; Fonte:
Karine Monteiro da Silva, Trindade, 2004.

E possivel se perceber o uso de uma expressdo muito marcante nestes trés
objetivos acima apresentados; "propagar a verdadeira devog¢do”. Nao explicitando o
que se pretende com esta frase, a Igreja admite que o crescimento desta devogéao se
deu de forma natural e por isso, de querer incentivar esta fé e estar ao seu lado.

Por que sera entdo que deixa no ar a possibilidade de esta ser uma devoc¢do néo
verdadeira? Parece algo um tanto confuso, mas deixa margem para interpretacdo de
gue ndo agrade muito a forma como este processo possa ter se desenvolvido desde
o0 seu primordio, a margem de um catolicismo oficial, utilizando-se de métodos
bastante criativos e envolventes que dessem uma seguranca imediata aqueles que
na divindade procurassem, uma forca e nao propriamente na fungéo evangelizadora
e controladora de poder (Bourdieu, 1998) que a Igreja Catdlica naquele lugar
longinquo pudesse passar, ou seja, se configurando no Catolicismo Popular.

A intencdo da igreja € que cada membro cadastrado contribua ndo sé para

disseminar a divindade como salienta primeiramente dentre os objetivos, mas,
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também que, contribuam financeiramente com as obras da igreja, porém oferecendo
em contra-partida, ao romeiro/associado a possibilidade de encaminhar pedidos de
oracdes gratuitamente. O reitor do santuério defende-se: “Essa contribuicdo em
dinheiro é voluntaria e cada um doa o que puder” (O Popular, Cidades, 29/06/04,
p.5).

N&do s6 com o compromisso de querer conhecer e administrar por perto o
desenvolvimento deste fendmeno, a Igreja Oficial, deixa claro que a Associacdo
possa lhe trazer beneficios financeiros a partir de uma oferta, em troca, de um
espaco para que o romeiro escreva pedindo oracdes e contando seus testemunhos
de gracas recebidas.

A Igreja ndo descarta a sua funcdo de “legitimacdo de poder” (Weber, 1998,
p.22), ao ter como uma de suas responsabilidades a preocupacéo da evangelizacao.
Em um dos meios de comunicacdo complementa: “No desejo de uma maior
comunhdo com os peregrinos e com a missado de difundir cada vez mais a devocao
ao Pai Eterno, é que foi criada esta obra evangelizadora’(Pe. Robson de Oliveira,
Reitor do Santuario, Santuario de Trindade, junho/julho de 2004, p.2).

Durante toda a festa de 2004, tanto internamente ou nas proximidades dos
santuarios era possivel se encontrar um agente da Associacao dos Filhos e Filhas
do Pai Eterno devidamente uniformizado, responsavel pelo cadastramento dos
romeiros, bem como o acesso ao formulario explicativo contendo telefone, e-mail e
fichas de cadastramento (Anexo V), além dos avisos constantes da importancia do
mesmo nas celebracdes oficiais que aconteciam.

De fato, este projeto, tem pretensdées de alcance muito extenso, pois além da
preocupacao em se subordinar o romeiro e levar o fenébmeno para outras fronteiras o

mais distante possivel, a Igreja Catdlica ja conta com suas parcerias, hipotese esta,
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ja levantada no inicio do trabalho ao admitir a possibilidade de que a Igreja Oficial
utiliza seu poder de instituicdo para se aliar com a outra instituicdo, o Poder Publico
e a partir de suas aliancas continuarem como mantenedores de poder legal e
administrativo.

E ndo podendo se esquivar, o poder publico local, em entrevista de campo, deixa
bem clara esta sua preocupacédo em demonstrar que se relaciona harmoniosamente
e em conjunto com a instituicdo Igreja Catdlica onde, através do prefeito da gestao

atual ressalta sua admiracéo e participacdo direta neste projeto:

“Eu acho que existe sempre a possibilidade de se desenvolver, e a Igreja faz isso,
exercendo um bom trabalho. Por exemplo, o Pe. Robson ele tem um dos projetos, que é
uma mobilizacdo mais continua dos Filhos do Pai Eterno, com a possibilidade, que eu
nao tenho duvida, a doacao de um terreno pela prefeitura, para auxilia-la na construcao
de uma creche que vai atender a comunidade local, ao qual est4d se desdobrando
também num trabalho social. (...) Também tem varios outros projetos que eu tenho a
certeza que a igreja desempenha e faz com muita competéncia. Entdo, eu acredito que a
tendéncia € ampliar este trabalho, além dela ser uma grande formadora de opinido”
(George, Trindade, 11/11/04).

Ainda dentro do aspecto das parcerias, as manifestacdes de reciprocidade entre
Igreja Catdlica e Poder Publico sdo expressas abertamente, como algo que deve

sim, ser exposto a sociedade. O atual prefeito diz:

“A pareceria com o padre que coordena a romaria de Trindade é uma parceria
perfeita, uma integragdo perfeita, uma verdadeira sintonia com relagdo a romaria do
Divino Pai Eterno. E igual a uma radio, se a gente sintoniza numa freqiiéncia, agente
vai embora. Ja pensou, cada um sintonizar duas freqiiéncias diferentes, vocé néo vai
entender nada né? Entdo n6s andamos no mesmo sentido, no mesmo caminho, no

mesmo lado. A parceria é imprescindivel” (George, Trindade, 11/11/04).

Um exemplo publico que fora dado na ultima festa aconteceu quando, ainda no
altar, durante uma das principais missas solenes de encerramento da festa, D.
Washinton, arcebispo metropolitano de Goiania, fora homenageado pelo prefeito de

Trindade. O arcebispo recebeu um quadro com uma foto da Praga D. Antdnio
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Ribeiro de Oliveira, a Praga do Santuério, lotada de fiéis na celebracdo do ano de

2005, a primeira presidida por ele (Figura 12).

lotada de fiéis na celebracdo de 2003; Fonte: Trindade com fé! Romaria de 2004.

Em se tratando ainda de projetos, que pretendem se aliar e acompanhar o mais
junto possivel o fenbmeno do Divino Pai Eterno, na ultima festa, outro ponto de
destaque que a Igreja Catdlica propunha, era a organizacdo de um novo espaco
direcionado ao romeiro, para que o mesmo pudesse se distrair ali bem perto e
comercializar o necessario na “Feira do Romeiro de Trindade”.

Estimando a permanéncia no local, o romeiro ndo se preocupa apenas em deixar
suas ofertas e sacrificios em Trindade como registro de sua devogdo, mas também,
o interesse em levar alguma recordacdo da cidade ndo apenas para uso proprio,
mas também, para parentes e amigos que lhes esperam em suas cidades de origem
0 que representa bons indicios para o comeércio.

Instalada na praca do Santuario Novo, contendo 225 tendas com cores

padronizadas e sob a orientagdo da Igreja, que divulga através do Pe. Robson de
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Oliveira Pereira, reitor do Santuario: “Organizada, acolhedora, agradavel, familiar,
esta feira quer proporcionar a todos um ambiente tranquilo e salutar para se distrair

e fazer compras” (Santuario de Trindade, junho/julho de 2004, p.2).

Figura 13- Imagem das tendas instaladas no estacionamento do Santuario para a

“Feira do Romeiro de Trindade”; Fonte: Karine Monteiro da Silva, Trindade, 2004.

Estas tendas foram alugadas pela Igreja por um preco médio de R$ 450,00%, o
gue variou conforme tamanho da mesma. Demonstrando ainda, mais uma vez, 0
objetivo proposto, o poder de suas parcerias sendo extremamente importantes,
principalmente com o Poder Publico que, garantia a seguranca por parte da Policia
Militar, além da coleta seletiva do lixo, banheiros quimicos e pontos de agua potavel
para o uso do publico em geral®*.

Como néo podia ser diferente fora anunciada meses antes da festa, durante as
principais celebracdes oficiais, 0 esclarecimento de que esta iniciativa tinha o
propdésito de arrecadar dinheiro para as criancas e os adolescentes carente do
Centro Social Pai Eterno, o CESP, um centro que tem a finalidade de promover

assisténcia social, saude e evangelizacdo na periferia do municipio.

* Dado retirado do Jornal Diario da Manh4, Cidades, 29/06/04, p.3.
24 Santuario de Trindade, junho/julho de 2004, p.3.
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Iniciativa esta que, se configura como algo caracteristico de poder de instituicoes
oficiais de representacao: estar se voltando ao lado social da presente comunidade,
bem como de administrador e mantenedor de poder.

O romeiro, por sua vez, em pesquisa de campo deixou claro que a “Feira do
Romeiro de Trindade”, se destacava no contexto da festa de 2004: "Na hora que eu
vi, eu ja falei, Foi uma mudanca radical’ (Sebastido, Anapolis, 04/07/04).

E ainda sua aprovacado: “Legal né? Bunitim € o primeiro ano, eu tinha visto na
televisdo, fic6 bom” (Raimundo, Aparecida, 04/07/04); “Achei bom, porgue o povo
nao precisa decé la em baixo porque aqui na porta é mais facil” (Vanderlei,
Aparecida, 04/0704).

Mas, além do destaque, dizem ndo saber quem as fez: “Acho que quem feis foi a
comunidade ou prefeito. (...) Assim, deve que o espac¢o assim pra la ta poco e deve
ta criando outro espaco pra se vendé mais” (Ico, Goiania, 04/07/04).

Demonstrando pouca importancia em se saber do propdsito do projeto: “Eu vi
achei perfeito boa idéia. (...) Quem fez? Ah, ndo sei ndo. Eu ndo sei, ndo tomei
conhecimento ndo, mais deve sé pra sei |4, tirhA um poco do tumulto da rua, pras
pessoas trabalha, deve ser isso” (Aparecido, Goiania, 04/07/04).

Ou ainda, o desconhecimento do que se foi divulgado macicamente por parte da
Igreja Catolica Oficial, como sendo este um projeto com fins sociais para a
comunidade local: “N&o sei quem feis ndo e nem pra qué. (...) Deve sé pro povo pb
as banca pra anima a festa” (Maria, Luziania, 04/07/04).

E mais, algumas criticas negativas quanto a sua administracéo, foram reveladas:

“Achei muito interessante, s6 que, para o proximo ano melhorar, deve baixar pra todo
mundo participa, porque t4 muito caro, quase 500 reais o aluguel” (Ana, Rio Branco,
01/07/04);
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“Ficd bunito, mas eu acho que complicd muito a vida do romeiro que ndo vem aqui
pra compra, que vem reza, aquilo acabou tumultuando a aparte da igreja” (Arlete,
Santa Barbara, 03/07/04).

Esta atitude do romeiro comprova que para ele, o que de fato, tem importancia é
a sua participacdo neste evento de demonstracdo de fé, e que, a Igreja Oficial é
reconhecida como uma instituicdo que de fato, tem um papel importante ao lhe
oferecer facilidades na sua estadia ali, mas, que muito pouco importa o propdésito de
seus projetos e que a fé esta ainda no topo de sua atencao.

A partir deste dado é possivel remontar ao objetivo primario do trabalho: verificar
as formas como o Catolicismo Popular reage as tentativas de dominacdo do
Catolicismo Oficial. E, de um modo analitico, se faz presente a observacédo de que,
para o romeiro a Igreja € algo importante, que ele ndo deixa de reconhecer seu
trabalho e suas ofertas, mas que de fato, seus objetivos administrativos e racionais
ndo Ihe despertam a esperada atencdo. E muito bom que ela exista, mas para o
romeiro, ela ndo se configura como o fator determinante da devogéo ao Divino Pai
Eterno.

Ainda na perspectiva de se verificar que o romeiro € um fator de grande
importancia para as funcbes e perpetuacdo da administracdo da Igreja Catodlica, e
gue suas acoes estdo voltadas sim, para este romeiro peregrino, um exemplo que se
destaca nesta estrutura pode ser a sua preocupagdo em oferecer também ao
romeiro um ponto de comunicagao através de um de seus canais: a Radio Difusora.

No periodo de festa, a Igreja monta num de seus espacos uma tenda, para que o
romeiro possa acompanhar de perto, através de uma radio de transmissao estadual,
tudo o que acontece no municipio. Transmitindo ndo s6 as programacdes oficiais do

evento bem como, proporcionando ao romeiro que se encontra no municipio, poder
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estar entrando em contato com seus parentes, amigos e conhecidos que ficaram em
suas cidades de origem, algum tipo de mensagem, aviso ou recado.

A radio, por exemplo, nos dias de maior pico de movimentacdo alerta aos
romeiros para que nao entreguem seus documentos pessoais a estranhos; para que
cuidem de seus objetos pessoais; que o cadastro da “Associacdo dos Filhos e Filhas
do Pai Eterno” é feito somente por agentes de roupa amarela, devidamente
identificados; que de dois em dois minutos estdo saindo os 6nibus para Goiania com
passagens no valor de R$ 1,50, tendo para outras localidades 6nibus disponivel com
preco médio de R$ 4,00; entrevista com a representagdo do poder publico, da Igreja
Oficial; como, escuta também romeiros, divulga as novidades da festa, informa os
horarios das programacdes...

N&o sO a Radio Difusora fora disponibilizada, durante o periodo de festa. Era
possivel se escutar de um alto-falante anuncios de utilidade publica na praca da
Igreja Matriz. Anuncios, principalmente de pessoas desaparecidas ou simplesmente
recados. Este servico, fora também apresentado para o romeiro como sendo de
iniciativa e coordenacdo da Igreja Oficial, visando trazer maior facilidade de
comunicacao a quem estivesse nas proximidades e ou necessitando de auxilio.

Algo que destacou na festa de 2004, ainda sob o aspecto de comunicacéo, foi
um fato denunciado pela imprensa local e que, demonstra clara a preocupacéo da
Igreja Oficial em querer dominar ou pelo menos estar 0 mais proximo do Catolicismo
Popular, desejando suprir suas possiveis expectativas. A imprensa narrou o fato de
romeiros questionarem a respeito dos horarios de abertura da Igreja nos primeiros
dias de festa.

No final de semana ao qual ocorreu a “Caminhada da fé” (fato ja narrado

anteriormente) alguns romeiros tinham a intencdo de terminarem seu sacrificio e
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passar a noite em vigilia no Santuario, mas acabaram tendo que retornar por
encontrar as portas da igreja fechada pouco antes da meia-noite.

A Igreja se preocupa e prontamente responde o por qué romeiros ndo poderem
fazer suas oracGes naquela noite de festa: “Até mesmo para a seguranca dos fiéis,
pois ndo temos pessoal para mantermos o santuario aberto por toda a madrugada”,
disse padre Robson de Oliveira Pereira, Reitor do Santuario, (O Popular, Cidades,
29/06/04, p.5).

E ainda, esclareceu que a igreja ficou fechada por pouco mais de quatro horas, ja
que abriria novamente as 4h30, para que fossem feitas as limpezas, organizacao
dos altares e descanso dos empregados, e complementa: “Mas, a partir desta
quarta-feira, quando o numero de fiéis na cidade deve aumentar, a igreja ficara
aberta o dia todo” (O Popular, Cidades, 29/06/04, p.5).

Neste episadio, ficou clara ndo s6 a participacdo do romeiro que nao se configura
como um agente passivo (objeto), mas principalmente, como também ativo (sujeito),
ao expressar a sua opinido com relacdo ao ocorrido. Além do que, a reacao da
Igreja Oficial, sabendo da importancia da satisfacdo de seu romeiro, prontamente lhe
respondendo a fim de n&o lhe causar nenhum constrangimento ou insatisfacao.

E ndo estando equivocado, no meio da semana da festa, o nimero de romeiros
se torna tdo grande que, a Igreja ndo suporta mais este contingente de visitantes e,
como uma forma de demonstrar sua atencao e oferecer um pouco mais de conforto
para estes, suas principais celebracdes passam a ser realizadas do seu lado de fora.
Local ao qual montam uma estrutura para eventos campais, tendo um belo altar que
traz grandes vasos de barro com agua caindo, motivo este, para relembrar o tema

deste do ano de 2004 da campanha da fraternidade: “Agua, fonte de vida” (prova
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esta que relembra a sua representacdo de Igreja propriamente oficial/tradicional e
evangelizadora).

A Igreja tendo consciéncia de sua participacdo, ndo fecha suas portas mesmo
nestes dias. Mas torna clara a sua presenca maior do lado de fora quando celebra
missas e novenas. Do lado de dentro, por exemplo, o altar fica sempre preparado,
porém sem a presenca constante de seus colaboradores oficiais.

Mesmo assim, 0s romeiros, representantes do Catolicismo Popular, lotam a
Igreja, com objetivos mais diversos: a grande maioria vai para se “encontrar” ou
“beijar a fita" da imagem do Divino Pai Eterno; outros sentam para fazerem suas
oracdes; descansar de sua peregrinacao; e ainda se percebe aqueles que vao para
a Igreja para simplesmente conversarem. E percebido o tamanho da diversidade
desta movimentac&o no interior da igreja.

A sala dos milagres também ndo esvazia, e romeiros com suas mais diferentes
intencdes a percorrem: pode ser para fazer oracdes, conferir a presenca de certos
objetos, pagar promessa, ao colocar seu objeto, deixar o seu donativo, ou ainda,
pura curiosidade.

Enquanto isso, a preocupacao da Igreja Oficial se configura claramente nos seus
rituais. A tentativa de evangelizacao se faz presente em todas as celebracgdes, o que
demonstra que mesmo estando aliada ao Catolicismo Popular afim de coopta-lo a
partir de todas as suas acles e projetos, ela ndo se confunde. Mostrando mesmo
que sutilmente, que ainda é e sempre sera uma instituicdo oficial e tradicional de
poder que sempre o foi representado enquanto Igreja Catdlica em toda a sua
trajetéria historica.

E um ponto muito destacado por parte da Igreja Oficial, na festa de 2004 foi a

tentativa de configurar no romeiro o reconhecimento do Divino Pai Eterno como
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sendo o Deus Pai, que encaminhou seu filho Jesus Cristo para salvar os homens
agui na terra.

O tema da festa se destaca: “O Pai Eterno nos da Jesus: Caminho, Verdade e
Vida”. Respondendo ainda como viver sendo um filho do Pai Eterno: “Amando e
seguindo o exemplo de seu Filho Jesus que compartilhou conosco essa maneira de
existir’ (Anexo V).

A Igreja Catdélica complementa seu argumento de instituicdo oficial: “Todo aquele
que reconhece em Jesus o caminho da salvacao, a verdade que liberta e a vida em
plenitude entra nessa dinamica de amor e graca” (Pe. Robson, Santuario de
Trindade, junho/julho de 2004, p. 2).

Na Igreja Matriz, ndo se faz diferente, e apesar de nao ter assentos para todos,
muitos assistiram as missas de pé. Padre Angelo Licati, em uma celebragdo disse
que aquilo que a Igreja Oficial Catdlica em toda a sua trajetoria historica busca em
seu espaco evangelizador e que nestes momentos, tentam repassar ao Catolicismo

Popular como uma forma de coopta-lo:

“Nao sirvam a Deus por recompensa. Nao fagam negécios com Deus, condicionando
sua fé a troca de gracas como dinheiro, sucesso nos estudos ou melhoria na saude.
Precisamos buscar uma verdade que ndo engane” (Diario da Manha, Festa do
Divino, 28/06/04, p.2).

O arcebispo metropolitano de Goiania escreve no Jornal da igreja, “Santuario de
Trindade”, a seguinte mensagem para 0S romeiros, a qual denota claramente sua
preocupacdo enquanto igreja oficial de tentar reverter, o poder de um “Divino Pai

Eterno” que nem sempre esta associado a imagem de Deus:

“Este Santuario do Divino Pai Eterno, em Trindade, € a memoria das nossas origens,
sinal visivel que proclama a todas as geragdes quao grande Ele é no amor. Neste
Santuario ressoa, de modo sempre novo, 0 anuncio jubiloso de que Deus nos amou

por primeiro. Este Santuario nos recorda constantemente que a vida nova néo nasce



94

de baixo por uma iniciativa humana, e sim do alto. (...) Este Santuario faz lembrar a
todos nés, a misericordia de um Deus que de tal modo nos amou, que construiu a
sua Tenda no meio de nos, para nos trazer a salvagéo, para se fazer companheiro de
nossa jornada, solidario com nosso sofrimento e com as nossas alegrias (...)"
(Trindade junho/julho, p.11).

A Igreja Catdlica Oficial tenta em momentos precisos, passar ndo sé o que o
romeiro precisa escutar para seu conforto terreno, mas também sua mensagem de
como é possivel alcancar a salvacao, (Parker, 1996).

Por outro lado, curiosamente, mesmo ficando bastante diferenciados os
propdsitos entre ambas as partes, € fato que, o romeiro no abre méo da presenca da
Igreja Oficial ao seu lado no sentido de esta ser a representacdo de um templo
sagrado, o local ao qual conserva a Imagem do Divino Pai Eterno.

Segundo Eliade (1982), o sagrado quando se manifesta no mundo, é capaz
de mostrar ao homem que um dado lugar tem uma substancialidade diferente,
superior, impregnada de um poder e significado. O sagrado possibilita ao homem ver
o mundo sob um novo foco, o foco do universal, do além, do mistério que o toca
profundamente.

Através dos rituais religiosos o0 romeiro consegue trazer a experiéncia do
sagrado para si, através da sacralizacdo de uma divindade local, que neste caso de
Trindade, se encontra representada através de uma imagem no espaco fisico da
Igreja Catolica Oficial, ao qual ele institucionaliza este como sendo sagrado.

O sagrado quando se manifesta, institucionaliza uma ordem propria,
carregada de significado superior. Portanto ele € uma experiéncia fora e além do
romeiro mais passivel de manipulagao por este. A experiéncia do sagrado da sentido
e legitimidade a sociedade humana e ao seu mundo. O sagrado divide o mundo e

permite ao homem viver nele, domina-lo (Eliade, 1982).
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No caso do municipio de Trindade, é possivel se constatar todo este denso
significado do sagrado, ao perceber que ir a igreja ndo € o mesmo que aceitar o
dominio da Igreja Oficial sobre suas crencas. Mas sim, o desejo de estar no lugar
sagrado, o qual determinou e sente estar o mais proximo possivel de sua Divindade,
daquilo que o toca verdadeiramente.

Em pesquisa de campo era perguntado a0 mesmo o que se configurava como
sendo o mais importante, que para ele ndo poderia faltar ao estar em Trindade: “A
primeira coisa € visitd o santo, entra na igreja mais depois as outras coisa agente
faiz também mais primeiro € isso” (Pedro, Aparecida, 02/07/04).

A resposta de maior destaque foi ir & igreja, independentemente do que se

estaria fazendo ali dentro:
“A primeira coisa que é mais importante € que, eu fui logo pra igreja, minha irma disse
"bora ali’, eu disse "bora direto pra igreja’. (...) eu fui la na igreja rapido pra podé
almocgar, almocei agora eu v6 di novo pra igreja pra aquela mais velha” (Maria,
Aparecida, 03/07/04).

E ainda como uma forma de analise, também foi possivel verificar junto aos
romeiros o seu parecer com relacdo a importancia da contribuicdo dos padres em
sua vida social, profissional e familiar: “O padre é 0 assessor da igreja, uma pessoa
que ta ali para dar explicacdo, uma autoridade da igreja muito importante”
(Euripedes, Ituverava/SP, 03/07/04).

Em grande maioria, foi respondido prontamente que, 0s mesmos contribuem
sim, se destacando: “As palavras de bencdo que eles falam, é a coisa mais
linda”.(Janio, ltuverava/SP, 03/07/04);

Como ja avaliado por Weber, (1991, p.294), quem toma conta de uma
comunidade religiosa pode ser determinado conceitualmente como um sacerdote, ou
um “profissional da fé”. Temos no municipio de Trindade a presenca dos padres, em

especial os Redentoristas, como o0s responsaveis por esta funcdo. E conforme
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afrma Weber, os sacerdotes, ou clero, sdo amparados pela doutrina que
representam, a partir da Igreja Catdlica Oficial. Sua funcéo é de “funcionario de uma
empresa permanente, regular e organizada, visando a influéncia sobre os deuses”
(1991 p.294) e ajudar os fiéis e a comunidade nas suas vidas cotidianas, na
explicacdo da morte, tensdo ou crise...

Uma romeira revela, portanto, o que o padre lhe representa mesmo estando

no contexto do Divino Pai Eterno:

“O padre € o elo de ligacdo entre o nosso dia-a-dia, a fé e nossa busca com Deus. Se
poderia dizer que poderia ser um outro elemento, sim, mas a nossa tradi¢cdo, a nossa
populacdo, na sua maioria, somos catolicos, cristdos e gostamos muito. E os padres
redentoristas tem prestado, tem demonstrado um grande trabalho em prol do nosso

crescimento de alma” (Yone, Goiania, 04/07/04).

Mesmo que por quase total unanimidade os romeiros disseram que o0s padres
associados a imagem da Igreja Catolica contribuem em suas vidas, fora
posteriormente questionado se eles ndo estivessem presentes naquela festa do
Divino pai Eterno se os romeiros viriam a Trindade do mesmo jeito, eles respondem:
“Viria, era um pouco sem graca porque a agente que € devota vem aqui por causa
do santo, ai ia reza s6 o terco (...), mas agente vem e anda qualquer distancia, de
qualquer maneira” (Odete, Goiatuba, 04/07/04).

As respostas de forma clara e precisa demonstram que o Divino Pai Eterno de
fato, € mais importante do que a propria organizacao burocréatica do evento, e que,
eles viriam da mesma forma, mesmo tendo a auséncia dos representantes da Igreja
Catolica Oficial, “os profissionais da fé”: “Eu viria porque o que mais importa mais € a
fé, ai independendo de uma capelinha de palha ou de uma igual essa. O que € mais
importante € a fé, a busca do Divino Pai Eterno” (Aguiar, Piracanjuba, 04/07/04).

Nao fugindo da teoria de Weber, ao afirmar que quem conseguir melhor

responder as necessidades dos leigos é quem tera o éxito, é possivel identificar a
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inter-relacdo da Igreja Oficial e do Catolicismo do Divino Pai Eterno ali instituido,

como sendo algo preponderante para a manutencao desta ordem:

“A crenga na afinidade de origem, somada a semelhanca dos costumes, é apropriada
para favorecer a divulgacao da acdo comunitaria assumida por parte dos” eticamente
“unidos entre o resto dos membros, (...). Isto se aplica especialmente a propaganda

de comunidades religiosas” (Weber, 1998, p.273).

Estes dados nos trazem clara a presenca e a importancia do Divino Pai
Eterno para o romeiro, e mais, que a Igreja Oficial € de fato algo que Ihe chama
atencéao, que lhe desperta momentos importantes, mas nao tanto quanto a divindade
local. Que esta se sobressai e que, ali o significado maior € dado sem duvida a este
fenbmeno, independente de quem ou como o é organizado. Um romeiro reforca: “De
todo jeito eu venho, a participacdo dos padres € importante, mais de todo jeito eu
venho, se ndo tivesse eu vinha também” (Welington, Goiania, 04/07/04).

Curiosamente, o romeiro pede, dita e observa. Ainda |he foi questionado
quanto, a organizacdo dos santuarios, e o que ele tinha achado. Ele, em sua maioria
responde que esta satisfeito.

Como extensdo da pergunta lhe é questionado o que mais lhe chamou
atencdo, e ai, a dificuldade parece ter se configurado, pois disseram de forma
generalizada que a beleza se destacara e outros tantos, assumiram que ndo sabiam
responder. “Muito bonito, cada ano que passa agente fica mais satisfeito”
(Conceicao, Paranaguara, 31/06/04).

Demonstra que, neste aspecto o romeiro apesar de achar a Igreja o lugar
mais importante a ser visitado ndo se preocupa muito em avalia-lo ou pelo menos
ndo consegue fazer esta avaliacdo por completa: “Tudo la chamou a atencéo, tudo

muito bunito, tudo lindo” (Humberto, Santa Helena, 31/06/04).
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A impressdo que € deixada é que, ou este foco ndo é importante para o
romeiro: “O que chamé mais atencdo mesmo foi s6 a organizacdo mesmo, que foi
bem programado, bunito” (Neto, Goiania, 01/07/04). Ou mesmo que, este dedica a
sua inteira confianca na propria Igreja Oficial, a reconhecida “empresa de salva¢cao”
(Bourdieu, 1998, p.58), que tem o poder de cuidar do seu ambiente sagrado,
hiptese ultima a qual prefiro sustentar: “As paisage, as image, a igreja reformd
também? Ficé muito linda. Trindade ta de parabéns” (Fabio, Jaragua, 03/07/04).

Quando finalmente, perguntado ao romeiro se na Igreja lhe faltou algo,
novamente 0 mesmo parecer se confirma: “Na minha visdo, nao faltou nada nao”
(Maria José, Aparecida, 03/07/04). Ele responde em unanimidade que nao, que
estdo todos satisfeitos: “A respeito disso dai ndo, faltou nada nao” (Janio,
ltuverava/SP, 03/07/04).

Ou ainda: “N&o, ta muito bunito, se eles acha que tem algo pra melhora,
melhd6 ainda, mais ta bunito” (Sandro, Goiatuba, 03/07/04).

No decorrer das entrevistas um dado importante se revela de forma natural e
confirma mais uma de nossas hipoteses, ao afirmar que o romeiro representante do
Catolicismo Popular, ndo s6 espera como também avalia o que se tem feito,
enguanto sujeito ativo, sem que lhe fosse perguntado, o préprio romeiro diz que para
ele a organizacdo dos santuarios tem melhorado nos ultimos anos: “Muito bonito
sabe, cada ano que passa agente fica mais satisfeito, tem sempre uma surpresa
nova pra gente” (Conceicao, Cidade de Goias, 31/06/04).

Ou ainda: “Pois €, a igreja tem melhorado, antes a gente vinha aqui ndo tinha
este espaco ai, ndo tinha essa beleza de igreja, ndo tinha essas pracas, nao tava
assim igual agora, melhoré muita coisa aqui’.(Rubens, Bela Vista, 01/07/04). O que

representa ndo sO para o trabalho, como para a propria Igreja uma avaliacao
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satisfatéria de seu esforco e participacdo neste processo de dominagdo e
administracao.

E mais, como forma de salientar as hipéteses de que o romeiro avalia e dita
ao poder da Igreja Oficial suas necessidades: fora perguntado ainda se ele
acreditava que todas as melhorias possiveis de serem verificadas nos ultimos anos
foram também pedidas e solicitadas por ele mesmo, como sendo um agente atuante.
Ele responde em unanimidade que sim: “O romeiro tem que ser escutado e também
fala o que precisa” (Célia, Neropolis, 04/07/04).

Complementa: “O romeiro pede, ele é importante porque ele faz parte dessa
festa, faz parte da comunidade, se nao tivesse romeiro eu acho que nao precisa de
tanta bem feituria, de tanto sacrificio” (Aparecido, Goiania, 04/07/04);

Ele até mesmo arrisca dizer como por exemplo, através da midia: “(...) no
ano passado noéis tava la na saida, ai la eu vim pedi pro prefeito e pra aquipe de Tv
o asfalto, mas esse ano eles nao tava la, acho que é porque nois chegd mais cedo
(Artur, Inhumas, 03/07/04)".

Como discusséo de resultados, é possivel se afirmar que a Igreja Catdlica
Oficial do Municipio de Trindade percebe que € necessario que ao Catolicismo
Popular se dé bastante atencéo, a fim de que sua relacao de satisfacdo se perpetue.
Além de ficar claro o seu papel para a organizacao de todo o fendmeno instituido no
local, como sendo algo presente e inquestionavel a partir de sua atuacdo ao longo
dos ultimos anos, é na Igreja que se encontram as Imagens do Divino Pai Eterno.

Neste contexto, a Igreja Catolica Oficial demonstra a sua percepcao da
necessidade de se aliar ndo s6 ao romeiro, representante popular, mas ao Poder

Publico local, para que possam juntos tracar estratégias e planos que visem também



100

um desenvolvimento para o municipio como um todo, nas areas de assisténcia
social, saude e educacéo.

A Igreja tem se voltado para todas as partes envolventes e por isso tenta ndo
s6 se inter-relacionar com o Catolicismo Popular bem como, mesmo que sutilmente
coopta-lo, prova disso ao apresentar dados que o romeiro hoje confia em suas
acOes e em sua eficacia.

O romeiro, que atualmente visita e participa das manifestacoes de fé em
Trindade, demostra um respeito muito grande pela instituicdo, apesar de ndo a
considerar como algo muito mais importante que o Divino Pai Eterno.

Ele ndo traz por sua vez, uma imagem nada ruim a respeito da Igreja Catolica
Oficial, ele mostra que entende que 0 mesmo é um agente importante e até sagrado,
que s6 vem a somar na perpetuacao de sua devocao ao Divino Pai Eterno. Ao passo
que, também ndo se esquiva de sua responsabilidade enquanto ditador das
melhorias possiveis de serem alcancadas.

Concluindo, o romeiro, enquanto representante do Catolicismo Popular, se faz

um sujeito e ndo somente um objeto da Igreja Catdlica Oficial em Trindade.
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VI- O CATOLICISMO POPULAR FACE AO PODER PUBLICO: SUBORDINACAO

E/OU RESISTENCIAS

Discussao de resultados

Como ja relatado no capitulo 4, é possivel verificar como o Poder Publico, um
agente de poder legitimo e racional, se consolidou no municipio de Trindade a partir
do fendmeno religioso destacado na devo¢do ao Divino Pai Eterno. E isso, ndo so
historicamente pela necessidade de se estruturar um povoado que crescia
compulsivamente ao longo dos anos, mas também pela necessidade de se
preservar e administrar melhor esta estrutura para o desenvolvimento do fenémeno.

Assim o procedeu, e como Weber afirma (1998, p.286) ndo tem como uma

acado social e politica se perpetuar sem que, por de tras ndo se estruture a partir de
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um Deus ao qual deve seguir. Trindade se mantém neste mesmo universo tedrico ao
observarmos que nas gestdes burocraticas mais recentes de poder, conta sempre
com uma atencao especifica e bastante centrada no potencial religioso do Divino Pai
Eterno e especial de olho no catolicismo popular, aquele ao qual se estrutura

importante parte de apoio politico. O governador do Estado admite:
“Durante a Romaria do Divino Pai Eterno teremos a oportunidade de agradecer as
gracas derramadas pelo Espirito Santo em nosso Estado. Como cristdo, acredito que
ndo ha acdo governamental que possa superar o poder da fé, pois nenhuma das
dezenas das obras que construimos em parceria com o Governo Municipal teria a menor
importancia se ndo tivessem o objetivo de propiciar ao cidaddo trindadense melhores
condicdes de vida” (Trindade com fé, p.3, 2004).

Desta forma, com o passar dos anos, Trindade se destaca como uma
verdadeira celebracdo popular em nome de Deus, reconhecido como Divino Pai
Eterno. E muito mais do que um encontro de pessoas é possivel presenciar no
municipio a chama viva do aspecto da fé. Cada romeiro que se direciona até a
Trindade, tende a ultrapassar mistérios e desafios que o leve & comunhdo dos povos
e das divindades.

O Poder Publico local, ndo ignora que € um instrumento de pacificacdo social,
bem como pode ser um importante instrumento unificador dos interesses destes
romeiros, e assim, sabendo de sua responsabilidade tém percebido que deve trata-
los com muito carinho e atenc¢éo, o atual prefeito diz:

"E um grande privilégio se estruturar uma prefeitura nesse espirito, eu ndo tenho davida
nenhuma disso. N6s comemoramos hoje por sermos a Capital da Fé dos goianos e nés
temos observado a impoténcia que € a oportunidade de termos esta fé aflorada em todos
os cidaddos. A comunidade que é esse municipio com esse grande potencial do eixo
religioso que € e que tem uma diferenca dos outros demais” (George Moraes, Trindade,
11/11/04).
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E possivel fazer esta anéalise uma vez que, hoje o municipio é capaz de sediar
uma das maiores demonstracdes de fé do pais, o que denota uma responsabilidade
muito grande aqueles que detém este poder, os “lideres” (Weber, 1998, p.34).

Existe uma preocupacéo, por parte desses lideres, o Poder Publico local, ndo
s6 com a satisfacdo do morador dali como também, com o bem-estar do romeiro e a
infra-estrutura oferecida. Os servigos prestados tém que tornar a cidade nédo so
segura, organizada, limpa, agradavel e confortavel, como também, um local que
destaque como estando em desenvolvimento de oportunidades e
administrativamente. O governo atual afirma em documento que, “com taxa de
crescimento de 4,40% ao ano, Trindade caminha para se tornar um dos municipios
mais desenvolvidos do pais” (83 anos, 83 obras, 2003, Editorial).

Trindade sendo um municipio bastante visitado, contando com presenca
média semanal de 20 mil romeiros, ndo pode ignorar o fato de que toda esta
peregrinacdo nao necessite proporcionar 0 minimo de conforto possivel. O

governador do estado diz:

“Esta se aproximando a temporada da Festa do Divino Pai Eterno em Trindade. Para nés
goianos, é hora de reviver um ritual que integra nosso calendario turistico e religioso ha
varias geracdes. (...) Mas, sobretudo, o governo se faz presente na acolhida aos
milhares de romeiros que acorrem a Goias e a Trindade para viver a experiéncia de
comunhdo como Divino Pai Eterno e a renovacdo de esperanca e fé (Santuario e
Trindade, 6/7 de 2004; p.4)

Uma vez tendo a necessidade de apoio junto aos romeiros e a comunidade, 0
Poder Publico local passa a estruturar suas ac¢des administrativas de olho neste
fendbmeno, que traz em si origens de um Catolicismo Popular ainda preponderantes
como ja apontado anteriormente na hipotese deste trabalho ao afirmar que, a

administracdo publica local procura se relacionar o mais proximo possivel do
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Catolicismo Popular estabelecendo politicas publicas que visem satisfazer as
necessidades expostas por este fenbmeno.

Weber (1998, p.38) ja admitia e nos sinaliza que os “lideres” devem se
posicionar por tras do desenvolvimento religioso, bem como esta é uma de suas
funcoes.

Admitindo em entrevista de campo, quando lhe é questionado qual a
proporcdo de sua administracdo que esta voltada ao fendmeno religioso local, o

governo local nos demonstra ser esta sua percepcao e responde:

“Acho que de zero a dez, é dez, a integracéo € total, nds vivemos a romaria do Divino
Pai Eterno (...) De zero a dez, eu poderia dizer que nas politicas publicas municipais,
tudo esta vinculado, eu acho que a importancia se da através da interacao que tem feito
a harmonia, ou seja, nés terminamos a romaria ai nds ja sentamos, avaliamos o que foi

feito, para ja comecgarmos a planejar a proxima” (George Moraes, Trindade, 11/1104).

Como prova que, de fato, o Poder Publico local tenta se relacionar o mais
préoximo possivel do fendémeno ali instituido em torno do Divino Pai Eterno, e sua
preocupacao em nado so apoia-lo bem como coopta-lo como mais uma ferramenta de
poder ao qual tratei alguns exemplos logo abaixo, o governo local estabelece uma
administracdo muito focada neste contexto.

E possivel se constatar esta preocupacdo ao observar que, por toda a cidade
€ impresso nos materiais e patrimoénios publicos a logomarca e o slogan oficial da

prefeitura atual (Figura 14):

GOVERNO MUNICIPAL DE

TRINDADE

a0 MAIS PARTICIPAGAD, MUITO MAIS AGAD.

I o P = Al

Figura 14- Logo marca e slogan da prefeitura do municipio de Trindade

gestdo 2001/ 2004; Fonte: Secretaria de Comunicacéo e Turismo, 2004.
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A cupula do santuario é estilizada no centro de sua proposta de trabalho:
“Participacéo e Acao”. Neste material publicitario fica clara a ligacdo que esta gestéo
tem feito ao fato do poder religioso ali instaurado ser algo que de fato, ndo pode ser
ignorado, pelo contrario, deve ser evidenciado e estimulado.

Como um exemplo, no periodo da festa de 2004, era possivel encontrar nas
principais avenidas faixas colocadas pela prefeitura onde deixavam mensagens
calorosas, que exploravam a riqueza da fé, desejando boa passagem pela cidade,
bem como pedindo apoio ao romeiro - aquele que ele considera como sendo um
fator muito importante para a execucdo de sua gestdo: “Romeiro, seja bem vindo.
Sua presenca nos fortalece”; “Trindade, uma cidade melhor a cada dia”.

Um dos pontos de destaque que atualmente vem sendo desenvolvido é o
projeto “Trindade com fé” que com o objetivo de proporcionar seguranca, conforto
aos devotos do Divino Pai Eterno, uniram as forcas do Governo de Trindade, do
Governo de Goias e da Igreja Oficial para juntos construirem um municipio de
destaque.

A parceria neste caso também algo ja previsto em hipdtese deste estudo,
como sendo algo determinante neste local-, € uma tomada de decisdo muito
preciosa, uma vez que une poderes diferentes, cada qual ao seu modo, que
trabalhando juntos, no mesmo objetivo se fortalecem de tal forma que, suas acodes
se tornam mais expressivas.

Segundo o Dicionario de Politica de Norberto Bobblio:

“A comunhdo de interesses € considerada por muitos como condi¢cdo para a
existéncia de uma Alianca. Estes podem ser idénticos ou suscetiveis de tornar-se
idénticos durante a Alianca. (...). Uma vez constituida, o sucesso de uma Alianca
depende da coeséo e integracdo que seus membros desenvolvem entre si” (2000
p.17-9).
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George Moraes, entdo prefeito do municipio revela a atencdo dada a estas
aliancas: "Em sintonia com o Santuario e com a Igreja Matriz, estamos preparando
algumas aclOes para que esta seja uma festa inesquecivel. Juntos, faremos de
Trindade uma cidade melhor a cada romaria” (Santuario de Trindade, junho/ julho de
2004).

O projeto “Trindade com fé”, em seu quarto ano de desenvolvimento conjunto
proporcionou para 0 municipio obras como:

a) Construcdo da Praca do Romeiro no Santuario;

b) Construcdo do estacionamento do santuario;

c) Construcdo da rampa do santuario, orcada em R$1,2 milh&do;

d) Reforma da Igreja Matriz, orcada em R$ 150 mil®®;

e) 15 estacGes com imagens construidas artesanalmente da via-sacra;

f) Nova imagem do Divino Pai Eterno no trevo de acesso a cidade;

g) A revitalizacdo da Avenida Manoel Monteiro com sistema de som em suas
laterais e padronizacdo das barracas (idéia esta que, vem sendo
espelhada pelas demais cidades de romaria no pais);

h) Inauguracéao do Centro de Atendimento ao Turista (CAT);

i) Novas instalacdes do Carreirédromo, no Parque municipal de Trindade;

j) O aumento no efetivo da Policia Militar e Corpo de Bombeiros.

Este projeto, além de trazer beneficios ao municipio, proporciona também o

destaque expressivo do poder que a religiosidade do local incide sobre ndo s6 as
politicas publicas como, para a propria Igreja Catolica Oficial, uma vez que se

unindo, alcancam juntos a extensao da religiosidade as ruas, as avenidas, pracas,

25

. Dado extraido do Documento Trindade com Fé de 2002, p.18.

Dado extraido do documento Trindade com fé de 2002, p.17.
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municipios circunvizinhos, bem como o Estado e o pais. O governador do estado de

Goias, Marconi Perillo, diz publicamente que:

“As obras da rampa e da praca do santuario, concretizadas recentemente sdo provas
disto. Mais do que tijolo, ferro e cimento, cada metro quadrado dessa grandiosa
construgé@o contou com a certeza de que estariamos entregando ao devoto do Pai Eterno
um prémio a sua dedicacdo e esforco de peregrinar, ano ap6s ano, a Capital da fé”
(Trindade, Caminho da fé e do desenvolvimento, 2004) .
Outros projetos também podem ser percebidos por conducdo do Poder
Publico local que se amparando pelo projeto “Trindade, 365 dias de fé” tenta riscar

“improvisos” ?’

para passar para sustentabilidade econémica que as festas poderiam
propor.

Como ponto de analise, a partir de possiveis acées do poder publico, visando
dominar o Catolicismo Popular, é possivel relacionar outras tantas tentativas e acées
que vém sendo tomadas ao longo dos ultimos anos e que sinalizam a preocupacao
e a importancia que este fendbmeno tem n&o sO para o romeiro quanto, e
principalmente, para o foco politico que, dele desfruta o seu objetivo maior de poder
e dominacdo. Um ponto encontrado e que se evidencia neste contexto, pode ser
exemplificado em torno da preocupacao que envolve o turismo local.

O governo de Trindade implantou parceria com a Agencia Goiana de Turismo,
0 “Programa Nacional de Municipalizagdo do Turismo” que estruturou o Conselho e

o Fundo Municipal do Turismo, érgdos que procuram gerenciar e buscar fundos para

o turismo local. O governo admite:

“A intengdo é criar um mecanismo para que a receita gerada com a Romaria do Divino
Pai Eterno fique no municipio. Atualmente esta renda esta centrada no mercado informal,
conduzidos pelos festeiros profissionais, que percorrem o pais atrds das festas

religiosas” (Georde Moraes, Trindade, Caminho da fé e do desenvolvimento, 2003, p.51).

2 Termo este extraido do documento Trindade, Caminho da fé e do desenvolvimento “, 2003, p.51".
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Ainda admitindo o aspecto religioso como um grande potencial turistico a ser
explorado, o Poder Publico do municipio apresentou em 2003, o “Programa Trindade
no Coracao do Brasil”, que tem o objetivo de transformar o local em um referencial
de turismo nacional, atraindo ndo soé turistas, mas investimentos privados nos

setores de hotelaria, alimentacéo e entretenimento.

TRINDADE

NO CORACAO DO BRASIL
Figura 15- Logo mar'Eﬁo_p_rdjé.fg"‘-'I"riridé{d"ehr;clJ Coracéo do Brasil”;
Fonte: Trindade Caminho da fé e do desenvolvimento, 2004, p.52.

A logomarca do programa insere na bandeira nacional, novamente a cupula
do santuario do Divino Pai Eterno, colocando Trindade simbolicamente no coracéo
do Brasil. Prova esta de uma administracdo que faz questdo de relembrar a sua
insercado administrativa e burocratica no religioso local.

Visando o lado humano, aquele identificado por Weber (1998) como sendo de
responsabilidade dos “lideres” administrar ndo so interesses racionais, mas também
saber aliar aos afetivos € possivel analisar bem de perto o programa “Aqui eu sou
cidadao”, o qual a prefeitura de Trindade afirmar ter atendido mais de 6.500
pessoas?®, objetiva oferecer dignidade aos mendigos e pedintes, que na época de

festa se deslocam para a cidade em busca de esmolas e donativos. Como uma

8 Dado extraido do documento “83 anos, 83 obras” da Secretaria de Comunicacao e turismo do

municipio.
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forma de inserir-se na sociedade, tendo direitos e deveres de cidaddos o governo

municipal explica como o programa funciona:

“Na pratica, o programa funciona da seguinte forma:

1- Assistentes sociais do Governo de Trindade providenciam o encaminhamento de
mendigos e pedintes ao Centro de Apoio ao Romeiro, onde serdo cadastrados e podera
tomar banho, cuidar da higiene pessoal, almocar e jantar;

2- Depois, recebem uma camiseta do programa e um kit contento pequenas lembrancas
da Romaria do Divino Pai Eterno, como fitinhas e cartées postais;

3- Uniformizados, os mendigos e pedintes sdo encaminhados as proximidades do
Santuario e da Matriz, onde comercializarao as lembrancas;

4- Toda a renda obtida com as venda destas lembranc¢as serd para usufruto do préprio
beneficiario “(Trindade com fé, 2002, p.26)".

Na camiseta oferecida ao pedinte, na festa de 2004 é impresso o slogan: "Em
Trindade, todo mundo é tratado com dignidade” e, mesmo o programa ndo sendo
novidade, estando em vigor j& em outras festas, percebe-se a aprovagao por parte
do romeiro que se sente mais a vontade ao exercer suas atividades religiosas, sem o
incobmodo de durante uma celebragcdo ficar sendo abordado por um destes
necessitados. Senhora Odete, uma romeira, diz: “Esse ano eu gostei de assim, eu
ndo sou contra de quem pede ndo, mais tird os pidinte daqui e a gente pode reza
mais a vontade, se quize a gente da depois la fora” (Trindade, 04/07/2004).

Por outro lado, o programa apresenta as suas fragilidades enquanto tentativa
de dominacéo e poder. Os mendigos que recebem uniforme e material para venda
ficam isolados por uma corda, na porta da Igreja Matriz e, dentro de um espaco
determinado pelos segurancas da Igreja Oficial, podem pedir a vontade. Eles, até
parecem que nao se preocupam com este fato, mas, somente nos primeiros dias de
festa é que foi possivel se comercializar estes produtos que lhes foram cedidos pelo

programa.
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Figura 16- Imagem dos cadastrados no programa “Aqui eu sou cidaddo” em
frente da Igreja Matriz; Fonte: Karine Monteiro da Silva, Trindade, 2004.

No decorrer da festa, no seu sétimo dia (observacdo feita na 62 feira,
02/07/04-), era quase que impossivel se encontrar nas maos destes pedintes
qualquer tipo de material. Eles logo se desfaziam da primeira remessa de suas
mercadorias a qualquer preco, para nos proximos dias apenas pedirem, mesmo que
ainda uniformizados.

Esta observacéo torna claro que, mesmo este projeto tendo pretensdes de
organizacdo e humanizacao dos “pedintes festeiros”, este problema social ainda néo
€ possivel de uma solucdo dada como resolvida. E que, mesmo se apresentando
como uma tentativa por parte do Poder Publico de administrar e se responsabilizar,
este projeto ainda deve ser mais bem elaborado afim de que, de fato se estabeleca
em concordancia aos seus anseios. Poréem, ndo deixando de ser uma tentativa de
solucéo para este problema bem como, de se relacionar ao Catolicismo Popular.

Outro projeto ainda sobre a supervisdo da prefeitura e que se destaca nos
altimos anos, tem sido a criacdo do espaco “Casa do Cidadao”, direcionados aos
romeiros e turistas. No documento “83 Anos, 83 Obras”, da Secretaria de

Comunicacéao e Turismo destaca o que é possivel se encontrar neste local: “(...) 277
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m2 de &rea construida, a Casa do Cidad&o conta com 26 banheiros com sanitarios e
24 com chuveiros, onde poderao fazer dignamente a sua higiene” (2003, p.12).

N&o se atendo apenas de projetos administrativos, € possivel verificar que o
Poder Publico também se preocupara em estar destacando sua participacdo nos
eventos que possam ter alguma caracteristica religiosa. Onde tenha a oportunidade
de impor sua presenca em publico, ao romeiro, Catdlico Popular, a fim de consolidar
a idéia de que esta inserido de fato, em todos os movimentos, eventos e locais
possiveis.

Exemplo este, onde, uma dupla sertaneja de reconhecimento nacional,
oferece um show para fas, fiéis e ao Divino Pai Eterno em uma das pracgas, espaco
da Igreja Catélica Oficial, informando que seria 0 pagamento de uma promessa dado
ao tamanho sucesso. A midia local divulga que: “O governador Marconi Perillo e o
secretario da Agricultura, José Mario Schreiner, confirmam presenca no evento”
(Diario da Manha, Cidades, 26/06/04, p.2). Prova esta de que, onde existem
pessoas reunidas, o Poder Publico e seus simpatizantes ali também estardo, mesmo
este sendo um evento com conotacdo de um agradecimento especificamente
religioso.

Um outro exemplo, pode ser o evento coordenado pela prefeitura, onde ela
convoca os devotos do Divino Pai Eterno para comemorarem juntos, a inauguracao
da rampa do santuario. A¢do esta que demonstra, mais uma forma de o Poder
Publico local estar agindo em concordancia com as necessidades expostas pelo
Catolicismo Popular conforme afirmado em hipétese inicial deste trabalho.

A prefeitura divulga publicitariamente em um de seus canais que: “Inaugura

com um show do cantor Leonardo, a rampa do Santuario do Divino Pai Eterno que



112

era uma grande reivindicacdo da comunidade religiosa ndo s6 de Trindade, mas de
todo o Brasil” (Trindade, Caminho de fé e desenvolvimento; 2004, p.68).

Cohen (1978, p.62) afirma que aqueles que lutam pelo poder utilizam como
ferramenta para este fim, as formas simbdlicas que envolvem um determinado grupo
para interagirem, chegando até mesmo a assumir a identidade dele.

E como prova de que ndo sO a prefeitura fica de olho no poder que o
Catolicismo Popular exerce, pode-se narrar os ultimos acontecimentos religiosos do
municipio devido a presenca e o interesse de diferentes camadas do Poder Publico
e politico de todas as matrizes partidarias. Estes buscam forcas para as batalhas
das urnas, a0 mesmo passo que, entram em contato direto como os eleitores. Um

jornal da capital narra:

“A cidade, vizinha da capital, recebeu as visitas de todos candidatos ao Pa¢o Municipal
durante os 9 dias de festividades. A missa solene realizada na manh& de ontem, dia do
encerramento da Festa do Divino Pai Eterno, além de aproximadamente 70 mil fiéis,

reuniu figuras de peso da politica goiana” (O Popular, politica, 2004, p.6).

Fatos de pessoas de Poder Publico que ndo ignoram a possibilidade de estar
presente em um evento como este, levam politicos até mesmo de outras religides as
celebracbes que envolvem o Divino Pai Eterno: “Embora seja evangélico, o ex-
senador (...), como faz h&a varios anos, também compareceu a festa. (...) assistiu a
missa dos carreiros, realizada na tarde de sdbado, em companhia de assessores
préoximos” (O Popular, 06/07/04, Politica, p.06). Em uma entrevista, o proprio politico
justifica: “Recebi o convite do reitor do santuario e dos carreiros. Além do mais, ndo
tenho dificuldades para ir a qualquer evento religioso. Somos todos cristaos”.

Outros considerados catdlicos justificam-se: "Sou o0 Unico a cumprir a

promessa antes de receber a graca. Tenho feito isso desde a minha reeleicdo para
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deputado estadual em 1994, e o Divino Pai Eterno nunca me decepcionou’(O
Popular, 06/0704, politica, p.06).

Durante missa solene, no domingo, 04/07/04, Dom Washington Cruz,
Arcebispo Metropolitano de Goiania, agradece a ajuda de todos que contribuiram
para a realizacdo da festa e destaca a presenca de personalidades do poder publico

do Estado com calorosas palmas:

"Prezados irméos (...), e todos que prestaram algum servico a este santuario,
agradecemos, por ocasido desta festa, excelentissimo governador do Estado de
Goiéas, Marconi Pereira Perillo Junior, excelentissima senhora Valéria Perillo, primeira
dama e presidente da OVG, excelentissimo senhor George Morais, prefeito de
Trindade, (...), autoridades dos trés poderes executivo, legislativo e judiciario do
Estado de Goias e do municipio de Trindade (...), louvado seja nosso senhor Jesus

Cristo”.

Fatos estes que nos remontam ao poder que a religiosidade pode
proporcionar aos que nao sé sao populares quanto anseiam o poder.

E mais, quando se tratando de interesse pelos populares, até mesmo o
presidente da republica apds receber uma visita dos carreiros no planalto central,
ndo descarta a possibilidade de estar em Trindade: “O grupo foi recebido pelo
presidente da republica, Luiz Inacio da Silva, no ultimo dia 12, em Brasilia. A
assessoria do presidente ndo descarta a possibilidade dele comparecer no proximo
final de semana” (Diario da Manha, 29/06/04, Cidades, p.3).

Mais ainda, o Poder Publico local tenta deixar claro que sua preocupacao com
o desenvolvimento da cidade a partir da “divindade local” (Weber, 1989), ndo vai
parar por ai ndo. Ele ja anuncia um projeto arrojado, com grandes pretensdes para
0s préximos anos, a construcdo do “Parque da Fé”, o documento relata: “(...) com

imagem do Divino Pai Eterno de 45 metros de altura. O parque contara com
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teleférico, amplo estacionamento, praca, centro de conven¢des e um mini-shopping”
(Trindade, caminho da fé e do desenvolvimento, 2004, p.73).

E se tratando de infra-estrutura, oferecida ao romeiro, como sendo a funcao
do lider: trazer o desenvolvimento religioso (Weber, 1998), este entdo € um ponto
gue se destaca, por exemplo, quando em pesquisa de campo eram feitas entrevistas
junto aos romeiros.

Em momento algum foi questionado junto a ele, se a organizacédo da cidade
vinha melhorando nos ultimos anos, mas, como conseqiiéncia de sua participacéo
Nno municipio, como sujeito e ndo objeto, respondiam espontaneamente que o
municipio vinha melhorando a cada ano mais e, assim, faziam como que
imediatamente sua analise: “Eu tava acabando de fala aqui. De 74 para ca, eu
venho todo ano, isso daqui muddé de mais, td& bom de mais da conta” (Sr. Jorge,
Goiania, 04/07/2004).

E ainda: “Esse ano ta tudo bom, todo ano ta mudando mais e ta melhor. T4
mais organizado tem sempre melhorado, todo ano melhora ainda mais” (Nicanor,
Goiania, 31/06/04).

O Poder Publico local se mostra bastante orgulhoso e consciente de que o
municipio tem se destacado ao perceber o reconhecimento do romeiro e afirma:
“Néao tenho duvidas, hoje Trindade de todas as festas religiosas do Estado e até do
pais, foi a primeira que se modernizou e se profissionalizou” (George Moraes,
Trindade, 11/01/04).

Outro ponto de destague, com relagdo a avaliacdo da qualidade da
administracdo do Poder Publico do municipio nos ultimos anos, por parte do romeiro
enguanto um agente que participa, avalia e dita os caminhos e necessidades do

municipio, se expressa também através de uma pesquisa realizada pela Agetur,
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durante a romaria de 2002 com 300 entrevistados, o resultado conforme o Governo
Municipal (Anexo 1ll) foi de 100% das expectativas atendidas:

Avaliacao do Turista

Item pesquisado Otima ou Boa Outras Avaliagbes
Patrimo6nio Historico 94,36% 5,37%
Aparéncia da cidade 88,59% 11,41%
Infra-estrutura 85,57% 14,43%
Limpeza urbana 81,21% 18,79%
Hospitalidade 80,20% 19,80%
lluminac&o Publica 78,19% 21,81%
Sinalizacéo Rodoviéaria 76,51% 23,49%
Seguranca Publica 75,84% 24,16%
Servico de Informacéo 75,50% 24,50%
Qualidade dos Atrativos 70,47% 29,53%
Entretenimento 67,01% 32,99%

Esta pesquisa mostra ndo somente o grau de satisfacdo do romeiro, que
indica estar reagindo positivamente as tentativas de dominacdo do Poder Publico
local-, conforme nosso objetivo de trabalho; mas também, a preocupacdo do
governo em estar sim, de olho, no que o romeiro diz sobre o municipio. Bem como,
ele avalia o que se tem investido e ainda pode ser aperfeicoado e criado. Para
entdo, ter subsidios ou indicativos para seus futuros projetos, o prefeito atual revela:
“Para que n0s possamos sentir essa aproximacao e essa satisfacdo do romeiro nos
fazemos uma pesquisa todo ano e entdo sabemos o que achou o romeiro que visitou
Trindade” (George Moraes, prefeito de Trindade, 11/11/04).

Mais uma vez, é possivel perceber a necessidade em estar voltado ao
romeiro, um agente do catolicismo popular que se configura sim, como um de seus

agentes administrativos.
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E ndo parando por ai, em pesquisa de campo, 0s romeiros foram
guestionados quanto a organizacdo da cidade, o que ele tinha achado: “Ta bem, ta
boa, em cada ano ta teno varios programas a respeito de seguranca, estrutura (...)"
(Leandro, Caldas Novas, 02/07/04).

As respostas expressaram, em sua grande maioria satisfacdo, destacando-se

sempre algo que positivamente tenha Ihe chamado mais a atencéo:
“Agora que eu td chegando aqui, e eu t6 achando assim tudo muito bem organizado,

muito policial, muita seguranca na rua” (Fabio, Jaragua, 03/07/04).

“A cidade ta beleza, ta& bem limpinha, valeu a pena chega e acha tudo desse jeito,

tudo limpinho e organizadim pra ndis” (Francisco, Mocamedes, 01/07/04).

“Ta organizado, inclusive esse banheiro, esse negocio assim, a agua sanitaria, isso é
muito importante para todo mundo que vem, porque se agente corresse para um

banheiro, ninguém tinha, era dificil” (Débora, Crominia, 01/07/04).

“A cidade, esta mais limpa, tem o problema de agua mais ja esta sendo resolvido a
cada ano, o problema dos banheiros publicos que louvavel a atitude dessa lavada ou
jogada de agua que fazem pela manha com alguns desinfetantes, demostram a
preocupacdo de higiene. Problemas de salde também esta sendo observado, o
problema das radios e comunicagdes aqui, ja estd bom, eu acho que vamos
evoluindo” (Yone, Goiania, 04/07/04).

Mas nado so satisfacdo foi expressada. Alguns romeiros além de elogiarem,
relatam a sua preocupacdo com alguns itens: “Agente ndo da conta de observar
tudo, mais tem muita coisa pra fica melh6 ainda mesmo o pessoal que vai
aperfeicoando vai percebendo que tem muito mais coisa nova que pode fazé”
(Evandro, Trindade, 04/07/04).

Foram levantados alguns itens que julgam ter faltado, que s&o de

responsabilidade do Poder Publico e que podem melhorar, os romeiros disseram:

“O Acampamento dos carreiro, tA muito desorganizado, precisa melhora, passa uma

patrola pra néis” (Francisco, Mocamedes, 01/07/04).
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“Falta um caixa 24 horas na cidade, na viagem ndo trazemos dinheiro porque €

perigoso, e aqui ndo tem todos os bancos” (Débora, Brasilia, 02/07/04).

“Eu creio que estas rampas aqui, na frente da igreja é improcedente, um gasto muito
grande, fora da légica, fora do momento. (...) Vocé vai observando entdo, que aqui
tem trés, quatro mil pessoas dentro dessa igreja mais ou menos. La fora, eu ja tive a
oportunidade de contar, desceram trinta e duas pessoas, entdo essa rampa é um
instrumento desnecessério. (...) Um o6nibus que chega com nossos irmaos que
estaciona em qualquer rua e la longe, é altamente improcedente, o lugar de
estacionar é onde se celebra hoje. (...) E injusto as pessoas mais velhas, as pessoas
de fé, que vem de longe deixar o 6nibus l& em cima no cemitério, nas ruas apertadas,
mal instaladas. (...) Precisa uma dimensdo administrativa maior que criasse la
embaixo, no asfalto, plantio de arvores, fazer escamas para estacionar, ter um lugar
com banheiro, lavar as maos para fazer um mingau para o menino, um lugar de fazer

um lanche, lugar de estacionar o 6nibus sobremaneira” (Yone, Goiania, 04/07/04).

Um outro ponto de destaque que prova que o romeiro observa e avalia e que
chamou bastante atencéo, na pesquisa de campo, foi a falta de informacéo para o
romeiro, o 6rgao implantado pela prefeitura, CAT-Centro de Atendimento ao Turista.
Este parece nao ter surtido muito efeito no local ao qual foi instalado, na praca da
Igreja Matriz, pois, por toda a parte onde a pesquisadora andou e romeiros que
entrevistou, apos responderem seus questionamentos, pediam auxilio para
encontrar algum endereco; caminho; algo que lhe interessasse ou necessitasse,
alegando sempre a falta de esclarecimento direcionado ao turista.

Como uma forma de verificar a consciéncia do romeiro, ou as formas como
reage junto aos poderes envolventes do municipio, Igreja Catolica Oficial e Poder
Puablico, objetivo deste trabalho, fora questionado em pesquisa de campo o que eles
acharam das rampas construidas no Santuario do Divino Pai Eterno obra esta, ja
relatada anteriormente como resultado de um dos projetos implantados com a

parceria destes dois poderes.
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N&o obstante do esperado, os mesmos respondem em sua maioria que Sao
boas ou simplesmente bonitas se atendo somente a beleza das mesmas.

Mas, como extensdo da pergunta, era questionado se ele sabia quem as
construiu, e entdo, este deixou claro em suas respostas uma moderada consciéncia
de responsabilidade politica, pois diz em um nimero maior de respostas que, em
primeiro lugar o poder publico era o seu responsavel: Exemplo: “Isso daqui € o
maximo, lindo! (...) Sei que participa o prefeito e 0 governo, iSso eu sei porque a
gente, meu esposo foi vereador entdo a gente sabe’(Luisa, Crominia, 01/07/04), ou
ainda “Essas rampa muito bom né? Melhoro bastante. (...) Eu acredito que quem feiz
foi a administracdo estadual, municipal com a ajuda de todo mundo que contribui
com imposto, romeiro, eu acho que € assim” (Tiago, Caldas Novas, 02/07/04).

Em segundo o proprio romeiro (ele enquanto agente de construcdo do
fendmeno): “As rampas sdo maravilhosas (...). N&o sei se t6 certo, mais eu acho que
foi o povo que ajudd a construi ela” (Janio, Ituverava/SP, 03/07/04).

E, depois, a Igreja Catdlica Oficial: “As rampas eu ndo conhecia nao, achei
bonitas. (...) Foi a propria paréquia que fez, talvez com o governo né?” (Neto,
Goiania, 01/0704).

Fica clara a relacdo mais direta, ou mais usual ao se avaliar uma obra que
para ele é construida pelo Poder Publico, o qual o romeiro esta mais acostumado e
sabe que pode mudar algo caso nao lhe agrade. Ao contrario do poder da Igreja
Catolica Oficial, as “empresas de salvacdo” que ele ja demonstrara anteriormente ter
mais dificuldade de andlise ou simplesmente maior confianca em suas acdes. Além
do que, também mostra saber que o romeiro pode sim, construir algo no municipio e
que o mesmo se faz um agente de destaque ao desenvolvimento religioso e

administrativo local.
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Tomando como ponto de analise, € possivel afirmar que o poder publico local
percebe que a partir de um menor atrativo que seja, € necessario que a ele se dé
atencdo, e ofereca uma infra-estrutura para que 0 mesmo prossiga, € que, um
pequeno descuido pode causar danos irreparaveis.

Além do mais, tem claro que seu papel é de fundamental importancia para o
prosseguimento de todo o fenbmeno religioso, de caracteristicas bastante
especificas, que o configura em Catolicismo Popular.

Dentro deste segmento, o Poder Publico, deixa claro que, da mesma forma
que pretende tracar sua administracdo com parcerias, ndo sO junto com a Igreja
Oficial ele também, deve se aliar ao agente religioso, o romeiro, para assim domina-
lo. Sua atencdo se mostra sim, voltada para todas as partes, e por isso da
necessidade de se escutar o mais de perto possivel todos os agentes que o envolve.

O prefeito admite:

“O que noés fazemos, reunimos desde a comunidade, o corpo de bombeiros, a igreja, a
policia militar, a iniciativa privada, todos os 6rgaos das secretarias, todo mundo participa,
todo mundo opina e todo mundo pensa nas possibilidades” (George Moraes, Trindade,
11/11/04).

Quando o romeiro € questionado a respeito da administracdo publica local,
este se mostra como um agente que observa, elogia, reconhece, mas também dita e
denuncia. Ou seja, ele se apresenta como um representante que ndo so se expressa
como sendo um objeto e ou objetivo do Poder Publico, mas essencialmente como
sendo sujeito, que espera que este poder de fato Ihe sirva e procure pelos melhores
métodos para isto.

Ele ndo tem por sua vez, uma imagem ruim a respeito do Poder Publico, no
geral entende que o mesmo é também necessario para 0 prosseguimento da

romaria e que, aos poucos, no decorrer dos anos tem se mostrado mais atuante.
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Apesar de algumas vezes ndo ter muita nocdo do que o Poder Publico faz e pode
ainda oferecer na sua totalidade, o romeiro, agente direto do Catolicismo Popular,

NAo o ignora e nem resiste a este poder.
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VII- CONSIDERACOES FINAIS

Numa andlise final do trabalho “Catolicismo Popular entre o amor e a cobica:
Inter-relacbes entre o Catolicismo Popular, Igreja Oficial e Poder Publico em
Trindade”, é possivel constatar que o mesmo foi de grande importancia ao
desenvolvimento académico do curso de Mestrado em Ciéncias da Religido. Neste
trabalho, se concretizou a oportunidade de conhecer mais profundamente os temas
abordados no decorrer do curso, o privilégio de discutir e identificar os autores
trabalhados num outro periodo, em sala de aula, bem como para um
desenvolvimento intelectual enquanto pesquisadora e ser humano.

Na tentativa de desenvolver um trabalho que envolvesse um sentimento de

profundo respeito necessario enquanto pesquisadora ndo sé por parte dos fiéis,
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administradores de poderes, bem como dos autores abordados, apesar de algumas
vezes parecer desvendar do segredo mais intimo humano, o seu religioso, o
presente trabalho teve a responsabilidade de trazer estas contribuicdes para que
pudessem iluminar o proposto.

N&o pretendendo uma conclusao definitiva do tema, uma vez que acreditando
ser este um trabalho que futuramente podera abordar o fenbmeno do Divino Pai
Eterno e do municipio de Trindade sob outros novos aspectos.

Acredita-se ter trazido uma nocdo maior daquilo que o homem pode criar
enquanto significado para uma sobrevivéncia menos dolorosa e mais prazerosa.
Onde, no contexto religioso de Trindade desenvolvem-se sempre preceitos de
procedimentos de conduta, do amor, da devocdo, da necessidade de se portar
eticamente. Assim como, adotar as mais diferentes acdes para se fortificarem mais e
continuarem preparados para a luta da vida.

Neste trabalho foi possivel se analisar mais profundamente o entendimento
do fendbmeno religioso no que se refere a tarefa de religar e agregar, fazendo do
poder simbdlico religioso parte efetiva da vida do homem como um motivo maior
para se justificar o porqué de se viver e a necessidade de continuar vivendo, através
de padrdes e regras que ao longo dos anos vao sendo desenvolvidos como forma
de melhor se adaptarem as suas caréncias de respostas como a de um tempo e
espaco que transcende o real, uma das caracteristicas principais do Catolicismo
Popular.

Neste trabalho foi possivel se analisar mais profundamente o tema da religido
como legitimadora do status sécio e politico a partir das teorias ja abordadas.
Confirmando assim, o fato de que o0s poderes locais estarem atentos as

manifestacdes religiosas que se fizerem presentes bem como, se aliando a elas,
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caso perceba que sdo fortes e de expressdo para assim, poder manter suas
relacfes de “dominantes” (Bourdieu, 1998).

E possivel considerar, pois, que o fendmeno do Divino Pai Eterno, do
municipio de Trindade de Goias, se configura perfeitamente na conceituacéo geral
de Catolicismo Popular e, evidencia que, mesmo a partir dos esforcos do
Catolicismo Oficial em impor sua legitimidade nas suas normas litdrgicas e
evangélicas ha mais de um século e meio, as formas de devocdo populares
persistem e se manifestam ndo so6 no periodo de festa, como todo o ano.

A Igreja Oficial em Trindade, a fim de conservar a ordem social e continuar
legitimando sua funcéo de “dominante”, observa as realidades terrenas do seu fiel e
tenta se adaptar conforme as necessidades que o Catolicismo Popular ali instituido
apresenta. Como estratégia mantém a relacdo de unido e de confianca de uma
forma amistosa. Ambas as parte envolvidas com seus sentimentos de amor e de
cobica, mesmo sem fundir uma na outra, sabem de sua importancia, bem como da
necessidade de se relacionarem o mais préximo possivel.

Fica claro que a Igreja Oficial quando possivel tenta injetar sua funcéo original
de evangelizacdo ao mesmo passo que, o romeiro/fiel estando dentro da igreja vé
claramente a mesma como parte importante “condutora de seguranca” (Weber,
1998). O representante do Catolicismo Popular reconhece espontaneamente a
viabilizacdo de uma estadia ali mais confortavel e prazerosa devido a intercesséo
com o poder religioso Oficial, mas pouco importando ou entendendo de fato os
objetivos administrativos e racionais dos projetos e acfes tomadas.

Nesta perspectiva, temos o Poder Publico local também representado como
um agente que nao sO se configurou a partir da divindade ali instituida, mas, da

necessidade que este fenbmeno fazia diante do desenvolvimento e tomadas de
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decisbes importantes. Através de alguns projetos e acdes foi possivel constatar que,
0 municipio, até hoje tem como foco principal de administracao a religiosidade, ndo
se esquecendo que a ela deve se ater.

O Poder Publico local ndo ignora sua funcao de pacificacdo social, bem como
a de ser um importante instrumento unificador dos interesses dos romeiros/fiéis.
Tendo clara essa necessidade de apoio, este poder admite que se estruturou e
estruturara suas acOes administrativas de olho neste fenbmeno, como sendo um
agente de destaque ao desenvolvimento tanto religioso quanto- e principalmente-
administrativo local.

O romeiro/ fiel por sua vez, nao traz uma imagem ruim do poder publico local,
no geral, entende que ao longo dos dultimos anos, ele € importante para o
prosseguimento deste fendmeno. O romeiro ndo ignora e nem resiste a este poder,
ele se vé inserido nesta alianca, mostrando-se apto a julga-lo a fim de que ele |he
sirva da melhor maneira e utilize os melhores métodos para isso.

Fica clara a atencdo voltada por parte dos Poderes Publicos e da Igreja
Oficial, ao se mostrarem centrados no Catolicismo Popular, e por isso, estarem
sempre atentos as necessidades destes. Os dois agentes se firmam no proposito de
escutar mais de perto possivel o Catolicismo Popular ao se configurarem numa
funcdo administrativa e participativa.

Um ponto que se destacou, em hipotese inicial de trabalho e se configurou
claramente no seu decorrer, foi a importancia das parcerias como forma de acdo a
cobica. Uma vez unindo os Poderes Publicos e a Igreja Oficial, de modo que,
trabalhando juntos, com o mesmo objetivo, cada um, ao seu modo, torna suas acoes

mais expressivas e assim, continuam como mantenedores do poder.
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De acordo com o objetivo deste trabalho, é possivel se constatar que o
romeiro/ fiel e representante do Catolicismo Popular, se configura como um agente
que participa, avalia e inclusive dita os caminhos e necessidades aos quais 0s
poderes burocraticos locais, o Poder Publico e Igreja Oficial se pautardo. E mais,
gue estes ndo se configuram neste contexto como simples agentes passivos (objeto)
que se subordinam a tudo e a todos, e sim, agentes ativos (sujeito) que quando

necessario, reagem as tentativas de cooptacao.
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ANEXO |

Entrevista aberta para romeiros/ fiéis

|12 Parte (avaliacdo do romeiro no que tange a sua crenca no poder do Divino Pai Eterno bem como,
possiveis caracteristicas de Catolicismo Popular):

1- Por qué vocé visita Trindade?
2- Vocé é devoto do Divino Pai. Eterno?
Quem é o Divino Pai Eterno para vocé?
3- O que vocé pede para o Divino Pai eterno? E vocé pede para Ele ajudar alguém, quem?
4- Qual é a primeira coisa que vocé faz quando chega a Trindade? E depois?
5- O que é mais importante para vocé e que nao pode faltar ao vir para Trindade?
6- Vocé passou alguma dificuldade para chegar a Trindade? E porque persistiu?
7- Fora da festa do Divino Pai Eterno, vocé participa de ora¢gBes, novenas, missas..., Em sua

cidade?

22 Parte (avaliagdo do romeiro no que tange ao Poder Publico e a Igreja Catdlica Oficial):

8- O que vocé achou da organizacéo da cidade?
O que te chamou mais atencao (positivamente)?
Faltou algo? O qué?
9- O que vocé achou da organizacdo dos santuarios?
O que te chamou mais atencéo (positivamente)?
Faltou algo? O qué?
10- O que vocé achou das rampas?
E vocé sabe porqué foram feitas?
Vocé sabe quem as fez/construiu?
11- O que vocé achou das barraquinhas brancas (do Santuario Novo)?
E vocé sabe porqué foram feitas?
Vocé sabe quem as fez/construiu?
12- Vocé acredita que as melhorias dos ultimos anos em Trindade foram pedidas pelo romeiro?
Como? Para quem ele pede?
13- Vocé acredita que os padres sdo importantes, contribuindo para a sua vida social, profissional e
familiar?
14- Vocé acha que se os padres nao estivessem presentes nesta festa, mas, vocé tendo a Crenca no

Divino Pai Eterno, vocé viria do mesmo jeito?



ANEXO Il

Questionario fechado aplicado aos romeiros/fiéis

1- Nome:

Origem/cidade:
2- ldade:

Entre 18 e 24 anos ( )
Entre 24 e 35anos ( )
Entre 36 e 45anos ( )
Acima de 46 anos ( )

3- Escolaridade: 1° Grau incompleto ( ) 1° Grau completo ( )
2° Grau incompleto () 2° Grau Completo ()
Superior incompleto () ou completo ( )

4- Estado Civil: Solteiro ( ) Divorciado ( )
Casado () Outros ()
Viavo ()

5- Possui dependente (na familia)?
Néo ( ) la2( )
3ad() acimade5( )

6- Fora da festa do D. P. E., participa de oragdes ou outras atividades religiosas?
Sim( ) > Naigreja? Sim( ) Néo( )
Néo ( )

7- Qual sua religido no dia-a-dia?
Catélico( ) Evangélico ( ) Espirita ( )
Outros ()  Nao pratica nenhuma religido ( )

8- Visita Trindade com freqliéncia?
Sim( ) () somente na festa
Néo ( ) (' ) esta é a primeira vez

9- Quem lhe fez conhecer Trindade e o Divino Pai Eterno?
Familiares ( )

Igreja () Outros () Quem?

10- Sua familia também é devota do Divino Pai Eterno?
Sim( )

Néo ( )

11- Vem acompanhado a Trindade?
Sim () Com quem?

Nao ( )

12- Vocé ja alcangou alguma graga do Divino Pai Eterno?
Sim( )

Néo ( ) Pretende () Qual?

13- Vocé pede protecdo para si proprio ou para outros?
Parasi( ) Para si e para outros ()
Outros () > Quem?
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13- Vocé acha que os romeiros do D. P. E. tém mais vantagens em relacdo aos outros, como por exemplo, uma
vida menos sofrida?

Sim( )

Néo ( ) Algumas vezes ()

14- As “pregacdes” dos padres de Trindade contribuem para a sua vida social e familiar?
Sim( )
Néo ( )

15- Vocé pretende continuar depositando sua fé no Divino Pai Eterno quando sair de Trindade?
Sim( )

Néo ( )

Ainda ndo pensou sobre isso ()

16- Na sua opinido, a prefeitura esta satisfazendo as necessidades do romeiro?
Sim( ) Né&o ( )

17- (Caso esta ndo seja a primeira visita ao municipio). Acha que a organizacéo da festa tem melhorado com os
anos?

Sim( )

Néo ( ) Continua a mesma coisa ()
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