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RESUMO

LOBO, Aline Jardim. Corporeidades em Céntico dos Canticos. Goiania, 2012.

Este texto € o resultado do trabalho de pesquisa bibliografica do curso de pos-
graduacgéo stricto sensu em Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catdlica
de Goias. Apresenta uma interpretacdo feminista e ecofeminista de Cantico dos
Canticos, livro sagrado pertencente a Biblia judaico-cristd. A pesquisa oferece uma
possibilidade de resgate e de ressignificagao das corporeidades presentes no texto e
contribui para um dialogo sobre possiveis conscientizagdes ético-relacionais e ético-
ambientais. Resgatar e ressignificar, nos textos biblicos, corpos de mulheres e suas
relagdbes com o corpo vivo da Terra, suprimidos por interpretacbes patriarcais,
representam ressignificar o principio feminino em sua interdependéncia com
questdes humanas e ambientais atuais a fim de despertar um novo olhar que visa a
uma consciéncia sustentavel e ética consigo mesmo(a), com o outro(a) e com a
Terra. Quando nos conscientizarmos da necessidade de libertarmo-nos de amarras
opressoras € absolutistas, estaremos aptos a uma consciéncia co-evolutiva e
sinérgica com a Terra.

Palavras-chave: corporeidades, Cantico dos Canticos, hermenéutica feminista,
ecofeminismo, ética.



ABSTRACT

WOLF, Aline Garden. Corporeality in Song of Songs. Goiania, 2012.

This text is the result of work of literature of the post-graduate studies in Religious
Sciences at the Catholic University of Goids. He presents a feminist and ecofeminist
interpretation of the Song of Songs, the sacred book belonging to the Judeo-
Christian Bible. The survey provides a rescue and a redefinition of corporeality in the
text and contributes to a dialogue on possible realizations ethical-relational, ethical
and environmental. Redeem the biblical texts and reframe women's bodies and their
relationship with the living body of Earth, suppressed by patriarcais interpretations,
reframe represents the feminine principle in its interdependence with current
environmental and human issues in order to awaken a new look that aims at
sustainable and ethical awareness towards oneself (a) to another (a) and for the
earth. When we become aware of the need to break free from shackles of oppression
and absolutist we will be able to co-evolutionary consciousness and synergistic with
the Earth.

Keywords: corporeality, Song of Songs, feminist hermeneutics, ecofeminism, ethics.
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INTRODUGAO

Esta pesquisa tem como tema corporeidades e conscientizagbes ético-
relacionais e ético-ambientais em Cantico dos Céanticos. Seu objeto de estudo foca
na possibilidade de uma leitura hermenéutica feminista e ecofeminista da literatura
judaico-cristd de Cantico dos Canticos. O questionamento do texto e a leitura do
objeto em questdo podem fornecer argumentos para resgatar a corporeidade, e
sinalizar sua possivel ressignificacdo, viabilizando o desenvolvimento de uma
consciéncia humana, ética e sustentavel nas relagbes pessoais, interpessoais e com
a Terra'.

Pretende-se, com a leitura hermenéutica feminista e ecofeminista de Céntico
dos Canticos, utilizando da categoria de género como instrumental tedrico de
analise, resgatar e ressignificar a corporeidade em suas dimensdes humanas, éticas
e ambientais. Trata-se de viabilizar uma consciéncia que contribua para a
reconstrucao de relagdes sustentaveis consigo mesmo(a), com o(a) outro(a) e com a
Terra.

A pesquisa justifica-se para a academia pela leitura de Céntico dos Canticos
numa perspectiva interdisciplinar no campo da hermenéutica e ética. A proposta &
construir um diadlogo aberto com o(a) leitor(a) como material bibliografico, no qual
multiplas verdades podem ser construidas para, juntos, permitir um olhar que
objetiva o resgate da corporeidade presente nesse texto, na tentativa de ressignifica-
la como parte integrante da consciéncia sistémica, da ética de género e das relagcdes
humanas, no sentido de contribuir em processos de conscientizagdo e
transformagao das relagbes de dominacao e exploragéo.

Por meio do corpo, podemos compreender o que acontece com o mundo a
nossa volta e tomar consciéncia de que somos extensao continua do corpo da Terra.
Pelo resgate e pela ressignificagdo da corporeidade, torna-se possivel viabilizar
atitudes éticas relacionais e ambientais com ela. O corpo é, também, uma

construcao cultural sobre a qual se fazem marcas em diferentes contextos.

' Terra, no presente estudo, refere-se ao nosso planeta. Nas préximas linhas, chamarei seres
humanos de terraqueos, na tentativa de enfatizar a estreita ligagdo entre nossos corpos e o corpo da
Terra. Além de deixar claro que, por mais diversos culturalmente, devemos transcender as nossas
diferengas, sem deixar de empoderarmos de nossas identidades, para conscientizarmos de que
somos acima e adentro de tudo: terraqueos.
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O primeiro capitulo trata de um panorama historico-cultural do corpo em suas
relagdbes de poderes e saberes, desde aspiragdes veterotestamentarias até a
contemporaneidade, na tentativa de confrontar e revelar processos historicos de
desapropriacao, alienagéo e necessidade de resgate da nossa corporeidade.

O corpo torna-se um referencial epistemoldgico que se distancia de uma viséo
metafisico-dualista, para ser simultaneamente entendido e vivenciado como
expressao da natureza que também esta em nos. Ele € o elo pelo qual
experimentamos e transformamos o mundo. Somos parte desse mundo e vice-
versa®.

FOUCAULT (1979) afirmou o corpo como foco de poder em sua significancia no
processo civilizatério, em diversas formas sutis de dominacdo nas quais a ética &
quase inexistente. Nesse sentido, reafirmou a dominagdo do ser humano sobre a
natureza. Isso, por vezes, correspondia a dominacao interna de uma etnia sobre a
outra, e de um género sobre o outro. A logica subjacente em tais processos de
dominacado fez-se semelhante, sendo os processos mais identificados com a
natureza, dominados em nome do senhorio em que a humanidade se colocou
perante 0 cosmos.

BORDO (1997, p. 21) complementa esse pensamento ao afirmar ser
necessario um discurso politico e ético eficaz sobre o corpo feminino. Para
compreender a visao foucaultiana de corpo e poder, € preciso abandonar a ideia
linear de poder; € preciso compreender que este acontece nas sutilezas das redes
de inter-relagdes e que nelas sao envolvidas zonas de conforto e prazer, as quais o
mascaram e com as quais o silenciam. Fala-se de um poder que gera forgas de
violéncia e exploracdo, alimenta-as e adequa-as, ao invés de subjuga-las ou destrui-
las.

O processo de viabilizagdo de corporeidades apagadas ou distorcidas na
histéria deve promover o protagonismo delas no viés dos contextos de suas relagoes
socioculturais. Nesse sentido, a categoria de género como instrumental de analise
visa ao enfrentamento e ao questionamento dos jogos de poderes, inserindo-se
numa nova epistemologia que promove abertura a discussdes cotidianas de

resgates e ressignificagdes dessas corporeidades como forma de conscientizagao e

* RICHTER REIMER, 2005a, p. 8-9.
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de reconstrugado da necessidade de propostas ético-relacionais e ético-ambientais,
visto que saberes e poderes s&o historicos e culturalmente interdependentes.

GEBARA (2010) contribui com a ideia de que o ecofeminismo se torna critico
da modernidade patriarcal e propde uma reflexdo séria e constante sobre suas
consequéncias, em vista do bem comum da humanidade e dos ecossistemas.

Nesse sentido, corpo e corporeidade sao expressdes de uma realidade maior
a qual se estende em relagdes interdependentes e com as quais se mantém uma
reciprocidade constitutiva. Somos parte integrante de todos os corpos, na medida
em que nos conscientizamos da responsabilidade humana decorrente de sermos
todos césmicos e terraqueos.

No capitulo dois, adotamos a hermenéutica feminista e ecofeminista como
instrumental de desconstrucao e questionamento de relagdes de poderes e saberes,
nos quais se entende poder, a partir de Foucault, como uma rede de relagdes. Com
isso, o texto pode dialogar de forma aberta com o(a) leitor(a) sobre seus aspectos
historicos biblicos e suas suposi¢cdes alegoricas e étnicas. Para tanto, utilizaremos a
categoria de género como instrumental de analise que nos permite o resgate e a
ressignificagdo da corporeidade humana em analogia a corporeidade da Terra.

Este estudo nado pretende fazer uma exegese de Céntico dos Canticos. Trata-
se, de forma geral, de ler e levantar percepgdes, suspeitas e questionamentos.
Utilizaremos da possibilidade de desconstrucao de leituras ortodoxas e patriarcais
ao ler o texto numa dialética que o assume como parte da histéria cultural de um
povo. Consideramos, também, descobertas arqueoldgicas recentes como fonte de
heranga mitica ou cultural de civilizagbes veterotestamentarias.

Cantico dos Canticos ou Shir Hashirim (heb., “melhor cantico”) pertence a
literatura judaico-cristd do Antigo Testamento e ndo admite uma interpretagéo
consolidada e consensual. Ele € um cantico, por si s6 polissémico. Suas leituras e
interpretacdes variam em tematica, autoria e em contextos historicos. Nesse sentido,
nao se admitem verdades fechadas sobre ele.

REIMER (2008, p. 18) afirma que “elementos culturais e religiosos indicam
para uma pluralidade cultural existente e intercambiante no contexto formativo do
credo monoteista”. (séc. IX a.C a V a.C), “o patrimdnio de textos, oragdes, mitos, etc.

do monoteismo oficial foi forjado a partir de uma diversidade de elementos culturais
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e religiosos, disponiveis no contexto do Antigo Oriente Préximo, em que se dao
movimentos integrativos e movimentos disjuntivos”.

Por meio da hermenéutica da suspeita®, podemos analisar os textos biblicos e
perceber o processo de erradicacdo das divindades femininas, trazido a luz como
resgate e denuncia. RICHTER REIMER (2005b) afirma ser importante destacar que
os textos sagrados séo testemunhos de fé vivenciados em determinado contexto
historico-cultural, cujas experiéncias de vida sado portas de entrada para uma
hermenéutica contextual.

Afirmamos, nesta pesquisa, que Cantico dos Céanticos nos traz possibilidades
de pensar que o sagrado, no periodo do século Xl a.C. ao V a.C, era representado
pelo casal divino, e ndo apenas por uma figura masculina de Deus. Deus e Deusa
andavam juntos. Sua unido e forga eram representadas pelas béncaos derramadas
em abundancia e riqueza. Os monarcas eram simbolos vivos da for¢a de sua fé.

Em uma perspectiva feminista e humanista, resgatar a Rainha de Saba ou
Sheba e o Rei Salomdo como corporeidades humanas significativas que se
reconhecem mutuamente em suas identidades, diferengas, sabedorias e credos,
para as grandes religides do Livro, € ressignificar personagens em uma experiéncia
religiosa primaria, que, através do tempo, foi sendo recriada, formando novas
realidades em contextos sociais diversos. Assim, podemos ficar atentos(as) na
busca de uma ética libertadora, justa, equitativa e inclusiva entre povos*.

A abundancia e a riqueza do “amado” e da “amada” sao representatividades
das béncaos derramadas sobre eles. Neste sentido, amor é hokman, sabedoria que
se reflete na legitimagao do coro ao tornar para si fonte e sentido de vida.

A abundancia presente no texto também reflete a riqueza de trocas
comerciais, culturais e religiosas entre Antigo Israel, Arabia e Africa. Neste contexto,
hokman é a sabedoria de reconhecer e considerar o outro em sua identidade e
diferenca, forca propulsora de aliangas de corpos, aliancas culturais, politicas,
econdmicas e de credo, o que favoreceu os sincretismos e a posterior consolidagao
do monoteismo.

Numa perspectiva ecofeminista, as conexdes intertextuais presentes em Gn
2-3 e Céantico dos Canticos motivaram PhyllisTrible (2000), Pope (2000) e Richter

Reimer (2010) a resgatarem “o corpo” no jardim do Eden, bem como sua flora e

> SCHUSSLER FIORENZA, 2009; RICHTER REIMER 2000 e 2005b.
* MENA-LOPEZ, 2003, p.39.
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fauna. O jardim deixa de ser marcado pela culpa e pela vergonha para ser o espago
das delicias e da entrega mutua entre amado e amada. Resgata-se a sexualidade
presente no texto sob a perspectiva foucaultiana de dispositivo e poder. Em Cantico
dos Canticos, nao existe proibi¢cdo, o jardim das delicias € contemplado plenamente,
e tanto o amado quanto a amada personificam sua felicidade nas riquezas e
abundéncias da fertilidade ao redor.

No capitulo trés, tratamos de breves consideragdes epistemoldgicas e breves
conscientizagdes ético-relacionais e ético-ambientais, ao levarmos em consideragao
o aspecto holistico e sisttmico de nossas corporeidades em relagdo a outros
sistemas vivos. Discutir conceitos como compaixdo, cuidado, hospitalidade,
cooperagcao e interdependéncia sistémica viabiliza atitudes de respeito com as
diferencas e desenvolve a tolerdncia com as diversas crencas. As relagcdes de
saberes e poderes precisam considerar os espacos de intersec¢cdes nos quais as
diferengas e a identidade do outro possam ser respeitadas em sua integridade,
proporcionando intercambios justos, sustentaveis e conscientes.

Resgatar e ressignificar, nos textos biblicos, corpos de mulheres e suas
relagdes com o corpo vivo da Terra, suprimidos por interpretacbes patriarcais,
representa ressignificar o principio feminino em sua interdependéncia com questdes
humanas e ambientais atuais, a fim de despertar um olhar que visa a uma
consciéncia sustentavel e ética sobre si mesmo, o outro e a Terra. Quando nos
conscientizarmos da necessidade de nos libertarmos de amarras opressoras e
absolutistas, estaremos aptos a uma consciéncia co-evolutiva e sinérgica® com a
Terra.

A conclusdo resume de maneira heuristica as principais contribuicbes e os
desafios que a presente dissertacdo oferece para a academia, os estudiosos e o
publico em geral, que aspira por transformagdes pessoais, sociais e ambientais.

Portanto, insistimos em dizer que o corpo da Terra nos clama para elevarmos
nossa consciéncia e apropriarmo-nos de nNOSSOS CcoOrpos com respeito e
responsabilidade. Nossos corpos, assim como o da Terra, sao os templos de nossas

almas, a morada da vida, instrumento de conexao, reconexao e éxtase. Pelo

> Sinergia é quando duas ou mais coisas funcionam em conjunto para produzir um resultado
interdependente. Sinergia, termo que vem do grego Synergia do Synergos, significa "trabalhar
juntos". Representa também a maneira como o corpo apreende as vivéncias cotidianas, nao de forma
estanque ou separada, mas de forma integrativa, utilizando das forgas e juncédo de todos os seus
sistemas e 6rgéos
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encontro, faz-se a unidade com o que tem de sagrado tanto no feminino, quanto no
masculino e com este.

Cantico dos Canticos € um livro da Biblia judaico-cristd que adota uma
linguagem polissémica e metaférica, portanto, sua hermenéutica igualmente pede
aberturas para diferentes percepcoes. Nada se pode afirmar de fato a respeito de
sua datacdo ou de sua autoria, pois poucas sao as evidéncias arqueoldgicas
descobertas até os dias de hoje e ndo ha consenso sobre esse assunto nos estudos
especializados na area da literatura sagrada. O que se pode fazer é levantar
possibilidades, aspiracbes provisorias, levando em consideragdo seu contexto
historico-cultural e as contribuicées da arqueologia. Muito ainda ha que se discutir e
investigar.

O texto biblico € uma heranga cultural que legitima ou questiona relagdes de
poderes e saberes e deve ser interpretado de maneira contextual e polissémica ao
respeitar diferencas e diversidades das abordagens. Cantico dos Canticos contém
aspectos, informacdes e elementos que podem contribuir no resgate e na
ressignificagdo da corporeidade humana e da Terra em tramas de relacbes e
poderes intercambiantes, de respeito e de reciprocidade. Isso se reflete em nivel
metaférico e historico, evidenciando que é possivel viver e construir um mundo
sustentavel e consciente.

Por fim, as Ciéncias da Religido, como area do saber legitimadora e
questionadora das redes de poderes e saberes, pode e deve, pelas contribuicdes
hermenéuticas feministas e ecofeministas, ser um locus significativo no resgate e na
ressignificagdo das corporeidades presentes no texto biblico, pois ha muito o que
contribuir com propostas ético-relacionais e ético-ambientais no que diz respeito as

questdes emergenciais do mundo globalizado.
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1 CORPO E CORPOREIDADES: UMA BREVE PANORAMICA HISTORICO-
HERMENEUTICA

Neste primeiro capitulo, faremos um apanhado histoérico-cultural do corpo em
suas relacbes de poder e saberes, desde aspiracbes veterotestamentarias a
contemporaneidade, de maneira simultdnea, na tentativa de confrontar e revelar
processos histéricos de desapropriagcao, alienagdo e necessidade de resgate da
nossa corporeidade®. O corpo se torna um referencial epistemoldgico que se
distancia de uma visdo metafisico-dualista para ser simultaneamente entendido e
vivenciado como expressado da natureza que também esta em nos’.

Por meio do corpo, podemos compreender o que acontece com o mundo a
nossa volta e tomar consciéncia de que somos extensao continua do corpo da Terra.
Pelo resgate e pela ressignificagdo da corporeidade, torna-se possivel viabilizar
atitudes ético-relacionais e ético-ambientais com ela. O corpo é, também, uma
construcao cultural sobre a qual se fazem marcas em diferentes tempos e espacos.
Tem um carater mutante, provisorio, suscetivel a inumeras intervengdes,
representacdes, valores morais e dogmas que criam sobre ele discursos que o
produzem e reproduzem.

Portanto, o corpo é um agente de cultura, uma poderosa forma simbdlica,
superficie na qual as normas centrais, hierarquicas e os comprometimentos
metafisicos sdo inscritos e reforcados®. Falar do corpo é falar de identidade, é

pensar saberes ancorados em determinados jogos politicos, historicos e culturais.

1.1 CORPOREIDADES NUM PANORAMA HISTORICO-CULTURAL

Os seres humanos sdo uma parte do todo que nés chamamos de Universo,
uma pequena regido no tempo e no espacgo. Eles consideram a si mesmos,
suas idéias e seus sentimentos como separados e & parte de todo o resto. E
como uma ilusdo é uma espécie de prisdo. Ela nos restringe as nossas
aspiragbes pessoais e limita nossa vida afetiva a umas poucas pessoas
muito proximas de nos. Nossa tarefa seria livrar-nos dessa prisao, tornando

6 Corporeidade é a construcdo imaginaria do que seja o corpo, tanto feminino quanto masculino,
resultante de fatores sociais, culturais, politicos, econdmicos, etc., entre tantos fatores produtivos,
ideoldgicos e poderosos. Para aprofundamento ver Goellner (2003).

” Ver RICHTER REIMER, 2005a, p. 8-9.

# BORDO, 1997, p. 19.
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acessivel nosso circulo de compaixdo de forma a abragar a todas as
criaturas vivas e toda a natureza em sua beleza (EINSTEIN apud GEBARA,
2000, p. 27).

Nossas vivéncias cotidianas nos revelam e confrontam processos histéricos
de desapropriacéo, alienagao e necessidade do resgate de nossa corporeidade. Na
construcéo das relacbes de género, o corpo participa da influéncia de poderes
arbitrarios, construidos pelas instituigdes socio-religiosas em nosso contexto,
definindo-o e controlando-o de acordo com interesses e saberes. Assim, em uma
perspectiva ecofeminista, o corpo torna-se um referencial epistemoldgico que se
distancia de uma visao metafisico-dualista para ser simultaneamente entendido e
vivenciado como expressao da natureza que também esta em nds. Cada qual é
parte do todo, e o todo inexiste sem cada qual. O corpo torna-se o elo pelo qual
experimentamos e transformamos o mundo. N6s somos parte deste mundo e vice-
versa®.

Para Rosemary R. Ruether (1993, p. 67), em algumas civilizagdes primitivas,
a capacidade masculina de classificar o ambito feminino como inferior e fragil devia-
se o fato de que pelo sucesso na caga e na guerra, conduzidas por homens, estes
adquiriam representatividade de forgca e prestigio. Ao contrario, atividades
domésticas sociais eram consideradas faceis e consequentemente voltadas as
mulheres. Os homens assumiam papéis legisladores e ritualisticos, enquanto as
mulheres ficavam responsaveis pelo cultivo da agricultura, pelos filhos, pelo
cozimento dos alimentos e pelo artesanato. O ritual de passagem da puberdade
masculina retirava o papel de socializagdo do ambito da mae e o transferia para o
pai, iniciando os processos hierarquicos.

Mais adiante neste presente estudo, verificaremos que ha discordancias desta
visdo. Alguns estudiosos apontam que, em antigas civilizagdes matriarcais ou
matrilineares, as mulheres assumiam papéis de lideranga, também participavam de
guerras, politica e rituais.

Rosemary Ruether (1993, p. 68) afirmou que a dominagdo do trabalho
feminino tornou-se fundamental para compreender porque a metafora cultural
“natureza dominada como mulher dominada” fez sentido. Para essa autora, longe de
ser uma percepcgao essencialista de semelhanca ou proximidade dos humores da

natureza aos humores da mulher, essa metafora cultural justificou-se pela

’ RICHTER REIMER, 2005a, p. 8-9.
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dominagao masculina sobre a corporeidade feminina, assim como a dominacgéao de
seres humanos sobre ecossistemas vivos da Terra.

Outro aspecto de extrema importancia que cristalizou inferioridade as
mulheres, e consequente desapropriacdo de seus corpos, foi “a redugdo das
mulheres ao siléncio” (RUETHER, 1993, p. 68). A dominagdo masculina sobre os
corpos delas transformou-as em objetos e ndo-sujeitos nas relagdes, as quais eram
definidas por instancias patriarcais, hierarquicas e exploratorias que restringiram as
perspectivas femininas. As mulheres e seus corpos foram reduzidos, assim, ao
siléncio, abuso, muitas vezes, legitimado por certas instancias religiosas.

Aos homens foram atribuidas liberdade e criacdo de leis, enquanto que as
mulheres restou a desapropriacdo de seus proprios corpos e o direito ao siléncio.
Aos homens eram atribuidas a liberdade e o lazer, enquanto as mulheres,
necessidade e obrigacéo .

Ha que se perguntar, contudo, se acaso os processos de dominagdo dos
corpos de mulheres e os processos de dominagdo do corpo da Terra estiveram
sempre correlacionados culturalmente.

Ruether (1993, p. 69) afirmou que ambos, mulher e natureza, eram simbolos
culturais que apresentavam representatividades ambivalentes e, por vezes, cindidas
em dire¢gdes opostas. O corpo da mulher como simbolo cultural, por um lado,
representou inferioridade do ponto de vista masculino; por outro lado, representou
fonte original de vida, associada a maternidade, simbolo sagrado da vida. A
natureza, ou corpo da Terra, foi, de modo semelhante, cindido e ambivalente,
reduzido a dominacédo, como fonte simbdlica do caos, regressdo e morada do
diabdlico; por outro lado, é simbolo cultural de matriz da vida, fonte de todas as
coisas, sustentada pela ordem e harmonia.

Em semelhante trama de ambivaléncias, a dominagdo masculina também se
fez presente. Em Gn 1 Deus ordenou Adao a “encher a terra, sujeita-la e dominar
sobre ela”, porém, em Gn 2-3, Deus apresentou uma terra frutifera que dava de si
espontaneamente, sem o trabalho humano. A necessidade de trabalho humano é

colocada como punicdo ao ato de desobediéncia da mulher, portanto perda do

' RUETHER, 1993, p. 68.
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paraiso, narrativa biblica que legitima a superioridade masculina sobre o corpo
feminino e a exploracgdo da Terra'".

Na mitologia babildbnica e cananeia, encontramos tanto os poderes
devastadores presentes no caos quanto os poderes ressuscitativos de vida
simbolizados por divindades femininas como Tiamate, Ishtar-Anate e Elat. Esses
vestigios culturais evidenciados por pecgas arqueoldgicas demonstram o drama
vivenciado nessas civilizagdes. Os poderes dos Deuses eram representados pelas
béncaos derramadas sobre seus monarcas. O sagrado ndo era transcendente a
matriz caos-cosmo, mas se apresentava por meio desta'?.

Ja no pensamento hebraico, Deus é elevado acima da sua criagcdo. Deus é
visto como um artesao que molda a criacdo, mas dela ndo participa. “A natureza nao
€ mais um utero para o qual Deuses e seres humanos se gestam” (RUETHER, 1993,
p. 70).

Simbolos culturais como a serpente e outras divindades femininas foram
subjugados e desapareceram, ou foram sincretizados a medida que o monoteismo
adquiriu for¢ca e consisténcia (REIMER, 2008). Para o senso comum, o corpo da
mulher foi associado a serpente, e muito do que pudesse representar
simbolicamente sua ligagdo com forgas da natureza foi reduzido as

representatividades diabdlicas.

Diferentemente da concepc¢ao ortodoxa posterior, o Deus de Génesis 1 ndo
cria “a partir do nada”, mas derrota e ordena o caos aquatico preexistente
transformando em cosmos. Entretanto, esta serpente sinuosa que Deus
subjuga e ordena é neutralizada simbolicamente; ela ndo é explicitamente
feminina. O espirito de Deus que a subjuga e ordena é transcendente a ela,
ndo seu produto. O Divino existe para além dela, simbolizado como
combinagédo de poder masculino seminal e cultural (palavra-ato) que a
molda a partir de cima (RUETHER, 1993, p. 70).

Portanto, nas civilizagdes biblicas veterotestamentarias iniciais, tudo indica
que corpo e alma pertenciam a uma mesma dimensao e estavam unidos com o
mundo ao redor. A medida que o ser humano foi desenvolvendo técnicas de trabalho
e conhecimento, ocorreu a separagao dessa unidade. Logo apos a consolidagao do
monoteismo, iniciam-se os dualismos nos quais corpo e alma sao encarados como

distintos. Portanto,

no pensamento hebraico posterior Deus é visto como soberano sobre o
cosmo e o caos. O caos torna-se instrumento da ira divina. Quando os
seres humanos ficam rebeldes, Deus os pune atirando a criagdo de volta ao

" RUETHER, 1993, p. 69.
' RUETHER, 1993, p. 70.
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caos aquatico do diluvio, salvando apenas um remanescente justo. O
padrao se repete com os profetas. A pecaminosidade humana evoca a raiva
castigadora de Deus, que toma a forma da sujeigdo de seu povo ao caos
(RUETHER, 1993, p. 70).

Como consequencia, outros textos biblicos narram acerca da dinédmica da
punicdo, como Is 24,18-20, em que a terra aparece quebrantada na narrativa como
consequéncia da punicado divina a transgressao humana. Ja em lIs 25,6-9, Deus
parece restaurar o corpo da terra em recompensa a obediéncia humana. Dessa
maneira, para o pensamento hebraico, a luta babildnica entre o caos e 0 cosmo
transformou-se em um drama moral e histérico, o qual definiu o inicio e o fim da
criacao.

O diluvio representou a origem cadtica de onde Deus resgatou a criagdo, por
outro lado, era ameaca local na qual a criagcéo foi arremessada como puni¢do pela
desobediéncia. A corporeidade da Terra e a corporeidade humana inter-
relacionaram-se, nos ultimos séculos, por um jogo de punigdo e recompensa. Deus
estabeleceu uma relacdo pactual com a humanidade, nesta a natureza e o ser
humano sofrem juntos de acordo com os altos e baixos do relacionamento com
Deus™.

A partir das ambivaléncias observadas acima, também é necessario resgatar
gue o corpo, para o povo hebreu, era caracterizado como instrumento mediador na
expressao com o sagrado. Muitos textos biblicos trazem, na corporeidade presente
em suas narrativas, representacoes de seu ethos. Nas leis talmudicas, o corpo
deveria ser purificado para entrar em contato com o sagrado. As leis traziam
especificacdes a respeito de padrdes de pureza e impureza'®.

A partir do século VI a.C é que se reforgam os dualismos entre corpo e alma.
Filésofos gregos como Pitagoras sustentavam a distincdo entre espirito e matéria,
bem e mal, harmonia e desarmonia. Sécrates afirmava o corpo como obstaculo a
alma e, para Platdo, o corpo era algo mortal, impuro, degradante, representava a
prisdo da alma, a qual, por sua vez, era fonte de pureza e sabedoria. Aristételes era
mais positivo em relagdo ao corpo, porém sua visao ainda reforcava os dualismos,
acreditava que a unido da matéria e do espirito geraria a esséncia universal

(TORRES, 2009, p. 35). Assim, é possivel perceber que pés Hesiodo, no

" RUETHER, 1993, p. 70.
' RUETHER, 1993, p. 70-1.
" TORRES, 2009, p. 35.
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pensamento grego verifica-se um dualismo e uma alienagdo mais radical
entre a consciéncia masculina e a natureza nao-humana. Diferentemente do
pensamento hebraico, a filosofia grega eleva a consciéncia humana
(masculina) ao mesmo status transcendente de Deus, fora da natureza e
acima dela. Pensa-se que a consciéncia humana (masculina) participa
desse ambito transcendente do espirito masculino, que € o dmbito original e
eterno do ser. Assim, o mundo visivel e a existéncia corporal sao
objetificadas como ambito inferior, que se situa abaixo da consciéncia e
deve ser sujeitado ao controle dela. A matéria primordial é vista como um
material recalcitrante que ndo quer se deixar moldar através da imposi¢cao
de idéias masculinas. A mente precisa lutar para submeter e ordenar essa
matéria inferior (RUETHER, 1993, p. 71).

Nesse contexto, a mente submetida a matéria perdia-se nas paixdes. A mente
foge do corpo em busca do espiritual e da pureza. Para tais percepgdes gregas, as
mulheres eram analogas ao ambito inferior e corporeo por despertar as paixdes
masculinas, por isso era necessario, assim como 0s escravos e barbaros, serem
regidas e controladas pela mente, no caso, masculina e elitista. Fica explicita a
hierarquia do espirito sobre a natureza fisica como também a hierarquia masculina
perante a feminina. E a direcdo salvifica seguiu a trajetéria da alienacdo da
corporeidade, na qual o corpo se tornou objeto de controle e manipulagdo. “A cadeia
do ser, Deus-espirito-homem-mulher-natureza nao-humana-matéria, €, ao mesmo
tempo, a cadeia de comando” (RUETHER, 1993, p. 72).

No entanto, em processos de continuidade e ruptura com estas tradi¢cdes,

pode-se observar que a relagdo do cristianismo com o corpo possui duas
vertentes. Por um lado se observa uma valorizagdo, no momento em que
Deus se torna corpo-carne, na pessoa de Jesus Cristo. Um Deus puro
espirito se torna corpéreo, contrariando a hostilidade ao corpo existente na
época. Os relatos biblicos das pregag¢des de Jesus Cristo, onde toca os
corpos de pessoas enfermas trazendo-lhes a cura, subverte os conceitos
judaicos de puro e impuro, e exprime a valorizagdo do corpo (TORRES,
2009, p. 36).

Por outro lado, observa-se a desvalorizagdo quando as narrativas e suas
interpretacbes trazem a salvagcdo apenas na superagcdo desse corpo. Jesus
subverteu o conceito de puro e impuro em Mt 15,7. Para ele, “a diferenga entre estar
longe e estar perto de Deus é retirada do ambito das coisas externas e transferida
unicamente para a consciéncia” (WENDEBOURG apud MOLTMANN-WENDEL e
PRAETORIUS, 1996, p. 62).

Para Jesus, a fé presente no corpo o cura de suas impurezas. Na expressao

“‘Oh mulher, grande € a tua fé!” Mt 15,28, fica reconhecido que a fé e a cura se
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fazem pelo corpo da mulher. No caso, a mulher cananeia é protagonista de uma fé
que cura, trazendo vida e esperanca®.

Na pratica cotidiana da fé em Jesus, percebe-se que somos seres pulsantes,
apreendemos o mundo primeiramente por nossas percepgdes € passamos a
transcendéncia por justamente sentir a fé pulsante em nossos corpos. Somos com
ele, a consciéncia de fé, carne e sangue. Nesse sentido, lideres espirituais dotados
de sua consciéncia afirmam que nao sao eles quem nos curam, mas a fé pulsante
existente em cada um de ndés. Aprendemos a crer ndo porque nos convem,
aprendemos a crer porque sentimos.

No Novo Testamento, encontramos a salvacéo e a cura oferecida aos corpos
discriminados também de mulheres. Porém, no transcorrer do tempo, surgiu no
cristianismo uma ascese de hostilidade ao corpo e a sexualidade feminina. Isso se
fez destoante da vivéncia de fé de um Jesus primario que se aproximou em respeito
ao corpo de mulheres e lhe atribuiu contato, oferecendo liberdade cultica e social.

O apdstolo Paulo considerou o corpo como lugar de encontro com Deus (Rm
6,13). No entanto, nas tradi¢des paulinas, encontramos o corpo como manifestagéo
do pecado (Rm 3,13-15). Paulo reafirma a visdo de Jesus Cristo em sua concepgao
de que o corpo é morada da alma, “podendo ser santificado se a alma esta
santificada e por outro lado portador de depravacédo e maldi¢cao, se a alma assim o
estad também” (TORRES, 2009, p. 37).

Em Paulo, a pureza e a santidade estao ligadas ao batismo e a Cristo. Para
ele, o corpo desempenhou papel central, como lugar de encontro com Deus e o
préximo, diferenciou-se de carne por esta ultima estar associada ao pecado.

Nesse sentido, as mulheres e sua sexualidade foram associadas ao pecado,
fato que trouxe consequéncias carregadas de violéncia, exploragdo e preconceito,

tanto para as mulheres quanto para a natureza:

assim a ética sexual estoica, que via o sentido da sexualidade ndo no
prazer mas na reprodugdo, combinava com os tragos ascéticos que era
possivel deduzir da interpretagdo paulina. O pensamento hebraico que
marcou o Novo Testamento, para o qual nao existe separacao estrita entre
corpo e alma, foi substituido por idéias dualistas de corpo/alma,
corpo/espirito, de cunho aristotélico, provenientes do mundo greco-romano.
Originaria do neoplatonismo, a “vergonha de se estar no corpo” (Porfirio,
sobre Plotino) marcou a piedade cristda mais fortemente que a idéia
veterotestamentaria de abertura para a vida. [...] o desprezo pelo corpo fez
com que crescesse também o desprezo pela mulher. Sobre o corpo da

'* RICHTER REIMER, 2008c, p. 110.
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mulher se projetava o pecado, a labilidade e a propria fraqueza
(MOLTMANN-WENDEL e PRAETORIUS, 1996, p. 63-4).

Para Ivoni Richter Reimer (2008c, p. 31), foi no estoicismo ortodoxo que se
tornou forte a ideia de separacéo entre saude da alma e saude do corpo, na qual a
virtude era indicio de saude da alma, e o vicio, indicio de doenga. Esta, para tradigéo
platdnica-aristotélica, representava as paixdes, ou seja, os desequilibrios do corpo.

Assim, podemos entender que a

cultura da Antiguidade tardia esta obcecada com o temor da mortalidade, da
corruptibilidade. [...] E s6 desenredando a mente da matéria através de
praticas ascéticas, com a finalidade de cortar as conexdes entre mente e
corpo, que a pessoa pode preparar-se para a escapada salvifica, saindo do
ambito da corruptibilidade e entrando na vida espiritual eterna. [...] As
mulheres, como representantes da reprodugao sexual e da maternidade,
sdo as portadoras da morte, das quais o espirito masculino deve fugir para
a ‘luz da vida’ (RUETHER, 1993, p. 73).

Agostinho (apud MOLTMANN-WENDEL e PRAETORIUS, 1996, p. 64)
reforgou esse preconceito ao corpo e as mulheres ao dizer: “Reta é a casa onde o
homem ordena e a mulher obedece. Reto € o homem no qual o espirito domina e a
carne se submete.” Dessa forma, o corpo disciplinado passou a ser o corpo ideal, o
“corpo do servigo” que se transformou no ideal de corpo do mundo moderno. A esse
corpo disciplinado do homem correspondia o corpo tutelado de mulheres e
criangas'’.

Na mistica franciscana, o corpo e a criatura voltaram a ser vistos como
revelagcao de Deus, porém sem levar em consideragédo o corpo de mulheres. Desde
o platonismo, os ocidentais tém relacionado a ideia de corpo a conceitos ou imagens
estanques, como “prisdo”, “casa’, “maquina”, “veiculo”'®, deixando de estabelecer
relagbes personalizadas e integradas aos contextos. A esse periodo correspondia a
visdo da mulher como um vaso que deveria permanecer puro, para receber e
guardar.

De acordo com Moltmann-Wendel e Praetorius (1996), estas ideias foram
herdadas dos dualismos, e hoje se encontram ultrapassadas pela visdo de processo,
que entende corpo e espirito como processos vivos (Gestalf), aqui o corpo é

considerado como expressao da vida.

" ROUSELLE apud MOLTMANN-WENDEL e PRAETORIUS, 1996, p. 64.
'® Para aprofundamentos, veja Moltmann-Wendel e Praetorius (1996, p. 65) e Richter Reimer (2005b)
acerca deste assunto e de autores que dele tratam.
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Com a evolugdo do cristianismo, a Igreja abandonou as leis de pureza em
relagdo ao trato com a comida e com a morte e retomou o olhar perante a pureza
sexual, impedindo as mulheres de frequentar cultos sacramentais devido as suas
impurezas externas (menstruagdo), aos homens exigia a abstencédo das relagdes
sexuais, € o0 ministério sacerdotal ficava restrito a eles. Nesse contexto, o
cristianismo assumiu ideias dualistas de corpo/alma provenientes do mundo greco-
romano, ao distanciar-se do pensamento veterotestamentario no qual ndo havia

distingdo entre corpo e alma:

no periodo medieval, mesmo que o pensamento cristdo defendesse a
dignidade do corpo como criagéo divina e local de manifestagdo do mesmo,
se manteve a idéia de que a verdadeira esséncia do ser humano esta na
alma. O trabalho fisico, por exemplo, era servigo de escravos e dos mais
pobres (TORRES, 2009, p. 37).

Na ldade Média, com os dualismos, percebeu-se um continuo desligamento
dos seres humanos do restante da natureza, visto que, até entdo, seres humanos
eram compreendidos, tanto nos mitos gregos de Hesiodo quanto na tradigao
judaico-cristd como inteiramente constituidos de natureza e de esséncia divina. Essa
visdo permaneceu durante milénios na historia das mais diversas civilizagdes.
Apenas com o surgimento dos dualismos, corpo e natureza separaram-se de alma
ou esséncia divina, instrumentalizando sua dimensdo corporal como objeto de
conhecimento e investigagéo cientifica®.

Podemos dizer, entdo, que os primeiros séculos da tradigdo judaico-crista se
caracterizaram pelos monismos, quando a dimensao corporal era valorizada.
Somente no processo de helenizacdo do cristianismo se constitui o dualismo cristao,
ocidentalizando-o e afastando-o de suas raizes orientais. A tradigdo paulina,
segundo Assmann (apud SILVA, 2001, p. 8), utiliza uma linguagem greco-romana,
adaptando dualismos helénicos a tradi¢ao crista da época.

A tradicdo judaico-cristd anterior aos dualismos baseava-se na visdo de que
existia uma interligacéo entre todos os seres a partir do pneuma (sopro divino), forga
integradora e dinamizadora do cosmos e da Terra, que denotava uma preocupagao
com a interdependéncia ecossistémica de todos os seres vivos. Apesar disso, € a
moral dos estoicos que vai prevalecer no interior do cristianismo, sobretudo a moral
epicurista para quem “todo prazer € corpdéreo — mesmo o prazer passado e o por vir”
(MOTTA PESSANHA apud SILVA, 2001, p. 9).

" SILVA, 2001, p. 7-8.
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Da moral epicurista passamos a moral estoica, em que o prazer e as paixdes
séo entendidos por Séneca e Cicero como desequilibrios que devem ser evitados.
Negar o prazer e desprezar o corpo tornaram-se virtudes®. Dessa maneira, a mulher

representada

como causa da queda do homem e da natureza no inicio, é o inimigo oculto
que ameaga langar o ambito da graga e salvagéo de volta ao diabo. Como
ser luxorioso, carnal e naturalmente insubordinado, ela é a provavel
ferramenta do diabo em sua implacavel tentativa de solapar o plano de
salvacéo de Deus (RUETHER, 1993, p. 74).

Foi também nesse sentido que Santo Agostinho separou sagrado e profano e
defendeu a moralizagao do corpo, retirando a sacralidade da natureza e da criatura
como consequéncia desta separacdo. Também S&o Tomas de Aquino, na Idade
Média, chamava a atengao sobre os perigos da natureza e do corpo humano como
pecado. No século Xlll, com o crescimento da Igreja, os impulsos e as paixdes
deviam ser submetidos a razio; a natureza, por ser criagao divina, passa a ter uma
fungdo normativa.?! O cristianismo apresentou, nesse periodo, uma mescla entre o
mundo greco-romano (a razdo suprema) e a incorporagdo da premissa estoica em
relagdo a mulher e a natureza, que deviam ser evitadas.

Nesse mesmo periodo, as representagdes do corpo, de cunho religioso,
confrontavam-se com as provenientes dissecagbes anatdmicas, fato que gerou
duvidas e questionamentos sobre a verdade religiosa a respeito do corpo. Este se
tornou algo que podia ser conhecido e mensurado, devido a sua importancia

existencial, e logo, também tornou-se alvo de dominagéo.

A dessacralizacdo do corpo aponta para sua ambiguidade no interior da
cultura ocidental: é importante enquanto fonte de experiéncia, mas, é,
também, o corpo que se desvaloriza na medida em que se pode mexer e
altera-lo. E talvez, aqui que se pode localizar o corpo como construgdo
humana, génese que chega ao seu auge, atualmente, com a engenharia
genética e a medicina estética (SILVA, 2001, p. 10).

No protestantismo, aboliu-se o celibato e proclamou-se o sacerdécio a todos
os fiéis ao romper com tabus de pureza. Porém, mesmo com a afirmacdo da
encarnagao, o que poderia ter significado novas perspectivas em relagédo ao corpo,
também no periodo da reforma protestante, o corpo e suas expressoes, restringiram-

se ao ajoelhar e levantar as maos nas cerimonias religiosas?.

20 ASSMANN apud SILVA, 2001, p. 10.
! Acerca disto, veja Kesserlring (apud SILVA, 2001, p. 10).

* TORRES, 2009, p. 37-8.
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Descartes, com a nova concepg¢ao de universo no século XV, fez originar para
aquele contexto uma nova ontologia, uma nova concepc¢ao de realidade, na qual o
foco ndo estava vinculado a natureza humana, mas ao conhecimento. O mundo
dividiu-se em um conjunto de objetos, perdeu seu sentido de totalidade conexa.
Nesse contexto, tudo deveria se submeter a pesquisa cientifica, até mesmo Deus s6
poderia ser compreendido por meio da razdo: “E através da racionalidade que os
individuos modernos estdo autorizados a tornar como que senhores e possuidores
da natureza” (DESCARTES apud SILVA, 2001, p. 14). Além disto, em Descartes,

o0 corpo humano é do dominio da Natureza; o corpo é puramente corpo,
assim como a alma é puramente alma, principio que autoriza a razao, € a
ciéncia, como sua instituicao, a conhecer e dominar o corpo humano. [...] ao
separar radicalmente as dimensdes corpo e alma, reforca a perspectiva de
funcionamento corporal independente da idéia de esséncia, como uma
maquina, que atua com principios mecanicos proprios (SILVA, 2001, p. 14).

Na modernidade, assim, o corpo passou a ser objeto do conhecimento, com o
surgimento da anatomia e da medicina cientifica. Com o advento do capitalismo, o
corpo tornou-se instrumento de produgédo que gerou também a concepgao ideologica
da busca da perfeicao. O corpo adquiriu uma revalorizagao, porém ainda marcado
pela dicotomia corpo/alma. Na modernidade, a revalorizagdo do corpo, ainda que
reduzida, direcionou sua descoberta como veiculo de possibilidades do exercicio de

saberes e poderes.

A consciéncia masculina comeca a reclamar a terra como seu verdadeiro lar
e a esfera de seu controle. A ciéncia exorcisa os diabos da natureza e torna
a reclama-la como esfera do conhecimento e uso humano. A natureza
comega a ser secularizada; ao invés do pequeno circulo da graga
controlado pela Igreja, a raz&do universal penetra a natureza, tornando o
todo ordeiro, racional e bom. A racionalidade do Deus deista, imanente as
leis da natureza, é andloga a razdo humana. A natureza, por conseguinte, é
eminentemente passivel de conhecimento e controlada pelo homem. As leis
dela sdo redutiveis a formulas matematicas, que sdo a chave para o
conhecimento e também para o senhorio sobre a natureza (RUETHER,
1993, p. 74-5).

A tendéncia da racionalizagdo alcangou auge no interior do positivismo no
qual propés, enquanto filosofia e método, uma ruptura com a imaginagéo e as
emogdes, acdo esta que se desenvolveu no século XIX no ambito do corpo, seja
individual ou social, e no ambito das ciéncias biomédicas. Posteriormente,
Nietzsche, com sua “vontade-de-poténcia”, e Heidegger, com a exacerbacédo do
poder da técnica, passaram a questionar o corpo em seu processo de produgao de
significados (SILVA, 2001, p. 19-20).
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Ao pdr em agdo uma técnica para “desabrigar a realidade”, o ser humano
passou a ser desafiado, situando-se no emprego de instrumentos e técnicas. O ser
humano se transformou no ser da técnica e ela mesma, no instrumento. A técnica
passou a ser uma das mais importantes caracteristicas da modernidade, pois € essa
a forma como os seres humanos estabeleceram suas relagdes com a natureza. O
homem, cego diante das ambiguidades existentes, generalizou seus usos e
resultados, ao desconsiderar preceitos éticos ou epistémicos®. A tecnologia

sobrepds-se a natureza:

0 método cientifico abstrai 0 ‘homem’ como conhecedor da natureza como
objeto de conhecimento. De maneira nova, a mente masculina afirma
transcendéncia sobre a natureza. Este ndo € mais um corpo orgéanico dentro
do qual reside a razédo; € uma maquina produzida e dirigida de fora pela
razdo divina. A tecnologia cientifica suscita o sonho de expandir a
manipulacédo da natureza material, transformando por¢gdes sempre maiores
dela em artefatos de uso humano. Em breve nenhum recanto da natureza,
seja nas profundezas da psique, seja na profundidade do mar, escapara ao
controle humano (RUETHER, 1993, p. 75).

Assim, as particularidades das areas de aplicagdo sdo ignoradas “por um
rigido critério de cientificidade” (MORAES apud SILVA, 2001, p. 23), que gerou
aprisionamento nas correntes de pensamento cientifico da modernidade, como o
racionalismo ou o empirismo.

Horkheimer e Adorno (apud SILVA, 2001, p. 28) afirmaram que:

o formalismo matematico, cujo instrumento é o numero, a figura mais
abstrata do imediato, mantém o pensamento firmemente preso a mera
imediaticidade. O factual tem a ultima palavra e o conhecimento restringe-se
a sua repeticdo, o pensamento transforma-se na mera tautologia.

Grande parte das descobertas cientificas, portanto, teve importante impacto
no cotidiano dos individuos e do pensar sobre o corpo e suas representacoes,
criando uma expectativa de corporeidade tanto humana quanto ambiental com base
nestas aspiragdes cientificas. Ou seja, os termos de representagdo do corpo séo
apresentados racionalmente, a certeza do pensamento (res cogitans) trabalha
metodicamente na explicacdo da substancia fisica (res extensa). Afastando-se de
seu proprio objeto, 0 homem perde-se nos excessos da ciéncia: “O preco que o0s
homens pagam pelo seu poder € a alienagao daquilo sobre o que exercem o poder”
(HORKHEIMER e ADORNO apud SILVA, 2001, p. 31).

O pensamento reducionista cartesiano preso a sua técnica deixou de

considerar a corporeidade humana e ambiental em seus contextos culturais. Porém,

* HEIDEGGER apud SIVLA, 2001, p. 22.
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a cultura é fundamento para compreensao dos fendmenos inseridos na
corporeidade, tal qual seu fundamento fisico e biolégico; ao criarem-se modos de
vida diferentes, criam-se modos de funcionamento orgénicos e ambientais diferentes

e adaptaveis. O contexto € ele proprio natureza e sociedade:

a tendéncia de simplificagdo e superficializagdo da complexidade humana,
presente na racionalidade instrumental [...,] chega ao ponto de levar a perda
da identidade da espécie e do desconhecimento do carater de historicidade
e indeterminacao constituintes da natureza humana: simplificacdo esta que
quer constituir um corpo de conhecimento objetivo e generalizavel, a ponto
de se tornar uma prescricdo de normas de vida. Como ser historico, o ser
humano se determina no ambito de suas relagdes e ndo é determinado
como outros seres da natureza (SILVA, 2001, p. 40).

O liberalismo revolucionario inicial tendia a universalizar a consciéncia
humana e sugerir que varias categorias de pessoas dominadas poderiam passar

para o ambito humano de controle sobre a natureza. Entretanto,

essas universalizagbes do ambito humano (masculino) contradizem as
realidades socio-econbmicas da crescente dominagédo tecnoldgica da
natureza, obtida através de uma crescente dominagao sobre os corpos e
recursos de pessoas dominadas: mulheres e trabalhadores nos paises
industrializados, escravos e ragas exploradas nas novas e vastas terras que
estavam sendo conquistadas pelo capitalismo e colonialismo europeus. Em
pouco tempo o carater igualitario do liberalismo inicial comeca a ser
substituido por um novo hierarquismo que faz das mulheres, trabalhadores,
camponeses e ragas conquistadas a imagem da natureza dominada em
contraste com o homem euro-americano, o verdadeiro portador da
consciéncia transcendente. A dominagdo da natureza é considerada um
sistema de expansao infinita (RUETHER, 1993, p. 75).

Nesse sentido, a natureza foi explorada numa crescente e infinita busca pela
produtividade material, e seus limites foram superados gradativamente. As
“‘béncaos” eram derramadas sobre a terra pela expansao infinita e do controle da
razao cientifica sobre a natureza. Males como doenga, ignorancia, pobreza e morte
deveriam ser eliminados (RUETHER, 1993, p. 75).

Na dinamica acima apresentada, ndo € de se espantar a consequente
dominacao e exploracdo social dos corpos de mulheres, povos dominados e
trabalhadores, que foram, e ainda sdo explorados ao maximo em prol do progresso.
A prosperidade da elite ocidental fazia-se as custas da exploragcdo dos menos
favorecidos. Uma das consequéncias foi que povos dominados tiveram sua
corporeidade e a corporeidade de suas terras sequestradas, visto que, de acordo
com Marx (apud SILVA, 2001, p. 37), natureza e sociedade passam a constituir um

sistema de controle e producao, ao realizar a mediacéo entre as duas dimensdes da
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natureza (interna e externa ou organica e inorganica), que constitui o ser humano
em toda sua objetividade e subjetividade.

Nas palavras de Foucault (apud SILVA, 2001, p. 53-4), isso significa que

a modernidade comega quando o ser humano comega a existir no interior
de seu organismo, na concha de sua cabega, na armadura de seus
membros e em meio a toda a nervura de sua fisiologia: quando ele
comega a existir no coragado de um trabalho cujo principio o domina e cujo
produto lhe escapa: quando aloja seu pensamento nas dobras de uma
linguagem, tdo mais velha, que ele ndo pode dominar-lhe as significagdes,
reanimados contudo, pela insisténcia de sua palavra.

Para Foucault (1979), foi através do desenrolar do processo politico que se
problematizou o corpo. No marxismo, o corpo interligado ao eixo de pensamento

civilizatorio e revolucionario apareceu como pega essencial. No entanto,

nada € mais material, nada é mais fisico, mais corporal que o exercicio do
poder. [...] do século XVII ao inicio do século XX, acreditou-se que o
investimento do corpo pelo poder devia ser denso, rigido, constante,
meticuloso. Dai os terriveis regimes disciplinares que se encontraram nas
escolas, nos hospitais [...] E depois, a partir dos anos sessenta, percebeu-
se que este poder tdo rigido ndo era assim tdo indispensavel quanto se
acreditava, que as sociedades industriais podiam se contentar com um
poder muito mais ténue sobre o corpo. Descobriu-se, desde entdo, que os
controles da sexualidade podiam se atenuar e tomar outras formas
(FOUCAULT, 1979, p. 148).

Assim, na modernidade, inaugurou-se o principio ontoldgico da percepg¢ao da
existéncia individual no interior de seu funcionamento corporal. Aos poucos, as
utopias deixam de ser vinculadas as ideias de trabalho e passam a ser direcionadas
ao corpo, na busca de novos referenciais de felicidade.

No século XVIII, na Europa concentrou-se um esforgo para vigiar, controlar e
perseguir corpos e sua sexualidade, tornando-a objeto de analise e controle. Por
meio da exploragdo econbmica da erotizagdo, herdou-se um novo investimento
sobre o corpo, ndo mais de “controle-repressdo”, mas de “controle-estimulacio”
(FOUCAULT, 1979, p. 147).

A tecnociéncia sobre o corpo gerou uma dualidade profunda em seu
fundamento. A dominagdo do corpo, como da natureza, fazia-se evidente: “a
equacao do espirito e do mundo acabou por se resolver, com a mutua redugéao de
seus dois lados” (HORKHEIMER e ADORNO apud SILVA, 2001, p. 76).

Foucault (1987), ao afirmar o corpo como foco de poder em sua significancia
no processo civilizatorio, em diversas formas sutis de dominacdo onde a ética é

quase inexistente, reafirmou a dominacao do ser humano sobre a natureza. Isso, por



29

vezes, correspondia a dominacado interna de uma etnia sobre a outra e de um
género sobre o outro. A logica subjacente, em tais processos de dominagao, era
semelhante, e os componentes dos processos mais identificados com a natureza
foram dominados em nome do senhorio em que a humanidade se colocou perante o
cosmos?*.

Ruether (1993, p. 76) complementou Foucault ao afirmar que os efeitos
colaterais da tecnologia foram também repassados em forma de polui¢ao do solo, do
ar, da agua e da alienacéo ultima do espirito humano em relagdo a suas proprias
raizes organicas com a Terra. Porém, o projeto de retorno romantico a natureza
permaneceu estético, personalista e escapista, ao ignorar as interconexdes de
dominacgao social, étnica e ambiental.

Faltava-lhes um discurso ético inter-relacional e ético-ambiental que nido so6
levasse em consideracao as tramas de poderes e saberes, mas que ultrapassasse o

mundo das ideias e atingisse as constancias do mundo das atitudes.

1.2 CORPOS E CORPOREIDADES EM TRAMAS DE PODERES E SABERES

Cada histéria de vida é a histéria de um corpo, com seus valores sociais e

culturais. O conceito de corpo diz respeito

aos significados e sentidos que podemos atribuir a qualquer interacao que
se estabelece (consigo mesmo, com os outros, e com os objetos). Ou seja,
0 corpo é o organismo atravessado por todas as experiéncias vividas, pela
inteligéncia e pelo desejo (JOFFILY, 2010, p. 226).

Por meio do corpo, podemos compreender o que acontece com o mundo a
nossa volta e tomar consciéncia da Terra, como extensdo e instancia do exercicio
hierarquico de saberes e poderes. “O corpo € nossa casa, pela qual nos plantamos
no mundo, e € nesta casa, que as diferengas de género se acentuam” (OLIVEIRA
apud JOFFILY, 2010, p. 227).

O corpo é também uma construgao cultural sobre a qual se fazem marcas em
diferentes tempos e espacos®, tendo nosso corpo as marcas de nossa histdria.
Dessa forma, ele tem um carater mutante, provisorio, suscetivel a inumeras
intervengdes, representacdes, valores morais e dogmas que criam sobre ele

discursos que o produzem e reproduzem. O que define corporeidade ndo sao

> SILVA, 2001, p. 78.
* RICHTER REIMER, 2005a.



30

apenas semelhangas biolégicas, mas fundamentalmente os significados culturais e
sociais que a elas se atribuem?®.

Portanto, o corpo é um agente da cultura, uma poderosa forma simbdlica,
superficie na qual as normas centrais, hierarquicas e os comprometimentos
metafisicos sdo inscritos e reforcados?’.

Falar do corpo é falar de identidade, é pensar saberes ancorados em
determinados jogos politicos, historicos e culturais, visto que ele € um territorio de
onde e para onde emergem sempre novos questionamentos, incertezas e
inquietacdes. Os estudos culturais e a histéria do corpo ajudam-nos a desnaturaliza-
lo, ou seja, nos permitem questionar suas tramas de saberes e poderes. Assim, a
biologia ndo justifica sozinha determinadas atribui¢des culturais em relagdo ao corpo
como outrora se pensara.

Precisamos romper com certos essencialismos determinantes que associam
papeis a género de acordo com capacidades ou caracteristicas bioldgicas?®. Tanto
homens quanto mulheres s&o capazes de se adaptarem a diversas situacdes
ambientais, que podem até mesmo ocasionar mudangcas em seus caracteres
genéticos. O corpo, nesse sentido, € locus de investigagdo, seja pela otica da
medicina, da filosofia, da teologia, da historia, da estética, da arte, da nutricdo, da
midia, da psicologia, do lazer, da moda, etc®®.

Como lugar e espago, o corpo sofre varias formas de controle em suas

variadas expressoes de poder:

0 corpo é apontado como espaco e lugar onde se efetivam as prescrigdes
em torno de suas realidades, determinando seus tempos e seus ciclos,
como meio operador de significados e significantes. Nesse sentido, o corpo
é motivador de reflexdo na teologia, na exegese e hermenéutica, € é o
ponto de partida para a ressignificagdo de identidades e experiéncias
religiosas e sagradas. [...] Entende-se que o controle dos corpos € parte
constitutiva do exercicio do poder, bem como a produgado do saber, busca-
se a desconstrugado desses discursos para apontar outras possibilidades de
relacbes de género e dindmicas de poder (STROHER, DEIFELT e
MUSSKOPF, 2004, p. 9).

O corpo esta situado nas praticas sociais, nas experiéncias e relagcbes que o

produzem, num determinado contexto tempo/espaco, de forma especifica e nao

% GOELLNER, 2003, p. 28-9.
7 BORDO, 1997, p. 19.
* RICHTER REIMER, 2005b.

°® GOELLNER, 2003, p. 32.
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aleatoria. O controle da sociedade sobre os individuos da-se no corpo e por meio
deste. “Foi no biolégico, no somatico, no corporal que antes de tudo investiu a
sociedade capitalista. O corpo € uma realidade biopolitica” (FOUCAULT apud
GOELLNER, 2003, p. 32). Para compreender isso, podemos considerar que

Foucault salienta constantemente a primazia da pratica sobre a crenga. Nao
essencialmente através da ‘ideologia’, mas por meio da organizacéo e da
regulamentagdo do tempo, do espaco e dos movimentos de nossas vidas
cotidianas, nossos corpos sao treinados, moldados e marcados pelo cunho
das formas histéricas predominantes de individualidade, desejo,
masculinidade e feminilidade. [...] os corpos femininos tornam-se o que
Foucault chama de ‘corpos doceis’: aqueles cuja forca e energia estdo
habituados ao controle externo, a sujeicdo, a transformagido e ao
‘aperfeicoamento’ (BORDO, 1997, p. 20).

Foucault (apud GOELLNER, 2003, p. 33) afirmava a necessidade de
problematizar o corpo, questionando-o nas mais diversas culturas, demonstrando
serem infinitas suas historias, pois o0 corpo € ele mesmo uma construgcao social,
cultural e histérica. Nessa perspectiva, um corpo ndo € s6 um corpo, mas o conjunto
de signos que compdem sua produgao. As representagcdes que adquirimos com o
tempo e com a cultura podem se referir ao passado, ao presente ou a possibilidades
de futuro.

Ainda que a tecnociéncia esteja produzindo novos corpos, viabilizados por
diferentes produtos e técnicas, e por mais que essas intervengdes oferecam a eles

liberdades, invocam também estratégias de autocontrole e interdigao:

a promessa de uma vida longa e saudavel € acompanhada, por exemplo, de
inumeros discursos e representagdbes que auto-regulam o individuo
tornando-o, muitas vezes, vigia de si proprio. [...]. A cultura de nosso tempo
€ a ciéncia por ela produzida e que também a produz, ao responsabilizar o
individuo pelos cuidados de si, enfatiza, a todo momento, que somos o
resultado de nossas opgbes. O que significa dizer que somos os
responsaveis por nés mesmos, pelo nosso corpo, pela saude e pela beleza
que temos ou deixamos de ter (GOELLNER, 2003, p. 38-9).

De acordo com Foucault (1979, p. 146), no inicio do século XIX, o corpo se
tornou o novo principio, quando o poder passou a investir sobre ele um pensar
politico e econdmico que o tornou coisificado: “o poder encontra-se no préprio
corpo”.

Olivia Rangel Joffily (2010, p. 225) afirma que o conceito de corporeidade
associa-se a tudo aquilo que fazemos com nossos corpos, seu vestir, seu alimentar,
seu exercitar, tudo aquilo a que corresponde nocao de identidade: por meio dele nos
expressamos, existimos, comunicamos e amamos. O corpo € um agente de cultura,

lugar pratico do exercicio de poder e controle social, nossa forca e fraqueza.
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No processo de globalizagao, identifica-se o surgimento de uma nova utopia
em substituicdo aquelas perdidas ou inalcancaveis. A experiéncia sensorial do
transcendente e do prazer faz com que a humanidade busque, em culturas locais e
globais, fontes e caminhos para sua vivéncia. O cotidiano e a troca de informacdes
passam a ser chave na formagdo de conhecimentos, o aqui e o agora,
experimentado pelo e no corpo individual e social constitui o axi mundi da

contemporaneidade. No entanto,

a gestdo do desejo no interior do consumismo que o mercado cria esta
ambiguamente vinculado a um ideal cultivado de um ser perfeito, que é
permanentemente exigido dos individuos; ambiguos porque se deve
consumir tudo e, ao mesmo tempo manter uma postura de controle e
autodeterminagédo, inclusive para se obter o “corpo ideal”, [...] todas as
transformagbes das suas dimensdes corporais sdo cobrangas de
comportamentos que demonstram a capacidade de auto determinagéo e
forca de vontade, metaforas culturais de uma expectativa nomalizante de
corpo e comportamento que reforcam a heteronomia pela dependéncia do
outro (SILVA, 2001, p. 59).

Isso acontece porque, na economia de mercado, ndo existe uma ética
sustentavel que estabeleca conexdes entre saberes e poderes politicos, sociais,
ambientais e religiosos. Ao contrario, criam-se sempre novas demandas de
expectativas da corporeidade vinculadas a economia de mercado sem discussao de

valores éticos que revelem todo sistema de exploragao velado pela midia.

O corpo do mundo é um corpo ndo humano, no sentido de que é fruto das
relacdes mercantis e formalizado por uma racionalidade restrita a uma
l6gica instrumental, incapaz de refletir sobre si mesma. No mundo
coisificado do qual fazemos parte, resta aos seres humanos a sensagao de
estranhamento; a esses seres assim construidos, “a realidade converte-se
em aparéncia e a aparéncia em realidade” (HORKHEIMER e ADORNO
apud SILVA, 2001, p. 65).

Bordo (1997, p. 21) afirma que, na contemporaneidade, se faz necessario um
discurso politico eficaz sobre o corpo feminino, um discurso adequado as analises
dos “caminhos insidiosos e paradoxais do mercado e do controle social’. Para
compreender a visdo foucaultiana de corpo e poder, € preciso abandonar a ideia de
que o ultimo acontece apenas por um grupo em diregdo0 ao menor; € preciso
compreender que o poder acontece nas sutilezas das redes de inter-relacdes e que
nelas sdo envolvidas zonas de conforto e prazer, nas quais se mascara o poder e
com as quais o silenciam. Estas redes podem envolver praticas, instituicbes e
tecnologias de dominancia e subordinacdo de forma, as vezes, muito sutil e
particular. Fala-se de um poder gerando forgas de violéncia e exploracéo,

alimentando-as e adequando-as, ao invés de impedi-las, subjuga-las ou destrui-las.
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Nesse sentido, essas redes de poder funcionam como “mecanismos que moldam e
multiplicam os desejos, em vez de reprimi-los, que geram e direcionam nossas
energias, que constroem nossas concep¢des de normalidade e desvio” (BORDO,
1997, p. 21).

Precisamos de um discurso politico que desvele os mecanismos pelos quais o
sujeito se torna conivente com forgcas que sustentam sua propria opresséao.
Encontramos, em corpos femininos, expressdées de quem sofre, marcadas por
séculos de ideologias, teologias e histérias de marginalizagao e opressdao. Somente
examinando esses processos ideoldgicos produtivos de significados cotidianos é
que podemos langar luz nas relagdes de prazer cristalizantes intimamente ligadas a
relagdes de poderes. Nessas tramas de saberes e poderes, os “corpos ddceis”
foucaultianos, de forma normativa e ilusoria, direcionam-se em uma espécie de
“corpo util”, na tentativa de encaixar-se na expectativa de corpo ideal imposta pelo
mercado e pela midia.

Para tanto, Foucault representa uma contribuigao significativa na proposta de

pensar a corporeidade, a partir e por meio da analitica do poder:

entender o poder como algo que nao é singular e Unico, mas como uma
rede em forma capilar, que circula por toda a sociedade, é fundamental. [...]
O poder ¢é parte constitutiva do tecido social com seus multiplos lugares e
diversas modalidades. O poder esta em toda parte, porque provém de todos
os lugares, declara Michel Foucault, e é algo imanente, que se apreende ou
se possui, mas é dinamico e circulante (STROHER, 2004, p. 109).

A producdo do corpo, ou melhor, a corporeidade, opera-se no coletivo e no
individual ao mesmo tempo. A cultura influencia a producédo de nossos corpos, assim
como estes atuam e exercem suas interdicdes na cultura. A cultura, assim como o
corpo, € um campo politico onde se exercem forcas e poderes. Por esse motivo,
devemos pensar o corpo como algo que se produz historicamente, o que equivale a
dizer que nosso corpo € produto de nosso tempo, sejam suas expectativas, ou sua
concretude. Trata-se de um corpo que €, ao mesmo tempo, unico e revelador de sua
individualidade, sem deixar de ser também um corpo partilhado “porque é
semelhante e similar a uma infinidade de outros corpos produzidos neste tempo e
nesta cultura” (GOLLNER, 2003, p. 40).

A cultura, a histoéria e a politica exercem saberes e poderes que se constituem
em representacdes sobre corporeidade. Seria imaturo atribuir a essas instancias de

saberes e poderes valores negativos apenas, visto que
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0 poder, longe de impedir o saber, o produz. Se foi possivel constituir um
saber sobre o corpo, foi através de um conjunto de disciplinas militares e
escolares. E a partir de um poder sobre o corpo que foi possivel um saber
fisiolodgico, organico (FOUCAULT, 1979, p. 148).

O que se pode fazer é fornecer os instrumentos de analise e questionamento
desses poderes e saberes, a fim de desconstruir sistemas hierarquicos e propor
mudancas. Trata-se de ter uma visdo densa do presente, permitindo detectar os
pontos fracos e fortes que estdo ligados aos poderes, mas sem cair na iluséria e
tentadora nocédo de possuidores da verdade perante propostas futuras, pois esses
poderes se ddo nas mais diversas dimensdes e conexdes, como um “mosaico
bastante variado. [...] O interessante n&o é ver que projeto esta na base de tudo isto,
mas em termos de estratégia, como as pegas foram dispostas” (FOUCAULT, 1979,
p. 149).

Assim, para Foucault (1979), pensar corpo é relembrar o dispositivo da
sexualidade. E demarcar um conjunto heterogéneo que engloba discursos,
instituicdes, organizagdes, leis, enunciados, filosofias morais, filantropia, etc. Ou
seja, o dito e 0 ndo dito sdo elementos desse dispositivo, podem aparecer como
programa de uma instituicdo ou podem aparecer como elementos que justificam ou
mascaram uma pratica que permanece muda, ou ainda podem funcionar como
representacédo dessa pratica, dando acesso a outros campos dos saberes.

Em suma, entre estes elementos, existe uma espécie de jogo onde ha
continuas modificacbes de posicdes, onde ora uma instancia, ora outra esta em
maior evidéncia. A sexualidade € um dispositivo, um tipo de constructo que exerce
sua funcdo emergencial em determinado periodo histérico e que €, por si s6, uma
estratégia dominante. Seu papel é de “sobredeterminacdo funcional” e
“‘preenchimento estratégico”, ja que, como dispositivo, a sexualidade esta sempre
inscrita em um jogo de poder, ligada a uma ou outra “configuragdo de base” que a
condiciona®. No que diz respeito a analise de poderes em relacdo a corpos, vale

destacar que

0 poder nao é mera construgdo de signos, significados, textualidades, mas
uma forga exercida, que faz acontecer, que permeia as relagdes sociais. O
poder é: relacional (exercido a partir de mdultiplos pontos e em meio a
relagcdes desiguais e moveis); imanente (resultado imediato de partilhas,
desigualdades e desequilibrios); complexo (ha forcas multiplas que se
formam e atuam); intencional (os interesses sao dirigidos por um dispositivo
de conjunto) e traz resisténcia (DEIFELT, 2004, p. 34).

** FOUCAULT, 1979, p. 245-6.
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E preciso revelar as tramas de exercicio dos saberes e dos poderes no
sentido de nos tornar conscientes das redes de acontecimentos que normatizam
nossa corporeidade. Da mesma forma que se questiona como o poder é exercido,
deve-se questionar “que experiéncias e que resisténcias o discurso esta tentando
invisibilizar e quais estdo propondo normatizar?” (STROHER, 2004, p. 110).

Na tentativa de contribuir para uma desconstrucido de padrbes hierarquicos
patriarcais € que se busca, a partir da hermenéutica feminista e ecofeminista, a
confluéncia das redes socioculturais e ambientais a partir da categoria de género em

toda sua complexidade.
1.3 GENERO, PODER E SEXUALIDADE

O estudo contemporaneo de género inicia sua historia a partir da perspectiva
social, politico e conceitual. Com o surgimento do feminismo como movimento social
ocidental no século XIX, surge o termo “papel sexual”, introduzido pela antropdloga
norte-americana Margareth Mead. Seus estudos demonstraram que os
comportamentos masculinos e femininos eram construidos e que eles podiam variar
de uma cultura para outra®”.

Na década de 1960 o movimento feminista tomou forgas soécio-politicas e, na
década de 1970, surgiu a discussdo conceitual sobre género. Ainda que Foucault
nao tenha mencionado de forma direta esse conceito, Joan Scott (1986) publicou o
artigo Género, uma categoria util de analise histérica, ancorada em Foucault, no qual
se opde aos dualismos feminino/masculino. Essa historiadora francesa preocupava-
se em considerar género como categoria de analise que, por sua vez, passou por

sucessivas avaliagdes, rupturas e continuidades:

minha definicdo de género tem duas partes e diversos subconjuntos que
estdo inter-relacionados, mas devem ser analiticamente diferenciados. O
nucleo da definicdo repousa numa conexao integral entre duas proposic¢oes:
(1) o género é um elemento constitutivo de rela¢des sociais baseadas nas
diferengas percebidas entre os sexos e (2) o género é uma forma primaria
de dar significado as relagdes de poder (SCOTT apud SENA, 2004, p. 198).

Scott, além de ampliar o conceito de género inserindo-o em categoria social,

reflete sobre as relacdes de poder exploradas por Foucault:

no pensamento do filésofo francés, a problematizacdo das diferencas e
desigualdades dos sexos € pluri-discursivamente estabelecida, e esta

' SENA, 2004, p. 198.
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pluralidade discursiva se opde a polarizagdo do pensamento e a logica
binaria. A polaridade fixa €, pois, impossivel dentro do raciocinio de
Foucault. A analise se processa dentro de uma dinamica (histérica) plural de
poder, ndo de uma estatica de poder (meramente estruturado).
Considerando que os conceitos de hegemonia, sujeicdo, dominagéao,
assimetria e hierarquia, referem-se a relagdes de poder, apropriagcdo e
aproveitamento de sua teoria aos estudos de género, remete, no minimo, a
reconceitualizacbes e leituras plurais. A concepgdo de poder no
pensamento foucaultiano é instigante, pois este é trabalhado fora das
concepgdes classicas (SCOTT, apud SENA, 2004, p. 199-200).

O género passa a ser considerado a primeira forma de dar significado as
relacdes de poder®?, em que as acgdes histéricas miticas ou factuais afirmam-se e
reafirmam-se, objetivando uma politica sobre as mulheres em forma de controle e
dominacao.

Scott propde o fim dos essencialismos e dualismos masculino/feminino, visto
que eles nao sdo caracteristicas inerentes ao ser humano, mas constructos
historicos e culturais (SENA, 2004, p. 200).

Finalmente, & preciso substituir a nogdo de que o poder social € unificado,
coerente e centralizado, por algo como o conceito de poder em Michel
Foucault, entendido como constelagbes dispersas de relagdes desiguais,
discursivamente constituidas em ‘campos de forgas sociais’ (SCOTT apud
SENA, 2004, p. 200).

Nesse sentido, analisar a questao de género através de Foucault € destacar a
construgcéo dos discursos a respeito do masculino e do feminino, assimetrias e
desigualdades de poderes perpassados por uma cadeia de outros discursos sociais
que os envolvem, como o feminista e sobre maternidade e sexualidade. Podemos
afirmar que a discussao de género faz-se de forma multipla e polissémica, incluindo
contradi¢des, ambiguidades e incertezas. Visto que cada época e cada cultura tem
sua versao particular do que se considera comum ou desigual nas relagées entre os
sexos, atenta-se para as particularidades do periodo e do local historico e
descartam-se as universalidades conceituais™>.

Para Sonia Corréa (apud SENA, 2004, p. 201),

Foucault, em seus varios trabalhos, desmonta as representagbes fixas
sobre a sexualidade demonstrando que cada época, cada cultura e até
mesmo cada sub-cultura produz dispositivos especificos no que diz respeito
ao exercicio das praticas sexuais, as formas institucionais de controle
destas praticas e & prépria organizacdo social da sexualidade (CORREA
apud SENA, 2004, p. 201).

* RICHTER REIMER, 2005b.
» SENA, 2004, p. 201.
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Tanto Judith Butler quanto Monique Wittig (apud SENA, 2004, p. 203)
apresentam-se de acordo quanto ao argumento de que o género torna-se o lugar
dos significados culturais sobre as diferencas sexuais biologicas, ditas como
naturais. E a nocdo de sexualidade como constructo ou dispositivo é assim

emprestada de Foucault:

para Foucault, a organizagéo binaria de forgas, inclusive aquela baseada
estritamente em polaridades de género, é efetuada por uma multiplicagao
de formas de poder produtivas e estratégicas (BUTLER apud SENA, 2004,
p. 203).

Em Foucault, os corpos de homens e mulheres sdo historicamente alvos de
discussao transpassados pela microfisica de poderes. Nesse sentido, Judith Butler
propde a oportunidade de pensar a questdo de género e sexualidade como um

sistema histérico aberto e complexo de discurso de poder:

ao editar e publicar os diarios de Herculine, Foucault esta claramente
tentando mostrar como um corpo hermafrodita ou intersexuado denuncia e
refuta implicitamente as estratégias reguladoras da categorizagao sexual [...]
Segundo este modelo foucaultiano de politica sexual emancipatéria, a
derrubada do sexo resulta na liberacdo da multiplicidade sexual primaria
(BUTLER apud SENA, 2004, p. 205).

Tito Sena (2004, p. 207) lembra que homens e mulheres estdo mergulhados
de tal forma nas relacdes de poder que suas forcas sao naturalizadas, por exemplo,
a pacificidade feminina e a violéncia masculina. Porém a critica quanto a
naturalizacao revela o obscurecimento da historicidade, a qual € uma ferramenta util
ao feminismo e as questbes de género, na tentativa de superacdo das

desigualdades entre homens e mulheres. Dessa forma,

nossas proprias vivéncias nos revelam e confrontam com resultados de
processos historicos de desapropriacdo, alienacdo e resgate de nossos
corpos. [...]. Na construcao das relagées de género e de nossa sexualidade,
nosso corpo igualmente é tratado e disponibilizado por arbitrariedades e
definicdes anteriores e exteriores a nds, como se nao nos pertencéssemos.
Instituicbes poderosas como Igreja, Estado e Familia sempre tiveram
também a funcao e o interesse de definir e controlar as nocdes e as agbes
de nossos corpos na sua construgao e vivéncia da sexualidade (RICHTER
REIMER, 2008c, p. 5-6).

Em relagdo a categorizagdo de género em feminino e masculino, estudos
histéricos demonstram que o dualismo tornou-se predominante em meados do
século XVIII. A partir do momento em que a mulher foi desvinculada da esfera
econdmica e ficou restrita a vida familiar, comegou-se a desenvolver uma metafisica

dualista dos sexos, e,

para a mulher este dualismo possui dupla importancia. Por um lado
devemos lembrar que o projeto burgués da feminilidade constitui o pano de
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fundo para a discriminagdo da mulher, que persiste até hoje. Mas por outro,
as qualidades atribuidas as mulheres também representam um potencial
critico (NAG-DOCEKAL, 1996, p. 138).

Ivone Gebara (2010) afirma seus interesses pela questdo nascida dos
movimentos de preservacao da vida no planeta e do movimento de mulheres, que se
preocupam com questdes que tocam a dignidade humana. Nessa perspectiva,

parece evidente que:

somos corpos sexuados marcados por uma constru¢ao cultural de género,
socializados, valorizados ou desvalorizados a partir dela. Género tem a ver
ndo apenas com a diferenca entre os sexos, mas com as instituicoes,
estruturas, praticas cotidianas e crengas que condicionam nossas relagoes
sociais e nossas relacdes de poder (GEBARA, 2010, p. 27).

A histéria, a teologia e a filosofia contribuiram em parte no processo de
desapropriagcado do corpo. Se, para Parménides, o corpo e o conhecimento perfaziam
unidade, o que se faz evidente em seu célebre poema Sulla Natura, no lluminismo o
corpo € considerado a parte da razdo, como substancia, uma animalidade que
deveria ser superada no processo civilizatorio, bestialidade a ser controlada pala
racionalidade iluminista. Assim, as no¢des de corpo em dialogo com a teologia,
estdo continuamente presentes na elaboracdo e na discussao de epistemologias
cotidianas: “Este corpo difamado, fragmentado e alienado de nds, €
simultaneamente entendido e vivenciado como expressado da natureza que também
estd em n6s” (RICHTER REIMER, 2008c, p. 6).

Para o fildsofo Gernot Bohme (apud RICHTER REIMER, 2008c, p. 6), o corpo
€ o primeiro jeito de estar-no-mundo, € base da autoconsciéncia, locus do sentir-a-si-
mesmo. Admitindo as sensagdes como conceitos centrais para estar-no-mundo, a
consciéncia faz-se através da presenca corporal, ou seja, o ambiente todo & sentido
por meio das percepgdes corpdreas, o que nos possibilita perceber e compreender o
mundo.

Portanto, essa epistemologia que se revela, também, através de uma estética
ecologica, ao valorizar o conhecimento por meio das sensagdes e percepgdes, nos
faz (re)valorizar e (re)considerar qualidades construidas como negativas a respeito
do corpo, enquanto pensar teoldgico-filoséfico, no intuito de resgatar e fornecer um
sentido vital precisamente em dimensdes da vida real que foram desprezadas e
menosprezadas, como questdes de género e sexualidade (RICHTER REIMER,
2008c, p. 6).
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Ao considerar a pluralidade da existéncia humana, torna-se necessario
reacender luzes sobre processos de inclusédo e exclusdo do corpo e as tramas
existentes nas relagdes de género. Para Tania Sampaio (2003a, p. 51) as areas dos
saberes que se preocupam com qualidade de vida das pessoas, dos demais seres
vivos e dos ecossistemas precisam considerar novas epistemologias na tentativa de

sustentar essa complexa organizagao.

E importante considerar género como uma categoria tanto de analise
quanto histérica. Nao ha sociedade que ndo elabore imagens vinculadas ao
masculino e ao feminino e em que essas construgdes nao sejam datadas e
contextualizadas. As agdes humanas ndo sdo apenas fruto de decisbes
racionais, mas estruturam-se a partir do imaginario social, com seus
simbolismos que subsistem nas culturas. ‘Sdo produgbes de sentido que
circulam na sociedade e permitem a regulagdo dos comportamentos, de
identificacao, de distribuicdo de papéis sociais’. Esse complexo mecanismo
de construcdo de um saber com caracteristicas de algo natural e aparéncia
de imutabilidade precisa ser desvelado por uma atitude cientifica de
suspeita e superacgao epistemoldgica (SAMPAIO, 2003, p. 108).

As diferengas baseadas no sexo de carater social se estendem para além das
dimensdes bioldgicas. Aquelas transitam nas relagdes e nas construgdes sociais.
Nesse sentido, a categoria de género diferencia-se da percepgao natural de sexo
anatomo-fisioldgico, que ndo necessariamente corresponde a seu género. Visto que
as matrizes de género apresentadas culturalmente podem imprimir aos corpos algo

gue transcende sua anatomia,

género apresenta-se como uma possibilidade tedrica que enfrenta a
pergunta pelas relagdes sociais de poder e, portanto, € capaz de articular
ndo s6 a confluéncia das relagdes de sexo, mas também étnicas e de
classe, que atravessam as diferentes parcelas da humanidade. O
referencial tedrico dessa reflexdo demarca-se pela énfase no poder
presente nas relagdes de género e nas demais relagdes sociais entre as
quais se nomeia as étnicas e as de classe. Nao se pretende homogeneizar
0 corpo académico e sua cotidiana lida com o saber construido e a ser
construido, sob pena de ndo se chegar ao nivel analitico com sua exigéncia
de des-construgdo dos mecanismos que produzem e reproduzem, de modo
sutil, as hierarquizag¢des das diferencas (SAMPAIO, 2003, p. 109).

Harding (apud DEIFELT, 2004, p. 16), em suas reflexbes a respeito de
epistemologias, questiona os cientificismos académicos que postulam uma visao
neutra e objetiva sobre o objeto, visto que a objetividade para essa autora é
conhecimento, que € historia, cultura social, que por sua vez, se constroi parcial,

provisoria e processualmente. Assim,

falar de epistemologia feminista usando o corpo como uma categoria de
construgdo de conhecimento €& questionavel dentro de uma ldgica
cartesiana, dicotbmica, que prima pelo cognitivo e racional ao invés do
corpéreo e pessoal. Partir do corpo de uma mulher [...] pode até parecer um
acomodamento aos padrdes essencialistas, que situam as mulheres do lado



40

da subjetividade, irracionalidade, alteridade, emotividade e corporalidade.
As mulheres sempre foram reduzidas ao corpo, de modo que o0 acesso a
cultura, educacéo, conhecimento se restringiu aquela realidade considerada
inferior: o cotidiano, as relacdes familiares e afetivas, o cuidado de corpos.
Por que, entdo, a teoria feminista se preocuparia em elaborar uma
epistemologia feminista que usa o corpo como categoria fundamental?
Precisamente porque o corpo humano, e, em especial, o corpo das
mulheres, é epitome de conhecimento, de saber. E nele que se registram as
marcas de uma cultura e sociedade dualista, hierarquicas e cerceadoras do
potencial humano. O resgate da dignidade do corpo da mulher e o direito do
conhecimento sobre, a partir € para este corpo representam um marco para
a teoria feminista (DEIFELT, 2004, p. 17-8).

A categoria analitica de género permite-nos aproximar o corpo em suas
inteirezas nas relagdes sociais de poder e, portanto, € capaz de articular com
conexdes étnicas, de classe, de sexo que compdem as relagdes humanas. Sabemos
que a dimensdo do sexo nao se restringe ao aspecto puramente biolégico, mas

transita e reconstroi-se nas construgdes sociais e histéricas.

[...] as agbes humanas ndo séo apenas frutos de decisdes racionais, mas se
estruturam a partir do imaginario social, com seus simbolismos que
subsistem nas culturas. [...] os estudos mediados pela categoria de género
evidenciam os processos normativos da construgdo do saber, visando a
desnaturalizagdo de processos que sao socialmente construidos e a analise
das relagbes sociais de poder. Este procedimento analitico considera o
poder ndo como uma instancia absoluta e estatica, mas como um conjunto
de forgas que se movem entre/contra/sobre/com os diversos sujeitos
sociais. Portanto, trata-se da analise de distintas parcelas de poder vividas
pelos grupos sociais em uma determinada estrutura social e sua
repercussdo sobre a corporeidade. [...] Deseja-se, sobretudo uma
aproximacgao de vidas e histérias que tenham em comum sua construgao
cotidiana, perpassadas por uma multiplicidade de relagbes sociais,
estruturadas simultaneamente por mecanismos de dominagéo e de controle
e por exercicios de mudancgas e resisténcias (SAMPAIO, 2003, p. 57-8).

O saber, em sua construcdo e transmissdo, também tem por base a
legitimacdo de relagcbes sociais de poder marcadas por interesses assimétricos,
assim como a realidade, muitas vezes, exerce forgas de subordinagdo das mulheres
e de outros grupos sociais. Nas articulagbes das categorias de classe, etnia/raga e
de género, verificam-se o discurso de inclusdo dos oprimidos e a analise histérico-
cultural de sua opressdo na busca de compreender o sentido e a natureza desta®.

Nesse sentido,

classe-etnia-género, assim como exploragdo-dominagéo nao sao distintas e
separadas, mas constituem faces de uma mesma moeda/realidade, a
exemplo da produgéo-reprodugdo — duas facetas importantes da vida ou
aspectos de um mesmo fendbmeno. Conceber um separado do outro é
pensar no politico (dominagédo) desconectado do econdémico (exploragéo),

** RICHTER REIMER, 2005b.
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quando, de fato, um nunca se desvincula do outro; ambos acontecem nao
apenas no espaco publico, mas também no privado. Analogicamente se
pode dizer o mesmo do trindmio classe-etnia-género (SAMPAIO, 2003b, p.
109).

Em relagdo as novas abordagens sobre o corpo e a corporeidade, Elisabeth
Moltmann-Wendel e Ina Praetorius (1996, p. 66) afirmaram que, na

contemporaneidade,

sao importantes sobretudo, as intuicbes que as mulheres adquiriram em
seus movimentos de ruptura. E comum a estes a critica & coisificacdo ou
despersonalizacdao do corpo, a uma fixagdo coital da sexualidade, ao
dualismo e ao consumismo. Nesta nova visao o corpo aparece como o lugar
do encontro entre pessoas humanas, como lugar da Encarnagdo, como o
espago a partir do qual nés pensamos, ja que todo conhecimento é
corporalmente intermediado, como lugar que reflete nossa histéria individual
e politica, e como lugar a partir do qual a vida é transmitida.

Assim, faz-se urgente a necessidade de uma consciéncia participativa e
cooperativa, que toma como base fundamental o sentido de interdependéncia entre
corporeidade humana e corporeidade da Terra, e se compromete na possibilidade
de desconstruir relagées de poderes e saberes que geram violéncia e injustica.

Nas experiéncias cotidianas, percebemos que a vida se faz em ambivaléncias
que flutuam entre dor e felicidade, prazer e desprazer. Nesse, apreendemos as
coisas com todo 0 nosso corpo, “precisamos inspirar tudo para que nossa forga vital
se renove nas limitagdes e possibilidades da nossa existéncia construida junto a
outros corpos” (RICHTER REIMER, 2008c, p. 5). Percebemos, entéo, que,

num longo processo epistemoldgico, que ainda nao teve fim, corpo e
corporeidade passam a fundamentar, enfim, novas teorias de
conhecimento. Superando antigas oposicées entre razdo e emogao,
resgata-se o corpo com seu sentir/sua sensualidade também como ‘meio’
de experiéncia e de conhecimento. O corpo torna-se um referencial
epistemoldgico que se distancia de uma divisdo metafisico-dualista da
realidade em sujeito/objeto, espirito/matéria, razdo/emogéo. Cada qual é
parte do todo, e o todo ndo existe sem cada qual (RICHTER REIMER,
2008c, p. 7).

O processo de visibilizagdo de corporeidades apagadas ou distorcidas na
histéria deve promover-se ao protagonismo no viés dos contextos das relagbes
socioculturais. Nesse sentido, a categoria de género como instrumental de analise
visa ao enfrentamento e ao questionamento dos jogos de poderes, inserindo-se
numa nova epistemologia que promove abertura as discussdes cotidianas de
resgate e ressignificagdes dessas corporeidades como forma de conscientizagdo e
reconstrucao de propostas ético-relacionais e ético-ambientais, visto que saberes e

poderes sao histéricos e culturalmente interdependentes.
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1.4 CORPOREIDADES E HERMENEUTICAS ECOFEMINISTAS

A discussao que paira sobre ecologia e teologia toma como base a ideia do
dominium terrae (Gn 1,28) e os dualismos entre Deus e criatura, Deus e Deusas. O
desafio, entdo, consiste em buscar, nos textos biblicos, reflexdes que associem
conexdes existentes entre natureza e mulher em suas respectivas corporeidades>°.

As feministas questionam o patriarcado na sua constituicdo enquanto
relagdes de poderes exercidos sobre a natureza e a mulher. Essa visao sexista que
entende a mulher como proxima e semelhante a natureza é questionada em seu
sentido ontolégico, o que pode lhe configurar um aspecto critico diferente na
abordagem ecolégica™.

Ha um consenso na teologia feminista de que a Biblia nasceu em uma
sociedade patriarcal e, por conseguinte, ndo apresenta apenas tracgos libertadores,
mas também opressores para as mulheres®’. Essa teologia, contudo, buscando
contribuir em questdes ecoldgicas dentro dos limites do pensamento patriarcal, onde
encontra dificuldades praticamente insoluveis, oferece um salto de criatividade na
elaboragao teoldgica da crise ambiental®.

Nesse sentido, o trabalho de varias tedlogas feministas consiste nos esforgos
de superar dualismos: natureza/historia, natureza/cultura, natureza/homem, Deus
criador/mundo criado etc., fazendo surgir novos modelos de pensamento que
percebem, inclusive, o mundo como corpo de Deus. Assim, a ciéncia critica feminista
oferece uma importante ajuda argumentativa: “Deus(a), primeira matriz, origem de
tudo que € e que sera, nem é rigida imanéncia, nem transcendéncia sem raizes.
Espirito e matéria ndo s&o duas partes distintas mas o dentro e o fora de um mesmo
corpo” (RUETHER apud PRAETORIUS, SCHOTTROFF e SCHUNGEL-
STRAUMANN, 1996, p. 69).

Como consequéncia dessas mudancas de mentalidade, diante da atual
destruicdo do meio ambiente, os pensamentos rigidos e opostos dissolvem-se em
uma critica do processo histérico que nos prejudicou com comportamentos

destrutivos de certos seres humanos na natureza.

* PRAETORIUS, SCHOTTROFF e SCHUNGEL-STRAUMANN, 1996.

** GEBARA, 1997; RICHTER REIMER, 2005b; PRAETORIUS, SCHOTTROFF e SCHUNGEL-
STRAUMANN, 1996, p. 68.

7 RICHTER REIMER, 2005b.

* PRAETORIUS, SCHOTTROFF e SCHUNGEL-STRAUMANN, 1996, p. 69.



43

Nesse contexto, a Biblia, como um livro de libertagdo dentro do patriarcado,
desempenha um papel duplo no processo de mudangas, no qual se espera uma
dissolugdo das mesmas estruturas patriarcais de saberes e poderes, reintegrando a
natureza e a corporeidade feminina a ética social, libertando-as dos estigmas de
todo um processo de exclusdo patriquiriarcal em que uma elite masculina de homens
brancos e proprietarios de bens exerce poder controlador da natureza, de grandes
grupos humanos, como mulheres, criangas e pessoas de outras origens étnicas.
Estes, por sua vez, encontram-se alienados e subjugados por uma economia de
sistema industrial moderno, que tendia a harmonia ao mercado e néo a natureza®®.

Ivone Gebara (2010) preocupa-se com a visdo ecofeminista da corporeidade,
refletindo sobre o que ela chama de “cadeia casual de roubos” (GEBARA, 2004, p.
88). Parte, entdo, para uma analise desde a complexidade da evolugédo do universo,
na qual se percebe que machos se apoderaram das fémeas e as submeteram a sua
vontade. Proclamaram-se chefes e patronos, donos das mulheres, das criangas e da
natureza. Cortaram arvores, queimaram florestas, armaram-se e tiraram as vidas
uns dos outros em busca de exploracado das riquezas naturais, inventaram bombas,
explodiram cidades, contaminaram a terra, os animais e principalmente criaram
formas sutis de tortura e exploracéo.

Devido aos aspectos negativos dessa cadeia de evolugéo, € que, na década
de 1970, grupos de mulheres ativistas reuniram-se para questionar o desrespeito
aos processos de vida em todo o globo terrestre. A partir dessas mulheres surgiu o
movimento ecofeminista, fruto das “revolugdes culturais”, em busca de uma nova
compreensao do mundo, da tolerancia as diferengas e da ruptura com a dominagao

patriquiriarcal.

O termo ecofeminismo indica uma jungéo de dois termos, dois movimentos
sociais, de duas hermenéuticas da realidade biolégica e social: o ecoldgico
e o feminista. Inclui-se no termo ecofeminismo a histéria do feminismo e
suas consequéncias para os movimentos sociais dos séculos XX e XXI,
assim como uma perspectiva ecoldgica particular, chamada de ecologia
profunda e que inclui, além do estudo dos ecossistemas, uma abordagem
filoséfica cosmologica da complexa evolugdo das formas de vida e da
interdependéncia dessas formas entre si (GEBARA, 2010, p. 89).

Em um primeiro momento, o ecofeminismo preocupou-se em mostrar as
conexdes existentes nas mais variadas formas de exploragdo e opressdo da

natureza e das mulheres. Para o ecofeminismo francés de Francoise d’Eaubonne, o

* PRAETORIUS, SCHOTTROFF e SCHUNGEL-STRAUMANN, 1996, p. 70.
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foco tratava-se da conexdo entre a opressdo e o estado de degradacdo dos
ecossistemas. No mundo patriarcal do século XX, o importante era assumir uma
andlise das formas de opressao vividas pelas mulheres de diferentes partes do
mundo e perceber como elas estavam ligadas as tecnologias desenvolvidas pelo
capitalismo. Este, por sua vez, se encontrava nas maos de todo um sistema
hierarquico e excludente que atravessava as instituicdes sociais priorizando o
masculino ao feminino, o rico ao pobre, o branco ao negro, o lucro a preservagao da

natureza:

as novas tecnologias, segundo algumas feministas, apareciam envolvidas
numa majestosa ambiguidade, [...]. Ao pretender facilitar a vida moderna,
em particular a vida das mulheres, as novas tecnologias do século XX
provocaram a destruicao crescente da biodiversidade, [...]. O lucro imediato
e o conforto idealizado escondiam uma destruicdo de processos biologicos
que haviam significado anos de transformagéo e ajustamento da vida. O
peso da degradagdo ambiental parece ter atingido de forma particular as
criangas, por sua fragilidade reconhecida, e as mulheres, pela preocupagao
com o cuidado da familia. E nesse sentido que o movimento ecofeminista
mantém a tensdo entre o feminismo e as conquistas da sociedade
tecnologica e se afirma como critico dos modelos de submisséo as
tecnologias contemporaneas (GEBARA, 2010, p. 90-1).

As ecofeministas questionaram se as mulheres estariam caindo novamente
nas maos dos produtos, frutos de uma revolugao cientifica e tecnoldgica recente que
paradoxalmente as auxiliou, colocando-as, contudo, numa relagdo de dependéncia e
exploracédo em relagdo as expectativas ilusérias de corpos ideais ou funcionais,

deixando de existir como mulheres.

O corpo humano é fonte de perspectiva, conhecimento, reflexao e desejo. O
copo codificado pode resistir e rescrever-se, representando-se de modo
alternativo. O corpo é socialmente inscrito, seja de modo violento ou sutil.
Assim, o corpo se torna um texto, a partir do qual se pode ler os mitos, a
ordem simbodlica, a tessitura social (DEIFELT, 2004, p. 35).

Uma teologia “encarnada na vida”, segundo lvoni Richter Reimer (2008c p.
86-8), considera o corpo como ponto de partida, como parte integrante de uma
epistemologia que contempla a vida como um todo, na construcdo de saberes que
buscam abdicar dos dualismos, essencialismos e abstragdes que possam prejudicar
Nnossos corpos em suas multiplas relagcdes. Para tal autora, refletir sobre Deus é
partir de nossas experiéncias vivenciadas em nossa corporeidade. Logo, o corpo é
um orgao biopolitico e social, nele se espelha nossa realidade. Com ele
experimentamos o mundo e nele ficam as marcas de historia, sejam elas lutas de
opressao ou de libertagdo. Nosso corpo € como um texto que guarda em si nossas

historias e memoarias. O corpo é o locus onde se iniciam e se abrem novos espacos,
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sejam eles de aceitagdo e acolhida, sejam de cura e salvagdo por meio de
consciéncia, justica e solidariedade.

Para uma reflexdo sobre epistemologia feminista, o corpo € mais do que
uma categoria estética: é noese (do grego noésis, pensamento,
inteligéncia). A experiéncia perceptiva do sujeito, sua auto-reflexdo, seu
pensamento e sua imaginagdo estdo profundamente ligados ao corpo. O
corpo ndo € mero objeto da reflexdo (como noema, o que é percebido, o
aspecto objetivo da vivéncia, o que é pensado) (DEIFELT, 2004, p. 27).

No mundo globalizado, as formas de controle dos corpos aparecem de
maneira sutil por promessas de liberdade e poténcia. No entanto, a liberdade
oferecida pelas tramas do sistema patriarcal ndo coincide em nada com a liberdade
como direito de decisdo sobre a economia, a politica, a cultura, a religido, ou seja,
uma liberdade de participar em igualdade dos destinos que vai tragando o mundo.

Na verdade, impde-se as mulheres um tipo de liberdade fabricada pelo
capitalismo, isto €, ndo um projeto de vida escolhido por ideais comuns. Se antes o
controle dos corpos femininos se mostrava mais fortemente ideoldgico, cultural e
religioso, agora, a mesma ideologia transforma-se em tecnologia, oferecendo uma
iluséria sensacao de liberdade que se faz reduzida ao lucro e ao consumo, assim
permanecemos nos dualismos mecanicistas nutridos pelo capitalismo*°.

A partir dessa analise, percebe-se que,

o ecofeminismo se torna critico @ modernidade patriarcal e propde uma
reflexdo séria e constante sobre seus beneficios, em vista do bem da
humanidade e dos ecossistemas. O ecofeminismo ndo quer isolar a luta das
mulheres das lutas sociais nem da luta por um planeta sadio. E ai que se
situa sua especificidade (GEBARA, 2010, p. 93).

A perspectiva ecofeminista da nocdo do corpo situa-se na interdependéncia
entre a cosmologia e a antropologia, pois ambas sdo construgdes humanas na ansia
por resposta e tentativa de compreender nossa propria existéncia. A unido dessas
duas instancias de pensamento parece-nos fundamental para compreender a
realidade da evolugdo e a realidade da interdependéncia presentes na imensa
diversidade de corpos que compde o corpo da Terra.

Tudo passa pelo corpo e o constitui. Mesmo os processos ditos sutis ou
espirituais necessitam do corpo para sua experimentagdo enquanto realidade. Nao
se trata aqui de corpo no singular, mas de corpos no plural e na sua relagdo de

interdependéncia uns com os outros. Nessa perspectiva, a histéria humana é a

* GEBARA, 2010, p. 92-3.
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historia da relagao desses variados corpos convivendo de forma ora harménica ora
na luta cotidiana pela sobrevivéncia®'. Assim,

tanto do ponto de vista de uma teologia do corpo quanto de uma filosofia do
corpo, o que pode conferir uma nova qualidade ao saber e ao nosso fazer é
o fato de ndo buscarmos superar ou negar nosso corpo em cada uma de
suas expressdes de corporeidade, mas exatamente vivencia-las profunda,
holistica e ecologicamente. Esta nova postura e compreensdo dos nossos
corpos poderao contribuir para a construcéo de relagbes de cuidado para
com todos os elos da criagao, presentes em cada corpo, no corpo todo e no
todo enquanto corpo (RICHTER REIMER, 2008c, p. 8).

A cosmologia enquanto afirmagdo da Terra como organismo cosmico Vivo,
fruto do processo de evolugdo no qual estamos todos inseridos, separou-se
radicalmente da antropologia a partir da modernidade iluminista, refletindo na
teologia crista, sua primazia quanto ao antropocentrismo, que por sua vez também é
fruto de diferentes racionalismos. Isso nos deu a ilusdo de estarmos no centro do
universo e de termos poder ilimitado sobre ele, negligenciando toda outra forma de

vida e sua importancia no processo de manutencao desta vida.

Criamos uma separagao radical entre nés e o mundo natural, além da
separacdo entre noés mesmos. [...] A crenca de que deveriamos
corresponder a um modelo perfeito de ser humano, o modelo proposto pelo
cristianismo, fez-nos esquecer a importancia vital da diversidade, ndo sé de
seres humanos, mas a prépria diversidade das formas de vida. [...] Nessa
mesma linha, os cientistas que se dedicam ao conhecimento dos corpos e
particularmente dos corpos de mulheres, tém ainda a pretensao de dizer a

ultima palavra ou a verdadeira palavra sobre eles. [...] nossos corpos
tornam-se conhecimento alheio, posse alheia, decisdo alheia (GEBARA,
2010, p.94-5).

A perspectiva ecofeminista, ao apontar para a interdependéncia entre os
corpos, exalta nossa realidade pessoal inalienavel, nosso chamado a consciéncia de
liberdade diante das multiplas formas de dominagéo. E preciso resgatar uma visdo
holistica de nossos corpos, de nés mesmos e das interconexdes de Nnossos corpos
aos de todos os seres vivos € ao da Terra. Os principios de cooperacdo e de

interdependéncia devem ser considerados, como fundamentais a vida;

a perspectiva e a crenga ecofeminista em relagdo ao corpo giram em torno
de uma concepgdo ampla do corpo. Tudo é corpo. Nada é fora do corpo. E
pelo corpo que sentimos, amamos, odiamos! [...] Dai a importancia de nos
situarmos nesse corpo vital mais amplo, neste continum vital, de forma
amorosamente responsavel. Mas, igualmente precisamos com urgéncia
recuperar a forga de nossa individualidade pessoal, de nossa capacidade de
escolher, de decidir a partir de situagdes concretas os rumos de nosso
cotidiano. [...] a cosmologia e a antropologia se unem, como para expressar
a complexidade da vida para além das fronteiras chamadas humanas
(GEBARA, 2010, p. 96-7).

* GEBARA, 2010, p. 94.
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Nesse sentido, corpo € corporeidade, ou seja, € expressao e representagcao
de realidades mais amplas as quais se estendem em rela¢gdes interdependentes e
com as quais se mantém numa reciprocidade continua, sinérgica e constitutiva.
Somos parte integrante de todos os corpos, na medida em que nos conscientizamos

de nossa responsabilidade humana de sermos todos cosmicos e terraqueos.

Também nds podemos realizar, viver e revitalizar essa filosofia/teologia do
corpo, deste corpo em suas multiplas, conflitivas e maravilhosas relagées.
Um primeiro passo talvez seja permitirmos que nosso sentimento, nossas
intuicdes fagam parte de nosso processo epistemoldgico, estético e ético.
Neste sentido, aprender a pensar, refletir consciente e criticamente,
contribuir para uma melhor qualidade de vida para todos os corpos seria um
inteiro e profundo processo de sensibilizagdo em relagdo as capacidades
conceptuais do nosso corpo vivo que nao precisa ser mortificado para
aprender e viver eticamente. Isto poderia ser também uma forma de
resgatar e construir uma teologia do corpo [...] (RICHTER REIMER, 2008c,

p. 8).

O corpo da Terra nos clama para elevarmos nossa consciéncia e
apropriarmo-nos de que nossos corpos com possibilidades de respeito e
responsabilidades éticas. Nossos corpos, assim como o da Terra, sdo os templos de
nossas almas, a morada da vida, instrumento de conexdo, reconexao e éxtase.
Através do encontro, faz-se a unidade com o que tem de sagrado tanto no feminino
quanto e com o masculino.

Ser mulher numa perspectiva ecofeminista € untar a Terra e dar a luz a
primavera, na qual a alma curiosa cintila luz e cores em meio a escuridao. A ela
cabe a abundancia de ser e estar inteira, transpassando a dor e a delicia de ser o
que simplesmente se €, oferecendo refugio e abrigo ao desconhecido, dando-lhe

vida, morte e renascimento.

A construgcao do saber, dentro da teoria e da teologia feminista, acontece a
partir do autoconhecimento, da valoragdo da mulher como sujeito, da
afirmacao de sua capacidade interpretativa, do olhar a partir da alteridade. A
experiéncia corporal é apresentada com ponto de partida para uma reflexao
teoldgica feminista (DEIFELT, 2004, p. 15).
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2 CANTICO DOS CANTICOS EM DIALOGO

Cantico dos Céanticos € um livro de poemas pertencente ao Antigo
Testamento da Biblia judaico-crista. Ele nos incita a questionar sobre assuntos como
corpo, natureza, Sheba ou Saba, Salomao, filhas de Jerusalém, coro, béncéos,
especiarias, animais, fertilidade, amor, morte, poder e sexualidade. Ao pesquisarmos
sobre este livro biblico, verificamos a existéncia de diversas maneiras de interpreta-
lo.

Adotamos a hermenéutica feminista e ecofeminista como instrumento de
desconstrugcao e questionamento de relagbes de poderes e saberes, entendendo
poder, a partir de Foucault, como uma rede de relagbes. Com isso, o texto pode
dialogar de forma aberta com o(a) leitor(a), seus aspectos historicos biblicos e suas
suposi¢des alegodricas e étnicas. Para tanto, utilizamos a categoria de género como
instrumental de analise que nos permite o resgate e a ressignificagdo da
corporeidade humana em analogia a corporeidade da Terra.

Na presente pesquisa, ndo se preocupou em atribuir qualquer critério de
verdade, visto que ainda se fazem poucas evidéncias arqueoldgicas e historicas
factuais suficientes para fechar qualquer tipo de afirmacdo a respeito das
civilizacdes veterotestamentarias presentes no texto. Também n&o se pretende fazer
uma exegese de Cantico dos Canticos. Tratou-se, de forma geral, de ler e levantar
percepgdes, suspeitas e questionamentos, que nos levasse a um possivel resgate e
ressignificagdo de corporeidades presentes nesse texto.

Nesse sentido, o objetivo desta leitura e interpretacdo centrou-se em discutir
como representacdes de corporeidades presentes em Cantico dos Canticos podem
contribuir com questdes éticas relacionais e ambientais no atual mundo globalizado.

Para tanto, utilizou-se da possibilidade de desconstrugcdo de leituras
ortodoxas e patriarcais ao ler o texto numa dialética que o assume como parte da
histéria cultural de um povo. Para tal, foram consideradas recentes descobertas
arqueologicas como heranga mitica e histérico-cultural de civilizagdes
veterotestamentarias.

A desconstrugdo de leituras “fechadas” de Cantico dos Canticos permite-nos,
de certa forma, subverter a ordem, questionar forcas e estruturas preestabelecidas,

e estimular olhares sinérgicos que possam vir a considerar conexdes entre
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corporeidades existentes no cotidiano e corporeidades existentes no texto biblico em

questao.

2.1 HERMENEUTICA FEMINISTA E CORPOREIDADES NO CANTICO DOS
CANTICOS

Sabe-se que sentimentos formam imagens, as quais por sua vez formam
simbolos, que formam palavras que contam historias, as quais possibilitam
interpretacdes as mais variadas, que despertam novamente emoc¢des e sentimentos,
os quais formam imagens que se materializam. Assim se faz o ciclo sempre aberto
na arte de interpretar a vida e as relagdes humanas. Nesse sentido, hermeneutas se
fazem contadores(as) de histodrias.

Heidegger (apud GADAMER, 2009, p. 19) ja apontava que “a vida € nebulosa,
ela sempre insere uma vez mais a si mesma em nuvens”. Logo percebe-se as mais
diversas mascaras das quais Hermes pode se apropriar, longe de ser patrono da
verdade, mesmo porque, esta ja se vé dissolvida em um mundo de possibilidades.

Para tanto Nietzsche (apud GADAMER, 2009, p. 38) afirmou que a natureza
humana coloca sempre em duvida as diversas faces da verdade, considerando-as
como mascaras sem as quais jamais poderiamos perceber as fixagdes da
consciéncia, da autoconsciéncia e das ideologias enraizadas. Gadamer (2009, p.39),

confirma essa linha de pensamento ao propor que:

[...] deveriamos tentar remontar [...] em nosso pensamento as experiéncias
originarias da propria vida, enfrentar as exigéncias da vida social e politica e
romper em tudo isso com o academicismo das avaliagbes e opinides ja
prontas e concebidas por meio da liberdade do juizo intelectual — mesmo
correndo o risco do préprio erro. Nao acredito na verdade universal da
humanidade, assim como n&o acredito em um clima gerado artificialmente
para todos os habitantes da terra. Mas acredito que a humanidade pode
aprender a partir de suas proprias experiéncias. Ha experiéncias originarias
para os homens em todas as linguas. Todos aqueles que falam uns com os
outros ou que falam também conosco sabem venerar o ouvir — assim como
sabem respeitar e se corresponsabilizar por aquilo que encobre o futuro
comum.

Ivoni Richter Reimer (2000, p. 18-9) afirmou que uma hermenéutica feminista
de textos biblicos deve reler mulheres biblicas, na tentativa de libertar mulheres
contemporaneas de estruturas opressoras, visto que a Biblia pode ser utilizada como
arma de coergao delas, também no ambito eclesial. Tal hermenéutica feminista parte

de mulheres biblicas para transformar histérias cotidianas, ao mesmo tempo em que
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resgata parte da historia permeada por um espirito da divindade que luta por justica
e paz em todos os niveis de nossas relagdes sociais.

A hermenéutica feminista questiona a marginalizagdo de mulheres e investiga
mecanismos de opressao das estruturas patriarcais na construcdo de nossa
identidade. E preciso reler e resistir, para propor e vivenciar novas alternativas de
convivéncia; buscar textos que revelem perspectivas de libertacdo; denunciar
relagdes sociais que excluem e oprimem mulheres no processo de construgao de
suas identidades; desconstruir textos criticamente para reconstruir historias de
libertacdo e assim, perceber as dinamicas das relacbes de poder, no intuito de
compreender e transformar fungdes atribuidas a mulheres e homens*.

A partir de uma hermenéutica feminista e pluralistica, por se fazer valer de
varios aspectos tais como ecofeministas, étnico-raciais, histérico-sociais, € que se
levantou a possibilidade de resgatar parte da histéria, nas quais mulheres foram
protagonistas, viabilizando, com isso, novas conscientizagbes que podem recorrer as
tradigdes biblicas como meio de critica e transformagao de estruturas dominantes®.

Cantico dos Canticos, em suas particularidades contextuais, permite-nos
questionar pressupostos hermenéuticos patriarcais que o secularizaram ou o
instrumentalizaram em favor de interesses particulares, abrindo questionamentos a
respeito de possiveis alteragdes no texto original.

Trata-se de propor, por meio de percepgdes historico-criticas, aberturas as
conscientizagbes e ressignificacbes de corporeidades humanas e ecossistémicas
presentes no texto, com intuito de fazer luz a uma ética que leve em consideracao
dimensdes holisticas, nas relagdes de interdependéncias entre ecossistemas
humanos e demais ecossistemas vivos.

Richter Reimer (2005b, p. 34) afirmou ser importante destacar que os textos
sagrados sdo testemunhos de fé vivenciados em determinado contexto histérico-
cultural, cujas experiéncias de vida sao porta de entrada para uma hermenéutica
contextual. Trata-se de resgatar esses corpos histéricos nas suas formas holisticas,
recuperando a importancia e a vitalidade das coisas cotidianas ligadas as esferas
privadas e publicas em suas dimensdes sociais, culturais, econémicas e afetivas.

Assim, faz-se necessario romper o siléncio no que diz respeito as

experiéncias de opressédo vividas nas relagbes de género, e revelar essa categoria

* SCHUSSLER FIORENZA, 1992, 2009; MATOS, 2008, p. 164.
* RICHTER REIMER, 2005b, p. 20.



51

de analise como essencial no processo de desconstrucdo e reconstrucdo de
hermenéuticas opressoras e excludentes.

O corpo, como visto no capitulo anterior, traz a memaoria de nossa existéncia,
nossa histéria, e (re)define o conhecimento construido como saber contextualizado.
A corporeidade torna-se uma categoria indispensavel para a construgdo de saberes,
visto que através dela os seres humanos vivenciam e tecem suas relagbes éticas
interpessoais, sociais e ambientais.

No viver cotidiano, construimos e reconstruimos nossos saberes. Resgatar
corporeidades presentes nos textos biblicos representa questionar as relagbes de
género existentes e revelar relacbes de poderes e saberes presentes nas tramas
sociais de determinados contextos**.

Para Stroher, Deifelt e Musskopf (2004, p. 7), “o texto € o tecido de um corpo
que se mostra e se revela, dissimula e se esconde, entra em didlogo ou em tensao
com os corpos de quem o |€”. O texto biblico, lido a partir da perspectiva feminista e
ecofeminista, representa buscar reconstru¢gdes de novos saberes por meio de
categorias de género, que visam epistemologias centradas em possiveis
corporeidades sinérgicas, afim de refletir como teologia e histéria marcaram, e ainda
marcam as relagdes sociais locais e globais.

Assim com base em Foucault (1979), ao pressupor que saberes sao poderes
construidos e permeados por redes dispersas ao longo do processo cultural. Nossa
analise busca considerar o contexto historico-cultural das civilizagdes que viriam a
compor o Antigo Israel, na tentativa de compreender as tramas de saberes e
poderes existentes nesse contexto, ao mapear relagcbes de género presentes na
narrativa e, simultaneamente, propor consonancias com multiplicidades cotidianas
que nos fazem pensar sobre a exploracao mercantilista do corpo humano, de suas
relagdes interpessoais e sociais, e de como estes corpos se relacionam para com o
corpo da Terra.

Nessa perspectiva, ndo importa aqui a objetividade pura, mas, trata-se da
possibilidade de uma objetividade situada, contextualizada. Situa-se diante do texto
enquanto sujeito que se propde a ler Cantico dos Canticos a partir de uma dialética
que considere tanto dimensdes miticas quanto historicas, na abertura de

interpretacdes sinérgicas e vivenciais.

* SAMPAIO, 2005.
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A proposta € de desconstruir a “fixidade normativa” ao considerar a riqueza
semantica e polissémica do texto biblico, caracteristicas consonantes na dinédmica e
pluralidade das experiéncias humanas cotidianas e que possibilitam recriar novos
horizontes de compreensdo. Nesse sentido, a subjetividade estd inserida na
metodologia de andlise visando uma postura mais humana diante de questbes de
género®.

Para Ivone Gebara (apud SAMPAIO, 2003b, p. 114),

a questédo de género nos leva a uma critica do universalismo das ciéncias
humanas|...] as afirmagdes que diferentes ciéncias humanas fizeram sobre
varios assuntos, freqlientemente foram apresentadas como sendo do
‘humano”, quando na realidade elas se referem sobretudo a experiéncia
masculina, alidas muitas vezes limitada ao mundo ocidental. A teoria
universal € uma teoria masculina centralizada nos lugares de poder
dominante e nas relagdes sociais ligadas a poderes.
Sampaio (2003b, p. 114) complementa essa visao ao afirmar que:

& preciso considerar que admitir a subjetividade n&o significa assumir uma
relativizacdo total de métodos e resultados. Nao se trata, tampouco, de
cada um dizer o que pensa a respeito, nem de legitimar qualquer tipo de
interpretacao. A subjetividade é compreendida como integrante do método e
integrada ao arcabougo cientifico que possibilita a analise e a produgéo de
saber. A mediacao de género, nesse sentido, pretende contribuir para
problematizar posturas hermenéuticas que anunciam como verdades
acabadas aquilo que é transitério. Esse procedimento obscurece a memaria
da provisoriedade, da fragilidade e da pluralidade, comuns as experiéncias
humanas em suas relagdes e produgdes de saber.

Numa perspectiva holistica de encarar a produgdo de conhecimento,
Prigogine (apud SAMPAIO, 2003b, p. 114) convida as ciéncias para reverem suas
verdades universais diante da compreensdo da complexidade do mundo real,
visando a criatividade humana. Para ele, a instabilidade, ao contrario das certezas,
promove um mundo de possibilidades.

Para a teologia, o tempo atual é de revisdo de dogmas e hermenéuticas,
procura-se ler os textos biblicos e indagar suas vozes e linguagens implicitas e os
siléncios contidos nas articulagbes de palavras. “Busca-se os movimentos dos
corpos que se véem, se tocam, se ouvem e se percebem como construtores de
mundos e saberes” (SAMPAIO, 2003b, p. 114).

Cantico dos Canticos ndo admite uma interpretagdo consolidada e
consensual. Ele € um cantico e, como qualquer cantico, faz-se por metaforas, por

isso &, por si sO, polissémico.

* SAMPAIO, 2003b, p. 114.
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Trata-se de questionar até que ponto os pressupostos dualistas continuam
presentes, explicita ou implicitamente, nas interpretacbes contemporaneas. Nos
processos de desconstrugcido propostos pela hermenéutica feminista e ecofeminista,
questiona-se qual o motivo de Cantico dos Canticos estar presente no canone e qual
sua relacdo com outros textos biblicos, como Génesis 2-3 e 1Reis 10, por exemplo.

Questiona-se também sobre sua relacdo com poemas de amor presentes em
outras culturas vizinhas ao Antigo Israel, como os poemas egipcios, assirios,
indianos, cananeus e os textos presentes na literatura etiope do Kebra Nagast. A
presente dissertagcdo, se detem nas analises intratextuais e intertextuais de alguns
poucos textos da literatura judaico-crista e de Cantico dos Canticos.

A anadlise hermenéutica feminista de Céantico dos Canticos, com a categoria
de género como instrumental de analise, permite revelar novas perspectivas de
leitura através da valorizagcado da corporeidade feminina e do préprio corpo da Terra,
que se evidencia, do ponto de vista ecofeminista, como base para uma nova

hermenéutica.

2.2 PANORAMA HERMENEUTICO DE CANTICO DOS CANTICOS

As leituras e interpretacdes de Cantico dos Canticos variam em sua tematica,
em sua autoria, e em seus contextos historicos ou de datagédo. Logo, encontra-se
uma diversidade de suposi¢des que nos deixam ainda mais a vontade para dialogar
de forma aberta e dindamica com o(a) leitor(a).

Gianfranco Ravasi (1988) destacou que Céntico era “antes de tudo uma
celebracdo do amor humano”, e o amor humano em sua concretizagdo, sua
corporeidade e seu erotismo era a representagao alegorica do amor divino. Alguns
autores da América Latina*® consideraram Cantico dos Canticos uma coletanea de
poemas que exalta o amor erdtico, o ambito da sexualidade, o erotismo, o amor
sexual, o amor apaixonado, as experiéncias e descobertas amorosas, como também

o amor conjugal.*’

“5 Entre interpretacdes feitas na América Latina estéo incluidos comentarios do Cantico dos Canticos
na Biblia Sagrada versdo Almeida; Biblia de Jerusalém; Biblia Sagrada da Editora Vozes e a
Tradugdo Ecuménica da Biblia (TEB). Aqui utilizaremos a tradugéo: A Biblia da Mulher — Almeida
revista e atualizada. Anexo1.

" Para aprofundamento em cada uma dessas mencdes, ver Gongalves (2002).
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Questiona-se se ha um lugar na Biblia onde os corpos de homens e mulheres
possam ser valorizados em entrega mutua e naturalidade? Ha nela um lugar em que
a corporeidade masculina se encontra com a feminina em cumplicidade, em
igualdade, em sintonia e harmonia com a natureza?

Alguns tedricos afirmam que, se estda no canon sagrado, trata-se de ler o
erotismo e a sexualidade de Cantico dos Céanticos como sagrados e ndo como
questdes profanas. Para outros, sexualidade e sacralidade sao questdes separadas,
acredita-se que a sexualidade nao é sagrada, mas carrega suas significancias socio-
politicas, ou seja, representa as relagbes com a vida na ordem social, politica e
econdmica daquele contexto*®.

Andifach (1997) afirmou que interpretagdes essencialistas, ao atribuir o
carater sagrado a sexualidade e ao erotismo em Cantico dos Canticos, refletem
praticas culturais de povos vizinhos ao Antigo Israel. Ou seja, manifestacoes
préprias de cultos a fertilidade, pratica esta, segundo o autor, rejeitada pelos
profetas do Antigo Testamento.

No entanto, existem elementos do cotidiano citados por Andifiach (1997),
especialmente o descanso ou Sabath, como sagrados e considerados fontes de
sabedoria (hokman) para o Antigo Israel (Gn 2,1-3). Porém esse autor desconhece a
sexualidade como sagrada no Antigo Israel por sua rejeicao legal (Dt 23,17-18) e por
sua condenacao profética (Os 4,13-14).

Contudo, Gongalves (2002) questionou o poder do amor em Ct 8,6 e sua
relacdo com o cotidiano, visto que o texto afirma o amor como mais forte que a
morte. O autor igualmente questionou a possibilidade de, em Céntico dos Canticos,
o natural seria entender a sexualidade como algo de significancia cotidiana, na qual
corporeidades se cristalizam como instrumentos de relagbes legitimadoras de
poderes e saberes.

No contexto do Antigo Testamento, os casamentos poderiam representar e
fortalecer aliangas comerciais e politico-religiosas entre culturas distantes e
dispares. Em Cantico dos Canticos existem menc¢des de abundancias, riquezas e
fertilidade, as quais do ponto de vista veterotestamentario, eram compreendidas

como béncaos de Yahweh derramadas sobre seus monarcas.

8 Para maiores detalhes ver: Mesters , Benetti e Stelldam apud GONCALVES, 2002 p. 3.
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Os monarcas naquele contexto historico-cultural eram representagcbes vivas
dessas béncéaos, ao levar em consideracao a estrutura fisica e geografica da regiao,
e ao se projetar para vivéncias em tendas e grupos familiares relativamente
pequenos, muitas vezes itinerantes, verifica-se que aliangas de corpos eram
significativas para tais civilizagdes. As aliangas de corpos poderiam representar o
crescimento familiar, riguezas e unido entre clas. Representava prosperidade,
fertilidade e forga, era e €, até os dias de hoje, momento de celebracao, que também
promovem esperanga, uniao e vida.

Contudo, a maioria das interpretagdes de Cantico dos Céanticos permanece no
discurso dicotdmico entre profano e sagrado. Percebe que Tamez, Brenner, Trible,
Pope e Sampaio*® demonstrem certa superagdo de tal visdo dicotdmica ao afirmar
como aspecto fundamental a linguagem polissémica de Cantico dos Canticos.

Nancy Cardoso (1995) afirmou a partir da compreensdo antropoldgica do
amor humano como dadiva divina, como for¢a que anima e propulsiona vida, ou de
forma teoldgica, no sentido em que o amor divino se faz humano através do amado
e da amada, que resgatar a experiéncia de vida descrita em Cantico dos Canticos
“significa evidenciar a pertengca que os textos sagrados tém com a sacralidade
esparramada na vida e no corpo. A Biblia, assim, € memoaria dos pobres, homens e
mulheres que experimentam Deus(a) misturado no cotidiano”.*°

Sampaio (2003, p. 108) questionou em que sentido Cantico dos Canticos nos
convida a pensar na auto-representacao positiva da mulher. A sulamita, para essa
autora, faz-nos pensar sobre marcas das relagbes interpessoais e sociais que

fizeram parte desse contexto histérico-cultural.

Cantares, em sua abertura, por meio da auto-apresentacédo positiva da
mulher, a que nos convida? Entre outras coisas, a nos olhar no espelho! A
dizer o Bem e o belo de nés mesmos. Nos faz um convite estético! Com
qual beleza nos apresentamos para as relagdes? Quais as marcas que
estdo a flor da pele em nosso corpo? Quais cuidados de si tém sido
postergados, tendo em vista as obrigagbes impostas pelo trabalho que
beneficia os outros? A despeito das lidas, do trabalho cotidiano, da relagéao
com seus irmaos, com o0s guardas da cidade, que estética de
passagem/éxodo/saida/alternativa soa da boca da mulher — a amante e
amada de Cantares? Lamentos e desolagdes? Ou uma mirada no espelho
para dizer o Bem, para bem-dizer seu corpo, sua vida, e abrir-se, entao,
para dizer o Bem do outro? (SAMPAIQ, 2003, p. 108).

49 Veja, por exemplo, Athalya Brenner (2000), Sampaio (2003), Pope (2000) e Phyllis (2000).
0 Nancy Cardoso em: O amor em delicias!, 1993 p. 59.
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Para Tania Sampaio (2005, p. 61), a categoria de género pressupde jogos de
poderes, cuja revelacao se da pela leitura na realidade e nos saberes, pela continua
busca de articular novos horizontes metodolégicos e epistémicos. Para essa autora,

a proposta analitica pretendida,

depende de que a categoria género seja compreendida como referencial de
andlise fundado nas concretas relagdes sociais de género e que se
estruturam na realidade relacional dos seres humanos. Nao se trata,
portanto, de isolar a mulher como categoria especifica, mas de exigir que a
relacdo mesma entre homens e mulheres seja o foco da analise. O eixo
fundamental é identificar as estruturas de poder e controle imbricadas nas
relagbes e sua respectiva producdo e reproducdo do saber (SAMPAIO,
2003, p. 108).

Uma vez compreendido o poder como que “pulverizado” nas relagdes sociais,
como algo “molecularmente” presente nas varias esferas sociais, torna-se dificil a
identificacdo e a localizagdo dos mecanismos de seu controle, consequentemente,
sua dissolugdo. Pode-se compreender o conceito de “relacbes de género” como
instrumental capaz de captar as tramas das relagbes sociais, bem como suas
transformagdes ocorridas ao longo da histéria e da cultura. Isso implica admitir que,
no processo de dominacao-exploracdo, ainda que de forma velada, sobrevivem

personagens que sdo representativos desse processo:

esse dado é de fundamental importancia quando desejamos superar o
debate com a sociedade patriarcal, como se suas estruturas retirassem
totalmente, ou absolutamente, o poder das mulheres, das minorias étnicas
etc. “‘Homem e mulher jogam, cada um com seus poderes, 0 primeiro para
preservar sua supremacia, a segunda para tornar menos incompleta sua
cidadania.” Certamente, o acesso ao poder é desigual, imprimindo essa
marca nas relacdes sociais, sejam elas de género, de classe, sejam de
etnia/raca (SAMPAIO, 2003b, p. 110).

A partir da visao foucaultiana de poder como forcas dispares que permeiam
as relagdes sociais em tramas, muitas vezes, sutis, torna-se fundamental para uma
hermenéutica feminista e ecofeminista compreender os acontecimentos histérico-
culturais no viés das relagdes sociais de poder como chave de leitura, com a
proposta de captar a complexidade e a multiplicidade das relagdes que se

entrecruzam e se influenciam. Dai vale o desafio para:

olhar a questdao de modo mais dialético, dindmico, pois a prépria condi¢ao
de subordinagdo estda acompanhada de movimentos de resisténcia e
apropriagdo desses espacgos. Exaltar a participagao da mulher, do negro, do
empobrecido (em qualquer coisa), como justificativa de que n&o ha
discriminacdo, é obscurecer o conflito. Se, de um lado, assumir a
conflitividade da relacdo entre os grupos sociais ajuda no reconhecimento
dos grupos dominantes, de outro, a exaltagdo nega o conflito e encobre
que, entre os proprios grupos sociais, ndo ha homogeneidade. O
protagonismo social/real limitado para mulheres, negros, indigenas,
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empobrecidos precisa ser olhado no interior das relagbes sociais de
dominagéo vividas por esses grupos (SAMPAIO, 2003b, p. 110).

Dessa maneira, analisa-se Cantico dos Canticos levando em consideragao
seus aspectos relacionais de poderes e saberes contextualizados no periodo do
século X a V a.C. com especial atengcdo aos ultimos achados arqueoldgicos e a
cultura de povos vizinhos ao Antigo Israel, cujo cotidiano econémico, politico, cultural
e religioso se faz presente no texto. Lembramos que poucas sdo as evidéncias
afirmativas com relagdo a qualquer tipo de nucleo histérico preciso e que
permanecem em aberto afirmacdes a respeito de sua datacdo. O que se pode
afirmar € que existe um consenso a respeito da importancia que o livro sagrado
Cantico dos Canticos tem na vivéncia e na pratica de fé em trés grandes religides: o

Islamismo, o Cristianismo e o Judaismo.

2.3 PLURALISMO RELIGIOSO NO ANTIGO ISRAEL: ASPECTOS HISTORICO-
CULTURAIS E HERMENEUTICOS

A TaNaK (Torah, Nebi'im, Ketubim/Tora, Profetas, Escritos) textos sagrados,
ou conjunto de textos sagrados do judaismo condensados na Biblia Hebraica,
servem de fonte para reconstrucao histérica, apds passarem por uma analise dos
conteudos histérico-criticos, aliados as descobertas arqueoldgicas (REIMER, 2008,
p. 9).

Assim, para que se possa fazer uma analise critica do monoteismo e do
patriarcado, se faz necessario entender primeiramente como foi construido tal
sistema. Na interpretagdo de Haroldo Reimer (2008, p. 9), o monoteismo hebraico
trata-se de uma construgédo cultural-religiosa ocorrida ao longo de um periodo
histérico que vai dos séculos IX a V a.C. e que tem como base doutrinaria
fundamental a Biblia Hebraica, adotada pelo judaismo e pelo cristianismo. O espago
geografico e cultural € o do Antigo Oriente Préximo, onde conviveram diversos
grupos sociais distintos, com suas préprias expressoes culturais, € na maioria das
vezes itinerantes.

O monoteismo ¢é entendido por alguns pesquisadores como O
desenvolvimento, uma sintese teoldgico-cultural produzida pelo conjunto de povos
do Antigo Israel em diregdo a adoragado exclusiva de Yahveh. Ou seja, existia a

principio nesse conjunto de povos adoradores de outras possiveis divindades que
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by

estavam sendo direcionados, pelos poderes vigentes a adoragado exclusiva de
Yahveh®'.

Nos séculos Xll a X a.C., existia um pluralismo religioso hebreu, havia um
pantedo divino cananeu, e Yahveh era adorado ao lado de outras divindades. A arca
da alianga aponta, por exemplo, para uma forma itinerante e diversificada dos cultos
que marcaram esse periodo. As praticas ritualisticas nem sempre andavam em
sintonia com as demandas oficiais. Oséias (século VIII a. C.) traz a polémica
existente nesse periodo entre adoragdes a Baal, deus das colheitas, e Yahveh®,

O Cddigo da Alianga (Ex 20, 22-23,19), datado do final do século VIII e inicio
do século VIl a.C, estrutura diversas leis que se concentram na adoragdo de um
unico deus Yahveh e na negacdo dos demais cultos. O amadurecimento do
monoteismo hebraico da-se por volta do século V a.C., periodo do exilio babilénico
quando o povo hebreu, em contato com a cultura babilénica fez surgir formas
sincréticas, embora sob a perspectiva hebraica. Nesse mesmo periodo, textos foram
selecionados e canonizados como normativos e sagrados na provincia de Yehud,
em Samaria e na diaspora babildnica e egipcia®.

Pressupbe-se que no monoteismo se adorava apenas a um Deus Yahveh e o
culto deveria ser anicdnico, ou seja, caracterizado pela ndo adoragcédo de imagens
esculpidas, que anteriormente representavam expressdes de divindades femininas,
de Deusas utilizadas em cultos de fertilidade. Outro aspecto desse monoteismo foi a
dimensao relacional divina vinculada as leis que tratavam de relagdes sociais,

econdmicas e politicas®*.

Postula-se que houve jungao sincrética de elementos religiosos proprios de
Israel com elementos dos grupos sociais e populacionais vizinhos. [...]
houve ai momentos tipicos do sincretismo como justaposicao, fusdo ou
também paralelidade disjuntiva, por exemplo, na rejeicdo dos elementos
culturais indesejaveis. O patrimbénio de textos, oragdes, mitos, etc. do
monoteismo oficial foi forjado a partir de uma diversidade de elementos
culturais e religiosos, disponiveis no contexto do Antigo Oriente Proximo,
em que se ddo movimentos integrativos e movimentos disjuntivos (REIMER,
2008, p. 18).

Haroldo Reimer (2008, p. 18) afirmou que “elementos culturais e religiosos
indicam para uma pluralidade cultural existente e intercambiante no contexto

formativo do credo monoteista”. Um processo de mistura cultural, social e étnica

w

' REIMER, 2008, p. 9.

* SECRETTI apud REIMER, 2008, p. 12-3.
* REIMER, 2008, p. 14.

* REIMER, 2008, p. 14-5.

w

3
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afetou varios grupos que dividiam praticamente o mesmo espaco, de forma que
todas as culturas se misturavam, por isso ainda € possivel perceber vestigios da

cultura iconica entre hebreus:

nas aproximagdes ou nas separagdes, muitas vezes ha fatores politico-
econdmicos em jogo neste processo. De qualquer forma, o intercambio
parece ser relativamente intenso. Elementos de contextos mais distantes,
como da Mesopotédmia ou do Egito, também s&o inseridos nessa sintese
teolégica e cultural do povo hebreu. Assim, ndo se pode mais falar de
“expressao de grupos etnicamente estanques” deve-se pressupor fluidez ou
porosidade entre hebreus e cananeus (ZABATIERO apud REIMER, 2008, p.
20).

Ana Luisa A. Cordeiro (2008, p. 25) afirmou que nem sempre Yahveh esteve
solitario, descobertas arqueoldgicas recentes evidenciaram a presengca de uma
figura feminina, a Deusa Asherah, sua consorte, evidenciando que anteriormente a
consolidacdo do monoteismo, Yahveh pertencia ao pantedo politeista e

provavelmente era adorado ao lado de Asherah.

Reconstruir a presenca da Deusa Asherah na vida de mulheres e homens
no Antigo Israel € um esforgo de, a partir de uma perspectiva feminista e de
género, trazer elementos que nos ajudem numa maior aproximagao do que
foram os espacos religiosos e vitais deste povo. Essa reconstrugéo leva a
uma desconstrucdo de sistemas que projetaram historicamente um Deus
masculino, legitimando praticas e fungdes masculinas, silenciando as
mulheres, suas representagdes sagradas, tudo aquilo que pudesse lhes
garantir espago e voz (CORDEIRO, 2008, p. 25).

Nesse sentido,

esta claro que a ascensdo do culto exclusivo de Yahveh nao se faz de
forma tranquila, mas de forma violenta, a partir da intolerancia religiosa, da
destruigdo por completo do outro, que se torna uma ameaca (CORDEIRO,
2008, p. 44).

Monika Otterman (2004) traga um panorama da Deusa em Israel, da Idade do
Bronze a Idade do Ferro, no Oriente Médio®. E Elizabeth Schussler Fiorenza (1992,
p. 89) elabora elementos para uma hermenéutica feminista da suspeita, que nos
permite “re-imaginar” e se possivel reconstruir a figura feminina da divindade,
trazendo a luz mulheres do Antigo Israel e de culturas intercambiantes que
exerceram papeéis importantes nas relagdes sociais econdmicas e religiosas nesse
periodo.

Na busca de evidéncias arqueologicas sobre a Deusa Asherah, o arqueodlogo
norte-americano William Dever (apud CORDEIRO, 2008, p. 26) afirmou que era ela
venerada ao lado de Yahveh no Antigo Israel. A ideia transmitida na Tora revela este

°® Para maiores detalhes ver Cordeiro (2008, p. 30-1).
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fato, nos escritos existem mais de quarenta referéncias a Asherah ou ao seu
simbolo, a arvore.

Varias evidéncias apontam para Asherah como divindade importante no
Antigo lIsrael. Para Ruth Hestrin (apud CORDEIRO, 2008, p. 32), informagdes
importantes sobre essa Deusa vém dos textos ugariticos de Ras Shamra (Costa
Mediterranea da Siria). Chamada de Atirat ou Elat, consorte de El, principal deus do
pantedao cananeu no |l milénio a.C., ela era a mae dos deuses e simbolizava a
Deusa do amor, do sexo e da fertilidade.

Em 1934, o arquedlogo britanico James L. Starkey (apud CORDEIRO, 2008,
p. 33) encontrou o jarro de Laschish, do século XllIl a.C., decorado com inscricdes do
alfabeto semitico, com uma arvore flanqueada por duas cabras de longos chifres que
representava Asherah. O nome Elat esta escrito acima da arvore, o que pode indicar
que seu conteudo era oferecido a Deusa.

Em 1960, a arquedloga inglesa Kathleen Kenyon (apud CORDEIRO, 2008, p.
34) descobriu centenas de estatuetas femininas quebradas em uma caverna perto
do templo de Salomao, em Jerusalém, sinalizando nao so6 a existéncia do templo de
Salomao como também de cultos pagaos finalizados pela determinagcédo de Josias,
que ordenou a destruigdo de imagens e vasos feitos a Baal e a Asherah.

Em 1968, o arquedlogo Paul Lapp (apud CORDEIRO, 2008, p. 35) escavou
um artefato muito famoso em Tanach, sua data é do século X a.C. Foram
encontradas prensa de 6leo, formas para fazer imagens de Asherah, sessenta pesos
de tear e 140 ossos de articulagbes de ovelhas e cabras. Um quadrado oco de
terracota, com quatro rois, em cujo rol inferior ha uma mulher nua flanqueada por
dois ledes, esta € mais uma representacado de Asherah, Deusa-mée; no segundo rol
ha duas esfinges (corpo de ledo, asas de passaro e cabega de mulher); no terceiro,
uma arvore sagrada com trés pares de galhos, simbolizando a Deusa principal,
Asherah, consorte de Baal e fonte de fertilidade, flanqueada por duas leoas; no rol
superior, um touro sem chifres com um disco de sol em cima, que representa Baal, o
Deus supremo do pantedo hitita e da Mesopotamia, principal Deus do pantedo
cananeu.

William Dever (apud CORDEIRO, 2008, p. 36) aponta a dama-ledo como forte
evidéncia de que Asherah existiu no Antigo Israel. Em uma estrela egipcia, a Deusa

despida em cima de um ledo € chamada de Qudshu, equivalente egipcio do
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ugaritico Atirat/Elat e do biblico Asherah; em outras figuras, a arvore sagrada que
simboliza Asherah, é colocada em cima de um ledo.

Todas essas descobertas sdo fortes evidéncias da existéncia de Asherah
como Deusa e parceira de Yahveh. Parece evidente que essa Deusa teve
importancia significativa na vida do povo em Canaéa/lsrael em determinados periodos
da historia:

Asera, na maioria do tempo venerada sob o corpo de uma arvore, era
inicialmente, a parceira de YHWH, mas com o crescente desenvolvimento
do javismo como religido de um deus masculino, transcendente e Unico, ela
foi taxada como sua maior rival e inimiga. [...] o culto a Deusa Arvore ou
Asera realizava-se, principalmente em torno de uma arvore natural ou
estilizada, ou seja, de um poste sagrado que podia estar ao lado de um altar
seu ou de uma outra divindade, inclusive YHWH. Porém, seu culto foi
realizado, de preferéncia, debaixo de uma arvore natural, nos chamados
“‘lugares altos”, santuarios ao ar livre no topo de colinas e montanhas. Na
maior parte do tempo, uma imagem ou simbolo de Asera estava também
presente dentro do préprio templo de Jerusalém (OTTERMANN apud
CORDEIRO, 2008, p. 37).

O monoteismo foi se construindo sobre a proibicdo de qualquer tipo de
representacdo que nao fosse seu Deus unico, impondo-se e oprimindo adoradores
de sua consorte feminina Asherah. A centralizagdo de um Deus Unico masculino que
se apropria de todas as representagcbes do feminino afeta profundamente a
diversidade cultural, ideoldégica e religiosa. No entanto, o imaginario feminino da
divindade, mesmo marginalizado, continua burlando a teologia oficial e adentrando a

vida de homens e mulheres:

[...] os escritos biblicos possivelmente foram redigidos com a inten¢ao de
apagar e demonizar a presenca da Deusa. As inumeras citacbes sobre
Asherah demonstraram seu peso no contexto religioso, o que faz dela uma
grande ameacga ao monoteismo javista em ascenséao. [...] Neste sentido, a
reforma politico-religiosa de Josias (2Rs 22-23) talvez seja uma das agdes
mais brutais relatadas no Primeiro Testamento, que empreendidas em
nome de Javé, visaram extinguir o culto a Asherah, bem como outras
manifestagdes religiosas (CORDEIRO, 2008, p. 38).

Através da hermenéutica da suspeita®®, pode-se analisar os textos biblicos e
perceber o processo de erradicacdo da Deusa Asherah, de seus cultos, trazendo-o a

luz como forma de resgate e denuncia. Nas palavras de Cordeiro (2008, p. 47),

podemos perceber claramente que a elaboracdo e instituicdo do
monoteismo n&o se deram de forma democratica e muito menos pacifica. A
partir de um contexto politeista, a centralidade em Yahweh é um processo
violento, de destruicdo da cultura religiosa do outro e da outra, de proibigao
do diferente, demonizando-o e tornando-o uma ameaca. Este é um
processo nitido de intolerancia religiosa. [...] Afirmar Asherah como Deusa é
polémico, mas necessario a religidao e a pesquisa biblica. Dar voz a uma

** SCHUSSLER FIORENZA, 2009, p. 197; RICHTER REIMER, 2000 e 2005b.
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época em que Deuses e Deusas eram adorados, em que o proprio Yahweh
foi adorado ao lado de Asherah, nos impulsiona a re-pensar ndo s6 as
relacbes pré-estabelecidas entre homens e mulheres, mas também a
prépria representacao estabelecida do sagrado.

Ivone Gebara (1997, p. 75) contribuiu sobre esse aspecto ao afirmar que a
experiéncia com o sagrado é polifénica, multicolorida e que o importante € a busca
de sentido para a existéncia, “algo misterioso que nos habita e nos ultrapassa”.
Nesse sentido, propde epistemologias contextuais, holisticas e afetivas que
interagem a corporeidade humana, o cosmos e o corpo da Terra, numa inter-relagao
em processos cotidianos e sociais.

Novas epistemologias sédo interdependentes no resgate e na ressignificacéo
da corporeidade humana e da Terra, num processo que busca libertacdo das
amarras opressoras de um sistema dominante e explorador, formando uma
consciéncia em que toda a criacdo € companheira, é parte e é também Mae.

Nesse contexto, uma parte inquietante de nossas questbes indaga-se pela
consciéncia da urgéncia atual de mudangas em nivel pessoal, social e ambiental,
pois somos integrantes da natureza e sentimos afetados pela lamentavel situagao
atual de exploragao em que se encontram flora, fauna e terraqueos.

Portanto, esta pesquisa justifica-se pela analise do Cantico dos Canticos
numa perspectiva interdisciplinar do campo da hermenéutica e da ética. A proposta é
construir um dialogo com material bibliografico e com o(a) leitor(a), no qual multiplas
verdades podem ser construidas na tentativa de, juntos, permitir um olhar que
objetiva o resgate da corporeidade presente no objeto desta pesquisa, na tentativa
de ressignifica-la como parte integrante da consciéncia sistémica, da ética de género
e da Terra. Assim, a pesquisa também se reflete em nivel social, nos movimentos e
nas relagcdées humanas, no sentido de contribuir em processos de conscientizacao e
de transformacao de relagdes de dominacao e exploracgao.

Nesse sentido, € necessario entender, também, o processo de escrita dos
textos biblicos como produto de uma época, cultura e religido. E preciso, portanto,
realizar uma analise critica da linguagem sexista na (re)leitura da Biblia e resgatar
tanto narrativas de libertagdo quanto de opressdo. Suspeitar de afirmacgdes

eclesiasticas e politico-sociais que afirmam a subordinagdo e a inferioridade de
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mulheres e outras pessoas marginalizadas e lhes negam a integracdo em todos os
processos de producéo, reproducdo e exercicio do poder®’.

Nas estruturas basicas de dominagdo, encontra-se a dinamica do
androcentrismo e do patriarcado. Uma visdo androcéntrica do mundo € aquela em
que o homem é o centro referencial de tudo que acontece, detentor de poder, suas
experiéncias sao generalizadas como sendo de todos os seres humanos. Tal visdo e
linguagem androcéntricas sustentam e reproduzem o patriarcado. O patriarcado é
um sistema hierarquico de dominagao de homens sobre mulheres, criangas e
demais dependentes, inclusive outros homens. O patriarca se denomina senhor que
determina todos os tipos de subordinagdes na casa, no Estado, nas sociedades e
nas instituigdes. Dentro desse sistema séo definidas as fungbes sociais de homens e
mulheres, com base nas diferengas. A categoria de género como instrumental de
analise nos ajuda a entender tais dinamicas de opressao e subordinagéo®.

No presente estudo, resgatar Asherah como parceira de Yahweh possibilita
ressignificar a relacdo do “amado” e da “amada” do Cantico dos Canticos no sentido
de serem, em corporeidades de entrega mutua, a representacdo do casal divino e a
forca simbdlica do amor, da parceria, da interdependéncia e do respeito mutuo, a
representatividade das béncéos derramadas sobre a entrega mutua do casal. Nesse
sentido, amor € hokman, sabedoria que se reflete na legitimagdo do coro ao tornar
para si fonte e sentido de vida. As béncaos derramadas sobre o0 amado e a amada
também refletem a riqueza de trocas comerciais, culturais e religiosas de ambos os
reinos. Assim, hokman é reconhecer e considerar o outro em sua identidade e

diferencga, forga que traz unido, aliangas de corpos, comunhao e vida.

2.4 ANALISE HERMENEUTICA FEMINISTA E ECOFEMINISTA DE CANTICO DOS
CANTICOS

2.4.1 O Resgate da Corporeidade em Cantico dos Céanticos
A Biblia ndo € um livro neutro, mas um instrumento politico e ideologico que

muito ja foi usado contra mulheres em sua luta por igualdade; ela foi escrita por

homens e carrega em si marcas de tais homens que alegam ter recebido revelagdes

°7 RICHTER REIMER, 2005b, p. 20. )
* RICHTER REIMER, 2005b, p. 19-20; SCHUSSLER FIORENZA, 2009.
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de Deus; a Biblia foi utilizada por poderosos para afirmar seu poder perante
escravos, mulheres e criangas, funcionando como legitimadora de um sistema
patriarcal social e eclesiastico; a analise de seus textos deve pressupor um estudo
de experiéncias de vida de mulheres dentro das relagdes socialmente construidas®®.

Para analise dessas relagdes,

a categoria de género, como instrumental de analise, ajuda a entender que
a construcado de nossas identidades femininas e masculinas depende mais
da nossa cultura do que da biologia sexual. [...] Essa construgdo da
identidade pessoal e social é forjada num procedimento de dinamica de
relagbes de poder dentro de estruturas de sistemas patriarcais de
subordinacéo, nos quais as instituicbes e os meios de comunicacdo atuam
como fator substancial. [...] em tais relagbes a questdo da dinamica de
poder e mudanga sdo fundamentais. Ndo basta, portanto, analisar a
existéncia de estruturas de opressdo, mas € imprescindivel averiguar e
pesquisar, no passado e no presente, onde e como estas estruturas foram e
sdo construidas, questionadas, transgredidas, superadas, ou o que ainda
pode ser feito. Se género é algo construido, pode também ser transformado,
desconstruido e reconstruido, e novas relagdes de género podem ser
criadas e vivenciadas! (RICHTER REIMER, 2005b, p. 27).

Por meio da releitura dos simbolos e do processo de desconstrugdao e
reconstrucdo do texto, podemos perceber e questionar a dindmica das relagdes, a
fim de compreender e transformar as caracteristicas e fungdes dadas a homens e
mulheres pertencentes a determinado contexto sociocultural.

O Antigo Testamento, ainda que marcado pela ideologia patriarcal em
construcdo no Antigo Israel, ao mesmo tempo, nele se encontram narrativas que
representam uma expressado de contracultura, “um principio de despatriarcalizacao
em acgao que desafiava as estruturas dominantes” (RICHTER REIMER, 2005b, p.
37). Ainda que estas narrativas fossem transmitidas principalmente por homens,

numa perspectiva androcéntrica, patriarcal de dominagao,

partimos do pressuposto que nem tudo que foi vivido foi escrito. A presenca
e a participagdo das mulheres em processos de organizagao da vida
sociocomunitaria e da resisténcia em face de mecanismos e sistemas de
opressao foram silenciadas muitas vezes. Mas nem sempre isso pdde ser
feito. As mulheres ndo puderam ser caladas quando sua atuagao foi um
marco fundante e relevante para o povo e para sua histéria. Sabemos que
para a histéria do povo de Israel, bem como para a Igreja crista, existem
certos momentos fundadores de uma nova orientagdo histérica. [...]
mulheres estdo ativas e inteligentemente presentes, transgredindo a logica
dominante e resistindo para criar possibilidades originais de vida (RICHTER
REIMER, 2005b, p. 38-9).

E importante, no processo de reconstrucdo da presenca protagonista de

mulheres na historia de Israel, resgatar memorias que foram transmitidas nos textos.

* RICHTER REIMER, 2005b, p. 23.
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Assim, Is 3,12 afirma que mulheres estao a frente do governo do povo, reflexo este
da presenca de mulheres no governo monarquico. O termo “rainha” é usado
algumas vezes no Antigo Testamento, como no caso da rainha de Saba ou Sheba
(1Rs 10,1-13), também usado para Vasti e Ester (Est 1,10-2,23), Maaca (1Rs 15,9-
13), Neusa (Jr 13,18; 29,2), Beta-Saba (1Rs 2,19-25), Jezebel (1Rs 18,1-19; 19,1ss;
2Rs 9,34) e Atdlia (2Rs 11,1-16; 2Cr22,10-23). Mulheres também nao foram
excluidas da profecia por conta de seu sexo, uma delas é Miriam, a profetisa (Ex
15,20-21) seu cantico (Ex 15,1-19) e Débora, profetisa e juiza na comunidade (Jz
5,2-31), Hulda (2Rs 22,14-20), e nao existe nenhum preconceito contra mulheres
profetisas no Antigo Testamento, as quais sdo muito respeitadas. Somente na época
pos-exilica, por exemplo, em Ez 13,17-23 e Ez 13,1-16, aparecem restricbes a
respeito de admoestagao contra grupos de homens e mulheres profetisas®’.

No Antigo Testamento, mulheres e homens sabios (hebraico: hokman)
exercem suas fungdes no anonimato (Ex 35,25), mulheres sabias sdo as que sabem
preparar coisa com as proprias maos, para ofertar a Deus(a). No contexto profético,
mulheres também sao chamadas de sabias, como em Jr 9,17; a “sabia Teca” (2Sm
14,1-24) e a “sabia de Abel-Bete-Maaca” (2Sm 20,1-22 e 18-19). A Lei também
expressa que mulheres participavam de festas religiosas e de sacrificios (Dt 12,12;
12,18), na cerimbnia da Alianga (Dt 29,10-13); em Lv 12, encontramos os ritos de
purificacbes da mulher apés nascimento da crianca e sua participagao no culto
religioso (Lv 12,6). A construgdo de um imaginario de igualdade pode ser percebido
em Os 11,1-4; 13,8; Is 49,15; 66,13, em que a imagem da divindade pode ser
representada como Pai ou Mae, assim como em S| 9,9; 46,1 ela aparece sem
representacdo de género, mas como energia ‘refugio e fortaleza”. Encontramos
textos que também reivindicam claramente uma relagéo igualitaria entre homens e

mulheres, e esse principio,

despatriarcalizante encontra-se na histéria da Criagédo (Gn 1-2). Mulher e
homem séo pensados e criados somente por Deus, e ambos sao sua
imagem e sua semelhanca. A mulher é a ezer do homem, o que nao
significa “ajudadora”, como alguém que estd em segundo plano ou a
servico, mas sim em relagcdo de igualdade com o homem. Neste contexto
Gn 3,16 ndo é a abertura para supremacia do homem, mas sintoma de
desordem na criacdo, de ruptura relacional com Deus. Isto deve ser
superado mediante restauragéo de igualdade.Tal restauracédo € louvada em
Cantico dos Canticos, onde se apresenta o reverso de Gn 3,16 € onde o
“pecado” é vivenciado como afirmagéao da reciprocidade e do prazer. Ai ndo
ha subserviéncia de ninguém. Homem e mulher sdo sujeitos que tomam a

% RICHTER REIMER, 2005b, p. 40-1.
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iniciativa e respeitam-se mutuamente na expressdo maxima do amor
(RICHTER REIMER, 2005b, p. 47-8).

Nesse processo de resgate de mulheres marginalizadas e subordinadas ao
patriarcado ou resgate de mulheres que se destacaram por suas fungdes sociais,
politico-religiosas nos textos biblicos, pode evidenciar o resgate da corporeidade
como forma de questionamento e de desconstrugdo de um sistema dominante para
reconstrucao da dignidade que traz luz aos corpos de mulheres, homens e criangas.

Cantico dos Canticos, pertencente a literatura sagrada judaico-crista, permite
dialogar com corpos, feminino, masculino, natureza, sagrado, amor, morte, entre
tantas riquezas simbdlicas presentes no texto. Por meio de canticos, povos
reviveram suas culturas, suas crengas, seus sentimentos existenciais mais
relevantes. Com canticos povos fizeram valer sua memoria, sobreviveram ao tempo
e as imposigdes sistémicas. Os canticos permitem que os valores e acontecimentos

sejam revividos e recontados de boca a boca.

[...] na palavra escrita ou oral, o corpo €& desvelado e mostrado na
intensidade de sua dor, de suas paixdes, de seus sonhos, de suas cores, de
suas ambigiidades, de sua finitude e de suas esperangas. Este também é
um corpo que ‘fala’, mas que nado é inscrito em escritura, e sim expresso em
corpOralidade, evidenciando a reflexdo sobre a relagdo entre corpo e
histéria oral, bem como a relevancia da memoaria, que privilegia, destaca e
assume sua inscricdo em corpos de homens e mulheres a partir do seu
cotidiano de vida (STROHER, DEIFELT e MUSSKOPF, 2004, p. 8).

A partir da hermenéutica feminista e da corporeidade como questionamento
epistémico, revela-se a consciéncia sensorial dos principios masculinos e femininos
onde micro e macrocosmo conectam-se. Ao Cantico dos Canticos sao atribuidas
tanto vozes femininas quanto sua contraparte masculina em um dialogo de amor,
erotismo, mutualidade e respeito. Os corpos dos amantes sdo comparados a fauna e
a flora presentes no texto, enfatizando os sentidos fisicos, o desejo, a entrega, a
fidelidade e o amor ndo s6 em sua forma privada entre homem e mulher, mas
também em sua forma macro enquanto energia universal de harmonia com o social,
0 coro e a natureza.

Nessa relacdo, a fertilidade de ambos € a fertilidade do coro e da natureza. O
coro (Ct 1,4) representa a comunidade que aprova e legitima o sentimento de amor e
erotismo entre o amado e a amada, como sentido de contemplacéao e vida. O coro vé
0 amor como sagrado e universal e o legitima ndo sé através da contemplagédo do
amado (Ct 3,6-11) e da amada (Ct 6,1.10.13; 7,5), mas principalmente das béngaos

derramadas sobre eles (Ct. 7,8.9.11), o que traz sentido e esperanca a vida.
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A hermenéutica da suspeita e da imaginagédo, proposta por Elisabeth S.
Fiorenza (2009, p. 197), possibilita interpelar interpretagcdes conservadoras como a
visdo reducionista de Cantico dos Canticos enquanto amor pactual de Deus (amado)
por seu povo (amada) ou dos homens (amado) pela Igreja (amada), reconsiderando
nao so os corpos presentes do amado e da amada, mas toda a riqueza simbdlica da
fauna e da flora presente no texto. Com base nessa hermenéutica, ha liberdade de
recriar o texto, ritualizando-o e ampliando os horizontes de possibilidades, na
tentativa de resgatar e conectar sonhos de relagées renovadas entre microcosmo e
macrocosmo.

Para Ivone Gebara (1994), hermenéutica ndo € apenas uma teoria de
interpretacdo, mas € a maneira de ser de relacionar-se e compreender. Para ela, a
interpretacéo é uma forma de revelagdo humana para a tomada de consciéncia de si

mesmo, utilizando dos textos biblicos como mediagao:

através do entendimento e interpretacdo de um texto, estamos apenas
manifestando a compreensdo que temos de nés mesmas e do nosso
mundo. O texto torna-se, de certa forma, um pretexto para falarmos de
nossa propria realidade histérica (GEBARA, 1994, p. 30).

Para Ginsburg (2000, p. 52), “o objetivo da sagrada escritura é ensinar o que
€ bom e conduz a felicidade humana”. Homens e mulheres em comunhdo mutua
servem de exemplos para os ensinos e designios da Escritura.

Em Gn 2,18 consta claramente que homens e mulheres foram criados com as
mesmas faculdades morais e intelectuais: “ndo € bom que o homem esteja s6. Vou
fazer para ele uma auxiliar que Ihe seja idonea”. Ou seja, uma “auxiliar’ que lhe seja
equivalente, que lhe corresponda, alguém que |he seja igual em sentimento,
emocgoes e capacidades.

Nesse sentido, homem e mulher foram também designados a fazer dos dois
um so6. O matrimdnio torna-os uma s6 carne. A sexualidade, quando vivenciada com
consciéncia e respeito, une-os em harmonia e éxtase. A fertilidade e felicidade de
ambos sao representacdes das béncaos derramadas sobre eles como prova viva da
existéncia de uma sacralidade anterior ao monoteismo, composta por uma

mutualidade de forgas femininas e masculinas que se complementam.

2.4.2 Intertextualidades em Céantico dos Canticos
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Athalya Brenner (2000, p. 32) destaca que Céntico dos Canticos faz alusbes
as interpretacbes com referéncias a valores matrilineares e matrilocais, isto &, a
costumes de uma sociedade ou a sistemas sociais em que as mulheres tinham
papel significativo. Na perspectiva hermenéutica feminista, essa obra pode servir
como ponto de partida na discussdo da ordem social imposta e abordar possiveis
alternativas futuras.

Além disso, Cantico dos Canticos tem sido considerado, desde a Antiguidade,
um texto alegédrico e simbdlico. O judaismo interpretou-o como a forma de amor
pactual entre Deus e seu povo; o Cristianismo, como forma pactual entre Jesus e a
Igreja e, nas abordagens feministas mariologicas, Maria € a figura principal.
Contudo, tais interpretacdes séo leituras secundarias, pois diferem do significado
primario do discurso legitimo do texto®’.

O titulo hebraico Shir Hashirim, segundo a Biblia da Mulher (Almeida, revista
e atualizada), € uma expressao superlativa que significa “o melhor cantico”. A Biblia
hebraica encaixa Canticos dos Canticos nos megilloth, “pergaminhos”, que era uma
coletanea de livros lidos nos dias festivos dos judeus, como Rute, Ester, Eclesiastes
e Lamentacgdes.

Podemos suspeitar, entdo, que sdo metaforas ritualisticas, ja que os dias
festivos servem para legitimar e dar manutencéo as crengas, ideologias, valores, ou
seja, ao ethos de um povo.

Goitein (2000, p. 65) esta convencida de que Cantico dos Canticos € uma
compilagao de poemas de amor, visto que eles ja existiam no Egito desde 1200 a.C.
e que Babilénia e Egito mantinham relagdes interculturais. A explicagdo mais
plausivel seria a de que o romance realmente aconteceu, e o texto é um referencial
de revelacao nao so simbdlica, mas historica.

Nesse sentido, o livro biblico personifica uma composigdo feminina em
sentido profundo ao resgatar o feminino e dar-lhe novo significado, diferente ao
proposto em Génesis®>. Em Cantico dos Canticos, a figura feminina difere da
imagem de Eva pecadora, cujo desejo é submetido ao marido.

Em Cantico, a Sulamita ou a amada € quem possui o desejo do amado “eu
sou do meu amado, seu desejo o traz a mim” (Ct 7,11). Nesse texto, o feminino

liberta-se do jugo da antiga maldigdo, na qual o desejo da mulher pertencia ao

' BRENNER, 2000, p. 33.
% GOITEIN, 2000, p. 65.
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homem. Em Cantico dos Canticos, encontramos um novo relacionamento entre os
dois sexos, o feminino e 0 masculino desejam-se e entregam-se mutuamente®®.

Ao se perguntar quem é o autor de Cantico, Goitein (2000, p. 69) depara-se
com a necessidade de pesquisar qual a data de sua composicdo. Encontra-se certa
unanimidade nas pesquisas biblicas em classifica-lo como uma produgdo do
Segundo Templo, por apresentar uma linguagem préxima ao hebraico mixng®,
porém ha controvérsias em relagcdo a varias palavras tardias que poderiam ter sido
inseridas nele posteriormente, legitimando interesses sobre o mesmo contexto.

Ha, também, indicios de que o texto foi composto durante o tempo de
Salomao, como afirma o professor Segal (apud GOITEIN, 2000, p. 69), pois este é
mencionado de diversas maneiras cotidianas (Ct 1,5; 1,9; 1,12; 3,7-11; 4,13-14,26-
27; 8,11) em referéncia a outro textos da literatura como 1Rs 9,19; 1Rs 10,16-17;
14,26-27 e 1Rs 9,26. Contudo, o argumento conclusivo para situar a composigao de
Cantico dos Canticos no inicio da monarquia israelita € o espirito de sensualidade e
a igualdade entre os sexos, 0 que n&o corresponde ao livro de Ester do periodo
persa, em que a mulher € oprimida.

Por outro lado, Cantico dos Canticos apresenta afinidades em relacdo as
poesias egipcias do periodo ramsida, vigésima dinastia egipcia que vai de 1186 a
1170 a.C., principalmente por suas caracteristicas detalhistas e sensitivas. A
referéncia a sulamita (Ct 7,1) pode ser indicativa de outras direcdes, pois esse nhome
pode ser entendido como alusdo sunamita (1Rs 1,1-4; 2,21)%.

De acordo com Athalya Brenner (2000, p. 23-4), a analise de textos biblicos
enfoca uma série de questdes interligadas com os métodos de analise feminista
adotado: a analise do matriarcado como oposto ao patriarcado, avaliacdo do
androcentrismo e os fendmenos socio-textuais presentes no discurso religioso.

Também devem ser considerados a politica sexual-textual na descricdo
literaria dos esteredtipos femininos e masculinos e o resgate e reinterpretagao do
feminino em relagcéo a autoria de textos, seu status social e publico. Dessa forma, a

hermenéutica feminista, segundo Brenner (2000, p. 24), também possibilita a

% GOINTEIN, 2000, p. 65

A primeira redagéo da Tora oral, datada do século Il de nossa era. Tornou-se a base do Tamuld, a
mais autorizada compilagdo da antiga Tora oral judaica, efetuada em torno de 500 d. C. (GOITEIN,
2000, p. 69).

® GOITEIN, 2000, p. 69.
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reavaliacdo da religiosidade feminina no contexto de outras religides e dos cultos de
fertilidade. Tudo isso cria a necessidade de reescrever a interpretacédo biblica e a
subsequente historia da religido, na tentativa de ressignificar a relagao histérico-
historiografica e social entre os sexos.

Para Athalya Brenner (2000, p. 11), o fato de que uma ordem pode ser vista
como legitima num certo momento da histéria néo significa que ela ndo tenha sido
imposta em algum outro momento. Ela propée a tarefa de ler a Biblia como
mulheres, na tentativa de explorar uma abordagem diferente da patriarcal e
androcéntrica tida como unica e universal durante milénios.

E preciso considerar que nossa leitura esta sujeita & influéncia de dogmas e
padrées convencionais existentes e impostos pela sociedade a qual pertencemos.
Além disso, nossas estruturas inconscientes tém sido marcadas pela dominagao
masculina, que coage as mulheres a se submeterem sem considerar suas
demandas ou mesmo seus desejos pessoais. Nesse sentido, MacQueen (apud
BRENNER, 2000 p. 12-13) questiona se setores dominantes de uma sociedade, que
apresentam seus mitos e ideologias como universalmente validas, obrigam os
setores subordinados a aceita-los, desconsiderando questbes éticas e de direitos
humanos.

Nesse contexto, a analise feminista tem como objetivo identificar valores
centrados no masculino e as atitudes desiguais com as mulheres, abrindo espaco
para discussodes e tentativas de redefinicdo dos papéis desempenhados por elas na
literatura e nos mundos sociais nos quais elas se refletem®.

Para Bekkenkamp e van Dijk (2000, p. 75-6), Céantico dos Canticos, assim
como o Cantico de Débora em Juizes 5, sdo textos do Antigo Testamento que
refletem “um possivel resto da tradicdo de mulheres de Israel’. Essas autoras
acreditam que a opressado da mulher legitimada pela Biblia € uma questédo de ma-
interpretacao e que é de fundamental importancia para as mulheres judias e cristas a
releitura de textos biblicos de autoria feminina e suas inter-relagbes mutuas, como é
o caso de Cantico dos Canticos e o Cantico de Débora, em Juizes 5, na busca de
fontes da tradicao cultural de mulheres. Contudo, € preciso observar a dindmica

interpretativa diversa de um texto, o que pode contribuir para que mulheres

% BRENNER, 2000, p. 13.
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educadas na tradicdo cristd possam perceber a possibilidade de conscientizagdes
mais amplas.

Aspectos de feminilidade e de relacionamentos macho-fémea, que serviam
como um tema nos canticos das mulheres, sao ressuscitados nas respostas
masculinas aqueles, na forma de simbolos ou metaforas. Isso nos leva a
seguinte hipotese: que os textos femininos, em toda a sua diversidade, tém
em comum é a auséncia neles da linguagem metaférica especificamente
biblica, na qual os aspectos da feminilidade e dos relacionamentos macho-
fémea sdo usados como simbolos para outras, ‘mais importantes’,
realidades (BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 77).

Parece evidente que, a fim de criar uma identidade para si, autores e editores
do Antigo Testamento utilizaram os textos livremente para seus proprios objetivos
didaticos e teoldgicos modificando-os se assim lhes aprouvessem. Nesse sentido,
apenas uma pequena parte da tradicdo oral foi incorporada ao canon, que foi
composto no periodo do exilio judaico na Babilénia, no século VI a.C. Havia também
uma tradi¢cdo escrita no Antigo Israel que permaneceu fora do canon, na qual estava
o Livro de Guerras de Yahweh®” (Nm 21,14) (BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p.
78).

No que diz respeito a tradigdo cultural das mulheres, suas referéncias no
canon, em geral, se referem a uma tradigdo oral de canticos. Em 1Rs 21,8 ha
referéncia a uma mulher que escreve, mas temos muitas referéncias a mulheres que
entoam canticos, sejam eles de louvor ou de lamentagdes.

O entoar cantico era uma tarefa designada as mulheres na ocasidao de
eventos religiosos, politicos, ou quando o povo de Israel se reunia. Talvez elas
tivessem seus proprios rituais de canticos, porém ndo nos restaram muitas
evidéncias. Nos canticos de triunfo, as mulheres entoavam canticos acompanhados
de tambores e dancas. O Cantico de Débora é exemplar desses feitos, sendo
possivelmente composto apos a vitoria de tribos hebreias do norte sobre monarcas
cananeus, no século Xll a. C. aproximadamente, o qual deve ter feito parte do Livro
de Guerras de Yahweh®.

O Cantico de Miriam (Ex 15,20-1) e os canticos presentes em 1Sm 18,6-7 e
Jz 21,21 representam evidéncias biblicas da cultura de mulheres no Antigo Israel, as
quais nado se diferenciavam muito dos papéis delas em rituais de colheita e

fertilidade de outras religides.

67 Aqui mantemos a forma como apresentado no texto original (PATAL apud, BEKKENKAMP e VAN
DIJK, 2000, p.81).

% BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 80.
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Cantico dos Canticos reune poemas de amor que evidenciam a cultura
tradicional feminina e sua representatividade na relagcao existente entre sexualidade

e fertilidade da terra, assim como fauna e flora:

[...], o Cantico dos Canticos tem todas as caracteristicas da poesia feminina
baseada em uma tradi¢cdo oral. Ele tem um carater lirico, gira em torno da
aldeia e da familia, e € rico em um imaginario que nao pode ser descrito
com um mero detalhe ou epitheta ornans, mas que determina a eloqiéncia
do céntico. A natureza religiosa do céntico, se podemos chama-la assim,
ndo é expressa na fala de Deus (teologia), mas na linguagem e no
simbolismo tirados da vida cotidiana da aldeia e da natureza. [...]
Deveriamos notar que as experiéncias sexuais e erdticas nao sao, de
preferéncia, expressas literalmente, mas na mais vaga das generalizacoes,
ou na forma de metaforas e simbolos. [...] a escolha de simbolos, sdo entre
outras coisas, que a mulher se refere a si mesma como negra, que as
mulheres chamam-se mutuamente de belas, que ha repetidas mengodes a
‘mae’ (sete vezes no Cantico dos Canticos, enquanto ndo ha nenhuma
menc¢ao ao pai), que a desigualdade da for¢ca ndo tem importancia e que é
geralmente a mulher quem toma a iniciativa (BEKKENKAMP e VAN DIJK,
2000, p. 89).

Outra evidéncia da cultura feminina tradicional no Antigo Israel esta presente
no Cantico de Ana (1Sm 2,1-10), uma tradicao oriunda do século Xl a. C., em que as
mulheres entoavam céanticos quando havia a chegada de uma nova crianga, ou seja,
nos nascimentos. Em Gn 30,13 (tradicdo do século V a.C.), Lia diz: “Que felicidade!
Pois as mulheres me felicitardo; e o chamou de Aser’. Para Patal (apud,
BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 81), em sua forma original, Aser pode
significar Ashera, a deusa cananaica e consorte de Yahweh®, que consola as
mulheres no momento do parto.

Em Jr 9,16-7, temos a mencao das hakamoth, “mulheres sabias” que
executavam canticos e encantamentos por ocasiao de nascimentos ou no momento
da concepgao de uma crianga, tradicado que também pode ser encontrada em Rute
4, 14-7 (século IV a. C.)"°.

Assim, ao longo de todo o periodo coberto pelas escrituras do Antigo
Testamento (1200 a 200 a. C.), existiu uma rica cultura de cantico de mulheres,
assim como em mitos ugariticos, salmos sumeério-babilébnicos e poesia de amor
egipcia. As tradigdes pos-candnicas de mulheres judaicas devem ser mais
profundamente investigadas e comparadas com as antigas poesias hebraicas e

egipcias’".

% CORDEIRO, 2008, p. 25-48.
" BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 81; RICHTER REIMER 2005b.
"' BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 83.
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O canon do Antigo Testamento como motivo para a interpretagao alegérica de
Cantico dos Canticos vai justificar que é de costume usar um texto biblico como
intertexto na explicacédo de outro texto biblico. J& mencionamos que Cantico dos
Canticos se encontra entre os Escritos (Kethubim). No conjunto da Biblia Hebraica,
ele pode e deve ser interpretado nesse contexto, ou seja, a partir da Tora e dos
Profetas, nos quais o0 amor entre um homem e uma mulher reflete o amor entre Deus
e seu povo'?.

Nesse contexto, é importante perceber que ha outro livro que pertence aos
Escritos e que parece ser uma reinterpretagcao de Cantico dos Canticos. Trata-se de
Provérbios, em que o mestre da Sabedoria é representado em primeira pessoa, “eu’,
e seus destinatarios sdo os “filhos” de Israel (Pv 7).

Em Cantico dos Canticos, diferentemente, o “eu” representa a amada que se
dirige as filhas de Israel e transparece as falas do amado. Nele as palavras e as
imagens refletem o feminino, e sua exaltagao transparece nas palavras do amado,
que sao legitimadas pelo coro. Ao comparar Pr 5,15 com Ct 4,12; Pr 6,25 com Ct
4,9; Pr 5,3-4 com Ct 4,11a, verificamos que, em Provérbios, o autor desvaloriza a
imagem feminina que aparece de forma corrupta e banal, advertindo o leitor sobre o
perigo da sexualidade encarnado nas mulheres, por seu erotismo e suas
iniciativas’.

Em Provérbios, a figura feminina ndo adquire papel de sujeito criativo como
em Cantico dos Canticos, mas € um anti-sujeito, adquire a imagem de ameaca ao
sujeito homem. Em Pv 7, a figura feminina, ao ser interpretada de forma alegorica,
também ¢é representada como simbolo das divindades estrangeiras, destituindo
completamente sua realidade, da mesma forma como a figura feminina é substituida
na interpretacdo alegérica de Canticos”.

Como vimos no caso concreto de Cantico dos Canticos, a hermenéutica
feminista abre possibilidades de resgate e ressignificagdo de mulheres em seus
papeis socioculturais no Antigo Israel, desmascarando possiveis distorgdes ou

tendéncias em silencia-las.

2.4.3 A Rainha de Saba (Sheba)

> BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 91.
7 BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 92.
™ BEKKENKAMP e VAN DIJK, 2000, p. 93.
7 BEKKENKAMP; VAN DIJK, 2000, p. 94.
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Afirma-se nesta pesquisa, que Cantico dos Canticos traz a possibilidade de
pensar o sagrado, no periodo que vai dos séculos X a.C ao V a.C, como
representado pelo casal divino e ndo apenas por uma figura masculina de Deus.
Deus e Deusa andavam juntos, e sua unido representava as riquezas dos reinos e
de seus monarcas. Estes eram simbolos vivos das béncidos derramadas sobre eles,
independente do carater poligamico do periodo davidico ou saloménico. Rei e
Rainha, em seus respectivos reinos, eram representagdes das divindades existentes
naquele contexto.

Nesse sentido, admitimos aqui como personagens protagonistas de Céantico
dos Canticos a amada, como a Rainha de Saba ou Sheba, e o amado, como Rei
Salom&0.”® O coro aparece como personagens secundarios que reconhecem e
legitimam a sabedoria (hokman) existente na forca que propulsiona o amor entre
amado e amada, como béncéos do casal divino derramadas sobre eles.

Maricel Mena-Lopez (2003, p. 25) faz uma analise da literatura de Cantico dos
Canticos a partir das concepgdes de feminilidade e masculinidade corporificadas nas
figuras da Rainha Sheba e do Rei Salomao, ao questiona-los como figuras
emblematicas da sabedoria feminina e masculina no Antigo Israel.

A Rainha Sheba representa o encontro de duas grandes nagdes do periodo
veterotestamentario, Africa e Palestina. Representa, também, o encontro de um
povo e uma cultura que acreditavam no casal divino, o Sol e a Lua, mas que ouve
falar de um grande rei que governava uma préspera nagao a qual era abengoada
pelo seu Deus. Assim, ela também representa a possibilidade de transi¢céo sincrética
naquele contexto historico cultural de um politeismo a um posterior monoteismo.

Em tal contexto histérico-cultural (século X a. C a séc. V a. C.), acreditava-se
que a riqueza de um reino representava as béncaos derramadas sobre ele através
da sabedoria. Nacoes férteis e prosperas refletiam as riquezas de sua terra, a cultura
e a capacidade de cuidado e cooperagao de seu povo. Os monarcas eram
compreendidos como representagdes mais proximas dos Deuses ou de suas
béncgaos.

Sheba é uma Rainha polémica, de representagbes ambiguas: para os arabes,

aparece representada pela figura de uma mulher diabdlica (metade mulher metade

"® Veja série de videos no site: http://www.youtube.com/watch?v=oMZNNZ1QN-s>
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demobnio); para os etiopes, € a mae negra e poderosa. No entanto, todos estdo em
comum acordo ao compreender a origem dessa historia em Jerusalém quando a
Rainha visita o Rei Salomao com curiosidade por sua fama e prosperidade. Para os
etiopes, naquele contexto, a prosperidade e sabedoria de um Rei significavam a
forca de seu Deus e de sua fé. Se existia um monarca tdo sabio e préspero, era
porque Deus havia se feito presente por e através dele’”.

Para a tradicdo arabe, a rainha Sheba era conhecida como Bilgis ou Balkis,
enquanto na tradicao etiope, € conhecida como Makeda, a “grandeza”. No Corao, o
texto biblico é invertido, ndo é a rainha que vai até Salomao, mas este é informado

da existéncia de Sheba por um passaro mensageiro:

tenho estado em locais que tu ignoras; trago-te, de Saba, uma noticia
segura. Encontrei uma mulher, que governa (o povo), provida de tudo e
possuindo um magnifico trono. Encontrei seu povo, a se prostrarem diante
do sol, em vez de Alah, porque Sata lhes embelezou as ag¢des e os desviou
da senda; e por isso ndo se encaminharam (Alcordo Sarata 27:22-24, apud
MENA-LOPEZ, 2003, p. 36).

Os cultos semiticos e de outros povos arabes adoravam o sol, os planetas e
os astros, o que torna possivel que a Rainha Sheba tivesse exercido papel de uma
sacerdotisa (MENA-LOPEZ, 2003). Desse modo, justifica-se a depreciacdo do
mensageiro a respeito da religiao de Sheba como demoniaca. Ja os etiopes
reivindicam o Rei Salomdao e a Rainha Sheba como seus antepassados
genealdgicos. Meneleki |, filho de Salomdo e Makeda, Sheba, fundou o império
etiope por volta de 1000 a.C. Em seu livro sagrado, Kebra Nagast, “Gloria aos Reis”,
a Rainha Sheba fala a Salomao sobre sua religido, sobre adoragéo ao sol como Rei,
O Criador, a Arvore, assim como figuras esculpidas de prata e ouro também s&o
fontes artisticas representativas da adoracéo da forca divina’®.

De acordo com essa autora, € interessante apontar que o sol foi inicialmente
uma deidade feminina e, para os judeus negros, aparece como astro rei. Tal aspecto
aponta para uma apropriagao das divindades femininas pelas masculinas. Em outro
momento, o Livro Kebra Nagast (capitulo 28) informa sobre as visitas entre a Rainha
Sheba e Salomao, ambos, de tempos em tempos, iam visitar um ao reino do outro,
onde respondiam seus enigmas e encantavam-se com suas sabedorias.

Outra possibilidade de interpretacdo € que a Rainha Sheba, como inteligente

governante da civilizagdo de Ashur, na Etiopia, ao ouvir falar da prosperidade do

""Veja série de videos no site: http://www.youtube.com/watch?v=0MZNNZ1QN-s>
" Kebra Negast, cap. 27, apud MENA-LOPEZ, 2003, p. 37.
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reino de Salomao, planejou uma caravana em busca de trocas comerciais, ja que
era grande o comércio entre Arabia, Etiopia e o Egito no periodo do século X a.C a
Vil a.C.

A Etiopia, no contexto veterotestamentario, era uma regido rica em incensos,
matéria-prima valiosa, naquele contexto historico-cultural, por ser utilizada como
oferenda aos Deuses, visto que a prosperidade de uma nacéo estava correlacionada
as béncaos derramadas sobre ela.

Para Stroher, Deifelt e Musskopf (2004, p. 8), retornar ao passado através do
presente com temas como a corporeidade feminina no Antigo Israel revela a
existéncia biblica de culturas africanas, cuja experiéncia de corpos de mulheres
negras é fonte de origem n&o s6 de memoria ancestral manifesta na oralidade, mas
também de linguagem gestual como instrumento de consciéncia racial. Isso
funcionaria, entdo, como ferramenta politica de libertacdo, na medida em que a
mulher negra e formosa de Cantico dos Canticos representa um reino rico e
abundante capaz de provocar no Rei Salomao, Rei de Israel, o desejo de alianga
comercial, politica e religiosa. Recentes descobertas arqueologicas relataram a
suposta existéncia do Templo de Saba ou Sheba, datado do século X a.C e que
possivelmente haveria abrigado a arca da alianga’.

O texto de 1Rs 10,1-13 e seu correspondente, 2Cr 9,1-12, enfatizam a
riqueza abundante e a sabedoria enigmatica da rainha Sheba. “A rainha de Saba
ouviu falar da forma de Saloméao relativa a gléria do Senhor e veio a testa-lo através
de enigmas” (WARNER apud MENA-LOPEZ, 2003, p. 29). Assim, a rainha Sheba

é sabia, conhecedora de enigmas, o que lhe da o direito de provar a
sabedoria de Saloméao de igual para igual. Com tal fato, percebe-se que as
relagbes entre os sexos nao estdo medidas pela competéncia ou
superioridade masculina. Quero dizer que num periodo da historia israelita
as mulheres estrangeiras residentes ou visitantes em Jerusalém disputaram
o poder de igual para igual com os vardes. As figuras de Saba e Salomao
aparecem como construgdes sociais reciprocas e ndo assimétricas como é
comumente interpretado. Essa afirmacgdo € importante, pois assim vamos
desconstruindo a idéia de que as mulheres na antiguidade ndo tiveram
papel nenhum e permaneceram submissas ao patriarcado (MENA-LOPEZ,
2003, p. 29).

No Targum, a rainha Sheba é identificada com Lilith, a personificagdo dos

aspectos da Deusa ligados a sexualidade, a sabedoria serpentina, presente nas

" Veja: http://www.arqueologia.criacionismo.com.br/
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mitologias suméria, babilbnica, assiria, cananéia, hebraica, arabe e teutbnica e que
foi rejeitada no periodo pés-biblico e suplantada pelo Deus Javé®.

Em textos cristdos, em Mt 12,42 e Lc 11,31, consta que “A rainha do Sul se
levantara no juizo contra esta geragéo, e a condenara; porque veio dos confins da
terra para ouvir a sabedoria de Salomé&o. E eis aqui quem € maior do que Salomao”.
Este texto ndo faz referéncia direta ao reino de Sheba, mas destaca a personagem
como “a rainha do sul’, tratando-se de uma memodria coletiva da tradicao
veterotestamentaria, na qual, segundo Josefo (apud MENA-LOPEZ, 2003, p. 31), a

“rainha do sul” representa “a rainha do Egito e da Etiopia”:

a presenga deste texto nos sindticos langa as seguintes questbes quanto
sua interpretagdo: por que esta tradigdo foi conservada? A referéncia ao
juizo escatolégico tem a intencionalidade de estabelecer um juizo analogo
ao juizo apocaliptico de Jesus? Esta mulher etiope é apresentada por Jesus
como aquela que tem o pleno direito de julgar, assim como ele no juizo
escatoldgico. Aqui, vemos a rainha em nivel de hierarquia num patamar
mais alto do que Salomao, vinda para julgar o trabalho dele. Ela, como
rainha e representante da Divindade, é quem estabelece a relagédo entre o
homem e Deus.

Na exegese biblica, Sheba tornou-se um protétipo da Igreja bem-amada de
Cristo, identificada com a amada de Céantico dos Canticos ao lado de Saloméo, o
amado, Cristo. Em Ct 1,5 consta: “Sou negra e formosa”. Sua beleza € associada a
cor de sua pele e ao trabalho no campo. Algumas tradugdes manipulam a particula
“e” do hebraico original pelo “porém” na construcdo de uma leitura ideoldgica, no
sentido de que “ser negra” nao pode ser paralelo a “ser formosa”. Para Mena-Lopéz
(2003, p. 35-6), Origenes, pioneiro na exegese e na critica textual da Biblia, é a
representacdo do racismo que perpassa O pensamento patriarcal cristdo, ao
entender a cor negra como representante do pecado. A imagem que os exegetas
biblicos tém dos etiopes € manipulada por interpretacées tendenciosas, o que fica
claro com o uso de Jr 13,23: “Pode uma cuchita mudar sua pele?”, sendo sua raca e
sua cor comparadas ao pecado e aos vicios.

Em uma perspectiva feminista e humanista, resgatar a rainha Sheba e
Salomao como um casal exemplar para todas as religides do Livro é ressignificar
personagens em uma experiéncia religiosa primaria, que, através do tempo, foi

sendo recriada e formou novas realidades em contextos sociais diversos. Nesse

¥ Veja série de videos no site: http://www.youtube.com/watch?v=0MZNNZ1QN-s>
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sentido, podemos ficar atentos(as) na busca de uma ética libertadora, justa,
equitativa e inclusiva entre os sexos e povos (MENA-LOPEZ, 2003, p. 39).
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2.4.4 Cantico dos Canticos e Analise Critica do Patriarcado como Abertura as

Possibilidades de Encontro a uma Corporeidade Ecossistémica®’

No que diz respeito as conexdes intertextuais e analise critica do patriarcado,
Phyllis (2000, p. 113-35) e Pope (2000, p. 136-45) trazem contribuigdes importantes.
Phyllis Trible vai buscar por meio das conexdes intertextuais presentes em Gn 2-3 e
Cantico dos Canticos, evidéncias de um amor inacabado, que nos revela as tramas
da Escritura ao interpretar a prépria Escritura, desvelando interesses patriarcais em
omitir, desviar e inverter papéis sociais para fazer valer conceitos como honra,

vergonha, culpa, pecado e salvacao.

“O amor é osso dos 0ssos e carne da carne” (TRIBLE, 2000, p. 113). Para a
interpretacdo de Cantico dos Canticos, a autora utiliza Gn 2-3 como “chave
hermenéutica”, com a qual ela destranca o jardim da criagdo. Trible aponta para o
desenvolvimento do Eros (a formacéo da criatura terra, o plantio do jardim, a criagéao
dos animais e a criacado da sexualidade) e para a proibicdo de se deliciar desse
jardim quando homem e mulher, por desobediéncia, tornaram-se uma so carne.

Ao conectar Gn 2-3 e Cantico dos Canticos, Trible destaca que trés vozes
humanas o compdéem: a mulher (amada), o homem (amado) e as filhas de
Jerusalém (coro). Tais vozes fluem livre e espontaneamente, e entre os trés
locutores, a mulher € a proeminente. Ela abre e fecha o Cantico, resgatando e re-
iluminando a igualdade entre os sexos. As filhas de Jerusalém (o coro) fortalecem a
voz da mulher em Cantico, o que nos faz concluir que as mulheres sao, aqui, as
principais criadoras das poesias de amor. As vozes de Cantico dos Canticos
apresentam uma linguagem que faz com que o(a) leitor(a) se torne participante,
através dos simbolismos e das metaforas. As vozes misturam-se ao Eros, deixando
para tras o racionalismo, e faz vir-a-ser a experiéncia pela imaginagéo. Dessa forma,
Cénticos “exaltam e dignificam a criagcdo da sexualidade de Génesis 2" (TRIBLE,
2000, p. 115).

& Por corporeidade ecossistémica, entende as relagdes de interdependéncia entre corpos humanos e
corpos presentes em todos os ecossistemas terrestres, ou seja, dos corpos humanos em relagdo com
este “Corpo Vivo” (GEBARA, 1997), nas representagbes e significAncias de suas mais diversas
tramas, sejam elas bio, organicas, psiquicas, sociais, culturais, econémicas, histéricas. Trata-se do
conjunto de relagdes interdependentes que nos tornam seres humanos e terrdqueos. Sobre teoria
dos sistemas ver Capra (2006).
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Para Trible (2000, p. 115), Deus n&o aparece em Cantico dos Canticos, pois
ele se retira enquanto sujeito, quando homem e mulher, enquanto amantes,
descobrem-se, revelam-se e tornam-se uma soO carne. Assim, paralelamente,
acontece em Gn 2,23, quando Deus se retira e o homem fala pela primeira vez. O
esquema ciclico presente em Gn 2 também esta presente em Cantico dos Canticos:
“a criacdo da humanidade encontrou seu cumprimento na criacdo da sexualidade: a
criatura tornou-se duas, homem e mulher, e estas duas tornaram-se uma sé carne”
(TRIBLE, 2000, p. 116).

Em um primeiro momento, a amante convida-nos a entrar no seu circulo de
intimidade (Ct 1,2): “Beija-me com os beijos de tua boca”. E possivel que tenha
conquistado o que desejava, pois em Ct 2,6 consta: “A sua mao esquerda esteja
debaixo de minha cabecga e com a méo direita me abrace”. Contudo, ainda assim ela
adverte as filhas de Jerusalém para que deixem que o amor aconteca por si mesmo
(Ct 2,7): “Conjuro-vos, 6 filhas de Jerusalém, pelas gazelas e servas do campo, que
nao acordeis, nem desperteis 0 amor, antes que este o queira”. Parece que se trata
de um amor impossivel, proibido ou com infortunios.

Trible (2000, p. 118-20) interpreta que, em Ct 2,8; 3,5, a amada invoca ndo so
a boca do amado, mas agora ele deixa de ser apenas fruto da paixdo objetal e
passa a ter o desejo por sua fala. O amadurecimento do amor a leva em busca de
achar seu amado (Ct 3,1-4). No entanto, alguns obstaculos surgem no caminho, ela
novamente invoca para que as filhas de Jerusalem deixem o amor acontecer por si
mesmo (Ct 3,5). Aqui vemos a necessidade do ser humano de se desapegar de
suas paixdes imediatistas para encontrar o amor.

Como no movimento de dar e receber, Trible (2000, p.121- 2) enfatiza que, se
em Ct 1,2 a mulher deseja ter o beijo do amado, em Ct 8,1 ela ofereceria seu préprio
beijo. Nesse mesmo sentido, em Ct 1,2b ela declara que os amores dele s&o
melhores do que o vinho, e em Ct 8,2 ela oferece a ele vinhos aromaticos da casa
de sua mae. A expressao “A sua mao esquerda estaria debaixo da minha cabecga”
(Ct 8,3) sela a uniao reciproca e amadurecida dos dois e o(a) autor(a) dos poemas
volta a terceira pessoa (Ct 8,4), quando o ritmo do amor € novamente afirmado pelas
filhas de Jerusalem.

Em Ct 8,5, a distdncia e a ambivaléncia s&o totalmente banidas: “Quem é

essa que sobe do deserto e vem encostada ao seu amado?”. O amor toma forma
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em uma soO carne. Em Ct 8,14 a intimidade triunfa e, se, como no comego, o(a)
autor(a) convida o(a) leitor(a) a adentrar a trama, aqui ela convida a se retirar,
falando unicamente ao amado: “Vem depressa, amado meu, faze-te semelhante ao
gamo ou ao filho da gazela, que saltam sobre os montes aromaticos”. O circulo de
intimidade se fecha quando os dois se tornam um.

As conexdes intertextuais presentes em Gn 2-3 e Cantico dos Canticos
motivaram Trible (2000, p. 123-5) a resgatar também “o corpo” do jardim (gan) do
Eden, bem como sua flora e fauna.®? Tradicionalmente o jardim do Eden é marcado
como o local da desobediéncia da mulher, da presenca da serpente como forga do
mal e do surgimento da culpa e da vergonha.

Contudo, o mesmo jardim em Céntico dos Céanticos ¢é sinal de prazer e ndo de
desastre, em que a mulher é o jardim (gan) e seu amante vem ao jardim, ou seja, a
mulher (Ct. 4,12; 2,15). Como resposta, a mulher oferece seu jardim ao amado (Ct
4,13.16). O amado aceita o convite e acolhe a amada como sua (Ct 5,1a). Este
imaginario do amor é confirmado pela amada ao coro, as filhas de Jerusalém (Ct
6,2.11) e, por fim, 0 amado confirma a relagcdo entre o jardim e o feminino, e seu
desejo por aquela que o habita (Ct 8,13).

De acordo com Gn 2,24, homem e mulher tornam-se uma so6 carne, € um
narrador reporta bem brevemente sua unido sexual. Em Céantico dos Canticos, a
alegria da unido sexual do casal é explorada plenamente, o jardim de Eros se da na
mulher, e dele se expande e aprofunda. Em Gn 2-3, os corpos da mulher e do
homem se entregam aos sentidos e a desobediéncia ao experimentar o fruto
proibido, mas, em Cantico dos Canticos, os corpos e seus sentidos saturam a poesia

para servirem somente ao amor:

tal amor é doce ao paladar, como a fruta da macieira (Ct 2,3; Ct 2,16; Ct Ct
5,1; Ct 5,13). Aromatico s&o os odores das vinhas (Ct 2,13), os perfumes da
mirra e do incenso (Ct 3,6), a fragrancia do Libano (Ct 4,11) e os canteiros
do balsamo (Ct 5,13; Ct 6,2). Os abragos dos amantes confirmam as
delicias do toque (Ct 1,2; Ct 2,3-6; Ct 4,10-11; Ct 5,1; Ct 7,6-9; Ct 8,1; Ct
8,3). Um rapido olhar arrebata o coragéo (Ct 4,9; Ct 6,13), como o ruido do
amante o faz tremer (Ct 5,2). Paladar, olfato, tato, visdo e audigédo
permeiam o jardim do Céantico (TRIBLE, 2000, p. 124-5).

Em relagcédo as plantas presentes nos textos, o que é narrado sucintamente
em Gn 2,9, em Céntico dos Canticos € exaustivamente louvado com seus nomes:

“Eu sou a rosa de Sarom, o lirio dos vales” (Ct 2,1); “tal o lirio entre os espinhos, tal

82 A respeito do jardim e da releitura que Cantico faz de Gn 1-3, veja também Richter Reimer (2010).
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€ minha querida entre as donzelas” (Ct 2,2); “Macieira entre as arvores do bosque é
meu amado entre os jovens” (Ct 2,3).

A amada entdo comega a personificar 0 amado nas imagens das plantas:
“‘desejo muito sua sombra, e debaixo dela me assento” (Ct 2,3b) e “sustentai-me
com passas, confortai-me com magas, pois desfaleco de amor” (Ct 2,5). No mundo
de harmonia dos amantes, ao contrario de Gn 2,16-17, ndo existe proibicao®®. O
jardim das delicias € contemplado plenamente, sendo que tanto o amado quanto a
amada personificam sua felicidade nas béng¢aos e na abundancia da fertilidade ao
redor.

Em Cantico dos Canticos, varias plantas servem aos amados: a figueira (Ct
2,13); a roméazeira (Ct 4,13; Ct 6,7); o cedro (Ct 5,15); a mandragora (Ct 7,14) e
“arvores de incenso” (Ct 4,14).%

A riqueza do jardim significa abundancia: “Comei e bebei, 6 amigos, bebei
fartamente, 6 amados!” (Ct 5,1b). A agua, a comida e o vinho indicam que o amor
aperfeicoa a vida, traz felicidade e boa aventuranga. O amado chama a amada
“jardim fechado és tu, minha irma, minha noiva” (Ct 4,12), complementando: “Es
fonte dos jardins, pogo das aguas vivas, torrentes que correm do Libano” (Ct 4,15),
revelando a mulher como fonte sagrada de vida.

Trible (2000, p. 127) compara a abundéncia presente em Ct 4,15 a fonte de
vida presente em Gn 2,6 e Gn 2,10-15. Em relacao a fauna presente em Cantico dos

Canticos e seu paralelo em Gn 2, a autora afirma:

0s animais também habitam estes dois jardins. Em Gn 2,18-20, a criagao
deles foi marcada pela ambivaléncia. Intimamente identificados com a
criatura terra, eles foram, contudo, uma decepcéao, pois entre eles “ndo foi
encontrada nenhuma companheira que estivesse de acordo”. De fato, o
poder que a criatura terra exerceu ao dar nome aos animais realgou a
inadequacao destes para o género humano. Apesar disso, contrariamente,
0s animais proveram um contexto para a alegria da sexualidade humana.
Em Génesis 3, contudo a ambivaléncia da criagdo deles submeteu-se
totalmente ao retrato vil da serpente. O mais astuto dos animais selvagens
seduziu o casal nu a tornar-se seu perpétuo inimigo (Gn 3,14). No jardim do
Eden, portanto, os animais viviam em tensdo com as criaturas humanas.
Mas no jardim do Cantico dos Canticos, esta tensao desaparece. Nenhuma
serpente fere o calcanhar da mulher ou do homem, nenhum animal é
apontado como uma companhia inadequada para a humanidade. Ao
contrario, as feras do campo e as aves do céu (Gn 2,19) tornam-se, agora,
sindnimos da alegria humana. Seus nomes sao metaforas para o amor.
Espalhados ao longo de todos os movimentos da poesia, estas criaturas
sdo muitas vezes usadas para descri¢goes fisicas dos amantes (TRIBLE,
200,p.127).

% RICHTER REIMER, 2010.
* Para mais detalhes acerca disto, ver Trible (2000, p. 127).
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Fica evidente que Cantico dos Céanticos bane a ambivaléncia em relagado aos
animais introduzida em Gn 2-3. Eles sdo utilizados como metaforas para personificar
amado e amada, representando principalmente a vida na relagdo que € o Amor
presente em Ct 1,9; 2,8-9.15.17; 4,1-2.5.8; 5,11-12; 7,3; 8,14. Certamente esses
textos sdo relevantes como reveladores de uma hermenéutica ecofeminista, abrindo
as possibilidades de ressignificacdo também de fauna e flora.

Trible (2000, p. 131-2) acrescenta que, ao longo de todo o Cantico dos
Canticos, o Eros é inclusivo, ou seja, o amor atinge a outros que legitimam e servem
de testemunho a felicidade e a beleza dos amantes. Nesse sentido, junto ao coro
estao reis (Ct 1,9; 3,7; 4,4), rainhas, donzelas e concubinas (Ct 6,8-9), guerreiros (Ct
3,7; 6,4), um exército de bandeiras (Ct 6,4; 6,10), mercadores com suas fragrancias
(Ct 3,6), pastores (Ct 1,7-8); os companheiros (Ct 8,13) e as filhas de Jerusalém (Ct
1,4b; 2,7; 3,6; 5,8; 6,1.10.13; 8,4.5.8.11). Talvez este cantico seja o unico da Biblia
que apresenta em si tantos testemunhos legitimando o amor, o feminino, o
masculino, corpos dos amantes, a fauna, a flora e as delicias dos sentidos como
fonte de vida, felicidade e harmonia. Também evidenciam n&o s6 as relagdes
pessoais entre amado e amada, mas as relagdes comerciais, ou seja, econémicas,
sécio-politicas e religiosa entre Etidpia e Oriente Proximo (Arabia e Egito), uma vez
que estes serviam de porta de entrada para o Antigo Israel.

Esse amor que se irradia, sem fronteiras, € o amor harmonia. Nao ha posse
ou poder de um(a) sobre outro(a). Céantico dos Céanticos difere de Gn 3,16, que diz:
‘o teu desejo sera para o teu marido, e ele te governara”, pois aqui a mulher é
possuida e seu desejo é propriedade do marido, 0 amor é posse de pornéia.®®

Em Cantico dos Canticos, encontramos um amor amadurecido: “Eu sou do
meu amado, e ele tem saudades de mim” (Ct 7,11). Aqui o que leva a mulher ao
amado nao é o fato de ser um objeto dele, mas sim de estar como sujeito na relagao,
e € 0 amor e a saudade do amado que os unem. Ambos estdo entregues a um
terceiro, que é o Amor. A forga do Amor torna-os entregues em reciprocidade, em
parceria, sabedoria e interdependéncia: “O meu amado € meu, e eu sou dele” (Ct

2,16); “Eu sou do meu amado, e meu amado € meu” (Ct 6,3).

% Trata-se do tipo de amor objetal que deseja consumir o outro para reduzi-lo a si. E o amor objetal
da crianca. Representa o sentimento da necessidade de posse e fusdo com o outro, pois ndo o
percebe em sua diferencga e identidade.
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Em Cantico dos Canticos, nao ha o poder do homem sobre a sexualidade da
mulher, ndo ha culpa nem vergonha. Ambos, amado e amada, estdo de posse de
seus desejos e de seus corpos pulsantes. Ambos estdo cientes de suas
responsabilidades com seus respectivos reinos e povos. A forca do amor e a alianca
de corpos impulsionaram aliancas entre nacgdes diversas e dispares, o que
possibilitou sincretismos posteriores que consolidaram o monoteismo.

Esse Amor Agape, o amor amadurecido que ultrapassa a morte, esta
presente em Ct 8,6 em oposicdo a ameaca de morte presente em Gn 2,17 pelo fato
dos amantes serem levados por Eros. Em termos de intertextualidade entre Ct 8,6 e

Gn 2,17, pode-se destacar que:

a harmonia deu lugar a hostilidade; a unidade e a realizagdo a
fragmentagéo e a dispersdo. No movimento final de Cantico dos Cénticos
esta tragédia é revertida. Mais uma vez o erotismo pode abragar a ameaga
de morte. Mas ela (a amada de Ct 8,6) faz mais do que afirmar que o amor
é igual a morte. Ela expressa, triunfantemente, que nhem mesmo as aguas
do caos primordial podem destruir o Eros (Ct 8,7) (PHYLLIS, 2000, p. 133-
4).

Como vimos, interpretacbes feministas utiizam Gn 2-3 como chave para
interpretacdo de Cantico dos Céanticos e nos revelam que a mensagem desse
cantico € o amor em beneficio do préprio amor, no qual a mulher, ou melhor, o
principio feminino presente no texto transparece em coragem, gracga e ternura. Ela
“cura” outras mulheres nos textos biblicos, pois resgata Eva no jardim do Eden e
purifica sua vergonha e culpa. A amada também representa a possibilidade de fuséo

sincrética e o estreitamento de fronteiras culturais, sociais e religiosas.

[...] nascidos para reciprocidade e harmonia, um homem e uma mulher
vivem num jardim onde natureza e histéria se unem para celebrar a uma-sé-

carne [...] O amor deles é verdadeiramente osso dos ossos e carne da
carne [...] o erotismo se torna culto no contexto da graca (TRIBLE, 2000, p.
134).

Nessa mesma perspectiva, Pope (2000, p. 136) afirma que o mito
androcéntrico da criagdo em Gn 2-3 € compreendido como um texto que imputa a
culpa pelo paraiso perdido a mulher. Em consequéncia, vertentes da tradigdo

paulina confirmam tal postura, por exemplo, em 1Tm 2,11-15:

durante a instrucdo a mulher conserve o siléncio, com toda submissao. Eu
ndo permito que a mulher ensine ou domine o homem. Que ela conserve,
pois, o siléncio. Porque primeiro foi formado Adao, depois Eva. E nao foi
seduzido, mas a mulher que, seduzida, caiu em transgresséo. Entretanto,
ela sera salva pela sua maternidade, desde que, com modéstia, permaneca
na fé, no amor e na santidade (1Tm 2,11-15, apud POPE, 2000, p. 136).
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Em perspectiva hermenéutica feminista, Pope (2000) ressalta que ndo é
preciso “inocentar” a Biblia do chauvinismo machista, visto que a Biblia nasceu em
uma sociedade masculina e que a religido biblica € patriarcal. Simultaneamente a
autora afirma que, quanto mais se aprofunda no estudo simbdlico da Biblia, mais se
aproxima de revelagdes libertarias:

[...] a intencionalidade da fé biblica, quando diferenciada de uma descrigéo
geral da religiao biblica, ndo é criar e nem perpetuar o patriarcado, e sim
servir a salvacao de ambos, homem e mulher. O Movimento Feminista erra
quando rejeita a Biblia como inconsequente ou a condena como
escravizadora. Ao rejeitar a Escritura, ironicamente, as mulheres aceitam as
interpretagcbes chauvinistas masculinas e, portanto, se rendem ao exato
ponto de vista contra o qual estao protestando. [...]. O desafio hermenéutico
é traduzir a fé biblica sem discriminagao sexual (POPE, 2000, p. 137)

Pode-se perceber, portanto, nessa perspectiva feminista, que o paraiso de Gn
2 que foi perdido em Gn 3 é recuperado em Cantico dos Canticos, no qual a
auséncia de dominagdo masculina oferece uma reciprocidade entre ambos os
amantes, no tipo de relagcdo em que a graga esta presente (RICHTER REIMER,
2010). Portanto, Cantico dos Canticos é visto como uma espécie de midrax de Gn 2-
3, ressignificando, através de variagbes e inversdes, 0s principais temas do mito

primordial:

0 amor é o sentido da vida deles e este amor exclui opresséo e exploragao.
Ele conhece a bondade do sexo e, por isso, ndo conhece discriminacao
sexual. O amor sexual expande a existéncia para além dos esteredtipos da
sociedade. Ele inclui em si mesmo o publico e o privado, o histérico e o
natural. Ele transforma toda a vida, mesmo quando a vida o intensifica. A
graga retorna a mulher e ao homem (POPE, 2000, p. 144).

A histéria da tradicdo e da interpretagao biblica mostra que o significado e a
funcdo de seus simbolos sado fluidos e que as diversas tradicbes aparecem,
desaparecem e reaparecem. Ao propor a despatriarcalizagao, Trible (2000) diz ser
essa uma operacao hermenéutica que deve mais expor o chauvanismo masculino

do que impor um chauvanismo feminino, o que ela por si mesma desaprova:

em nosso tempo, precisamos perceber o principio despatriarcalizador,
recupera-lo naqueles textos e temas em que esta presente e realga-lo em
nossas tradugdes. Nisto, devemos ser os exploradores que abragam tanto o
Antigo quanto o novo na peregrinacdo da fé (TRIBLE, 2000, p. 144).

O poder legitimante da religido se da devido a forgca material e simbdlica
possivel de ser mobilizada por grupos elitistas, que ao legitimar suas propriedades
materiais ou simbdlicas, adquire carater de verdade universal e/ou natural. A religido,

nesse sentido, cumpre o papel de oferecer justificativas capazes de aliviar as
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angustias existenciais, e através de canticos, legitimar e/ou reavivar ideologias

politico-sécio-culturais.
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3 CORPOREIDADES, ECOFEMINISMO E BREVES CONSCIENTIZAGOES
ETICAS

Sob a perspectiva hermenéutica da suspeita® permitiu-nos perceber nos
textos biblicos os processos sutis de erradicacado de divindades femininas, ao trazer
a luz, como resgate e denuncia, papéis significativos de mulheres presentes no
contexto veterotestamentario. RICHTER REIMER (2005b) afirma ser importante
destacar que os textos sagrados “sdo testemunhos de fé vivenciados em
determinado contexto histérico-cultural, cujas experiéncias de vida s&do portas de
entrada para uma hermenéutica contextual”.

Afirmamos, nesta pesquisa, que Cantico dos Canticos nos traz possibilidades
de pensar o sagrado, no periodo do século XlI a.C. ao V a.C, representado pelo
casal divino ao transcender a figura masculina absolutista de Deus. Deus e Deusa
andavam juntos. Sua unido e forga representavam as béng¢aos derramadas em
abundancias e riquezas. Os monarcas, em tal contexto hitérico-cultural, eram
simbolos vivos da forgca de sua fé.

Em uma perspectiva feminista e humanista, resgatar a Rainha de Saba ou
Sheba e o Rei Salomdo como corporeidades humanas e biblicas significativas,
representa reconhecer o encontro mutuo entre as identidades femininas e
masculinas. Assim como reconhecer as diferencas culturais e de credos, presente
nas grandes religides do Livro. Este resgate possibilita ressignificar personagens
numa experiéncia religiosa primaria, que, através do tempo, foram recriados,
formando novas realidades em contextos sociais diversos. Nesse sentido, podemos
ficar atentos(as) a busca de uma ética libertadora, justa, equitativa e inclusiva entre
povos®’.

As abundancias e riquezas presentes na narrativa ao descrever o “amado” e a
“‘amada”’ sao representatividades de béncdos derramadas sobre as aliangas de
corpos e as aliangas socio-politico-culturais. Dessa maneira, ndo apenas o amor,
mas também as aliangas sao representadas como hokman, sabedoria que se reflete
na legitimag¢ao do coro ao tornar para si fonte e sentido de vida.

A abundancia presente no Cantico dos Canticos reflete a riqueza de trocas

comerciais, culturais e religiosas entre Antigo Israel, Arabia e Africa. Assim, hokman

% SCHUSSLER FIORENZA, 2009; RICHTER REIMER 2000 e 2005b.
¥ MENA-LOPEZ, 2003, p.39.
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é refletida como linguagem sincrética ao reconhecer e considerar o outro em sua
identidade e diferenca, fato este que favoreceu os sincretismos e posterior
consolidacdo do monoteismo.

Numa perspectiva ecofeminista, as conexdes intertextuais presentes em Gn
2-3 e Cantico dos Canticos motivaram PhyllisTrible (2000), Pope (2000) e Richter
Reimer (2010) no processo de resgate da corporeidade presente no jardim do Eden,
bem como sua flora e fauna. O jardim deixa de ser marcado por nogdes de culpa e
vergonha para ser locus de reconhecimento mutuo entre o principio feminino e
masculino. Resgata-se a sexualidade presente no texto sob a perspectiva
foucaultiana de dispositivo e poder. Em Cantico dos Canticos, nédo existe proibicéo,
as corporeidades humanas e da Terra sdo contempladas plenamente, e esta
contemplacgao se estende e se reflete em aspectos de fertilidade presentes no texto.

Nesse capitulo, refletimos breves consideragcdes epistemoldgicas e
conscientizagdes ético-relacionais e ético-ambientais, ao levar em consideracdo o
aspecto holistico e sistémico do resgate e ressignificacdo de corporeidades e sua
relacdo com outros sistemas vivos. Discutir conceitos como compaixao, cuidado,
hospitalidade, cooperagao e interdependéncia sistémica viabiliza atitudes de respeito
para com as diferencas na promocao de tolerancia as mais diversas identidades de
credo. As ciéncias das religides necessitam considerar os espacos de interseccgdes
entre credos diversos com os quais as diferencas e a identidade do outro possam
ser respeitadas em sua integridade proporcionando aliangas sociais sustentaveis e
conscientes.

Resgatar e ressignificar, nos textos biblicos, corpos de mulheres e homens
em interagdo com o corpo vivo da Terra, representa ressignificar o principio feminino
em sua interdependéncia com questdées humanas e ambientais a fim de despertar
um olhar que visa a uma consciéncia sustentavel e ética para consigo mesmo(a),
para com o outro(a) e para com a Terra. Quando nos conscientizarmos da
necessidade de libertarmo-nos de amarras opressoras e absolutistas, estaremos

aptos a uma consciéncia co-evolutiva e sinérgica para com a Terra.

3.1 CORPOREIDADE EM REFLEXAO ETICO-TEOLOGICA

A corporeidade € o eixo do existir como ser humano, com elementos
biolégicos, psicologicos, sociais e espirituais, desde o nascimento até a
morte. A corporeidade é inseparavel da nossa identidade sexual como
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homens, mulheres ou intersexuais; de nossa identidade como seres
masculinos, femininos e da manifestagao cotidiana de quem somos € o que
expressamos com nossa aparéncia, nosso comportamento e nossas
relagbes interpessoais, dentro da cultura e na relagdo com a natureza
(MAY, 2010, p. 17, minha tradugao).

Afirma-se que uma ética teoldgica cristd da corporeidade deve fundamentar-
se em tanto em uma diversidade corpdérea quanto em uma ética contextual. Pensar
sobre ética da corporeidade € importante, pois o corpo representa locus de respeito
as diferencas nas relagdes pessoais e interpessoais®. Somos diferentes em
culturas, etnias, religides, e a corporeidade se apresenta como instrumento concreto
e comum de nossa existéncia. Pensar em respeito pela diversidade corporea €
pensar em diferengas contextuais socio-culturais.

Uma ética da corporeidade que toma como base a diversidade dos corpos e
suas flutuacdes deve levar em consideragcdo o contexto em que esses corpos se
inserem no sentido de promover justica nas relagdes interpessoais, sociais e
ambientais. Mesmo quando ndo chegamos a acordos mutuos, se existe respeito
pelas diferengas, muito se pode ganhar com a troca de culturas nos direcionando a
plenitude e a diversidade da vida®®.

A diversidade humana e ambiental é fonte de riqueza e trocas que
promovem reconhecimento e evolugao tanto a nivel psiquico, quanto econdmico-
politico-sécio-ambiental. Uma ética teoldgica contextual leva em consideragdo os
direitos de cada pessoa, os direitos do grupo e os direitos de livre escolha nos mais
diversos contextos culturais.

O respeito pela corporeidade, o direito a saude, a defesa e ao saber séo
acentuados na busca por uma ética que leve em consideragdo a diversidade
cultural. Nenhum individuo ou instituicdo tem o direito de negar a informagao
necessaria para que a pessoa exergca seu direito de viver em plenitude. Nesse
sentido, o direito ao conhecimento e a troca deste, € fundamental para a
conscientizagéo de valores e o exercicio da cidadania. Toda pessoa tem o direito de
buscar informacdes necessarias para tomar decisdes a respeito de sua saude e sua
corporeidade. Toda pessoa tem o direito de esperar que a justica se faga justa, as

pessoas que sofreram qualquer tipo de violéncia contra sua integridade fisica,

% MAY, 2010, p. 70.
% MAY, 2010, p. 71.
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emocional e espiritual merecem a oportunidade de sanar-se com 0s meios e a
assisténcia médica-psicoldgica legais e espirituais a sua disposico™.

Os direitos a saude, a assisténcia médica, ao saneamento basico sao
fundamentais a seguridade de uma ética corporal. Todos os individuos tém o direito
de buscar orientagdo a sua saude fisica-emocional e espiritual segundo suas
proprias religides, tradigdes e cultura®.

Um elemento importante na construgdo de uma ética solidaria € a compaixao
como capacidade de sentir com a perspectiva do outro, colocar-se em seu lugar e de
seus sentimentos, proporcionando a capacidade de abertura a novos espagos de
trocas que promovem bem-estar®’. A compaixdo promove mudancas, solidariedade
e justica social.

May (2010, p. 76) propde uma ética a partir da reflexdo sobre uma
diversidade corporal e contextual que afirma a vida em sua abundancia. Em Gn
1,27, Moltmann (apud MAY, 2010, p. 58) afirma que a diversidade humana se faz a
imagem e semelhanca de Deus. Somos corporeidades que experimenta dor, prazer,

odio, amor e toda experiéncia que constitui a vida.

Todos os caminhos sao corporais, ou seja, se dao a partir de nosso corpo,
mesmo que ainda ndo o percebemos como fisicos. A corporeidade
impulsiona a experiéncia de viver em abundancia (MAY, 2010, p. 59, minha
traducao).

A diversidade corporal requer que a plenitude da vida se expresse em todos
os ambitos do viver. O pensamento e a capacidade de autoconsciéncia e autocritica
aliados a percepgao holistica (racional e subjetivo) substituem os reducionismos
racionais e os preceitos hierarquicos. Nesse sentido, a ética teoldgica corporal,
segundo May (2010, p. 64), é feita a partir da ética contextual. Ela recebe influéncias
da ética teologica biblica, considerando o corpo como criagdo divina portadora do
Espirito Santo (éxtase).

Dessa maneira, resgatar e ressignificar corporeidades biblicas € considerar o
contexto das relagdes e suas fungdes. E considerar o mundo em que a corporeidade
esta inserida tanto em suas relagdes de esperanca e abundancia quanto em suas

relagdes de violéncia e opresséo.

“ MAY, 2010, p. 71-2.
' RICHTER REIMER, 2008c.
” RICHTER REIMER, 2012.
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Questionar as relagdes de poder e saber que entrelacam a corporeidade
representa também, pensar sobre as tecnologias do corpo e o mercado. Adorno
(apud SILVA, 2010, p. 95) afirma que ha algo irracional no uso do corpo que
contribui com a banalizagdo da violéncia, e a nogao de dignidade encontra-se
desconectada da consciéncia humana. Para Heidegger (apud SILVA, 2010, p. 96), o
ser humano torna-se matéria-prima da prépria técnica.

Nesse sentido, a dominagédo da natureza pela tecnociéncia significa também
sua inversao, pois o ser humano passa, devido a uma irracionalidade desenfreada, a
ser a propria matéria-prima da técnica. “Ambas as instancias, corpo e natureza, tém
sido tratadas a partir de uma ética utilitarista que se fundamenta no direito de
propriedade, substanciada por uma racionalidade formalizada e instrumental”
(SILVA, 2010, p. 105).

A figura do individuo proclamada na modernidade € representativa do
processo de fragmentacao proprio da cultura ocidental. Na pés-modernidade, o
liberalismo nao basta, a vida humana € marcada por redes de interdependéncias
nas mais diversas dimensodes, as reflexbes em torno da “totalidade” (holismo),
segundo Goldmann (apud SILVA, 2010, p. 118), tem se evidenciado como a mais
importante categoria filoséfica tanto no campo epistemolégico como no ético.

Assim, cada corpo humano possui sua individualidade, um conjunto de
caracteristicas préprias, que depende do todo para ser e existir. Gramsci (apud
SILVA, 2010, p. 119) afirma que a totalidade é parte da humanidade que se reflete
em cada individualidade composta por sua corporeidade, a corporeidade de outros e
de outros ecossistemas vivos. O carater destes elementos é dindmico e flutuante,
porém eles sdo irredutiveis uns aos outros, fato que constitui sua forga. Essa
irredutibilidade foi apontada por Marx (apud SILVA, 2010, p.119), ao afirmar que a

histéria natural e humana constitui uma unidade na diversidade.

Entre as possibilidades para se pensar a irredutibilidade da manifestagcéao
individual se encontram as relagdes com o tempo, o que possibilita ver
indicios da construgdo de novas relagdes humanas e com a natureza. [...]
Assim como o tempo, 0 espaco constitui-se, cada vez mais como resultado
de sua técnica de construgcdo, com objetos que se impdem por meio de
normas de agdo carregadas de artificialidade. [...] o ser humano se coloca
no mundo e recria 0 mundo através de sua agao; ao mesmo tempo, € o
corpo, esse fragmento do espago ambiguo e irredutivel que pela
experiéncia recebe o modo de ser da vida — a natureza e o tempo da cultura
(SILVA, 2010, p. 120-1).
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Cresce, portanto, a importancia de uma nova perspectiva de corporeidade, no
que diz respeito as preocupacodes ecoldgicas. Nos processos de interconexao entre
cultura e natureza, o individuo passa a ser o resultado da consumacdo de uma
sociedade desenvolvida. O direito a dignidade de vida deve ser resguardado. Isso se
faz necessario ao direcionar nossos olhares na busca pela solucdo dos problemas
basicos, como o combate a fome, a pobreza e a falta de educacgao basica, num viés
de uma ética que promova conscientizagao de uma corporeidade social e ambiental.

Souza (apud SILVA, 2010, p. 122) afirma: “aquilo que produz miséria
simplesmente ndo pode ser aceito”. A banalizagao da violéncia e a indiferenga ante

a miséria encobrem a natureza do problema.

A questdo da miséria e o direito a vida remetem, diretamente, a reflexao
sobre a expectativa de corpo [...]. A morte e o sofrimento por desnutricdo de
milhdes de pessoas no mundo a cada ano contrastam com um cultivo ao
corpo exacerbado por milhdes de pessoas, o que consome dinheiro, tempo
e conhecimentos desmedidos. Tal contraste é, talvez, a imagem mais
paradoxal produzida pela racionalidade instrumental que fortaleceu um
individualismo auto-referente e por uma economia de mercado que investe,
profundamente, no valor simbdlico da mercadoria. A simbologia do corpo
estetizado tem tamanha forga que € capaz de se sobrepor a esse contraste,
tornando-o uma imagem difusa e indiferente nas consciéncias humanas;
ante essa forca, torna-se dificil construir outra expectativa de corpo que nao
se paute por seu culto ou por seu definhamento (SILVA, 2010, p. 123).

A sociedade competitiva e nao-fraterna torna a consciéncia humana
fragmentada impedindo a viabilizagdo de mudancgas. “O inicio da elaboragao critica €
a consciéncia daquilo que somos realmente, isto €, um conhece-te a ti mesmo como
produto do processo histérico até hoje desenvolvido” (GRAMSCI apud SILVA, 2010,
p. 123).

Para Leonardo Boff (2011), a ética nasce da religido, do despertar da razéo
cordial, ou inteligéncia emocional. Para esse autor, o primeiro principio da ética € o
cuidado, ou seja, uma relagdo amorosa com a realidade em que se promove uma
atitude de acolhimento e repouso as diferencas. Ha a tentativa de solidariedade e
prevencdo de acontecimentos futuros, como também a tentativa de resgate e
transformagdo de acontecimentos passados. O cuidado seria a capacidade
condicionadora antecipada de cada agao, seria a consciéncia e responsabilidade
pelas consequéncias da acdo. O cuidado talvez seja o sentido da ética mais
emergencial nos dias de hoje. E preciso cuidar da terra, da agua, do solo, e das

relagbes para o futuro das proximas geragoes %

” REIMER, 2008 e 2010.
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O cuidado é uma atitude que leva ao respeito pelas diferengas e desenvolve a
capacidade de tolerancia. Precisamos considerar os espagos de intersec¢cdes em
que as diferencas e a identidade do outro possam ser respeitadas em sua
integridade.

Quando respeitamos o outro, garantimos seus direitos, pois toda violagéo de
respeito € uma violagdo de direito e dignidade com o outro ser humano®. A
responsabilidade pela vida € essencial para a convivéncia humana em nivel local e
global. Responsabilidade esta relacionada a consciéncia do ser humano.

O aquecimento global é antropogénico, ou seja, € uma consequéncia das
acdes humanas. Por isso, € preciso uma conscientizacdo ampla em relagdo ao
consumo e a futuras estratégias de mercado. Devemos nos responsabilizar pelas
consequencias de nossos atos®.

Deve-se, pois, desenvolver e cumprir uma ética de mercado e consumo em
que as empresas se responsabilizem pelas consequéncias socioambientais no
sentido de atender as necessidades das futuras geragdes. Outro principio da ética
proposta como desafio para o século XXI| é a solidariedade universal, segundo a
qual a economia de mercado deve basear-se na solidariedade, na qual ha lugar para
todos, enquanto na economia de mercado, baseada na competicdo, apenas o mais
forte vence. Ter compaixdo € justamente oferecer solidariedade e ajuda aos

necessitados®.

3.2 CORPOREIDADES E COMPLEXIDADE: ALGUMAS REVISOES EPISTEMICAS

A Terra € um planeta, um corpo, ao lado de bilhdes e bilhdes de outros
corpos. E o terceiro planeta de nosso sistema solar, dentro da Via Lactea, que é uma
em meio outras milhdes de galaxias. A Terra fica a 29 mil anos/luz do centro dessa
galaxia, no cinturdo de Orion. Todos os elementos que formam o universo, como
potassio, enxofre e carbono, também estdo presentes em nossos corpos humanos.
Dessa forma, a Terra é parte de um todo e o ser humano € um microcosmo, por
conter em si os elementos presentes deste cosmos maior, a Terra e o Universo.

Somos seres coOsmicos e terraqueos, estamos relacionados de forma

* RICHTER REIMER, 2011.
» BOFF, 2011.
% BOFF, 2011; RICHTER REIMER, 2012.
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interdependente com todo o resto. O que nos diferencia do restante dos outros seres
é nossa capacidade cognitiva e ética®’.

Leonardo Boff (2011) afirma que quatro grandes crises afetam a atualidade. A
primeira delas € a crise politico-social, devido a qual grande parte da humanidade
esta excluida dos beneficios do desenvolvimento e da cultura. A segunda é a crise
ecoldgica, em que estamos vivenciando um aquecimento global, trata-se de uma luta
pela adaptacao e sobrevivéncia aos efeitos catastréficos que estao por vir. A terceira
crise € a da agua potavel: de toda agua do mundo 3% é agua doce e 0,7% é
acessivel ao ser humano, e mais de 2 bilhdes de pessoas sofrem de insuficiéncia de
agua. A quarta e ultima crise é a desertificagdo, a cada minuto dezessete hectares
tornam-se desertificaveis. Todas essas crises representam ndo s6 um desafio
politico, mas principalmente um desafio ético.

O corpo da Terra necessita de politicas globais que tenham como principio o
cuidado e a preservagao de suas riquezas para o futuro das préximas geragoes.
Trata-se do que Boff (2011) propde como “coligacdo de forgas” que considerem a
Terra como um todo e na qual a humanidade busca alternativas éticas que
promovam aliangas de solidariedade.

A ética ambiental surge da experiéncia da Terra como casa (ethos) comum,
morada humana de todos os ecossistemas vivos. A ética ambiental ocorre quando
reconhecemos a necessidade de mudanca e a responsabilidade a respeito de danos
causados ao meio ambiente e sua biodiversidade®.

A consciéncia de um bem comum deve-se ao ideal da humanidade
globalizada. O bem comum inclui todo o ecossistema. A justa medida ou auto-
subsisténcia é outro ideal necessario a humanidade, como forma de promover a
sustentabilidade de recursos naturais as geragdes futuras. A justa medida traz
equilibrio sobre o universo e sobre as relagdes. E a sabedoria que faz com que
consumamos com consciéncia para nao trazer prejuizos futuros ao capital natural.
Nesse sentido, a inteligéncia cordial € aquela que nos ensina a consumir com
consciéncia e solidariedade, no intuito de buscar a preservagao da vida para as

futuras geracdes®.

7 BOFF, 2011.
*® REIMER, 2008; RICHTER REIMER, 2010; BOFF, 2011.

* BOFF, 2011.
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Afirma-se, pois, a importancia do sentido da hospitalidade, que representa o
acolhimento ao outro, permitir que as diferencas sejam valorizadas e consideradas
em suas identidades e ndo monopolizadas. A tolerancia a diversidade cultural, étnica
e de credo deve ser estimulada por sermos cada qual parte integrante da grande
familia humana que habita a Terra. Na Carta da Terra (ANEXO 2), Boff discursa
sobre a tolerancia e o respeito pela diversidade humana e dos ecossistemas vivos.

Leonardo Boff (2012, p. 13) afirma que a Carta da Terra (ANEXO 2) foi um
dos mais inspiradores documentos do século XXI, fruto de oito anos (1992-2000) de
discussdes entre milhares de pessoas e paises diversos, culturas, povos,
instituicdes, religides, universidades, cientistas, sabios e remanescentes das culturas
originarias. A Carta chama nossa ateng&o para os sérios riscos que pesam sobre a
humanidade, ao mesmo tempo em que se mostra cheia de esperanga ao enunciar
valores e principios a serem compartilhados por todos, capazes de promover

comunidades humanas sustentaveis de maneira local e global.

Como nunca antes na histéria, o destino comum nos conclama a buscar um
novo comeco. Isto requer uma mudanca na mente e no coragao. Requer,
outrossim, um novo sentido de interdependéncia global e de
responsabilidade universal. Devemos desenvolver e aplicar com imaginagao
a visdo de um modo de vida sustentavel nos niveis local, nacional, regional
e global (CARTA DA TERRA apud BOFF, 2012, p.14).

Nessa perspectiva, Boff (2012, p. 15-6) pontua a importancia de
conscientizarmo-nos de que possuimos um destino comum, onde Terra e
humanidade formam uma unica entidade; € necessario um novo comego, Nnovos
conceitos, novas visdes, novos olhares, trata-se de refundar o pacto social entre os
humanos e o pacto natural com a natureza e a Mae Terra. Dai ser necessaria uma
transformagdo da mente, novas maneiras de pensar, novas epistemologias, e
também mudancas na maneira de sentir, o coragcdo. O autor também fala da
inteligéncia cordial, com base nos principios de cooperagao, parceria e
interdependéncia sistémica, pois “somos urgidos a desenvolver um sentimento de
interdependéncia global para desenvolver uma responsabilidade universal’. Assim,
precisamos ser criativos e valorizar a imaginagao para projetar ndo s6 um mundo
possivel, mas um novo “mundo necessario o qual todos possam caber, hospedar
uns aos outros e incluir toda a comunidade de vida sem a qual nés mesmos nao

existiriamos”. Nesse sentido,

sustentabilidade € um modo de ser e viver que exige alinhar as praticas
humanas as potencialidades limitadas de cada bioma e as necessidades
das presentes e das futuras geragdes. Em todos os niveis: local, regional,
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nacional e global. [...] Por fim, a sustentabilidade deve ser pensada numa
perspectiva global, envolvendo todo o planeta, com equidade, fazendo que
o bem de uma parte ndo se faga a custa de prejuizo da outra. Os custos e
os beneficios devem ser proporcional e solidariamente repartidos. Nao é
possivel garantir a sustentabilidade de uma porg¢ao do planeta deixando de
elevar, na medida do possivel, as outras partes ao mesmo nivel ou préximo
a ele (BOFF, 2012, 15-6).

No contexto de construcdo de conhecimento e de vivéncias de compaixao e
solidariedade, também as Ciéncias da Religido tém se tornado um férum significativo
no debate de questdes ecoldgico-ambientais, contribuindo de forma relevante para o
desenvolvimento de uma nova consciéncia e de comportamentos em niveis culturais
e sociopoliticos. Em Terra e Agua (2010), Richter Reimer traz contribuicdes para um
mundo globalizado no que diz respeito as demandas urgentes em relagdo ao
cuidado, a restauracdo e a preservacdo da vida em suas dimensdes pessoais,
sociais, corporais e ecolégico-ambientais. Ela nos alerta que € preciso “conhecer

nosso conhecimento”, e indagar saberes androcéntricos e patriarcais'®.

E neste caminhar e neste despertar que vamos tecendo um novo paradigma
e novas epistemologias, a fim de compreender as experiéncias locais e
globais que estao profundamente ancoradas no e interdependentes com o
ambiente no qual vivemos, sabendo que também o ‘nosso’ ambiente é
global (RICHTER REIMER, 2010, p. 34).

Ao levar em consideragao o carater interdependente de nossas relagdes nas
suas mais diversas dimensbdes e complexidades, percebemos a necessidade de
questionar e desvelar as relagdes assimétricas de poder e saber, no intuito de
desconstrugao, e viabilizar suas possiveis reconstrucées nos processos de exclusao
e inclusdo da corporeidade humana em analogia ao da Terra, utilizando a categoria
de género como instrumental de analise e de referencial para avaliagcdo de novas
epistemes.

A crescente preocupacao das diversas areas do saber a respeito da
qualidade da vida humana e dos demais ecossistemas vivos reforca a perspectiva
de que a fragmentagdo dos saberes se faz ultrapassada e aprisionada em seus
encastelamentos. Atualmente precisamos nos conscientizar da qualidade de
interdependéncia de todos os seres e agir numa perspectiva de cooperacgdo. Trata-
se de fazer dialogar de forma multidisciplinar questdées como as relagbes de poderes

assimétricas das mais diversas ordens, para, s6 entdo, juntos, reinventa-las:

1% Sobre este conceito ver Richter Reimer (2010, p. 34) e Elisabeth Schiissler Fiorenza (2009, p.
132-143).
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as construgcbes de saber sdo datadas, contextualizadas, sexuadas,
racificadas, socialmente classificadas e implicam em relacbes de poder que
precisam ser identificadas para desencadear processos de des-construgéo
e construcao (SAMPAIO, 2003, p. 53).

O corpo é o locus existencial por onde essas relacbes assimétricas de
saberes e poderes se projetam e se refletem. A categoria de género, assim como
suas estreitas fronteiras com categorias de etnia e classe, revela-nos a
complexidade e a pluralidade da existéncia humana. Para tanto, novas

epistemologias sdo avaliadas:

Significa apreender de descobertas, como as da fisica quéantica, que ha que
se considerar, atétm mesmo, para os objetos que tomamos por sdlidos, o
movimento, em oposi¢do a dimensao estatica. A revisdo de paradigmas da
fisica desencadeia para as outras areas de saber, questionamentos
capazes de desinstalar suas verdades de carater absoluto e imutavel. [...]
Penso que ha desafios novos que nos vém, por exemplo, da Fisica, mais do
que das Ciéncias Sociais e Humanas, nesse momento. O fisico llya
Prigogine [...] nos provoca a pensar que ndo mais podemos nos assegurar
nas certezas antigas, estamos em um momento no qual se pode ‘avangar
sobre possibilidades’ (SAMPAIO, 2003, p. 52).

Nesse sentido, cada saber, em seu tempo, tera de revisar seus dogmas. Nao
ha como afirmar sendo “provisodrias e incertas certezas metodolégicas” (SAMPAIO,
2003, p. 52). Para tanto, faz-se necessario o dialogo entre as mais diversas areas
dos saberes humanos, visto que a producdo do saber e o exercicio do poder estao
intimamente correlacionados. O processo de mudanga de pensamento como
possibilidade de atender as urgéncias de nossa atualidade, sejam estas de
sustentabilidade ou de violéncias, passa pela necessidade de reapropriagcdo e
conscientizagcdo da corporeidade humana e da Terra em sua diversidade e
complexidade. As sabias palavras de um lider indigena citada na obra de Campbell
(apud SAMPAIQ, 2003, p. 53) ja nos atentavam que:

[...] a terra ndo pertence ao homem, o homem pertence a terra. Isto
sabemos: todas as coisas estdo ligadas como o sangue que une uma
familia. H4 uma ligagéo em tudo. O que acontecer a terra recaira sobre os
filhos da terra. O homem nao tramou o tecido da vida; ele é simplesmente
um de seus fios. Tudo o que fizer ao tecido, fara a si mesmo.

Gebara (2010, p. 64) aponta-nos que “é a religido, sobretudo em sua
dimensao individual, que teria o papel de proporcionar uma volta aos caminhos da
ordem e da harmonia”. E preciso ir além do que simplesmente abrir brechas no
sistema patriarcal; repensar quem somos e 0 que queremos de nosso mundo €

chave-mestra para um futuro ético sustentavel e humanista.
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A discussdo sobre pluralismo étnico, cultural e religioso tem se destacado
entre muitos intelectuais, fruto de um fendémeno cultural mundial. Isto reflete a
crescente consciéncia de nossas diferengcas e suas consequéncias na convivéncia

humana.

N&o cabemos mais no modelo Unico, na dominagdo Unica, na verdade
Unica, no amor com modelo Unico. E esta questao torna-se uma questao
para a economia, a sociologia, a politica, a administragdo coletiva, a
educagdo, as religibes e as teologias. [...] Pluralismo faz pensar em
liberdade, em direito a diferenga, em respeito aos outros e em tolerancia em
relacdo as posturas ou crengas diferentes das minhas. Mas, a questédo
especifica nos diferentes aspectos € redefinir significados e formas de vida
em comum. E é la que nos faltam sabedoria de vida e praticas cotidianas
capazes de nos levar a acordos em vista do bem comum. A questdo do
pluralismo em nosso século revela, pois, a tensao entre a multiplicidade e a
unidade, entre regimes democraticos e regimes autoritarios, entre vontade
popular e vontade de elites, entre o poder de uns e a submissao de outros,
entre mulheres e homens, homens e mulheres, mulheres e mulheres. A
questao do pluralismo e vasta é complexa. E, ao tocarmos em um aspecto,
de certa forma estamos tocando em todos os outros (GEBARA, 2010, p.
76).

Sobre a questao do pluralismo numa perspectiva de género, percebemos que
0s signos, mitos, ritos nos moldam de forma social e psiquica, orientando nossa
existéncia. Somos marcados por nossas historias, onde os limites de nossa psique
esbarram em categorias existenciais nem sempre construidas e legitimadas em uma
perspectiva ética e humanista. Ao contrario, somos perpassados(as) por valoragoes
hierarquicas de poder, de posse, de cor, de etnia. Frutos de jogos sociais herdados
culturalmente, nossa psique se faz fragmentada, neurotizada e adoece a cada dia na
medida em que nos limitamos e nos aprisionamos a maneira pela qual fomos
socializados.

E preciso ressignificar os simbolos apartados de jogos hierarquicos para, com
uma leitura feminista e ecofeminista, desconstruir falsos ou equivocados paradigmas
e revelar possibilidades onde a complexidade e diversidade das relagcbes humanas
sdo consideradas para o desenvolvimento e a evolugdo de uma consciéncia onde
essas diferencas sdo complementares e fundantes de suas identidades, assim como

patriménio cultural das tradigdes de seus antepassados.

A partir dai podemos resgatar a presenga oculta do principio de sustentagcao
feminina que, pouco a pouco, vem sendo resgatado pelo intenso labor
feminino nas diferentes frentes de pensamento e acdo. Mais uma vez nao
se trata de eliminar o masculino, introduzindo-se o feminino em seu lugar.
Trata-se da afirmagéo da pluralidade que inclui o feminino e o masculino,
mas que se expressa também para além deles. Trata-se de buscar novos
equilibrios, novas formas de relagdo que permitam expressar a riqueza de
nossa diversidade (GEBARA, 2010, p.82).
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Tania M. Vieira Sampaio (2003, p. 60) afirma que € necessario enfrentar a
l6gica da excluséo, na busca de um mundo em que todos possam pertencer a esse
sistema maior, o que torna necessario medidas que possibilitem a sensibilizacado de
tais redes de conexdo com o universo, em uma ética solidaria na qual a
corporeidade de cada qual represente fonte de dignidade inviolavel, pois é nesta que
se objetiva a vida. Nesse sentido, Umberto Eco (apud SAMPAIO, 2003, p. 60)
aponta para a corporeidade como raiz mais objetiva da ética:

& possivel constituir uma ética sobre o respeito pelas atividades do corpo.
[...] todas as formas de racismo e exclusdo, consiste em ultima analise,
maneiras de negar o corpo do outro. Poderiamos fazer uma releitura de
toda a histéria da ética sob o angulo dos direitos dos corpos, e das relagbes
de nosso corpo com o mundo.

A reapropriacdo dessa corporeidade faz-se na construcdo de saberes. Assim,
necessitamos de novas epistemologias que levem em consideragcdo esse corpo em
sua inteireza e em suas conexdes com outros ecossistemas. Através de novas
leituras, novos discursos poderéo ressignificar o corpo a medida em que possibilitam
uma leitura sinérgica do mundo, um sentir-pensar-conscientizar-integrar os
ecossistemas humanos e vivos em dimensdes interdependentes, superando a

fragmentagao das abordagens epistémicas ja ultrapassadas.

[...] o discurso é o ponto de articulagdo dos processos ideoldgicos e dos
fendbmenos linguisticos. A linguagem como discurso € interagdo, um modo
de producgao social, e pode estar engajada numa intencionalidade que a
destitui de neutralidade, inocéncia, naturalidade, tornando-a, assim, lugar
privilegiado de manifestagéo ideoldgica (MATOS, 2008, p. 160).

A hermenéutica feminista permite-nos trabalhar com novas epistemologias
que recuperam a experiéncia humana, situando-nos na tradicdo de nossos
antepassados. Isso nos possibilita reintegrar nossa experiéncia com a Terra, com o
Cosmo, como parte de um todo, num processo de reciprocidade e interdependéncia.
Dessa forma, resgatamos nossa corporeidade como referencial epistemoldgico e
verificamos e questionamos a histéria e teologias encravadas no corpo de mulheres.
“Género e ecologia tornam mediagdes para a compreensao e interpretacdo do
mundo e do ser humano” (RICHTER REIMER, 2005b, p. 33).

Nessa perspectiva, “0 masculino ndo pode ser mais sinbnimo de humano e de
histérico e o ecolégico ndo pode mais ser considerado como um objeto da natureza

a ser estudado, explorado e dominado pelo homem” (GEBARA apud RICHTER
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REIMER, 2005, p.33). E preciso desnaturalizar processos de opress&o e dominagéo

para (re)construir uma ética de solidaria reciprocidade com todos os seres vivos:

os estudos mediados pela categoria de género evidenciam o0s processos
normativos de construcdo do saber, visando a des-naturalizagdo de
processos socialmente construidos e a analise das relacbes sociais de
poder. Esse procedimento analitico considera o poder ndo como uma
instancia absoluta e estatica, mas como um conjunto de for¢as que se move
entre/contra/sobre/com os diversos sujeitos sociais. Portanto, trata-se da
analise das distintas parcelas de poder vividas pelos grupos sociais em uma
determinada estrutura social (SAMPAIO, 2003b, p. 110).

Nesse sentido, pensar sobre ética sustentavel é pensar sobre as relacbes de
saberes e poderes, na tentativa de fazer articular interesses dispares e viabilizar
uma consciéncia sustentavel que prioriza a ligacdo e a interdependéncia entre

comunidades ecolégicas e comunidades humanas.

Reconectar-se com a teia da vida significa construir, nutrir e educar
comunidades sustentaveis, nas quais podemos satisfazer nossas
aspiracdes e nossas necessidades sem diminuir as chances de geracgdes
futuras (CAPRA, 2006, p. 231).

E evidente que existem muitas diferengcas entre comunidades dos
ecossistemas vivos e comunidades humanas, mas o que devemos levar em
consideragao € a capacidade de se tornarem sustentaveis. Ha mais de trés bilhdes
de anos de evolugdo, os ecossistemas tém se organizado de formas sutis e
complexas, e essa sabedoria da natureza, com base no entendimento dos
ecossistemas como redes autopoiéticas e como estruturas dissipativas, permite-nos
formular um conjunto de principios de organizagdo que podem ser usados para
construir comunidades humanas sustentaveis. O primeiro desses principios € a

interdependéncia. Capra (2006, p. 231-2) afirma sobre esse principio:

todos os membros de uma comunidade ecoldgica estado interligados numa
vasta e intricada rede de relagdes, a teia da vida. Eles derivam suas
propriedades essenciais, e, na verdade, sua prépria existéncia, de suas
relagcbes com outras coisas. A interdependéncia — a dependéncia mutua de
todos os processos vitais dos organismos — é a natureza de todas as
relacdes ecoldgicas. O comportamento de cada membro vivo do
ecossistema depende do comportamento de muitos outros. O sucesso da
comunidade toda depende do sucesso de cada um dos seus membros,
enquanto que o sucesso de cada membro depende do sucesso da
comunidade como um todo.

Ao entender a interdependéncia ecoldgica, entendemos as relagdes nos
processos do pensamento sistémico, na qual as percepgdes transitam das partes
para o todo, de objeto para relagbes, de conteudo para padrao. Assim, nutrir e cuidar

das comunidades humanas significa nutrir e cuidar das relagdes.
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Essa nova maneira de compreender o mundo e o ser humano coopera para
desvelar o poder dos mecanismos de estruturagao do conhecimento e influir
nos seus processos de transmissao, bem como para mudar a estrutura
hierarquica de poder estabelecido. [...] A esse modelo de percepcdo do
mundo apresenta-se a perspectiva de reconhecer a interdependéncia
fundamental de todos os fendbmenos e seres vivos do ecossistema
(SAMPAIO, 2003b, p. 111).

A parceria € outro principio essencial das comunidades sustentaveis. Nos
ecossistemas, os intercambios ciclicos de energia e de recursos séo sustentados por
uma cooperagao generalizada, como que uma tendéncia para formar associagdes e
estabelecer ligagdes. Nas comunidades humanas, um exemplo de parceria seria a
capacidade de exercer democracia e poder pessoal, na qual cada membro da
sociedade ocupa um papel importante. Assim, o fluxo ciclico de recursos, a
cooperagao, a flexibilidade e a diversidade s&do outros exemplos de principios
basicos existentes em ecossistemas sustentaveis. Nas comunidades humanas,
percebemos a necessidade de aplicacdo de tais principios para que se possa
desenvolver uma consciéncia e uma ética sustentavel".

Portanto, aumenta a percepgao de que o

mundo torna-se cada vez mais um todo. Cada parte do mundo faz, mais e
mais, parte do mundo e o mundo, como um todo, estd cada vez mais
presente em cada uma de suas partes. Isto se verifica ndo apenas para as
nagdes e povos, mas para os individuos. Assim, como cada ponto de um
holograma contém a informagdo do todo do qual faz parte, também,
doravante, cada individuo recebe ou consome informagdes e substancias
oriundas de todo o universo (MORIN apud SAMPAIO, 2003c, p. 55).

Nesse mundo, os eixos assimétricos das relacbes de poder reforcam seu
carater hierarquico, e a mudanga de paradigma abre possibilidade de desconstrugao

desse pensamento, para nos conscientizarmos do sentido de interdependéncia e
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cooperacao Nesse viés, a reflexdo sobre corporeidade necessita de uma

percepg¢ao que inclua relagdes de conexdao com ecossistemas vivos nos quais a vida

cria e se recria continuamente, pois

a concepgao de interdependéncia no conhecimento é a experiéncia mais
basica de todos os seres, anterior a nossa consciéncia dela [...]. Temos de
abrir-nos para experiéncias mais amplas do que aquelas a que nos
habituamos secularmente. Temos de introduzir nos processos educacionais
a perspectiva de ‘comunhdo com’ e ndo a de conquista da Terra e do
Cosmo (GEBARA apud SAMPAIO, 2003b, p. 111).

Com o processo de desgaste do paradigma cartesiano, novas epistemologias

sdo abordadas para analisar os ecossistemas e suas complexas redes de relagdes

"I CAPRA, 2006, p. 232-5.
192 GEBARA apud SAMPAIO, 2003b, p. 111.
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que tecem a vida. Logo, cada ciéncia tera de descobrir necessariamente as

limitacbes dessa visdo de mundo, em respectivos contextos.

As areas de conhecimento tém diante de si revisbes a empreender no
didlogo com outros saberes humanos. As constru¢cdes de saberes sao
datadas, contextualizadas, sexuadas, racificadas, socialmente classificadas
e implicam em relacdes de poder que precisam ser identificadas para
desencadear processos de dés-construgao e construgéo. [...] 0 movimento
de sintonia é apreendente dos processos auto-criativos e auto-destrutivos
do ecossistema, indica que as respostas que buscamos nado se formulam
humana e individualmente, mas tem um surgimento plural. Ao invés de
respostas, seria importante seguirmos com as perguntas, agregando a elas
o siléncio de nossa racionalidade estruturadora dos saberes (SAMPAIO,
2003, p. 53).

Os problemas globais que afetam a biosfera e os seres humanos séao
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sistémicos Repensar o corpo abre caminhos para reinventar movimentos

complexos que marcam a existéncia cotidiana das pessoas e da pluralidade de vida
dos ecossistemas.
Leonardo Boff (2006, p. 47) afirma que a grande tarefa da civilizagdo pos-

moderna e a mais urgente nos dias atuais € a de resgatar o principio feminino:

o masculino ndo diz respeito ao homem, mas também a mulher. O feminino
n&o ganha corpo apenas na mulher, mas também no homem. Esse feminino
representa o principio de vida, de criatividade, de receptividade, de
enternecimento, de interioridade e de espiritualidade no homem e na
mulher. Portanto, trata-se de um principio inclusivo e seminal que entra na
constituicdo da realidade humana. O resgate do principio feminino junto com
o do masculino propicia uma nova inteireza a humanidade, ao transcender
as distor¢cdes na relagdo homem-mulher e ao ultrapassar o sexo bioldgico
de pertenca. Significa ndo somente liberacdo dos humanos, especialmente
da mulher, mas também da natureza e das culturas ndo estruturadas no
eixo do poder-dominagdo, equiparadas ao fraco e ao fragil — portanto,
permite um processo de libertagdo mais integral e verdadeiramente
includente, pois parte do feminino oprimido. O fato de possuir uma
percepcao mais alta que inclui o opressor enquanto ser humano. O opressor
exclui o oprimido, pois o considera uma coisa ou um ser humano menor
subordinado e dependente. A libertagcdo deve comegar pelo oprimido para
acabar com o opressor. S6 entdo ambos se encontram sobre o mesmo
chdo comum como humanos construindo juntos, na igualdade e na
diferenca, a sociedade e a histéria.

As contribuicdes advindas das articulagbes entre a teoria da complexidade e
género sao fundamentais para a formulagdo de novas maneiras de pensar. A teoria
da complexidade admite o ecossistema nas suas interdependéncias, nas quais 0s
seres humanos nao sao superiores, mas um fio entre tantos outros fios que
compdem a teia que faz a vida. A teoria de género enfatiza as relagbes assimétricas

entre homens e mulheres, entre etnias e classes sociais, questionando as tramas de

' MORIN apud SAMPAIO, 2003, p. 52.
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poderes e saberes antropocéntricos e patriarcais, também questiona a naturalizagao
de alguns conceitos que associavam a mulher a natureza, desvelando relagcbes
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deterministas e absolutistas Ambas contribuem significativamente para a

superagao da secularizagéo e da fragmentagédo das abordagens epistémicas:

a teoria de género, partindo do questionamento das desigualdades sociais
baseadas nas diferengas de ordem bioldgica, chegou a interrogar milenares
afirmacgbes de inferioridade das mulheres em relagcdo aos homens, de
negros em relagdo a brancos, do ecossistema em relagao a seres humanos,
pois tais concepg¢des sustentavam-se na visdo de que, por natureza,
inscritas no corpo de cada um desses seres estava a sua condigdo de
inferioridade. Em decorréncia dessa mudanga, instalou-se a urgéncia de
uma revisao antropoldgica que contemplasse as construgdes historicas e
sociais naturalizadas durante séculos, obscurecendo os jogos de poder
embutidos nessas descri¢cdes de papéis e relagdes. Soma-se a esse avango
a desinstalagédo do eixo econdmico como exclusivo para pensar as relagbes
e o poder. Desse modo, as pessoas puderam perceber-se como seres
constituidos ndo apenas de necessidades, mas também de desejos e
paixdes, com todas as implicagbes para as relagbes humanas, sociais e
ecossistémicas que isso possa significar (SAMPAIO, 2003b, p. 115).

Nesse sentido, cabe a teologia e a historia resgatar e ressignificar elementos
do saber que promovam o sentido de cooperacdo e de cuidado com aqueles que
necessitam, a fim de promover o equilibrio entre os que tudo tém e aqueles que nao
possuem condicdo minima de sobrevivéncia. Leonardo Boff (2011) alerta-nos para
que a familia humana permaneca unida e busque desenvolver uma ética que leve
em consideragdo a capacidade espiritual do ser humano, por ser o conjunto de
valores que acompanha a existéncia humana e que traz sentido a vida.

A espiritualidade, longe de pertencer ao monopdlio das religides, representa a
esperanga e a sabedoria humanas sempre que se pergunta o sentido de sua
existéncia e o papel que ele ocupa em uma dimensao que vai além de seus desejos.
A espiritualidade é aquela consciéncia de ndo estarmos sos, a consciéncia de
estarmos conectados; para alguns esse “elo” chama-se Deus(a), esta forga que
acolhe, que sustenta todo o universo e toda a Terra, fazendo crescer a capacidade
de compaixado, generosidade, cooperagao, transformando a propria morte em
renascimento’®.

Enfim, a Teologia e as Ciéncias da Religido, como area da ciéncia que
animam a vida, tém como tarefa primordial, na atualidade, substituir a nocéo de que
o poder social é unificado e absoluto, por uma nocédo foucaultiana e sistémica de

poder, em que este se da por constelagcdes dispersas de relagdes desiguais e

"% RICHTER REIMER, 2005b.
1% BOFF, 2012.
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atentar para as consequéncias das relagdes, conscientizando que o0s
acontecimentos se dao em teias, redes e que se influenciam em suas mais variadas
dimensdes para entdo propor revisdes antropoldgicas e epistémicas que priorizem a
preservacao da vida para todos os ecossistemas vivos.

A partir dessa perspectiva, podem derivar reflexbes e acdes ecuménicas
relevantes na vida cotidiana e na economia globalizada, em que resistir contra
mecanismos locais e globais de exploracédo e de destruicdo de fontes de vida torna-
se cada vez mais urgente. Ao afirmar agua e terra como Mae, percebemos como
somos interdependentes e afirma-se, de forma religiosa, a origem da nossa vida no
mundo e com o mundo'%.

Resgatar e ressignificar, nos textos biblicos, corpos de mulheres e suas
relagdes com o corpo vivo da Terra, suprimidos por interpretacbes patriarcais,
representa ressignificar o principio feminino em sua interdependéncia com questdes
humanas e ambientais atuais a fim de despertar um olhar que visa a uma
consciéncia sustentavel e ética de si mesmo(a), do outro(a) e da Terra. Quando nos
conscientizarmos da necessidade de nos libertarmos de amarras opressoras e
absolutistas, estaremos aptos a uma consciéncia co-evolutiva e sinérgica com a

Terra.

A partir da ecologia se esta elaborando e impondo um novo estado de
consciéncia da humanidade, que se caracteriza por mais benevoléncia,
mais enternecimento, mais solidariedade, mais cooperagdo, mais
responsabilidade entre os seres humanos em face da Terra e da
necessidade de sua preservacgao. [...] A Terra pode e deve ser salva. [...]
entretanto, sob uma condi¢do: que mudemos de rumo e que troquemos de
otica. Dessa nova otica surgira uma nova ética de responsabilidade
partilhada e de sinergia para com a Terra (BOFF, 2011, p. 73).

Portanto, insistimos em dizer que o corpo da Terra nos clama para elevarmos
nossa consciéncia e apropriarmo-nos de nossos corpos com possibilidades de
respeito e responsabilidade. Nossos corpos, assim como o da Terra, sdo os templos
de nossas almas, a morada da vida, instrumento de conexado, reconexao e éxtase.
Através do encontro, faz-se a unidade com o que tem de sagrado tanto no principio
feminino quanto e com principio masculino. Avangos sao alcangados em nivel
epistemoldgico quando consideramos nossa inteireza humana, redirecionando
padrées antropocéntricos e androcéntricos para assumirmos também nossa

humanidade terraquea.

1% RICHTER REIMER, 2010, p.86.
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CONCLUSAO

Cantico dos Canticos € um livro da Biblia judaico-cristd que adota uma
linguagem polissémica e metaforica, portanto, sua hermenéutica igualmente pede
aberturas para diferentes percepc¢oes. Nada se pode afirmar de fato a respeito de
sua datacdo ou de sua autoria, pois poucas sao as evidéncias arqueoldgicas
descobertas até os dias de hoje e ndo ha consenso sobre esse assunto nos estudos
especializados em literatura sagrada. O que se pode fazer € levantar suposicoes
provisorias, levando em consideragdo seu contexto historico-cultural e achados
arqueoldgicos recentes. Muito ainda ha que se discutir e investigar sobre sua
hermenéutica historico-critica.

O texto biblico € uma heranga cultural que legitima ou questiona relagdes de
poderes e saberes. Deve-se interpreta-lo de maneira contextual e polissémica,
respeitando as diversidades das abordagens.

Nesta pesquisa, demonstrou-se que Cantico dos Canticos contém aspectos,
informacdes e elementos que podem contribuir para o resgate e a ressignificagcao da
corporeidade humana e da corporeidade da Terra em suas conexdes de respeito e
reciprocidade, visto que se reflete, em nivel metaférico e histérico, na possibilidade
de construgcdo de uma consciéncia mais humana e sustentavel.

As Ciéncias da Religiao fazem parte da constru¢do de conhecimentos e de
uma area do saber legitimadora e questionadora das redes de poderes e saberes
que se fazem e se transformam continuamente. Por isso, ela pode e deve, por meio
das contribuicdes hermenéuticas feministas e ecofeministas, ser locus significativo
nos processos de resgates e ressignificagdes das corporeidades humanas e da

Terra presentes nos textos biblicos.
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ANEXO 1. CANTICO DOS CANTICOS

BIBLIA DA MULHER. Cantico dos Canticos. Alemeida Revista e Atualizada. Ed.
Mundo Cristdo. 2003.

1" Cantico dos Canticos de Salomao

Esposa
’Beja-me com os beijos
de tua boca,
porque melhor € o teu amor
do que o vinho
®Suave é o aroma de teus unguentos,
como unguento derramado € o teu nome;
por isso, as donzelas te amam.
* Leva-me até ti, apressemo-nos.

O rei me introduziu nas suas recamaras.

Coro
Em ti nos regozijaremos e nos alegraremos,
do teu amor nos lembraremos,
mais do que do vinho;

nao é sem razao que te amam.

Esposa
® Eu estou morena e formosa,
6 filha de Jerusalém,
como as tendas de Quedar,
como as cortinas de Salomao.
®N3o olheis para eu estar morena,
porque o sol me queimou.

Os filhos de minha mae
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se indignaram contra mim
€ me puseram por guardas de vinhas;

a vinha, porém, que me pertence,

" Dize-me, 6 amado de minha alma:
onde apascentas o teu rebanho,
onde o fazes repousar pelo meio-dia,
para que nao ande eu vagando

junto ao rebanho

dos teus companheiros?

Esposo

® Se tu ndo o sabes, ¢ mais formosa
entre as mulheres,

sai-te pelas pisadas dos rebanhos

e apascenta os teus cabritos

junto as tendas dos pastores.

® As éguas dos carros de Farad

te comparo, 6 querida minha.

9 Formosas s&o as tuas faces

entre os teus enfeites,

o teu pescogo, com os colares.

Enfeites de ouro te faremos,

com incrustacdes de prata.

Esposa

'2Enquanto o rei esta assentado a sua mesa,
0 meu nardo exala o seu perfume.

'3 O meu amado é para mim

um saquiel de mirra,

posto entre 0s meus seios.

'* Como um racimo de flores de hena

nas vinhas de Em-Gedi,



€ para mim o meu amado.

Esposo
®Eis que és formosa, 6 querida minha,
eis que és formosa;

os teu olhos sdo como os das pombas.

Esposa

6 Como és formoso amado meu,
Como és amavel!

O nosso leito é de vigosas folhas,

as traves da nossa casa sao de cedro,

€ 0S seus caibros, de cipreste.

2" Eu sou a rosa de Sarom, o lirio dos vales.

Esposo

2 Qual o lirio entre os espinhos,

Tal € a minha querida entre as donzelas.

Esposa

® Qual a macieira entre as arvores do bosque,

tal € o meu amado entre os jovens;
desejo muito a sua sombra

e debaixo dela me assento,

e o seu fruto € doce em meu paladar.

4 Leva-me a sala do banquete,

E o seu estandarte sobre mim € o amor.
® Sustentai-me com passas,
confortai-me com magas,

pois desfaleco de amor.

® A sua mée esquerda esteja debaixo

da minha cabeca,
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e a direita me abrace.

’ Conjuro-vos, 0 filhas de Jerusalém,
pelas gazelas e cervas do campo,

gue nao acordeis, nem desperteis 0 amor,
antes que este o queira.

® Ouco a voz do meus amado;

ei-lo ai galgando os montes,

pulando sobre os outeiros.

® O meu amado é semelhante ao gamo
ou ao filho da gazela;

eis que esta detras da nossa parede,
olhando pela janelas,

espreitando pela grades.

90 meu amado fala e me diz:

Esposo

Levanta-te, querida minha,

formosa minha, e vem.

" Porque eis que passou o inverno,
cessou a chuva e se foi;

'2 aparecem as flores na terra,

chegou o tempo d cantarem as aves,

e a voz da rola ouve-se em nossa terra.

'3 A figueira comegou a dar seus figos,

e as vides em flor exalam o seu aroma;
levanta-te, querida minha,

formosa minha, e vem.

'“ Pomba minha, que andas pelas fendas

dos penhascos,

no esconderijo das rochas escarpadas,

mostra-me o rosto,

faze-me ouvir a tua voz,

porque a tua voz é doce,
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e o teu rosto, amavel.

Esposa

'® Apanhai-me as raposas,

as raposinhas, que devastam os vinhedos,
porque as nossas vinhas estdo em flor.

'® O meu amado é meu, e eu sou dele;

ele apascenta o seu rebanho entre os lirios.
" Antes que refresque o dia

e fujam as sombras,

volta, amado meu;

faze-te semelhante ao gamo

ou ao filho das gazelas

sobre os montes escabrosos.

3" De noite, no meu leito,

busquei 0 amado de minha alma,
busquei-o e ndo o achei.

2 Levantar-me-ei, pois,

e rodearei a cidade,

pela ruas e pelas pracgas;

buscarei o amado de minha alma.
Busquei-o e ndo o achei.

® Encontraram-me os guardas,

que rondavam pela cidade.

Ent&o Ihes perguntei:

Vistes o amado de minha alma?

4 Mal os deixei, encontrei logo

0 amado da minha alma;

agarrei-me a ele e ndo o deixei ir embora,
até que o fiz entrar em casa de minha mae
e na recamera daquela que me concebeu.

® Conjuro-vos, 6 filhas de Jerusalém,



pelas gazelas e cervas do campo,
gue nao acordeis, nem despertareis 0 amor,

até que este o queira.

Coro

® Que é isso que sobe do deserto,

como colunas de fumaca,

perfumado de mirra e de incenso,

e de toda sorte de pds aromaticos do mercardor?
" E a liteira de Salomao;

sessenta valentes estdo ao redor dela,
dos valentes de Israel.

® Todos sabem manejar a espada

e sao destros na guerra;

cada um leva a espada a cinta;

por causa dos remores noturnos.

° O rei Salomao fez para si

um palanquim de madeira do Libano.

19 Fez-lhe as colunas de prata,

a espalda de ouro, o assento de purpura,
e tudo interiormente ornado

com amor pelas filhas de Jerusalém.

" Sai, 6 filha de Siao,

e contemplai ao rei Salom&o com a coroa
com que sua mae o coroou

no dia do seu desposorio,

no dia do jubilo do seu coragéo.

Esposo

4" Como és formosa, querida minha,
como és formosa!

Os teus olhos sdo como os das pombas

e brilham através do teu véu.
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Os teus cabelos sdo como o rebanho de cabras
que descem ondeantes

do monte de Gileade.

2330 os teus dentes como o rebanho
das ovelhas recém-tosquiadas,

que sobem ao lavadouro,

e das quais todas produzem gémeos,

e nenhuma delas ha sem crias.

% Os teus labios sdo como um fio

de escarlata,

e a tua boca é formosa;

as tuas faces, como roma partida,
brilham através do véu.

* 0 teu pescogo é o como a torre de Davi,
Edificada para arsenal;

mil escudos pendem dela,

todos broqueis de soldados valorosos.

® Os teus dois seios sdo como duas crias,
gémeas de uma gazela,

que se apascentam entre os lirios.

Esposa

® Antes que refresque o dia,
e fujam as sombras,

irei a0 monte da mirra

e ao outeiro do incenso.

Esposo

" Tu és toda formosa, querida minha,

e em ti ndo ha defeito.

& Vem comigo do Liibano, noiva minha,
vem comigo do Libano;

olha o cimo do Amana,
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do cimo do Senir e do Hermom,

dos covis dos ledes,

dos montes dos leopardos.

® Arrebataste-me o corac&o,

minha irma, noiva minha;

arrebataste-me o coragao

com um so dos teus olhares,

com uma so pérola do teu colar.

1% Que belo é o teu amor, 6 minha irma,
noiva minhal

guanto melhor € o teu amor

do que o vinho,

e 0 aroma dos teus unguentos

do que toda sorte de especiarias!

" Os teus Iabios noiva minha destilam mel.
Mel e leite se acham debaixo da tua lingua,
e a fragrancia dos teus vestidos

€ como a do Libano.

12 Jardim fechado és tu, minha irma,

noiva minha,

manacial recluso, fonte selada.

'3 Os teus renovos sdo uma pomar de romss,

com frutos excelentes: a hena e o nardo;
% 0 nardo e o acafrao,
o calamo e o cinamomo,
com toda a sorte de arvores de incenso,
a mirra e o aloés,

com todas as principais especiairias.

'3 Es fonte dos jardins, poco das aguas vivas,

Torrentes que correm do Libano!

Esposa

16| evanta-te, vento norte,
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e vem tu, vento sul,

assopra no meu jardim,

para que se derramem 0S seus aromas.
Ah! Venha o meu amado para o seu jardim

e coma os seus frutos excelentes!

Esposo

5" Ja entrei no meu jardim, minha irm4,
noiva minha;

colhi a mirra com a especiaria,

comi o meu favo com o mel,

bebi 0 meu vinho com o leite.

Comei e bebei, amigos;

bebei fartamente, 6 amados.

Esposa
2 Eu dormia, mas o meu coracdo velava;
eis a voz do meu amado,

que esta batendo:

Esposo

Abre-me, minha irma, querida minha,
Pomba minha, imaculada minha,
Porque a minha cabecga

Esta cheia de orvalho,

0s meus cabelos, das gotas da noite.

Esposa

3 Ja despi a minha tunica,
Hei de vesti-la outra vez?
Ja lavei os pés,

Tornarei a suja-los?

* O meu amado meteu a mao por uma fresta,
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€ 0 meu coragao se comoveu por amor dele.

® Levantei-me para abrir ao meu amado,
as minhas maos destilavam mirra,

e 0s meus dedos mirra preciosa

sobre a macaneta do ferrolho.

® Abri a0 meu amado,

mas ja ele se retirara

e tinha ido embora;

a minha alma se derreteu quando, antes,
ele me falou;

busquei-o e ndo o achei;

chamei-o, e ndo me respondeu.

" Encontraram-me os guardas

que rondavam pela cidade;
espancaram-me e feriram-me;
tiraram-me o manto os guardas dos muros.
® Conjuro-vos, 6 filhas de Jerusalém,

Se encontrardes o0 meu amado,

que lhe direis?

Que desfalegco de amor.

Coro
°Que ¢é o teu amado
Mais do que outro amado,

6 tu, a mais formosa entre as mulheres?

Que é o teu amado mais do que outro amado,

Que tanto nos conjuras?

Esposa
O meu amado ¢é alvo e rosado,

O mais distinguido entre dez mil.

" A sua cabega é como o ouro mais apurado,

0s seus cabelos, cachos de palmeira,
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sao pretos como o corvo.

'2 Os seus olhos sd3o como os das pombas

junto as correntes das aguas,

levados em leite,

postos em engaste.

'3 As suas faces sdo como um canteiro
de balsamo,

como colinas de ervas aromaticas;

0s seus labios sao lirios que gotejam mirra preciosa;

4 as suas maos, cilindros de ouro,
embutidos de jacintos;
0 seu ventre, como alvo marfim,

coberto de safiras.

' As suas pernas, colunas de marmore,

assentadas em base de ouro puro;

0 seu aspecto, como o do Libano,
esbelto como os cedros.

'® O seu falar é muitissimo doce;

Sim, ele é totalmente desejavel.

Tal € o meu amado, tal, o meu esposo,

6 filhas de Jerusalém.

Coro

6 ' Para onde foi o teu amado,

6 mais formosa entre as mulheres?
Que rumo tomou o teu amado?

E o buscaremos contigo.

Esposa

20 meu amado desceu ao seu jardim,
aos canteiros de balsamo,

para pastorear nos jardins

e para colher os lirios.
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3 Eu sou do meu amado, e 0 meu amado é meu;

ele pastoreia entre os lirios.

Esposo

* Formosa és, querida minha, como Tirza,
Aprazivel como Jerusalém,

Formidavel como um exército com bandeiras.
® Desvia de mim os olhos,

Porque eles me perturbam.

Os teus cabelos descem ondeantes

como os rebanhos das cabras de Gileade.

€ S30 os teus dentes como o rebanho de ovelhas
que sobem do lavadouro,

e das quais todas produzem gémeos,

e nenhuma delas ha sem crias.

" As tuas faces, como roma partida,

brilham através do véu.

® Sessenta s3o as rainhas,

oitenta, as concubinas,

e as virgens, sem numero.

¥ Mas uma s6 é a minha pomba,

a minha imaculada,

de sua mae, a unica,

a predileta daquela que a deu a luz;

viram-na as donzelas e lhe chamaram ditosa;
viram-na as rainhas

e as concubinas e a louvaram.

Coro
' Quem ¢é esta que aparece como a alva do dia,
Formosa como a lua, pura como o sol,

Formidavel como um exército com bandeiras?
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Esposa

" Desci ao jardim das nogueiras,
para mirar os renovos do vale,
para ver se brotavam as vides,
se floresciam as romeiras.

'2N3o sei como,

Imaginei-me no carro do meu nobre povo!

Coro

3 Volta, volta, 6 sulamita,

volta, volta, para que nds te contemplemos.

Esposa
Por que quereis contemplar a sulamita

na danca de Maanaim?

Esposo

" Que formosos sdo os teus passos
dados de sandalias,

o filha do principe!

Os meneios dos teus quadris

sao como colares trabalhados

por méaos de artista.

20 teu umbigo é taca redonda,

a que nao falta bebida;

o teu ventre é monte de trigo,

cercado de lirios.

% Os teus dois seios, como duas crias,
gémeas de uma gazela.

0O teu pescogo, como torre de marfim;
os teus olhos s&o as piscinas de Hesbom,
junto a porta de Bate-Rabim;

o teu nariz, como a torre do Libano,
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que olha para Damasco.

°Atua cabeca é como o monte Carmelo,
a tua cabeleira, como purpura;

um rei esta preso nas tuas trancgas.

® Quao formosa e quéo aprazivel és,

6 amor em delicias!

" Esse teu porte é semelhante & palmeira,
e teus seios, a seus cachos.

® Dizia eu: subirei a palmeira,

pegarei em seus ramos.

Sejam os teus seios como os cachos de vide,

® Os teus beijos sdo0 como o bom vinho,

Esposa

Vinho que se escoa suavemente

para o meu amado,

deslizando entre seus labios e dentes.

' Eu sou do meu amado,

E ele tem saudades de mim.

""Vem, é meu amado, saiamos ao campo,
passemos as noites nas aldeias.

121 evantemo-nos cedo de manha

para ir as vinhas;

vejamos se florescem as vides,

se se abre a flor, se ja brotam as romeiras;
dar-te-ei ali 0 meu amor.

'3 As mandragoras exalam o seu perfume,
e as nossa portas ha toda sorte de excelentes frutos,
novos e velhos;

eu tos reservei, 6 meu amado.

1 N
8 Tomara fosse meu Irmao,

que mamou os seios de minha mae!
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Quando te encontrasse na rua, beijar-te-ia,
E n&o me desprezariam!

% evar-te-ia e te introduziria

na casa de minha mae.

e tu me ensinarias;

eu te daria a beber vinho aromatico

e mosto das minhas romas.

% A sua mao esquerda estaria debaixo da minha cabeca,

e a sua direita me abracaria.
% Conjuro-vos, ¢ filhas de Jerusalém,
Que nédo acordeis, nem desperteis o amor

até que este o queira.

Coro
®Quem ¢ esta que sobe do deserto

e vem encostada ao seu amado?

Esposo

Debaixo da macieira te despertei,

ali esteve tua mae com dores;

ali esteve com dores aquela que te deu a luz.
® P6e-me como selo sobre o teu coragao,
como selo sobre o teu braco,

porque o amor € forte como a morte,

e duro como a sepultura, o ciume;

as suas brasas sao brasas de fogo,

sao veementes labaredas.

" As muitas 4guas ndo poderiam apagar o amor,
nem os rios, afoga-lo;

ainda que alguém desse todos os bens

da sua casa pelo amor,

seria de todo desprezado.
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Coro

® Temos uma irmézinha

gue ainda nao tem seios;

que faremos a esta nossa irma,

no dia em que for pedida?

% Se ela for um muro,

edificaremos sobre ele uma torre de prata;
se for uma porta,

cerca-la-emos com tabuas de cedro.

Esposa

' Eu sou um muro,

€ 0S meus seios, como as suas torres;
sendo eu assim, fui tida por digna

da confianga de meu amado.

Coro

" Teve Salom&o uma vinha

em Baal-Hamom,;

entregou-a a uns guardas,

e cada um |he trazia pelo seu fruto

mil pecas de prata.

Esposa

'2 A vinha que me pertence

esta ao meu dispor;

tu, 6 Saloméao, teras os mil siclos,

e 0s que guardam o fruto dela, duzentos.

Esposo
O tu que habitas nos jardins,
0s companheiros estdo atentos

para ouvir a tua voz;
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faze-me, pois, também ouvi-la.

Esposa

'“\Vem depressa, amado meu,
Faze-te semelhante ao gamo
ou ao filho da gazela,

gque saltam sobre os montes aromaticos.
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ANEXO 2. A CARTA DA TERRA

BOFF, L. A Carta da Terra. 1992-2000.

PREAMBULO

Estamos diante de um momento critico na histéria da Terra, numa época em
que a humanidade deve escolher o seu futuro. A medida que o mundo torna-se cada
vez mais interdependente e fragil, o futuro enfrenta, ao mesmo tempo, grandes
perigos e grandes promessas. Para seguir adiante, devemos reconhecer que, no
meio da uma magnifica diversidade de culturas e formas de vida, somos uma familia
humana e uma comunidade terrestre com um destino comum. Devemos somar
forcas para gerar uma sociedade sustentavel global baseada no respeito pela
natureza, nos direitos humanos universais, na justica econdmica e numa cultura da
paz. Para chegar a este propdsito, € imperativo que nds, os povos da Terra,
declaremos nossa responsabilidade uns para com os outros, com a grande

comunidade da vida, e com as futuras geragoes.

Terra, Nosso Lar

A humanidade é parte de um vasto universo em evolugado. A Terra, nosso lar,
esta viva com uma comunidade de vida unica. As forgcas da natureza fazem da
existéncia uma aventura exigente e incerta, mas a Terra providenciou as condi¢des
essenciais para a evolucao da vida. A capacidade de recuperacao da comunidade
da vida e o bem-estar da humanidade dependem da preservagao de uma biosfera
saudavel com todos seus sistemas ecologicos, uma rica variedade de plantas e
animais, solos férteis, aguas puras e ar limpo. O meio ambiente global com seus
recursos finitos € uma preocupacdo comum de todas as pessoas. A protecdo da

vitalidade, diversidade e beleza da Terra é um dever sagrado.

A Situacao Global
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Os padrées dominantes de producédo e consumo estao causando devastacao
ambiental, redugcdo dos recursos e uma massiva extingdo de espécies.
Comunidades estao sendo arruinadas. Os beneficios do desenvolvimento n&o estédo
sendo divididos equitativamente e o fosso entre ricos e pobres esta aumentando. A
injustica, a pobreza, a ignorancia e os conflitos violentos tém aumentado e séo
causa de grande sofrimento. O crescimento sem precedentes da populagdo humana
tem sobrecarregado os sistemas ecoldgico e social. As bases da seguranga global

estdo ameacadas. Essas tendéncias s&o perigosas, mas nao inevitaveis.

Desafios Para o Futuro

A escolha € nossa: formar uma alianga global para cuidar da Terra e uns dos
outros, ou arriscar a nossa destruicdo e a da diversidade da vida. Sao necessarias
mudancas fundamentais dos nossos valores, instituicdes e modos de vida. Devemos
entender que, quando as necessidades basicas forem atingidas, o desenvolvimento
humano sera primariamente voltado a ser mais, ndo a ter mais. Temos o
conhecimento e a tecnologia necessarios para abastecer a todos e reduzir nossos
impactos ao meio ambiente. O surgimento de uma sociedade civil global esta
criando novas oportunidades para construir um mundo democratico e humano.
Nossos desafios ambientais, econdémicos, politicos, sociais e espirituais estao

interligados, e juntos podemos forjar solug¢des includentes.

Responsabilidade Universal

Para realizar estas aspiracoes, devemos decidir viver com um sentido de
responsabilidade universal, identificando-nos com toda a comunidade terrestre bem
como com nossa comunidade local. Somos, ao mesmo tempo, cidadaos de nacdes
diferentes e de um mundo no qual a dimenséao local e global estédo ligadas. Cada um
compartilha da responsabilidade pelo presente e pelo futuro, pelo bem-estar da
familia humana e de todo o mundo dos seres vivos. O espirito de solidariedade
humana e de parentesco com toda a vida € fortalecido quando vivemos com
reveréncia o mistério da existéncia, com gratiddo pelo dom da vida, e com humildade

considerando em relagéo ao lugar que ocupa o ser humano na natureza.
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Necessitamos com urgéncia de uma visdo compartilhada de valores basicos
para proporcionar um fundamento ético a comunidade mundial emergente. Portanto,
juntos na esperancga, afirmamos os seguintes principios, todos interdependentes,
visando um modo de vida sustentavel como critério comum, através dos quais a
conduta de todos os individuos, organizagdes, empresas, governos, e instituicoes

transnacionais sera guiada e avaliada.

PRINCIPIOS
I. RESPEITAR E CUIDAR DA COMUNIDADE DA VIDA

1. Respeitar a Terra e a vida em toda sua diversidade.

a. Reconhecer que todos os seres séo interligados e cada forma de vida tem valor,
independentemente de sua utilidade para os seres humanos.

b. Afirmar a fé na dignidade inerente de todos os seres humanos e no potencial

intelectual, artistico, ético e espiritual da humanidade.

2. Cuidar da comunidade da vida com compreensao, compaixdao e amor.

a. Aceitar que, com o direito de possuir, administrar e usar os recursos naturais vem
o dever de impedir o dano causado ao meio ambiente e de proteger os direitos das
pessoas.

b. Assumir que o aumento da liberdade, dos conhecimentos e do poder implica

responsabilidade na promogdo do bem comum.

3. Construir sociedades democraticas que sejam justas, participativas,
sustentaveis e pacificas.

a. Assegurar que as comunidades em todos niveis garantam os direitos humanos e
as liberdades fundamentais e proporcionem a cada um a oportunidade de realizar
seu pleno potencial.

b. Promover a justica econbémica e social, propiciando a todos a consecugdo de uma

subsisténcia significativa e segura, que seja ecologicamente responsavel.

4. Garantir as dadivas e a beleza da Terra para as atuais e as futuras geragoes.



131

a. Reconhecer que a liberdade de agdo de cada geragdo € condicionada pelas
necessidades das geragées futuras.

b. Transmitir as futuras geragbes valores, tradigbes e instituicbes que apodiem, em
longo prazo, a

prosperidade das comunidades humanas e ecoldgicas da Terra.

Para poder cumprir estes quatro amplos compromissos, é necessario:

Il. INTEGRIDADE ECOLOGICA

5. Proteger e restaurar a integridade dos sistemas ecolégicos da Terra, com
especial preocupacgao pela diversidade biologica e pelos processos naturais
que sustentam a vida.

a. Adotar planos e regulamentagbes de desenvolvimento sustentavel em todos os
niveis que fagam com que a conservagdo ambiental e a reabilitacdo sejam parte
integral de todas as iniciativas de desenvolvimento.

b. Estabelecer e proteger as reservas com uma natureza viavel e da biosfera,
incluindo terras selvagens e areas marinhas, para proteger os sistemas de sustento
a vida da Terra, manter a biodiversidade e preservar nossa heranga natural.

c. Promover a recuperagéo de espécies e ecossistemas ameacgadas.

d. Controlar e erradicar organismos néo-nativos ou modificados geneticamente que
causem dano as espécies nativas, ao meio ambiente, e prevenir a infrodugdo desses
organismos daninhos.

e. Manejar o uso de recursos renovaveis como agua, solo, produtos florestais e vida
marinha de forma que ndo excedam as taxas de regeneragdo e que protejam a
sanidade dos ecossistemas.

f. Manejar a extragcdo e 0 uso de recursos ndo-renovaveis, como minerais e
combustiveis fésseis de forma que diminuam a exaustdo e ndo causem dano

ambiental grave.

6. Prevenir o dano ao ambiente como o melhor método de prote¢cao ambiental

e, quando o conhecimento for limitado, assumir uma postura de precaugao.
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a. Orientar acbGes para evitar a possibilidade de sérios ou irreversiveis danos
ambientais mesmo quando a informacgao cientifica for incompleta ou ndo conclusiva.
b. Impor o énus da prova aqueles que afirmarem que a atividade proposta nao
causara dano significativo e fazer com que 0s grupos sejam responsabilizados pelo
dano ambiental.

c. Garantir que a decisdo a ser tomada se oriente pelas conseqiliéncias humanas
globais, cumulativas, de longo prazo, indiretas e de longo alcance.

d. Impedir a poluicdo de qualquer parte do meio ambiente e ndo permitir o aumento
de substéncias radioativas, toxicas ou outras substancias perigosas.

e. Evitar que atividades militares causem dano ao meio ambiente.

7. Adotar padroes de produgcao, consumo e reprodugdo que protejam as
capacidades regenerativas da Terra, os direitos humanos e o bem-estar
comunitario.

a. Reduzir, reutilizar e reciclar materiais usados nos sistemas de producdo e
consumo e garantir que o0s residuos possam ser assimilados pelos sistemas
ecoldgicos.

b. Atuar com restricdo e eficiéncia no uso de energia e recorrer cada vez mais aos
recursos energéticos renovaveis, como a energia solar e do vento.

c. Promover o desenvolvimento, a adogéo e a transferéncia eqliitativa de tecnologias
ambientais saudaveis.

d. Incluir totalmente os custos ambientais e sociais de bens e servigos no pregco de
venda e habilitar os consumidores a identificar produtos que satisfacam as mais
altas normas sociais e ambientais.

e. Garantir acesso universal a assisténcia de saude que fomente a saude
reprodutiva e a reprodugéo responsavel.

f. Adotar estilos de vida que acentuem a qualidade de vida e subsisténcia material

num mundo finito.

8. Avancar o estudo da sustentabilidade ecolégica e promover a troca aberta e

a ampla aplicagcdao do conhecimento adquirido.
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a. Apoiar a cooperagdo cientifica e técnica internacional relacionada a
sustentabilidade, com especial atengdo as necessidades das nacbes em
desenvolvimento.

b. Reconhecer e preservar os conhecimentos tradicionais e a sabedoria espiritual em
todas as culturas que contribuam para a prote¢do ambiental e o bem-estar humano.
c. Garantir que informagbes de vital importancia para a saude humana e para a
protecdo ambiental, incluindo informagdo genética, estejam disponiveis ao dominio

publico.

lll. JUSTICA SOCIAL E ECONOMICA

9. Erradicar a pobreza como um imperativo ético, social e ambiental.

a. Garantir o direito a agua potavel, ao ar puro, a seqguranga alimentar, aos solos
né&o-contaminados, ao abrigo e saneamento seguro, distribuindo o0s recursos
nacionais e internacionais requeridos.

b. Prover cada ser humano de educagdo e recursos para assegurar uma
subsisténcia sustentavel, e proporcionar seguro social e seguranga coletiva a todos
aqueles que ndo sdo capazes de manter-se por conta propria.

c. Reconhecer os ignorados, proteger os vulneraveis, servir aqueles que sofrem, e
permitir-lhes

desenvolver suas capacidades e alcangar suas aspiragées.

10. Garantir que as atividades e instituicbes econémicas em todos os niveis
promovam o desenvolvimento humano de forma eqliitativa e sustentavel.

a. Promover a distribuicdo eqlitativa da riqueza dentro das e entre as nagées.

b. Incrementar os recursos intelectuais, financeiros, técnicos e sociais das nacdes
em desenvolvimento e isenta-las de dividas internacionais onerosas.

c. Garantir que todas as transagbes comerciais apbiem 0 uso de recursos
sustentaveis, a prote¢do ambiental e normas trabalhistas progressistas.

d. Exigir que corporagdes multinacionais e organizagdes financeiras internacionais
atuem com

transparéncia em beneficio do bem comum e responsabiliza-las pelas

consequéncias de suas
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atividades.

11. Afirmar a igualdade e a eqliidade de género como pré-requisitos para o
desenvolvimento sustentavel e assegurar o acesso universal a educacgao,
assisténcia de saude e as oportunidades econémicas.

a. Assegurar os direitos humanos das mulheres e das meninas e acabar com toda
violéncia contra elas.

b. Promover a participagdo ativa das mulheres em todos os aspectos da vida
econbmica, politica, civil, social e cultural como parceiras plenas e paritarias,
tomadoras de deciséo, lideres e beneficiarias.

c. Fortalecer as familias e garantir a sequranga e a educagdo amorosa de todos 0s

membros da familia.

12. Defender, sem discriminagao, os direitos de todas as pessoas a um
ambiente natural e social, capaz de assegurar a dignidade humana, a saude
corporal e o bem-estar espiritual, concedendo especial atencao aos direitos
dos povos indigenas e minorias.

a. Eliminar a discriminagcdo em todas suas formas, como as baseadas em raca, cor,
género, orientagdo sexual, religido, idioma e origem nacional, étnica ou social.

b. Afirmar o direito dos povos indigenas a sua espiritualidade, conhecimentos, terras
€ recursos, assim como as suas praticas relacionadas a formas sustentaveis de vida.
c. Honrar e apoiar os jovens das nossas comunidades, habilitando-os a cumprir seu
papel essencial na criacdo de sociedades sustentaveis.

d. Proteger e restaurar lugares notaveis pelo significado cultural e espiritual.

IV.DEMOCRACIA, NAO VIOLENCIA E PAZ

13. Fortalecer as instituicoes democraticas em todos os niveis e proporcionar-
lhes transparéncia e prestagcdo de contas no exercicio do governo,
participacao inclusiva na tomada de decisées, e acesso a justica.

a. Defender o direito de todas as pessoas no sentido de receber informagéo clara e
oportuna sobre assuntos ambientais e todos os planos de desenvolvimento e

atividades que poderiam afeta-las ou nos quais tenham interesse.
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b. Apoiar sociedades civis locais, regionais e globais e promover a participagdo
significativa de todos os individuos e organizagbes na tomada de decisées.

c. Proteger os direitos a liberdade de opinido, de expressdo, de assembléia pacifica,
de associagado e de oposicéo.

d. Instituir o acesso efetivo e eficiente a procedimentos administrativos e judiciais
independentes, incluindo retificagdo e compensagdo por danos ambientais e pela
ameaca de tais danos.

e. Eliminar a corrupgdo em todas as instituicées publicas e privadas.

f. Fortalecer as comunidades locais, habilitando-as a cuidar dos seus proprios
ambientes, e atribuir responsabilidades ambientais aos niveis governamentais onde

possam ser cumpridas mais efetivamente.

14. Integrar, na educagao formal e na aprendizagem ao longo da vida, os
conhecimentos, valores e habilidades necessarias para um modo de vida
sustentavel.

a. Oferecer a todos, especialmente a criangas e jovens, oportunidades educativas
que lhes permitam contribuir ativamente para o desenvolvimento sustentavel.

b. Promover a contribuicdo das artes e humanidades, assim como das ciéncias, na
educacgéo para sustentabilidade.

c. Intensificar o papel dos meios de comunicagcdo de massa no sentido de aumentar
a sensibilizacdo para os desafios ecoldgicos e sociais.

d. Reconhecer a importancia da educacdo moral e espiritual para uma subsisténcia

sustentavel.

15. Tratar todos os seres vivos com respeito e consideragao.

a. Impedir crueldades aos animais mantidos em sociedades humanas e protegé-los
de sofrimentos.

b. Proteger animais selvagens de métodos de caca, armadilhas e pesca que causem
sofrimento extremo, prolongado ou evitavel.

c. Evitar ou eliminar ao maximo possivel a captura ou destruicdo de espécies nao

visadas.

16. Promover uma cultura de tolerancia, nao violéncia e paz.
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a. Estimular e apoiar o entendimento mutuo, a solidariedade e a cooperagdo entre
todas as pessoas, dentro das e entre as nagées.

b. Implementar estratégias amplas para prevenir conflitos violentos e usar a
colaboragédo na resolugdo de problemas para manejar e resolver conflitos ambientais
e outras disputas.

c. Desmilitarizar os sistemas de seguranga nacional até chegar ao nivel de uma
postura nao-provocativa da defesa e converter os recursos militares em propdsitos
pacificos, incluindo restauragdo ecologica.

d. Eliminar armas nucleares, biologicas e toxicas e outras armas de destruicdo em
massa.

e. Assegurar que o uso do espago orbital e cosmico mantenha a prote¢do ambiental
e a paz.

f. Reconhecer que a paz é a plenitude criada por relagbes corretas consigo mesmo,
com outras pessoas, outras culturas, outras vidas, com a Terra e com a totalidade

maior da qual somos patrte.

O CAMINHO ADIANTE

Como nunca antes na histéria, o destino comum nos conclama a buscar um
novo comego. Tal renovacédo € a promessa dos principios da Carta da Terra. Para
cumprir esta promessa, temos que nos comprometer a adotar e promover os valores
e objetivos da Carta.

Isto requer uma mudanga na mente e no coragdo. Requer um novo sentido de
interdependéncia global e de responsabilidade universal. Devemos desenvolver e
aplicar com imaginacédo a visdo de um modo de vida sustentavel aos niveis local,
nacional, regional e global. Nossa diversidade cultural € uma heranga preciosa, e
diferentes culturas encontrardo suas proprias e distintas formas de realizar esta
visdo. Devemos aprofundar expandir o didlogo global gerado pela Carta da Terra,
porque temos muito que aprender a partir da busca
iminente e conjunta por verdade e sabedoria.

A vida muitas vezes envolve tensdes entre valores importantes. Isto pode
significar escolhas dificeis. Porém, necessitamos encontrar caminhos para

harmonizar a diversidade com a unidade, o exercicio da liberdade com o bem
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comum, objetivos de curto prazo com metas de longo prazo. Todo individuo, familia,
organizagao e comunidade tém um papel vital a desempenhar. As artes, as ciéncias,
as religides, as instituicbes educativas, os meios de comunicagdo, as empresas, as
organizagbes nao-governamentais e os governos sao todos chamados a oferecer
uma lideranga criativa. A parceria entre governo, sociedade civil e empresas é
essencial para uma governabilidade efetiva.

Para construir uma comunidade global sustentavel, as nagdes do mundo
devem renovar seu compromisso com as Nacgdes Unidas, cumprir com suas
obrigacbes respeitando o0s acordos internacionais existentes e apoiar a
implementagédo dos principios da Carta da Terra com um instrumento internacional
legalmente unificador quanto ao ambiente e ao desenvolvimento.

Que o nosso tempo seja lembrado pelo despertar de uma nova reveréncia
face a vida, pelo compromisso firme de alcangar a sustentabilidade, a intensificagéo

da luta pela justica e pela paz, e a alegre celebragao da vida.



