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Divina fonte da Vida

Da-nos ouvidos atentos,

Olhos contemplativos,

Coracao misericordioso,

Maos estendidas,

Pés itinerantes

Para acolhermos

Os gemidos dos pobres,

O grito da terra ferida,

O clamor pela justica e pela paz
E assim vivermos nosso compromisso

De gerar, cuidar e defender a vida.

Toque nossos olhos, para que possamos enxergar;

Toque nossos ouvidos, para que possamos ouVvir;

Toque nossa boca, para que possamos levar adiante tua mensagem;
Toque nossas maos, para que possamos ofertar com disposicao;
Toque nossos pés, para que possamos caminhar;

Toque nossa vida e nos envolva;

Toque nosso coragdo e nos permita sentir o seu amor... e cuidar da vida.



RESUMO

LAZARIN, C. A agua da vida e o sentido da vida. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade Catélica de Goias, Goiania, 2013.

Esta investigacao se propde a refletir sobre a apocaliptica no Antigo e no Novo
Testamento em seu contexto, tendo como objeto de peculiar atengéo o significado e
a simbologia da vida e da agua de modo particular em Ap 22,1-5. A agua da vida,
tema proposto em Ap 22,1 tem por finalidade levar esperanca, animo e conforto as
comunidades perseguidas pelo Império Romano, no final do século | dC. Acalentar o
sonho da justica e do direito correndo como um rio caudaloso pela terra, levando
vida a todas as partes do planeta. A agua € simbolo de vida no processo de
reconstrucdo da vida e da histéria em um contexto de persegui¢do e mortes. E
simbolo de vida quando se trata de firmar a certeza e a expectativa de um novo céu
e uma nova terra. Apresenta um novo paraiso de maneira critica, criativa, fecunda e
escatoldgica para a esperancga e a resisténcia em novos tempos e lugares nos quais
se quer construir relagdes de equidade, paz e abundancia. A agua é simbolo de
morte quando abriga as bestas, as feras e vem como avalanche de persegui¢cao

arruinando a vida das comunidades.

Palavras-chave: Agua da vida, vida, esperanca, resisténcia, Apocalipse.



ABSTRACT

This research aims to reflect on the apocalyptic in the Old and New Testament in its
context, with the object of particular attention is the meaning and symbolism of life
and water particularly in Ap 22.1 to 5. The water of life, theme proposed in Ap 22.1
aims to bring hope, encouragement and comfort to communities persecuted by the
Roman Empire in the late first century AD. Cherish the dream of justice and law as a
raging river running through the land, bringing life to all parts of the planet. Water is a
symbol of life in the process of reconstruction of the life and history in a context of
persecution and death. It is a symbol of life when it comes to establish certainty and
expectation of a new heaven and a new earth. It Presents a new paradise critically,
creatively fruitful and eschatological hope and strength in new times and places in
which they want to build relationships of equity, peace and abundance. Water is a
symbol of death when it shelters the beasts, beasts and comes as avalanche chase

ruining the lives of communities.

Keywords: Water of life, life, hope, resistance, Apocalypse.
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INTRODUGCAO
A AGUA DA VIDA E O SENTIDO DA VIDA

A tematica da agua da vida e o sentido da vida € o eixo motivador deste
trabalho. Este objetiva buscar o porqué a agua da vida, no tempo do império
romano, ndo chegava e ainda hoje ndo chega a todas as pessoas, coletividades e
em todas as partes da terra. Este trabalho dissertativo apresenta como ponto de
partida o Livro do Apocalipse, no que diz respeito ao rio de agua da vida (Ap 22,1).

A investigacdo se propde a refletir a apocaliptica no Antigo e no Novo
Testamento em seu contexto, tendo como objeto de peculiar atengéo o significado e
a simbologia da vida e da agua de modo particular em Ap 22,1-5. Utiliza-se dos
meétodos histérico-critico e socio-conflitual com o olhar voltado para o contexto da
época, pois o texto traz intrinsecamente uma memoaria historica, politica, econémica,
social e religiosa que nédo pode passar despercebida. Vale-se do método histérico-
critico por estar lidando com fontes histoéricas, tanto o texto em questdo como outros
textos referentes a questdo da agua na Biblia que datam de milénios anteriores a
nossa era e também porque analisam estas mesmas fontes em uma perspectiva de
evolugédo histérica, procurando descobrir seus diversos estagios e crescimentos.
Também porque se interessa essencialmente pelas condi¢des historicas que geram
essas fontes e seus diversos estagios evolutivos. Vale-se também do método
historico critico porque, de certa forma, emite juizos sobre as fontes que tem por
objeto de estudo. Este método caracteriza-se por ser eminentemente consequente e
insistentemente questionador. Um dos principios deste método € a correlagéo,
entendendo assim que todos os fendbmenos se encontram em relagdo de
dependéncia mutua.

O método socioldégico possui também a especificidade de auxiliar na
aproximacao o mais possivel, da época em que o texto foi escrito, porém, consciente
de que jamais sera absorvido o sentido total do mesmo. Esta forma de leitura quer
ser uma critica em todos os niveis que sustentam a ordem estabelecida. Refere-se a
uma abordagem socioldgica, na qual a énfase esta nos conflitos sociais € ndo nos
processos de integragdao, harmonia e equilibrio. Ajuda a olhar além da situagao de
vida em que o texto foi escrito, o lugar social de toda a narrativa. Fundamenta-se na
afirmativa de que a sociologia critica € um instrumental de analise das tradigbes e da

ordem estabelecida. Busca encontrar o lugar social dos textos biblicos ouvindo a voz
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dos oprimidos e denunciando a voz dos dominadores. Desvenda a Biblia com a
funcdo de indagar, questionar e influenciar como proposta viva do agir social com
alicerce na justica. Compreende a agao do povo como sujeito da histéria, organizado
coletivamente. Este método possui uma dindmica peculiar porque usufrui: 1) Do
meétodo historico para entender os acontecimentos, processos e instituicbes das
civilizacbes, para a identificagao e exploracao da vida social da época; 2) Do método
comparativo para fazer conexdes e comparagdes entre os distintos tipos de grupos e
fendmenos sociais; 3) Do método monografico com estudo centralizado em algo
escolhido pela pesquisadora. Mediante estes procedimentos, as informagdes obtidas
por meio destes caminhos metodoldgicos abrem-se passagens para captar e
apreender o significado e a simbologia da agua da vida e o sentido da vida.

Buscar-se-a averiguar o kerigma apocaliptico porque desde o seu inicio a
apocaliptica € uma proposta profética querigmatica que proclama a esperanga
quando tudo parece perdido, sustenta a fidelidade a Deus mesmo em meio a
perseguicao, apresenta diversos temas para entender e adentrar em seu anuncio: a)
Denuncia profética (Ap 1,3; 10,11; 22,10.18); b) Revelar a opressao e a idolatria do
Império; c) Reconstruir as relagcbes com Deus, com as pessoas e com a propria
natureza (Ap 21,1—22,5); d) Animar a mistica das comunidades (Ap 1,2.5; 2,13; 6,9-
11); e) Celebrar o poder do Cordeiro (Cristo) vitorioso por sua ressurreigéo (Ap 12,5)
e que ajuda as comunidades a vencer a opressao do Império Romano e qualquer
outro império (Ap 16-17); f) Urgéncia de transformacdo, pois o poder do mal
persegue e mata (Ap 1,3; 10,6; 16,17); g) Anunciar o fim da opressao, para que
ninguém mais precise morrer, mas tenha vida nova, com dignidade; h) Perseverar
na resisténcia e na fidelidade ao projeto do Cordeiro (Ap 12,11).

Apocalipse é uma palavra grega que significa revelacdo. Uma revelagao da
realidade, da historia, da vida feita a partir da fé, da iluminagdo pela palavra de
Deus, da confianga na presenca de Jesus no meio da comunidade. Uma revelacio
que fortalece a resisténcia coletiva e a coragem de doar a vida no testemunho de
Jesus ressuscitado.

A revelagao apocaliptica se da por meio de simbolos e linguagens, sonhos e
visbes especiais, que funcionam como senhas ou cédigos que a comunidade
sofredora, marginalizada entende e através deles conseguem reanimar e fortalecer a
fé que se encontra esmorecida por causa da perseguicdo e da violéncia imperial. E

revelacdo da forca do testemunho da palavra de Deus e de Jesus ressuscitado na
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comunidade. Da poténcia romana como aparéncia e a fraqueza escondida atras do
luxo, da prepoténcia, da violéncia, da persegui¢ao, da tortura e morte dos cristdos.
Que Roma além de ser prostituta € mae das prostitutas e de todas as abominagdes
da terra. E fonte de toda a idolatria que domina o Império. Utiliza-se de imagens
conhecidas na tradicdo biblica para mostrar que o Império ndo passa de uma farsa
que domina povos e nagdes, ricos e pobres.

Na vida das comunidades, o Livro do Apocalipse: a) Revela o desanimo
frente a imposicdo da ideologia do império e das perseguigbes; b) Denuncia as
divisbes que fragmentavam a unidade, enfraquecendo a perseveranca na
resisténcia, contra o poder opressor (Ap 2,6.15-16); c) Fé enfraquecida de membros
das comunidades, a tal ponto de prestarem culto ao imperador, prostituindo-se com
as carnes a ele sacrificadas (Ap 2,14.20); d) Judeus das sinagogas de satanas que
criavam problemas para as comunidades (Ap 3,9).

O Livro do Apocalipse anuncia que a vitoria de Jesus sobre as forcas do mal
é total e definitiva, pois a ele pertence o poder de modo absoluto e unico. O autor do
Apocalipse percebe que € impossivel querer descrever com palavras humanas ou
imagens tudo o que é Jesus.

A morada de Deus esta no meio do povo (Ap 21,3-4) € uma presencga
transparente e completamente perceptivel, um estar a s6s com Deus, em clima de
familiaridade e amizade, o que comportara a excluséo de todo o mal (Ez 37,27; Zc
2,10; Is 25,8). A cidade realiza o paraiso terrestre. A vida divina agora ininterrupta,
durante o ano todo, é assegurada mediante a participagdo na arvore da vida. O
essencial disto é que Deus nela reside e se manifesta diretamente aos seus
habitantes. Ndo se trata de um retorno as idades das origens. E uma consumacgao
que repara os efeitos da queda e propde os beneficios da arvore da vida a
humanidade inteira.

Muitas imagens se fazem presente e o paraiso de Deus (Ap 2,7) € expresso
em poucas palavras dando destaque a alguns aspectos como: a) A vida. No
Apocalipse existe livro da vida (Ap 20,12), uma coroa da vida (Ap 2,10), um rio de
agua da vida (Ap 22,1), varias arvores da vida (Ap 22,2). Essa vida ndo € uma volta
a vida anterior. A morte sera destruida, mas nao se trata apenas do fim dessa
ameaga, pois a vida totalmente nova ja comegou naqueles/as que creem; b) A
morada de Deus entre os humanos. Ele habitara com eles. Eles serdo o seu povo, e

ele sera o Deus que esta com eles (Ap 21,3). A vida nao é feita somente de saude e
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paz, mas também de relagdes. A vida comum com Deus sera luminosa e real (Ap
22,5); ¢) Sua lampada é o Cordeiro (Ap 21,23). Jesus tera um lugar central nesse
futuro radioso, como dom do Pai a humanidade, como filho de seres humanos que
leva todos os seus irmaos e irmas em sua relacgao filial com Deus (Ap 1,5). O futuro
luminoso sé pode se realizar por sua vinda gloriosa: por isso, o Espirito e a esposa
dizem: vem! (Ap 22,17).

O Apocalipse ao apresentar a vida com Deus em uma cidade em forma de
jardim (Ap 22,2), expressa o desejo constante da humanidade e se reunir, tanto
quanto de criar e construir. Esse sonho sera confirmado e honrado por Deus que
colocou nela esse desejo. Para o autor do Apocalipse, um aspecto fundamental é o
restabelecimento da relacdo entre Deus e o ser humano, a possibilidade deste ter
novamente acesso a vida divina.

O paraiso ou a nova criacdo remete para a situacao ideal de vida do ser
humano e do mundo, tal como Deus a quer. Nao se trata de uma unica acéo de
Deus, mas de uma agao permanente que garante a vida ao ser humano e ao
planeta. A respiracdo era o sinal de vida. Quando ela cessava, a vida findava. A
respiracdo do ser humano tem origem no sopro divino e por isso, esse ser, tem a
possibilidade de comunicar-se com Deus.

O paraiso reconstruido n&o deixa duvida ou incerteza com relagao a vitéria
do bem sobre o mal. A destruicdo é radical e total de todo e qualquer poder do mal,
inclusive da prépria morte, que ameaga a vida e a fé do povo. O sonho de futuro que
o Apocalipse alimenta nao ¢ ilusédo, pois renova e modifica tudo e, ndo deixa nada
do que poderia ser fonte de alienagao, tristeza e morte. Neste novo paraiso havera
abundancia de vida para toda a humanidade (Ap 22,1-2). O autor do Apocalipse
evoca o paraiso terrestre dizendo que nunca mais havera morte, nem luto, nem
grito, nem dor. Nunca mais havera maldicdo (Ap 22,3). A evocagao do paraiso
terrestre significa que o lugar de Deus € no meio da humanidade.

No paraiso antigo existia uma unica arvore da vida (Gn 2,9). No novo
paraiso, a agua faz germinar milhares de arvores da vida em ambos os lados do rio.
Elas produzem frutos doze vezes ao ano e suas folhas servem para curar as
nacdes. E a imagem ecuménica da vida totalizada, completa e plena. E também a
imagem da perfeicdo e da beleza ecoldgica. O que une as duas imagens: o rio e a
arvore € a preocupacado com a vida. No antigo paraiso, Deus passeava e era familiar

ao povo (Gn 3,8). No novo paraiso, a intimidade com Deus retornou. Deus brilha
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sobre todos os povos e o povo vé a sua face. Todos sdo assinalados pela presenca
de Deus e carregam o nome de Deus na fronte. O Senhor Deus criou o primeiro
paraiso (Gn 1—2) e no segundo (Ap 22,1-5) refez tudo ainda mais belo e grandioso,
experimentam-no agora os bem-aventurados por toda a eternidade. O novo céu e a
nova terra (Ap 21,1) tornam-se realidade, porque Deus se tornou tudo em todos/as
(1Co 15,28).

O interesse da narracdo restringe-se ao ser humano e a sua vida no jardim.
E por isso apresenta: 1) Como |he foi dada a responsabilidade pelo jardim —
trabalhar e cultivar (Gn 2,15); 2) Como recebeu o poder de decisao sobre a vida e a
morte — seguir a lei de Deus (Gn 2,16-17); 3) Como o ser humano ocupava um
espaco de dominio entre os demais seres vivos — lugar de destaque (Gn 2,18-20); 4)
Como se estruturava sua vida familiar — formar uma comunidade (Gn 2,21-24).

O bem maior da cidade € apresentado através de imagens. Em primeiro
lugar encontra-se o rio de agua da vida. A segunda imagem ¢é a da arvore da vida.
Arvores no plural e suas folhas sdo medicinais. O sentido é que: a) A plenitude da
vida se encontra na cidade de Deus; b) Os ultimos tempos serdo os primeiros. Ja
nao ha bem e mal, tudo é bom. Deus mesmo feito fonte de vida. Junto as aguas da
vida estdo as arvores da vida que dao frutos abundantes (Ap 22,2) e suas folhas
servem de remédio. A agua escorre do meio da praga, significando que o paraiso
esperado ndo é do Eden das origens, mas o cumprimento da historia.

Deus se comunica com toda a humanidade e dela recebe homenagem, sem
distincdo de nacédo e de raga. O rio que brota da divindade e atravessa a nova
cidade torna-se simbolo da vida divina e da plenitude da vida, comunicada com
abundancia a humanidade depois que Cristo restabeleceu o relacionamento entre
Deus e a humanidade (Jo 7,37ss). O Apocalipse testemunha a chegada da cidade
da justica e da paz. Em contraste com os frutos venenosos da violéncia e da
ganancia que alimentam os/as seguidores/as da besta, a nova Jerusalém tem
arvores da vida para curar as nacgdes (Ap 22,2) da enfermidade da idolatria da
Babilbnia.

A nova cidade esta envolvida, banhada de luz, simbolo da revelagao plena e
perfeita. Um rio a corta, limpido e brilhante como o cristal, que brota do trono de
Deus e do Cordeiro (Ap 22,1). Este rio significa a transmissao da vida divina ao ser
humano. Vida que n&o é simples existir: a agua do rio também esta banhada de luz,

significando a perfeicdo da nova vida. Entdo, luz e agua, verdade e vida sao os
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elementos constitutivos da nova Jerusalém. De sua combinacdo e fusdo surge a
vegetacdo exuberante, a madeira da vida que cobre a praga da cidade e as margens
do rio, que produz incessantemente frutos diversificados (Ap 22,2). E elemento
simbdlico que significa o retorno do ser humano a sua situagao original e para além
dela, a possibilidade de saborear de ambas as arvores, a da vida e a do
conhecimento.

Luz, agua e frutos sdo iguais a ver, beber e comer. As necessidades
fundamentais do ser humano sao entdo satisfeitas. Ndo sao valores apenas
complementares entre si e inseparaveis, mas também se resumem em unico bem
supremo que € Deus, que agora reside definitivamente entre os humanos (Ap
21,3.22; 22,3), e estes o adoram, contemplam a sua face e trazem na fronte o seu
nome (Ap 22,3-4), o que significa participar de sua vida. A posse de todos os outros
e a consequente exclusao de qualquer mal: da mesma forma que n&o havera mais
noite (Ap 21,25; 22,5), ndo havera mais morte, nem gritos de dor, nem cansaco (Ap
21,4). Talvez seja possivel ver de forma simbdlica, nos trés males: morte, gritos de
dor e cansaco, um reflexo dos trés ‘castigos’ infligidos a humanidade apés a queda:
trabalho exaustivo para o homem, geracdo dolorosa para a mulher, morte para
ambos (Gn 3,16-19).

A pericope de Apocalipse 22,1-5 afirma que a cidade se torna paraiso com
pracga, rio brilhante, jardim e avenida da vida. Neste paraiso, Deus oferece alimento:
a) A cidade de pedras preciosas, de exuberante beleza se torna terra mae; b)
Manancial de aguas brotam do trono de Deus e do Cordeiro feito principio da
existéncia; c) A cidade é fonte de vida e cura os povos. Toda a cidade é praga, lugar
de encontro. O povo da praga do encontro vera o rosto de Deus (Ap 22,4; 17,15). E
um ver que supde compartilhar, implica familiaridade, encontro de pessoas. Palavras
e sinais externos ndo fardo falta. E uma cidade de luz, transparéncia de cristal: o
prazer dos humanos sera o olhar perfeito em proximidade ao seu Deus. A cidade é
tudo: Deus mesmo como tenda (Ap 21,3) de vida aos humanos. O rio avanga, se
move e é pura quietude transparente de vida, € mar-céu sem o sal da amargura e
sua praca feita encontro de vida de todos os humanos.

A agua é um elemento necessario a vida. Dizer agua é dizer vida. O Livro do
Apocalipse fala de fontes sempre manantes da vida divina. Os mananciais ndo séo
outros que a divindade, na qual o mesmo Cordeiro, Cristo ressuscitado bebe as

aguas da vida. As aguas da vida aplicam-se ao maximo para mostrar toda a
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fecundidade e a vida da sociedade nascida da pratica da justiga. O rio de agua da
vida que brota do trono de Deus e do Cordeiro € o espirito da vida que nasce de
Deus e do Cordeiro fecundando toda a humanidade, em contraste com o rio que o
dragdo vomita contra a mulher (Ap 12,15). A agua da vida atinge todo o povo,
produz frutos sem cessar e serve inclusive para curar as nagdes. Somente a pratica
da justiga pode cura-las.

A vida em chave biblica quer dizer viver com, viver presente aos outros,
estar em comunhdo. A morte é a solidao absoluta. Por isso, que no tempo de Jesus
os/as leprosos/as eram considerados mortos. Sara-los/as era restitui-los/as a vida
nao apenas porque fossem curados/as, mas também porque eram reintegrados a
comunidade, ao corpo social. Esta era a razdo da ordem de Jesus apds a cura:
mostra-te ao sacerdote e faze, pela tua purificagdo, a oferenda que prescreveu
Moisés para que lhe sirva de testemunho (Mc 1,44). Neste sentido, € bem provavel
que o discutido termo YHWH se encontre nessa linha e signifique: eu sou aquele
que esta com voceés, eu sou a vida. Trata-se de uma presencga criadora e a0 mesmo
tempo libertadora. Eu sou a vida, eu sou o que sou, isto €, YHWH. Ao revelar seu
nome YHWH manifesta sua decisdo de participar da vida. O ser de Deus esta ligado
ao decurso historico. O eterno se faz presente no temporal, o absoluto na histéria,
sem ser, porém, apenas uma presenca: € também comunhdo, € dom. O nome
YHWH manifesta o seu designio libertador e de vida. No inicio estd o amor, a
comunicagao da vida.

No Novo Testamento se chama Jesus de o Senhor. Se Senhor traduz o que
YHWH significa, confessar que Jesus € o Senhor é afirmar que Jesus é Deus. Dai a
expressao: eu sou a vida (Jo 14,6). A luz aplicada a Jesus também carrega o sentido
de vida. Jesus expressa o designio de vida com os milagres. Eles tém a finalidade
de restaurar a saude fisica e social. Por isso, o evangelho de Marcos estabelece
uma equivaléncia entre reino e vida. Entrar no reino € entrar na vida. A ressurreicao
de Jesus é a confirmagao do dom da vida. Pode-se dizer que a ressurrei¢ao significa
a morte da morte.

O Deus em que acreditamos € o Deus da vida. Crer na ressurreigdo €
defender a vida dos mais fracos da sociedade. Procurar o Senhor entre os vivos leva
a comprometer-se com aqueles/as que veem o seu direito a vida, violentado. Afirmar
a ressurreicdo do Senhor € afirmar a vida contra a morte. Nao ha afirmacao da vida

sem passagem pela morte, sem confronto com ela. A vida e ndo a morte é a ultima
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palavra da histéria. A lei da vida esta escrita no coragdo de cada ser humano. No
Antigo Testamento a Lei era entendida como lampada para a caminhada (Sl
119,105). Mas, agora a luz tornou-se desnecessaria, pois o Deus da vida, que é
visto face a face é a luz permanente. Dai surge um reino que nao termina: o reino da
vida de Deus. O Livro do Apocalipse 22,1-5 ao trazer presente de forma viva e
vivificante a imagem do rio de agua da vida, no meio da praga, esta apresentando
um lugar novo onde se presta culto a Deus e ndo ao imperador. Carrega-se na
fronte 0 nome de Deus e ndo a marca da besta. E Deus sera a grande luz que
iluminara a cidade e seus habitantes.

O grande sonho da humanidade é viver (Couv), viver com tudo o que da
sustentabilidade a vida. O império romano com todo o seu aparato estava tirando ou
impedindo o que fazia a vida crescer. Estava fazendo o povo sair da praca e
esconder-se por medo da perseguigado e da morte. O que da sentido a vida, segundo
a expectativa de Ap 22,1-5, € a agua limpa e abundante, ter alimento produzido a
beira do rio limpido, poder celebrar a vida no culto prestado a Deus — fonte e doador
da vida e da agua viva.

O kerigma (krpuypa) do Novo Testamento presente também no Apocalipse
€ o anuncio do Cristo ressuscitado, o vivente que é a vida e da vida. A vida (Cwn) e a
morte (Bdvarog) sdo sentidos da existéncia humana. Por isso, a vida n&o pode ser
impedida, mutilada ou eliminada e nem a morte pode ser trazida pelo Império
Romano com seus interesses bestiais. A vida que vem de Deus é ilimitada. No
Apocalipse o presente e o futuro da vida ndo se desligam. A vida é experimentada
na pratica da solidariedade e em poder resistir frente aos sofrimentos.

O autor do Livro do Apocalipse suscitou e resgatou nos perseguidos —
mulheres e homens — a confianga em Deus e fortaleceu a resisténcia contra os
perseguidores e contra as ideologias do império romano. O mesmo ajudou a
comunidade perseguida a fazer a releitura de textos sagrados para animar na
esperanca os que podiam perder o sentido da histdria e da vida. A comunidade nao
podia ter medo. Era preciso manter a esperanga coletiva e percorrer um caminho
pedagogico e estratégico que desviasse as atengdes do império. E acima de tudo,
defender a vida.

A Palestina, bem como a Asia Menor, tem falta de rios, de fluxo permanente
de agua, dai a raz&o do Ap 22,1 apresentar tdo esplendidamente um rio de agua da

vida. Mostra com clara consciéncia o valor da agua para a vida e as terriveis
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consequéncias de sua falta. A agua € assegurada pelos pogos e pequenas
nascentes ou pela conservagcdo da agua da chuva em cisternas. Provavelmente a
exploragao romana impedia 0 acesso a agua.

A cidade como lugar sonhado para a vida que vem de Deus nao pode existir
sem o rio de agua da vida. Ez 47,1-12 mostra uma fonte que jorra do templo e se
torna um rio extenso que em sua passagem pelo vale do Jordao vai regenerando a
vida em todo o pais. Esta imagem é retomada em Ap 22,1 no rio de agua da vida
que brota do trono de Deus e do Cordeiro e leva a vida para todos os lados. A vida
consiste e é preservada se se beber da fonte de agua da vida (Ap 7,17; 21,6). O
sentido biblico da agua e da vida leva a compreender como o sistema imperial
daquele tempo e o de hoje influenciam e matam a consciéncia. Como e quanto o
poder econdbmico, politico, social, militar e religioso pode secar a agua da vida,
conduzindo a morte.

O sistema de vida no planeta terra estd ameagado e a agua se torna o bem
mais precioso. O cuidado e a relagcdo com a agua precisam ser repensados e sO
mudarao se se aprender com as culturas religiosas antigas a relacionar-se com a
terra e com a agua de forma amorosa. A Biblia fala da agua como sinal da presenca
de Deus que derrama sobre o universo uma vida nova. Cuidar bem da agua e
defender os rios e fontes € uma forma de reconhecer a presenca divina no universo,
defender a vida € participar com o Deus que "renova todas as coisas" (Ap 21, 5). A
agua € elemento da natureza essencial a vida, e tomado, correntemente, com
muitos valores e sentidos: sacia a sede, lava, limpa, purifica, é fonte de vida, origina
a forga hidraulica, € sangue da terra, etc.

Em sentido religioso, também serve para simbolizar realidades profundas.
Encontram ablugdes ou banhos sagrados, em todas as culturas e religides.
Destacam-se nas margens do Ganges para os Hindus, do Nilo para os Egipcios, do
Jordado para os Judeus. Para os Cristdos, a agua simboliza a presenga de Jesus
Cristo e a sua salvagado. Ele é a agua viva que sacia definitivamente a nossa sede
(Jo 4,4-44).

Em rituais religiosos, as vezes, usa-se a agua simplesmente com uma
finalidade pratica: por exemplo, nas ablugbes das maos ou dos vasos. Outras vezes,
um gesto que na sua origem tinha sido ‘pratico’ adquiriu, mais tarde, um simbolismo

préprio: como a mistura da agua no vinho, que, em séculos passados, era
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necessario pela excessiva graduagao do vinho, e a que se aplicou o simbolismo da
humanidade incorporada a divindade de Cristo.

A agua tem muitas vezes um sentido diretamente simbdlico: a) Lavar as
maos para indicar a purificacdo que a pessoa celebrante necessita; b) Lavar os pés
para expressar atitude de servigo; c) O gesto da imersdo na agua, no Batismo; d) A
aspersdo da comunidade com agua, na Vigilia Pascal, ou no rito
de entrada da Eucaristia ou culto dominical, ou o persignar-se com a agua ao entrar
na igreja, como recordag¢des do Batismo, para a liturgia; e) As béngéos (das casas,
dos objetos, das pessoas) ou o gesto de aspersao nas exéquias querem prolongar o
simbolismo purificador e vivificante do Batismo; f) No rito da dedicagao das igrejas
aspergem-se com agua as paredes, o altar e, finalmente, a assembleia: sempre com
a intencao batismal, que coenvolve as pessoas, o edificio e os objetos do culto.

Além do sentido liturgico, as pessoas podem ter outras significagbes para a
aspersao ou para o ato de persignar-se, como: valorizar a graga de Deus que as
conduziu até o presente momento, abrir o coragao na certeza do amor de Deus e/ou
invocar a protegcdo e a béncado de Deus para a sua vida. Na crenga popular, o
persignar-se com agua benta pode também significar a criagdo de uma barreira de
protecdo contra qualquer forma de maleficio, feiticos e mau-olhado. A agua é de
suma importancia de toda e qualquer forma para a existéncia da vida. E possui
inumeros significados que vao sendo agregados a depender das circunstancias de
vida para maior possibilidade de viver com as béngaos e a prote¢cao do Senhor da
vida.

Jesus Cristo, o Cordeiro, é apresentado como esperanga, sobretudo, pela
qualidade de vida que comunica. Relaciona com as aspiragdes mais antigas da
humanidade expressas na arvore da vida e no comer de seus frutos. A imagem da
arvore da vida em Gn 2,9 atribui ao préprio Livro e ao seu projeto criador a
implantagdo do ideal humano. O Génesis também atribui a Deus o fechamento de
toda a possibilidade humana de chegar a comer os frutos da arvore da vida (Gn
3,22). Contudo, esse bloqueio nao € definitivo e o préprio Deus abre novos
caminhos de acesso a ele, caminhos de liberdade e de vida. A profecia de Ezequiel
entrevé um mundo refeito por Deus onde abunda a agua da vida, regeneradora do
desvitalizado e rica em arvores impereciveis, cuja folhagem servira de remédio para
qualquer doenga (Ez 47,1-12). O Apocalipse sintetiza os temas da agua da vida e a

cura de toda a doenga: a nova Jerusalém trazida por Jesus € regada pela agua da
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vida, nela crescem arvores da vida acessiveis a todos/as e suas folhas curam (Ap
22,1-2). Aos vencedores, Jesus |lhes da dos frutos da arvore da vida (Ap 2,7).
Esperanca como vida € o legado de Jesus. Mas uma vida indestrutivel e
incessantemente renovada. Vida acima da vida conhecida, vida além do que se
pode esperar. A esperanca, neste sentido, rompe a tirania do tempo. A forga que ela
possui injeta luz e o prazer do futuro sem perseguicao e mortes.

O impulso fundante do Apocalipse é a indignagdo contra a violéncia de
Roma e dos poderosos que dominam o mundo e tratam o pobre como mercadoria. A
imagem de Jesus, ao mesmo tempo indignado diante das situagdes em que o povo
vive, tempera a ‘revolta’ apocaliptica. Jesus forte e manso ao mesmo tempo, voltado
para a reforma social e politica e ao mesmo tempo para a conversdo das pessoas.
No imaginario do autor do Apocalipse, ‘0 ledo do tronco de Juda, a raiz de Davi’
manifesta-se como ‘um cordeiro’. Esse Cordeiro tem a voz de muitas aguas e o
ribombar do trovdo e a musica dos que tocam citara. Dai a nova cancdo dos
pequenos da terra que se manifestam como as primicias do Cordeiro e contrapde a
acao das comunidades contra a violéncia reinante. A esperancga vence. E o Livro se
conclui com a nova Jerusalém (Ap 21—22,1-5). A vinganga ndo tem a ultima
palavra, mas sim, a esperancga. O Apocalipse € a histéria da esperanga. O ledo se
transforma em Cordeiro, que mesmo imolado guarda toda a for¢ca e sabedoria (Ap
5,9-10.12). Essas imagens colocam as comunidades no amago do cristianismo: os
animais ferozes e fortes se curvando diante do mais fraco, na realidade, o mais forte.

O autor do Apocalipse apresenta o futuro da histéria como uma reconstrugao
do céu, da utopia e da esperanga e uma completa reconstru¢cao da consciéncia da
comunidade. Anuncia um cosmo novo. Novo porque a vida neste novo cosmo
derrotou a morte e se afirma vitoriosa. Todo o pranto, clamor e dor sdo aniquilados.
Trata-se do clamor coletivo do povo. J& ndo havera mais exploragdo e nem
opressao e morte. Esta agcdo de Deus se realiza unicamente naqueles que possuem
lagrimas nos olhos, ou seja, naqueles que tiveram compaixdao e choraram pela
opressao e pelo clamor do povo. A cidade sera habitada em seguranga. Céu, terra e
Jerusalém sdo novos porque neles a vida triunfa sobre a morte, a ordem sobre o
caos e a luz sobre as trevas. A compaixao triunfa sobre o pranto, clamor e dor.
Transcende-se a morte, o caos, as trevas, o sofrimento, a maldi¢ao.

Se ndo houvessem perseguicbes e mortes nas comunidades nao teria

porque o Apocalipse trazer o sentido da vida e da agua da vida. Nao teria para qué
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acalentar o sonho de uma nova histéria na comunidade. Se ndo houvessem
desanimo, medo e esmorecimento frente aos desmandos do império ndo haveria
necessidade de animar a fé na presenca de Jesus e proclamar a vida e a agua. Por
isso, este trabalho dissertativo objetiva analisar a pericope de Ap 22,1-5 buscando o
sentido da vida expresso nas simbologias da vida e da agua da vida.

A presente dissertacao € composta por trés capitulos. O primeiro discute os
ecos da agua e da vida numa grande viagem pela Biblia, mas com dedicagéo
especial a pericope de Ap 22,1-5. O segundo trata da agua da vida,
contextualizando o Livro do Apocalipse, como torrente que anima a esperanga e a
resisténcia em meio a persegui¢cao, na época do Império Romano, governo de
Domiciano. O terceiro apresenta Jesus como o centro da vida e do testemunho
profético dos/as cristdos/as, a vida e a agua em seu sentido ecoldgico e

cosmogeénico.
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I
ECOS DA AGUA E DA VIDA NA SAGRADA ESCRITURA

O primeiro capitulo do Génesis apresenta 0 mundo criado como cosmo, por
separagao de funcdes, fixagdo de natureza e determinagdo de nomes. A béngao, o
dinamismo dos seres vivos, atuara segundo suas espécies. Tudo fica definido, de
sorte que qualquer mudancga violenta €& catastrofe. A apocaliptica explora o
mecanismo das catastrofes ou mudangas. Encontramos no salmo (114) e em textos
semelhantes a suspensio ou mudanca de funcdes para a libertagdo de um povo.

Em sua pobreza, os perseguidos vivem uma felicidade que os poderosos,
em sua riqueza, ndo conseguem entender e nem possuir. Em meio a dor da
perseguicdo, da possibilidade de morrer no testemunho de Jesus, encontram-se
encorajados pela certeza de estar na mao de Deus. E por isso, o regozijo explode
em cangdo de louvor e de acdo de gracas. E alegria plena (Jo 15,11; 17,13) que
ninguém pode tirar (Jo 16,22). A felicidade vem de Deus e € diferente da felicidade
oferecida pela propaganda do Império Romano. As sete bem-aventurangas do
Apocalipse revelam uma visdo de Deus diferente da visdo do Império. Auxiliam na
leitura dos fatos e animam na fé. Mostram que a felicidade anunciada e prometida é
fruto da gratuidade de Deus e da fidelidade do povo.

O Livro do Apocalipse estampa um novo céu e uma nova terra (Ap 21,1). O
mar, simbolo do poder do mal, ja ndo existe (Ap 21,1). Na primeira criacdo, Deus
iniciou seu trabalho criando a luz (Gn 1,3). Mas sobrou a noite, a escuridao, as
trevas (Gn 1,5). Na nova criagdo, a luz vence as trevas e a noite e a escuridao ja
nao existem mais (Ap 21,25; 22,5). Tudo é luz, é luminoso e iluminado. O proéprio
Deus brilha, cintila, chameja sobre o seu povo (Ap 22,5). Jesus, o Cordeiro, € a
lamparina que ilumina tudo (Ap 21,23). Das coisas antigas n&do existe mais nada.
Tudo se foi, acabou (Ap 21,1.4). O mundo de baixo, velho e ultrapassado, deixou de
existir. A morada de Deus desceu e ocupou o seu lugar. A utopia tornou-se
realidade. E Deus proclama: “Eis que fago novas todas as coisas!” (Ap 21,5).

Os ritos trazem vida a sabedoria histérica e simbdlica de um povo em busca
de fundamentar, por meio da crencga, suas origens. Os povos de ontem e de hoje
representam de alguma forma o seu caminhar e seu mito de progresso. Muitos
interiorizam a magia do crescimento privado e coisificado. Muitos outros reconstroem

o imaginario do amavel e doce viver. Isso é explicado nas atividades de cada dia e
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mediante os ritos festivos. No didlogo com as diferengas pode-se escutar a
revelacdo de Deus na criacdo e nos itinerarios humanos. Esta atitude tem seu
fundamento na pessoa de Jesus de Nazaré que preferiu os pobres e marginais de
sua época.

Os povos marginalizados de todos os tempos expressam sua espiritualidade
e contestam a realidade sociocultural excludente e opressora. Porém, esta energia €
em parte domesticada pela propaganda imperial que perpassa 0s anos e as
culturas. No entanto, se fortalece identidades originais e mesticas, e propostas
interculturais e interreligiosas que contribuem a mudanca de época. Neste sentido, a
renovagao teologica se preocupa com as simbologias que antecipam uma maior
humanizagdo em harmonia com o meio ambiente, em sintonia com sabedorias de

contestacao e pelo dialogo em favor da vida plena.

1.1 LINGUAGEM SIMBOLICA NA RELIGIAO E FENOMENO RELIGIOSO

A narrativa alimenta-se do simbdlico. Proporciona novo modo de aprender,
interpretar e entender a realidade, como estilo diferente de abordar os objetos de
conhecimento, sem prender-se unicamente nos conceitos. Comunica realidades
fundamentais da experiéncia humana sob a forma de estorias. Passa a voz-evento a
palavra e torna-a inteligivel & comunidade. A eficacia da narragéo consiste em tornar
apreendido o narrado nao pela via do conceito. O universo conceitual ndo da conta
de tudo. A narrativa contém informagdes que extrapolam as formalizagdes
conceituais. Condensa, simplifica, torna mais compreensiveis os eventos fundadores
da existéncia humana. Um exemplo disso € a pericope de Ap 22,1-5." A narragdo
recorre aos simbolos. No mundo religioso o simbolo tem expressdo relevante.
Prolongando o simbolo, as metaforas, as imagens, os mitos enriquecem a
linguagem narrativa (LIBANIO, 2012, p. 7-8).

A riqueza da narrativa de uma cultura responde ao inconsciente coletivo. A

Escritura da relevancia particular a tal experiéncia humana com a finalidade de

! “Mostrou-me um rio de agua da vida, limpido como cristal, que saia do trono de Deus e do Cordeiro.
No meio da praga, de um lado e do outro do rio, ha arvores da vida que frutificam doze vezes, dando
fruto a cada més. E suas folhas servem para curar as nagdes. Nunca mais havera maldi¢cdes. Nela
estara o trono de Deus e do Cordeiro, e seus servos lhe prestardo culto. Verao sua face e seu nome
estara sobre suas frontes. Ja ndo vera mais noite: ninguém precisara da luz da ldmpada, nem da luz
do sol, porque o Senhor Deus brilhara sobre eles, e eles reinardo pelos séculos dos séculos” (Ap
22,1-5).
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transmitir as manifestacbes de Deus. Nela se ultrapassa o carater intelectual e
envolve as dimensdes emocional, afetiva e o sentimento e, por isso, o significativo
existencialmente. Do terreno humano germinam os mitos, os sonhos, as narrativas
primigénias e, quando eles sdo contados e recontados, tocam as profundezas dos
seres humanos e a revelagdo nao descuidou desta dimensado. A narragao descreve
o fato e os protagonistas que estdo em cena transmitindo a mensagem a ser
apreendida. Nao se comunica pela légica do raciocinio, mas conforme a natureza
narrativa que visualiza a mensagem essencial a ser transmitida, sob a forma de
pessoas, experiéncias, episodios, enredos e dialogos. A narrativa insere o ouvinte
em tempo e espago que nao lhe pertencem. Na narrativa, os animais falam,
acontecem coisas milagrosas, fisicamente inverossimeis, mas simbolicamente
significativas (LIBANIO, 2012, p. 11-13).

A teologia narrativa contém elementos vitais na perspectiva dos fracos e dos
sofridos. Como o povo biblico, as pessoas que sofrem persegui¢cdes contam e
recontam as estérias de libertacdo para animar-se nas horas dificeis. A arte da
narrativa constitui-se forma ancestral de resisténcia nas culturas dominadas e
perseguidas. Por sua vez, os dominadores buscam apagar da memoria dos
dominados toda historia para submeté-los caladamente. Desvalorizam o discurso
narrativo como forma de dominacao. Atribuem importancia as teorias, porque eles as
produzem, detém e manipulam. O povo vive de lembrancas e forgas e, ai nutre a
forca libertadora. A leitura biblica militante descreve a caminhada do ser humano da
opressao para a libertagdo. Confronta-se o pequeno sentido das agdes e praticas de
vida com o significado maior da revelagao (LIBANIO, 2012, p. 26-27.31).

No contexto de sinais pode-se distinguir sinal e simbolo. O sinal é a
modalidade mais simples. Nela destaca-se, especialmente o aspecto objetivo aos
olhos do/a espectador/a. O simbolo € um sinal que combina dois aspectos da
realidade: objetivo e subjetivo. O ser humano que vive em contato com o mundo
interior de sua experiéncia e com o mundo exterior dos seres e objetos tenta
identificar, elucidar e ordenar suas experiéncias internas e as que o mundo exterior
nele provoca, para encontrar um marco de orientagdo. Criando simbolos, procura
formula-las para dar-lhe sentido e encontrar, ao mesmo tempo, o sentido dos seres
ou objetos que as provocaram (MATEOS & CAMACHO, 1991, p. 46).
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1.1.1 Simbolo

O simbolo é uma palavra que como muitas outras, foi herdada da lingua
grega: sym-ballo que significa juntar, associar. O seu oposto é dia-ballo que quer
dizer separar, disjuntar, desassociar. Deste conceito se origina a palavra diabo,
aquele que separa, divide, distancia. O simbolo € uma chave que ajuda a ler a
realidade de uma maneira mais profunda, ler a realidade como que em um raio X.
Sua poténcia esta na capacidade de evocar, desvendar e de despertar a capacidade
imaginaria. Deste modo, o simbolo atua nas pessoas sem que elas se deem conta.
O efeito da propaganda € um exemplo. Em vista disso, a propaganda sempre foi
importante, porque ela faz entrar pelos ouvidos e pelos olhos e chegar ao coragao a
ideologia através dos costumes, do comércio, da moda, da religido, das musicas,
etc. (FRIGERIO, 2007, p. 37).

Os simbolos se constituem por dois componentes: um vivencial e outro pré-
racional. Desta forma, o simbolo pode ser definido como a formulagao figurada de
uma experiéncia humana, com o objetivo de |he atribuir sentido no interior do
mundo. A representagao ou realidade que o simbolo encarna chama-se significante.
A experiéncia que ele expressa é o significado. E o que se deduz das constancias e
semelhangas dos simbolos através dos tempos e das culturas, como também nos
individuos (MATEOS & CAMACHO, 1991, p. 47).

O componente subjetivo, emocional perpassa o simbolo religioso de energia
psiquica, por isso, o simbolo contem dois aspectos: 1) Numinoso, que subjuga ou
faz estremecer por ser surpreendente, imponente, profundo, intimo ou visceral, e
cuja intensidade depende da carga emotiva que se associa ao significante; 2)
Luminoso representado pela forma concreta e inteligivel — objeto e acdo a que esta
acoplada esta energia. Devido a sua carga emotiva, o simbolo n&o pode restringir-se
ao conceito: o conceito informa e o simbolo evoca. Sua raiz emocional faz com que
ele supere toda a formulacdo intelectual e a ressondncia que desperta torna-o
renovadamente sugestivo (MATEOS & CAMACHO, 1991, p. 47-48).

A origem emotiva do ser humano produz simbolos distintos, como: imagens,
palavras e acdes. A eficacia do simbolo enraiza-se em seu duplo aspecto: 1) O de
ser energia psiquica configurada em emocgéo ou sentimento determinado; 2) O de
ser energia formulada em um objeto, palavra ou agdo. Ao se tornar uma

representacdo consciente o simbolo se converte em ponte entre as duas esferas. O
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simbolo fala ao ser humano inteiro, ndo somente a sua razdo. Pelo elemento
simbdlico o ser humano nao vive unicamente dentro da realidade que o circunda,
mas também em nova dimensao: a do sentido ou do significado. Quando estes dois
aspectos sao dissociado, o simbolo morre (MATEOS & CAMACHO, 1991, p. 48).

A realidade serve para estabelecer o simbolo. Deste modo, o simbolo pode
ser cosmico, porque extrai sua figura do mundo exterior: agua, fogo, nuvem, monte,
arvore e céu. Ou humano, quando a realidade existe no ser humano ou se relaciona
com ele. Existem, entdo, os denominados simbolos somaticos: rosto, entranhas.
Fisiologicos: comida, bebida, perfume. Funcionais: pastor, rei, pai. lcénicos:
imagens, monumentos, edificios, inscricbes. O simbolo pode evocar lembranga:
anamneético, imagem. Produzir desafogo: catartico, gestos expressivos. Encarnagao
de anseio: profético. Revelador de presencga: epifanico. Quanto mais profunda e viva
for a experiéncia, maior sera a riqueza simbdlica em que se envolve (MATEOS &
CAMACHO, 1991, p. 48).

O simbolo é uma linguagem elementar da experiéncia religiosa que da a
possibilidade de ver o que normalmente ndo se vé. Desta forma, o simbolo é
complexo e polissémico, porque as pessoas ndo tém a mesma percepg¢ao das
coisas, mas as veem em conformidade com suas experiéncias. Na experiéncia
religiosa, que é sempre palpavel e contextual na vivéncia do sagrado, o simbolo
deixa de ser polissémico para assumir apenas o sentido que é significativo para
aquela experiéncia (REIMER & RCHTER REIMER, 2009, p. 26).

Das linguagens da religiao, o simbolo e o rito sdo os que melhor expressam o
sentimento. O simbolo € a linguagem fontal e a chave da linguagem da experiéncia
religiosa. E a linguagem original e fundante da experiéncia religiosa e alimenta todas
as demais. O simbolismo implica em uma fungao social de comunicacado, mas antes
e ao mesmo tempo, se fundamenta em uma vivéncia. O ser humano constroi
simbolos constantemente — tudo o que produz € de alguma forma, simbolico®. O
simbolo, na etimologia necessita manter-se no nivel do sentido e ndo no das coisas.
Pois, cada uma tem sua identidade, seu sentido proprio. Dois aspectos do simbolo
precisam ser levados em conta: 1) O segundo sentido ndo esta objetivado, mas é

uma experiéncia humana e singular em cada pessoa; 2) As coisas nao sao

2 1) A linguagem é sua evidéncia mais frequente. As linguagens liricas e poéticas sdo as mais
simbdlicas; 2) Quanto mais profunda for a experiéncia do amor, mais simbdlica sera a sua expresséo;
3) a transfiguragéo do real na arte é outra forma do simbdlico” (CROATTO, 2010, p. 84).
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simbdlicas em si mesmas, e nem sempre chegam a sé-lo (CROATTO, 2001, p. 69,
81.84-86).

Na experiéncia do ser humano religioso, o transcendente que o simbolo
convoca nao é objetivavel e nem definivel em palavras. Percebe-se como mistério,
por isso, é preciso a mediagdo das coisas da experiéncia comum. Sem os objetos
convertidos em simbolos, apaga-se a percepcdo do sagrado na forma como se
experimenta, e tampouco se pode expressa-la. Simbolo, signo, metafora e alegoria
séo linguagens similares, mas ndo sao idénticas (CROATTO, 2001, p. 87, 90-91).

O simbolo nao atribui algo conhecido, € transignificacéo, diz outra coisa. O
signo coincide com o simbolo. Esta presente em algo visivel. E intuitivo, no sentido
de deixar ver por meio dele mesmo. No ambito da experiéncia religiosa, o nao
conhecido em si, como é o mistério, é captado, experimentado e intuido, por meio do
simbolo (CROATTO, 2001, p. 92, 94, 97-98).

No simbolo ndo se apresenta a relagdo efeito-causa. O significado e o
significante s&o infinitamente abertos. Um significado pode sugerir varios
significantes para se expressar em um objeto ou pode conter mais de um
significado. A agua, por exemplo, pode ser destrutiva (inundagdo), mas também
regeneradora (bebida), fecunda (chuva) ou purificadora (lavar-se). Essas quatro
significagdes experienciadas na ordem profana, também sido expressdes de
vivéncias sagradas, como aparecem em diferentes simbolismos e nos mitos: diluvio,
agua da vida, deuses da chuva ou da tempestade, banhos rituais ou batismos, etc.
(CROATTO, 2001, p. 99. 104).

Os valores sao ideais e necessitam ser afirmados com frequéncia por
qualquer coisa a mais do que a adesdo humana. Manifestam-se através de condutas
observaveis ou visiveis. Os modelos se tornam expressdes simbolicas de valores. A
conduta exterior em conformidade aos modelos simboliza a adesdo da pessoa a
determinados valores. E a adesao a valores simboliza a pertengca aquela sociedade
ou coletividade. Neste sentido, o mundo dos arquétipos € um vasto universo onde se
movimentam os/as atores/as sociais, 0s grupos, as coletividades e as civilizagdes.
Nesta perspectiva pode-se dizer que a agdo humana é social porque € simbdlica.
Simbolo se traduz por trés elementos: 1) Um significante — o objeto toma o lugar de
outro; 2) Um significado — a coisa que o significante substitui; 3) A significagdo — a

relacdo que se da entre o significante e o significado (ROCHER, 1971, p. 155-156).
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A habilidade de aprender e compreender a relagao entre o significante e o
significado faz a diferenga entre os humanos e as outras espécies animais. O que
caracteriza a espécie humana € a extensao da aptidao simbdlica. A habilidade em
lidar com o simbolo permite ao ser humano desenvolver a sua capacidade de
invencgao e o seu poder sobre o mundo. O dominio que o ser humano exerce sobre o
mundo € desproporcional com sua forga fisica. Assim, o simbolismo que confere a
pessoa 0 seu poder sobre o mundo, ndo é apenas resultado de uma evolucéo
biolégica, mas também de uma evolugdo social. Na ag¢do social, os simbolos
preenchem duas fungbes essenciais, que dizem respeito aos proprios fundamentos
da agdo: a comunicacgao e a participagao (ROCHER, 1971, p. 159-160).

Pela comunicagéo, o simbolismo serve para a difusdo de mensagens entre
individuos ou uma coletividade. Pela participacao favorece ou recorre ao sentimento
de pertenga a grupos ou comunidades. Serve ainda para expressar modos de
pertenca e/ou concretizar modos de organizagdo dos grupos ou coletividades.
Contudo, a comunicagao humana, no emprego de diferentes formas e niveis de
simbolismo tem uma eficacia que depende de inumeras condi¢des: 1) Adequacéao do
significante ao significado; 2) Utilizagdo de simbolos apropriados por parte de quem
emite a mensagem; 3) Transmissdo completa da mensagem livre de qualquer
interferéncia; 4) Interpretacdo exata da mensagem pela pessoa a quem se destina.
A funcao de participagédo pode ser agrupada em quatro titulos: 1) As solidariedades;
2) As definigdes hierarquicas das coletividades; 3) Simbolos que ligam o presente ao
passado; 4) Simbolos que atualizam as forgas e os seres sobrenaturais (ROCHER,
1971, p. 165.168).

Bandeira, armas, cor distintiva, um homem / uma mulher de Estado, uma
instituicado politica, um animal, uma personagem tipica sdo simbolos que ajudam a
representar concretamente coletividades ou servem para provocar ou alimentar o
sentimento de pertenga e a solidariedade dos membros. As festas e cerimbnias
familiares sdo marcadas mais pelo simbolismo da participacdo. Vai-se ao casamento
ou ao funeral de algum familiar para testemunhar a solidariedade. A nao participagao
seria mostrar indiferenga em relagao a propria familia.

A organizacao interna das instituicdes se da por meio de diversos simbolos.
As hierarquias sociais sao providas de simbolos que determinam distincado de
posicdo e de poder. E assim, muitissimos simbolos expressam as diferengcas de

classes e de prestigios na sociedade. O passado fornece a coletividade, bem como
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aos individuos, uma parte de sua identidade. Uma sociedade é parcialmente definida
pelas suas origens, pela sua histéria, evolugdo e por certos acontecimentos que a
marcaram, tal como marcaram os individuos (ROCHER, 1971, p. 176). A memoria
coletiva nem sempre € a histéria dos historiadores. Nas sociedades onde nao se
conhecem a escrita a memoria coletiva esta mais fundida no pensamento mitologico.

O simbolismo religioso e magico é de ordem diferente dos anteriores, porque
tem como finalidade ligar o ser humano a uma ordem sobrenatural. Mas, se sustenta
com evidéncias claras que o simbolismo religioso € profundamente social, pois o
simbolismo religioso se alimenta do contexto social. E desta forma serve para
distinguir os fiéis dos nao fiéis, o clero dos fiéis, os locais sagrados dos locais
profanos, os objetos puros dos impuros. Assim constroem-se hierarquias, seja pelo
vestuario ou pelos ritos (ROCHER, 1971, p. 179).

O objetivo da narragdo com seu simbolismo é o de funcionar como um
espelho e de confrontar os seres humanos com eles mesmos e com sua
consciéncia. A narrativa, por vezes pode ser pervertida se se ficar meramente no
material do espelho, querendo saber se € mito ou realidade, fabula ou histéria, irreal
ou real, deixando de olhar a si mesmo e para o contexto amplo da realidade. Tal
atitude neutraliza o objetivo principal da narragdo e nao deixara perceber os erros
que Deus quer denunciar na vida pessoal e coletiva. A narrativa biblica é mito e
realidade, fabula e historia, irreal e real ao mesmo tempo. A sua compreensio
depende da luz projetada sobre o texto antes mesmo de iniciar a sua leitura
(MESTERS, 2009, p. 97-98).

O simbolo esta relacionado com o mundo imaginario € ao mesmo tempo é
uma linguagem valorizada no plano da epistemologia. Tudo ou quase tudo reivindica
a etiqueta de simbolo. Por vezes, se tem a impressdo de que os conceitos de
imagem, simbolo, sinal, metafora, etc., se recobrem parcialmente. O simbolo implica,
primeiramente, uma dualidade e depois uma unificacdo sem perda da
individualidade. Abriga como em sua fonte todas as manifestagbes da vida
(GIRARD, 1997, p. 24-25).

E sugestivo recorrer a uma imagem para expressar 0 que é um simbolo e
para compreender o significado, sobretudo, do simbolo apocaliptico, mais ainda

quando a imagem utilizada corresponde a seu uso social originario. O simbolo



30

remonta a etimologia grega e narra costumes®. Segundo a tradigédo, a dindmica do
simbolo € unir duas partes ou fragmentos separados para despertar a recordagao de
uma acolhida. As duas partes acumula experiéncias nascidas em ambiente de
hospitalidade. Portanto, desvelar um simbolo significa complementar em um todo o
que se corresponde com ele, é unir as partes (GALVEZ, 2013, p. 104).

Na utilizagado de diversos simbolos pode ser elaborada uma visdo. O Livro do
Apocalipse € uma amostra dessa realidade. Por isso, ndo se pode fixar a atengao
em apenas um simbolo para perceber o que o simbolo, ou o conjunto dos simbolos
ou a visdo evocam. A origem dos simbolos presentes no Livro do Apocalipse provém
de trés fontes: a natureza, a vida e histéria do povo biblico. Por vezes, se misturam.
Dai a dificuldade de cataloga-las e apreendé-las (FRIGERIO, 2007, p. 37).

O primeiro passo para a compreensao de um texto € sempre a tomada de
consciéncia dos aspectos literarios que o mesmo contém. A abordagem literaria do
Livro do Apocalipse faz emergir e se impde a atengao o simbolismo que comegando
pelo feito puramente literario se desenvolve com autonomia prépria. O simbolismo
do Apocalipse € tipico ndo somente por sua expressao e sua multiplicidade de
estrutura, se ndo, também pelo feito que contém com uma pressado, um impulso a
interpretacéo e a aplicagao. O Apocalipse sinaliza a comunidade como seu sujeito
inteperpretador. Esta se encontra em situagéo de ser a protagonista privilegiada da
interpretacdo do Apocalipse, interpretacdo que logo se resolve, segundo a mesma
estrutura do Livro, em uma atividade de discernimento. A assembleia se purifica e
discerne no dia do Senhor (Ap 1,10) (VANNI, 2005, p. 19).

1.1.2 Mito

O substantivo masculino mythos em grego significa palavra, discurso, ato de
dizer em voz alta, de declamar, de narrar, narrativa, lenda, conto, fabula, mensagem,
conselho, prescricdo, mito. O verbo mythéuo quer dizer falar, contar, designar,
anunciar. Mythéomai, narrar, designar [...], dizer a si mesmo, deliberar consigo

mesmo. Mythos € da mesma ordem do /égein e, portanto, do acolher, reunir, juntar,

® “Simbolo es, en principio una palavra técnica de la lengua griega y significa ‘tablilla de recurdo’. El
anfitrion le regalaba a su huésped la llamada tessera hospitalis; rompia una tabilla en dos,
conservando para si y regalandole la outra al huésped para que, si al cabo de treinta o cincuenta
afos vuelve a la casa un descendiente de esse huésped, puedan reconocerse mutuamente juntando
los dos pedazos. Una espécie de passaporte em la época antigua; tal es el sentido técnico originario
de simbolo. Algo con lo cual se reconoce a un antiguo conocido” (GALVEZ, 2013, p. 104).
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ligar, distinguir, escolher, contar, narrar, enumerar, dizer, querer dizer, declarar,
anunciar, ordenar. Logos é um substantivo masculino que significa palavra, discurso,
narrativa, enumeragao, razao, inteligéncia, argumentacao, justificacdo [...]. Nas
origens o sentido de mythos e l6gos era proximo referindo-se as suas diversas
formas. Aos poucos o emprego do termo mythos ficou restrito ao universo das
narrativas, de fabulas e contos, na esfera do irreal e da ficgdo, opondo-se a l6gos
que passou a significar palavra, discurso que diz o que a coisa realmente é,
explicando-a e justificando-a racionalmente, num discurso demonstrativo, l6gos
apodeiktkés (COELHO, 2009, p. 103-104).

Mythos e l6gos passaram a ser vistos como dois universos diferentes e
opostos, no contexto de uma lenta e decisiva passagem do reino da oralidade dos
poetas e aedos para o mundo da escrita, em forma de prosa. Isto significou uma
nova forma de pensar, uma linguagem mais abstrata e um ordenamento mais estrito
da matéria conceitual. Mudangas fundamentais para as categorias proprias da lingua
grega (COELHO, 2009, p. 104).

Mito &€ também definido como um relato que apresenta pessoas, agdes e
fatos sobrenaturais e que contém ideias populares relativamente aos fenbmenos
histéricos ou naturais. De alguma forma, o mito esta presente em quase todas as
culturas conhecidas pela historia e pela antropologia: ele se relaciona com a questao
das origens césmicas e humanas, a origem das instituicbes humanas, a busca da
felicidade por parte do ser humano, o seu éxito ou insucesso nessa busca. O seu
particular interesse se concentra nas relagdes da natureza com os humanos e com
os deuses. O mito nao € algo religioso, mas um modo de pensamento e expressao
(McKENZIE, 2003, p. 622).

A realidade apresentada pelo mito de forma simbdlica € a realidade
transcendental desconhecida que se encontra para além da observacdo e da
simples deducdo, mas que pode ser reconhecida como existente e operativa: o mito
pode apresenta-la na forma de seres divinos ou demoniacos. A forma mitica é
sempre simbdlica em relacdo a realidade, que ela capta obscuramente e somente
por meio de intuigcdo. A realidade é captada e representada com fatos e ndo com
abstragdes, porém, representados em forma de histérias (McKENZIE, 2003, p. 622).

O fato mitico se da em escala cosmica: € acdo e interacdo de seres
pessoais em escala cosmica, constituindo o modelo e o fundamento dos

acontecimentos no mundo dos fendbmenos. Neste caso, em certa medida, o mito &
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uma parte essencial dos modelos de pensamento e de discurso humano, que nunca
pode ser inteiramente substituido pelo discurso légico, sobretudo, no caso daqueles
problemas para os quais o discurso légico ndo consegue dar resposta satisfatoria.
Neste sentido, a mais recente concepcado de mito é definida como a expressao
simbdlica e aproximada de uma verdade que a mente humana nao pode perceber
clara e completamente. O mito ndo implica em falsidade, mas em verdade. Nao
constitui um subentendimento primitivo e ingénuo, mas uma intuicdo mais profunda
do que aquele que pode alcangar a descrigado cientifica e a andlise légica. Desta
forma, a linguagem do mito € conscientemente insuficiente por ser o ponto mais
préximo que se pode alcangar na formulagéo daquilo que se vé de modo obscuro.
Assim sendo, a mitologia € um modo de pensar o divino mais do que um modo de
pensar ou imaginar certo numero de deuses (McKENZIE, 2003, p. 622).

A compreensdo da estrutura e funcdo do mito nas sociedades tradicionais
significa compreender sua historia e seus valores de vida e comportamentos. Isto &,
captar o sentido dessas formas de conduta e compreender a causa e justificagao
dos excessos, € reconhecer como fendmenos humanos, de cultura e criagdo do
espirito conferindo-lhes um valor religioso e ndo como patologia de instintos ou
infantilidade. O mito € uma realidade cultural extremamente complexa, que pode ser
abordada e interpretada através de perspectivas multiplas e complementares. Conta
uma histéria sagrada, um acontecimento que se deu no principio de tudo. E sempre
a narrativa de uma criagcdo — do modo como passou a ser e 0S personagens sao
sempre os entes sobrenaturais (ELIADE, 1972, p. 11).

Os mitos descrevem, as vezes, de forma dramatica, a irrup¢do do sagrado
no mundo. E por ser considerado uma histéria sagrada €, portanto uma histéria
verdadeira porque sempre se refere a realidade. Assim sendo, nas historias
verdadeiras nos deparamos sempre com o sagrado e o sobrenatural, nas falsas se
da o contrario, seu conteudo €& profano, pois 0 personagem aparece sempre cComo 0
trapaceiro e tratante consumado. A distingdo entre histérias verdadeiras e falsas é
importante e necessaria. Ambas relatam eventos de um passado distante e
fabuloso. Os protagonistas das histérias verdadeiras sao deuses e entes
sobrenaturais e das falsas ou contos, sdo herdis ou animais miraculosos. Esses
animais ndo pertencem ao mundo cotidiano. As historias verdadeiras provocam
mudanc¢as no mundo e as falsas ndo transforma a condi¢do humana (ELIADE, 1972,
p. 22).
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A importadncia do mito é confirmada e reforcada pelos rituais, que sao
rememoracdes e reatualizacbes com acdes repetitivas do evento primordial. A
repeticao continua de um gesto impde a certeza de que algo de absoluto existe.
Esse algo é o sagrado. E algo transumano e transmundano, mas acessivel a
experiéncia humana. E um transcendente que pode ser vivido ritualmente e passa a
fazer parte da vida humana. O mundo transcendente € o mundo dos deuses, dos
herdis e dos ancestrais miticos. O ritual elimina o tempo profano, cronoldgico e
recupera o tempo sagrado, por isso, torna o mundo transcendente acessivel ao ser
humano. A capacidade de abolir o tempo torna o ser humano capaz de construir a
realidade, de recomecar sua vida e recriar o mundo. O mito garante ao ser humano
que o que ele se programa a fazer, ja foi feito, ndo ha porque temer basta seguir o
exemplo do heroi mitico, repetir o ritual (ELIADE, 1972, p. 125).

O mundo existe em decorréncia de um ato divino de criagdo. As suas
composicdes e seus ritmos sao o resultado dos eventos ocorridos no principio dos
Tempos. A lua tem sua historia mitica, mas também o sol e as aguas, as plantas e
os animais. Tudo tem uma histéria mitoldgica. Isso significa que ele é capaz de falar
ao ser humano. Pela capacidade de falar, sobretudo, de sua origem, o objeto se
torna real e significativo. O mito tem por fungao revelar modelos de vida e fornecer
significacdo ao mundo e a existéncia humana. Pelo mito o mundo pode ser
compreendido como cosmo perfeitamente articulado, inteligivel e significativo. Ao
revelar a origem dos eventos, o mito mostra também por quem, porque e em que
circunstancias as coisas foram feitas (ELIADE, 1972, p. 125.128).

O mito bem compreendido corresponde mais ou menos ao que ha de mais
verdadeiro e mais profundo na vida e na experiéncia humanas. Pode ser definido
como a percepgao intuitiva de um mistério e um modo de expressao, isto €, como a
dramatizacdo ou a acontecimentalizagdo de um mistério — de uma realidade que
ultrapassa a realidade. Desta forma, o mito visa perceber e expressar o mistério do
ser humano e/ou o mistério das forgas superiores, boas ou mas. De modo geral, os
grandes mitos antepassados e os mitos de origem apontam de maneira bastante
unificada ao ser humano, ao cosmo e aos seres sobrenaturais (GIRARD, 1997, p.
60-61).

O mito muitas vezes tem por objetivo explicar ou ilustrar algum mistério do
ser humano. E observavel em seus efeitos, mas inatingivel em sua origem. As

vezes, 0 mito esta ligado a uma etnia ou a uma cultura e por isso, permite tragar de
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alguma forma as origens misteriosas de um cla, de uma tribo ou de um povo. O mito
serve de veiculo privilegiado de expressao as crengas mais diversas relativas as
forgas superiores: combate dos deuses nas origens, geragao e hierarquizagao dos
deuses, aparecimento das forgas hostis e dos demdnios (GIRARD, 1997, p. 61-62).
Mito e simbolo caminham juntos. O mito-narragdo contém simbolos.
Todavia, muitos simbolos, mesmo literarios, ndo tém nada a ver com mito. Desta
forma, nota-se o contraste entre o mito-narracdo e a simplicidade essencial do
simbolo. Além do mais, o carater ficticio do mito-narragdo se opde a realidade do
simbolo, normalmente observavel e papavel na natureza. O simbolo unifica uma
coisa observavel com o além dela mesma, em perspectiva trans-temporal e trans-
espacial. O mito procura geralmente unificar uma coisa atual, permanente,
inexplicavel e racionalmente com suas origens misteriosas. O mito-narragao implica,
portanto, por si, um distanciamento no tempo entre a origem e o tempo atual, ao
passo que a dupla simbolizante-simbolizado € encarada pela intuicdo de maneira
simultanea ou sincrénica. A dinamica do mito tem carater essencialmente dramatico.

Isso nem sempre se da com a dindmica do simbolo (GIRARD, 1997, p. 63).

1.1.2.1 Mito no Antigo Testamento

O mito no Antigo Testamento estd ligado as relagdes de analogia ou
dependéncia com os mitos mesopotamicos e cananeus. O Antigo Testamento utiliza
frequentemente uma linguagem e diversas imagens tomadas dessa mitologia ou,
que pelo menos, estdo bastante proxima dela: a Criagédo (Gn 1) e a Queda (Gn 2—
3). O Antigo Testamento relata histérias e traz a representagdo da realidade
desconhecida e suas relagcbes com o mundo dos fendmenos por meio de um unico
acontecimento. Esta é uma caracteristica do pensamento mitopoético. Essas
passagens sao expressdes aproximativas bem construidas, por meio de formas
simbdlicas, de realidades percebidas, mesmo que vagamente, através da intuigdo. O
que distingue esses relatos do Antigo Testamento dos antigos mitos € a ideia
hebraica do Deus conhecido através da revelacdo que ele proprio faz de si. Estes
atribuem tal conhecimento a um encontro pessoal com Deus e assim, a realidade ja
nao é mais tdo desconhecida. O Antigo Testamento em relagdo ao mito semitico
rejeita os elementos contrastantes com relagcdo ao Deus que eles conheciam.

Porém, aquilo que eles conheciam de Deus podia ser expresso somente através da
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forma simbdlica e um acontecimento césmico concreto. As relacdes de Deus com o
mundo e com o0 ser humano eram intuidas e expressas por meio dos mesmos
modelos e procedimentos chamados de miticos (McKENZIE, 2003, p. 622-623).

1.1.2.2 Mito no Novo Testamento

O mito no Novo Testamento pode ser entendido como a expressao
complexa da experiéncia global que o ser humano tem de si mesmo e de certas
realidades misteriosas com as quais se encontra em relagdo. Nao ha nenhum
problema em definir como miticos certos modelos do Novo Testamento. N&o implica
nenhuma negacdo ou duvida sobre a realidade histérica de Jesus e sobre as
comunidades apostolicas, porque o mito ndo trata dos fatos observaveis do mundo
dos fendmenos, nem da verdade e realidade do processo de salvacdo. Uma forma
simbdlica € uma expressio de verdade, ndo uma negagao de verdade. Os modelos
de mitos que se encontram no Novo Testamento n&o sao tomados dos mitos e das
religidbes mistéricas do mundo helenistico, mas do pensamento e da linguagem
mitopoiéticos do Antigo Testamento (McKENZIE, 2003, p. 623).

1.2 LINGUAGEM SIMBOLICA EM APOCALIPSE

O Novo Testamento interpreta com frequéncia o Antigo, citando textos e as
vezes acrescentando ‘assim se cumpriu’, como argumentos numa discusséo,
explorando simbolos como esposo, agua, luz (Jodo); lendo como simbolos as
instituicdes (Hebreus); utilizando modelos (Exodo, Pentateuco, Mateus), caso
especial € o Livro do Apocalipse. A chave de leitura € cristolégica, mas a técnica,
muitas vezes é a do targum ou midrash* (ARMSTRONG, 2007, p. 64).

As imagens literarias que aparecem na Biblia sdo sugestivas e provém de
ocasides inquietantes. Dentro do imaginario biblico ocupam lugar de destaque os
simbolos apocalipticos. Dentre eles, o Livro do Apocalipse, € o mais rico em

simbolismo e o mais dificil de ser interpretado (GALVEZ, 2013, p. 7). Por isso, com

4 “Tipo de comentario rabinico a Biblia: ndo critico, mas relacionando textos, explorando seu potencial
simbolico, ampliando relatos para explica-los (hagada), tirando consequéncias para a conduta
(halaka)”. “O midrash ndo é uma atividade puramente intelectual, e o estudo jamais era um fim em si
mesmo: tinha que inspirar agédo pratica no mundo. O texto ndo € compreendido até que nao lhe seja
encontrada uma maneira de coloca-lo em pratica. O midrash é guiado pelo principio da compaixao”
(ARMSTRONG, 2007, p. 64).
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termos estranhos a racionalidade cientifica, o texto do Apocalipse € uma narrativa
sagrada, propria da racionabilidade simbdlica: as imagens compdéem um mosaico
dinamico, vivo e ativo, envolvendo humanidade e natureza, terra e céu, como parte
de uma realidade nova que, apesar de misteriosa, se delineia como comunhao de
todas as criaturas no Deus criador. A figura que nos vem a mente é a de uma
sinfonia cosmica, plural em seus elementos e coesa em seu vinculo com o Criador,
numa exploséo de vida e plenitude (MACANEIRO, 2011, p. 76).

Para traduzir expressdes fortes ou certas emocgodes, as vezes as palavras
sao insuficientes e se recorre instintivamente a imagens e simbolos. Uma imagem
geralmente diz muito mais que as palavras. Por meio das imagens simbdlicas chega-
se & mensagem que quer ser transmitida (CADERNOS BIBLICOS, 1986, p. 9).

A linguagem simbdlica ‘re-vela’, ao mesmo tempo que revela, protege e
esconde. E um artificio para proteger quem esta envolvido e desempenha um papel
fundamental. Por simbolismo entende-se a transferéncia de significado, da
materialidade das visdes para seu significado aplicado. E a linguagem através da
qual o autor ou a tradicdo da comunidade optou para guiar os seus ouvintes dentro
de uma reflexdo propria. O Apocalipse adotou esta linguagem porque o ambiente
era de perseguicao e a linguagem precisava ser disfarcada. Na América Latina,
durante a militarizagéo, toda a profecia significava perigo a seguranga nacional. Para
que algo pudesse ser feito, precisava de codigos e terminologia simbdlica
(MAZZAROLLO, 2000, p. 18).

O simbolismo do Apocalipse é particularmente dificil. Essa dificuldade se
deriva da multiplicidade de imagens empregadas, de seu jogo tdo complexo, da
originalidade muitas vezes desconcertante das mesmas e do desdobramento
sempre imprevisivel, da fantasia do autor. Por outro lado, a linguagem simbdlica é
tdo usual no Apocalipse que se torna impossivel uma interpretagao do Livro sem que
antes se tenha claro os elementos constitutivos do simbolismo. Impde-se entdo, um
exame desses elementos. Na base do simbolismo do Apocalipse se da um
fendmeno geral que pode se observar em todas as culturas: ao lado de uma
expressao completa e adequada, de um significado que se pode ser chamado de
realista, se apresenta outra que se obtém mediante uma transposicdo mental e que
pode ser chamada de expresséo simbolica (VANNI, 1994, p. 22-23).

O cenario compreendido pelos simbolos do Apocalipse é vasto e vai desde

0S numeros e as cores até as partes do corpo humano ou dos animais. Todos eles
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falam da capacidade criadora do autor. Os principais sdo: 1) Numéricos. O
simbolismo numérico e universal era frequente quando o Apocalipse foi escrito.
Contudo, o sentido transcende o nivel matematico; 2) Cromaticos. A cor ndo é
questdo de gosto ou de estética, mas de significado; 3) Pteriomorficos dos animais.
O mundo dos animais pode transformar-se em representacdo do mundo dos
humanos, se expressa por meio deles atitudes dos seres humanos perante os
humanos. O unico animal que permanece na Jerusalém celeste € o Cordeiro, e dele
procede a vida; 4) Cosmicos. Quando o autor do Apocalipse fala de céu e terra ndo
esta se referindo a lugar, mas dimensdes, a da transcendéncia e a da imanéncia, a
de Deus e a dos seres humanos. Vé-se por tras dos eventos cdsmicos a forgca de
Deus, Senhor de tudo, que atua na histéria dos humanos; 5) Cultuais. A presenca
desse simbolo é tdo forte que se pode interpretar o Apocalipse com chave liturgica.
Nao se trata de uma liturgia fechada. Pode-se sugerir o culto do templo judaico ou
outro; 6) Antropoldgicos. Sao os mais frequentes e talvez os mais diluidos. Abarcam
tudo o que diz respeito ao ser humano e suas relagdes, a vida e o trabalho,
sensibilidade ao clamor dos que sofrem e pelos assassinados. Detalhes importantes
que podem ter muito sentido na vida humana (ARENS & MATEQS, 2004, p. 39-42).

Mediante a variedade de simbolos, o autor do Apocalipse nos proporciona
uma forma particular de distinguir a realidade. Simbolos sédo linguagens que falam
de uma realidade efetiva que o autor conhecia e desejava tornar visivel, pois se trata
de uma realidade de sentido profundo, que s6 por meio de simbolos podem se dar a
conhecer. Todos os simbolos concatenam-se de tal modo que com eles se constitui
um relato dramatico. Mostram a histéria do ser humano na qual se concretiza o
projeto de Deus, e na qual se vivem tempos dificeis aos quais se devem viver fiéis
até o fim. Com tamanha variedade de simbolos, € preciso observar duas coisas: 1) A
fonte principal de inspiragdo é o Antigo Testamento. Dai a necessidade de se saber
qual é o texto se se quer saber a mensagem; 2) A variedade de simbolos do fio
condutor: Cristo, em quem a histéria do ser humano tem sua chave de interpretacao
e de plenitude de sentido (ARENS & MATEQOS, 2004, p. 43-44).

O Apocalipse é uma visdao em que as cenas e cifras valem como simbolos.
Essas visdes nao possuem valor por elas mesmas, mas sim, pelo simbolismo que
carregam. Tudo ou quase tudo em um apocalipse tem valor simbdlico: os numeros,
as coisas, as partes do corpo, os proprios personagens que entram em cena. Ao

descrever uma visao, o vidente traduz em simbolo as ideias que Deus |lhe sugere,
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procedendo, assim, por acumulacido de coisas, de cores, de cifras simbdlicas, sem
qualquer preocupagdao com a incoeréncia dos efeitos obtidos (CHEVALIER &
GHEERBRANT, 1999, p. 65).

A ultima parte do Apocalipse é uma exegese atenta ao sentido imediato da
histéria progressiva pela grande utopia crista da ressurrei¢cdo, que interfere em todo
ritmo da histéria numa constante luta libertadora que culminara na ressurreigao de
todos os justos e de todas as coisas. O autor do Apocalipse descreve a renovagao
que atinge tanto o céu como a terra. O que realmente € modificado s&o as relagdes
entre o mundo e Deus e o mundo dos seres humanos (RUIZ, 1987, p. 183).

O Apocalipse da a Jesus diversos titulos, dentre eles, o de Cordeiro. O autor
do Livro do Apocalipse ao representar Jesus como Cordeiro o faz com os tragcos
tipicos da obra que ele realizou, de forma que recapitula todos os tempos. Apresenta
a outra cidade (Roma) que traz dois conceitos contrapostos. L4 esta a terra e
também o céu. A terra representa o império que odeia violentamente os cristaos e
busca por todos os meios sua destruicdo. Esta atitude hostil traz sobre a grande
cidade uma responsabilidade de alcance mundial. A Roma imperial se converte em
simbolo da maxima perversidade, que bem expressam a morte das testemunhas. A
grande cidade é a terra da abominacgao. A terra imperial encarna todas as formas de
perversidade e faz oposicdo a mensagem anunciada pelas testemunhas. Sua
mensagem tem alcance universal. Os moradores da terra que odeiam os cristdos
sdo as autoridades imperiais que representam a grande cidade. As testemunhas
apos terem suportado os ultrajes e levados a morte, sem direito a terem sepultura,
foram convidados a subir ao céu. Satanas foi derrotado e cheio de furia se colocou a
guerrear contra a linhagem da mulher (BANDERA, 2000, p. 357-364).

Na origem da vida no mundo e no inicio da nova vida, no novo céu, a Biblia
menciona a agua corrente como simbolo da fecundidade. A agua esta presente
como fonte de todas as formas potenciais de vida, como simbolo da criatividade.
Mesmo quando apresentada em momento de destruicdo, como no mito do diluvio
universal ndo se trata de uma destruicdo que leva & morte eterna. E uma destruicdo
que afasta tudo o que é imperfeito e poluido, para dar espago e lugar a um novo
comeco e para fazer surgir novas criaturas (DOYLE, 1985, p. 126).

O autor do Apocalipse, para falar da agua da vida, antes apresenta a derrota
das bestas e seus poderes perversos e a reconstrugdo do céu, que significa a

reconstrucdo da esperanca e da utopia. Apresenta ainda a reconstrucdo da
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consciéncia da comunidade, que ouve a leitura do livro. Os termos terra e céu sao
utilizados para designar o cosmos em sua totalidade. O cosmos sera feito novo por
Deus (Ap 21,5). Também fala de uma nova Jerusalém®. No cosmos o novo mar, o
abismo e o0 caos sao aniquilados. A nova criagcdo derrota o caos. A noite simbolizada
pela falta da agua da vida significa trevas e Deus ilumina com sua presenga 0s
habitantes da nova Jerusalém (Ap 22,5). Em Jo 9,4-5 faz noite e ninguém mais pode
trabalhar e Jesus se define como a luz do mundo onde a vida emerge da agua da
vida. Deus mesmo oferece agua da vida: “a quem tiver sede darei graciosamente da
fonte da agua da vida” (Ap 21,6; 22,17; 7,17). A agua é simbolo da vida que Deus
oferece gratuitamente & humanidade. E Deus e ndo o mercado quem garante a vida:
“Todos vbs que tendes sede, acorrei a agua, também os que nao tendes dinheiro:
vinde, aproximai-vos, sem despesa, sem pagamento de vinho e de leite” (Is 55,1). E
a utopia da comida, da bebida e da garantia da vida a margem do dinheiro. Em Ez
47,1-12 o rio de agua sai do templo. Na nova Jerusalém, o templo ndo existe mais
(Ap 22,1). O rio de agua da vida brota do trono de Deus e do Cordeiro. Deus € a
fonte de aguas vivas (RICHARD, 1999, p. 246-284).

O povo biblico vé a agua como algo fundamental, componente de diversas
experiéncias e gerador de diversos simbolos. A agua é essencialmente geradora de
vida e elemento cadtico. A dgua dos mananciais € agua viva. A agua de chuva (Dt
11,10-12) é condigao benéfica para a terra produzir seus frutos de beleza e alimento.
Onde nao existe agua nao ha vida, por isso o deserto € regido inabitavel. Por sua
pluralidade de fungbes e seu valor intrinseco a vida, a agua adquire sentido
simbalico na literatura e no ritual. Deus também esta representado como agua (Sl
42-43; Jr 2,13; 17,13; 15,18).

1.2.1 Simbologia relacionada a agua - Ap 22,1

A &agua como componente imprescindivel a vida € um dos simbolos
arquétipos. No Antigo Testamento alude-se a agua potavel, necessidade vital para o
ser humano, os animais e a vegetagcado (Ex 23,25; 1Sm 30,11s; Gn 24,11-20; Dt
11,11; 1Rs 18,41-45). Neste sentido, a agua € dom benéfico de YHWH. No deserto,

> Cinco frases semelhantes ajudam a entender o novo cosmos e a nova Jerusalém: “O mar j& nao
mais existe” (Ap 21,1); “A morte nao mais existira” (Ap 21,4); “Pranto, clamor e dor ndo mais existirao”
(Ap 21,4); “Maldigcdo ndo mais existira” (Ap 22,3); “Noite ndo mais existira” (Ap 22,5; 21,25).
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ele providenciou a agua (Ex 7,5s; Dt 8,15; Sl 78,15s; 74,15). Na promessa da terra
(Nm 24,7; Dt 8,7; 11,11), € de importéncia determinante a abundancia de agua. A
agua é assim fator de vida. A partir desta concepcéao, a seca se torna simbolo de
grandes castigos (1Rs 17; Jr 14) (MATEOS & CAMACHO, 1991, p. 54).

A agua carrega em si também o aspecto destruidor tanto no impeto das
ondas do mar quanto na violéncia das torrentes ou no crescimento ou
transbordamento dos rios. Dai o fato de Deus poder utilizar o dilivio ou as aguas
torrenciais para extinguir seus adversarios (Gn 6-8; Ex 14s; Is 8,5-8). No mundo
judaico, o abismo das aguas, em particular o mar, era simbolo de morte (Ez 26,19s;
SI 18,5s; 69,3; Jn 2,3s; J6 26,5s) (MATEOS & CAMACHO, 1991, p. 55).

Juntamente com o sangue e o fogo, a agua era utilizada em todo o mundo
antigo como meio de ablug&o. Para o tempo final de Israel, os profetas esperavam
que Deus orvalhasse a terra e o povo com agua purificadora, que suprimiria o mal e
infundiria espirito novo em seu interior (Is 44,3; Ez 26,25ss; Zc 13,1s). A agua se
transforma em simbolo do Espirito de Deus que limpa e elimina o mal (MATEOS &
CAMACHO, 1991, p. 55).

A preservacgao e cuidados das aguas do mundo podem encontrar sustento
na teologia e na vivéncia da espiritualidade, contribuindo na conscientizacdo de
pessoas, movimentos e governos a respeito da interdependéncia de todos os elos
da criagdo e do valor precioso e intrinseco deste bem universal e gratuito que € a
agua. A partir do fenémeno religioso e da elaboragao teoldgica, a agua é apreendida
como um bem universal, porque faz parte de toda a criagcdo de Deus. Ela nao
pertence ao género humano como propriedade, foi dada e confiada por Deus para
dela cuidar. A gratuidade de Deus € argumento proeminente para o nao desperdicio
e nem se permitir que ela seja transformada cada vez mais em produto nas maos de
empresas nacionais e multinacionais. E afirmar a opc¢éo pela solidariedade para com
as pessoas empobrecidas que cada vez mais sdo excluidas dos beneficios da
gratuidade da agua (RICHTER REIMER, 2010, p. 62).

As religides precisam conclamar com urgéncia, todos os seus adeptos para
contribuir profeticamente na recuperacao, preservagao e restauragao das condicoes
de vida das aguas, por meio de cuidados com 0s mananciais, cérregos € rios e
tratamento de agua e esgoto. Opor-se aos mecanismos locais e globais de ameaca
e destruicao das fontes de vida torna-se cada vez mais imperiosa e € de confissdo

de fé que precisa ser firmada e vivida, a fim de que as aguas prossigam irrompendo
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ou voltem a jorrar cristalinas, gratuita e livremente, como sinal da beleza e dos
valores que existem nelas mesmas e da grandeza da vida da criagcéo e da vida da
divindade criadora (RICHTER REIMER, 2010, p. 62-63).

A agua é mais do que agua porque em todas as religides e tradicbes
espirituais, a agua tem um significado mais profundo do que apenas o seu conteudo
material. A agua simboliza a vida. Na maioria dos mitos da criagdo do mundo, a
agua representa a fonte da vida e a energia divina da fecundidade da terra e dos
seres vivos. A presenga da agua garante a vida. A agua movimentada € viva e
santa. Toda fonte é sagrada. Em todos os caminhos espirituais a agua é venerada
como fonte de vida, mistério de fecundidade e amor (BARROS, 2002, p. 82-83).

O povo biblico fez da agua um simbolo importante para a sua oragéao.
Inumeros Salmos associam a agua com a Palavra de Deus, a sede com o desejo da
intimidade com Deus, o rito da ablugdo com a purificagéo interior e o mergulho em
uma vida nova. E os profetas anunciaram o Messias como fonte de aguas vivas (Zc
9). Os principais fatos da histéria do povo biblico revelam que estdo vinculados ao
universo da agua. E a meméria mais antiga da Biblia, meméria presente no
testemunho de fé, relatado do Génesis ao Apocalipse, onde o aspecto simbdlico da
agua, como forca arrasadora, as vezes, mas também como forga criadora e
recriadora de Deus esta presente (2Pd 3,5). No mundo atual a agua continua sendo
a melhor motivagdo espiritual para enfrentar, com urgéncia profética, a ameaca
criada pela loucura dos que transformam tudo em objeto de comércio (BARROS, p.
119-120).

A imagem da fonte da vida e da agua da vida € tradicional no Antigo
Testamento e no judaismo. A presenga garantida de Deus e do Cordeiro faz com
que a vida que eles oferecem flua em abundancia. E um rio em que sua fonte esta
préxima e ndo pode secar. O povo biblico vé a agua como algo fundamental para a
vida e gerador de diversos simbolos. Em primeiro lugar esta a agua cosmica, que
imagina dividida em duas partes, por cima e por baixo do firmamento (Gn 1). Essa
agua césmica mostra sua polaridade de elemento que gera vida (Gn 1) e elemento
de desordem. Distingue-se a agua recolhida em cisternas e a agua viva dos
mananciais, os rios de corrente perene e 0s arroios intermitentes, também a agua de
rios, canais e pogos explorados pelos seres humanos e a agua de chuva que Deus
envia (Dt 11,10-12). Pela sua pluralidade de fungbes, a agua adquire sentido

simbdlico na literatura e no ritual: 4gua de purificagdo (Ez 36; Sl 51), como perigo e
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ameaga (Is 8;43), como sabedoria (Pr 16,22). Entendida também como instrumento
de milagres: piscina (Mt 8,23-27; Jo 5), de ablugbes rituais (Jo 2,1-11; 3,25),
polémica (Mc 7,1-4) (PRIGENT, 1993, p. 407-411).

Antes da criagao da luz, as trevas encobriam as aguas originais e um vento
de Deus pairava sobre as aguas (Gn 1,2). No Sl 24,2 se diz que o proprio YHWH
fundou a terra sobre os mares e firmou-a sobre os rios. Com a superagao do dragao
do caos, secaram as aguas do poderoso oceano original e as profundezas do mar
tornaram visiveis para a passagem dos resgatados (Is 51,9s). Somente depois que
as aguas sob o firmamento se reuniram em um so lugar, é que surgiu a terra seca
(Gn 1,9s). A agua original torna-se agua de vida. Um rio saia do Eden para regar o
jardim e dai se divida formando quatro bragos, os quatro rios do paraiso (Gn 2,10-
14). Simbolicamente se vé na agua que serve de purificagdo fisica e também para a
purificagcdo moral (Ex 30,18-31). Em conexdo com o espirito de Deus, a simples
agua é capaz de realizar prodigios (2Rs 5,10-14; Ex 17,6). Quando vier o dia do
Senhor, saira agua viva de Jerusalém (Zc 14,8), que é a agua de vida. Isso é
bastante claro em Ezequiel (47,1-12). O rio que flui na diregdo do Oriente nasce no
templo. E em todo lugar por onde passar a torrente, os seres vivos que o povoam,
terdo vida. Havera abundancia de peixes, onde quer que esta agua chegue, levara
salubridade, de modo que havera vida em todo lugar (Ez 47,9) (LURKER, 1993, p. 2-
3).

A agua também figura a infelicidade e o julgamento de Deus, sobretudo no
dilavio (Gn 6,17), em que jorraram todas as fontes do grande abismo e abriram-se
as comportas do céu (Gn 7,11). Nao se pode deixar de ouvir o grito do ser humano
ameacado de morte (Sl 69,2). Como juizo da puni¢ao de Deus as aguas do Eufrates
transbordaram e cobriram Juda que renunciou a fé no Senhor (Is 8,7) (LURKER,
1993, p. 3).

A correspondéncia entre a matéria original umida, a agua da vida e o
Espirito divino ndo se encontra somente no inicio da criagdo do mundo, mas
constitui importante passagem nos evangelhos (Jo 3,5; Lc 3,21s). Pelo enlace a
terra com a palavra divina capaz de gerar, renova-se a vida (Ef 2,26). Jesus coloca-
se como a agua da vida e de todos/as aqueles/as que se aproximam da vida que é
Jesus, jorra agua viva (Jo 7,37s). Em didlogo com a mulher de Samaria, Jesus

aponta a distingdo essencial entre a agua comum e a agua que ele da a quem tem
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sede (Jo 4,7-14). O trono de Deus e do Cordeiro € o verdadeiro lugar de onde nasce
o rio com a agua da vida (Ap 22,1) (LURKER, 1993, p. 3-4).

Nas tradicbes judaicas e cristds, a agua simboliza a origem da criacdo. O
mem que em hebraico simboliza a agua sensivel: mae e matriz (utero). Fonte de
todas as coisas manifesta o transcendente e pode ser considerada uma hierofania.
A agua como todos os simbolos, deve ser encarada em dois planos opostos: a agua
é fonte de vida e de morte, criadora e destruidora. Na Biblia, os pogcos e as fontes
que oferecem agua aos nébmades sao lugares de alegria e encantamento. Junto as
fontes e pogos acontecem os encontros essenciais. Como lugares sagrados, os
pontos de agua possuem fungao incomparavel. Proximo a eles, nasce o amor e 0s
casamentos se principiam. A marcha dos hebreus e a caminhada de todo o ser
humano na terra estdo intimamente ligadas ao contato exterior ou interior com a
agua. Esta se torna um centro de paz, de luz e oasis (CHEVALIER &
GHEERBRANT, 1999, p. 16-17).

Jerusalém é regada pelas aguas tranquilas de Siloé. Os rios sao agentes de
fertilizacdo de origem divina, as chuvas e o orvalho trazem consigo a fecundacgao e
manifestam a benevoléncia divina. Sem agua, o ndbmade seria depressa condenado
a morte e crestado pelo sol da Palestina. Reza-se pedindo agua, pois ela é objeto de
suplica. A hospitalidade exige que se oferegca agua fresca ao visitante e que seus
pés sejam lavados, a fim de assegurar a paz do seu repouso. Todo o Antigo
Testamento celebra a magnificéncia da agua. O Novo Testamento recebeu esse
legado e soube utiliza-lo. A agua aparece entdo, como um sinal de béncao (Jr 2,13;
18,16). A agua é vista como um simbolo de béngao porque permite a vida (Is 35,6-
7). O autor do Apocalipse nao fala outra linguagem: o Cordeiro os conduzira as
fontes das aguas da vida (Ap 7,17; 22,1-2). A agua viva ou agua da vida se
apresenta como um simbolo cosmogénico, porque cura, purifica e rejuvenesce e,
conduz ao eterno (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1999, p. 17-18).

Os cultos sao deliberadamente concentrados em torno das nascentes de
agua. Todo lugar de peregrinagao comporta seu olho d’agua, sua fonte. A agua pode
curar em razao de suas virtudes especificas. A devog¢ao popular sempre considerou
o valor sagrado e sacralizante das aguas. Se as aguas precedem a criagao, elas
continuam presentes para a recriacdo. Ao ser humano novo corresponde o

surgimento de um mundo novo. Contudo, as grandes aguas anunciam também as
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provagdes. O desencadeamento das aguas é o simbolo das grandes calamidades
(Sb 5,21-23) (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1999, p. 18).

As aguas simbolizam a totalizac&o universal das virtualidades, elas séo fons
e origo, e reservatorio de todas as probabilidades de existéncia. Elas antecedem
todas as formas e sustentam toda a criagdo. O simbolismo das aguas sugere tanto a
morte como a vida nova. O contato com a agua supde sempre uma regeneragao
como um novo nascimento e porque fertiliza e multiplica o potencial da vida. A
cosmogonia aquatica correspondem as crengas em que o ser humano nasceu das
aguas. Tanto no plano cosmoldégico como no antropoldgico, a imersao nas aguas
equivale ndo a uma extingdo definitiva, mas a uma reintegracdo passageira no
indistinto, seguida de uma nova criagdo, de uma nova vida, ou de um ser humano
novo, segundo se trate de um momento cosmico, bioldégico ou soteriologico. As
aguas, em qualquer grupo religioso desintegram, lavam pecados, sao purificadoras e
regeneradoras. O destino das aguas é o de preceder a criagdo e o de absorvé-la. As
aguas nao transcendem a condicdo dos germes e dos estados latentes. Os rituais
com as aguas tém como objetivo a atualizagdo do momento da criagéo. Elas sao a
repeticao simbodlica do momento do nascimento dos mundos e o do ser humano
novo (ELIADE, 2002, p. 151-152).

A sacralidade das aguas e a estrutura das cosmologias e dos apocalipses s6
poderiam se revelar integralmente através do simbolismo aquatico, o unico sistema
capaz de integrar todas as revelagdes das inumeras hierofanias. As aguas da morte
somente revelam seu sentido profundo a medida que se conhece a estrutura do
simbolismo aquatico (ELIADE, 2002, p. 153).

Todo o Antigo Testamento venera o sinal de béncéo da agua, ainda que se
constate sua forca destrutiva. O dilivio alude a mortalidade inevitavel da
humanidade pecadora, da qual somente a arca salva. A passagem pelo mar
vermelho designa o caminho de peregrino pelas tribulagbes do mundo rumo a terra
celeste da promissdo. No judaismo tardio, ha a ideia da agua da sabedoria (J6
28,25s; Pr 3,20; 8,22.24.28s; 20,5). No culto israelita, assim como na maioria das
religibes pagas, o uso da agua designa um processo de purificagdo sobre o qual
existem preceitos bastante precisos (Nm 19). As sete talhas com vinho nas bodas de
Cana eram destinadas a purificagdo. Jesus da-se a conhecer a samaritana junto ao
poco como o Senhor da agua da vida (Jo 4,10ss). A partir do século VI difunde-se o

uso da agua benta. Com ela se aspergiam as casas, os alimentos e o cadaver.
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Atualmente o uso € bem mais amplo. O significado sacral da agua pode-se verificar
em adornos em lugares de peregrinagdées (HEINZ-MOHR, 1994, p. 10-11).

Nas tradicbes sagradas judaico-cristds e seus textos a agua é elemento
fundamental a vida que é compartilhada entre seres humanos, animais e plantas. A
agua é vista como simbolo de béncéo porque permite a vida (Is 35,6-7). A agua é
mais do que agua porque em todas as religides e tradigdes espirituais possui um
significado mais profundo do que apenas o seu conteudo meramente material. A

agua simboliza a vida.

1.2.2 Simbologia relacionada a vida - Ap 22,1

O Antigo Testamento nao faz distingdo entre vida e vivéncia. A vida é vista
como plenitude do poder, como o prazer que acompanha o exercicio das funcdes
vitais, como integragdo com o mundo e com a sociedade em que vive cada pessoa.
A perda destes elementos constitui em diminui¢cao de vida e reflete a aproximagao
da morte. Os israelitas concebiam o ser humano como um corpo animado. O vigor e
a forga do corpo constituem a vida. O Novo Testamento faz eco no Antigo.

A palavra grega psykhé frequentemente traduzida por alma equivale a
hebraica nefesh, que o Antigo Testamento |he confere dois sentidos: 1) O vivo no
ser humano no sentido mais amplo — a vida como algo concreto (Ex 21,23)% 2) A
pessoa, até o ponto de poder equivaler-se a - eu mesmo — ou tu mesmo (1Sm 18,1;
cf. Gn 2,7)". Ndo se concebe alma separada do corpo nem alma que se separa do
corpo com a morte. Em portugués a palavra adquiriu sentido diverso do grego e do
hebraico. Em vista disso, pode-se deixar levar pelo sentido pouco exato do latim
anima e traduzir nefesh por alma. Este modo de traducdo se destaca, sobretudo,
nos salmos provocando um entendimento contrario ao sentido do texto (MATEOS &
CAMACHO, 1991, p. 120).

Nos evangelhos, a palavra psykhé significa a propria vida (Mc 8,35; 10,45;
Jo 10,11; 12,25; 13,37). Este € um termo concreto que caracteriza o individuo como
vivo e consciente. O Novo Testamento ndo anuncia a imortalidade da alma. A

imortalidade é atributo exclusivo de Deus (1Tm 6,15s) que ele comunica ao ser

s “Quando houver lesbes, tu as pagaras: vida por vida, olho por olho, etc.”.
“Jonatas se encontrou com Davi, ele o quis para si mesmo e a alma de Jonatas se uniu com a alma
de Davi, e JOnatas o quis para sua propria alma”.
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humano como dom — a vida definitiva (Jo 3,16) (MATEOS & CAMACHO, 1991, p.
121-122).

A morte na Biblia, sobretudo nos salmos nédo pode ser entendida como o fim
da vida. A morte simboliza a experiéncia de crises profundas como grave risco de
vida, perseguigado feroz de inimigos, humilhacdo, exclus&o e soliddo devastadora. E
a realidade do descer aos infernos da condicao humana. O vale da sombra da morte
equivale a todas essas ressonancias, a uma situacdo de terrivel angustia,
perseguicao, doenga e risco extremo de vida. Grande dramaticidade representa o
futuro da vida e da biosfera. Milhares de espécies estao desaparecendo por causa
da cobica e da incuria humana. O crescente aquecimento do planeta unido a
escassez de agua potavel pode confrontar a humanidade com uma crise dramatica
de alimentacdo. Milhdes de seres humanos poderdo se deslocar em busca de
sobrevivéncia, ameagando o fragil equilibrio politico e social dos povos (BOFF,
2009a, p. 126-127).

1.2.3 Simbologia relacionada a arvore da vida - Ap 22,2

Junto as aguas da vida estdo as arvores da vida que dao frutos abundantes
(Ap 22,2) e suas folhas servem de remédio. Na nova Jerusalém aparece a arvore da
vida que Deus ofereceu em Gn 2,9. A arvore da vida aparece multiplicada. A
sabedoria biblica distingue algumas arvores especiais: arvores de sombra,
aromaticas ou frutiferas que caracteriza o paraiso ou o jardim. Regadas pelas aguas
do manancial do templo as arvores dao frutos e folhas medicinais (Ez 47,1-12). No
paraiso estdo as arvores do saber e a da vida (Gn 2,9; 3,22). Uma arvore de vida,
vivaz, perene, aparece em Pr 3,18; 11,30; 13,12; 15,4 que da ou renova a vida. Ha
arvores plantadas por Deus (S| 104,16). A arvore é também simbolo de vitalidade
humana (S| 1,3; 92,4; 144,12). Em Daniel aparece a arvore cosmica. No Novo
Testamento destaca-se a figueira como sinal de estagdao (Lc 21,29), a figueira
amaldigcoada (Mt 21,19) e a oliveira (Rm 11,24; Tg 3,12). De forma geral a arvore
boa e a arvore ma (Mt 7,16-20). Com valor simbdlico, a arvore da vida (Ap 2,7; 22,2)
e a da cruz (1Pd 2,24) (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1999, p. 84).

A arvore € um dos temas simbdlicos mais difundidos e articulados em torno
da mesma ideia de cosmo vivo, em permanente regeneragcdo. A arvore mesmo

quando considerada sagrada ndo é objeto de culto por toda parte. E a figuragéo
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simbdlica de uma entidade que a ultrapassa e que, ela sim, pode se tornar objeto de
culto. Simbolo da vida em permanente evolugédo e em ascensao. Simboliza também
0 aspecto ciclico da evolugao césmica: morte e regeneragao. Sobretudo, as arvores
frondosas evocam um ciclo, pois se despojam e tornam a recobrir-se de folhas todos
os anos. Ela pde em comunicagédo os trés niveis do cosmo: 1) O subterraneo —
através de suas raizes, sempre a explorar as profundezas onde se enterram; 2) A
superficie da terra — através de seu tronco e de seus galhos inferiores; 3) As alturas,
por meio de seus galhos superiores e de seu cimo, atraidos pela luz do céu. Abriga
animais: répteis se arrastam por entre suas raizes e passaros voam através de sua
ramagem. Reune todos os elementos: a agua a circula com sua seiva, a terra
integra-se a seu corpo através das raizes e o ar lhe nutre as folhas. A arvore da vida
tem o orvalho celeste como seiva e seus frutos, ciosamente defendidos, transmitem
uma parcela de imortalidade, no caso da arvore da vida de Eden, que ndo em
numero de doze, signo da renovacgao ciclica, como é o caso também a arvore da
Jerusalém celeste (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1999, p. 84-85).

A arvore comporta extraordinaria riqueza simbdlica. A semelhanca do ser
humano é uma figura vertical que aponta aos céus. Incorpora sua forga vital sempre
renovada a continua vitéria sobre a morte. Seu curso anual, o seu visivel estar morta
e renascer, sua riqueza de folhas, flores e frutos, e, enfim, novamente seu retorno a
aparente infertilidade, tudo isso oferece muitas analogias para com o viver e morrer,
florescer e dar frutos ou a recusa de frutos por parte do ser humano. Aparecem
diversas arvores nas historias biblicas com suas correspondentes representagdes
simbdlicas: a folhagem de abdbora ou de mamona de Jonas, o carvalho de Susana,
o sicobmoro de Zaqueu. A oliveira e a vinha, particularmente apreciadas por seus
frutos, tém em todo o territdrio vizinho ao Mediterraneo e na Asia Menor carater
simbdlico: sinal da paz, da béncéo e da torrente de vida. Jesus mesmo se comparou
com uma vinha (Jo 15,1) (HEINZ-MOHR, 1994, p. 34-35).

A arvore do conhecimento do bem e do mal, mencionada na narrativa do
paraiso (Gn 2,9.17), estd entre as arvores miticas mais importantes, que
desempenham algum papel em muitos povos de varias partes da terra. As
representacbes da queda e do pecado da humanidade junto a arvore do
conhecimento sob a influéncia da serpente sdo extraordinariamente difundidas. A
arvore da vida era uma arvore frutifera. A respeito da arvore da vida, encontra-se na
Biblia: Gn 2,9; 3,24; Ap 2,7; 22,1s (HEINZ-MOHR, 1994, p. 35).
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A arvore da vida entra na arte cristd ndo apenas em representacdes do
paraiso, da cruz de Cristo e das visdes do Apocalipse, mas nos diversos motivos
simbdlicos do Antigo e do Novo Testamento, para retratar uma alusdo a bondosa e
permanente vontade salvifica de Deus. A arvore que se eleva aos céus e estende
suas raizes no mundo inferior representa o eixo do mundo, significando, em cada
uma de suas reproducdes, o centro do mundo. Encontra-se no ambito deste
pensamento também a imaginagdo da cruz de Cristo como arvore da vida ou
respectivamente a arvore da vida do paraiso, que se enraizara em Jerusalém, as
vezes também no Monte Tabor, e, enfim, segundo a visao escatologica de Ap 22,1s,
sera o decisivo ponto central da nova vida em sentido temporal e espacial. As
arvores da vida sdo amplamente difundidas na arte cristd, também no sentido
genealdgico. Os modelos egipcios entenderam melhor a raiz de Jessé: a arvore de
Jessé (Is 10,33-11,10). O ramo que havera de brotar da raiz da tribo de Isai como
novo rebento sinal escatolégico para todos os povos (HEINZ-MOHR, 1994, p. 36).

Depois de plantar o jardim do Eden, fez crescer do solo toda espécie de
arvores belas de ver e boas de comer, e a arvore da vida no meio do jardim e a
arvore do conhecimento do bem e do mal (Gn 2,9). De acordo com essa referéncia a
arvore da vida e a arvore do conhecimento sdo duas arvores diferentes. Mas em
visdo simbdlica podem ser vistas como uma so, pois ndo ha vida sem conhecimento
e nenhum conhecimento sem vida. Com o conhecimento obtido pela queda surge
para o ser humano a polaridade: bem e mal, homem e mulher, vida e morte. A
arvore da unidade converte-se em arvore da dualidade, cujos dois lados aparecem
fenomenologicamente como duas arvores. Apds a transgressao do mandamento de
Deus, o Senhor impediu que comesse e vivesse para sempre (Gn 3,22). Quem por
livre decisdo da vontade estende a méao para o fruto da morte, perde o direito a vida.
A intima correlagdo de conhecimento e vida vislumbra de novo em Provérbios (3,18),
em que a arvore da vida torna-se figura da sabedoria divina. O justo € como a arvore
plantada junto a agua corrente: da fruto no tempo devido e suas folhas nunca
murcham (S| 1,3) (LURKER, 1993, p. 17).

No Novo Testamento, arvores frutiferas e infrutiferas constituem aluséo
simbdlica a humanos bons e maus (Mt 3,10; Lc 13,6-9; Jd 12). Enquanto a arvore do
conhecimento ndo mais se menciona depois da queda, a arvore da vida volta a
aparecer em Ap 22,2 como prémio da vitéria dos bem-aventurados: na Jerusalém

celeste, no meio da praca, de um lado e de outro do rio, ha arvores de vida que
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frutificam doze vezes, dando frutos a cada més: e suas folhas servem para curar as
nagdes (LURKER, 1993, p. 17).

Arvores simbdlicas em um jardim simbélico (Gn 2,16-17). O simbolismo de
duas delas é afirmado claramente: a arvore da vida e a arvore do conhecimento do
bem e do mal. O autor remonta a alian¢a do Sinai relatando o pacto de Deus com os
humanos. Em seu amor solicito, Deus tomou seu povo e o tirou do Egito, o conduziu
a terra prometida, preparou-lhe uma moradia. Deus fez assim também com os
primeiros humanos: por seu amor, colocou-os no jardim paradisiaco. Com o dito:
pode comer de todas as arvores do jardim, quer dizer que a pessoa tem ampla
liberdade de fazer e agir. Porém, da arvore do conhecimento do bem e do mal, nado
comeras, porque se dela comerdes, teras de morrer. Significa que se o ser humano
nao quiser fazer a experiéncia do mal, nao devera desobedecer a este mandato. Do
contrario fica-lhe impedido para sempre o acesso a arvore da vida. A felicidade do
paraiso que se expressa especialmente na familiaridade com Deus, esta ligada a um
requisito — a conduta (CIMOSA, 1987, p. 40-41).

A arvore do conhecimento do bem e do mal tem lugar importante no relato
da criacdo. O binbmio bem e mal, tem varios significados no Antigo Testamento. 1)
Arvore do conhecimento absoluto. D& a ideia de totalidade (cf. 2Sm 14,17). Indica-se
a onisciéncia, como o conhecimento tipico, absolutamente de Deus; 2) Arvore do
conhecimento divino. Conhecimento que sé Deus possui (Gn 3,5.6.22). E privilégio
de Elohim que habita no mundo divino (Gn 3,22). Provando tal fruto, o ser humano
esperava alcangar este conhecimento superior e tornar-se semelhante a Elohim; 3)
Arvore do conhecimento da prosperidade e da desgraca. Este conhecimento
colocava os primeiros humanos em condigao de serem felizes ou desgragados. A
traducao literal como arvore do bem e do mal, da a esta arvore uma importancia
moral ou intelectual. Para os israelitas o conhecimento n&o era algo tedrico, mas
pratico. A ciéncia da felicidade ou da desgraca (Dt 1,39; 1Rs 3,9; Is 7,15) era a
capacidade de discernir (2Sm 19,36) em carater universal (Gn 24,50; 31,24), que
permite julgar tudo (2Sm 4,17) em vista da felicidade ou da infelicidade propria ou
alheia; 4) Arvore para determinar o que é bom e o que é mal. E a arvore de quem
estabelece ou determina quem escolhe soberanamente o que é bem e o que mal. E
a arvore exclusiva de Deus. E o simbolo concreto de suas prerrogativas. A proibicdo
de comer dos frutos significa a proibicdo de querer ser como Deus. Se n&o se

observa este preceito, ndo somente nao se torna como Deus, mas se experimenta o
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contrario, a nao-divindade radical — a morte. Nao podereis mais dispor da arvore da
vida, de uma vida plena dada por Deus (CIMOSA, 1987, p. 48-51).

No jardim do Eden Deus plantou duas arvores: a arvore da vida e a arvore
do bem e do mal (Gn 2,9). A presenca da arvore da vida no jardim supde que a
criatura humana seja mortal, pois a arvore oferece a criatura a oportunidade da
imortalidade. Se a criatura humana é consciente de sua imortalidade é uma questao
que depende da interpretacado da arvore do conhecimento. A criatura humana pode
comer de toda outra arvore no jardim. Incluindo a arvore da vida, o fruto da arvore do
conhecimento esta fora de alcance (Gn 2,17) (SIMKINS, 2004, p. 230-231).

No jardim o ser humano se encontra diante de duas possibilidades:
conquistar a sabedoria observando o pedido de Deus e nele encontrar a vida, ou
querer ser deus (Gn 3,5), determinando por sua propria conta o que € bom e o que é
mau e separar-se de Deus, encontrando a morte. Nisso esta o sentido de comer de
todas as arvores, inclusive da arvore da vida e ndo comer da arvore do
conhecimento do bem e do mal. Trata-se da prépria condicdo da vida humana:
dispor de tudo, mas conforme o designio e a sabedoria do criador (MESTERS, 2009,
p. 50).

1.2.4 Simbologia do jardim/paraiso - Ap 22,2

Sobrevive no imaginario do ser humano moderno uma mitologia abundante,
de valor superior a vida consciente e de uma forga das imagens e simbolos. A mais
palida das existéncias esta repleta de simbolos e o humano mais realista vive de
imagens. Essas imagens invocam a nostalgia de um passado mitificado,
transformando em arquétipo, que esse passado contém, além da saudade de um
tempo que acabou o desejo de algo completamente diferente do momento presente,
definitivamente inacessivel ou irremediavelmente perdido: o paraiso. Essas imagens
expressam muito mais do que a pessoa poderia expressar com palavras. A vida do
ser humano esta cheia de mitos semiesquecidos, de hierofanias decadentes, de
simbolos abandonados. A dessacralizagdo do ser humano moderno alterou o
conteudo de sua vida espiritual, mas ndo rompeu com as matrizes de sua
imaginagcédo: sobrevive nele um refugo mitolégico. Toda porgdo essencial e

imprescritivel do ser humano, que se chama imaginagdo, esta imersa em pleno
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simbolismo e continua a viver dos mitos e das teologias arcaicas (ELIADE, 1986, p.
12-15).

O jardim é um simbolo do paraiso terrestre, do cosmo de que ele é o centro
do paraiso celeste. O paraiso terrestre do Génesis era um jardim e que o ser
humano o cultivava. O que corresponde a predominéncia do reino vegetal no
comego de uma era ciclica, enquanto a Jerusalém celeste do fim sera a cidade. Os
jardins de Roma eram lembrangas de um paraiso perdido. Eram também imagens e
resumos do mundo, a natureza restituida ao seu estado original, convite a
restauracdo da natureza original do ser. Os danos causados ao jardim consistiram
no corte de plantas — na separacdo da vegetagdao contingente do seu principio
(CHEVALIER & GHEERBRANT, 1999, p. 512).

O jardim do Eden é apresentado como um jardim de delicias formal,
caracteristico dos jardins reais do antigo Oriente Proximo. A incumbéncia da criatura
humana no jardim é o trabalho. N&o é a cansativa e suadora faina de trabalhar a
terra, mas antes o prazer de podar e cuidar de um perene jardim autossustentado. O
jardim do Eden é um paraiso no sentido original da palavra. O jardim pertence a
Deus, que atribui a criatura humana uma tarefa e estabelece limites para o prazer
que a criatura tem com o jardim (SIMKINS, 2004, p. 228-229).

No primitivo paraiso existia um rio que regava tudo e dava fertilidade a terra
(Gn 2,10-14). No novo paraiso, a nascente do rio € no trono de Deus e do Cordeiro
(Ap 22,1). Suas aguas irrigam a terra e por toda parte fazem crescer inumeras
arvores da vida, que dao frutos doze vezes por ano (Ap 22,2). Suas folhas curam as
nacgdes (Ap 22,2). E um cenario-imagem para proferir que a morte foi vencida. Neste
paraiso existe vida em abundancia para todas as criaturas (cf. Jo 10,10). E as
feridas, que por ventura, sobraram das perseguicdes, sdo curadas (Ap 22,2). As
maldigbes que entraram no primeiro paraiso (Gn 3,14-19) desapareceram (Ap 22,3).
N&o existird mais morte, nem luto, nem grito, nem dor (Ap 21,4). Deus enxugara as
lagrimas que ainda restam (Ap 21,4). Ele da de beber da fonte de aguas da vida (Ap
21,6) (MESTERS & OROFINO, 2003, p. 343).

Para o ser humano pré-histérico toda planta, toda arvore, e até toda a
paisagem constituia expressado de forcas extra-humanas, as quais pareciam estar
sujeitos ndo somente o devir e o passar na natureza, mas também sua prépria vida
e morte. Ao passo que na floresta impenetravel aos olhos e que crescia

selvagemente via-se algo de ameagador, como lugar de maus espiritos, reconhecia-
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se um presente divino no jardim frutifero e cercado. O jardim que nutre o corpo e
alegra seus moradores e moradoras. Gregos, persas e latinos chamam a isso de
paraiso, que se tornou figura eloquente de vida sem morte. As plantas cultivadas,
em honra do deus da vegetagcao Adonis, em panelas ou cestos serviam para lembrar
a presumida ressurreicdo de Deus. De acordo com o mito iraniano da criagao, a
paisagem sagrada dos tempos originais assemelha-se a jardim cheio de luzes e
atravessado por canais de agua (LURKER, 1993, p. 122).

Depois que o Senhor Deus formou o ser humano, plantou um jardim em
Eden, e ai o colocou (Gn 2,8). Que o jardim se situe no oriente, ou seja, voltado para
a manha, deve ndao somente associar-se a representacdes geograficas dos judeus,
mas também em linguagem simbdlica indicar de maneira simples o surgimento da
humanidade. O paraiso significa especial e temporalmente o comego e sob o prisma
histérico-biblico, também o fim (LURKER, 1993, p. 122).

Como no livro do profeta Ezequiel (Ez 48,35), Deus € o centro da cidade
nova ou do jardim recriado. Por isso, duas caracteristicas sao ressaltadas: 1) nao
tem mais santuario — Deus e seu cordeiro constituem seu santuario, ou ndo existem
cultos, ritos, nada que separe, oponha, mas o que une. E uma relagdo direta pessoal
com Deus e Jesus Cristo; 2) Essa Jerusalém nao precisa do sol nem da lua para a
iluminarem, pois sua luz vem de Deus e de seu Cordeiro, ou seja, nao ha escuridao
nem morte e tudo, Deus ilumina, da-lhes sua vida, seu sentido, com aquele que ¢é luz
para o mundo. Essa € a Jerusalém do sonho de esperanga, de um mundo novo.
Essa é a utopia sonhada no Apocalipse. A forga da utopia mantem a fé, a fidelidade
e a esperanca (ARENS & MATEOS, 2004, p. 381).

O Senhor Deus tomou o ser humano e o pds no jardim de Eden para cultiva-
lo e guarda-lo (Gn 2,15). Expressa-se com isso a pertenca a ordem criada por Deus,
ordem que deve desenvolver ulteriormente e conservar segundo o que Deus
entende. Em outras passagens do Antigo Testamento o jardim & figura da unido com
Deus. Por causa de sua vegetacgao o jardim servia de simbolo da fertilidade. Assim a
terra junto do Jordao, antes da ruina de Sodoma e Gomorra, era um jardim de Deus
(Gn 13,10). Assim como o jardim faz nascer o que se semeia, assim o Senhor Deus
faz germinar a justica e o louvor na presenca de todas as nacdes (Is 61,11). O jardim
escatoldgico € indicado, na descricao da felicidade definitiva, pelo rio da vida e pela
arvore da vida (Ap 22,1s) (LURKER, 1993, p. 122-123).
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1.2.5 Simbologia do rio - Ap 22,2

O simbolismo do rio e do fluir de suas aguas €, ao mesmo tempo, o da
possibilidade universal e o da fluidez das formas, o da fertilidade, da morte e da
renovacgao. O curso das aguas é a corrente da vida e da morte. Em relagdo ao rio,
pode se considerar: a descida da corrente em direcdo do oceano, o remontar do
curso das aguas, ou a travessia de uma margem a outra. A descida para o oceano é
o afundamento das aguas, o retorno a indiferenciacédo, o acesso ao Nirvana, o
remontar das aguas significa o retorno a nascente divina, ao principio. E a travessia
€ a de um obstaculo que separa dois dominios, dois estados: 0 mundo fenomenal e
o estado incondicionado, 0 mundo dos sentidos e o estado de ndo vinculagédo. Seja
a descer as montanhas ou a percorrer sinuosas trajetorias através dos vales
escoando-se nos lagos ou nos mares, o rio simboliza sempre a existéncia humana e
o curso da vida, com a sucessao de desejos, sentimentos e intensdes, e a variedade
de seus desvios (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1999, p. 780-781).

Na tradicdo judaica, o rio do Alto, ou rio do mundo de cima, é o rio das
gracas e das influéncias celestes. E esse rio que vem do alto desce na vertical,
conforme o eixo do mundo. Depois, suas aguas expandem-se horizontalmente, a
partir do centro, no sentido dos quatro pontos cardeais, chegando até as
extremidades do mundo: s&o os quatro rios do paraiso terrestre (CHEVALIER &
GHEERBRANT, 1999, p. 781).

O rio é simbolo de fluir das formas e das universais possibilidades de
fertilidade, da morte e da renovagao. Na tradicdo biblica existem os rios sagrados,
que sao os quatro rios do paraiso: Fison (Indo), Geon (Ganges), Hidekelt (Tigre) e
Eufrates. Correm nas quatro direcdes principais até os confins da terra. A arte crista
reproduziu estes quatro rios fazendo-os nascer de uma colina onde esta o Cristo ou
o Cordeiro de Deus (HEINZ-MOHR, 1994, p. 308).

1.3 A AGUA NA PALESTINA

A queda média de chuva na Palestina é suficiente para a agricultura, mas o
pais tem falta de rios, de correntes de agua perene e de lagos, e por isso é uma
regido mais arida do que a Europa ou a maior parte das Américas. A estepe e o

deserto se encontram muito proximo da Palestina. Por isso a Biblia mostra clara
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consciéncia do valor da agua para a vida e as consequéncias da sua falta. As
imagens biblicas sdo ricas em simbolos tirados da agua. A agua é assegurada pelos
pogos e nascentes ou pela conservagao da agua de chuva em cisternas. A Biblia
menciona cisternas situadas em diversas cidades: Gabaon (2Rs 2,13), Hebron (2Sm
4,12), Samaria (1Rs 22,38), Jerusalém (Is 7,3; 22,9.11; 36,2; Ne 2,14; Jo 5,2.4;
9,7.11). Os direitos sobre a agua foram muitas vezes ocasiao de litigio e podiam ser
conseguidos mediante pagamento (Nm 20,19). Porque a agua era rara, a cortesia
exigia que se oferecesse de beber ao viajante sedento, mesmo que fosse
necessario tira-la de um pocgo profundo (Gn 24,17; J6 22,7; Is 32,6; Mt 10,42; 25,42;
Mc 9,41; Lc 7,44; Jo 4,7) (McKENZIE, 2003, p. 18).

Mesmo sem conhecer a teoria dos quatro elementos, os hebreus veem a
agua como algo fundamental, objeto de experiéncias varias e gerador de diversos
simbolos. O primeiro deles € a agua cosmica, que imaginam repartida em duas
regides, por cima e por baixo do firmamento (Gn 1); na terra, a 4gua se congrega
nos mares (Gn 1) e subsiste debaixo da terra (SI 136). Essa agua césmica mostra
sua polaridade de elemento que gera vida (Gn 1) e elemento de desordem, de caos.
Depois, faz-se a distingdo entre a agua recolhida em tanques ou cisterna e a agua
viva dos mananciais. Distinguem-se também, os rios de corrente perene e o0s arroios
intermitentes, imprevisiveis. Também a agua de rios, canais e pogos, que o0 ser
humano explora e a agua de chuva, que Deus envia (Dt 11,10-12). Com a chuva
vem o orvalho, de condigdo benéfica, e o granizo destruidor. Onde nao existe a agua
nao ha vida: por isso, o deserto € a regidao inabitavel, e a seca é tida como castigo
(1Rs 17; Jr 14) (McKENZIE, 2003, p. 18).

Pela sua pluralidade de fungdes e seu valor polar, a agua adquire sentido
simbodlico na literatura e no ritual. Agua de purificacdo: ritual (Levitico) e poético (Ez
36; Sl 51), 4gua de ordalios. Agua como perigo e ameaca (Is 8 e 43). A sabedoria é
como a agua (Pr 16,22). Deus mesmo esta representado como agua, na sua
variedade e polaridade (S| 42-43; Jr 2,13; 15,18). Deus é capaz de transformar a
distingao original de agua e terra (SI 107,33-35), e assim anunciar a transformagao
escatoldgica (Is 35; Sb 19). Pelo valor simbdlico e real ou material, a agua tem valor

supremo para o povo e para os escritores e escritoras dos textos sagrados.
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1.4 A AGUA DA VIDA NA LITERATURA BIBLICA

Na tradi¢do judaica e crista, a agua remete a origem da criagdo, mas pode
ser tanto criativa como destrutiva, fonte da vida como fonte da morte. As fontes que
brotam no deserto sdo como as da montanha: razdo de alegria. As aguas sao
permanente simbolo de aniquilamento e salvamento. Todo o Antigo Testamento
venera o sinal de béncgéo da agua, ainda que constate sua forga destrutiva no dilavio
e na passagem do Mar Vermelho. O diluvio simboliza a mortalidade inevitavel da
humanidade pecadora, da qual somente a arca salva. A passagem do Mar Vermelho
(cf. Is 51,10) designa o caminho de peregrino pelas tribulagbes do mundo. Existe
também, no judaismo tardio a ideia da agua da sabedoria (J6 28,25ss; Pr 3,20;
8,22.24.28s; 20,5) (HEINZ-MOHR, 1994, p. 8).

Recebemos pela tradicao biblica, duas narrativas da criacdo. A primeira
narrativa mostra que nao é do reservatoério das aguas, receptaculo dos germes, que
surge o cosmo, mas da palavra de YHWH, que empurra as aguas do caos, tanto no
plano vertical (Gn 1,6-7) como no horizontal (Gn 1,9-10). Correlativamente, o
aspecto negativo parece ocupar todo o espago: as aguas nao lembram a vida em
potencialidade, ainda nao ha vida. Desta forma, esse simbolo parece ter a dimensao
que tem nas fontes mesopotamicas, mostrando que, desde antes da origem, Deus
simbolizado pelo vento livre, possuia o dominio sobre as aguas. A segunda narrativa
reconstitui a manifestacdo da agua da origem, a qual se apresenta mais na forma de
jorro, mas em forma masculina e ndo matricial (Gn 2,6) (GIRARD, 1997, p. 205-206).

As aguas reais, na Biblia, possuem forte dimenséo simbdlica, por isso, um
acontecimento como a travessia do mar dos Juncos ndo tem nada de banal. Para os
hebreus, que buscavam a liberdade, as aguas concretas que lhes barram a
passagem significam a morte. Morte ndo apenas de seus corpos, mas
principalmente de suas embrionarias aspiragbes nacionais. Simbolizam também o
mal — a opresséao egipcia em seu ponto culminante (GIRARD, 1997, p. 210).

A segunda narrativa da criagao utiliza-se da agua que surge da terra como
simbolo da origem da vida e da fertilidade césmicas (Gn 2,6). Para o ser humano, a
agua livre é simbolo de vida, de fertilidade e de prosperidade. O aparecimento de
fontes no deserto recria as condigdes da vida no paraiso (Is 49,10; Jr 2,13; 17,13; Is

12,3). Ao contrario, a seca das fontes é imagem de miséria (GIRARD, 1997, p. 215).
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Tanto na Biblia como fora dela, rios, cérregos, torrentes e regatos nao
possuem simbolismo préprio. O que se vé neles sdo aguas semi-aprisionadas,
matriciais, profundas, ameacadoras e perigosas, ou aguas semilibertadas,
fertilizadoras e benfazejas. No primeiro caso aplica-se o simbolismo do oceano e do
mar, no segundo, o simbolismo da fonte (GIRARD, 1997, p. 217).

No culto israelita e em outras religides, o uso da agua simboliza um
processo de purificagdo (Nm 19). O Novo Testamento remete a esses ritos de
purificacao: as sete talhas das bodas de Cana. Jesus se da a conhecer a samaritana
como o Senhor da agua da vida (Jo 4,10ss). No Batismo a agua opera a purificagéo
no ato simbdlico de nascer de novo (Jo 3,3-7), morrer e ressuscitar (Rm 6,3-11)
(HEINZ-MOHR, 1994, p. 8).

O autor do Apocalipse amplia ao maximo a imagem de Ezequiel (Ez 47,1-
12), para mostrar toda a fecundidade e a vida da sociedade nascida da justica
(Bortolini, 2008, p. 184). As aguas irrigam a terra e fazem crescer arvores portadoras
de vida através de seus frutos. Ha vida em abundancia para todas as gentes (Jo
10,10). Todas e todos podem beber gratuitamente da fonte da agua da vida (Ap
21,6).

1.4.1 A agua da vida no Antigo Testamento

A agua é elemento primordial (Gn 1,2). Nao € mencionada entre as obras da
criagao, porém, € pressuposta. No paraiso o crescimento da vegetagdo comega com
o correr de quatro rios (Gn 2,10s). A agao de Deus na salvacgao de Israel aparece no
seu poder sobre as aguas. YHWH corrompe a agua-vida do Egito (Ex 7,20) e separa
a agua através da qual Israel sobrevive e na qual os egipcios perecem (Ex 14,21-
30). No deserto YHWH providencia agua para Israel (Ex 15,23-25; 17,6). No
contexto das imagens biblicas a agua significa vida e salvagdo. Os atos salvifico de
YHWH sao comparados a produgao de agua, sobretudo no deserto (Is 35,7; 41,18;
43,19; 44,3). O israelita que, por algum motivo, se sente separado de Deus € como
um deserto arido (Sl 63,2; 143,6). YHWH é uma fonte de agua viva (Jr 2,13; 17,13).
O amor e a providéncia de Deus se expressam em sua condugao para aguas
tranquilas (Sl 23,2). O rei justo € uma béngéo para seu povo como torrentes de agua
em terra seca (Is 32,2). A Jerusalém escatologica ndo € concebivel sem seu rio de

agua viva. Em Ezequiel (47,1-12) encontra-se uma fonte de agua viva que jorra do



57

templo e se torna um rio extenso na sua passagem pelo vale do Jordao,
regenerando a vida do pais. Esta imagem é retomada em Apocalipse (22,1) no rio
de agua da vida, que brota debaixo do trono de Deus e do Cordeiro, na nova
Jerusalém (McKENZIE, 2003, p. 19).

As imagens da agua aparecem também como simbolo do que perece. J6
(11,6) esquecera sua miséria como aguas passadas. Os seres humanos sao
mortais, sdo como agua derramada na terra (2Sm 14,14). O salmista pede que o
impio se dilua como agua escorrendo (Sl 58,8). Por vezes, a agua aparece também
como ameaca destruidora. Estdo presentes na concepgédo do mar e na historia do
diluvio. As aguas que inundam Israel (Is 28,2.17) a invasédo dos inimigos. A assiria
inunda Israel como um rio impetuoso (Is 8,7ss). As aguas vém do norte como uma
aluvido (Jr 47,2). Neste sentido, os profetas recorrem ao simbolismo do mar cadtico
para descrever o cataclisma futuro: as aguas impetuosas destroem a ordem
existente. A mesma imagem ¢é aplicada as aflicbes pessoais em alguns salmos (Sl
32,6; 69,3.16). A libertacao se realiza quando YHWH tira a pessoa orante das aguas
torrenciais (McKENZIE, 2003, p. 19).

1.4.2 A agua da vida no Novo Testamento

Jesus aplica a imagem da agua a si proprio, prometendo dar agua viva, que
€ a vida eterna (Jo 4,10.13s; 7,37-39). Em Apocalipse (7,17; 21,6) a salvagao dos
justos consiste em beber da fonte de agua da vida (McKENZIE, 2003, p. 19). Jesus
€ a palavra viva e vivificante, que manifesta a vida (1Jo 1,1-2). Esta vida é perdao
(1Jo 5,6) e agua viva (Jo 4,10; 7,38) que conserva a vida pelo amor fraterno (1Jo
3,14s). A missao de Jesus é concebida como transmissao da vida. Ele é agua viva,
mas também pao vivo, o pdo da vida, é ressurreicdo e vida e aquelas/es que
acreditam nele vivem para sempre (McKENZIE, 2003, p. 963).

O texto de Jo 4,4-44 descreve a acolhida feita a Jesus na Samaria, por uma
mulher, quando o0 mesmo se encontrava rejeitado na Judéia. A regidao desprezada o
compreende e o acolhe. O Espirito aqui € simbolizado pela agua que Jesus da,
infundindo nos seres humanos nova vitalidade, vida nova. Esse Espirito restabelece
as relagodes, excluindo todo o particularismo discriminatério. A presenca da mulher e

o pedido de Jesus abriu dialogo sobre o tema da agua viva (Jo 4,7-15) e em sua
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auséncia se da o dialogo de Jesus com os discipulos acerca da comida, que o leva a
anunciar a colheita abundante (Jo 4,31-38) (MATEOS & BARRETO, 1989, p. 206).

Jesus, agua viva, oferece seu amor e a nova alianga em Cana se dirige a
toda a humanidade e nao fracassara pela recusa dos seus. O poco situado préximo
a Siquém, da tradigao judaica, por estar em uso do ano 1000 aC. até 500 dC.,
converte-se em elemento mitico, que sintetiza os pog¢os dos patriarcas e 0 manancial
que Moisés® abriu na rocha do deserto. Por um lado, o poco de Jacé em Hara
identifica-se com o de Moisés no deserto e por outro, com Sido, o centro do culto
judaico. Por isso, o entendimento dos profetas de que a agua viva deveria sair de
Jerusalém (Zc 14,8) e do templo (Ez 47,1-12). Porém, Jesus ao sentar a beira do
poco, passa a ocupar permanentemente o lugar do manancial antigo. Ele préprio é o
verdadeiro manancial que toma o lugar da lei, da tradicdo e do templo e identifica-se
com este templo em que corre a torrente crescente (Jo 7,37-39) (MATEOS &
BARRETO, 1989, p. 208-209).

Esta agua perene e sempre disponivel que pode saciar a sede do ser
humano se converte em manancial que brota continuamente e |lhe dara vida e
fecundidade. E dom permanente que faz nascer para a vida nova e a mantém (Jo
3,6), que abre o horizonte do reino de Deus (Jo 3,5). Sua forga € garantia de
plenitude de vida (Jo 10,10). A agua que Jesus oferece, cria unidade com ele e entre
todos e todas (MATEOS & BARRETO, 1989, p. 213). A samaritana é fecunda e
promete muitos frutos, pois o projeto de Deus que Jesus da a conhecer encontra
terreno favoravel em meio aos marginalizados, que sdo os samaritanos e galileus. A
samaritana acolhe e desaparece da cena, sua fungcdo de testemunha & apontar para
Jesus, deixando que as pessoas fagam a experiéncia daquele que sacia a sede da
humanidade (Jo 4,42) (BORTOLINI, 1994, p. 50-51). Desta forma, entende-se que a

agua viva no Novo Testamento € a pessoa de Jesus e seu projeto.
1.5 A VIDA NA LITERATURA BIBLICA

Na cultura semita a vida se apresenta em referéncia a triplice dimensao que

da sentido a existéncia humana e religiosa: o céu, a terra e o xeol. O céu é o

8 “Dai partiram para o poco. Foi a respeito desse poco que YHWH disse a Moisés: ‘Reline o povo e
dar-lhe-ei agua’. Entdo Israel cantou este canto: ‘Brota pogo! Entoai-lhe cénticos. O pogo cavado
pelos principes, que foi perfurado pelos chefes do povo, com cetro, com seus bastées” (Nm 21,16-
18).
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universo de Deus. E de ‘14’ que Deus faz ressoar a sua voz sobre as grandes aguas
(Sl 29,3). Foi de 14 também que Deus escolheu descer para livrar o povo das maos
dos egipcios (Ex 3,8). Descendo entre os humanos Deus fez aliangca com eles € eles
se tornaram participantes de sua vida. A terra € o territério do ser humano. Mas, é
Deus quem criou a terra e a criou pela sua palavra. Deus caracteriza-se pela
plenitude da vida e o ser humano recebe dele o dom da vida de maneira gratuita e
transitéria. Dizer que o ser humano € carnal é dizer de sua finitude e de sua
dependéncia e assim expressar o que tem de mais encarnado: o sofrimento (J6
14,22), o medo (Sl 119,129), a alegria (Sl 84,3) e o desejo (Sl 63,2). O xeol é o lugar
dos mortos. Universo conhecido também pelos assirio-babilénicos e pelos gregos. O
numero de informagdes recolhidas afirma a existéncia de um lugar reservado aos
mortos® como se fosse um pais especial para eles. Neste pais os mortos vivem em
um sono permanente. A plenitude da vida consiste em viver com Deus ou no xeol
afastado definitivamente dele’ (MARCHADOUR, 1985, p. 12-13).

O sonho do ser humano biblico é viver velho e saciado de dias (Gn 35,29).
Viver por longos dias significa ter a béncgao de Deus. A convicgao do crente biblico é
a de que quanto mais a pessoa se afasta de Deus mais seu tempo de vida diminui.
Quanto mais o pecado se generaliza e a maldade se multiplica (Gn 6,5) € sinal de
que a vida esta desaparecendo na terra'’. O sentido da vida para o ser humano
biblico ndo é individual, mas se completa na posteridade. O seu valor esta na
personalidade corporativa, num grupo, na familia, no cla, no povo. Sua vida nao se
reduz ao seu proprio destino, prolonga-se por toda a sua descendéncia, gracas a
qual lhe é dado sobreviver. Uma vida € considerada inacabada se nao continuar em
uma posteridade. Sem herdeiros a vida € extinta do mundo dos vivos, pois ndo tem
nome (2Sm 14,17) (MARCHADOUR, 1985, p. 14-15).

Marchadour (1985, p. 16-17) diz também que viver, para o povo biblico, é
habitar na terra em liberdade. Ao mesmo tempo em que uma descendéncia

numerosa trazia sentido a vida, a terra era essencial para se ter a vida (Gn 13,15). O

2“E um pais de trevas e de obscuridade, pais onde a aurora é noite escura, onde a sombra da morte
cobre a desordem, e onde a claridade é noite escura (J6 10,21-22; Sl 49,20; 88,7), um lugar de
perdigao (Sl 88,12; Pr 15,11; 27,20; J6 28,22; 31,12), uma fossa, um retorno a poeira (S| 49,10;
103,4; J6 33,18.24.30), um pais donde nao se volta” (J6 16,22).

% “Com efeito, a morada dos mortos ndo pode te louvar (Is 38,18) nem a morte te celebrar. Aqueles
que descem a cova ja nao esperam em tua fidelidade” (Sl 6,6; 115,17).

" “Para mim, disse Deus a Noé, chegou o fim de toda a carne! Pois, por causa dos homens, a terra
esta cheia de violéncia e eu vou destrui-los com a terra” (Gn 6,5-6).
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povo biblico sempre que se lembrou de suas origens, teve na memoaria o fato de ter
passado da morte (Egito-escravidéo) para a vida (Israel-liberdade). Terra concreta
onde corria leite e mel. Somente ai havia as condigdes para desabrochar
plenamente a vida. A terra € como a vida, um dom de Deus (Dt 4,38) e também
depende da béncado de Deus. A alianga com o Deus vivo provoca uma plenitude de
vida que se apresenta com sinais concretos: longa vida, numerosa descendéncia,
prosperidade material e terra.

O sentido da vida encontra-se no interior da cidade (Ap 22,1-5) onde os
seres humanos veem a Deus diretamente, com ele vivem e podem alimentar-se do
fruto da arvore da vida que esta no meio do paraiso. No centro deste mundo
totalmente novo ha vida em plenitude aos que nele habitam (Ap 22,1-2) e podem ser
divinizados pelo nome divino que esta inscrito em suas frontes (Ap 22,4)
(GORGULHO & ANDERSON, 1977, p. 199).

A vida é dom de Deus e ao mesmo tempo €, convite ao compromisso. O
vencedor recebera esta heranca (Ap 21,7), mas, faz-se necessario a coragem de
lavar suas vestes com sangue, para que lhes caiba o direito a arvore de vida e
possam entrar, pelas portas, na cidade (Ap 22,14). O préprio Deus € quem convida a
saciar nele toda a sede de vida e de plenitude ao oferecer a realizagao de todos os
sonhos e utopias: que venha o que tem sede. O que quiser receba, gratuitamente,
da agua da vida (Ap 22,17) (ARENS & MATEQS, 2004, p. 379).

A palavra vida encontra-se cerca de 436 vezes na Biblia. A realidade da vida
esta presente em todos os livros e é descrita em todos os géneros literarios. A vida é
condicionada por diversas circunstancias. Viver € diferente no conforto ou no
desconforto, na fartura ou na miséria, na saude ou na doencga, na infancia, na
adolescéncia, na juventude ou na velhice. Todavia, nenhum condicionamento pode
tirar o valor fundamental da vida (ROTEIROS PARA REFLEXAO IX, 2008, p. 45).

1.5.1 A vida no Antigo Testamento

De Deus se pode dizer que nao tem tido nem origem nem comego. Contudo,
nao se pode dizer o mesmo da vida sobre a terra e de todos os seres vivos.
Cientistas apenas se atrevem a sinalizar seus inicios com cifras astrondmicas em
milhares de milhées de anos. Os crentes afirmam que foi Deus, o vivente, por

natureza, quem deu origem a vida no planeta e onde queira que ela exista. Os
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relatos da criagdo na Escritura, em sua simplicidade e ingenuidade tém por
finalidade proclamar a Deus, o Senhor, como o principio originario de tudo quanto
existe, livre e voluntariamente, incluindo o ser humano (Gn 1,20-21.24; 2,7.9.19)
(VILCHEZ, 2007, p. 21).

Que Deus seja a origem e a fonte da vida € um principio fundamental que
perpassa a Escritura do principio ao fim'?. Os autores se valem de afirmagdes que

abarcam o todo, como fez Moisés em seu cantico final™

. Um salmista se aproxima
do Senhor e nele descobre o mais apetecivel para o coracdo humano em
proporgdes imensas, como um oceano sem fim ou uma torrente de felicidade™. Dizer
agua é dizer vida, especialmente onde a agua é escassa. O profeta Jeremias aplica
ao Senhor a metafora do manancial em contraste com a conduta negativa do povo™
(VILCHEZ, 2007, p. 21).

Deus ama a vida, porque ele é sua fonte e sua origem e pela mesma razéo
quer conserva-la e manté-la (Sb 11,25-26). O mesmo afirma o profeta Ezequiel (Ez
18,4). Por isso, a garantia de viver no presente o/a orante a pdée em Deus, ao que
dirige sua oracao: “Ele nos devolve a vida, ndo deseja que vacilem nossos pés” (S|
66,9). A seguranga que sente aquele/a que se dirige humilde e confiante a Deus é
absoluta: YHWH, és minha luz e minha salvacao, a quem temerei? YHWH, o refugio
de minha vida, frente a quem tremerei?” (Sl 27,1) (ViLCHEZ, 2007, p. 24).

Para descobrir e assimilar os muitos ensinamentos da Biblia € indispensavel
a fé em Deus, criador e Senhor de tudo quanto existe (Gn 1,1). O ser humano é,
portanto, o destinatario unico dos ensinamentos e ordenagdes da Sagrada Escritura.
Nela a pessoa de fé encontra 0 necessario para ordenar a sua vida como pessoa,
livre e responsavel, segundo os planos originarios de Deus, como Paulo nos

recorda: “Toda a Escritura € inspirada por Deus e util para ensinar, para corrigir e

'2 “YHWH, tu és o Unico Deus! Fizeste o céu e o mais alto dos céus, e todos os seus exercitos.
Fizeste a terra e o que nela contém. Fizeste os mares e o que neles existe. Das vida a tudo isso, e o
exército do céu te adora” (Ne 6,9).

Beg agora, vejam bem: Eu sou eu e fora de mim n&o existe outro Deus. Eu fago morrer e faco viver,
sou eu que firo e torno a curar, e ninguém se livra de minha mé&o. Sim, eu levanto a m&o para o céu e
j&ro: tdo verdade como eu vivo eternamente” (Dt 32,39-40; cf. 1Sm 2,6).

“Teu amor, YHWH, chega ao céu, tua fidelidade alcanga as nuvens; tua justiga, como as altas
montanhas, tuas sentencgas, profundas como o oceano. Tu proteges os seres humanos e os animais.
Que admiravel é teu amor, oh, Deus! Por isso, os seres humanos se abrigam a sombra de tuas asas;
se saciam com as provisdes de tua casa, na torrente de tuas delicias os embriagas; pois em ti esta a
fonte da vida e em tua luz vemos a luz” (Sl 36,6-10).
© “Que o céu fique assustado e espantado, pois 0 meu povo praticou dois crimes: abandonaram a
mim, fonte de agua viva, e cavaram para si pogos, pogos rachados que ndo seguram a agua” (Jr
2,12-13; cf. 17,13).
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para educar na justica. Assim, a pessoa de Deus se encontra perfeita e preparada
para toda a obra boa” (2Tm 3,16-17) (VILCHEZ, 2007, p. 25).

A vida é assegurada sobre a face da terra porque o Deus que a criou (Gn 1)
a protege. Contudo, levando em consideragao o itinerario que tem percorrido os
seres vivos desde suas origens, como fazem, por exemplo, os cientistas, ndo ha
outra coisa a ser feita a ndo ser admitir que a existéncia da vida no planeta € um
triunfo maravilhoso, sobre os milhares de obstaculos que a vida tem ultrapassado e
os perigos de extingdo que tem superado, bem mais que a fragil semente de trigo
entre as ervas daninhas e os espinhos (VILCHEZ, 2007, p. 26).

Deus tem apostado livre e amorosamente pela vida. Aos seres viventes ha
presenteado com a vida (Ez 18,3; Dn 5,23; Sb 16,13). Sdo incontaveis as passagens
das Escrituras que mostram o Senhor criador e doador da vida (Dt 32,39-40; 1Sm
2,6; 2Mc 7,22-23), sobretudo em contextos de oragcdo (Ne 9,6; Eclo 23,1.4). Em
geral os/as orantes pedem a Deus que Ihes dé a vida e a conserve (Sl 80,19; 85,7;
119,25.37.40.88), outras vezes se faz referéncia ao dom da vida do ser humano
sobre a terra ou a duragcdo da vida presente (S| 23,6; 145,2; Pv 4,10) e ao
cumprimento do mandamento: “Honra teu pai e tua mae, para que se prolonguem
seus dias na terra, que YHWH teu Deus vai te dar” (Ex 20,12; cf. Dt 5,16) (VILCHEZ,
2007, p. 26-28).

O Antigo Testamento mostra como o povo biblico apreendeu este mistério
da vida: a) E um sopro de YHWH que torna o ser humano participante da mesma
vida de Deus (Gn 2,7 cf. Gn 1,27; J6 33,4); b) E uma béncédo de YHWH para seu
povo (Gn 1,28); ¢) E um eflivio de YHWH (Sl 35,10); d) E uma opgéo (Dt 30,15; Gn
2,9; Jr 21,8); e) E prémio da vigilancia (Ez 33,5); f) E sabedoria de YHWH (Pr 8,35);
g) E algo do coracdo (Pr 4,23); h) E meta de justica (Pr 12,28). Essas maneiras de
compreender a vida ndo esgotam o pensamento biblico sobre essa realidade, mas
ajudam a ver que a vida no Antigo Testamento provinha de YHWH, é sagrada e é
dom, porque € em Deus que a vida humana encontra sua origem e seu sentido
(ROTEIROS PARA REFLEXAO IX, 2008, p. 46).

A mais profunda das declaragdes da Biblia sobre a vida e a condi¢ao
humana € a total dependéncia de Deus. A dependéncia de Deus € ilustrada em
varias narrativas que descrevem o poder de Deus sobre o utero. Deus fecha o utero
de Raquel (Gn 30,2), mas abre o utero de Lia (Gn 29,31-35). Deus abre o utero de

Raquel, no tempo devido (Gn 30,22). Deus faz com que tanto Sara como Rebeca
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concebam apos terem sido estéreis (Gn 21,2; 25,21). Estas passagens néao
descrevem a criagdo, mas empregam metaforas de Deus agindo no utero, abrindo e
fechando o utero, a fim de destacar a condicdo da vida humana. A vocagao de
Jeremias testemunha essa acdo de Deus'®. A vocacéo e atividade de Jeremias sdo
atribuidas a agao de Deus no utero materno. Da mesma forma, o profeta anénimo
conhecido como o Segundo lIsaias compara o servo aquele que fora destinado
desde quando estava no Utero'. Isto significa que a vida e toda a agdo humana
estdo nas maos de Deus. Em J6 se encontra uma das mais profundas declaracoes
biblicas sobre a condigdo de vida humana. J6 pergunta a Deus o porqué de seus
sofrimentos e ao mesmo tempo reconhece sua dependéncia dele™. Jé cré e
confessa que é obra de Deus (SIMKINS, 2004, p. 123-125).

Os humanos s&o como um vaso de barro moldado pelas méaos do oleiro. Se
o oleiro quiser, o vaso pode ser reduzido ao pé de onde veio. A conclusdo de que
nao ha recurso contra Deus, porque um vaso nao pode desafiar o seu fazedor, leva
Jo a questionar o valor da vida™. J6, porém, como parte da criagéo, é incapaz de
entender os propodsitos do criador e confessa: “Reconhego que podes tudo e que
nenhum plano é irrealizavel para ti... Falei, pois, de coisas que ndo entendia, de
maravilhas que ultrapassam minha compreensao” (J6 42,2-3). Deus é intimamente
familiar aos humanos: “Sabes quando me sento e quando me levanto, de longe vés
meus pensamentos. Consignas minha caminhada e meu descanso e cuidas de
todos os meus caminhos” (S| 139,2-3). Os humanos estdo continuamente sob a
presencga de Deus, porque por ele foram feitos: “Tu plasmaste meus rins, teceste-me
no seio de minha mae. Gracas te dou porque fui feito tdo grande maravilha.
Prodigiosas sdo tuas obras. Sim, eu bem o reconhego. Meus 0ssos nao te eram
encobertos, quando fui formado ocultamente e tecido nas profundezas da terra (S|
139,13-15). Deus tem familiaridade intima com os humanos porque os formou no
seio de suas mées (SIMKINS, 2004, p. 125-127).

1 «“Antes mesmo de te formar no ventre materno, eu te conheci, antes que nascesses eu te consagrei

e te constitui profeta para as nag¢des” (Jr 1,5).

7“0 Senhor me chamou desde o seio materno. Quando eu ainda estava no ventre de minha mae,
pronunciou meu nome... E agora fala o Senhor que me formou desde o ventre materno para ser seu
servo, para reconduzir a ele Jacé e reunir junto dele Israel...” (Is 49,1.5).

¥ “Tuas maos me formaram e me modelaram em todos os pormenores, e agora queres aniquilar-me?
Lembra-te que me fizeste de barro, e agora me faras voltar ao p6? Nao me derramaste como leite, e
ndo me coalhaste como queijo? De pele e carne me revestiste, de 0osso e de nervos me teceste” (Jo
10,8-11).

¥ “Por que me tiraste do ventre? Poderia ter morrido sem que olho algum me visse, e ser como se
nao tivesse existido, levado do ventre para o sepulcro” (J6 10,18-19).
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A metafora criacional da acdo de Deus no utero coloca esta caracteristica da
condicdo humana na prépria criagcdo. O significado cosmolégico da condigao
humana é ainda acentuado pela ligagao entre o ventre materno e as profundezas da
terra. Isto €, a atividade de Deus no utero humano repete sua atividade ao criar os
humanos a partir do seio da terra. Contudo, os humanos, com frequéncia procuram
escapar de sua condicao de dependentes de Deus. A profecia condena tal atitude do
povo de seguir seus préprios caminhos e ndo os designios de Deus® (SIMKINS,
2004, p. 127-128).

O salmista sabedor de sua dependéncia de Deus se vale da metafora da
parteira para lembrar a protegcado e pedir sua ajuda: “Na verdade, foste tu que me
tiraste do ventre materno e me confiaste aos seios de minha mé&e. Desde o
nascimento estou aos teus cuidados, desde o ventre de minha mae tu és o meu
Deus. Néo fiques longe de mim, pois o perigo esta perto, e ndo ha quem me ajude”
(SI 22,10-12). Como uma parteira, Deus tira os humanos do ventre da terra. Como o
recém-nascido dependeu da parteira para ser tirado do ventre, de modo a poder
viver, assim o salmista depende de Deus para ser liberto. O Salmo 22 utiliza também
a metafora materna para Deus. No v 10 é tirado do ventre por Deus e colocado no
seio de sua mae. No v 11 é em Deus que o salmista é posto. Isto significa que a
pessoa, mesmo adulta, depende de Deus como a crianca depende de sua mae. De
modo semelhante € descrito como aquele que carrega o seu povo através de sua
vida?'. Como a mée carrega seu filho, Deus carrega o seu povo. Mas, difere da mae,
porque Deus continua a carregar o seu povo até a velhice (SIMKINS, 2004, p.
130.132).

1.5.2 A vida no Novo Testamento

A vida no Novo Testamento € como a agua no oceano. No Novo Testamento

tudo é vida e vida em plenitude. A experiéncia de vida & concreta e palpavel:

* “Ai dos que se escondem do Senhor para dissimular planos e cujas obras permanecem no escuro.
Eles dizem: quem nos vera? Quem nos conhecera? Que perversao a vossa! Como se a argila fosse
semelhante ao oleiro e a obra dissesse ao artifice: Ele ndo me fez. Ou o vaso ao seu oleiro: Ele néo
compreende” (Is 29,15-16).

*! “Escutai-me, casa de Jaco, e todo o resto da casa de Israel! Eu vos carreguei desde o nascimento,
levei-os desde o seio materno. Por mais velhos que vos torneis, permanecerei 0 mesmo, e vos
carregarei até ficardes de cabelos brancos: eu o tenho feito, e eu vos continuarei carregando, eu
carrego e ponho a salvo” (Is 46,3-4).
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respiramos, o coragao bate com forgca e os olhos veem a realidade, isto é estar
vivo/a. Porém, quase sempre que os autores biblicos falam da vida e dos/as que
vivem falam também explicitamente da morte ou aludem a ela em ambito humano
(1Co 15,36; Jn 12,24; Hb 13,11). Os polos opostos: vida e morte, viver e morrer se
iluminam e complementam paradoxalmente (1Ts 4,15-17). Mas, vale a pergunta: em
que consiste viver, ou o0 que é a vida? A esse proposito, Tiago diz que os humanos
seguros de sua situagdo cémoda, fazem planos para o futuro, como se o tempo
fosse de sua propriedade (Tg 4,13-14; cf. Lc 12,15). Todos/as os/as viventes tém um
principio e todos/as estdo seguros que terdo um fim (Hb 9,27) (VILCHEZ, 2007, p.
26).

A Escritura recorda com certa frequéncia que a origem da vida esta em
Deus: Paulo o publica aos gentios no aredépago de Atenas (Hb 17,25); ‘Pedro’ aos
cristdos (2Pd 1,3) e aos judeus pela morte de Jesus (Hb 3,14-15). O Senhor da a
vida e somente ele a conserva (Tg 4,15). A primeira catequese da Igreja pertencia a
instrucdo sobre a paixao, morte e ressurreicdo de Jesus (Hb 8,33). Sua vida foi
arrancada como se arranca violentamente uma arvore da terra, de seu habitat
natural. E ele o Senhor da vida e do mundo. Ele quem a deixa e a toma quando e
como quer (Jo 16,28). Jesus continua vivo pela ressurreigdo, do que fala Paulo,
como fundamento de fé na ressurreicdo de toda a humanidade (1Co 15,19-20). De
todas as formas a vida que Deus nos tem dado merece ser amada, cuidada e vivida
(Sl 34,13-15; 1Pd 3,10-11) (VILCHEZ, 2007, p. 37-38).

A vida é também o que ha de mais oposto a morte, como nos apresentam
alguns relatos evangélicos, em que Jesus esta sempre a favor da vida (Jo 4,49-53;
Mc 5,22-23; Mt 9,18.23-25). Paulo eleva ao grau maximo a antitese morte-vida®.
Antitese que o ser humano sofre angustiado na prépria carne (2Co 5,4). Porém, nem
sempre a vida presente se opde a morte. Algumas vezes se justapde simplesmente
a vida futura®. Outras vezes se enfrenta tragicamente as duas formas de existéncia,
a presente e a futura (Lc 16,25). Em outros momentos os autores biblicos entendem
por vida o estado presente antes da morte. Outras vezes preferem falar de estilo de

vida, em geral para corrigir (Ef 4,17-18). Segundo a maneira consagrada de falar, se

*? “Estou seguro de que nem a morte nem a vida nem os anjos nem os principados nem o presente
nem o futuro... podera separar-nos do amor de Deus manifestado em Cristo Senhor nosso (Rm 8,38-
39; cf. Ap 16,3). E também: “Tudo é vosso: ja seja Paulo, Apolo, Cefas, o mundo, a vida, a morte, o
presente, o futuro, tudo é vosso; e vés de Cristo e Cristo de Deus” (1Co 3,21-23).

* “Se o exercicio corporal traz limitado, a piedade aproveita para tudo, pois Ihe ha prometido a vida
presente e a futura” (1Tm 4,8).
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pode viver segundo a carne ou segundo o espirito. Proceder segundo a carne é
comportar-se segundo os critérios humanos e contra a lei do Senhor (Lc 15,13.30;
Rm 8,12-13; 1Tm 5,6; Col 2,20; Rm 6,2). Proceder segundo o espirito & atuar
segundo a vontade do Senhor ou conforme o espirito evangélico (VILCHEZ, 2007, p.
39-40).

Paulo disse que o mais importante de tudo na vida é que: “Nenhum de nds
vive para si mesmo. Como tampouco morre para si mesmo. Se vivemos, para o
Senhor vivemos e se morremos, para o0 Senhor morremos. Assim que vivamos ou
morramos, somos do Senhor” (Rm 14,7-8), por isso, ele mesmo duvida a hora de
eleger entre morrer ou seguir vivendo (Fp 4,1; 1,20-24) (VILCHEZ, 2007, p. 41-42).

Da relagao entre Jesus e os vivos encontramos em Rm 14,9: “Cristo morreu
e voltou a vida para ser Senhor de mortos e de vivos” (cf. 1Pd 4,5; 2Tm 4,1). E
Jesus polemizando com os saduceus sobre a ressurrei¢ao, disse de Deus: “E que os
mortos ressuscitam também ha indicado Moisés, no episdédio da sarga, quando
chama ao Senhor o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de Jacé. Nao € um
Deus de mortos, sendo de vivos, porque para ele todos vivem” (Lc 20,37-38)
(VILCHEZ, 2007, p. 42).
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Il
O RIO DE AGUA DA VIDA EM APOCALIPSE

A atualizagdo hermenéutica € ao mesmo tempo equivaléncia do simbolo
com a realidade e da realidade com o conteudo do simbolo. A mente sabia,
aplicando todos os seus recursos, chegara a identificar concretamente como e onde
se realiza o quadro simbdlico que possui um realce literario proprio. Ap 1,20, por
exemplo, ndo é simplesmente sinénimo do quadro simbdlico é o quadro simbdlico
que se converteu em problema que precisa ser resolvido e que exige uma
decodificagcdo e uma aplicagdo concreta. A reflexdo sapiencial € a concretude do
simbolismo decodificado. O simbolismo percebido como tal converte-se em um
problema que necessita ser resolvido tanto em seu realismo como em sua aplicagao
a realidade histoérica concreta. O simbolo €, entdo, o mistério ao qual corresponde
um estado de maravilha e de assombro (VANNI, 2005, p. 78-79).

O plano de Deus amadurecido na transcendéncia divina e de alguma forma
participe dela, ndao pode ser traduzido em termos humanos perfeitamente
equivalentes, ndao pode encontrar uma expressao realista adequada. Somente uma
linguagem que seja inteligivel em termos humanos, e que ao mesmo tempo, tenha
de ser superados continuamente, pode acercar-se de alguma maneira, ao nivel do
projeto de Deus por revelar. Isso, no Apocalipse é a linguagem simbodlica. E a
mensagem em codigo, que o Espirito dirige a assembleia através dos profetas
(VANNI, 2005, p. 80).

O plano de Deus nao é uma dimensao religiosa histérica tedrica e abstrata.
Realiza-se na histéria até seu total cumprimento. O simbolo é sua expressido e nao
se reduz a um ocioso jogo de imagens, e tende dinamicamente a iluminar o
desenrolar concreto da histéria. O passo hermenéutico do simbolo a identificacéo
concreta aparece constantemente no Apocalipse e € introduzido por uma férmula
definida (Ap 14,4-5; 7,13-15) (VANNI, 2005, p. 80-81).

A reflexdo sapiencial no Apocalipse* é uma constante, uma atitude
hermenéutica permanente exigida na comunidade que escuta a leitura. Na primeira

parte (Ap 1,4—3,22) o autor estimula repetidamente a ter essa sensibilidade,

2 A reflexdo sabia do Apocalipse parte da alusdo que se encontra em Ap 13,18: “Para isto é
preciso sabedoria: 0 que tem inteligéncia calcule a cifra da Besta”. A sabedoria é vista como uma
atividade mental. Esta relagdo aparece mais explicita em Ap 17,9: E necessario ter inteligéncia e
sabedoria. Inteligéncia e sabedoria, sabedoria e atividade mental no Apocalipse, em termos gerais,
estdo conectadas uma a outra (VANNI, 2005, p. 71).
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disponibilidade e solicitude interior. Na segunda (Ap 4,1—22,5), chama para a
escuta e a compreensao da linguagem do Espirito (VANNI, 2005, p. 81).

A mensagem do Apocalipse propaga-se através de coédigos. Podera
compreendé-la quem tiver a capacidade de interpreta-la, de decodifica-la e quem
tiver ouvido, no singular, como é proprio do Apocalipse. O cristdo é estimulado a
escutar o que diz o Espirito, comprometendo suas energias intelectuais: tera que
interpretar, avaliar, refletir, distinguir em um estado de vigilancia solicita. Esta atitude
interior de discernimento € sapiencial. Na segunda parte do Livro do Apocalipse
(4,1—22,5) expressa em termos simbdlicos o que ha de se decodificar e aplicar a
realidade (VANNI, 2005, p. 73). O simbolismo sugere uma fung¢do social de
comunicagao, mas antes e ao mesmo tempo, se fundamenta em uma vivéncia. O
ser humano constroi simbolos constantemente — tudo o que produz € de alguma
forma simbolico® (CROATTO, 2001, p. 81.84-86).

Na experiéncia do ser humano religioso, o transcendente que o simbolo
convoca nao € objetivavel e nem definivel em palavras. Percebe-se como mistério,
por isso, € preciso a mediacdo das coisas da experiéncia comum. Sem os objetos
convertidos em simbolos, apaga-se a percepcdo do sagrado na forma como se
experimenta, e tampouco se pode expressa-la (CROATTO, 2001, p. 87, 90-91).

O Livro do Apocalipse parece uma releitura cristd do Antigo Testamento,
particularmente do Exodo, de Isaias, de Daniel e, em parte, de Ezequiel. A maioria
dos simbolos presentes no Apocalipse provém desses livros (GASS, 2004, p. 23).

O Apocalipse se obriga ao uso de uma linguagem até certo ponto fechada e
simbdlica por razdo de sobrevivéncia. Pois, o autor que quisesse falar de Roma
como o0 centro da perseguicdo e do poder dos tiranos, mas nao podia dizé-lo
declaradamente, tratava Roma como Babilénia (Ap 17-18). Falando da Babil6nia,
chamando-a de prostituta e outras denominacdes, o autor ndo feria diretamente
Roma, e os/as leitores/as menos avisados e 0s responsaveis pela seguranca
nacional do império nao entendiam do que se tratava de fato. E uma besta com sete
cabecas e dez chifres ndo se tratava de nenhum animal anormal, mas de dez

imperadores. Assim sendo, o Apocalipse € uma forma escrita de advertir, estimular,

> “1) A linguagem ¢ sua evidéncia mais frequente. As linguagens liricas e poéticas sdo as mais
simbdlicas; 2) Quanto mais profunda for a experiéncia do amor, mais simbdlica sera a sua expressao;
3) a transfiguracéo do real na arte é outra forma do simbdlico” (CROATTO, 2010, p. 84).
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consolar e unir as comunidades em tempos de perseguicéo por parte do império
romano (MAZZAROLLO, 2000, p. 12).

2.1 O LIVRO DO APOCALIPSE

Esta obra é o unico apocalipse neotestamentario, porém esta apoiado por
secdes equivalentes nos evangelhos sindticos e nas cartas. Coloca-se junto a
muitos outros apocalipses de matriz judaica produzido entre o século Il aC. e o
século Il dC., e que constituem, em grande alcance, o humus religioso-cultural das
origens cristds. No ambito cristdo o seguirdo outros apocalipses apdcrifos ao longo
de todo o primeiro milénio e que levam varios nomes, por exemplo: de Pedro, de
Paulo, de Tomé. Caracteriza-se por uma literatura de revelagdo com marco narrativo
na qual intervém um mediador celestial (aparecem anjos 65 vezes) que desvela
realidades temporais, em relagéo a salvagéo escatolégica com referéncia ao mundo
sobrenatural. P6e-se duplo acento no problema do mal no mundo, que procede de
uma esfera sobrehumana e na imortalidade obtida pela ressurreicado (PENNA, 2012,
p. 125-126).

A posicao assumida pelo autor do Apocalipse versa em duas afirmacoes
fundamentais. A primeira consiste na fé cristd tradicional tendo como centro a
metafora do Cordeiro degolado, porém, de pé (Ap 5,6), que propde a pessoa de
Jesus Cristo, configurada de diversas formas: morto e ressuscitado, glorioso,
associado ao trono de Deus, capaz de abrir um livro com sete selos, cumprindo uma
funcdo de pastor e juiz, esposo da Jerusalém celeste. Neste nivel se encontra a
principal diferengca com os apocalipses judeus. Segundo estes, o acontecimento
decisivo para o ser humano deve se cumprir e acontecera em um futuro
escatoldgico. Para o autor do Apocalipse isto ja se cumpriu com a entronizagédo de
Cristo, de modo que na luta contra o dragéo ele nao prevalece, ndo ha lugar no céu
para ele (Ap 12,8), € o mesmo que dizer, ja ndo pertence aos valores maximos do
cristdo. A atmosfera de jubilo presente no livro, explica essa realidade (Ap 5,9-10;
12,9-12; 14,8; 19,1-2.6-8; 21,3-4;22,3-5). A segunda afirmativa, que se origina da
anterior, € de carater parenética e consiste em uma urgente exortagcdo aos leitores
para que se mantenham fiéis a sua identidade cristd inclusive nas provas mais
dificeis com a perspectiva da cidade futura que supera as lagrimas e os lutos da
histéria (Ap 21,4) (PENNA, 2012, p. 127).
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Vanni (1994, 17-22) diz que o Apocalipse ndo é um tratado abstrato, tedrico,
de verdades religiosas, porém, contém muitas verdades em seu discurso profético e
dirige-se a pratica. O autor apresenta Deus como santo e justo. Como Pai de Cristo,
obtendo assim uma caracteristica neotestamentaria. Possui uma maneira muito
prépria de referir-se a Deus. O Deus do éxodo (Ex 3,14; 1,4). O Deus que em sua
transcendéncia pée em movimento o processo de salvagdo. Deus estabelecera
entre a comunidade salva, a Jerusalém celestial, uma relacdo de especial
intimidade. Mostra a mesma familiaridade e intimidade com Jesus. Utiliza uma série
de titulos cristologicos, reconhecidos, em parte, no contexto do Novo Testamento. A
Ele se da uma série de nomes: o Cordeiro, o Testemunha fiel, o Amém, o Verbo de
Deus, o Filho de Deus, Estrela da manha. O autor resume sua concepg¢ao de Jesus
na visao inicial (Ap 1,12-20). Morto, ressuscitado, vivo, Cristo move com sua energia
a comunidade de seus seguidores e seguidoras.

Para Richard (1999, 266-270) o Apocalipse revela o sentido da historia para
manter viva a esperanca e a utopia, nao para semear o medo (Ap 2,10) e o terror
nas pessoas. O Apocalipse nao se refere a Jerusalém histérica, ela fora destruida na
guerra de 70 e é equiparada a Sodoma e ao Egito e como simbolo de Roma porque
em Jerusalém Jesus foi crucificado (Ap 11,8). A cidade santa e o Monte Sido (Ap
14,1) sdo simbolos do lugar onde se reune a comunidade dos/as que seguem o
Cordeiro. Jerusalém como cidade expressa povo, humanidade, cidade organizada.

Babilénia (Roma) é prostituta. Jerusalém é santa, € a noiva e esposa do
Cordeiro. Babildnia com sua idolatria corrompe os reis da terra. A Jerusalém
acorrem os reis da terra oferecendo os tesouros das nacgdes. Babildbnia embriaga-se
com o sangue dos martires e santos. Os assassinos e iddlatras sao excluidos de
Jerusalém. O autor do Apocalipse utiliza o mito da Babilénia para significar
historicamente a cidade de Roma. De maneira analoga utiliza o mito Jerusalém para
significar historicamente a nova humanidade no novo mundo criado por Deus
(RICHARD, 1999, 271).

Kraybill (2004, p. 17) diz que para entender o Livro do Apocalipse e o sentido
que ele da a agua da vida e a vida, faz-se necessario sair do ambito das
comunidades cristas primitivas e viajar pelos mares abertos do mundo greco-romano
do século I, sob a guia do préprio autor do Livro. Trata-se de uma viagem onde se
encontra um dragao ferido e enfurecido pela sua derrota contra o povo fiel (Ap 12,3-

18). Encontra-se uma besta horrenda que sai do mar (Ap 13,1-10). E outra besta
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que sai da terra e forca a humanidade a adorar a primeira e ameacga de morte quem
nao obedecer (Ap 13,11-18). O curso dessa viagem se da por aguas profundas e
cheias de simbolos. Sdo simbolos e figuras que representam personagens e a
realidade deste mundo.

O autor do Livro do Apocalipse encontrava-se na llha de Patmos, local
privilegiado junto a uma importante via comercial. Volta sua atencédo para uma frota
mercante que navega em diregao a Babilénia (Roma), levando iguarias para agradar
a besta insaciavel. De sua posicdo, descreve a constante circulacdo de navios
comerciais que ali passam todos os dias a caminho de Roma e de outros portos
imperiais (Ap 18). Percebeu que a grandeza politica e econédmica de Roma atraia
alguns seguidores de Jesus (KRAYBILL, 2004, p. 18-19).

Um dos fundamentos do Livro do Apocalipse esta na conviccdo de seu
autor, de que a Roma arrogante, embriagada de luxo e cheia de blasfémia logo iria
desmoronar. E uma chamada para que os cristdos rompam com os lacos
econdmicos e politicos com um impeério que esta entregue a injustica, a idolatria e a
cobica. Classifica Roma como Babilénia (Ap 14,8; 16,19; 17,5; 18,2.10.21). Utiliza a
linguagem dos profetas hebreus para clamar: “Sai dela, 6 povo meu, para que nao
sejam cumplices de seus pecados [...]” (Ap 18,4; Is 48,20; Jr 51,45) (KRAYBILL,
2004, p. 20).

O Livro do Apocalipse foi escrito para os cristdos de se encontravam em
uma regiao de intenso comércio. Os cristdos que estavam tendo negdcios com
Roma por meio do comércio, deveriam sair porque certamente iriam compartilhar a
culpa de Roma e também seu castigo. O autor do Apocalipse estava preocupado
com a interacao da idolatria, do poder militar e do comércio. Ele n&do se encontrava
sozinho na condenacédo de Roma e em sua preocupagdo com as tentagdes do
comeércio, pois, comeércio e religido se misturavam de um jeito censuravel. Por isso, o

autor ou os autores do Livro do Apocalipse advertem os cristaos:

“Para que rompessem ou evitassem lagos econdmicos e politicos com
Roma porque as instituicdes e as estruturas do império romano estavam
cheias de submissdes profanas a um imperador que se proclamava
divino (ou era tratado como tal)’ (KRAYBILL, 2004, p. 21).

Desta forma o Apocalipse revela que a propaganda do império romano nao
passava de uma impostura e convoca os cristdos a buscarem uma sociedade
alternativa na nova Jerusalém. A blasfémia do culto aos imperadores do século | era

ofensiva a cristdos e outros monoteistas. A idolatria e a cobi¢a no topo da estrutura
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significavam que aliados ou subordinados cooperantes eram atraidos a uma rede de
cumplicidade. Ter uma visdo completa da corrupgdo romana era uma revelagao (Ap
1,1). A fonte e o objeto da revelagao é Jesus Cristo (KRAYBILL, 2004, p. 21).

O Apocalipse por ser um livro de esperanga € também uma obra utdpica por
anatomasia, porque em um mundo desumanizado pela presenca da besta e da
prostituta, € proclamagcdao de uma fé audaz que quer tornar tudo novo (Ap 21,5).
Toda utopia é perpassada por radicalismo antitético, € reacdo diante do mundo
presente, ao qual oferece uma alternativa, e descobre a histéria como um processo
no qual se pode ir desdobrando e realizando a salvagcdo. O Apocalipse apresenta
esse antagonismo de diferentes maneiras: presente e futuro, acima e abaixo, céu e
terra, velho e novo, salvagdo e condenacgao, vida ou morte, oposicdo entre o
Cordeiro e a besta, Deus e o dragdo, Jerusalém e Babildnia, a mulher com onze
estrelas e a prostituta. Fala-se da destruicdo dos que devastam a terra (Ap 11,18) e
oferece-se aos seguidores de Cristo a vida para sempre em um mundo em que ja
existe um novo céu e uma nova terra (Ap 21,1). Essa plenitude de vida ja entrou na
histéria dos seres humanos por meio de Jesus Cristo, pois esteve morto e vive para
sempre (ARENS & MATEOS, 2004, p. 376).

A dialética entre presente e futuro, morte e vida encontra-se no antagonismo
Jerusalém-Babilonia, esséncia do Apocalipse. Jerusalém é a cidade de Deus e
Babilénia € a cidade da besta e da prostituta. Para o autor do Apocalipse, Babilonia
nao se refere a Babildnia histérica, que desaparecera como poténcia ha varios
séculos. Chama-se assim por um julgamento da realidade que representa. Designa
o Império Romano, no qual estédo sintetizados todo orgulho, toda a tirania e toda a
opressdo de todos os impérios da histéria. Esse império como todos os
antecedentes, embriaga-se com o sangue das testemunhas de Jesus (Ap 17,6). Da-
se a ela o nome de Babilénia, por ser a mae das prostitutas e das abominagdes da
terra (Ap 17,5) e porque, além do bem-estar, do luxo e da ostentagdo, o olhar de
Deus descobre nela o sangue de todos os que foram imolados sobre a terra (Ap
18,24) (ARENS & MATEOS, 2004, p. 377).

A meta € a nova Jerusalém porque é pastoreada por aquele que conduzira
seu povo as fontes das aguas vivas (Ap 7,7). A utopia que se fala é o outro lado de
Babilénia. O autor quer indicar que da mesma maneira como se sente a presenca
violenta e semeadora de morte que € Babildnia, se deve fazer sentir a presenga de

Jesus ressuscitado em sua comunidade como fonte de vida. O que se espera é a
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participacdo da vida nova em Jerusalém, na qual se encontra também o novo
paraiso. Contudo, desde ja é preciso sair (Ap 18,4) da cidade da opresséo, da
corrupgao e da morte que € Babilénia, e comecar a ser cidadaos da cidade da paz e
da vida. Outro mundo possivel ja esta em construgao na histéria da humanidade, na
qual entrou o Cordeiro como Senhor da vida (ARENS & MATEOS, 2004, p. 378).

Croatto (1990, p. 13-14) corrobora que os textos apocalipticos sao
essencialmente simbdlicos, e por vezes, alegdricos, também. E um traco
caracteristico da linguagem religiosa que expressa a experiéncia do transcendente
através das coisas da experiéncia comum elevadas a categoria de remissoras a um
segundo sentido. Porém, na linguagem apocaliptica o simbolismo encontra-se em
todos os niveis.

O Livro do Apocalipse ndo falou e nem fala do fim do mundo. Abordou
questdes sobre a morte, o futuro eterno dos/as perseverantes, os assassinatos da
policia romana, as tribulagdes, os julgamentos dos cristdos e do sistema que
escravizava e matava, etc. O principal objetivo do Livro foi o de ajudar as
comunidades perseguidas a continuar na perseveranga e a testemunhar o
ressuscitado. Foi o resultado de uma longa elaboragdo coletiva, profundamente
consciente, seja nas esferas teoldgica e biblica, como nas esferas politica,
ideoldgica, social, cultural, econdmica, militar, etc. (FERREIRA, 2012, p. 143-144).

O Apocalipse chamou a fé no Cordeiro Ressuscitado, a tenacidade nas
tribulacdes, ao testemunho a Palavra e a profecia através do anuncio do Evangelho
e da denuncia das desigualdades e injusticas. O testemunho movia as comunidades
e as oracgdes funcionavam como combustivel para nao deixar a comunidade parar
ou se quebrar no sofrimento. As oracbes da comunidade revelavam como elas
celebravam a vida numa grande liturgia. Os/as cristdos/as, apesar das adversidades,
proclamaram que Jesus € digno de receber o poder, a riqueza, a sabedoria, a forga,
a honra, a gldria e o louvor (Ap 5,12) (FERREIRA, 2012, p. 144).

O Livro do Apocalipse anuncia que os cristdos nao podem ter medo, porque
o Senhor da histéria € Jesus Cristo Ressuscitado que esta vivo e atuante nas
comunidades. Foi elaborado para ser lido por toda a comunidade perseguida. Falou
de sete comunidades da Asia Menor: Efeso, Esmirna, Filadélfia, Laodicéia,
Pérgamo, Sardes e Tiatira que simbolizavam os grupos cristdos espalhados por todo
o impeério romano (FERREIRA, 2012, p. 138-139).
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Neste Livro Roma aparece como aguia poderosa que sufocava e dominava
pelo terror. As acusacgoes incluem: opresséao, falsidade, insoléncia e violéncia (Ap
17,16). O autor do Apocalipse condena Roma por reivindicar honras divinas. O
Imperador Domiciano declara-se igual a Deus (KRAYBILL, 2004, p. 17).

Prigent (2002, p. 13) em seu escrito sobre o Apocalipse conta que Jerénimo
observa que a palavra apocalipse é tipica aos autores biblicos. Somente se
considera o emprego da palavra em uma defini¢ao religiosa. Na septuaginta, o verbo
apokalyptein é empregado para designar a epifania de Deus (1Sm 3,21), para a
revelagao de seus designios (Am 3,7), de sua justica e da sua salvacéao (Is 56,1; SI
98,2).

Para Bortolini (2008, p. 182) o Livro do Apocalipse insiste em duas palavras-
chaves: profecia e resisténcia. Isto €, ndo dar o braco a torcer, pois quanto mais as
comunidades cederem a tentacdo da idolatria, mais longe estardo da luz que
desponta no horizonte da historia: a sociedade plenamente justa e fraterna, cheia de
vida e cheia de Deus. A nova Jerusalém €& uma cidade aberta a todos e todas, mas
entrar nela para buscar poder, prestigio, honra ou qualquer outra coisa € colocar-se

contra a vida sonhada por Deus.

2.1.1 Autoria do Livro do Apocalipse

Vanni (1984, p. 14) corrobora que pelo testemunho antigo de Justino, Irineu,
Clemente de Alexandria, Tertuliano, Origenes, parece indiscutivel a atribuicdo do
Livro do Apocalipse a Jodo, o apodstolo e autor do quarto evangelho, por ser esta a
opinido corrente da segunda metade do século Il em diante. Houve discussao a esse
respeito. E nos dias atuais ainda ha diversas posicoes.

As objegbes levantadas contra a identidade do autor do Apocalipse e do
quarto evangelho com base em anadlise interna de gramatica, estilo, simbolismo,
ensinamentos, etc., ndo sao consideradas decisivas. Acredita-se que o autor do
Apocalipse se chamava Jodo, mas nega-se que ele seja também o autor do quarto
evangelho. As caracteristicas linguisticas, literarias e doutrinarias, a proépria
mentalidade do Apocalipse sao muitissimo diferentes do quarto evangelho, para
poder se falar em identidade de autor (VANNI, 1984, p. 15).

Exame de antigos documentos eclesiasticos confirma que o problema da

autoria do Livro do Apocalipse ndo surgiu apenas nos ultimos séculos e desde o
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inicio teve solucdes discordantes. O autor do Apocalipse neotestamentario chama-
se a si mesmo de Joao (Ap 1,1.4.9; 22,8). Algumas testemunhas se pronunciaram
em favor de Joao evangelista como autor do Apocalipse: Justino, Irineu, Clemente
de Alexandria, Hipdlito de Roma, Origenes. Diante do problema apresentam-se
algumas elucidagdes: provavelmente ndo € o apostolo Jodo, o autor do Apocalipse.
O personagem de Patmos que se chama de Joao parece ser bem familiarizado com
o pensamento e o estilho do Evangelho de Joao e a literatura apocaliptica judaica.
Dever-se-ia talvez falar de varios redatores do apocalipse, separados entre si no
tempo. O primeiro pode ter elaborado a parte apocaliptica, a comecar pelo capitulo
IV, servindo-se de varias fontes. O segundo, pertencente a época posterior,
adiciona-lhe apenas alguns retoques, antepondo-lhe as sete mensagens (Ap 2,1-
3,22) (LAPPLE, 1970, p. 44-49).

Datller (1977, p. 14) diz que a tradicao n&o é de uma unica opinido a respeito
da autoria do Apocalipse. Ele mesmo se apresenta como servo (Ap 1,1) e ndo como
apostolo. Enderegando elogios e censuras as liderangas das sete comunidades, nao
invoca a sua dignidade apostdlica. Ele se tem por profeta, a sua autoridade consiste
no carisma e na visdo, na sua propria convicgao de porta-voz de Cristo.

Conforme Kraybill (2004, p. 41) o autor do apocalipse tem algumas
denominacdes ou formas de identificagcdo. Acredita-se que a autoria do Livro do
Apocalipse seja de um profeta diferente, desconhecido, itinerante (Ap 10,11; 22,9) e
familiarizado com as comunidades ou igrejas da Asia Menor. Provavelmente era
judeu de nascimento e viveu um tempo consideravel na Palestina. Era conhecedor
do grego, hebraico e aramaico galileu.

O autor do ultimo livro do canon biblico apresenta-se como Joao, servo de
Deus (Ap 1,1), mas ndo se sabe quem era este Jodo. A tradicdo eclesiastica o
identifica como Joao, filho de Zebedeu, um dos doze apdstolos. Porém, ndo passa
de mera hipétese, tal afirmativa. Citagdes como Ap 18,20 e 21,14 ddo a entender
que o autor ndo se considera pertencente ao grupo dos apodstolos. Mas, € uma
autoridade conhecida das comunidades a que se dirige, nao tendo necessidade de
fornecer informacdes quanto a sua pessoa. Contudo, o valor deste livro nao
depende da identidade de seu autor. Este personagem se encontra na llha de

Patmos, nas proximidades da costa da Asia Menor, onde vive exilado por causa da
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Palavra de Deus e do testemunho de Jesus Cristo (Ap 1,19)*® (BRAKEMEIER, 1984, p.
72).

Diferentes fatores advertem que o autor do Apocalipse ndo é o apoéstolo
Jodo, como por muitos séculos, a Igreja atribuiu o quarto evangelho: 1) O Livro do
Apocalipse difere do quarto evangelho em vocabulario e estilo; 2) O autor do
Apocalipse nédo deixa implicito ou em algum momento da a entender que tenha
conhecido Jesus de Nazaré e nao requer autoridade apostélica; 3) Provavelmente a
época dos apostolos ja tinha passado, pois o0 autor vé os nomes dos doze apostolos
registrados na nova Jerusalém (Ap 21,14). E improvavel que um apdéstolo que ainda
estivesse vivo viesse a incluir o proprio nome em uma visao da cidade escatoldgica
(KRAYBILL, 2004, p. 42).

O autor do Apocalipse conhecia bem a conjuntura de sete comunidades da
Asia Menor (Ap 2 e 3). Relacionava-se pessoalmente, de alguma forma, com
componentes dessas comunidades. O que transparece no escrito € que o autor
escreveu com a paixao de um profeta e o coracdo de um pastor, muito interessado
em exortar e encorajar seu ‘rebanho’ em tempo de provagdo. Em sua maioria, os
cristdos da Asia Menor participavam bem da vida em sociedade, alguns estavam
atribulados. O proprio autor do Apocalipse encontrava-se na Ilha de Patmos por
causa da Palavra de Deus e do testemunho de Jesus (Ap 1,9), menciona tribulacao,
perseverancga e a llha de Patmos em uma unica frase (Ap 1,9), indica ser ele um
morador relutante. Ha também indicios de que leitores do Apocalipse passam por
tribulacao social ou politica. O autor do Apocalipse percebia que ele e outros cristaos
estavam em uma posi¢cdo ameagadora na sociedade (KRAYBILL, 2004, p. 43).

Em toda a apocaliptica (cf. Il Enoc, Il Baruc, Apocalipse de Pedro, IV Esdras,
etc.) releva-se o fendbmeno da pseudonimia: o autor relaciona-se com uma figura
conhecida do Novo Testamento, com a qual experimenta certa afinidade, atribuindo-
Ihe uma primeira pessoa as visdes que descreve. Jodo se menciona explicitamente
desde o comecgo, e apresenta alguns pormenores autobiograficos em relagao as
visdes (cf. Ap 1,1.9ss), como os protagonistas ideais dos apocalipses apdcrifos. Por
conseguinte, o autor do Apocalipse, um discipulo com toda probabilidade, relacionar-

se-ia com Jodo, o apdstolo, com o qual sente possuir muitos pontos em comum.

%6 Os romanos costumavam exilar pessoas ‘ndo gratas’. Provavelmente o autor do Apocalipse era
vitima de perseguicdo (BRAKEMEIER, 1984, p. 72).
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Portanto, o fato de o autor se apresentar como Joéo, exclui Jodo como autor real do
livro (VANNI, 1984, p. 15-16).

O Livro do Apocalipse ultrapassa toda a série de obras pseudbénimas que se
situam entre Daniel e ele. A sua autoria tem sido muito discutida. Tradicionalmente é
atribuido a Joao, filho de Zebedeu, ao qual também é atribuido o quarto evangelho.
Contudo, ndo se tem chegado a nenhum acordo. O livro mesmo se apresenta como
tendo sido escrito por um homem chamado Jodo, que vivia na llha de Patmos. Se for
o filho de Zebedeu ou néo, ndo se sabe, como também nao ha razao para negar que
seu autor se chamava Joao. O livro ndo tem como nome do autor um pseuddnimo.
Assim esta aqui sua primeira e notavel ruptura com a tradigdo de escritos
apocalipticos (ROWLEY, 1980, p. 129).

O fendbmeno da pseudonimia ndo era uma particularidade dos escritores
judeus, mas pratica comum por todo o mundo greco-romano. No que se refere aos
apocalipticos judeus sua utilizagdo tinha ao menos duas vantagens: 1) Tragar sua
revelagdao longe da antiguidade e atribui-la a um ser humano dos tempos antigos
digno de estima por sua sabedoria e intuigdo espiritual. Dessa forma o escritor seria
muito mais valorizado que se o fizesse em seu préprio nome e se interligava a longa
e rica tradicdo a qual estava associado o nome do herdi antigo. Parte da tradicao
teria sido transmitida de forma literaria, mas a maioria das coisas teria sido recebida
como tradicdo oral; 2) Essa estratégia, possibilitada pelo carater literario
apocaliptico, situava o escritor no passado e a partir desse ponto descrevia, em
termos criticos, o curso das futuras geracdes até os dias do préprio autor. A
realizagao de suas profecias distantes no passado daria mais forca a sua pretensao
de que o fim estava proximo e a era messianica despontava. Nao importava que a
descricao dos eventos fosse bastante clara (RUSSELL, 1997, p. 95-96).

E de Patmos que o autor do Apocalipse escreve, isto &, da ilhota do grupo
das Espérades, situada aproximadamente a meio caminho entre Naxos e a costa da
Anatdlia. Dirige sua mensagem a sete das comunidades cristds mais préximas
dessa costa®”. Dado o simbolismo do numero sete no livro, as ‘igrejas’ assim
mencionadas nao tém direito exclusivo a revelacdo. Representam a totalidade das

comunidades cristds na Asia Menor. Ndo é por acaso que essas comunidades sdo

’*Eu, Jodo [...] Achava-me na ilha chamada Patmos, por causa da palavra de Deus e do testemunho
de Jesus. Fui arrebatado em espirito no dia do Senhor, e ouvi atras de mim uma voz forte [...] que
dizia: o que vés, escreve-o num livro, e envia-o as sete igrejas, a Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira,
Sardes, Filadélfia e Laodicéia (Ap 1,9-11).



78

escolhidas de preferéncia as outras. Nem por se acharem estabelecidas nos centros
indiscutivelmente mais populosos, mais notaveis da Asia Menor, que no final do
primeiro século é uma das regides mais vivas e mais ricas de todo o império, ao
mesmo tempo, a terra de eleigdo e de maxima difusdo do cristianismo. E por serem
elas as cidades mais diretamente atingidas pelo angustioso problema que trouxe ao
cristianismo a perseguicdo de Domiciano, e ao qual o Apocalipse quer dar uma
resposta divinamente inspirada (FERET, 1968, p. 12-13).

Ruiz (1987, p. 60) também tece comentario sobre a possivel autoria do Livro
do Apocalipse e afirma suas convicgdes quando diz que no Apocalipse
neotestamentario aparece um nome contemporaneo da época da redagao: Joao.
Contudo, pergunta: quem é este Jodo? Jodo assinala a si o os atributos de servidor
(Ap 1,1) e irmao (Ap 1,9) e, apresenta seu escrito como profecia (Ap 1,3; 10,18-19;
22,7) para a qual reivindica a autoridade suprema. Em nenhum momento pretende
tornar parte dos doze. Ao contrario, exige ser reconhecido em sua qualidade de
profeta (Ap 1,1-3; 22,6). Dirige-se a importantes comunidades da Asia Menor com
conhecimento minucioso de seus problemas.

Na tradicdo, a primeira voz que se pronuncia a respeito do Apocalipse é
Justino?®, que se converteu ao cristianismo em Efeso no ano 135. Sem duvida, esse
testemunho ndo é decisivo por duas razbes: a) Para dar valor canbnico ao
Apocalipse o atribuiram a um apdstolo; b) Porque a denominacéo de apodstolo de
Jesus Cristo ndo necessariamente seria entendivel como atribuicdo a um dos doze.
Um discipulo de fora do circulo dos doze poderia ter uma grande ascendéncia frente
as primeiras comunidades. Todavia, lendo o texto se tem a impressao de que o
autor vé os doze como uma magnitude do passado, que novamente teriam lugar e
sua fungao determinada no desenrolar dos acontecimentos finais. A maneira como o
autor fala em Ap 21,14 dos apédstolos passa a impressao de que nao se incorpora a
eles (RUIZ, 1987, p. 61).

Prigent (2002, p. 15) discorre que o autor do Apocalipse se diz testemunha
de Cristo (Ap 1,2) e escreve profecias (Ap 22,9 cf. 1,10). Ap 1,2 convida a considerar
as duas afirmativas: testemunha e profecia, quase como sinénimas. O Livro do

Apocalipse dissocia-se dos apocalipses judaicos contemporaneos, que apresentam

’® “Entre nosotros un hombre, llamado Juan, uno de los apdstoles de Cristo, ha profetizado del
Apocalipsis que le fue hecha” (RUIZ, 1987, p. 61).
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como obras de autores antigos®. O autor do Apocalipse ndo reclama o titulo de
apostolo, como faz o autor da Segunda Epistola de Pedro. Sua unica credencial é
ser testemunha de Cristo. Prigent cita ainda a diferenga fundamental que distingue o
Apocalipse dos apocalipses judaicos: os judaicos querem revelar o plano de Deus.
Este plano existe como Deus, seu autor, desde todo o sempre. E pode ter sido
comunicado a um ancestral longinquo. O Apocalipse, ao contrario, traz uma
revelacao relativa ao proprio Cristo que veio, que esta presente e que vem.

Os dois termos: palavra de Deus e testemunho de Jesus encontram-se mais
ou menos literalmente em Ap 1,9; 6,9; 12,17 e 20,4. O contexto é claro. Trata-se do
martirio sofrido em nome do evangelho. O testemunho prestado por Jesus é a
expressao mais perfeita da palavra de Deus e das suas exigéncias. O conteudo do
Apocalipse inteiro pode ser caracterizado como o testemunho prestado por Jesus
Cristo, com as consequéncias que dai decorrem para cristdos convidados a
encontrar nele a expressao perfeita da palavra de Deus (PRIGENT, 2002, p. 17-18).

Segundo Prigent (2002, p. 18), o Livro do Apocalipse destina-se a ser lido
em publico. Isto faz pensar em uma leitura cultual liturgica. O culto sinagogal
compreendia uma leitura regular dos textos da Lei e dos Profetas. As assembleias
cristds, certamente herdaram esta pratica, incluindo nela, a leitura de escritos
cristdos (Cl 4,16; 1Ts 5,27). Ap 1,3 fala da leitura de textos cristdos proféticos.

O redator final do Livro do Apocalipse, escrito em diferentes épocas e
contextos, encontra-se entre os exilados. Era um prisioneiro politico por se rebelar
contra a dominagao romana, por testemunhar a Boa Nova de Jesus (Ap 1,1-2.9). Em
vista disso, encontrava-se na llha de Patmos (Ap 1,9), transformada pelos romanos
em um grande presidio para todas as liderangas que resistiam ao culto imperial € a
opressao (GASS, 2004, p. 20).

2.1.2 Composicao do Livro do Apocalipse

No texto original, as articulagdes sdo amiude marcadas pela repetigdo quase
que abusiva da conjuncao e, pelo emprego ou pela omissdo do artigo definido, por
sua repeticao diante de certos adjetivos ou participios que qualificam o principal ou
0s principais substantivos da frase, pelo acumulo de genitivos. Observa-se também

a utilizagdo rapida de paréntesis, mantendo por um instante suspenso o

* Henoc, Baruc, Moisés, Esdras, etc..
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desenvolvimento em curso, acentuam-se habilmente o ritmo. Percebem-se certas
incorregbes gramaticais devido as origens semiticas do autor. O emprego dos
setendrios é o primeiro principio organizador do Livro (FERET, 1968, p. 27).

Pode-se também alinhar longas séries paralelas de realidades antitéticas
cujas manifestagdes mais fenomenais percorrem o Livro em toda sua extensé&o, por
exemplo: o Cordeiro e o dragdo, os habitantes da terra e os que ergueram sua tenda
no céu, a Roma paga e os cristdos que ela persegue, as duas testemunhas e as
duas bestas. Todas essas imagens convergem para os mistérios do bem e do mal,
ou da verdade e da mentira, opondo-se constantemente no curso do Livro (FERET,
1968, p. 27-28).

Kraybill (2004, p. 44) sugere que a composi¢cao do Livro do Apocalipse,
provavelmente é posterior ao ano de 70 dC., pois o autor utiliza o epiteto Babil6nia
para Roma, igualando os dois grandes poderes que destruiram o templo e
Jerusalém, cada um em seu tempo (587 aC. e 70 dC.)¥, nos ultimos anos do
governo de Domiciano (95-96 dC.). E possivel que o autor do Apocalipse tenha
escrito uma parte sob o reinado de Nero (54-68 dC.) e completado sua obra sob o
dominio de Domiciano (81-96 dC.).

Uma das grandes preocupacgdes do Autor do Apocalipse era a penetragao
do culto imperial em instituicdes sociais, politicas e econdémicas do mundo
mediterraneo. Durante o dominio de Nero, esse fendmeno religioso e ideoldgico
havia se espalhado por todo o mundo romano. Esteja Nero ou esteja Domiciano no
poder, o autor do Apocalipse teria aconselhado os leitores a cortar as relagbes com
pessoas ou instituigbes que tratassem um governante humano como se fosse divino
(KRAYBILL, 2004, p. 45).

Para Irineu, o testemunho mais antigo, o apostolo Jodo teria escrito o
Apocalipse pelo fim do reinado de Domiciano, o imperador assassinado em 96 dC. O
historiador Eusébio determinou que a data de composigcao foi no décimo quarto ano
de Domiciano, o que corresponde a 94-95. Tal datagédo, embora seja a melhor
atestada, nao é a unica (CORSINI, 1984, p. 20).

Domiciano imperou de 13 de setembro de 81 a 18 de setembro de 96 dC. As
comunidades cristas, por causa do culto ao imperador imposto a forga, sofreram

graves conflitos de consciéncia além de perseguigdes, levando ainda em conta que

* Qutra literatura judaica e cristd contemporanea do Apocalipse também se referiu a Roma como
Babilénia: 1Pd 5,13; 2Br 11,1-3; 67,7; OrSib 5,143 e 4Esd 3,2.28-31.
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o historiador eclesiastico Eusébio, situa o exilio de Jodo de Patmos no 14° ano de
Domiciano, poder-se-ia fixar os anos 95 e 96 dC., para a redacao final do Apocalipse
neotestamentario. E possivel admitir a existéncia de uma primeira composicdo
anterior, aproximadamente no império de Vespasiano (67-79), e a redacdo somente
sob Domiciano (81-96) (CORSINI, 1984, p. 49).

O Apocalipse pode ser situado no final do | século, no periodo histérico que
se inicia no ano 54, com Nero. E o comego das perseguicdes romanas. Nos anos de
91 a 117 aparecem Domiciano e Trajano, imperadores romanos, que dao sequéncia
ao periodo de perseguicdo aos cristdaos. O periodo é de intenso sofrimento e
perturbagdes generalizadas contra os cristdos. Em vista disso, o Livro do Apocalipse
assume algumas abordagens proféticas como a confiangca em Deus, o julgamento
de Deus e a esperanca em Deus. Deus € o libertador de seu povo, Jesus Cristo é o
Senhor da histéria e o poder imperial € a besta (CORSINI, 1984, p. 13).

Quanto a data de composicao do Livro do Apocalipse, Ruiz (1987, p. 61-62)
propde duas hipdteses: os anos 68-69 e os anos 90-96, provavelmente em 95. A
primeira possibilidade se fundamenta, sobretudo, em Ap 2 que menciona o templo e
Ap 17,10 onde a conta dos imperadores leva a Vespasiano que fora proclamado
imperador em 21 de dezembro de 69. Ademais, ndo € necessario admitir que porque
se fala do templo, ele tenha que estar de pé, ja que depois do ano 71 o templo
desempenhou na profecia apocaliptica um papel imutavel.

Razdes mais fortes parecem estar a favor dos anos 90-96 e tem Irineu como
testemunha dizendo que o Livro do Apocalipse foi escrito no final do reinado de
Domiciano. Domiciano reivindicou para si as honras divinas e favoreceu o culto
imperial com mais forga que Vespasiano, Tito e Nerva. O clima geral do Apocalipse
corresponde ao final do século | (RUIZ, 1987, p. 62).

Prigent (2002, p. 438-439) profere que o autor do Apocalipse inspirou-se
manifestamente de maneira bem direta, em tradigdes judaicas, notoriamente
apocalipticas®. Ap 1,1 enuncia o programa que o autor se fixou: anunciar o que deve
acontecer em breve. No epilogo (22,6) o programa € retomado para assinalar que o
compromisso foi cumprido. Em 1,19 o programa reaparece modificado: anuncia o

que deve acontecer em seguida. Apds as cartas, o autor do Apocalipse recebe

*' Ap 22,12 é uma compilagdo composta a partir de um texto de Isaias e de uma frase de Provérbios.
Utiliza-se dos mesmos elementos, mas apresentados de maneira diferente (PRIGENT, 2002, p. 439).
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revelagdes do que deve acontecer em seguida (depois). As cartas correspondem ao
que é e, foram introduzidas posteriormente em um Apocalipse ja composto.

No decurso do Livro do Apocalipse o/a leitor/a é sempre reconduzido ao
centro em torno do qual tudo é estruturado: a obra redentora de Cristo, que da a
histéria dos seres humanos, do mundo e de satanas o seu verdadeiro significado.
Deus pronunciou seu grande julgamento, sua salvagao se manifestou e a sua colera
desencadeou-se. A salvacgao e a colera se chama Jesus Cristo, que é também juiz e
rei supremo. Projeta sobre a existéncia uma luz nova que € preciso sem cessar
ressaltar-lhe um aspecto diferente (PRIGENT, 2002, p. 441).

A ultima sec¢ao do Livro do Apocalipse descreve a gloria, a vida, a luz e a
felicidade do império de Deus, que esta aberto a todas as nacodes e livre de todo
poder opressor e de toda forca desumanizadora. O mundo politico-mitolégico do
Apocalipse nao espiritualiza a opressao humana, mas a desmascara e condena
como algo oposto aos propdsitos de Deus. O poder de Deus que dinamiza a vida se
manifesta em meio a morte e gira formando circulos cada vez mais amplos até criar
um mundo integrado e indivisivel (FIORENZA, 1997, p. 172).

Mckenzie (2003, p. 54) sugere que o Livro do Apocalipse seria uma
compilagdo ao invés de uma obra literaria unica. Em muitas visbes ndo parece haver
uma progressao do pensamento e por vezes, nem mesmo uma conexao légica. As
antinomias entre algumas visbes fazem pensar em uma pluralidade de autores.
Afirma que as diversas hipoteses de compilacdo de fontes diferentes carecem de

base sélida no proprio texto e isso € muito complicado.

2.1.3 Estrutura do Livro do Apocalipse em setenarios

Vanni (1980, o texto todo) ao propor uma leitura do Livro do Apocalipse
através da estrutura literaria dos setenarios afirma que a interpretagcéo teologica sé
podera recolher todo o conteudo do texto quando este for apreendido em todo o seu
significado. Diz também que a analise da estrutura de um livro € um dos problemas
literarios mais importantes porque apresenta parametros de interpretacdo de todo o
conjunto. Os parametros condicionam a exegese e a interpretacao teoldgica.

Para Vanni (1980, o texto todo) a estrutura do Apocalipse sempre foi uma
espécie de cruz para a sua interpretagao, particularmente a segunda parte (Ap 4—

22). Apresenta analise literaria pormenorizada do Apocalipse buscando os
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elementos estruturais que fornecem uma chave para uma estruturagéo integral do
livro. Sugere um esquema de sua proposta:

a) Prélogo: 1,1-3 contendo a apresentacdo de toda a obra: seu conteudo,
objetivo, origem e uma adverténcia;

b) Epilogo: 22,6-21 onde contém admoestacdes que retomam o tema do livro, o
atestado de identidade e ameacas a eventuais manipulagdes do texto e
saudacao.

Com trés observagdes, Vanni apresenta uma andlise do prélogo e do
epilogo mostrando que:

a) O Apocalipse é um livro destinado a leitura na assembleia liturgica. Isso
aparece por meio de diversos indicativos:

a.1) Leitor e ouvintes: Ap 1,3; 22,18 (reaparece dentro do livro: 2,7.11.17;
3,6.13.22; 13,9.18; 14,2);

a.2) Epilogo: possui fisionomia de dialogo dentro da assembleia liturgica com
afirmacgdes, respostas, invocagdes, tendo como protagonistas Cristo, o
anjo, o autor do Apocalipse e a assembleia;

a.3) Saudacéo final (Ap 22,21), que na verdade é uma saudagao liturgica, um
discurso direto entre quem escreveu ou quem esta lendo e a assembleia
(Ap 1,4).

Desta forma, se conclui que o Apocalipse € um livro escrito para ser lido na
assembleia liturgica, de modo que o seu conteudo deve ser explicado e aplicado
concretamente através do encontro e da interpretagdo que se verifica na assembleia
liturgica.

b) O prologo e o epilogo ressaltam que o livro € de um género literario novo e
apresenta uma analise entre a apocaliptica e a profecia: Ap 1,1; 22,6.7.10.18-
19. O restante do livro confirma que se trata de uma revelacido para provocar
e alimentar a conversao e o testemunho profético;

c) Consequéncia: o Apocalipse € uma obra unitaria, com um inicio e um fim, um
mesmo fim, um mesmo estilo, as mesmas caracteristicas gramaticais e a
recorréncia dos mesmos fendmenos estatisticos.

Vanni (1980, o texto todo) também apresenta o livro do Apocalipse em duas
grandes partes: 1,4—3,22 e 4,1—22,5. Estas partes sdo claramente anunciadas em
Ap 1,19: “as coisas presentes” e “as coisas que deverao acontecer depois destas”. A

partir dessas consideracdes, constata-se:
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a) Primeira parte: 1,4—3,22: “as coisas presentes”, constitui o que geralmente
se chama de sec¢ao pastoral. Essa parte compreende:
a.1) Endereco e saudacado, ampliados por uma doxologia que antecipa ja a
visao inaugural,
a.2) Viséo inaugural: que da movimento a toda a trama da obra. A visdo do
Cristo ressuscitado, € apresentado primeiramente em termos simbalicos
(Ap 1,12-16) e depois em termos mais realistas (Ap 1,17-18) é o
fundamento de todo o livro: a ordem de escrever (Ap 1,19) compreende
toda a matéria do livro, isto é, o presente e 0 que acontecera depois;
a.3) O setenario das cartas as igrejas que se apresenta como:
a.3.1) Uma consequéncia da ordem de escrever (Ap 1,19 = 2,1.8.12.18;
3,1.7.14);
a.3.2) Um prolongamento da visdo inaugural: apresentam-se como se
fossem ditadas pelo proprio Cristo. E no inicio de cada uma ha
uma apresentagao introdutéria que € ligada explicitamente a
descrigao da figura do ressuscitado que aparece ao autor do Livro
do Apocalipse.

Conclui-se que a primeira parte mostra o sentido da expressao: revelagéo de
Jesus Cristo. Isto €, a revelagdo tem Cristo como sujeito e como objeto.

b) Segunda parte: 4,1—22,5: “as coisas que deverdo acontecer depois destas”
(Ap 1,19 = 4,1). Esta parte do livro é chamada segao profética.

Segundo a opiniao de Vanni (1980, o texto todo), o grande problema da
estrutura do Apocalipse encontra-se nesta parte porque a mesma se apresenta de
modo menos regular e homogéneo que a primeira. E dando sequéncia a analise,
Vanni propde estruturar a segunda parte em cinco se¢des. A primeira segédo se
compde de 4,1 a 5,14. Esta € uma secao introdutéria a segunda parte: visdo do
trono, do Cordeiro e entrega do livro dos sete selos.

b.1) O capitulo 4 tem como centro o trono. “Estava sentado”, tanto na parte
descritiva (Ap 4,2-8), quanto na dinamica (Ap 4,9-11: doxologias);

b.2) O capitulo 5 tem inicio com o Livro, mais sete selos (Ap 5,1-5) que se
amplia com o Cordeiro imolado (Ap 5,6-14);

b.3) E por fim, os motivos se juntam e formam uma sec¢do unitaria: trono,

Cordeiro imolado, livro dos sete selos, gragcas ao movimento do Cordeiro
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para o trono, mais o livro (Ap 5,7) e a fungao unificadora das doxologias
(Ap 5,8-14);

b.4) Os motivos literarios reaparecem no restante do livro e mostra o carater
introdutdrio desta primeira segao.

A segunda secdo € composta pelos capitulos 6,1—7,21, apresentando o
setenario dos selos. A abertura dos seis primeiros selos, expondo a luta entre o bem
e o0 mal, com o triunfo do bem.

a) O desenvolvimento € marcado pela abertura dos seis primeiros selos,
adotando a seguinte estrutura:
a.1) 1°-2°-3° - 4° selos;
a.2) 5° - 6° selos;
a.3) 1°-2°- 3° - 4° animais.
b) Percebe-se um crescimento para a conclusao (6,16—7,17), a qual aparece
sob um duplo aspecto:
b.1) Negativo: chegou o dia da ira do Senhor (6,16);
b.2) Positivo: os justos sao preservados e salvos:
b.2.1) Sinal da salvagao (Ap 7,1-8);
b.2.2) A multiddo dos salvos (Ap 7,9-15);
b.2.3) A salvacéo realizada (Ap 7,16-17).

O sétimo selo (Ap 8,1) ndo possui um conteudo especial, mas abrange toda
a secao seguinte. E com isso entra-se na terceira secdo que compreende o0s
capitulos 8,1—11,14, os quais mostram o setenario das trombetas. Os seis primeiros
toques sdo dados como confronto dialético entre o bem e o mal, mas limitado e
circunscrito, seja no confronto em si, seja nos resultados: negativo, que diz respeito
a condenacgao e, positivo, no que tange a salvagao.

a) Ponto de partida: € a relagdo entre a oragdo dos santos e a agao divina (Ap
8,1-6);

b) Desenvolvimento: é marcado pelos seis primeiros toques com a seguinte
COMpOoSIcao:
b.1) 1° - 2° - 3° - 4° toques com efeito parcial (cf. Ap 9,4);
b.2) 5° toque, mais o primeiro ‘ai’ — 6° toque, mais o segundo ‘ai’.

c) O capitulo 10 é apresentado com o juramento do anjo e a entrega do livrinho,
também insiste na relatividade parcial do que esta acontecendo (cf. Ap 10,6-

7.11). O capitulo 11 mostra também o carater parcial (Ap 11,2.3.13): no
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episédio das duas testemunhas (Ap 11,3.13) ha um esquema completo de

desenvolvimento salvifico, mas apenas para as duas testemunhas;

d) Também nesta secéo nota-se um crescimento. Em Ap 11,13 encontra-se uma
conclusao parcial devido ao confronto entre o bem e o mal, os humanos dao
gléria a Deus no céu. E um efeito positivo, mas parcial, pois a histéria da
salvagao continua acontecendo (Ap 11,14).

A quarta secdo abrange os capitulos 11,15—16,16. E chamada de segdo

dos trés sinais, apresentando o desenvolvimento maximo da luta entre o bem e o
mal que culmina com a chegada do grande dia. Vanni (1980, o texto todo) considera
essa parte como a mais discutida e a mais importante do Livro do Apocalipse e, a
estrutura assim:

a) Inicio: 11,15-19: traz a visdo da arca da alianga (Ap 11,19) como sinal dos
tempos messianicos, realizados e insinua que agora comegou tal realizagéo;

b) Desenvolvimento: ndo é linear e concatenado. Nota-se continuidade narrativa
ao lado da insercdo de motivos em paralelo. Por fim, apresenta o setenario
das tacas.

b.1) Capitulo 12 apresenta dois sinais (Ap 12,1-3): a mulher e o dragdo em
luta antitética. Primeiro no céu (Ap 12,1-12) e depois na terra (Ap 12,13-
18);

b.2) Capitulo 13 apresenta a besta em relacdo com o dragéo (Ap 13,2). Em
13,11 aparece outra besta em relacao a primeira besta (Ap 13,10-18);

b.3) No capitulo 14 ha uma interrupgdo na sequéncia do Cordeiro com os
redimidos (Ap 14,1-5). Na sequéncia encontra-se a aparigdo dos trés
anjos (Ap 14,6-9), uma reflexdo do autor (Ap 14,10-12) e uma revelagao
isolada (Ap 14,13). Na sequéncia encontra-se a ceifa pelo Filho do
Homem e a vindima pelo anjo (Ap 14,14-20), que € um motivo de
julgamento paralelo ao trecho de Ap 14,6-12;

b.4) Capitulo 15 apresenta o terceiro sinal que, retomando a estrutura da
segunda e da terceira secdo, abraga o setenario das tagas, com a
mengéo dos sete anjos.

O setenario das tacas é apresentado (Ap 15,1) e a sua execugao é
preparada:

a) Com a doxologia de Ap 15,3-4, que apresenta a salvagéao realizada no tempo

presente;



b)
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Com a visao do templo da tenda do testemunho (Ap 15,5-8), trecho que liga a

Arca da Alianga (Ap 11,19), pois esta ficava dentro do templo da tenda do

testemunho (Ex 40,2-3). Mostra que todo o desenvolvimento entre Ap 11,19 e

15,5 forma um bloco homogéneo, com a aparéncia de um paréntesis no

desenvolvimento linear.

b.1) Segue-se a execucdo do setenario das tacas (Ap 16,1-16), num
crescimento que atinge o maximo na preparagdo da batalha final do
grande dia (Ap 16,13-16). O sétimo elemento (Ap 16,17) inicia e envolve
a segao seguinte.

A quinta secao que vai de 16,17 a 22,5 € uma segao conclusiva. Apresenta-

se praticamente como uma descricdo do grande dia, no qual o mal € condenado

definitivamente e o bem triunfa, culminando com a Jerusalém celeste.

a)

b)

A secgdo inicia com a sétima taga (Ap 16,17), marcando a intervengao

particular e definitiva de Deus: o julgamento e a condenacédo de Babildnia

(Roma) (Ap 16,18-21);

O desenvolvimento se apresenta pela sucessao: prostituta, Senhor dos

senhores e esposa.

b.1) Os capitulos 17 e 18 apresentam o julgamento, a condenagédo e a
destruicdo da prostituta, sendo que a vitéria € do Cordeiro (Ap 17,14);

b.2) A seguir Vanni (1980, o texto todo) apresenta uma analise e a mais
solene doxologia, concluindo a condenagao da prostituta (Ap 19,1-4) e
abrindo as perspectivas para o triunfo da esposa (Ap 19,6-8), que se
deve ao Rei dos reis e Senhor dos senhores. Este é descrito
estaticamente (Ap 19,11-16) e dinamicamente, vencendo a besta (Ap
19,17-21);

b.3) O capitulo 20 é uma espécie de pausa do desenvolvimento linear,
redescrevendo a vitéria do Cordeiro em duas fases:
b.3.1) Vitéria parcial (Ap 20,1-6);
b.3.2) Novas hostilidades e completa destruicao (Ap 20,7-10). Segue-se

o julgamento dos mortos e da morte (Ap 20,11-15).

b.4) O capitulo 21 apresenta o triunfo da esposa de modo gradual. Primeiro
Jerusalém é como esposa (Ap 21,2), depois a esposa é identificada com
Jerusalém (Ap 21,9s);

b.5) De 21,9 a 22,5 encontra-se o apice do triunfo da esposa.
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Na sequéncia encontra-se o epilogo (22,6-21) que pode ser apresentado da
seguinte forma:
a) O epilogo apresenta dois temas: a) como tratar o livro e b) a vinda de Jesus

(VANNI, 1980, o texto todo).

a.1) Como deve ser tratado o livro: ndo pode acrescentar e nem excluir nada.
Acrescentar, seja o que for, € negar a totalidade da obra de Deus. E da
mesma forma nao se pode tirar nada. Tirar, seja o que for, € destruir. A
obra de Deus em Jesus Cristo € simples e perfeita. Acrescentar ou tirar
algo em relagao a encarnagao de Jesus manifesta-se com isso que nao
se tem verdadeiramente sede. Satisfaz-se com todas as bebidas do
mundo, procurando um coquetel da Revelagdo e da Cultura. (ELLUL,
1980, p. 285). O livro é encerrado com algumas observacdes. E
asseverada a veracidade dos depoimentos feitos, tanto por parte de
Jesus Cristo (Ap 22,6-7) como do préprio autor do Apocalipse (Ap
22,18). Por isso, ninguém devera tirar ou acrescentar-lhe algo
(BRAKEMEIER, 1984, p. 78).

a.2) Vinda de Jesus é a sua manifestagéo na historia. A comunidade dos/as
seguidores/as esta imbuida e impelida pela ultima oragéo: “vem, Senhor
Jesus, vem em breve”. Quando esta oracéo € feita na simplicidade de
coragcdo, na acolhida do mistério de Deus, no absoluto desta sede,
efetivamente o Senhor responde: “sim, venho muito em breve!” Ao dizer
isso, declara-se por sua vez testemunha. Jesus €& a testemunha
verdadeira e fiel. Porém, Jesus nunca partiu, sempre esteve presente na
histéria e na caminhada das comunidades (ELLUL, 1980, p. 285).
Salienta-se a brevidade do tempo. Jesus Cristo n&o tardara e por isso, o
autor do Apocalipse nao selara o livro. As comunidades devem |é-lo e
colocar em pratica suas palavras (BRAKEMEIER, 1984, p. 78).

b) Saudacao final: “A graga do Senhor Jesus esteja com vocés! Amém!”. Tudo é

graca. Esta € a mensagem central do Apocalipse (ELLUL, 1980, p. 286).

No epilogo (Ap 22,6-21) ha como que dois fios entrelagados que guiam por
duas cores fazendo as conexdes entre os versiculos:

a) Na linha superior estdo as palavras do Anjo, de Jesus e do autor do

Apocalipse (paralelo de 19,9-10);
b) Na linha inferior predomina um dialogo amoroso.
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22,18-19

A estrutura global do Livro do Apocalipse pode ser visualizada, conforme a

proposta de Vanni (1980), através do seguinte esquema:

12 parte: 1,4-3,22

“As coisas presentes” El 28 parte: 4,1-22,5

Prélogg Doxologia, / Visdo
1,1-3 1,4-8 inaugural
1.9-20
~
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Combate
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~ .
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N Arca Sentido
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16,17.22,5 Julgamento
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’
+sede] o soluy

I
4

Epilogo:

o Ari .
4° Setenario N 22,621

As cinco segdes da segunda parte estdo conectadas entre si por um
desenvolvimento linear, em ritmo ascendente, que, partindo da sec¢&o introdutoria
(Ap 4-5), desenvolve-se na segunda e na quarta segdes, atingindo seu ponto mais
alto na quinta segao (VANNI, 1980 o texto todo).

Corsini (1984, p. 65.67) ao tratar do Apocalipse, seguindo também a ideia de
setenarios, expde que essa € uma forma possivel de divisdo a que se pode chegar e
que essa estrutura consiste na aproximacao, de certa forma, de quatro blocos de

carater descritivo e narrativo. As analogias e as ligagdes entre uns e outros s&o
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densas e constantes, passando a impressdao de que o autor repetira de diversas
formas, o mesmo conteudo em todas as secdes, uma espécie de recapitulacdo que
explica a afinidade entre os setenarios, sobretudo, com hipoteses sobre a
composicao e a redagao da obra.

Nas semelhangas que fazem pensar em um retorno aos mesmos temas, na
passagem de um setenario a outro, percebe-se certa progressao, um avancgo lento e
seguro em dire¢cdo ao ponto final, aquilo que o anjo do capitulo 10,7 indica como o
cumprimento do mistério de Deus, porém, parece ter sido atingido em cada
setenario. O ponto de chegada é o mesmo para os quatro setenarios. A progressao
contida em cada setenario ndo € de ordem fisica, espacial ou cronoldgica e sim,
consiste em um alargamento e aprofundamento do conhecimento daquele espacgo
ideal que separa o ponto de partida do ponto de chegada. O ponto de chegada é o
cumprimento do mistério de Deus, a atuacao de seu plano salvifico, que para o autor
do Apocalipse, se verifica na morte de Jesus Cristo. E 0 espago em que se imerge &
a histéria humana com a mediagao profética do autor do Apocalipse, a partir da
criacdo e da queda do ser humano. E uma histéria de pecado e decadéncia fisica e
espiritual, mas sempre orientada em direcdo a um ponto luminoso, de inicio,
praticamente indistinto, e depois, sempre mais nitido, em que a nostalgia da
felicidade perdida se torna novamente esperanca (CORSINI, 1984, p. 67-68).

Pecado/queda e redencdo, Iluto e esperanca presentes nos quatro
setenarios, aparecem como o numero que indica a totalidade da terra e da sua
histéria. O desenrolar da histéria humana se mostra inseparavelmente entrelagado
com a revelagao de Jesus Cristo (Ap 1,1) (CORSINI, 1984, p. 68).

Saolt (2004, p. 185) em seu escrito afirma que ninguém pode imaginar o
que sera, quando a luta e a paciéncia nas tribulagbes forem substituidas pela
felicidade total. Assim como ninguém conhece o dia e nem a hora, ninguém
descrevera com precisdo as realidades celestes. Contudo, a tradi¢ao biblica oferece
referéncias: as acdes passadas de Deus para a felicidade de Israel. A vida das
comunidades da um esbog¢o do Reino de Deus e as palavras de Jesus, apoiadas na

tradicao, esclarecem o conjunto.
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2.2 A BOA NOVA DA VIDA AS COMUNIDADES

No periodo intertestamentario existiam numerosos grupos dissidentes do
judaismo por toda a Judéia e para além dela e a composigao apocaliptica ndo se
limitava a nenhum deles. Um desses grupos foi a comunidade de Qumra, que muito
apreciava os escritos apocalipticos de fora de seu circulo, mas também escreveu
livros de indole apocaliptica. Ha indicios da existéncia de outros grupos, mas de
dificil identificacdo, que também expressavam suas esperangas e temores por meio
de livros de cunho apocaliptico. Porém, podem-se indicar trés desses grupos: 1
Henoc, Daniel e Jubileus. Os trés escritos possuem diversos aspectos em comum:
a) Possuiam um mesmo calendario que se seguia zelosamente em Qumra; b)
Compartilhavam da aproximagao apocaliptica e; c) As diferengas entre eles sao tais
que se sugere que esses escritos podem ter sido produto de trés grupos distintos
dentro do judaismo (RUSSELL, 1997, p. 60).

No livro do Apocalipse encontram-se noticias de comunidades perseguidas:
Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodicéia. Das quais, as
liderangas se encontravam questionadas, sobre quem seria o senhor da historia. A
pergunta gerava inseguranca, medo e desesperanca. Reagcdo normal em uma
familia ou comunidade com alguém que teria sido preso, torturado e morto. Neste
contexto, as comunidades e grupos perseguidos se lastimavam por ndo entender a
conjuntura (Ap 5,3-4) e as liderangas precisavam agir e tomar uma posigao diante do
sofrimento (FERREIRA, 2012, p. 141).

Os cristaos, ao proclamarem a fé em Jesus Cristo, buscavam a liberdade em
meio a um império autoritario, pois se tornaram vitimas da violéncia do poder bestial.
As liderangas, mesmo com medo da perseguicao responderam aos crentes em crise
que o Senhor da histéria é Jesus, o Ressuscitado (Ap 4-5). Os ancidos (Ap 5,5-8)
gritaram que a historia ndo era propriedade do imperador de Roma. O Cordeiro que
havia sido assassinado estava vivo e era preciso anuncia-lo. Agiam pelo testemunho
e pela Palavra (Ap 1,9; 11,1-13; 14,12-13; 15,12). As liderangas n&ao podiam deixar
apagar o animo, por isso, faziam um apelo para a autenticidade no testemunho e a
viver intensamente a fé (Ap 7,13-14; 19,9) (FERREIRA, 2012, p. 141).

O Apocalipse, para aquecer os coragdes, utiliza o verbo subir, indicando que
0s perseguidos e perseguidas precisavam sair do nivel de baixo, subir até o céu

para poder ler as tragédias que o sistema romano estava fazendo contra os cristdos.



92

As comunidades perseguidas precisavam subir para o nivel de Deus para
superarem o desespero. Continuariam em suas cidades: Efeso, Esmirna, Pérgamo,
Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodicéia e, ao mesmo tempo, no nivel de Deus. Com
esforgo para manter a fé, deviam superar os momentos tragicos e lerem a vida com
os olhos do Espirito de Deus (Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22) (FERREIRA, 2012, p. 141-
142).

Subir significa ver de outro plano, de outro ponto de vista. Ver sugere crer
decididamente. Na visdo do trono de Deus e do Cordeiro eles viam e compreendiam
que Deus estava presente. Que Deus participava com eles e os defendia. Entendiam
que como Ele venceu a morte venceria também o império assassino. E a
comunidade perseguida perseverou porque viu Deus se manifestando na historia e
revelando seu projeto. Com nova mentalidade a resisténcia se tornou possivel e
significativa porque, a partir daquele momento, os/as resistentes viam o plano de
Deus como servigo, justica, amor e paz. Dentro do projeto, os/as cristdos/as
precisavam exercer a missao de anunciadores/as de Jesus e denunciadores/as das
injusticas (Ap 10,11). Deveriam ser profetas sempre e em todas as conjunturas
(FERREIRA, 2012, p. 142).

As cartas traduzem uma indicagao original: Cristo € o centro da vida da
comunidade®. Esta ¢ uma afirmativa de que perpassa todo o Novo Testamento: na
comunidade o unico e verdadeiro ‘presidente’ é o Cristo ressuscitado, que apesar de
sua morte, estara com seus discipulos até o final da histéria (Mt 28,20). Em todo o
Apocalipse sobressai esta presengca ativa e contemporanea de Cristo na
comunidade, para evitar com ela a tentacdo de narcisismo que frequentemente
ataca as comunidades cristas, que falam mais de si mesmas do que de seu Senhor
ressuscitado. Quanto as heresias combatidas nas cartas, parece se tratar de uma
gnose incipiente. O dualismo gndstico ndo concede nenhuma importancia ao que
acontece no mundo da matéria (idolatria e consumo de alimentos sacrificados aos
idolos). Os gnosticos acreditavam que a conduta humana neste universo material
nao tinha nenhuma importancia: teriam que depreciar o corpo, e isso poderia levar
tanto ao ascetismo como a dissolucdo. Pois, se a vida terrestre ndo tem nenhuma

importancia para a salvagao, se poderia pactuar com o mundo, com a idolatria e com

%2 “Yo conozco tus obras, tu situacion, tus riquezas y tu pobreza, tus vitorias y tus derrotas. Yo las
conozco mucho mejor que tu, que frequentemente tienes necesidad de que se te muestre la realidad”
(RUIZ, 1987, p. 89).
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suas religides pagas e magicas. E seria também uma necessidade arriscar a priséo,
os suplicios e a morte por motivos de consciéncia religiosa. Tudo o que acontece
aqui em baixo é considerado como depreciavel e toca o verdadeiro eu. Portanto, ndo
vale a pena arriscar a vida com um testemunho/martirio que seria inutil (RUIZ, 1987,
p. 88).

Nas visdes do Apocalipse, o autor anuncia a vitéria de Cristo sobre o mundo
idolatrico, toma consciéncia de que a comunidade mesmo pode ser tentada por
solugdes faceis, tentando viver em pacifico acordo com as religides contemporaneas
e inclusive participar delas. E se encontra empurrado a tomar postura profética para
anunciar solenemente, da parte de Cristo, que ser cristdo significa opor-se ao
inimigo com aquela intransigéncia que levou Cristo a cruz e que impulsiona seus
discipulos a ser vencedores apos ele (RUIZ, 1987, p. 89).

O autor do Apocalipse néo vai parar na llha de Patmos por naufragio
acidental, mas por causa da Palavra e do Testemunho. Ele mesmo da as razdes
porque se encontra na llha®*. O Autor do Apocalipse, como tantos outros, conhece o
sofrimento e o exilio por causa do Evangelho. Sao os filhos da mulher (Ap 12,1ss)
perseguidos pela besta, que representa o poder saténico. O aspecto digno de ser
ressaltado € a comunhdo deste, com os outros irmaos: ele € companheiro no
sofrimento, que se pode chamar de tempos dificeis. E também a perseveranca, o
teste da resisténcia, mas é também companheiro em tempos de realeza, ou seja, de
menos sofrimento, de maior liberdade e de melhor convivio (MAZZAROLO, 2000, p.
30).

O autor do Apocalipse vé e escreve as comunidades. Sao as chamadas
visdes, expressas numa linguagem prépria aquilo que de outra forma seria dificil de
dizer. Assim ele diz que viu a voz e nao que a ouviu (Ap 1,10.12), todavia, no
contexto € comum falar de ver aquilo que na realidade se ouve. O ver traduz uma
forma materializada da voz. A voz era retumbante como o soar de uma trombeta.
Por sua vez, as trombetas eram instrumentos sonoros sempre vinculados aos sinais
de guerra ou de paz, por isso, sempre ligados a batalhas, exércitos e movimentos de
armas e milicias. As trombetas eram usadas para acordar os exeércitos em caso de

perigo, para estimular os combates a prosseguir na luta, para dar o grito de vitoria ou

% “Eu ‘Joao’ vosso irmao e companheiro no sofrimento, na realeza e na perseveranca em Cristo, vim
parar na ilha, chamada Patmos, por causa da Palavra de Deus e o testemunho de Jesus Cristo (Ap
1,9-10).
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para anunciar a retirada. Neste caso a voz que o autor escuta € de alerta: ele
precisa ser o ‘atalaia’ das comunidades diante deste clima dificil. Através das cartas,
adverte e estimula as comunidades. Faz-se presente através dos escritos,
confirmando sua comunhdo com os que estavam em terra firme, mas podiam
cambalear pelo temor do sofrimento (MAZZAROLO, 2000, p. 30-31).

O autor do Apocalipse recebe a mensagem para as sete comunidades.
Conhece bem as comunidades e poderia escrever a mesma carta para todas, mas a
situacdo de cada uma é proépria, e, escreve respeitando e reconhecendo esse
especifico. Todas as comunidades nomeadas estdo na Asia, e em relacdo a Patmos
elas estdo ao Oriente: na concepgao semitica € do Oriente que vem o Senhor, a
salvagao (Mt 2,1ss) (MAZZAROLO, 2000, p. 31).

2.2.1 Mensagem as comunidades

O autor do Apocalipse escreve sua obra na qualidade de membro e
companheiro, que compartilha com os irmaos a dura realidade da tribulagdo e da
perseguicdo e também a coragem e a resisténcia a elas (Ap 1,9). Seu objetivo é
reanimar a esperanca em tempo de crise, e o faz dando sua visdo da histéria a luz
de Cristo morto e ressuscitado. Sob a luz da fé, desmascara a realidade falsa em
que vive a comunidade, tentada pela seducdo do mundo que a circunda e pelo
desanimo proveniente da perseguigdo. O mundo em que vive a comunidade crista é
poderoso, cruel, monstruoso e repleto de divindades que seduzem, protegem e dao
seguranga. Um dos cultos mais imponentes é o culto imperial (Ap 13), o outro € o
culto ao mercado (Ap 18) (ARENS & MATEQS, 2004, p. 379-380).

O espirito do mundo imperial € o do dragao, do Satanas (Ap 13,3). Por isso,
€ qualificado como besta ou como prostituta. Na Jerusalém terrena o que predomina
€ a exclusao e a morte. O império ndo mede o custo social de seu esplendor e
embriaga-se com o sangue dos santos. Os cristdos o experimentam em seus
corpos. Por isso, sdo tentados a ceder e a eles o autor do Apocalipse escreve: sé fiel
até a morte e te darei a coroa da vida (Ap 2,10). O sonho apresentado € que com o
poder justo de Deus, um dia tudo mudara: havera um mundo novo, totalmente
diferente. Sonha que Deus castigara os inimigos dos seguidores do Cordeiro e
exaltara os fiéis (ARENS & MATEOS, 2004, p. 380).
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Sete cartas formam um todo e ao mesmo tempo conservam suas
caracteristicas proprias. As semelhangas seguem o mesmo esquema: 1) Cristo
aparece com tracos da visdo introdutéria (Ap 1,9-20); 2) A comunidade é louvada
pelo que faz de bem; 3) A comunidade é repreendida pelo mal que nela existe; 4)
Cristo promete a recompensa para quem continuar firme até o fim. As diferencas se
dao no que a situagao propria de cada uma se difere (CASTRO, 1989, p. 35).

As mensagens as comunidades costumam ser chamadas de cartas
enviadas por Cristo, através do autor do Apocalipse, aos anjos de sete comunidades
situadas em sete cidades localizadas na area costeira e précosteira da Asia Menor
ao norte de Efeso. As mensagens seguem um esquema uniforme e mais ou menos
fixo, dividido em trés partes: 1) Introdugcédo: a) Enderego; b) Apresentagdo do
remetente que é Cristo; 2) Corpo da carta: elogio a comunidade, reprovagdes,
exortagdes, conselhos, ameagas, anuncio da vinda de Cristo; 3) Conclusdo: a)
Convite a ouvir a voz do Espirito e; b) Promessas ao vencedor (CORSINI, 1984, p.
110-111).

O autor do Apocalipse apresenta sua mensagem em forma de grande visao.
Deve descrever resumidamente o que viu: as coisas que sao e as que hao de
acontecer depois destas (Ap 1,19). Isto é, registrar o que esta acontecendo nas
comunidades e o que havera de acontecer em breve (Ap 1,3). Os capitulos 2 e 3
falam da situagcéo das comunidades. O futuro € objeto das visdes nos capitulos 4 a
22. O autor do Apocalipse entende sua mensagem como profecia (Ap 1,3;
22,7.10.18). Jesus Cristo vira em breve como libertador dos fiéis e juiz de seus
inimigos (Ap 1,12ss) (BRAKEMEIER, 1984, p. 73).

As geracdes cristds dos primordios encontraram na mensagem de Patmos o
grande livro inspirado por Deus para dar forca e luz a comunidade em tempos de
prova e de perseguicdo. Os cristdos de todos os tempos poderdo reencontrar no
Livro do Apocalipse, as riquezas de revelacdo e de forgca cristds que outrora
proporcionou aos cristdos do primeiro século, perseguidos por Domiciano, riquezas
que nada perderam de seu valor (FERET, 1968, p. 37).

A mensagem do Apocalipse, de maneira especial a das cartas as igrejas,
fazem pensar na humanidade. Na carta a Efeso, por exemplo, encontra-se uma
série de dados que chamam a uma reflexdo profunda. Ha uma chamada a alguém

que abandonou o amor primeiro. Esse mesmo alguém & chamado a conversao, a
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arrepender-se e praticar as obras primeiras (Ap 2,5). A mensagem termina com uma
significativa promessa* (BANDERA, 2000, p. 55).

2.2.1.1 Carta ao anjo de Efeso

A comunidade de Efeso esta associada a nomes significativos por ter sido
fundada por Paulo (At 19) e cuidada por Timéteo (1Tm 1,3) e por ter recebido uma
visita do apdstolo Jodo. Efeso é a maior das sete cidades, ficava bem préxima a llha
de Patmos. Era a sede administrativa da Provincia romana e centro religioso
importante por causa do antigo santuario de peregrinacdo da Artemis de Efeso (At
19,23-40)35. O Senhor se apresenta & comunidade de Efeso como aquele em cuja
mao ela segura e esta fora de perigo. Encontra-se sob sua protecdo e sob sua
solicitude. Aquele que vive (Ap 1,18) esta presente e préximo de cada comunidade,
cuja missao é irradiar a luz do mundo (Jo 8,12; 9,5; 12,46) antes trevas deste mundo
(Jo 1,5; 3,19), brilhar na luz de Cristo neste mundo e iluminar este mundo (SCHICK,
1980, p. 47).

Efeso é bem organizada, porém lhe falta o essencial (Ap 2,1-7). Efeso foi
fundada no ano 110 aC., com seus 300.000 habitantes, ocupava o primeiro lugar na
Asia Menor. Sendo assim, custou tempo e trabalho & prépria Roma para lhe impor o
culto imperial. Parece que a comunidade de Efeso pretendia ser a melhor
organizagao da regiao e exercer uma especie de imperialismo sobre o restante das
comunidades das outras cidades da provincia. A esta comunidade orgulhosa, o
Senhor Ihe recorda que ele € o unico que ocupa o lugar central e que nao permite
que uma comunidade, por muito bem organizada que seja, usurpe seu posto do
unico Senhor de todas e de cada uma das comunidades. Empenha-se em
reconhecer o lado positivo da comunidade, sobretudo o exercicio da resisténcia,
toda a tentativa de compromisso histérico contra a idolatria, sobretudo, o culto
imperial. Porém, surge um grave empasse: abandonou o amor primeiro. Em lugar de
olhar a Cristo, esta comunidade cuida demasiado de sua linha doutrinaria, se
satisfaz em seu rigor. Como Narciso, admira seu proprio reflexo e, portanto, se

preocupa mais com a ortodoxia que com a ortopraxia (RUIZ, 1987, p. 89-90).

2‘; “Ao vencedor Ihe darei de comer da arvore da vida que esta no paraiso de Deus” (Ap 2,7).
“Eis o que diz aquele que segura as sete estrelas em sua méo direita, aquele que anda em meio
aos sete candelabros”.
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Efeso enfrenta, sobretudo, as questdes da gnose e os nicolaitas®*. Esse
grupo é nomeado duas vezes: na primeira, ele esta em Efeso (Ap 2,6) e na segunda,
estd em Pérgamo (Ap 2,15). Em vista disso, a expressao: o vencedor tomara da
arvore da vida do paraiso. O autor retoma o pensamento inicial do Génesis (Gn 2,9),
no qual se encontra a descri¢do do paraiso, em cujo centro estava a arvore da vida,
a arvore da ciéncia do bem e do mal. A mesma tematica encontra-se em Ap 22,1-2,
com a descricdo de um lugar como o do paraiso do Génesis. Faz-se aqui a
correlagdo com o sepultamento de Jesus. Ele foi enterrado em um jardim. Significa
que a morte nao tem carater de desespero, abandono, mas de semente plantada em
um jardim (Jo 19,41). Por outro lado, a arvore € sempre a imagem da vida, e Jesus,
ao consolar as ‘Filhas de Jerusalém’, na caminhada para o calvario, compara-se a
arvore da vida: “Porque se fazem assim com o lenho verde, o que sera com o lenho
seco” (Lc 23,31). Desse modo, o vencedor participara da mesma realidade do
Cordeiro, que € a propria arvore da vida (MAZZAROLO, 2000, p. 35).

O Filho do Homem revela conhecer bem a comunidade de Efeso. A mesma
esta cheia de fadigas, de trabalhos, mas se deparando com muitos malvados, os
quais ela ndo consegue suportar (Ap 2,2). Os malvados muitas vezes se faziam
passar por apostolos, mas a comunidade, com sua sabedoria e fidelidade,
conseguiu desmascara-los como falsarios e mentirosos (Ap 2,2). A comunidade
continuava perseverante (Ap 2,2), mas estava mais fria, um tanto desanimada, uma
vez que tinha abandonado o primeiro amor (Ap 2,4). Esse primeiro amor era o
primeiro ardor, a vibragao inicial e o vigor da palavra e do testemunho. O Cordeiro
faz uma adverténcia para que a comunidade volte a esse primeiro amor, retome o
seu passo inicial, caso contrario, vira para retirar o candelabro de seu meio. Retirar o
candelabro era retirar a sua presenga, o seu sinal e ao mesmo tempo a relagao.
Sem o candelabro a comunidade ficaria sem luz, pois o candelabro era também o
referencial de Cristo (Ap 1,20) (MAZZAROLO, 2000, p. 34).

% “Nicolaitas eram um grupo gnostico que apregoava um dualismo antropoldgico, que seria a
separagao entre o corpo e o espirito. O espirito — a alma, seria como uma centelha divina aprisionada
no corpo. O corpo seria o carcere da alma. Dessa forma, o corpo néo servia para nada e poderia
participar de atos contra a fé, sem que isso contaminasse ou comprometesse o espirito. Essa seita
herética teria surgido com o diacono chamado Nicolau (At 6,5). Essa heresia ja é refutada por Paulo
em algumas de suas cartas (1Co 1,17-31; Cl 2,1ss). O perigo desta heresia era desfazer o valor e o
sentido da Cruz de Jesus e seus sofrimentos na Paix&do. Por outro lado, Cristo ndo poderia ter
assumido a cruz, de fato, porque ela é excessivamente odiosa aos sentimentos humanos”
(MAZZAROLO, 2000, p. 34-35).
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Conhece a fidelidade da comunidade de Efeso. A mesma deu provas disso
pela energia na agdo e pela perseveranga na tribulagdo. Vigilancia e firmeza ela
também ja demonstrou ao tomar posicado contra os missionarios que espalham
falsas doutrinas, ao separar-se dos apoéstolos enganadores (2Co 11,13-15) e tornou
possivel salvar a pureza do ensino e da vida cristd. Sua decidida atuacdo, sua
confianga inabalavel e sua coragem de enfrentar o sofrimento nem sempre foram
igualmente vivificadas pelo Espirito, que € quem da vigor e valor a tudo diante de
Deus: o amor. Talvez o ativismo tenha feito com que a comunidade nao se
reconhega mais no que ja fora. Vida e agao ja ndo sao mais na mesma medida e
desinteressada como antes, expressdo de sua unido com Deus e doagao total em
sua honra: parece que vaidade e desejo de notoriedade minaram a motivagao de
seu agir. Isto é traicdo ao amor, como Deus o quer e tal como nos inicios a
comunidade |he correspondeu. Sua atuagdo, se comparada com a de antes,
demonstra profunda queda. Por isso, estd sendo chamada a razdo, a reflexado
espiritual e a conversao do coragdo para que a obra da comunidade apareca
novamente como expressao de seu amor a Deus, pensamento e agao novamente se
encontrem e assim seu trabalho ganhe novamente valor diante de Deus. Do
contrario o Senhor a ameaga com sua vinda para julga-la e este julgamento consiste
em priva-la de sua presenga e de sua graga. Abandonada a si mesma, nao tera
como subsistir (SCHICK, 1980, p. 48-49).

A repreensdo vem seguida de uma palavra de alento. No caso de Efeso, se
da a repeticdo do louvor em virtude de sua atitude clara e firme contra a heresia. A
exigéncia é que se dé atencgao e considere a palavra do Espirito. Nele se lembra de
que viver cristamente implica luta. A quem lhe enfrentar cabe a vitéria da vida
eterna. Isto é, o retorno ao paraiso e acesso a arvore da vida, cujos frutos dao vida
eterna (Gn 2,9; Ap 22,2) (SCHICK, 1980, p. 50).

No Apocalipse, o primeiro amor significa uma prioridade no tempo. Em
primeira instancia tudo parece estar em ordem, porém, na realidade a uniao esta
rompida. Por isso, Cristo langa uma ameaca terrivel: o candelabro que fora trazido a
Efeso por Jerusalém pode afastar-se de sua sede atual. A carta, no final, afirma que
ao vencedor sera dado de comer da arvore da vida que esta no paraiso de Deus.
Quer dizer, quanto ao amor dos primeiros tempos, que era um amor primordial,
Efeso ndo soube conserva-lo. Por isso, precisa arrepender-se e voltar & comunhao

que Ihe reserva o fruto da arvore que da a vida eterna (RUIZ, 1987, p. 90-91).
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2.2.1.2 Carta ao anjo de Esmirna

No tempo em que o Apocalipse foi escrito, Esmirna era uma cidade grande e
bela, orgulhosa de suas riquezas e de seu esplendor com que disputava com Efeso
e Pérgamo o titulo de Primeira Asia. Suas casas se levantavam desde a orla
maritima até o cimo do monte Pago, coroado de templos e de outros edificios. A
expressao ‘coroa de Esmirna’ era por vezes, empregada para designar esta coragéo
de edificios. Era uma grande alegria ser coroado nos concursos atléticos de
Esmirna. Esmirna era conhecida por sua lealdade para com os romanos, que a
chamavam de Esmirna, a fiel. Desde o ano 195 aC., havia erguido um templo a
deusa Roma. Em 26 dC., levantou um templo a Tibério, a Livia e ao Senado, com o
qual assumia abertamente o culto imperial. Adorava-se a deusa Cibeles que,
adornada de uma coroa, encontrava-se figurada frequentemente nas moedas. A
carta inicia referindo-se ao primeiro e ao ultimo que esteve morto e reviveu.
Novamente temos aqui um desprezo do gnosticismo (RUIZ, 1987, p. 91-92).

Esmirna € a antiga capital da Lidia, bom porto e importante centro comercial
com numerosa coldnia judaica. Tornou-se conhecida na histéria do cristianismo
primitivo, sobretudo gragas a figura veneravel do Bispo Policarpo, seu martirio
heroico por Cristo (156 dC), foi vitima da recusa ao culto do Imperador, que se
tornou publico com a constru¢do de um templo dedicado a Tibério César (26 dC).
Desde 195 aC. constituira alianga com Roma, que, por nunca ter sido quebrada,
valera a cidade o titulo de ‘Esmirna, a fiel' (SCHICK, 1980, p. 50).

A moral em Esmirna parece abalada e apagada. A comunidade vem
experimentando tribulacdo, desprezo e repulsa por parte do meio em que vive.
Pobreza econdmica em meio a uma rica cidade comercial € indicio de sua situagao
e da pouca aceitagdo na sociedade. Sdo os judeus de Esmirna que se dedicam em
tornar os cristdos despreziveis e em calunia-los. Recusando o Messias de Deus (Lc
9,20) e lutando contra ele, transformaram-se em inimigos de Deus. De comunidade
de YHWH (Nm 16,3) tornaram-se uma sinagoga de satanas (Jo 8,44). Somente os
cristdos de Esmirna s&o ricos na opinido de Deus, pois possuem um tesouro
inamissivel e imperecivel (Mt 6,19-21). Por isso, pode-se predizer-lhes, sem rodeios,
um agravamento de sua situagao, sem atemoriza-los. Seus perseguidores, que séo
manipulados pelo inimigo de Deus, possuem tempo e recursos limitados por Deus
(SCHICK, 1980, p. 52).
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Cristo apresenta-se a comunidade com titulos que o fazem reconhecer como
o eterno e o vencedor até da morte corporal (Ap 1,17s). Em vista da perseguigao
eminente, que, para ela, é questdo de vida e de morte, por causa da recusa ao culto
do Imperador, o rei da eternidade colocado acima de todas as poténcias terrestres e
até mesmo da morte e comunica-lhe confianga e coragem ao se caracterizar desta
forma desde o inicio (SCHICK, 1980, p. 51).

O Senhor se identifica como o Primeiro e o Ultimo, aquele que esteve morto,
mas voltou a vida (Ap 2,8). O autor do Apocalipse busca em lIsaias (Is 44,6; 48,12)
essa apresentacdo da figura divina. No contexto do profeta Isaias a definigao
Primeiro e Ultimo significa uma profissdo de fé no monoteismo. Em tempos de exilio,
era de maxima importdncia uma catequese e uma teologia num unico Deus, no
Deus do Exodo, da libertagdo. Para o autor do Apocalipse essa imagem ndo é
apenas uma profissao de fé. Acima de tudo, € uma profissdo de fé na esperanca do
julgamento da histéria. Se Jesus Cristo, como Pai e Senhor, é o Primeiro e o Ultimo,
nas maos dele esta o julgamento. Para os cristdos, se é ele quem julga a historia,
vale a pena suportar os sofrimentos e a perseguigao (MAZZAROLO, 2000, p. 35).

Quando o Senhor disse a esta comunidade perseguida: “eu conhego tua
tribulagdo e tua pobreza...”, se evoca claramente Ex 3,7, onde Deus disse: “Tenho
visto o sofrimento de meu povo no Egito. Tenho ouvido os gritos que seus
opressores |lhes fazem proferir...”. Disse-se que a comunidade é pobre no sentido
material embora em sentido sublimado seja rica. Qui¢a a classica rivalidade entre
cristdos e judeus se superpusera a diversidade de classes: os judeus eram a classe
patronal, tempo em que a maioria dos cristdos pertencia as classes humildes. E
como tantas vezes depois, a luta de classes se mascara por tras da aparéncia de
uma polémica religiosa. Certamente havia uma luta politica: o ‘diabo’ arrastara
alguns deles ao carcere, para que fossem provados. A causa dessa perseguicao se
apresenta no versiculo anterior, ao referir-se a blasfémia dos que dizem que séo
judeus, porém, que nao sao mais que uma sinagoga de satanas. Os cristdos eram
odiados pelos judeus e expulsos das sinagogas. Porém, ja ndo se trata mais
somente de expulsdo, mas de calunia. A tribulagao dos cristdos e sua prisdo foi de
dez dias, ou seja, um periodo nao indefinido. O mais seguro € que os judeus
tentaram deixar claro que eles nao pertenciam a seita cristd, apesar de que
indubitavelmente o rosto judeu oferecia o cristianismo aos olhos dos pagaos. A

dupla exortagcao: “sé fiel até a morte e te darei a coroa da vida” estava ao alcance
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dos habitantes de Esmirna, a mui leal a Roma, e na que abundam as coroas aos
vencedores nos jogos atléticos (RUIZ, 1987, p. 92-93).

A comunidade de Esmirna apresenta algumas contradi¢ées. Por um lado
suporta fielmente as tribulagdes, por outro, no meio dela, ha gente que blasfema.
Nos tempos do Apocalipse, depois da ruptura da sinagoga com o cristianismo, o
conflito entre os judeus da sinagoga e os cristaos ficou muito dificil. Por volta do ano
85 dC., os judeus mais conservadores elaboraram um coédigo de exclusdo dos
hereges. Para esses judeus radicais, os cristdos eram hereges. E considerando o
cristianismo como heresia, decidem expulsar os cristdos da sinagoga, pois 0s
cristdos frequentavam a sinagoga polemizar e tentar convencer os judeus do
cumprimento das profecias. Nesta decisao, os judeus acrescentaram no seu ritual de
béncdos uma décima nona peticdo: “Maldito todo aquele que segue o Nazareno”.
Essa decisao causou a ruptura inconciliavel com a sinagoga, por isso, compreende-
se esta expressdo do autor: “[...] e as blasfemas de alguns dos que se afirmam
judeus, mas nao sao, ao contrario, sdo uma sinagoga de satanas (Ap 2,9; 3,9). O
autor afirma que eles n&o sao judeus, pois os cristdos, especialmente da Palestina,
eram oriundos do judaismo. Muitos deles se faziam de apostolos, mas eram falsos e
enganadores. Os cristdos frequentavam a sinagoga nos dias de sabado — tentando
fazer uma hermenéutica das profecias messianicas com os judeus — e no primeiro
dia da semana reuniram-se para a oragao e a fragdo do pao (At 2,42-47; 1Co 10,16;
11,24) (MAZZAROLO, 2000, p. 36).

O diabo representa o poder do mal. Nesta época ha a perseguigdo da
sinagoga (Ap 2,10) personificada em satanas (Ap 2,9; 3,9), mas ha também a
perseguicao do império romano, especialmente nos tempos de Domiciano (91-96) e
Trajano (98-117). A mensagem transmitida na visdo do Filho do Homem ao autor do
Apocalipse € de que os cristdos de Esmirna continuem firmes, pois as persegui¢des
continuariam. Essas perseguicdes sao testemunhas também nas cartas de Pedro,
especialmente na primeira (1Pd 2,11-17; 3,13-17). A tribulagdo seria de dez dias, o
que pode significar um tempo breve, e valia a pena suporta-la até o fim. Mas, ha
muita insisténcia na perseveranga. Assim como ele se apresenta como o Primeiro e
o Ultimo (Ap 2,8), também sera ele que dara ao fiel, ao vencedor a coroa da vida (Ap
2,10) (MAZZAROLO, 2000, p. 36).

Na exortagdo ressoa que a pobreza terrena, a tribulacdo e o sofrimento

humano suscitam para aquele que se sabe unido a Deus pela fé, € amado por ele.
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Cruz e sofrimento na visdo de Deus servem de provagao para confirmar o fiel na
fidelidade a ele. O que for fiel na luta recebera, como os competidores na arena, o
troféu de lutador (Lc 24,26; Rm 8,17). Para a vitéria da fé da comunidade, Deus fixou

como prémio a coroa da vida eterna (SCHICK, 1980, p. 52-53).

2.2.1.3 Carta ao anjo de Pérgamo

Pérgamo fora a capital do reino dos Atalidas e preservara até aquele
momento, alguma coisa de seu grandioso passado (uma biblioteca publica de
200.000 rolos). Do nome desta cidade € que vem a palavra pergaminho. Dominava-
a uma espléndida Acrépole com templos e palacios. Em sua encosta erguia-se o
altar de Zeus ja admirado na antiguidade. Desde 29 aC a cidade havia erigido um
templo a Augusto e a Roma e tornou-se assim o0 mais antigo santuario do culto
imperial na Asia Menor. A atmosfera da cidade era impregnada de religiosidade
paga. Neste clima viviam e respiravam os cristaos. Isso constituia também para eles
uma tentagao (SCHICK, 1980, p. 53).

Pérgamo € uma comunidade que se cansara de resistir. Esta localizada a
uns 70 quildbmetros ao norte de Esmirna, edificada sobre uma colina de 350 metros
de altura. Durante muito tempo foi sede da antiga cultura. Além de seu anfiteatro de
60.000 pragas, eram notaveis seus numerosos lugares de culto e peregrinagdes.
Entre as sete maravilhas da antiguidade se assinalava o gigantesco altar de Zeus
Soter, do século Il aC. Os romanos fizeram construir varios templos, entre os quais
se encontrava o de César Augusto e o da deusa Roma, em 27 dC. Em Pérgamo se
encontrava também o famoso templo de Asklépios, filho de Apolo e pai divino da
medicina. Ali havia toda classe de instalagbes para obter de Deus a cura de
multiplas doengas (RUIZ, 1987, p. 93-94).

A primeira parte da carta é positiva, pois se admite a firmeza da comunidade
no desprezo ao culto imperial ao falar-se precisamente de trono, ja que no
Apocalipse o trono simboliza poder. Neste caso, o seria de satanas sob a figura do
imperador divinizado. Todavia, a comunidade de Pérgamo teria uma falha: encontra-
se em seu meio os partidarios da doutrina de Balado, o que ensinou a Balac a por
tropecos aos filhos de Israel, para comerem o sacrificado aos idolos e fornicagdes.
Balado, no Apocalipse € aquele que tenta fazer tropecar aos hebreus no caminho da

fidelidade, fazendo-lhes tomar parte nas comidas sacrificadas e imputando-lhes a
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fornicagdo. Quando se fala de fornicar ou prostitui-se, ndo se faz referéncia ao sexo,
senédo que este seja utilizado como um simbolo da fidelidade do povo de Deus. Este
uso é muito frequente no Antigo Testamento e aqui claramente entrelagca com o
tema da fidelidade a Deus na repulsa a idolatria, sobretudo, do culto imperial (RUIZ,
1987, p. 94-95).

O Senhor conhece o ambiente dos cristdos de Pérgamo, dominado pelo
demoénio. As tentacbes e sedugdes que partem dele trazem o perigo de levar as
meias-solu¢des sincretistas. Cristo e satanas nada tém de comum entre si (2Co
6,14s), por isso aos cristdos também ¢é impossivel, qualquer compromisso, seja
tedrico, seja pratico. O unico e verdadeiro Deus e sua revelagdo ndo podem jamais
ser tolerantes com falsos deuses e falsas doutrinas. A despeito desse ambiente e de
seus perigos, houve cristdos que perfeitamente decididos se mantiveram firmes e
sua fé intacta e inalterada no testemunho e na acdo, em verdadeira liberdade de
espirito e doagao do coracdo, prontos para dar testemunho do Senhor ressuscitado,
porém, sua realizagdo nao € mais assim tao natural, em vista das circunstancias
concretas da vida humana (SCHICK, 1980, p. 54-55).

Nem todos os cristdos se portaram com a mesma decisdo em face as
tentagdes concretas. Alguns se deixaram infectar pelas praxis pagas e pelas teorias
que as sustentavam. Deixaram-se levar pela seducéo da idolatria e da prostituicdo
(Nm 25,1ss; 31,16; 2Pd 2,15; Jd 11). Estes acreditavam que se podiam fazer certas
concessdes a mentalidade do tempo e do lugar, que seriam validas, também, para
um cristdo, mas que na verdade, significavam uma ruptura com o ensino e a praxis
crista (1Co 6,12-20; 10,14-20). Cristo chama a conversédo aqueles que se deixaram
enganar. Do contrario, ele intervira e se impora a indecisdo. Pérgamo tera sempre
uma luta em duas frentes: contra a hostilidade e intervencao de fora e contra o
perigo interno das falsas doutrinas (SCHICK, 1980, p. 55-56).

Cristo se empenha por conhecer a dificuldade da luta da comunidade de
Pérgamo, ja que habita onde esta o trono de satanas. O mais provavel é que se
esteja fazendo referéncia ao cumulo de idolatria, sobretudo, o templo de Cézar
Augusto, onde se exercia o culto imperial. Parece ter sido este o motivo do
testemunho/martirio de Antipa, Bispo de Pérgamo sob Domiciano. E como os
pagaos iddlatras pretendiam haver recebido uma revolugdo de seus deuses, na que

se manifestava seu desprezo de coabitar na cidade com Antipa, este se apresentou
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ao governador, recusando renegar Cristo e sacrificar aos idolos. Morreu trancado
em um bezerro de bronze incandescente (RUIZ, 1987, p. 94).

O Senhor promete uma pedra branca sobre a qual havera escrito um nome
novo. E dificil escolher dentre as muiltiplas interpretages que se tem dado & pedra
branca e ao nome novo. Porém, o mais provavel € que se esteja falando do
‘vencedor’. Neste sentido, trata-se da pedra que se dava aos vencedores de jogos
atléticos. O cristdo que supera a tentacao idolatrica € como um atleta. Em sua pedra
branca havera um nome novo que incontestavelmente é o nome de Cristo (Ap 3,12).
E assim, levar o nome de Cristo implica, no mundo iddlatra, uma obediéncia que
exclui qualquer compromisso idolatrico. No Apocalipse tem importancia o nome da
besta e os nomes blasfemos que devem levar seus adoradores (Ap 13,17; 14,11).
Tampouco se pode olvidar que o cristianismo antigo associou com o batismo a
imposi¢cao do nome de Cristo sobre o cristdo. Neste caso, o ser humano se converte
em uma nova criatura assinalada com o nome de Cristo. Trata-se de algo muito
intimo e particular: 0 nome novo nada o conhece sendo o que recebe (RUIZ, 1987,
p. 95-96). A pedra pode ter relacdo com as tabuas de pedra, da lei de Moisés, que
significavam a salvagéo, eleicdo e garantias de prote¢do de YHWH (Ex 24,12; 34,1).
A pedrinha tem cor branca, que significa superagéo e vitéria com o Cordeiro. Pode
indicar também uma relacdo com a arca da alianca, sinal deste pacto na pedra, da
memoria do mana e da parceria de YHWH na salvagéo (2Mc 2,4-8; Hb 9,4). O novo
nome € uma referéncia a situagao nova, a posig¢ao de vitorioso que recebera o fiel.
Seu nome estara escrito no livro da vida (Ap 20,12) e recebera o privilégio de comer
da arvore da vida que esta no paraiso (Ap 2,7) (MAZZAROLO, 2000, p. 37-38).

O autor do Apocalipse vai retomando e reforgcando a imagem do Filho do
Homem como aquele que tem poder e em cujas maos esta toda a autoridade. Diante
da dispersao, era preciso criar forcas de coesdo, uma mistica de unido e de
resisténcia. Ele o faz mostrando a vantagem que havia em permanecerem unidos,
pois o final da Histéria estava nas maos dele. A comunidade recebeu um grande
elogio, pois, mesmo morando num lugar de extrema hostilidade, conserva o nome
de Jesus Cristo e ndo renegou a fé. Mora onde esta o trono de satanas (Ap 2,13).
No entanto ha pessoas que se desviaram. Membros da comunidade praticavam
cultos pagaos, comiam carnes oferecidas a idolos, seguiam a doutrina ensinada por
Balado, com prostitutas sagradas (Ap 2,14; Nm 25,1-3; 31,16). Havia também

seguidores da seita dos nicolaitas. Esta corrente de tendéncia gnédstica, com a tese
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de que o corpo ndo valia nada e que podia sofrer, porque o que contava era o
espirito, diminuia o valor das lutas pela resisténcia e unidade das comunidades. E a
relativizagao da Paixdao desmotivava os fiéis a assumir de modo radical sua missao.
Favorecia o individualismo e o indiferentismo diante do imperativo da unido e da luta
(MAZZAROLO, 2000, p. 37).

2.2.1.4 Carta ao anjo de Tiatira

Tiatira era uma pequena cidade do vale Lycus, vivia do comércio e da
industria. As principais atividades eram a tinturaria e a tecelagem. Lidia, a
comerciante de purpura, era originaria de Tiatira (At 16,14s). Em virtude da
proximidade as minas de zinco, desenvolvia-se também a industria do bronze. Havia
sociedades de finalidade econdmica, agrupando profissionais da mesma area e que
possuiam em comum certa ligagao religiosa. Anualmente celebravam com sacrificios
especiais o dia da divindade protetora (SCHCKI, 1980, p. 58).

A comunidade apresenta aspectos positivos, como amor, fé, dedicacéo e
perseverancga. As obras dos ultimos tempos sdo mais humerosas que as iniciais, o
que revela seu vigor e sua dinamicidade (Ap 2,19). Como o Filho do Homem
conhece a comunidade, revela também o outro lado da mesma. Os cristdos desta
comunidade parecem nao se preocupar com um mal que esta no meio dela: uma
forca satanica que os arrasta para o mal. O autor chama essa forga de Jezabel, mas
Jezabel ndo existe. Desta forma, dentro do género literario de uma linguagem
fechada ou da impossibilidade de referir ao nome direto da personagem, o autor fala
de uma falsa profetiza, usando o pseuddénimo de Jezabel. O mal que fizera Jezabel
nos tempos de Elias era o mesmo que esta profetiza estava fazendo na comunidade
de Tiatira. Por isso, a critica € que a comunidade convivia e suportava com
naturalidade com aquilo que deveria ser extirpado e combatido. A mesma desgraca
que se abateu sobre Jezabel, sendo assassinada e devorada pelos caes (2Rs 9,30-
37) é a sorte que o Filho do Homem vai reservar a essa falsa profetiza. Em uma
forma nova, ndo habitual na tradigéo judaica, mas absolutamente pertinente para os
ensinamentos de Jesus e das comunidades cristds, os que traficavam com essa
profetiza, os chamados filhos dela (Ap 2,23) receberiam o mesmo castigo. O autor
utiliza um arquétipo presente na teologia de Jeremias e depois na chamada teologia

deuteronomistas, que é a responsabilidade direta sobre os proprios atos. Na tradicao
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judaica era costume encontrar desculpas no passado, e o castigo poderia abater
sobre as geracdes seguintes, até a quarta geracdo (Jo 9,2). Na profecia de
Jeremias, cada um assume a responsabilidade da prépria falta (Jr 31,29-30)
(MAZZAROLO, 2000, p. 38-39).

Tiatira era uma cidade fronteirica, um ponto estratégico importante, porém,
facil de atacar. Do ponto de vista religioso carecia de templo imperial, mas se
venerava a Artemisa e a Apolo, o divino. Parece que o judaismo também estava
presente ali, ja que Lidia, comerciante de purpura, habitante de Felipos, a primeira
convertida da Europa, era uma proselita procedente de Tiatira. A comunidade crista
nao parece que fora numerosa, ja que no século Ill Gayo, queria provar a
inexisténcia da comunidade de Tiatira. Epifanio afirmara igualmente que ndo havia
comunidade cristd em Tiatira ao final do século Il. Porém, o mais provavel que todos
ali se tinham feito alpinista. Como a comunidade de Pérgamo, também a de Tiatira
se reconhece os pontos positivos e incluso o incremento de sua diaconia no sentido
de servicialidade. Porém, ao mesmo tempo Ihe reprocha que tolere a essa mulher,
Jezabel, que disse que é profetiza e ensina e seduz aos servos a fornicar e a comer
do imolado aos idolos®. A comparacdo com a Jezabel historica recorda a
aproximacao a idolatria, embora nao fora nada mais que em forma potencial ou
permissiva. Com efeito, sabe-se que no século Il Tiatira se convertera em
comunidade alpinista e €& sabido o papel capital que nesse movimento
desempenhavam as diversas profetisas, como Priscila, Maximila e Amnia (RUIZ,
1987, p. 97-98).

Jesus se apresenta a comunidade com seu titulo de Filho de Deus. Um titulo
de grandeza utilizado apenas uma vez no Livro do Apocalipse. O poder do Senhor
que julga a comunidade encontra aqui sua expressao e tem que falar seriamente a
consciéncia da comunidade. Os bons ouvem uma palavra de reconhecimento,
breve, mas altamente positiva no conteudo. Seu amor e sua fé deram provas de
verdadeiro servigo fraterno. Pela sua inabalavel perseveranca, mesmo em meio as

dificuldades internas e externas nao se deixou arrefecer (SCHCKI, 1980, p. 58).

3 Jezabel é um nome simbdlico tomado de 1Rs 16,30-33, donde se disse que o rei Acab fez o que o
Senhor reprova. Casou-se com Jezabel, filha de Etbaal, rei dos fenicios e prestou culto e adorou a
Baal. Ergueu um altar a Baal no templo que construiu em Samaria. Colocou também uma estela e
seguiu irritando ao Senhor, Deus de Israel, mas que todos os reis de Israel que Ihe precederam
(RUIZ, 1987, p. 97).
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Cristo disse que havia dado um prazo para que se convertessem, o qual se
trata de alguém interno da comunidade cristad. Porém, em vista de que ndo querem
se converter, vai prostrar-se no lencol, ndo em lencgol de festas sacrificais, sendao em
lencol de dor. E uma ameaca muito frequente que os profetas pdem na boca de
Deus. Dos seguidores distingue duas classes: os filhos, ou seja, os que lhes espera
0 mesmo castigo rigoroso e os amantes, os que adulteram com ela, ou seja, os que
tém com ela uma relacdo mais solta: a estes somente, os derramara uma grande
tribulacdo, dando-lhes assim a oportunidade para uma conversao. Os gnosticos se
gloriavam de conhecer as profundidades de Deus, porém, o autor do Apocalipse os
substitui por satanas. Isto €, as profundidades de Deus, porém que realmente séo de
satanas. Nao se trata de simples suposigdo: existem escolas gnoésticas que
formularam esta pretensao (RUIZ, 1987, p. 98).

Ao que vence e observa minhas obras até o final, Ihe darei poderes sobre as
nagdes e as regera com vara de ferro, como se trituram os potes de barro. O que cré
em mim, fara também as obras que fago, e ainda maiores que estas, porque eu vou
para o Pai (Jo 14,12). Nao se trata de um poder material, a0 que expressamente
Jesus renuncia (Jo 18,36), sendo da faculdade de vencer aos inimigos,
concretamente aos que chamam os cristdos para adorar os idolos e ao imperador.
Desta forma, o martir se converte em vencedor de seu proprio carrasco. Este € um
tema central no Apocalipse, sobretudo, quando se apresenta o Cordeiro imolado,
porém, de pé e vencedor. A estrela matutina se trata do mesmo Cristo, que € a
verdadeira luz em contraposigao as pretendidas luzes dos gnosticos (RUIZ, 1987, p.
99).

A reprimenda feita com dureza, recai sobre a tolerancia e complacéncia para
com tendéncias errbneas e correntes malsds, as mesmas presentes também em
Efeso (Ap 2,6) e Pérgamo (Ap 2,14s). Em Tiatira uma mulher encabecava esta
situagéo, porque reivindicava a si o carisma da profecia (At 13,1; 21,9; 1Co 12,28; Ef

2,20; 4,11)38. Ao intervir, o Senhor recomendou aos que erraram para que

* Simbolicamente ¢ designada com o nome de Jezabel, porque sua ma influéncia assemelhava-se a
da princesa fenicia de mesmo nome, que se casou com o rei Acab e aproveitou-se da posigéo para
introduzir em Israel a idolatria de sua patria, juntamente com o seu culto depravado, para o qual levou
o proprio rei (1Rs 13,31-34). Com seus ensinamentos pretensamente inspirados pelo Espirito, que
permitiam a participacdo nos banquetes de carnes imoladas aos idolos e certo laxismo moral, aquela
falsa profetiza possibilitou a muitos uma convivéncia sem conflitos, entre pessoas da mesma
profissdo, especialmente nas associagbes profissionais. Uma citagdo intencionalmente irbnica, tirada
do vocabulario de propaganda de seus partidarios, leva-nos a conclusao de que nesta tendéncia se
trata de uma pré-gnose. Acreditando ter conhecido as profundezas de satanas (Ap 2,24) , queriam
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refletissem e se convertessem. Este prazo chegou ao fim, porque a teimosia deles
nao deixa nenhuma esperanga de melhorar. A intervencdao do Senhor tera inicio
pelos mais culpados. Serao acometidos de uma doenga que os levara a morte, do
mesmo modo que seus filhos, isto &, seus adeptos também serédo punidos de morte.
O castigo aos que com ela praticam adultério, ndo sera tao radical, pois nao se trata
propriamente de adeptos, mas com simpatizantes da heresia. Deles ainda se espera
reconsideracdo e arrependimento. O destino deles deve servir de alerta a toda a
comunidade. O Senhor vira com justica se ndo entender a paciéncia e se aproveitar
dela para a conversao. A ultima adverténcia é dirigida aos que se mantiveram fiéis
para que se mantenham firmes e perseverantes. Repugna-lhe o laxismo e o
rigorismo. O que |he foi reconhecido como digno de louvor € que merece ser
conservado. Nao s&o as concessdes e acomodagao ao ambiente nao cristdo que os
fardo ganhar espago no mundo. Ha limites tragcados pela verdade e pela vontade de
Deus. Quem a elas se prender, participara, com Cristo de seu poder e de seu
julgamento sobre o mundo rebelde (Ap 19,14s; 1Co 6,2). A segunda promessa se
esclarece somente em Ap 22,16, onde o préprio Cristo se caracteriza como a estrela
da manha. O vencedor tera parte também em sua luz irradiante, na gléria do Filho
do Homem elevado ao céu (SCHICK, 1980, p. 60-61).

Quem escreve ao anjo de Tiatira, se identifica como “Assim diz o Filho de
Deus, cujos olhos parecem chamas de fogo e cujos pés sao semelhantes ao bronze”
(Ap 2,18). Esta mensagem revela o olhar de Deus. Na descricdo do Filho do
Homem, o autor do Apocalipse vé seus olhos como chamas de fogo. E uma forma
de descrever a forga e o poder do olhar, e, ao mesmo tempo, o alcance desse olhar.
Alguém que tem como que chamas de fogo nos olhos esta cheio de furia, raiva. Por
outro lado, ele ilumina sempre a sua frente. Ele se move com luz propria e tem a
plenitude do olhar. Os pés de bronze podem indicar a firmeza do caminhar, a
seguranga e a autonomia. Esta visdo revela alguém que se move onde quer e vé de
modo pleno a realidade a sua frente (MAZZAROLO, 2000, p. 38).

E de suma importancia essa expressdo: eu ndo vou impor outro fardo, na
mensagem aos fiéis de Tiatira. Deus nao impde fardos. O fardo que os cristdos de

Tiatira tém para carregar € a superagao dos falsarios, dos caluniadores e dos

significar com isso, que estavam convencidos da importancia dele. Com este profundo conhecimento
pretendiam justificar como sem importancia a participagao nas refeicées e a sua habitual libertinagem
de palavras (1Co 8,1-7) (SCHICK, 1980, p. 59).
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perseguidores da seita desta profetiza, que, sob um pseudédnimo, o autor chama de
Jezabel. Mas Deus ndo coloca peso sobre os ombros de seus filhos (Ap 2,24-25).
Os fardos sao impostos pelos maus. A autoridade de Jesus vem do Pai e ele a
transfere aos fiéis. Todo aquele que for julgado digno, que for aprovado pelo Filho do
Homem, quando este Ihe sondar os rins (Ap 2,23), recebera o poder de colaborar
com o Cordeiro, junto ao trono, para apascentar as nagdes (Ap 2,27; 12,5; 19,15).
Por outro lado, apascentar os bons significa afastar deles os maus. Por isso, os
perversos, os adeptos da falsa seita, que ele chama de Jezabel porque n&do pode
dizer o nome de modo explicito (Ap 2,20), serdo apascentados com um cajado de
ferro, que significa o castigo (MAZZAROLO, 2000, p. 39).

2.2.1.5 Carta ao anjo de Sardes

A uns 50 quildmetros a sudoeste de Tiatira, Sardes se encontrava no fértil
Vale do Herm&o. Era uma das mais antigas cidades da Asia Menor, fundada no
século Xll aC. Posteriormente passou ao dominio da Pérsia. Na época romana,
desde o ano 133 aC., a cidade passou a um segundo plano, sem perder o privilégio
de ser sede do tribunal. No ano 17 de nossa era Sardes foi vitima, junto com outras
cidades, de um terremoto em plena noite. Em questdo de santuarios, o antigo
Kybebeion, incendiado pelos Jonios, foi substituido pelo Artemision colossal, ao que
se adicionou um templo de Zeus e outro dedicado a Tibério e a sua mae Livia (RUIZ,
1987, p. 100).

Sardes foi a antiga cidade real dos Lidios. O ultimo rei que nela residiu foi
Creso, afamado por causa de sua riqueza. De sua grandeza quase nada restou
além da lembranca de um passado glorioso. Seus cidadaos viviam como os de
Tiatira, beneficiando-se principalmente da |4. Seu declinio historico a levou a
insignificancia. A comunidade cristd também morreu e em breve estaria extinta. Da
mesma maneira que & comunidade de Efeso, Cristo Ihe aparece como o Senhor e
guardiao do anjo (Ap 1,16) das sete comunidades e como o espirito vivificador (1Co
15,45) que em si encerra a plenitude do Espirito de Deus (Ap 1,4) de cuja plenitude
vive a comunidade (Jo 1,16; Col 2,9). Com forte censura, sem que preceda uma
palavra de louvor, 0 Senhor comega clara e rigorosamente severa, com a indicagao
de que ela ndo subsistira no julgamento de Deus. Isso atuara como um choque para

despertar a comunidade de seu sono de morte. Caso contrario, continuara a dormir,
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sem perceber 0 que se passa consigo e onde ira findar sua situagcéo, pois na
verdade continua existindo de nome. O pouco que ainda existe, reduz a uma minoria
em desaparecimento e a poucos sinais de vida. E até mesmo este resto em breve
estara morto, se imediatamente nao se vier em seu socorro (SCHICK, 1980, p. 61-
63).

O grito de despertar deste sono de morte, desta aparéncia de cristianismo
sem vida, soa como uma poderosa voz de comando diante da fachada que soé
exteriormente ainda é cristd, mas que na verdade nao passa de uma tampa de
sarcéfago. O bom conselho aponta como meio de reanimacéo, a lembranga da
vigilante abertura e viva disponibilidade da primeira hora, quando Sardes acolheu o
Evangelno e a comunidade estabeleceu-se entre eles. Faz-se necessario
reencontrar o fervor inicial para que a palavra de Deus possa frutificar novamente
neles e, por meio deles, no seu ambiente. Se o apelo a conversédo for em vao,
havera totalmente de improviso, que se defrontar com o juiz que vira a seu encontro
(Mt 24,42). Todavia, nem tudo esta perdido. Ha ainda vivos dentre os mortos que se
provaram fiéis e perfeitos em suas obras, diante do mau espirito, com sua negligente
indiferenga, sua rotina insipida e sua sonolenta inerte. Os que n&o mancharam suas
vestes, isto é, ndo trairam a nova experiéncia que Ihes foi dada em Cristo, nem a
correspondente maneira exterior de comportar-se em todas as suas atividades,
participardo um dia da gléria de seu Senhor transfigurado. Portanto, a unica coisa
importante ndo € a imagem iluséria e passageira que construimos para os seres
humanos, e sim, 0 que estes representam para Deus durante toda a eternidade
(SCHICK, 1980, p. 63-64).

O veredito do vencedor faz referéncia a industria local de beneficiamento da
&, como primeira imagem. O branco puro, brilhante é, no Apocalipse, a cor da
transfiguracdo no céu de Deus, e daqueles que la encontram acolhimento. A
segunda imagem aproveita a ideia do livro da vida, da lista dos cidadaos do céu, que
se encontra tanto no Antigo Testamento (Sl 69,29), quanto no Novo Testamento (Lc
10,20) e neste, com mais frequéncia ainda no Apocalipse (Ap 13,8; 20,12; 21,27). A
terceira imagem repete a promessa com que Jesus no Evangelho (Mt 10,32; Lc
12,8) garante a salvacao eterna aqueles e aquelas que nao temeram segui-lo pelo
caminho estreito, mesmo contra a mentalidade de seu meio mundano (SCHICK,
1980, p. 64).
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A comunidade de Sardes, como a de Efeso, tinha boa imprensa em sua
plenitude dominadora. Porém, o profeta de Patmos ndo se deixa enganar pelas
aparéncias e a condena diretamente: esta morta, embora tenha a etiqueta de viva.
Através da carta ndo se sabe em que consiste a falha da comunidade, porém,
parece que se trata do pecado da burocratizagcdo: aparentemente tudo caminha
bem, os arquivos estdo prontos, porém a realidade deixa muito e quase tudo a
desejar, ou seja, uma comunidade juridicamente impecavel, porém, pastoralmente
morta. A exortacao principal é esta: si ndo esta alerta, vera como um ladrédo, sem
que saiba qual é a hora, vira sobre ti. O terremoto do ano 17 sobreveio
inesperadamente na noite, era, todavia, uma recordagdo de longa data para os
habitantes de Sardes. A solugédo esta naqueles/as que ndo tém dobrado o joelho a
Balado (1Rs 19,18). Estes sdo os que ndo tém manchado suas vestes® e
conservam sua brancura (RUIZ, 1987, p. 100).

Deste ponto de vista, o fato de estar vestido é positivo e o estar nu é
negativo (Ap 3,17). Parece haver aqui uma alusédo ao batismo, no que ja nos inicios,
se utiliza uma tunica branca para simbolizar com ela a nova situacdo do que
passava a formar parte da comunidade cristd. Em quase todo o Apocalipse se utiliza
o simbolo da veste para indicar a presenca de Deus. A esta se da o sentido da cor
branca aludindo diretamente a unido com Deus e, portanto, a renuncia aos idolos.
Observa-se que estes poucos que ndo mancharam suas vestes brancas nao se lhes
recomenda que se apartem da comunidade, sendo que permanegam dentro dela
para servir de fermento de regeneragao. A seita dificilmente se livra do risco de
puritanismo, que se volta tdo impuro como aquele ao que em principio queria
renunciar (RUIZ, 1987, p. 101).

O Senhor se apresenta como aquele que tem os sete Espiritos de Deus e as
sete estrelas (Ap 3,1). Na explicagéo da viséo (Ap 1,20), o filho do Homem se coloca
como Senhor destas estrelas e destes Espiritos (Is 11,2-3). As estrelas estdo nas
maos dele. Elas sdo a sua propriedade, a sua vinha. As comunidades e 0s seus
lideres nao possuem autonomia, nem luz prépria. Se elas ndo permanecerem nele,

nao viverao (Jo 15,5-6). A comunidade tem a impressao de estar viva, mas o Filho

% A veste na Biblia é o sinal das situagdes espirituais da comunidade. Sempre que o povo de Deus
rompeu com a alianga, se viu em seguida na nudez originaria. Com efeito, ao rechagar o vestido da
gléria de Deus ou ao abusar dele, se entrega a nudez de uma criatura que renega de sua propria
fonte e se veste de habitos mendaces. Mesmo que se receba e conserve fielmente o dom de Deus, o
habito que leva, por mais natural que possa aparecer, € uma figura da gléria com a que Deus quer
vesti-lo (RUIZ, 1987, p. 100-101).
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do Homem lhe diz que esta morta. A falsa ideia de que tudo esta bem deixou a
comunidade negligente, satisfeita e sem preocupagdes maiores. Agora esta quase
morta. Ela recebe uma adverténcia pelo seu desleixo e pela nao vigilancia. Ela esta
numa situagdo de desespero, pois apenas um resto ainda esta numa situagao
vegetativa na fé, quase para morrer (Ap 3,2). As liderangas devem assumir 0 seu
papel de episcopos, isto €, de servidores e vigias. A comunidade esta mal por falta
de vigilancia. A ndo consciéncia da situacdo deixou o fervor, o vigor e a fé
esmorecerem. No alerta que é dado, os lideres devem assumir duas posturas: a)
Vigilancia. Se eles nao vigiarem, esse resto que esta em estado de coma profundo,
morrera (Ap 3,2). As liderangas sédo responsaveis pelo povo e seus destinos; b)
Conversao. E preciso que a comunidade retome o caminho inicial. Ela deve estar
andando nos caminhos da indiferenga e do paganismo (MAZZAROLO, 2000, p. 40).

Um pequeno grupo na comunidade nao havia sujado suas vestes nos
costumes pagaos (Ap 3,4). Esses andariam com o Filho do Homem trajado de
branco, com as vestes da perfeicdo e ao mesmo tempo da realeza. A veste branca
indica a transcendéncia, a pureza e a situacdo de quem foi purificado pela
perseveranga. Sao 0s que nao tiveram medo ou ndo se deixaram acovardar pelas
ameacas dos maus e nao hesitaram em confessar o nome de Jesus diante dos
humanos (Lc 9,26; 12,8). Por isso, o Filho do Homem confessara o nome deles
diante do Pai e dos seus anjos (Ap 3,6). O nome deles seria escrito no livro da vida
(Ex 32,32-33; S169,28; Dn 12,1) (MAZZAROLO, 2000, p. 41).

2.2.1.6 Carta ao anjo de Filadélfia

Filadélfia € uma pequena cidade da Lidia, que havia sofrido muito ha oitenta
anos, em consequéncia de um terremoto, e desde entdo, ndo passou de uma
pequena cidade e sem importadncia, em comparagdo com as vizinhas. Sua
comunidade cristd era, por conseguinte, também pouco numerosa e, além disso,
atacada de fora. Mas, por outro lado, destacava-se pelo espirito e pela ordem. Em
vista disso, o Senhor lhe manifestou seu irrestrito louvor. A tribulagcao parece ter por
causa a inimizade dos judeus. A finalidade principal da carta & despertar a
confianga, reforgar a fidelidade provada e ainda encorajar. Aqui Cristo se apresenta
com titulos que ndo foram tomados da visdo do chamado. Na quinta visdo dos selos

(Ap 6,10), Deus sera chamado pelos martires de Santo e Veraz. Com estes dois
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predicados Jesus revela sua natureza divina e, com o terceiro, testemunha de si
mesmo como Messias. Somente Jesus decide quem sera acolhido no reino de
Deus, no fim dos tempos, ou quem dele sera excluido (SCHICK, 1980, p. 65).

Filadélfia se encontra a uns 45 quildbmetros ao sudeste de Sardes, sob o
reinado de Atalo Il, rei de Pérgamo (159-138 aC.), a cidade se desenvolveu. Uma
colénia de imigrantes macedonios a chamou Filadélfia, em honra do rei que amava
sua irma. A cidade nao foi erguida como praga forte, sendo que recebeu uma
guarnicdo suficiente para controlar o espago do vale. A dominagdo romana
aumentou a fertilidade da regido. Foi vitima dos violentos terremotos de 17 e 23 dC.
Tibério ajudou a reconstruir a cidade. Em honra de Vespasiano se chamou entre os
anos 70 e 79, de Flavia, para depois retomar seu antigo nome. Os habitantes,
agradecidos a Roma, edificaram varios santuarios imperiais: a Tibério, a Caligula, a
Vespasiano, aos que se uniram numerosos templos, entre os quais o dedicado a
Jano, e casas de mistérios, onde se desenvolvia culto da pureza. Venerava-se
também a Artemisia, a Dionisio, a Zeus e a outras divindades (RUIZ, 1987, p. 102).

O pequeno contingente dos cristdos de Filadélfia, numericamente quase
insignificante no conjunto da populagao, ndo deixou de intranquilizar e intimidar. Pelo
contrario, empenhou-se com sinceridade e zelo missionario a forga de sua fé viva. O
que nao conseguira até agora mediante todo o esforgo, é-lhe prometido por Aquele
que, com sua graga faz vingar todas as possibilidades missionarias do ser humano:
a comunidade tera um acréscimo, e vindo das fileiras de seus inimigos mais
esclarecidos e mais obstinados. Ele fara com que estes se convengam de que agora
os cristdos é que sao o verdadeiro Israel de Deus, que ele, amorosamente, tomou
aos seus cuidados em seu Filho. Além deste éxito com que o Senhor quer
recompensar sua lealdade a toda prova, provar-lhe-a seu reconhecimento por outra
atividade. Da mesma forma como abriu a porta para que os judeus se
aproximassem, barrara diante deles as forgas da perseguigdo. Cuidara para que, na
perseguicao geral aos cristdos que esta iminente, se preservem e nao sofram
nenhuma perda pela apostasia. De qualquer maneira, sera curto o tempo da
tribulagdo, pois o Senhor vira e ira busca-los para a recompensa definitiva. A coroa
da vitéria, como em uma competicao esportiva, pressupde que nao se tenha ficado
no meio do caminho, mas persistido até o fim (SCHICK, 1980, p. 66-67).

O Senhor se revela como o “Assim diz o Santo, o Verdadeiro, aquele que

tem a chave de Davi, o que abre e ninguém mais fecha, e, fechando, ninguém mais
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abre” (Ap 3,7). O autor busca sua inspiragdo no profeta Isaias (Is 22,22) com um
cantico messianico para situar a realeza de Jerusalém. Aqui, nota-se uma insisténcia
na autoridade do Cordeiro. E importante para os cristdos retomar a seguranca da fé,
a certeza de que € ele quem vai julgar a histéria e que em suas méaos estado as
chaves da historia. Filadélfia € a comunidade mais auténtica e firme das sete. Ela
nao tem muita forca, mas tem fidelidade e persisténcia. Ela guardou com firmeza a
palavra que recebeu e ndo negou o nome (Ap 3,8). A comunidade recebe elogios
pela situagdo em que se encontra (MAZZAROLO, 2000, p. 41).

O Senhor diz: “Conheco tuas obras: veja, tenho procurado que permaneca
aberta uma porta e que nada possa fecha-la, ja que tens pouca forgca e tem
guardado minha palavra e ndo tens renegado meu nome”. Parece haver aqui uma
alusédo a Is 45,1: Deus promete a Ciro, seu ungido, abrir-lhe de duas em duas as
portas e os batentes de bronze. Cristo, que possui o poder supremo no reino,
promete a comunidade de Filadélfia empregar a seu favor este poder, que nada Ihe
pode recusar. “Tu tens pouca forga”, € uma alusao a topografia da cidade. Filadélfia
estava pouco fortificada. Também Paulo se encontrou em Corinto, com uma
comunidade composta de pessoas sem poder politico, social e cultural (1Co 1,26-
29). Porém, em Filadélfia havia uma florescente comunidade judaica, desta forma se
compreende a repeticdo de Ap 2,9: “a sinagoga de satanas”. E se especifica o tema
sobre a inautenticidade de alguns judeus que expulsam da sinagoga os que se
tornaram cristaos por ser precisamente fieis as Escrituras (RUIZ, 1987, p. 103).

Ao que vencer o farei coluna no santuario de meu Deus e sera escrito sobre
ele o nome de meu Deus e o nome da cidade de meu Deus, a nova Jerusalém, a
que abaixo do céu de junto de meu Deus, e meu nome novo. Parece contraditério
que aqui se fale da comunidade como coluna do templo, sendo que no Apocalipse ja
nao existe mais o templo (Ap 22,22). Porém, ndo se trata de um templo material,
mas de um conjunto de crentes em Cristo. No Antigo Testamento a imposigdo do
nome divino implica a tomada de posicao de Deus a respeito de um ser humano, de
uma tribo ou de um povo que Ihe pertencem (Nm 6,27). No entanto, se lhe da o
nome da cidade, ou seja, o0 passaporte de pertenca a Jerusalém celeste. Finalmente
se lhe confere 0 nome novo de Cristo: esta novidade poderia muito bem se referir a
especificidade cristd frente aos judeus que ndo queriam sair de sua antiguidade,
repudiando Jesus como Messias (RUIZ, 1987, p. 103-104).
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A sentenga do vencedor é simbolo do conteudo da recompensa definitiva. A
imagem da coluna poder-se-ia associar ao costume que havia na Antiguidade, de
generais e estadistas mandarem, as vezes, erigir colunas votivas nos templos, para
assinalar suas faganhas. Todavia, ndo sera materializada em objetos que
sobreviveria a lembranca dos fiéis, mas pela acolhida que terdo suas pessoas no
templo do céu de Deus. Como uma coluna inabalavel, que ao mesmo tempo adorna
e sustenta o edificio, ocuparao eles para sempre esta irrevogavel posi¢cao de honra
no trono de Deus. Trés nomes estdo gravados na coluna, com isso se quer indicar
que os fiéis pertencem aos portadores dos nomes e participam de sua esséncia (Ap
2,17). No que se refere a Jesus Cristo, sera seu nome novo, portanto o do Filho do
Homem glorificado e ndo mais o do humilhado. Nesta mesma gloria tomara parte o
cidadéo da cidade de Deus na plenitude celeste (Ap 21,10s) (SCHICK, 1980, p. 67-
68).

Alude-se a Is 22,22*° e parece implicar uma interpretagdo messianica, desde
o0 momento em que se trata da chave do santuario e do dominio sobre a casa de
Davi. Em Ap 5,5 e 22,16 Cristo se encontra explicitamente vinculado a descendéncia
davidica. A imagem das chaves &, todavia, utilizada para designar o poder. A carta
se conclui falando sobre a nova Jerusalém, por isso, se supde que se trata do poder
sobre o reino de Deus (RUIZ, 1987, p. 102).

O autor do Apocalipse integra alguns que n&o sdo da sinagoga de satanas
(Ap 3,9; 2Co 11,14) que virao prostrar-se diante deste exemplo de fé e reconhecerao
com humildade a grandeza de Deus e as profecias presentes na comunidade dos
cristdos (Ap 3,9). E ndo s6 os falsos judeus da sinagoga, mas também muitos
habitantes da terra virdo reconhecer o Filho do Homem através do testemunho da
comunidade de Filadélfia. O chamado é para renovagcdo e compromisso: “Segura
com firmeza o que tens, para que ninguém tome a tua coroa” (Ap 3,11). E importante
colocar essa exortagado no contexto da mensagem a Filadélfia. Segurar com firmeza
o evangelho, a palavra e a fé que receberam dos apodstolos. Segurar com firmeza a
pratica das obras para servir de estimulo e de encorajamento aos cristdos de outras
cidades. Na comunidade, parece que os Unicos opositores sdo os falsos judeus (Ap
3,9). A comunidade é convidada a refazer o seu compromisso inicial para servir de

exemplo e encorajamento para as outras. A nova Jerusalém nao sera aquela

0 “Colocarei a chave da casa de Davi sob a responsabilidade dele: quando ele abrir, ninguém podera

fechar; quando ele fechar, ninguém podera abrir” (Is 22,22).
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construida com pedras e estacas de pedra, mas aquela descida dos céus (p 21,2).
Como fala o profeta Isaias (Is 65,17-20), serdo novos céus e também nova terra,
para que haja paz, harmonia e vida plena. Na cidade de Deus os justos recebem um
nome novo (Is 62,2; 65,15), para manifestar a mudancga radical e o fim de todo o
sofrimento. O nome novo sera a coroa dos justos, daqueles que foram fiéis até o fim
(MAZZAROLO, 2000, p. 41-42).

2.2.1.7 Carta ao anjo de Laodicéia

Laodicéia da Frigida, situada a margem do Lykos, tornara-se um rico centro
industrial e comercial, desde sua fundacdo, ha cerca de 400 anos. Fabricas de
tecidos de 1a e linho constituiam sua principal atividade. As instituicbes bancarias da
cidade tinham um bom conceito até em Roma. Possuia também uma escola de
medicina e farmacia. Depois de um terremoto no ano 60 dC., a cidade empreendera
a reconstrugdo as proprias custas, sem ajuda do Estado. Nesta ultima carta as
particularidades locais sao utilizadas abundantemente na composi¢gao das imagens.
Somente a esta comunidade n&o foi dirigida nenhuma palavra de elogio. Esta
causara preocupacgao a Paulo (Cl 2,1) e a qual Paulo também escrevera uma carta
(Cl 4,16) fracassa completamente alguns decénios apods, na opinido de Cristo, por
causa da indiferencga religiosa, resultante da busca exagerada do mundo. E mesmo
assim nao tem o Senhor para ela apenas palavras de julgamento. No fim da carta
estdo as palavras mais cordiais do amor solicito, que ndao se encontra em nenhuma
outra das sete cartas (SCHICK, 1980, p. 68-69).

A Ultima das sete cidades dista 65 quildbmetros ao sudeste de Filadélfia,
situada sobre um pequeno contraforte em meio a uma paisagem montanhosa no
vale de Lico. Colossos esta a dez quildmetros a Este e Hierapolis a sete quildmetros
ao Norte, pelo outro lado do vale. As aguas termais de Hierapolis fluem por cima de
umas rochas frente a Laodicéia e ndao sao bebiveis por estado de fraqueza,
debilidade e indoléncia. Laodicéia era conhecida por sua industria téxtil, sobretudo,
por seus tapetes de 1a preta, mas, também por seus bancos e por sua academia de
medicina. Esta escola formava oftalmoélogos célebres. Laodicéia se encontra nos
confins da Frigia e de Caria. Apesar dos diversos terremotos, recusou nos anos 60
dC. a ajuda de Roma (RUIZ, 1987, p. 105).
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A comunidade de Laodicéia era irma gémea da de Colossos e o0 envio da
carta paulina dirigida aos colossenses teria sua reciprocidade no envio que os de
Laodicéia teriam que fazer da carta a eles dirigida, para que fosse lida também pelos
Colossenses (Col 4,15-16), porém, hoje se admite que a carta aos colossenses é
pos-paulina e muito pouco anterior ao proprio Apocalipse. Por isso, percebia os
mesmos problemas tipo gndstico na comunidade de Laodicéia e se utiliza linguagem
semelhante. O hino preliminar de Colossenses (1,15-20) apresenta a Cristo como
comego da criagdo. Igualmente o titulo do ‘Amém’ é de origem paulino. Ha a
controvérsia na justificativa da fé. Todavia, em hebraico, crer ndo se refere
primordialmente a uma agao intelectual, como em grego, sendo a uma situagao de
firmeza, que quer dizer, apoiar-se no estavel e no firme. Crer em Deus implica
reconhecer que com as proprias forcas humanas nado se obtém a salvacéo, senao
que se tenha que apoiar-se na firmeza de Deus para conseguir resultados positivos.
Desta forma, a expressao ‘Amém’ tem muito a ver com fiel e verdadeiro, no sentido
de fortaleza e de preeminéncia sobre a pura criaturidade (RUIZ, 1987, p. 105-106).

Cristo se apresenta como o Amém, particula hebraica (Is 65,16) que é
ampliado, no fim, com a testemunha fiel e verdadeira (Ap 1,5), indicando que sua
palavra é absolutamente fidedigna. E também o principio de toda a criagdo (Jo 1,3),
por isso toda coisa criada permanece sempre relacionada com ele (Col 1,16s).
Enfim, é nele que os cristdos de Laodicéia, ao procurarem o mundo, encontrarao o
unico acesso seguro e também o mundo mesmo em sua forma mais original. O falso
tanto-faz-como-tanto-fez com que eles tentam um compromisso entre ser-cristdo e
ser-do-mundo, fa-los-ao téo rejeitaveis ao Senhor quanto agua morna a um
embriagado. Da vontade de vomita-la. Nada pela metade e nada integralmente, um
oscilar para um lado e outro (1Rs 18,21), nem contra Deus nem contra a mundo (Mt
6,24; 12,30), e assim se fica bem com todos no mundo, sempre e em qualquer parte.
No entanto, para Cristo, um cristianismo tdo irresoluto é mais insipido que
paganismo auténtico, um cristdo descaracterizado tem menos valor do que um
pagao firme. Veracidade e fidelidade sdo da sua esséncia. Quem quiser pertencer-
Ihe, tem que se harmonizar com ele nesse particular (SCHICK, 1980, p. 69-70).

O Senhor disse a Laodicéia: “conheco as tuas obras. Nao é fria e nem
quente. Oxala fosse fria ou quente. Por ser indolente, nem fria € nem quente, estou
para lhe vomitar de minha boca”. Seja como for, porque passara um fluxo de agua

morna nos pés para a comparacgao. O fato €, que a agua fria e a quente podem ter
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efeitos claros e contundentes, tanto positivos como negativos. Porém, a agua morna
produz somente nauseas. A tibieza da comunidade de Laodicéia consistia em um
estado de pacto ou compromisso histoérico com a idolatria circundante. A gnose
ameacava seriamente a pureza da comunidade, porém, esta se acreditava segura.
Este é mais um tema paulino da justificativa pela fé: pensar com as proprias obras
sem o recurso ao apoio de Deus se pode superar a tentagdo e obter a justificacado e
a salvacao. Por isso, vem as exortacOes. Apesar das riquezas de que se
vangloriavam os de Laodicéia devem se vestir com as vestimentas brancas para que
nao seja descoberta a vergonha de sua nudez, apesar dos florescentes teares que
desfrutava a cidade. O colirio para ungir os olhos e ver, apesar da pedra frigia que
utilizavam os famosos oftalmélogos do lugar para curar as enfermidades oculares.
Nesta ultima imagem reaparece um tema joanino: Eu tenho vindo a este mundo para
uma decisdo: para que 0s que nao veem vejam e 0s que veem fiquem cegos (Jo
9,39). Veja que estou a porta e chamo: quem ouve a minha voz e me abre a porta,
entrarei em sua casa e cearei com ele/a: o tema do Messias que esta a porta e
chama esta vinculado tradicionalmente a espera messianica pascal, tanto no
judaismo tardio como no cristianismo primitivo. Nos textos judaicos (histéricos,
targumicos e midrashicos) encontra-se numerosos testemunhos sobre a esperancga
de uma redagédo final guardada para uma futura noite pascal, na qual o Messias
realizara uma salvacdo semelhante a da saida do Egito. O cristianismo primitivo
parece haver herdado do judaismo esta vigilia pascal, toda ela voltada a espera da
volta de Cristo. Por isso, se impde a leitura sacramental deste texto, sobretudo,
tendo em conta o paralelismo com o texto paulino, certamente eucaristico: “Cada
vez que comeis deste pao e bebeis desta taga, anunciais a morte do Senhor até que
ele venha” (1Co 11,26) (RUIZ, 1987, p. 106-107).

O Senhor se diz a Laodicéia como o “Assim escreve a testemunha fiel e
verdadeira, o Principio da criagdo de Deus” (Ap 3,14; 19,11). O autor se inspira em
conceitos profundos da teosofia da época dos sapienciais do Antigo Testamento e
mesmo da filosofia helenistica (Pr 8,22; Jo 1,3; Cl 1,15). A criagdo participa do
processo de redengdo, como afirma Paulo (Rm 8,22). O Filho do Homem é o
principio da Criagcao de Deus, e para ele tende toda a criagdo, como um misterioso
retorno. A autossuficiéncia econdbmica e a prosperidade material iludiram a

seguranga dos laodicenses. Eles acreditaram e depositaram sua confianga em seus
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bens materiais e nele fizeram sua profissdo de fé. Essa situagdo a deixa nua*' nos
aspectos espiritual, ético e religioso, pobre e cega. Dentro de uma perspectiva
sapiencial, a nudez, a pobreza e a cegueira sdo simbolos da auséncia dos valores
essenciais que norteiam os principios do convivio comunitario e antropoldgico (Gn
3,10-12) (MAZZAROLO, 2000, p. 42).

Os cristdos de Laodicéia eram ricos de bens materiais, por isso, a
comunidade é brilhante para os de fora. Olhada sob este aspecto, nada Ihe falta.
Pode atender a todas as necessidades e obrigagdes, por exemplo, as caritativas e o
faz. E bem aceita na vida social, pois conseguiu integrar-se no mundo. Mas
exatamente por isso os cristdos desta cidade nao influenciam no seu ambiente nem
pelo escandalo nem pelo testemunho (Mt 5,13). Cegos quanto a sua misséo para o
mundo, iludem-se a si préprios, pensando que podem se apresentar bem nao sé
diante dos humanos, como também diante de Deus. A estes presungosos, o Senhor
chama a juizo com severidade, com cinco adjetivos deixa clara a situagao
verdadeira e lamentavel de sua comunidade em Laodicéia. O que o Senhor, um dia
havia contado, a respeito do pastor que foi procurar a ovelha perdida até encontra-la
(Lc 15,4), é o que ele esta fazendo agora com Laodicéia. Ele mesmo se oferece
como ajuda. Eles poderao obter o ouro verdadeiro que conserva o seu valor até no
céu (Mt 6,20) e mesmo na terra remedeia sua pobreza diante de Deus. Somente
revestidos da justica que € o dom da graga (Rm 1,17) poderdo apresentar-se
devidamente diante de Deus, e a graga de Cristo lhes da também acuidade na
medida exata para o verdadeiro conhecimento de si mesmo. Atente-se também para
a circunstancia de que o Senhor oferece a sua graga, ficando assegurada a
liberdade daquele/a que deve acolhé-la ou pode recusa-la. As trés imagens que o
Senhor propde a sua ajuda e torna explicita a sua necessidade estdo, em estreita
relagdo com a realidade local concernente a bancos, tecelagem e escola de
medicina e farmacia (SCHICK, 1980, p. 70-71).

Ao apelo a conversao segue uma palavra de amor solicito. Com pessoas tao
seguras de si e convencidas da prépria justica, o pedido do amor tem mais

possibilidade de alcancar alguma coisa do que uma ordem sumaria. Por isso, o

1 “Depois que pecaram, os seres humanos se sentiram tdo envergonhados como se estivessem nus.
Depois de reconhecer que em lugar de estar pescando seres humanos = pregando o evangelho,
estavam pescando peixes, como fazia antes de aceitar a missao, Pedro, ao ver Jesus, quer se
esconder debaixo da agua por que sua vergonha era tal como se estivesse nu” (Jo 21,7)
(MAZZAROLO, 2000, p. 42).
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Senhor, como alguém que, despedido, fica diante da porta fechada, pede para ser
readmitido em Laodicéia, depois de ja ter antes justificado a severa dureza com que
teve de aborda-los, como expressdo de seu amor especial, pois ndo se ajuda a
ninguém com amor indulgente e condescendente. Deus ama e corrige. A refeicao
que o Senhor tenciona fazer quando entrar novamente selara de novo a amizade
traida (SCHICK, 1980, p. 71).

O/a discipulo/a fiel recebera o poder de governar com o Cordeiro,
juntamente com o Pai (Ap 3,21). E o estimulo para a resisténcia, a exemplo do Filho
do Homem, que suporta as dores e o sofrimento, mas alcanga a comunhao com o
Pai. Sentar-se e governar depois de uma conquista € sinal de vitéria e de prémio. O
grande presente daquele que é fiel até o fim é receber o poder, a autoridade do Filho
do Homem, do mesmo modo quando os havia enviado em missao, dando-lhes toda
a autoridade (Lc 9,1). E, como o Pai |he dera tudo a conhecer, ele também o deu a
seus discipulos (Jo 15,15-16) (MAZZAROLO, 2000, p. 43).

No veredicto do vencedor, mediante a referéncia ao fato de que o préprio
Jesus teve que lutar para conquistar a gloria e poder junto ao trono do Pai, promete-
se a participagdo no poder de Deus sobre o universo, quando este poder atingir a
plenitude, aqueles que nao se referem ao mundo, mas, pelo contrario, seguindo o
exemplo dele, vencerem-no pelo poder de sua fé (1Jo 5,4) (SCHICK, 1980, p. 71).

A influéncia do ambiente sociolégico é muito forte nas comunidades cristas.
Porém, o profetismo nunca deveria apagar-se em seu meio para ajudar-lhes a ir
contra a corrente. A falha da comunidade de Laodicéia era o centrismo, a estupida
ilusdo de crer que uma comunidade pode permanecer neutra. Naturalmente esta
pretensao geralmente tem as comunidades ricas, autossuficientes e bem instaladas.
Isso porque tem feito sua opcgado decidida pela conservagao dos lucros obtidos.
Porém, devem estar em situagéo de misséo (RUIZ, 1987, p. 107).

O autor do Apocalipse recorre a pedagogia de Deus: “portanto reconhece no
teu coracdo que YHWH te educava como um pai educa seu filho, e observa os
mandamentos de YHWH, teu Deus, para que andes em seus caminhos e o temas”
(Dt 8,5-6). Na teologia dos Provérbios (Pr 3,12) Deus ama e repreende seu filho
preferido (Sb 11,9-10). Do mesmo modo na Carta aos Hebreus (Hb 12,5-11) mostra
como Deus usa uma pedagogia de ensino-aprendizagem. O sacrificio ndo é apenas
para quem esta errado. A correcdo € uma forma de aperfeicoamento. Por isso, Deus

vai exigindo sempre mais, de modo especial daqueles que ele ama. Deus visita o
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seu povo e dialoga com ele, mas Deus respeita profundamente a liberdade da
resposta. No Cantico dos Canticos (Ct 5,2), o amado chega para visitar a amada e
bate a porta. Abrir a porta ou ndo depende de quem esta dentro. Assim também o
profeta Isaias (Is 50,2) traz um questionamento de YHWH ao povo e pergunta onde
ele estava quando Deus o visitou. Estar a porta é uma atitude de interesse, de
anseio para realizar uma festa, um banquete, uma alianga. Quem bate espera
encontrar alguém em casa. Quem visita espera ser acolhido. Quem bate espera que
a porta se abra. E toda a ceia é celebragdo antropoldgica e escatologica (Lc 22,29-
30). Por outro lado, quem bate ndo deve desanimar. E preciso ser paciente,
perseverante e confiante (Mt 7,7; Lc 11,9) (MAZZAROLO, 2000, p. 42-43).

2.3 APOCALIPSE 22,1-5

O comentario exegético do texto de Ap 22,1-5 quer ser como uma fotografia
que se tira de uma pessoa. A foto fixa o jeito e o tamanho que a pessoa tem naquele
momento de sua vida. Mas, a pessoa nao se fixa. Ela vai crescendo e mudando de
tamanho e de idade. Porém, mesmo que mude muito, nunca sera tanto que néo seja
reconhecida posteriormente na foto. A exegese pode evoluir com o estudo e as
mudancas de mentalidade, porém, o texto, sera sempre o texto.

O Livro do Apocalipse € como uma casa que necessita de chaves certas
para abrir com seguranga suas portas e entrar sem medo. Sob muitos aspectos é
um Livro dificil, pois foi escrito em linguagem estranha a cotidiana. Contudo, é
possivel sentir-se a vontade nesta casa, partilhando e celebrando os mesmos
sentimentos, sonhos e lutas das comunidades cristas do final do primeiro século. Ao
degustar seu conteudo, podera ser doce como o mel, porém, nao sera de facil
digestao. O proprio autor o confirma: “Peguei da méo do anjo o livrinho e o comi. Na
boca era doce como o mel, mas quando o engoli, meu estdbmago virou puro
amargor” (Ap 10,11).

A pericope em questdo sintetiza o apice do sonho e da utopia humana: a
esperanga: “Paraiso € eterna saudade e também é eterna esperancga” (Roberto
Malvezzi). E a resposta do ser humano & promessa divina a ser cumprida, ligando
desta forma, o passado ao futuro. E como a fé multiplicada pelo tempo: ndo é
simples continuidade ou constancia, mas abertura ao novo. Se o cumprimento esta

préximo ou eminente, a esperanga se torna expectativa. O grande profeta da
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esperancga no Antigo Testamento € Isaias (40-45). A esperanga do povo € ilimitada.
Pela esperanga o ser humano colabora ativamente, ao passo que o desespero ou
sua variante, a resignagao, pode paralisar a energia humana. A escatologia

expressa e cultiva a esperanga de Israel nos ultimos séculos.
2.3.1 Texto da Biblia Grega

'Kal &8eifévy pou motapdy Béaroc (wic Acumpdy ¢ kpbotmAlov, Emopevdpevov & Tob
Qp(wov 700 Beod kal tod &pviov.

P p@@@ e ﬁMf&i@g aimﬁg kel 70D AOTapOD éw@@@v mﬁ. @Ke@@@ EM@W Cwfe moredy
mxpﬂoug Suddekn, kote pfive exaotov dmodidolv tov kepmdy adtod, kol t@ ¢bALx tod EVAov
el¢ Bepamelay TGV €BVGV.
kel mhv ketéOeue odx Eotar Etu. kel & Bpbroc Tod Beod kel tod dpviov dv adef) %ota,
kel ol 60DAoL @drod Axtpedoovoiy adtg
* kol Bpovray o wpdowmov abrod, kel T Svopn abrod ém @Y petdnov adtdv.

> kol v ol Zotar %tu Kkl odk Eyovow ypelav dwde Abyvou kel dwrde HAlov, bru Kklproc
0 Bed¢ dwrioer ém’ abrole, kol Peorieboovowy elg todg eidvac TV aluvwy.

2.3.2 Texto da Biblia de Jerusalém

' Mostrou-me depois um rio de agua da vida, limpido como o cristal, que saia
do trono de Deus e do Cordeiro.

2 No meio da praca, de um lado e do outro do rio, ha arvores que frutificam
doze vezes, dando fruto a cada més e suas folhas servem para curar as
nagoes.

® Nunca mais havera maldi¢des. Nela estara o trono de Deus e do Cordeiro, e
seus servos lhe prestarao culto;

4 verdo sua face, e seu nome estara sobre suas frontes.

® Ja ndo havera noite: ninguém mais precisara da luz da lampada, nem da luz
do sol, porque o Senhor Deus brilhara sobre eles, e eles reinarao pelos
séculos dos séculos.

2.3.3 Texto da Biblia do Peregrino

' Ele me mostrou um rio de agua viva, brilhante como cristal, que brotava do
trono de Deus e do Cordeiro.

2 No meio da praga e nas margens do rio cresce a arvore da vida, que da frutos
doze vezes, cada més uma colheita, e suas folhas sao medicinais para as
nagoes.

® Ai ndo havera nada de maldito. Nela se encontrara o trono de Deus e do
Cordeiro. Seus servos o adorarao

4 e verio seu rosto e trardo seu nome na fronte.

> Ai ndo havera noite. N3o lhes fara falta a luz da lampada nem a luz do sol,
porque o Senhor Deus os ilumina, e reinarao pelos séculos dos séculos.
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2.3.4 Texto da Biblia de estudo Almeida

" Entido me mostrou o rio de agua da vida, brilhante como o cristal, que sai do
trono de Deus e do Cordeiro.

2 No meio da sua praga, de uma outra e outra margem do rio, esta a arvore da
vida, que produz doze frutos, dando o seu fruto de més em més, e as folhas da
arvore sao para a cura dos povos.

® Nunca mais havera qualquer maldi¢cdo. Nela, estara o trono de Deus e do
Cordeiro. Os seus servos o servirao.

4 contemplarao a sua face, e na sua fronte esta o nome dele.

S Entao, ja nao havera noite, nem precisam eles de luz de candeia, nem da luz
do sol, porque o Senhor Deus brilhara sobre eles, e reinarao pelos séculos dos
séculos.

2.3.5 Tradugao literal de Apocalipse 22,1-5

' E me mostrou um rio de agua da vida, brilhante como uma pedra de cristal, a vir
para fora, proveniente do trono de Deus e do Cordeiro.

2 Em meio a praca de um lado e do outro do rio, ai nesse lugar, ha arvores da vida
que produzem frutos doze vezes, uma a cada més. E as folhas das arvores servem
para curar/cuidar toda nacéo.

3 E toda a maldicao/acusacdo nao sera mais lembrada e no trono de Deus e do
Cordeiro os escravos servem/prestam culto o Deus.

* E verdo a face/presenca dele mesmo e o seu nome estara sobre suas frontes.

® E ndo havera mais noite. Ninguém necessitara de lampada a noite, nem da luz do
sol durante o dia, porque o Senhor Deus, ele mesmo, brilhara sobre eles. E o
reinado sera deles para sempre.

O texto ora examinado faz parte de um bloco literario denominado por
Rodoff*? (1993, p. 239-247) como a salvagdo da comunidade perfeita. A pericope é
composta por Ap 21,9—22,1-5.

2.4 ANALISE TEXTUAL

A passagem de Ap 21,9—22,5 é a visao final que o Livro do Apocalipse
apresenta como um complemento relacionado a Ap 21,1-8. Encontra-se nesse texto
a promessa de Deus, em sua atividade de criagao, no fim dos tempos, que faz novas
todas as coisas como centro de uma promessa para a salvacido da comunidade. A
multiddo de detalhes visuais confunde, nao aqui, mas no fim, a cosmologia ou os

fundamentos da forma e da esséncia da nova criagao. A escatologia € a imagem do

“2 Texto traduzido para o portugués pelo professor Dr. Daniel Martins Sotelo.
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futuro que é prometido a comunidade. Esse futuro ndo é separado radicalmente do
presente. Traz a perfeicao corporal da qual define a esséncia da comunidade na
terra. Desta forma ocorre grande sofrimento e opressao. Esta visdo € um modelo
literario na visao de Ezequiel da reconstrucao do templo e do culto (Ez 40—48).

O profeta Ezequiel € levado, em visdo, a uma alta montanha em que o anjo
Ihe mostra o novo templo a ser construido no fim dos tempos pelo poder de Deus.
Diante de seus olhos o anjo mede o templo dando-lhe uma provisao com um
desenho detalhado a sua construcédo, no qual o profeta sera o libertador da casa de
Israel (Ez 40,4-5). Na situacéo inicial (Ez 40,2), o autor do Apocalipse se apropria de
diversos detalhes de Ezequiel, tal como a medida do templo feita pelo anjo e traz
uma descricdo do rio paradisiaco (Ez 47,1-12). O autor do Apocalipse altera o
modelo da figura. No templo de Ezequiel o objeto da visao e da cidade de Jerusalém
aparece acoplado a ela. Na visdo do autor do Livro do Apocalipse € vista no final dos
tempos. O fundamento de Ezequiel aplicado ao templo, agora é transferido a nova
cidade (Ap 21,11 = Ez 43,2; Ap 21,15 = Ez 40,3-5; Ap 21,16 = Ez 40,3.5; Ap 21,16 =
Ez 43,16; Ap 22,1 = Ez 47,12). Para complementar a passagem de Ez 40,30-35 que
mostra as portas da cidade santa e que presumivelmente foi um acréscimo
redacional a Ezequiel, isto foi integrado na visao em Ap 21,12-13, mas se refere a
mostra suplementar ao fundamento do circulo da tradicdo que coloca a Jerusalém
revivida no centro da esperanga no fim dos tempos (Is 54,11-17; 60,1-22; 62,1-12;
Tb 13,16; 14,5; 4Esd 8,52; 10,27.44.55; 2Baruc 4,3-6). O proposito teologico é de
que: o autor do Livro do Apocalipse estabelece que a cidade de Deus, no fim dos
tempos, tornar-se-a o templo. Nao ha um templo atual, porque ele o atribui ao lugar
de culto a Deus que foi transferido para a cidade (Ap 21—22).

A emergéncia da nova cidade possui grande importancia no quadro da
compreensao da comunidade crista. Traz consigo duas questdes complexas para a
eclesiologia. A primeira é a compreensdo autoritativa do Apocalipse para a
comunidade, interpreta a comunidade de salvagao na cidade de Deus no fim dos
tempos, como uma entidade corporativa, sujeita ao dominio de Deus e assim
contrasta com a cidade de Roma, o centro das forcas do mal no mundo (Ap 11,8;
14,1). A segunda, preferida por Paulo e sua escola, compreende a comunidade
como novo templo no final dos tempos, a qual € recolocada no antigo templo de
Jerusalém e é agora o lugar da presenca de Deus (1Co 3,16; 6,19; 2Co 6,16; Ef

2,21; 412; 1Tm 3,15). Através desta conexdao com as questdes complexas, a
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comunidade é uma cidade que adquire aqui uma dimens&o profunda. E a presenca
fisica de Deus e Jesus na qual se torna uma entidade corporativa de salvagao que é
ordenada em todos os aspectos da vida por Deus.

A estrutura da visao é relativamente perdida. Adicionada a uma descri¢ao da
cidade (Ap 21,9-14). Sdo dimensdes de sua descrigao (Ap 21,15-21), a vida como
ela é (Ap 21,22-27) e sua caracterizagdo como uma contrapartida ao paraiso (Ap
22,1-5).

2.4.1 A vida com Deus na cidade-jardim — Ap 21—22,5

Na fé tradicional de Israel se esperava que YHWH reiterasse as promessas
do passado (Sl 74,2; Is 51,9-11; ou Is 63,7—64,11) ou que realizasse as promessas
ja conhecidas®. Os grupos apocalipticos imaginam uma nova revelagdo. Nova em
relagéo aos livros que recolhem a tradigdo passada e antiga enquanto ndo acontece
agora. E que ja foi revelada a um personagem especial do mundo ou de Israel, ou
de uma etapa-chave de sua histéria. Trata-se de uma revelagdo original*, que
antecipa a histéria do mundo desde o momento da revelagao até o fim. Ultrapassa
os limites da histéria de Israel. Os grupos apocalipticos pde todo o peso de sua
esperanga em um futuro ja projetado por Deus e se cumprira segundo sua
determinacao (CROATTO, 1990, p. 11-12).

A morada de Deus no meio do povo (Ap 21,3-4) indica a presenga divina.
Mas é uma presencga transparente completamente perceptivel, um estar a sés com
Deus, em clima de familiaridade e amizade, o que comportara a excluséo de todo o
mal e assim cumprir-se-a a promessa feita e repetida muitas vezes no Antigo
Testamento (Ez 37,27; Zc 2,10; Is 25,8). A cidade realiza o estado indicado como
paraiso terrestre. A vida divina agora ininterrupta, durante o ano todo, € assegurada
mediante a participagcédo na arvore da vida (VANNI, 1979, p. 81.84).

O contexto de vida dos seres humanos novos participa desta renovagao
total, cuja caracteristica principal consiste no fato de Deus manifestar-se nela como
o Deus presente, abengoando os fiéis, mas recusando o mal: isto € o que nao cessa
de fazer desde todo o sempre (PRIGENT, 2002, p. 452).

** Oréaculos proféticos de salvagdo (CROATTO, 1990, p. 11).
* Addo, Enoc, Set, Abrado, Moisés, Daniel, Jesus (Mt 11,25-26), quatro discipulos privilegiados (Mc
13,3), Jodo, etc. (CROATTO, 1990, p. 11).
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O Apocalipse promove Jerusalém a categoria de capital do mundo novo,
capital do reino de Israel restaurado. O essencial disto € que Deus nela reside e se
manifesta diretamente aos seus habitantes. Esta era nova pode ser anunciada como
paraiso. N&o se trata de um retorno as idades das origens. E uma consumacéo que
conhece a queda e a historia posterior, que repara os seus efeitos e, propde os
beneficios da arvore da vida a humanidade inteira (PRIGENT, 2002, p. 453).

Saodt (2004, p. 186-187), ao comentar Carlos Mesters apresenta sete
pontos sobre o futuro que Deus oferece a humanidade e acrescenta trés outros

temas, a partir de Apocalipse 21 e 22 ou de algumas outras passagens, por vezes

com algumas atualizagdes que considera valida.

No passado... No futuro.... | Nao havera mais... Referéncias em
Apocalipse
A criagao A nova criagéo Nem abismo, nem Eis que eu fago novas
caos, nem terremoto todas as coisas (Ap
21,5)
Nem noite, nem trevas, | A gléria de Deus a
Sol e lua Céu e terra novos nem necessidade de ilumina e sua lampada

Deus derramara sobre
eles a sua luz

lampada

€ o Cordeiro (Ap
21,23)

O jardim do Eden O novo paraiso na | Nem morte, nem | O rio de agua da vida
praca da cidade gritos, nem lagrimas, | e a arvore de vida (Ap
nem tormentos, nem | 22,1s)
maldi¢cao

A alianga A nova alianga Nem infidelidade, nem | Eu serei o seu Deus e

idolatria eles serao o meu povo
(Ap 21,3.7)

Jerusalém A nova Jerusalém Nem divisbes, nem | As nagdes caminharao
guerras entre as | asua luz (Ap 21,24)
nagoes

As doze tribos A cidade santa Nem abominagdo, nem | Os nomes das doze
mentira, nem | tribos e dos doze

Organizacdo perfeita
do povo de Deus

homicidios

apostolos do Cordeiro
(Ap 21,12-14)

Eva e a filha de Siao O banquete das | Nem grande prostituta, | Esposa que se
nupcias do Cordeiro nem ameaga do | enfeitou para seu
dragao esposo (Ap 21,2).
O templo Nova morada de Deus | Nem colera de Deus, | Seutemplo é o Senhor
com os seres humanos | nem colera do | Deus [...] bem como o
Cordeiro Cordeiro (Ap 21,22)

A circuncisao

Novo vinculo

Deus

com

Marca da besta

Deus
suas

O nome de
estara  sobre
frontes (Ap 22,4)

Os véus de Moisés e
do santuario

Novo conhecimento de
Deus face a face

Nem ignorancia, nem
medo de Deus

Eles verao a face de
Deus (Ap 22,4).

Jesus é a estrela da
manha (Ap 22,16)

O sacerddcio

Reinado de sacerdotes

Nem mancha,
magia

nem

Sacerdotes de Cristo
(Ap 20,6)
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Muitas imagens se fazem presente. E o paraiso de Deus (Ap 2,7) expresso
em poucas palavras dando destaque a alguns aspectos como:

a) A vida. No Apocalipse existe um livro da vida (Ap 20,12), uma coroa da vida
(Ap 2,10), um rio de agua da vida (Ap 22,1), varias arvores da vida (Ap 22,2).
Essa vida ndo é uma volta a vida anterior. A morte sera destruida, mas n&o
se trata apenas do fim dessa ameacga, pois a vida totalmente nova ja
comegou naqueles e naquelas que creem (SAOUT, 2004, p. 188);

b) A morada de Deus entre os seres humanos. Ele habitara com eles. Eles
Serao o seu povo, € ele sera o Deus que esta com eles (Ap 21,3). A vida nao
¢é feita somente de saude e paz, mas também de relagdes. A vida comum com
Deus sera luminosa e real (Ap 22,5) (SAOUT, 2004, p. 188);

c) Sua lampada € o Cordeiro (Ap 21,23). Jesus tera um lugar central nesse
futuro radioso, como dom do Pai a humanidade, como filho de seres humanos
que leva todos os seus irmaos e irmas em sua relagao filial com Deus (Ap
1,5). O futuro luminoso s6 pode se realizar por sua vinda gloriosa: por isso, 0
Espirito e a esposa dizem: vem! (Ap 22,17). Ja é ele, quem revela esse
destino glorioso* (SAOUT, 2004, p. 188).

O Apocalipse ao apresentar a vida com Deus em uma cidade em forma de
jardim (Ap 22,2), expressa o desejo constante da humanidade de se reunir, tanto
quanto de criar e construir. Esse sonho sera confirmado e honrado por Deus que
colocou nela esse desejo. A tradigao biblica mostra que Deus escolhe estar presente
no centro da vida humana (SAOUT, 2004, p. 189).

Para o autor do Apocalipse, o aspecto fundamental da morte de Jesus Cristo
€ a redencao, ou seja, o restabelecimento da relagcdo entre Deus e o ser humano, a
possibilidade de o ser humano ter novamente acesso a vida divina. Contudo,
escolheu um instrumento expressivo e especifico para expor essa mensagem: 0
género literario apocaliptico e que ele entendia como continuidade do profetismo
hebraico e em especial do messianico. Tudo o que havia sido prometido e
prenunciado, o autor do Apocalipse vé realizado na pessoa e na obra de Jesus
Cristo. Um dos aspectos de apoio do anuncio profético hebraico, sobretudo a partir

do exilio babilénico, era a restauragao de Israel, a reconstrugdo de Jerusalém e do

*“Eu, Jesus, enviei 0 meu anjo para vos testemunhar estas coisas a respeito das Igrejas” (Ap 22,16).
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templo. Aos poucos, essa esperanga também passou a integrar a espera messianica
(CORSINI, 1984, p. 369).

Conforme profere Saodt (2004, p. 193), na apresentacao da nova Jerusalém,
0 aspecto pessoal da relagcdo com Deus permanece presente pelas interpelacoes

dirigidas a quem tem sede da agua da vida:

a) Da parte de Deus: “e aquele que esta sentado no trono disse entéo: Eis
que eu fago novas todas as coisas! Depois disse: Escreve, estas
palavras sao certas e veridicas. Disse-me ainda: Esta feito. Eu sou o
Alfa e 0 Omega, o comego e o fim!” (Ap 21,5-6);

b) Da parte do anjo: “entdo, um dos sete anjos [...] veio dirigir-me a
palavra e me disse: Aproxima-te, vou mostrar-te a noiva, a esposa do
Cordeiro” (Ap 21,9);

c) Da parte de Jesus: “eis que venho em breve. Feliz o que guarda as
palavras proféticas deste livro. Eu, Jo&o, ouvi e vi estas coisas (Ap
22,7-8) (SAOUT, 2004, p. 193).

Saodt afirma ainda que as interpelagdes permanecem também muito vivas e

presente nos chamados dirigidos a cada leitor/a individual e pessoalmente:

a) “A quem tem sede, eu darei gratuitamente da fonte de 4gua da vida. O
vencedor recebera esta heranga, e eu serei seu Deus e ele sera meu
filho (Ap 21,6-7);

b) Eis que eu venho em breve, e minha retribuicdo esta comigo, para
pagar a cada um segundo as suas obras (22,12);

c) E o que ouvir diga: vem!” (Ap 22,17) (SAOUT, 2004, p. 194).

Segundo a opiniao de Saolt (2004, p. 194) os finais das cartas as
comunidades podem ser tomados nos sentidos pessoal e comunitario. “O que tem
ouvido ouga o que diz o Espirito. Ao vencedor darei de comer da arvore da vida, que
esta no paraiso de Deus” (Ap 2,7). “O vencedor nao fara dano algum” (Ap 2,11). “Ao
vencedor darei uma pedra branca e, gravado sobre ela, um nome novo, que
ninguém conhece, a ndo ser aquele que o recebe” (Ap 2,17). Assim, o vencedor se
trajara com vestes brancas. Nao apagarei seu nome do livro da vida, e por ele
responderei diante do meu Pai... (Ap 3,5). Do vencedor, [...] inscreverei nele o nome
do meu Deus e o nome da cidade do meu Deus, a nova Jerusalém que desce do
céu, de junto do meu Deus e o meu novo nome (Ap 3,12).

Ao cristdo, sobretudo em tempo de perseguicdo é pedido amor pessoal a
Jesus Cristo. Este responde com amor pessoal. Estas palavras se tornaram parte

integrante da palavra de Deus®. E promessa inaudita do criador & criatura®. E

5 “Ao vencedor, ao que guarda até o fim minhas obras, dar-lhe-ei poder sobre as nagdes [...], como
eu também recebi, para isso, poder de meu Pai, e lhe darei a estrela da manha (Ap 22,16; cf. Ap
2,26-28).

¥ “po vencedor, concederei sentar-se comigo no meu trono, assim como eu também alcancei a
vitoria e fui sentar-me com meu Pai em seu trono (Ap 3,21).
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promessa de divinizagdo da humanidade. Assim nas assembleias liturgicas, cada
pessoa que lé ou ouve essas palavras se sente interpelada e incentivada. E no final
encontra-se o desejo comunitario: “a gragca do Senhor Jesus esteja com todos (Ap
22,21). Essa gracga é divinizagao pessoal e comunitaria e a palavra € a boa nova
(SAOUT, 2004, p. 194-195).

2.4.2 O paraiso recriado — Ap 22,1-5

A reflexdo sobre o paraiso, ou a criacao de Deus nos remete para a situagao
ideal de vida do ser humano e do mundo, tal como Deus a quer. Nao se trata de
uma unica agdo de Deus, mas de uma agao permanente que garante a vida ao ser
humano e ao planeta. A respiragao era o sinal de vida. Quando ela terminava, a vida
findava. A respiragdo do ser humano tem origem no sopro divino e por isso, esse
ser, tem a possibilidade de comunicar-se com Deus (MESTERS, 2009, p. 107-109).

O paraiso reconstruido nao deixa duvida nem incerteza com relagao a vitéria
do bem sobre o mal. A destruicdo € radical e total de todo e qualquer poder do mal,
inclusive da propria morte, que ameaca a vida e a fé do povo. O sonho de futuro que
o Apocalipse alimenta nao € ilusao, pois renova e modifica tudo e, ndo deixa nada
do que poderia ser fonte de alienacgéo, tristeza ou morte. As diversas imagens dos
dois ultimos capitulos do Apocalipse simbolizam o futuro que Deus sonhou para a
humanidade (MESTERS & OROFINO, 2003, p. 327).

Apocalipse 22,1-5 apresenta a nova Jerusalém, como um novo paraiso na
terra, onde havera abundéncia de vida para toda a humanidade (Ap 22,1-2). Assim,
no fim da histéria, depois de muitas andangas, a humanidade retorna a casa.
Todavia, ndo é um retorno ao ponto inicial, nem uma simples repeticdo do passado.
E uma volta ao futuro. Na primeira descricdo da nova Jerusalém (Ap 21,1-8) o autor
do Apocalipse evoca o paraiso terrestre dizendo que nunca mais havera morte, nem
luto, nem grito, nem dor. Esta frase parece prolongar-se em Ap 22,3 quando diz que
nunca mais havera maldigdo (MESTERS & OROFINO, 2003, p. 354). A evocacéao do
paraiso terrestre significa que, ao mesmo tempo, o templo de Deus, o lugar de sua
presenca esta no meio da nova humanidade. Duas imagens chamam a atengao: o
rio de agua viva e a arvore da vida.

No paraiso remoto existia uma unica arvore da vida (Gn 2,9). No novo

paraiso, a agua faz germinar milhares de arvores da vida em ambos os lados do rio.
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Elas produzem frutos doze vezes ao ano e suas folhas servem para curar as
naces. E a imagem ecuménica da vida totalizada, completa e plena. E também
uma imagem da perfeicao e da beleza ecolégica. O que une as duas imagens: o rio
e a arvore € a preocupagao com a vida. Sao imagens para sugerir vida em plenitude
(MESTERS & OROFINO, 2003, p. 355).

No antigo paraiso, antes da ruptura, Deus passeava no jardim e era familiar
do povo (Gn 3,8). No novo paraiso, a intimidade com Deus retornou. Deus brilha
sobre todos os povos e o povo vé a sua face. Todos sao assinalados pela presenca
de Deus e carregam o nome de Deus na fronte®®. Na nova Jerusalém, o novo
paraiso terrestre, os servos de Deus trazem o nome de Deus sobre a fronte e lhe
oferecem culto (Ex 28,36-38).

O autor do Apocalipse descreve sua obra imaginando uma renovagao total,
que afeta tanto o céu como a terra. O que realmente é transformado é a relagao
entre o mundo de Deus e o0 mundo dos seres humanos. O desaparecimento do mar
pde em relevo o elemento mais espantoso, o abismo primordial, mas que ja nao tem
lugar em um universo que serve de marco & vida nova. E realmente algo novo que
incorpora o melhor em uma continuidade em descontinuidade (RUIZ, 1987, p. 191).

No novo paraiso realiza-se também plena e totalmente o que fora ja
prefigurado no primeiro e fracassara por responsabilidade humana (Gn 1,28s; 2,15-
17; 3,1-7.23s). As pessoas que se encontram diante de Deus e do Cordeiro,
contemplam a Deus como ele é (Mt 5,8; 1Co 12,12; 1Jo 3,2). Na luz de Deus
encontraram a vida eterna e a criatura humana atinge assim, a perfeicao de tudo o
que foi depositado nela. O Senhor Deus que criou o primeiro paraiso € no segundo
refez tudo ainda mais belo e grandioso, experimentam-no agora os bem-
aventurados por toda a eternidade. A transfiguracao envolve toda a criagao de Deus.
O novo céu e a nova terra (Ap 21,1) tornam-se realidade, porque Deus se tornou
tudo em todos/as (1Co 15,28). O futuro de Deus fundamenta e determina o futuro do
universo (SHICK, 1980, p. 275-276).

*® Jodo diz: “Seremos semelhantes a ele, porque o veremos tal como ele é” (1Jo 3,2) e Paulo
completa: “Agora vemos como num espelho de maneira confusa, mas depois veremos face a face”
(1Co 13,12) (MESTERS e OROFINO, 2003, p. 356).
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2.4.3 Orio e a arvore da vida — Ap 22,1-2

O bem maior da cidade é apresentado através de imagens. Em primeiro
plano se encontra o rio de agua da vida. O autor do Apocalipse o faz sair do trono de
Deus e do Cordeiro porque na nova cidade ndo ha templo. A segunda imagem € a
da arvore da vida. Arvores no plural e suas folhas sdo medicinais. O sentido é o
mesmo: a) A plenitude da vida se encontra na cidade de Deus; b) os ultimos tempos
serdo como os primeiros (RAMOS, 1993, p. 257). O rio se encontra no meio da
praca da cidade e de um lado e de outro ha arvores da vida (Ap 22,2). Ja ndo ha
bem e mal, tudo é bom. Deus mesmo feito fonte de vida (IBARRONDO, 1999, p.
259). Junto as aguas da vida estdo as arvores da vida que d&o frutos abundantes
(Ap 22,2) e suas folhas servem de remeédio. A agua escorre do meio da praga,
significando que o paraiso esperado ndo é o do Eden das origens, mas o
cumprimento da historia (PRIGENT, 2002, p. 407).

O rio esta presente tanto nas descrigdes de Ezequiel (Ez 47,1-12) quanto
nas de Zacarias (Zc 14,8-11) e significa a renovacédo que se alastrara sobre toda a
terra em decorréncia da renovagao do culto judaico. Deus se comunicaria com toda
a humanidade e dela receberia homenagem, sem distingdo de nacao e de raga. O
rio que brota da divindade e atravessa a nova cidade torna-se simbolo da vida
divina, comunicada com abundancia a humanidade depois que Cristo restabeleceu o
relacionamento entre Deus e a humanidade (Jo 7,37ss). Desta forma, o simbolo do
rio ultrapassa os modelos proféticos dos quais foi tirado e € novamente posto em
seu contexto original. Conforme a narrativa de Génesis, toda a agua que corre na
face da terra procede de um Unico e imenso rio que brota do Eden (Gn 2,10). Esse
rio € simbolo da plenitude de vida que se difunde por toda a terra. A permanéncia do
ser humano no Eden também foi elevada a simbolo do relacionamento pleno e
perfeito entre Deus e a humanidade (CORSINI, 1984, p. 376).

A localizagdo desta arvore a margem do rio, a sua exuberancia, a sua
admiravel e ininterrupta fecundidade e, a utilidade universal dos seus frutos
acompanha Ezequiel (47,1-12). Das duas arvores simbdlicas existentes no Eden: a
arvore da vida e a do conhecimento do bem e do mal (Gn 2,9), o autor do
Apocalipse parece ignorar a segunda. Talvez ele percebesse na distingdo entre as
duas arvores, proposta pelo Génesis, um reflexo da condi¢cdo de precariedade, de

bem-aventuranga ainda imperfeita e relativa, propria da humanidade das origens. Na
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pratica a posse da vida estava condicionada a proibicado de saborear da arvore do
conhecimento (Gn 2,17). Porém, apds Cristo ter revelado o mistério de Deus, a
arvore do conhecimento passou a identificar-se com a arvore da vida: saborear de
uma, € o mesmo que saborear da outra, porque a vida que Cristo transmite € vida
plena (CORSINI, 1984, p. 376-378).

O Apocalipse testemunha a chegada da nova cidade, cidade da justica e da
paz. Em contraste com os frutos venenosos da violéncia e da ganancia que
alimentam os/as seguidores/as da besta, a nova Jerusalém tem arvores da vida para
curar as nagoes (Ap 22,2) da enfermidade da idolatria da Babilénia (Roma). Do meio
de sua praga flui um rio de agua da vida (KRAYBIL, 2004, p. 18).

244 Aaguaealuz-Ap22,1.5

A nova Jerusalém esta envolvida, banhada de luz, simbolo da revelagao
plena e perfeita. Um rio a corta, limpido e brilhante como o cristal, que brota do trono
de Deus e do Cordeiro (Ap 22,1). Este rio também é de carater simbdlico: ele
significa a transmissdo da vida divina ao ser humano. Vida que ndo é mero e
simples existir: a agua do rio também esta banhada de luz, significando a perfeicao
da nova vida. Entéo, luz e agua, verdade e vida sdo os elementos constitutivos da
nova Jerusalém. De sua combinacdo e fusdo surge a vegetagdo exuberante, a
madeira da vida que cobre a pragca da cidade e as margens do rio, que produz
incessantemente frutos diversificados (Ap 22,2). E elemento simbdlico que significa
o retorno do ser humano a sua situacao original de inocéncia e para além dela, a
possibilidade de saborear de ambas as arvores, a da vida e a do conhecimento
(CORSINI, 1984, p. 382-383).

Luz, agua e frutos sdo iguais a ver, beber e comer. As necessidades
fundamentais do ser humano sao entdo satisfeitas. Ndo sao valores apenas
complementares entre si e inseparaveis, mas também se resumem em unico bem
supremo e absoluto que é Deus, que agora reside definitivamente entre os humanos
(Ap 21,3.22; 22,3), e estes o adoram, contemplam a sua face e trazem na fronte o
seu nome (Ap 22,3-4), o que significa participar de sua vida. A posse desse bem
impde a posse de todos os outros e a consequente exclusao de qualquer mal: da
mesma forma que n&o havera mais noite (Ap 21,25; 22,5), assim também nunca

mais havera morte, nem luto, nem gritos de dor, nem cansaco (Ap 21,4). Talvez seja



133

possivel ver nos trés males: morte, gritos de dor e cansago, um reflexo dos trés
‘castigos’ infligidos @ humanidade apods a ‘culpa’ original: trabalho extenuante para o
homem, geracao dolorosa para a mulher, morte para ambos (Gn 3,16-19) (CORSINI,
1984, p. 383).

O texto de Apocalipse 22,1-5 afirma que a cidade se torna paraiso com
praca, rio brilhante, jardim e avenida da vida. Do trono do Cordeiro e de Deus brota
agua da vida. Neste paraiso, Deus oferece alimento: a) A cidade de pedras
preciosas, de exuberante beleza se torna terra mae; b) Manancial de aguas brotam
do trono feito principio da existéncia; c) A cidade é fonte de vida e cura para os
povos. Toda a cidade é praga, lugar de encontro. O povo da praga do encontro vera
o rosto de Deus (Ap 22,4; 17,15). E um ver que supde compartilhar, implica
familiaridade, encontro de pessoas. Palavras e sinais externos ndo fardo falta. E
uma cidade de luz, transparéncia de cristal: o prazer dos humanos sera o olhar
perfeito em proximidade ao seu Deus (IBARRONDO, 1999, p. 258).

Deus se converte em agua de vida corrente que enche a cidade. Um rio
transparente correndo por pedras preciosas € o paraiso reconstruido. O rio € a vida
da cidade. Esse rio de Deus rega as arvores da vida. A cidade é tudo: Deus mesmo
como tenda (Ap 21,3) de vida aos humanos. O rio avanga, se move e & pura
quietude transparente de vida, € mar-céu sem o sal da amargura e sua pracga feita
encontro de vida de todos os humanos (IBARRONDO, 1999, p. 258).

2.4.5 A agua da vida

A agua é um elemento necessario a vida, por isso, dizer agua é dizer vida.
Ademais dizemos a agua ou as aguas da vida. O livro do Apocalipse fala claramente
da participacdo dos/as bem-aventurados/as na vida celeste, mas concretamente,
nas fontes sempre manantes da vida divina. Ante a perplexidade da visao de
multidado incontavel de bem-aventurados/as que cantam de felicidade e glorificam a
Deus, o autor do Apocalipse recebeu esta informacédo de parte do anuncio que faz

de guia®. Os mananciais ndo sdo outros que a divindade, na qual o mesmo

9 “Esses sd0 os que vém da grande ftribulagcdo. Tem lavado suas vestes e as ha alvejado com o
sangue do Cordeiro. Por isso, estdo diante do trono de Deus, prestando-lhe culto dia e noite em seu
santuario. E o que esta sentado no trono estendera sua tenda sobre eles. Ja ndo tém fome e nem
sede. Ja nao lhes molestara o sol e nem constrangimento algum. O Cordeiro... os guiara aos
mananciais das aguas da vida (Ap 7,14-17).
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Cordeiro, Cristo ressuscitado bebe as aguas da vida. O Deus Pai, mesmo, revela o
mistério da agua viva, que promete e da: eu sou o Alfa e o0 Omega, o Principio e o
fim. Aquele/a que tem sede, eu darei do manancial da 4gua da vida gratis (Ap 21,6)
(VILCHEZ, 2007, p. 57).

Com a memoria de Génesis (2,6) e do profeta Ezequiel (47,1-12) o autor do
Apocalipse descreve o que um anjo Ihe vai mostrando: logo me mostrou o rio de
agua de vida, brilhante como o cristal, que brota do trono de Deus e do Cordeiro (Ap
22,1). O centro da vida e da felicidade é o Pai e o Filho — Cordeiro, dos que
precedem e se expandem a todos, como as aguas de um rio. Ao encerrar o Livro, o
autor empresta sua voz para que todos manifestem seu desejo de presenciar sua
vinda gloriosa, ao que todos os que tém fome e sede de justica estdo convidados: o
Espirito e a Noiva dizem: Vem! E o que ouve, diga: vem! E o0 que tem sede que se
acerque, e quem queira, receba gratuitamente agua de vida (Ap 22,17) (VILCHEZ,
2007, p. 57-58).

As aguas da vida ampliam-se ao maximo para mostrar toda a fecundidade e
a vida da sociedade nascida da pratica da justiga. O rio de agua da vida que brota
do trono de Deus e do Cordeiro € o espirito da vida que nasce de Deus e do
Cordeiro fecundando toda a humanidade, em contraste com o rio que o dragéo
vomita contra a mulher (Ap 12,15). A agua da vida atinge todo o povo, produz frutos
sem cessar e serve inclusive para curar as nagbes. Somente a pratica da justica
pode cura-las (BORTOLINI, 2008, p. 183-184).

2.4.6 A Vida

A Biblia é o livro da vida, € como a agua que rega a vida, cuja fonte € o amor
de Deus. O Deus do povo biblico € o Deus vivo. Recordando as a¢gdées de YHWH em
favor do povo, os judeus afirmam que o Deus em que creem vive, € um Deus que
ouve, que vé, que conhece, que tem sensibilidade e por esta razao ridicularizam os
deuses estrangeiros™. Israel deposita sua confianga em YHWH, um Deus que fala e
age e que nao é produto de trabalho humano. O Deus de Israel € um Deus vivo e

amigo da vida. Assim a Biblia afirma que Deus ndo descansa, que esta sempre

0 “Os deuses das nacdes sao ouro e prata, idolos fabricados pelos homens. Tém boca e nao falam,
olho e ndo veem, ouvidos e ndo ouvem coisa alguma. Tém nariz, no entanto nada cheiram, maos e
ndo pegam, pés e nao caminham. Iguais a eles sdo os que os fizeram e os que neles pde sua fé&” (Sl
113B, 12-16).
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pronto a agir em favor do povo, para que seu povo viva (Is 40,28). Os profetas dao
testemunho do Deus vivo®'. A percepcéo de Deus que liberta o pobre e o indigente
tem compaixao do fraco e infeliz e salva o humilde, procede do fato que fundamenta
a fé de Israel: a libertagdo da opressao do Egito. Nela se expressa um designio de
vida de um Deus que liberta e abengoa constantemente o seu povo (GUTIERREZ,
1989, p. 33-34).

A vida em chave biblica quer dizer viver com, viver para, estar presente aos
outros, significa comunh&o. A morte é a soliddao absoluta. Dai que no tempo de
Jesus os leprosos eram considerados mortos. Sara-los era restitui-los a vida nao
apenas porque fossem curados, mas também porque eram reintegrados a
comunidade, ao corpo social. Esta era a razdo da ordem de Jesus, apds a cura:
mostra-te ao sacerdote e faze, pela tua purificagdo, a oferenda que prescreveu
Moisés para que lhe sirva de testemunho (Mc 1,44). Neste sentido, € bem provavel
que o discutido termo YHWH se encontre nessa linha e signifique: eu sou aquele
que esta com voceés, eu sou a vida. Trata-se de uma presencga criadora e ao mesmo
tempo libertadora. Eu sou a vida, eu sou o que sou, isto € YHWH. Encontramos aqui
a ideia de origem, de iniciativa de vida (GUTIERREZ, 1989, p. 36).

Ser principio absoluto nao significa desinteresse pela histéria. Pelo contrario,
ao revelar o seu nome, que nao € um puro conceito, YHWH manifesta a sua decisao
de participar dela. O ser de Deus esta ligado ao decurso histérico. O eterno se faz
presente no temporal, o absoluto na historia, porém, sem ser, apenas uma presenca:
€ também comunhao, é dom. O nome YHWH manifesta o seu designio libertador e
de vida®. No inicio est4d o amor, a comunicacéo da vida (GUTIERREZ, 1989, p. 36-
37).

No Novo Testamento se chama Jesus de o Senhor. Se Senhor traduz o que
YHWH significa, confessar que Jesus € o Senhor é afirmar que Jesus é Deus. Dai a
expressao: eu sou a vida (Jo 14,6), numa expressao de raizes veterotestamentaria e
de multiplas ressonancias. A luz aplicada a Jesus, também tem o sentido de vida®.

Jesus expressa o designio de vida com os milagres. Eles tém a finalidade de

> “Libertara o pobre que suplica e todo infeliz que ndo encontra auxilio. Tera pena do fraco e do
indigente, e salvara a vida dos humildes” (SI 72,12-13).

>? “Decidi tird-los da opress&o egipcia e leva-los [...] a uma terra que mana leite e mel” (Ex 3,17). “Eu
sou YHWH, tirarei deles os fardos dos egipcios, os libertarei da escravidao, os resgatarei com brago
estendido, fazendo justiga solene” (Ex 6,6).

% “E Jesus falou de novo com eles: Eu sou a luz do mundo. Quem me segue ndo caminha nas
trevas, mas tera a luz que vem que conduz a vida” (Jo 8,12).
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restaurar a saude fisica e social. Por isso, o evangelho de Marcos estabelece uma
equivaléncia entre Reino e vida®. Entrar no reino € entrar na vida. A ressurreicdo de
Jesus € a confirmagao do dom da vida. Pode-se dizer que a ressurreicao significa a
morte da morte. Pois, se o Senhor esta vivo ndo deve ser procurado dentre os
mortos (Lc 24,5; At 1,3) (GUTIERREZ, 1989, p. 38-39).

O Deus em que acreditamos € o Deus da vida. Crer na ressurreicao é
defender a vida dos mais fracos da sociedade. Procurar o Senhor entre os vivos leva
a comprometer-se com aqueles/as que veem o0 seu direito a vida permanente
violentado. Afirmar a ressurreicdo do Senhor é afirmar a vida contra a morte. Nao ha
afirmacgao da vida sem passagem pela morte, sem confronto com ela. A vida e ndo a
morte é a Ultima palavra da histéria (GUTIERREZ, 1989, p. 39).

A lei da vida esta escrita no coracdo de cada ser humano. No Antigo
Testamento a Lei era entendida como lampada para a caminhada (Sl 119,105). Mas,
agora a luz tornou-se desnecessaria, pois o Deus da vida, que é visto face a face é a
luz permanente. Dai surge um reino que nao termina: o reino da vida de Deus
(BORTOLINI, 2008, p. 186).

2.5 0 SURGIR E RESSURGIR DA APOCALIPTICA

A palavra ‘apocaliptica’ deriva-se da palavra grega que significa descobrir,
desvelar, em geral com referéncias a algo que estava oculto, mas agora foi revelado.
Mas essa derivagao, por si mesma, nao expressa o amplo leque de sentido que ela
ou o substantivo correspondente ‘apocalipse’ comunicam. Trata-se de expressao
técnica utilizada pela igreja crista a partir do segundo século para indicar um tipo de
literatura ao Apocalipse neotestamentario que em seguida deu nome a esse jeito de
escrever. Por sua natureza, a apocaliptica € um termo dificil de definir e seu uso
teologico € impreciso (RUSSELL, 1997, p. 25).

Apocalipse é uma palavra grega apokalypsis, que significa revelagao.
Todavia, em termos atuais, a palavra apocaliptico carrega um sabor negativo.

Sugere algo catastréfico. Em contexto monarquico antes do exilio, os profetas

% “Se tua m3o te levar ao pecado, corta-a. E melhor entrares na vida aleijado do que ir com as duas
maos para a geena, para o fogo que ndo acaba. Se teu pé te levar ao pecado, corta-o. E melhor
entrares na vida manco do que seres langado com os dois pés na geena. E se teu olho te levar ao
pecado, arranca-o. E melhor entrares no reino de Deus com um olho sé, do que ser lancado com os
dois olhos na geena” (Mc 9,43-47).
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apareciam como a consciéncia falante do povo biblico. Interpelavam os poderes
publicos e cobravam do rei a observancia das clausulas da Alianga. Pois, dentro do
territério do povo de Israel, a lei de Deus devia ser observada. Esta era a forma
classica em que a profecia se apresentava aos olhos do povo: o profeta cobrando do
rei a observancia, e exigindo do povo fidelidade a Alianga. Apds o exilio, as
condi¢gées do povo eram outras. O povo ja nao tinha mais rei e devia obedecer a lei
de um rei estrangeiro: persa (538-332 aC.); Grécia (332-304 aC.); Egito (Lagidas)
(304-198 aC.); Siria (Seléucidas) (198-142 aC.); breve independéncia dos asmoneus
(142-63); em seguida o dominio de Roma (63 aC.). Perdido em meio a um imenso
império de muitas ragas, o povo ja nao tinha influéncia nenhuma sobre o poder que
controlava o mundo. Neste ambiente novo era impossivel imaginar a atuagédo de
profetas no mesmo estilo em que eles atuavam no tempo dos reis. Em decorréncia
dessa realidade, a profecia sofreu profundas mudangas (TUA PALAVRA E VIDA,
1992, p. 211-212).

A palavra apocalipse quer ainda dizer tirar o véu ou revelagdo. Porém, nao
se trata de revelagédo de coisas que acontecerao no futuro, como o fim do mundo.
Tampouco é previsdo de catastrofes. E uma literatura profética de denuncia das
injusticas do momento presente, revela a situacdo de opressdo exercida pelos
impérios em todos os tempos. Estimula a resisténcia e a perseveranga, promove a
firmeza na fé e na esperanca. Alimenta a militdncia de quem resiste a opresséo e
confia em Deus e no Cordeiro que age na histéria através de seus servos em favor
da libertacdo (GASS, 2004, p. 19).

Para Croatto (1990, p. 11), o surgimento da apocaliptica tem um de seus
fundamentos na situacao sécio politica e religiosa que gerava crise de fé em relagao
as promessas. As frustracbes histéricas de Israel ou de grupos de israelitas
suscitavam a pergunta pelo valor das promessas de béncao tdo marcadas nos
textos sagrados, sobretudo na Lei e nos Profetas®. Diante de tais frustragbes da
situacao presente surge a pergunta: até quando? dos apocalipticos (Dn 8,13; Ap

6,10): até quando clamardao os martires cristdos? Permanecera sem fazer justica e

°® O autor de 4Esdras expressou da seguinte forma: “Digo isto diante de ti, Senhor, porque disseste:
foi por causa de vos que criei o mundo. As outras nagdes que descendem de Adao sao como o nada.
Assemelham-se a saliva, ou as gotas d’agua de um balde, elas e suas alegrias. E agora, eis que
estas mesmas nagdes que sdo como o nada nos dominam e nos pisoteiam. E nés, teu povo a quem
dizias: sois meu primogénito, meu filho Unico a quem amo, estamos em suas maos. Se criaste o
mundo para ndés, por que ndo o possuimos como heranga? (6,55-59).
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sem vingar o seu sangue?® Estas perguntas foram feitas pelo povo de Israel
também em outras situacdes (Sl 74,10; 89,47).

Durante o periodo persa e nos inicios do império grego, ndo havia mais
profetas, mas ainda ndo existia a literatura apocaliptica. E um periodo longo, de
mais de trezentos anos (515-175), o povo n&o sofreu grandes perseguigdes por
parte dos poderes do mundo. Desde os tempos de Neemias e Esdras (445-300),
eles viviam como nacdo separada (Ne 10,29; Esd 10,11). As mudangas que
ocorriam no mundo n&o chegavam a alterar o ritmo de vida da comunidade,
centrada ao redor do templo de Jerusalém. Porém, na primeira metade do século Il,
ocorreu uma mudanca. Influenciada pelo helenismo, a classe dirigente queria
quebrar o isolamento em que vivia desde os tempos de Neemias e Esdras (1Mc
1,11). Queria abrir-se para o mundo. Isto levou a graves e estranhos abusos. Jasdo,
irmao do sumo sacerdote, apoiado pela classe dirigente de Jerusalém, comprou do
Rei Antioco o direito de exercer a fungdo do Sumo Sacerddcio. Com o apoio do rei,
ele tentou introduzir o helenismo (2Mc 4,7-17; 1Mc 1,13-15). Essa introducgao
agressiva da cultura helenista no povo judeu foi o estopim que provocou a revolta
dos Macabeus (1Mc 2,1-28). O rei apoiou Jasao e a classe dirigente. Os pobres
apoiaram os Macabeus (cf. 1Mc 1,29-30.42-43; 2Mc 8,1-7). Criou-se entdo, uma
situagédo de guerra civil em que os pobres se encontram em total desamparo (TUA
PALAVRA E VIDA, 1992, p. 212).

Neste ambiente de guerra surgiu a literatura apocaliptica. O horizonte
internacional é de desprezo. Nao ha quem possa ou queira proteger os pobres. O
horizonte nacional é de perseguicao por parte dos sacerdotes e das liderangas do
povo. Neste contexto, o Apocalipse € a nova forma em que a profecia se manifesta,
quando, humanamente falando, ndo existe mais nenhuma esperanga para o0s
pobres. Contudo, tanto a profecia como o apocalipse sado frutos da fé no mesmo
Deus, Senhor da histéria, cada um a seu modo. O Apocalipse € fruto e resultado da
teimosia da fé dos pequenos e dos pobres. E a maneira que encontraram para dar
continuidade a fé herdada dos profetas. Apesar das aparéncias contrarias, os pobres
continuam a crer que Deus esta com eles e os conduz. Deus continua sendo o

Senhor da historia. Com essa fé, aparentemente irreal e sem fundamento, eles

*® 4Esdras diz: Até quando estaremos aqui? Quando vira a colheita de nossas recompensas? (4,35).
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souberam resistir contra os poderosos que os ameagavam e perseguiam (TUA
PALAVRA E VIDA, 1992, p. 212-213).

O ambiente em que nasceu a apocaliptica € contrario do ambiente em que
nasceu a profecia classica antes e durante o cativeiro. A profecia nasceu do lado
daqueles que se sentiam responsaveis pela histéria, queriam interferir nela e tinham
o poder e o dever de interferir. Ja a apocaliptica nasceu em uma época em que a
historia escapara das maos do povo e em que tudo parecia perdido. Nasceu do lado
de quem sofria a historia e se encontrava perdido nela. Nao nasceu do lado de quem
a conduzia ou pretendia conduzi-la, mas do lado dos pequenos que estavam
oprimidos pela histéria, sem poder algum de interferir nela (TUA PALAVRA E VIDA,
1992, p. 213).

O periodo aureo da literatura apocaliptica judaica estende-se do século Il
aC. ao século Il dC, de maneira particular no tempo dos Macabeus, com a situagao
critica dos judeus repatriados desde 538, no retorno do exilio babilénico. A situagéo
angustiante criou uma atmosfera politica e religiosa explosiva a ponto de provocar o
aparecimento do estilo apocaliptico. InUmeras esperancgas acalentadas durante o
cativeiro de Babildnia (586-538 aC), sobretudo, o ardente desejo da instauragédo de
um grande império judaico, o triunfo das poténcias pagas sob o dominio de
Alexandre Magno e seus sucessores e a subjugagao politica do povo judeu
ocasionaram gravissimas crises de fé. Em vao o povo biblico esperava que Deus lhe
enviasse profetas (1Mc 4,46; 9,27; 14,41; Zc 13,2ss). Surgiu entdo, uma nova forma
de profetismo: os escritores de apocalipses que frequentemente se retiravam a
soliddo do deserto da Judeia (LAPLLE, 1971, p. 13-14).

A fé tradicional de Israel esperava que YHWH reiterasse as promessas do
passado (criagao, éxodo, etc., cf. Sl 74,2; Is 51,9-11; 63,7—64,11) ou que realizasse
as promessas ja conhecidas (oraculos proféticos de salvagdo), nos apocalipticos
imagina-se uma nova revelagdo. Trata-se de uma revelagao original, diferente da
tradicdo. Seu conteudo antecipa a histéria do mundo desde o momento da revelacao
até o fim. Portanto, ultrapassa os limites da histéria de Israel. Os apocalipticos
aparecem quando Israel ndo € mais um povo a parte, mas se encontra dentro do
percurso da histéria e dos acontecimentos mundiais. Porém, como as promessas
histéricas de Israel ndo se veem realizadas no presente e o tremendo poder
opressor dos impérios, ou a prosperidade e prepoténcia de impios e perseguidores

nao condizem com a justica de Deus, os grupos apocalipticos pdem todo o peso de
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sua esperanga no futuro salvifico. Isto €, um futuro projetado por Deus e que se
cumprira conforme sua determinagédo (CROATTO, 1990, p. 11-12).

Neste contexto ndo se da apenas uma releitura das promessas, mas a
revelagao de outras promessas que tém a ver com o fim deste mundo ou histéria e o
advento de um novo mundo ou de uma nova histéria em que o0s grupos agora
marginalizados, oprimidos, perseguidos e fiéis a Deus ser&o salvos e desfrutadores.
Para os que nada possuem de bens, felicidade e liberdade, a seguranga do fim
favoravel é geradora de esperancga e contribui fortemente para a constancia da fé
em meio aos sofrimentos (CROATTO, 1990, p. 12).

Para conhecer a origem mais remota da apocaliptica e suas causas
histéricas que deram lugar a seu nascimento, é preciso retornar a profunda crise e a
desesperancga que assolaram o povo judeu apos o desterro babilébnico. A ocupagéo
da cidade de Jerusalém no ano 587 aC., pelo exército babildénico e por conseguinte
sua destruicdo e a deportagcdo das autoridades judias e dos habitantes da cidade
socialmente melhor posicionados, impuseram o periodo do exilio. O rei, a nobreza e
os referentes intelectuais e religiosos da cidade foram conduzidos a Babilénia e
sofreram os maiores castigos que pode sofrer um judeu: a perda da terra dada por
Deus a seu povo e a distancia do templo, lugar da presenca de Deus. Na Babilénia,
as autoridades intelectuais refletiram sobre o porqué da crise e do abandono de
Deus, sentimentos que transcendem ao povo e se refletem no Salmo 44,13-16°".
Pensa nas devastadas terras de Juda (Jr 39,10), onde se encontravam dedicados ao
cultivo da terra. O desterro provocou a decadéncia de tudo, os pilares da confianga
de Israel desmoronaram: a terra, o rei, a cidade, o templo, as mensagens religiosas,
a promessa messianica. Tudo veio abaixo®®. O risco da perda de identidade, o
abandono da fé tradicional e a assimilagao de costumes culturais e religiosos da

Babilonia, se converteram nas maiores ameacgas para Juda. O povo judeu exilado

" “\endes o teu povo por um nada, e nada lucras com o preco dele. Fazes de nds o ultraje de nossos
vizinhos, divertimento e zombaria para aqueles que nos cercam. Fazes de nés o provérbio das
nacdes, meneio de cabeca por entre os povos. Minha desonra esta o dia todo a minha frente, e a
vergonha cobre o meu rosto” (Sl 44,13-16a).

%% La tierra, signo tangible de la bendicion de Dios sobre su Pueblo, cambia de duefio. El rey, cauce y
garante de esa bendicion divina ha muerto o esta deportado. Jerusalén, la ciudad inexpugnable que
Dios se habia elegido como morada, ha sido conquistada. Y sobre todo, el Templo, via, acceso y
garantia de la presencia de Yahvé, ha sido profanado por manos impuras y reducido a cenizas. Con
el Templo no solo cae un edificio, se derrumba desde sus cimentos la representacion divina del orden
establecido. Los mensajes de sacerdotes, profetas cultuales y tedlogos cortesanos, la promessa
messianica depositada en la monarquia, el territério que prometié dar a nuestros padres, todo
abandonado por Dios (GALVEZ, 2013, p. 54).
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fortaleceu sua fé no Deus de Israel, embora fosse forte a tentagdo de abandonar ao
Deus débil e fraco que permitia tal situagcao e parecia atirar-se aos bragcos do Deus
dos vencedores. Porém, lIsrael ndo cedeu, sofreu uma profunda crise que
questionava as promessas eternas de Deus (GALVEZ, 2013, p. 52-55).

Esta crise profunda propiciou o gradual desparecimento da profecia classica
que, com o passar do tempo, deu lugar a um novo género literario, fruto da releitura
das tradicbes e da necessidade de interpretar acontecimentos histéricos novos e
desconcertantes. Este é o tempo da gestacdo da apocaliptica ou protoapocaliptica.
A revelagao apocaliptica germinou em um momento critico em que era necessario
visibilizar o projeto de Deus em movimento, ver o dia do Senhor. Literalmente, se
remove O vVeéu ao que era inacessivel. Passa-se da palavra a olhar/ver, o acento da
mudancga das promessas que haviam anunciado os profetas e a ver totalmente nova
a realidade (GALVEZ, 2013, p. 56).

Passados quatro séculos do exilio babilénico e do regresso a terra, floresceu
o movimento apocaliptico que havia comecgado brotar nas palavras exilicas dos
profetas Ezequiel e lIsaias. Uma triade de acontecimentos histéricos que se
sucedem entre os seculos Il aC. e Il dC., se converteram no cenario historico da
apocaliptica. O primeiro acontecimento que inaugura o esplendor da apocaliptica
judaica é a perseguicao por Antioco IV Epifanes (168-165 aC.). Uma nova invaséo
dos seléucidas despertou a memoria de Israel e Ihe fez recordar o padecido na
Babilonia. A ocupacéao seléucida deu inicio a um duro periodo de perseguicao da fé
e das praticas judaicas. O invasor seléucida pretendia que Israel perdesse sua
identidade e se convertesse em um povo helenizado. O povo se viu invadido, porém,
nao vencido. Como resposta a essa atitude violenta antirreligiosa, surgiram dentre o
povo movimentos de insurrei¢gao social e de reivindicagao teoldgica, os Macabeus e
os assideos, e com eles, anos depois, ao poder a dinastia asmonea. A resisténcia
religiosa aparece claramente descrita no livro de Daniel, que € considerado o pai da
apocaliptica (GALVEZ, 2013, p. 57-59).

A conquista de Jerusalém e a entrada no templo pelas tropas romanas de
Pompeu Magno em 64 aC., foi o segundo momento histérico e decisivo para o
desenvolvimento da apocaliptica. A profanagao do lugar sagrado provocou no povo
grande dor e angustia. Neste contexto surgiu outra série de obras apocalipticas cuja
finalidade era de consolagao: os salmos, sobretudo, os de Salomao, 1Henoc 37-71 e

a revisao do Testamento de Moisés. Nelas aparece de maneira implicita a mengao
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de Pompeu. A desolacéo definitiva se consumou anos depois, concretamente em 54
aC, quando o tesouro do templo foi saqueado por Lucinio Craso. O ultimo
acontecimento foi a destruicdo do templo com a guerra judaica levada a cabo por
Vespasiano e Tito pelos anos 66-70 dC.. Este fato provocou a ruptura definitiva com
0s aspectos essenciais de sua religiosidade, como a impossibilidade de oferecer
sacrificios e o permanente contato com Deus no templo. Com este fato desastroso
se da um novo florescer da apocaliptica e surgem neste periodo diversas obras,
como: 2 e 3 Baruc, 4 Esdras e o Testamento de Abrado. Estes trés momentos
histéricos tem ajudado a descobrir que os apocalipses retomam de forma
paradigmatica a experiéncia do exilio e do pdés-exilio e, iluminam o futuro do povo
com esperancas novas (GALVEZ, 2013, p. 60-63).

Para Russel (1997, p. 35) os livros apocalipticos do periodo
intertestamentario constituem um memorial ndo somente em termos de evento
histérico, mas também de resposta de fé que lIsrael foi chamado a dar quando
enfrentou a crise e tiranias de toda espécie. Esses escritos ndo podem ser
entendidos fora das circunstancias religiosas, politicas e econdmicas da época, nem
se pode entender essa época fora desses escritos, cujas esperangas e temores
ecoam sem cessar na fé do povo de Israel. Eles revelam a face interna do conflito
que continuou quase que ininterruptamente por trés séculos inteiros.

Russell (1997, p. 58) confirma que os apocalipses foram obras de pessoas
eruditas que se contavam entre as sabias e estavam familiarizadas néo s6 com a Lei
e a tradicao dos pais, mas também com a sabedoria da época em que viveram. A
apocaliptica n&do foi uma literatura popular, no sentido de ter sido escrita para as
massas. Mas certamente suas ideias foram muito mais difusas do que a literatura
que as continha. Por tras dos livros escondem-se longas e diversas tradi¢gdes. Muita
tradicdo, provavelmente continuava de cunho oral, tornando-se parte do acervo de
crengas populares da piedade religiosa. Por mais restrito que tenha sido os livros,
sua influéncia pode ter-se feito sentir muito cedo na vida do povo judeu. Os livros
teriam encontrado aceitacao entusiastica, principalmente em tempos de tribulacéo e
crise, ocasionando a composi¢gao de novos e reedigao de antigos (RUSSELL, 1997,
p. 58).

Russel (1997, p. 58-59) afirma também que diversos apocalipses foram
escritos na Palestina em hebraico ou em aramaico. Outros foram escritos em grego

na diaspora. Com o passar do tempo, os apocalipses palestinenses também
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encontraram o caminho da diaspora onde foram traduzidos para o grego e
conseguiram a notoriedade entre os judeus fora da Palestina. Com o passar do
tempo, os livros apocalipticos cairam em desfavor entre os judeus. Alguns tracos
alimentados por eles eram adversos a pratica aceita pelo judaismo dos tempos
posteriores aos anos 70 dC.. E o ensinamento mais revolucionario de alguns,
podiam ser considerados como perigoso nas circunstancias mudadas da nacao. Os
livros apocalipticos sobreviveram em sua maioria, ndo em hebraico ou aramaico
originais, mas em grego e outros idiomas. Alguns livros foram acolhidos na mesma
forma que tinham, outros foram adaptados por editores cristdos que interpolaram
novos materiais expressando alusdes especificamente cristas.

Laplle (1971, p. 15-16) diz também que o fundamento teoldégico comum ao
profetismo e ao género apocaliptico € a profissdo de fé de que Deus é o Senhor da
histéria. Os livros apocalipticos ddao um particular colorido intenso a teologia da
historia. Também os profetas apontam para o fim ultimo, com o olhar sempre voltado
para o presente e a necessidade de vencer aquela situacdo. O anuncio dos
apocalipticos tem por objeto o futuro. Condicionado pelo ultimo e definitivo periodo
descreve com amplidao e vivacidade de cores, por vezes imagens horripilantes, o
triunfo temporal de satanas. Contudo, acima da histéria da humanidade escrita com
lagrimas e sangue, brilha uma certeza decisiva: a vitéria de Deus sobre todas as
poténcias do mal e das trevas.

Para Rowley (1980, p. 13) ao adentrar nos estudos apocalipticos, faz-se
necessario estar ciente de que suas historias sdao mais que historias. Sao
mensagens divinas, enderegadas, antes de tudo, ao tempo em que foram escritas e
também a todos os tempos. As visdes de Daniel e do Apocalipse merecem atencao
nao somente quanto aos detalhes de sua forma, mas também quanto aos grandes
principios espirituais que apresentam em toda a sua totalidade. Estes escritos
possuem uma verdade mais profunda do que a inerrancia histérica ou profética.

Os apocalipticos apresentam com insisténcia os fatos historicos.
Rememoram longos periodos de tempo, dividindo-os em idades, cada qual marcada
pelo seu proprio espirito e carater, sendo pouco relacionados com uma simples
situacdo e seu imediato resultado. Em geral, sua mensagem se apresenta como
alguma coisa que deve proteger um conhecimento comum e permanecer em

segredo. A forma e o conteudo variam de acordo com as circunstancias e condi¢des
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de seus dias. Mas a mensagem era sempre 0 consciente pronunciamento aos seres
humanos do que era crido ser palavra de Deus a eles (ROWLEY, 1980, p. 14-15).
Os escritores apocalipticos consideravam a unicidade da iniciativa de Deus
no fim da histéria, quando Deus nao usaria a liberdade humana para atingir seu
proposito num ato, que seria olhado do lado humano como o do ser humano, mas
quando Deus agisse de modo muito seu como o fez no ato da criacdo. Nada ha de
irracional nesta fé, a menos que se creia na eternidade da historia humana.
Contudo, de algum modo e em algum tempo, o curso da historia chegara ao fim. Se
se cré que este € um mundo de Deus, que ele o criou com algum proposito, &
necessario algum meio de transportar a fé dos escritores apocalipticos de modo que
tal propdsito seja alcangado. O fim da luta, da intriga e do combate do ser humano
deve ver a realizacdo do objetivo divino por inteiro. Deve aparecer como objetivo de
Deus porque vem dele desde o principio (ROWLEY, 1980, p. 162-163).
Tradicionalmente o Apocalipse do Novo Testamento se situa dentro da
Apocaliptica do tempo da crise que viviam as comunidades cristds aos finais do
século |, durante o periodo do imperador Domiciano (95-96 dC.). Domiciano levou ao
extremo suas pretensdes de ser reconhecido como deus e senhor, e de ser
venerado como tal, até o ponto de que o princeps converteu em prova de lealdade
tal reconhecimento e estimulou a denuncia dos que se negavam a reconhecé-lo
como tal. Parece que a persegui¢cdo nao atingiu somente aos cristdos. Tal atitude
agressiva de Domiciano se deu também sobre alguns aristocratas romanos,
inclusive seus familiares, sobretudo, aqueles que fizeram sombra sobre seu poder
absolutista. A consideracdo de ateismo, dentro da lista dos crimes contra o
imperador punia em situagao de risco a um grupo de cristdos que se negava ao culto
aos deuses romanos e ao reconhecimento da divindade do imperador, sobretudo,
em uma sociedade em que a religiosidade e a vida sociopolitica estavam
estreitamente unidas. Os dados que proporcionam o Apocalipse apontam na linha
que situa aos cristdos na tessitura de ter que posicionar-se ante a pretensao
absolutista do imperador e do poder politico (Ap 13,15). A perseguigcédo aos cristaos
parece nao ser somente por causa de suas crengas religiosas, mas proveniente de
um ambiente hostil que os obrigava a assinalar-se ante a sociedade e, que sua
negagao era considerada um crime contra o imperador. O Apocalipse ndo somente

reflete as questdes sociais, mas recolhe, em sintese, diferentes problematicas que
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configuram o ambiente social externo e a vida interna das comunidades cristas
(GALVEZ, 2013, p. 94-97).

No Livro do Apocalipse a sinagoga e a comunidade aparecem como
segmentos separados. Ambos os grupos lutavam por manter sua identidade no
contexto de uma sociedade mais ampla, e irremediavelmente, a defesa das proprias
crengas provocou situacdo de hostilidade. Junto a hostilidade romana e a
confrontagcdo com o judaismo oficial, o grupo teve que resistir a outros convites. A
vida das comunidades cristds no ambiente greco-romano nao foi facil. Para seus
integrantes, em parte provenientes do judaismo, seus costumes e usos pagaos
resultaram inaceitaveis. E crescia entre o povo a inexaurivel suspeita de que os
nazarenos eram ateus por negarem a participar do culto imperial e na veneragéo aos
deuses romanos. Igualmente a negacao cristad a participagéo nos ritos e celebragdes
comerciais, que veneravam a seus respectivos deuses e nas que ofereciam
sacrificios e comidas rituais, impds o isolamento do grupo cristdo da vida e da
realidade econémica das cidades. Estes aspectos em mudancga perfilam a imagem
de um grupo que, levanta, despreza o universo simbdlico da sociedade dominante e
propde uma nova bagagem de crengas e disposi¢cdes éticas. Porém, as
comunidades que estdo por tras do Apocalipse ndo somente tiveram que lidar com
agentes externos. As dificuldades internas afloram nas paginas do Apocalipse,
especialmente nos capitulos iniciais, nas denominadas cartas as sete comunidades
(Ap 2—3). Algumas delas ajudam a ter uma ideia da situagao: o permanente medo
frente a realidade social imperante, as acusag¢des publicas sobre as crengas e 0s
ritos da nova comunidade, a acomodacao, fruto de um pacto tacito de convivéncia
com o modelo social dominante e as diferencas, no seio da sociedade entre ricos e
pobres (GALVEZ, 2013, p. 99-101).

O Livro do Apocalipse € um apocalipse cristdo, ndo judaico. Jesus Cristo é a
figura principal, em evidente contraste com a supressdo do Messias tipico da maior
parte da literatura apocaliptica judaica. Em Apocalipse, Jesus aparece como o
redentor, o Filho do Homem, glorificado e exaltado, como o vencedor do combate
escatoldgico e o juiz (Ap 1,5; 2,26ss; 3,21; 5,6.9; 7,14.17; 12,5.11; 13,8; 19,11.15;
21,1.3.22ss; 22,1.3.14). A interpretacdo do Apocalipse precisa levar em conta o fato
de que as cartas as sete comunidades ndo séo escritas no mesmo género literario
do restante do livro. As cartas ndo contém visdes e apresentam adverténcias morais,

sem escatologia. J& o restante do livro ndo contém ensinamentos morais, sendo
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constituido por uma série de visdes. A motivagdo do ensinamento moral através do
escatolégico é somente de forma indireta: a conexdo entre os dois tipos de
ensinamento poderia derivar da compilagdo. O Livro do Apocalipse pretende ser
uma resposta as crises de fé provocadas pela perseguicdo, uma resposta na linha
da tradigdo apocaliptica: com fé e esperanga, deve-se esperar a salvagao e o juizo
de Deus, convencidos de que o perseguidor caira antes de conseguir destruir o povo
de Deus. Na luta entre a comunidade e o império romano o autor vé a luta decisiva
entre Deus e o satanas, que termina com a vitéria de Deus e com o aniquilamento
final de todas as forgas contrarias a ele. Esta luta é a introducéo ao fim deste mundo
e ao inicio do reino eterno de Deus. Os atributos através dos quais Deus salva e
condena em cada situagao historica particular sdo os mesmos com os quais Deus
concretiza no final a sua inten¢ao de salvar e condenar. O combate escatoldgico nao
€ apenas um combate escatoldgico, mas um combate sempre presente na vida da

comunidade em perspectiva escatologica (McKENZIE, 2003, p. 53-56).

2.5.1 Literatura apocaliptica

A maneira de viver a fé em meio a perseguicao do império encontrou uma
forma literaria propria que é a apocaliptica. Esta € uma determinada forma de se
anunciar a Boa Nova de Deus em época de perseguigdo. Trés caracteristicas séo
necessarias para que um escrito seja chamado de Apocalipse: a) Dividir a historia
em etapas e situar nela o momento presente da perseguicdo; b) Apresentar a
perseguicdo presente como a realizagdo de uma profecia feita no passado; c)
Expressar tudo por meio de simbolos e visdes (Dn 8,1-27) (TUA PALAVRA E VIDA,
1992, p. 213-214).

Um apocalipse tem por objetivos: a) Ajudar o povo a ler os fatos que estdo
acontecendo. Apocalipse € uma palavra grega que quer dizer revelagdo. Re-velar,
quer dizer, tirar o véu. Neste sentido, o Apocalipse ajuda o povo a tirar o véu que
encobre o sentido da histéria. Tira o véu dos fatos e revela o plano de Deus que
neles se realiza (Ap 1,1; 10,7) e que, aparentemente, parecia estar fracassado (Ap
6,9-10; 13,6-8.16-17; 17,2; 20,7-9); b) Ajuda o povo a se situar dentro dos fatos e a
perceber que a histdria ndo escapou da mao de Deus, mas que Deus continua firme
conduzindo-a (Ap 5,7-14; 11,15-18); c¢) Ajuda o povo a vencer o medo e a

perplexidade diante da situacao dificil em que se encontra. Ensina a viver os fatos
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dolorosos da perseguigdo com sabor de vitéria. Canta-se muito no Apocalipse, mais
do que em qualquer outro livro da Biblia. Em sintese, o Apocalipse quer manter viva
a esperanca do povo perseguido (TUA PALAVRA E VIDA, 1992, p. 214).

O uso de simbolos e imagens para expressar um conteudo revelador € uma
das caracteristicas principais da literatura apocaliptica. O género apocaliptico, a
diferencia de outros géneros literarios mais comuns, nasceu como resposta a um
ambiente vital concreto com umas conotacdes precisas, e reapareceu, pontual em
momentos dramaticos da histéria. O momento privilegiado dos apocalipses € o
momento de crise. Porém, as visdes e simbolos do Apocalipse do Novo Testamento
pretendem oferecer um impulso esperangador em momentos histéricos em que
parece que o vazio ou a obscuridade se colam sobre os olhos da humanidade, como
se se tratasse de um espesso véu que lhe impossibilita a visdo de um futuro
esperancador (GALVEZ, 2013, p. 45).

O titulo sugere o género literario apocaliptico, conhecido através de
abundante producao literaria, que se estende desde o século Il aC. ao século Il dC.,
desenvolvendo-se em uma ramificagdo judaica e posteriormente judaica e crista. A
apocaliptica interessa-se por fatos concretos, que devem ser interpretados a luz de
Deus, o qual guia os eventos da historia e lhes da um significado que transcende a
materialidade. Significado este que se expressa mediante um simbolismo
complicado e refinado: visdes do autor, comunicagbes de anjos, uso continuo de
animais como protagonistas, valor oculto atribuido aos numeros, jogo alusivo
abrangente e tom geral propositadamente hermético. O autor do Apocalipse
neotestamentario indica sua obra como profecia (Ap 1,3; 22,7.19) e qualifica-se a si
mesmo como profeta (Ap 10,11; 22,6.9). Demonstra estar ciente de que possui uma
missdo que o coloca no mesmo plano dos profetas do Antigo Testamento e em
contato com um grupo de escuta, com intensao exortatéria de efeito imediato que se
destaca no género literario apocaliptico. Este livro, como também o de Daniel
emerge do nivel médio da apocaliptica e destina-se a uma leitura liturgica, como é
indicado pela relacao de um ‘leitor e muitos ‘ouvintes’, os quais deverdo memorizar
e colocar em pratica (Ap 1,3; 20,7) (VANNI, 1984, p. 8-9).

Ruiz (1987, p. 48-50) escreve que para ler o Apocalipse neotestamentario é
necessario dar uma olhada no género literario apocaliptico que foi amplamente
cultivado na literatura judaica intertestamentaria e incluso no Novo Testamento. Com

efeito, um fendbmeno tao notavel e tdo surpreendente em tantos aspectos tem que
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ter tido seus suportes e sua pré-historia. O termo ‘apocaliptica’ € utilizado em sentido
amplo: designa um fenbmeno que se ampara em uma teologia especifica e em uma
concepcao de mundo. Caracteriza-se pelo respeito aos suportes e aos circulos em
que estas ideias foram cultivadas. Parece ter suas raizes nas tradigdes sapienciais.
A paixao que domina os livros apocalipticos até em suas menores ramificagdes € a
do conhecimento. Assim se da o parentesco entre a apocaliptica e a sabedoria.

Conforme informa Mackenzie (2003, p. 54) os autores deste género literario
nao fazem distincdo entre profecia e apocaliptica. No Apocalipse os titulos de
profeta e profecia sdo aplicados ao Livro (Ap 1,3; 10,7; 11,18; 22,6.9.18). A visao
simbdlico-alegorica € caracteristica do género apocaliptico e constitui o principal do
Livro do Apocalipse. As vezes o simbolismo é explicado, como por exemplo, em Ap
1,20; 4,5; 5,6; 17,9s; 19,8. Quando nao é explicado, o seu significado € descoberto
mediante exploragdo do texto. O uso abundante de simbolos enigmaticos parece
pressupor uma linguagem conhecida do autor e de seus leitores/as. Este livro seria
totalmente ininteligivel sem a constante referéncia as fontes do Antigo Testamento.
Em parte, o Livro do Apocalipse € uma reconstru¢cdo do simbolismo do Antigo
Testamento, com aplicagdes particulares a época e a situagao do autor.

Miranda (2011, p. 29) descreve que aparentemente, o Livro do Apocalipse
era lido da mesma forma como outros livros proféticos. O autor do Apocalipse seria
um profeta e seu livro uma profecia, como os demais textos proféticos da Escritura
judaica. Somente no século XIX levantou-se a possibilidade de que o Apocalipse
deveria ser visto como um tipo distintivo de literatura. Percebia-se que este livro se
diferenciava das demais obras da tradicdo profética judaica®™. Além do mais, as
evidéncias mostravam que existia um corpo de escritos parecidos com o Apocalipse,
formando uma corrente literaria na qual o Livro do Apocalipse poderia ser inserido.
Esta corrente se estenderia ao longo de trés séculos com acentuada producdo em
torno da guerra dos Macabeus e avivada depois da guerra judaico-romana.

O conhecimento da vinda do novo mundo e o plano de Deus para o mundo
foi manifestado aos apocalipticos por meio de revelagao secreta. Os acontecimentos
vindouros sdo contemplados em sonhos e visdes. Os profetas veterotestamentarios

receberam a mensagem de Deus, preferencialmente, na palavra, transmitindo-a pelo

> “Apocalipse é um género de literatura de revelagdo com uma estrutura narrativa, no qual é mediada
por um ser sobrenatural para um ser humano, revelando uma realidade transcendente que é tanto
temporal, enquanto considera a salvagdo escatoldgica, quanto espacial, enquanto envolve outro
mundo sobrenatural” (MIRANDA apud COLLINS, 2011, p. 29).
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anuncio. A apocaliptica, porém, serve-se da imagem e da parabola para transmitir as
ordens divinas. Enquanto os profetas e profetizas pregaram diretamente aos seres
humanos de seu tempo, os apocalipticos compdéem obras literarias. Ocultam sua
mensagem com O véu do segredo, tornando-a atraente e editam os livros
apocalipticos com a autoria de grandes personagens do passado. Por tras dos
nomes de Henoc, Abra&o, Jaco e seus filhos, Moisés, Baruc, Daniel, Esdras e outros
se escondem os autores andnimos de apocalipses judaicos (LOHSE, 2000, p. 59).

A literatura apocaliptica € essencialmente literatura de um povo que nao
encontrava nenhuma esperanga para sua nagao em termos de politica ou no plano
da histéria. E assim, se viam impelidos a contemplar para além da historia a
intervencao de Deus que haveria de estabelecer a justica contra as injusticas feitas a
seu povo. Em livro apds livro palpita a convicgao apaixonada de que tudo o que
Deus prometeu certamente haveria de se cumprir. Por isso, muitas vezes, a
apocaliptica € descrita como literatura da esperanca: Deus levaria a consumagao
seu proposito e designio (RUSSELL, 1997, p. 35-36).

Croatto (1990, p. 12) registra que os textos apocalipticos ndo sédo evasivos,
mas constituem uma literatura de resisténcia dos oprimidos. Nao criam conflitos de
luta ofensiva contra os poderosos e sim um confronto contra-hegemdnico no plano
ideoldgico que torna o grupo coeso, debilita o opressor e ocasionalmente pode gerar
uma defesa violenta. Outra resposta possivel a situacado é retirar-se da sociedade,
como a comunidade de Qumran, porém, nao para se realizar fora dela, mas para
esperar o tempo do fim e ocupar o lugar dos opressores, inimigos ou transgressores
das leis de Deus.

Laplle (1971, p. 12) diz que o Apocalipse do Novo Testamento, considerado
do ponto de vista da histéria das religides e das motivagbes, ndo é um escrito
isolado, faz parte de um macigo apocaliptico, que emerge no Antigo Testamento, na
literatura extrabiblica do judaismo tardio e nos proprios escritos do Novo
Testamento. A existéncia de Apocalipse sinéptico (Mc 13,1ss; Mt 24,1ss; Lc 21,5ss)
e de um Apocalipse paulino (2Ts 2,1-12) e de linguagem apocaliptica também em
outros escritos do Novo Testamento (At 10,9-16; 2Co 12,1-9; 1Ts 4,13-17; 1Pd
3,19s; 2Pd 3,10-13), mostra que no primeiro século da era cristd, o género
apocaliptico persistia como elemento tradicional, embora com tonalidade

notavelmente mais atenuada do que nos séculos anteriores. Pode-se dizer que a
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mentalidade apocaliptica € um grande movimento religioso que se sedimentou num
género literario bem determinado.

A trama teoldgica veterotestamentaria e as motivagdes histéricas dessa
literatura € descoberta somente no século XIX. Porém, sua evolucao e maturagao no
judaismo tardio se da desde o livro de Daniel, prototipo dos apocalipses do Antigo
Testamento até ao apocalipse do Novo Testamento. Os apocalipses estao situados
nos ultimos séculos pré-cristdos e sua ideologia ndo é uma corrente espiritual
meramente surgida espontaneamente de improviso. Suas raizes cravam-se
profundamente no passado religioso. O género apocaliptico seria inconcebivel sem
os fortes impulsos procedentes da eficacia e da linguagem simbdlica dos profetas
veterotestamentarios (LAPLLE, 1971, p. 12-13).

As raizes da literatura apocaliptica sdo muito mais profundas e complexas
do que a composicao de livros. A linguagem apocaliptica € o embridao da profecia,
mas diversa dela, dificiimente pode ser contestada. Uma geragcdo mais antiga
enfatizou a predicdo na profecia e a relacdo entre a profecia e a linguagem
apocaliptica. Nos tempos modernos, os profetas tém sido vistos de acordo com o
ambiente de seus proprios dias, como pregadores de justica e de piedade. O estudo
moderno dos escritos apocalipticos tem enfatizado a mensagem moral e espiritual
deles, muito menos do que no caso dos profetas (ROWLEY, 1980, p. 13-14).

Rowley (1980, p. 55) informa que a literatura apocaliptica surgiu no periodo
dos Macabeus. Faz referéncia, sobretudo no livro de Daniel, ao uso de quatro idades
no mundo, culminando nos dias do autor e do emprego da expressao filho do
homem como simbolo do esperado reino duradouro a ser administrado pelos santos.
Familiar € o uso de seu simbolismo na forma de animais e chifres em relacéo a
reinos e reis, bem como o emprego de numeros também simbdlicos. Nao somente
0s quatro impérios mundiais, mas também as sete semanas figuram nele. O apice
dos acontecimentos incidira no tempo de Antioco Epifanes, com o tempo misterioso,
tempos e metade de um tempo ou o numero especificado de dias, ou das tardes e
manhas, que se referem ao tempo quando os sacrificios serdao interrompidos e o
templo desolado.

Rowley (1980, p. 96) corrobora que durante o primeiro século da era crista a
literatura apocaliptica esteve em continua criagdo. A proximidade do reino
messianico constitui a base ou o tema da pregacédo de Jodo Batista e de Jesus, ndo

sendo desconhecido na esfera politica, o pseudomessias. Contudo, a crescente
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inquietacédo dos judeus e a amarga hostilidade a Roma apontam para uma violenta
explosdo em futuro ndo distante, bem como a perspectiva que deu significagéo
coésmica as preocupagdes dos judeus, reavivou as esperangas, que tinham tido
expressao no livro de Daniel e aplicou-as a situagao histérica daquele momento. A
perseguicdo de Nero e depois a de Domiciano, em diferente modo, reviveram a
expectacdo do livro de Daniel e induziram os seres humanos a esperarem que a
fidelidade, que levaria a morte, e a recusa a reconhecer um rei de pretensdes
divinas, rapidamente dariam lugar a gloriosa vindicagdo do reino divinamente
estabelecido. A originalidade dos escritos apocalipticos ndo esta fundamentalmente
nas ideias que expressam, mas no emprego que fizeram delas.

O livro de Daniel comega contando histérias como se fosse de outra pessoa
e depois coloca as visdes na boca de Daniel. O Livro do Apocalipse ndo comeca
contando histéria de uma pessoa de valor e nado ha necessidade de colocar suas
visdes como se fossem de outro. Comecga por apresentar cartas as comunidades
que conhecia bem, cuja vida deseja guiar. O autor do Livro do Apocalipse nédo tem a
preocupagao de ser original na forma em que apresenta sua mensagem
apocaliptica. Nao atribui sua obra a nenhum anciao respeitavel, ndo necessita cobrir
a distancia entre o passado e o presente com histérias na forma de profecia. Seu
propdsito era urgente e pratico, como o do livro de Daniel. Viveu em dias de amarga
tribulagcéo, carregados de consequéncias pesadas para o mundo. Por isso escreveu
para exortar os crentes a fidelidade e a se fortalecerem na esperanca (ROWLEY,
1980, p. 129-130).

A ideia que perpassa a literatura apocaliptica e que possui validade duravel,
€ a de que Deus esta dirigindo a historia. Ele ndo € um espectador indiferente aos
interesses humanos e sempre dira ao ser humano: “desta maneira tu iras longe, mas
nao muito longe”. Nada que provém do ser humano é eterno. Seus impérios surgem
e aparecem firmemente estabelecidos e caem para dar lugar a outros. Os escritores
apocalipticos ndo criam que Deus era indiferente ao mundo que criou, nem
supunham que era impotente para favorecer seu desenvolvimento. Eles criam em
Deus e nos propositos que ele tinha para o mundo que criou. Sua fé vai além da fé
no controle divino da histéria. E uma fé na iniciativa divina na histéria para atingir seu
objetivo final. Tal crenga € fundamental para o ponto de vista de Deus e do mundo.
A doutrina da encarnagao proclama a fé em Deus que age na histéria humana na

pessoa de Jesus Cristo para seu grande propdsito (ROWLEY, 1980, p. 158-159).
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O género literario apocaliptico caracteriza-se principalmente pelo uso de
linguagem codificada. Comunica-se através de cédigos compreensiveis somente as
pessoas que pertencem aos grupos de resisténcia. Desvela-lhes a realidade,
gerando consciéncia critica e esperanga para nao desanimar na caminhada. Porque
estimula a perseveranca na luta contra os opressores, é texto subversivo e feito na
clandestinidade. Em vista disso, mesmo que chegasse as maos do império,
dificilmente este compreenderia sua linguagem codificada, expressa através de

simbolos, figuras, sonhos, visées, animais, numeros e cores (GASS, 2004, p. 20).

2.5.1.1 Linguagem e estilo da apocaliptica

A expressao ‘literatura apocaliptica’ refere-se a um estilo de escrito de
revelagao produzido em ambientes judaicos entre mais ou menos os anos 250 aC. e
100 dC., retomado e perpetuado pela igreja cristd. Abarca ndo somente o género de
literatura identificado como Apocalipse, mas também outros géneros que constituem
parte do mesmo ambiente. Encontra-se em suas paginas um mundo de fantasias e
sonhos: animais dos quais brotam chifres, dragdes esguichando fogo, estrelas
cadentes, cavaleiros misteriosos, montanhas misticas, rios sagrados, terremotos
devastadores, gigantes terriveis, progénie demoniaca, nascimentos monstruosos,
portentos no céu e na terra (RUSSELL, 1997, p. 25-26).

Rowley (1980, p. 170-171) diz que a apocaliptica com muita vivacidade
esclareceu o sentido da tribulagdo. Aos perseguidos levou coragem, inspiragao e
alegria do sentido de sua missdo. Aos outros declarou que sua miséria era o fruto
inevitavel de se darem ao dominio imperial. A sua miséria nao continha nenhuma
semente de esperanga e para suporta-la ndo havia nenhuma fonte de coragem.
Essa € uma mensagem que permanece valida ainda que para os humanos, qualquer
que seja a medida das misérias do tempo em que vivam. Quando o sofrimento e a
opressao sao abundantes, lembrem-se os humanos de que o imperador é poderoso
porque eles o tém tornado assim. Quando a tranquilidade descuidada abunda,
adverte os humanos de que, se cultuam o imperador pela indiferenga a vontade de
Deus, e ele logo manifesta o carater de seu dominio e pica-os como escorpido. O
anticristo aparece quando o imperador € adorado.

A linguagem do Apocalipse neotestamentario é o grego helenistico. Algumas

coincidéncias interessantes como a propria utilizagdo dos papiros, levam a pensar
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que se trate de um grego helenistico popular. Um determinado estrato semitico geral
pode ser detectado a primeira vista. Isso é perceptivel, por exemplo, através das
repeticbes do pronome, certas formas verbais, o fenbmeno da parataxe, para
convencer a respeito do fato. Porém, isso nao é suficiente. A linguagem apocaliptica
apresenta particularidades préprias, ndo somente como vocabulario, mas também
como organizagdo gramatical. Mesmo do ponto de vista linguistico-gramatical, o
autor possui originalidade expressiva propria que alcanga e tende a superar os
limites do significavel (VANNI, 1984, p. 12-13).

Vanni (1984, p. 13) chama a atencdo para o fato de que a escrita
apocaliptica tem caracteristicas préprias. Mesmo assim €& dificil dar-lhe uma
definicdo. O fascinio talvez esteja no ritmo interior que o autor transmite em seu livro
e que se comunica aos leitores/as. Avanga-se por entre os capitulos, ouve-se,
medita-se, reflete-se, sempre impulsionado/a a seguir adiante como que por uma
onda subversiva. Dentre as diversas caracteristicas do Apocalipse pode-se notar
também a extraordinaria capacidade de evocacdo do autor, seu jogo de alusdes
complicado e refinado, especialmente para os textos e as figuras do Antigo
Testamento, sua predilecdo por formulas repetidas, palavras-chaves que conferem
um tom unitario a grandes trechos, esquemas literarios, etc. O autor € uma
personalidade original.

A linguagem utilizada pelo autor do Livro do Apocalipse € uma das principais
dificuldades nos dias atuais, para ser compreendido necessita de uma chave de
leitura. Faz-se necessario recorrer a linguagem utilizada em outros apocalipses
anteriores ou contemporaneos, levar em consideragdo as imagens tomadas do
Antigo Testamento e respeitar o cédigo de significagao criado pelo préprio autor. O
Livro do Apocalipse se encaixa com dificuldade em qualquer género literario biblico.
Contudo, o Apocalipse do Novo Testamento aproxima-se bastante de Daniel 7-12,
além de servir-se largamente dos modelos de muitos outros trechos apocalipticos
constantes em lIsaias, Ezequiel, Joel e, em escala menor, em quase todos os livros
do Antigo Testamento (CASTRO, 1993, p. 17).

Em seu pano de fundo ha uma larga tradigao de histéria e literatura israelita.
Por vezes ¢ dificil entendé-lo porque faz perguntas sobre a justica divina e o sentido
da acdo humana. Os profetas apresentam a vontade de Deus como principio de
felicidade humana, porém, muitos judeus carregam consigo a crise do exilio (século

VI aC.) e os anos da dificil restauragao (séculos V-II aC.). Sentiram que nao existe
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felicidade verdadeira: o mundo continuava nas maos da violéncia e os perversos
triunfavam (PIKAZA, 1999, p. 13).

As imagens e signos do Apocalipse tém influenciado e continuam
influenciando de maneira decisiva na cultura do Ocidente: basta a citacido do milénio
do fim dos tempos, o Cordeiro degolado, o livro dos sete selos, das trombetas do
juizo, do anjo caido com o dragao e a mulher. Continuam sendo misteriosos alguns
de seus temas e sinais: 0 numero sagrado (666), o dia da besta, grande prostituta
com a nova Jerusalém, as bodas do Cordeiro, etc. A capacidade de evocagao
destas imagens é grande, sobretudo, nestes tempos com signos de guerra e
vaticinios de fim do mundo. Porém, o Livro do Apocalipse pode ser interpretado e
compreendido somente em seu contexto (PIKAZA, 1999, p. 09).

Ferreira (1991, p. 40-41) diz que para entender a linguagem apocaliptica,
faz-se necessario apreender que sao obras escritas em tempo de perseguicdo. A
situacao era tensa e a repressao violenta ao extremo. Dai a necessidade de que a
comunicacao fosse por meio de codigos. Nao era possivel falar claro e nem em
publico. Se isso acontecesse a pessoa em questdo poderia ser presa, torturada e
morta.

Os escritores apocalipticos criaram para si um tipo de pseuddénimo, como
por exemplo: Henoc, Moisés, Jodo, Pedro, Paulo, etc. Abordavam literaria e
teologicamente, o simbolismo. Os simbolos eram vitais em tempo de perseguigao
por ser mais popular. Por meio do simbolo os autores apocalipticos recuperavam a
memoaria do passado do povo, a servico do momento em que estavam vivendo, para
animar a luta. A comunidade perseguida acordava as senhas e cddigos e com isso a
resisténcia contra os desmandos do império se fortalecia sempre mais. Por meios de
codigos, senhas ou simbolos, expressavam: a) Sonhos; b) Visdes; c) Abalos
sismicos; d) Teriomorfia; e) Numeros; f) cromatico; g) Dependéncia do Antigo
Testamento: céu e terra (FERREIRA, 2012, p. 137).

A comunidade de leitores/as precisava entender o que estava por tras da
simbologia, que era vasta na apocaliptica. A luta se dava entre a justica e a injustica,
a liberdade e a escravidao. O fato é que os apocalipses surgiram em tempo de
perseguicao, dai os/as resistentes procuravam encarnar a fé quando a visdo do
contexto histdrico se tornava confusa. A leitura apocaliptica da historia € uma leitura
a partir dos oprimidos e maltratados, perseguidos e mortos pelo império romano. Os

textos apocalipticos, em sua maioria, eram mensagens de esperanga € animo para
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uma época de profundos conflitos. Buscavam suscitar nos perseguidos/as a fé e a
resisténcia contra os perseguidores (FERREIRA, 1991, p. 41). Seu objetivo era fazer
uma releitura dos acontecimentos para animar os que podiam perder o sentido da
historia e da vida. Nao podiam ter medo. Tinham que manter a esperangca em
comunidade (FERREIRA, 2012, p. 138).

2.5.1.1.1 Milenarismo

Milénio € um periodo de mil anos. Em Ap 20,1-10, o dembnio é acorrentado
por mil anos. Durante esse periodo, o justo ressuscita e reina com Cristo. No fim
desse tempo, o deménio é solto. E reagrupa suas forgas contra a cidade santa, mas
€ consumido pelo fogo celeste. Segue-se a ressurreicdo de todos os mortos e,
depois, o juizo, com a condenacdo dos pecadores. Essa concepg¢ao parece basear-
se em uma passagem do livro do Segredo de Enoc, que afirma que o tempo do
mundo é de sete mil anos, mil anos para cada dia da criagdo. Os mil anos do
Apocalipse seriam entdo o periodo de repouso do sabado. A ideia do reino do
Messias sobre a terra também aparece em 4 Esdras, mas aqui dura quatrocentos
anos. Trata-se de formas diversas de concepg¢ao (McKENZIE, 2003, p. 614).

A concepcgao do Apocalipse nao se coaduna com o ensinamento universal
do Novo Testamento a respeito da ressurreicdo, podendo somente ser conciliada
com esse ensinamento se considerada em seu evidente significado simbdlico.
Entretanto, a opinido chamada quiliasmo era defendida ndo somente por certo
numero de seitas heréticas da comunidade primitiva como também por n&o poucos
padres da igreja. Pensava-se que o periodo a partir do nascimento de Cristo fosse o
sexto milénio e que o seu reino terrestre se iniciaria com a sua segunda vinda, no
ano mil dC. (McKENZIE, 2003, p. 614).

O capitulo 20 do Livro do Apocalipse foi muitas vezes interpretado somente
de modo literal. Esse modo de leitura entende que o seu autor estaria ensinando
que: a) Em algum determinado momento do futuro, o dragédo, que € o demédnio,
ficaria preso, de modo que néo possa fazer mal a humanidade e a comunidade; b)
Cristo comecaria entdo um reinado de mil anos, cercado pelos seus martires
ressuscitados. Essa ressurreicdo nao seria s6 para os martires, mas para todos os
justos; 3) Depois de o Cristo ter reinado visivelmente nesta terra durante mil anos, o

dragao seria novamente solto para fazer um ultimo ataque a comunidade e ser
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definitivamente derrotado; 4) A seguir, haveria a ressurreicédo de todos os mortos,
também dos maus, para serem julgados (CASTRO, 1989, p. 171).

De tempos em tempos, sobretudo nos momentos dificeis da humanidade,
muitos cristdos se voltaram para essas imaginagdes. A comunidade, nos seus
ensinamentos oficiais nunca aceitou essas interpretagdes literais. Para se
compreender bem este capitulo, € preciso coloca-lo dentro do conjunto de todo o
Apocalipse e de sua mensagem, porque o Apocalipse foi escrito antes de tudo, para
os cristdos do primeiro século, cercados de dificuldades. Careciam de uma palavra
de esclarecimento e de apoio. E nesse contexto que a partir do capitulo 19,11
encontra-se ainda uma vez o anuncio da vitoria de Cristo sobre o mal (CASTRO,
1989, p. 171).

“Estes viveram e reinaram com Cristo durante mil anos... Esta € a primeira
ressurreigao”. Para a primeira ressurrei¢ao (Ap 20,6) sdo chamados apenas aqueles
que foram decapitados por causa do testemunho que deram a Jesus e por causa da
palavra de Jesus, isto €, os martires do povo de Deus. A eles s&o associados 0s que
resistiram ao mal, como corajosos confessores de Deus, no deserto do culto e da
impiedade. Esse texto, na concepc¢éo judaica, tem um formato cronolégico acerca da
histéria universal, no desenrolar do primeiro século depois de Cristo. Tomava-se por
ponto de partida a semana da criacao referida no Génesis e a base das palavras do
salmo: “Mil anos s&o para vos como o dia de ontem que passou” (Sl 90,4; 2Pd 3,8),
pretendia-se ver na historia universal uma grandiosa semana do mundo (LAPPLE,
1971, p. 203):

1° e 2° dia do mundo 2000 anos sem a Lei (periodo
precedente a Abrado).

3° e 4° dia do mundo 2000 anos sob a Lei (a comegar do 52°
ano de Abrado até 240 dC.).

5° e 6° dia do mundo Quinto dia do mundo: 1000 anos (pelos

fins deste periodo: acorrentamento de
satanas e a primeira ressurreicao).

Sexto dia do mundo: 1000 anos — era
messianica (pelos fins desta época do
mundo: queda definitiva de satanas,
ressurreigao geral e juizo universal).

7° dia da eternidade Sabbat do mundo (novo céu, nova terra,
nova Jerusalém) (LAPPLE, 1971, p. 202-
203).
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A sexta época da grande semana do mundo € a era messianica que abrange
mil anos. A ideia de um interregno messianico que conclui a histéria de Israel e
precede a ressurreicdo geral, o juizo universal e a consumacgao, parece ter-se
inspirado em Dn 79ss; 12,1 e Zc 14,1ss. Desenvolveu-se bastante tarde,
provavelmente no primeiro século da era cristd. Os escritos de Qumran até agora
decifrados, ndo atestam noticia alguma atinente a um interregno messianico. Talvez
ideologias extrajudaicas tenham favorecido a formagédo de tais concepgdes. Por
conseguinte ndo se pode afastar por razdes cronoldgicas, a possibilidade de que o
autor do Apocalipse formulara a afirmacao dos 1000 anos do reinado de Cristo ao
voltar, apoiado na tradigao judaica do reino milenar do Messias. “Os outros mortos
nao receberam vida”: paralelamente a ideia de um reino messianico verdadeiro
como vigilia do eterno Sabbat, arraigou-se no primeiro século cristdo, a distingao
entre uma primeira ressurreicao limitada e uma segunda, geral dos mortos para o
juizo universal. A ressurrei¢ao de todos os mortos foi assim separada da instauragéo
do reino de Cristo e ligada ao juizo universal. Tendo sido estes parametros objeto de
discussdes particularmente vivas no ambiente apocaliptico judeu do primeiro século
de nossa era, permitido é supor que o redator do Apocalipse ou esteve
estreitamente vinculado a circulos apocalipticos judaicos ou se sentiu fortemente
fascinado por sua doutrina oral ou escrita. Efetivamente entre a parusia diferida, viva
no cristianismo primitivo, até a ideia de um interregno messianico, o caminho n&o foi
nem muito longo nem dificil (LAPPLE, 1971, p. 203-204).

Quem participou da primeira ressurreigdo, nao tem motivo para temer a
segunda morte, isto €, ja ndo morrera, pois é preservado da condenagao eterna.
ApoOs o acorrentamento milenar e apds o reino milenar do Messias, o diabo sera
libertado uma ultima vez, sendo-lhe dada a oportunidade de desafogar seu poder
por breve tempo, uns cinco minutos antes do fim do mundo. Consegue até mesmo
rodear o acampamento dos santos e a cidade muito amada® e ameacar de morte a
comunidade de salvagdo. Neste momento de extremo perigo, Deus intervém

milagrosamente e salva — “desceu fogo do céu” (Ap 20,9)°%".

% A cidade amada é Jerusalém, entendida como a capital do reino messianico, situada no centro do
mundo (Ap 20,9) (LAPPLE, 1971, p. 205).

1 Essa expressao serve de ponte ideal para aquela narragdo estranha, de sabor um tanto mitico, de
Gog, rei da terra de Magog, que aparece unicamente em Ez 38,1-39,29. Gog é nome proprio. Magog,
ora é utilizado como nome de pessoa (1Cro 5,4(, ora de pais ou de povo (Gn 10,2; 1Cro 1,5; Ez 38,1;
39,6). Associagédo de Gog e Magog é patriménio comum do judaismo tardio. Até nao se sabe ao certo
o que significa o0 nome Gog. Alguns o prendem ao rei Gugu da Lidia, outros, ao vocabulario sumérico
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Ha também aqui o simbolismo da prisdo de satanas que € descrita com
termos habituais no imaginario profético. Nos capitulos 38-39 de Ezequiel, Gog e
Magog dao inicio a longa carreira apocaliptica. Os nomes misteriosos se encontram
regularmente nas tradigdes judaicas relativas ao final dos tempos. Trata-se de povos
nao identificados e quase miticos, que se levantam contra Deus, contra seu Messias
e contra seu povo, na suprema rebelido que € esmagado imediatamente. Em Nm
11,26 se |é: “Ao final dos dias Gog e Magog sobem a Jerusalém e sdo vencidos pelo
rei Messias”. Apds a ultima batalha aparece um trono branco, que certamente
simboliza a sede de Deus, de cuja presenca fugiu a terra e o céu e nao deixaram
rastro. A imagem é tradicional: os salmistas recordam com frequéncia que o estado
presente do mundo ndo € eterno (Sl 102,26s; 104,29s), como também lIsaias (Is
51,9). O cristianismo primitivo teria também esta certeza (Mc 13,31; 2Pd 3,10). Apos
0 juizo de todos os mortos que no mundo tem sido a morte e o Hades foram atirados
ao lago de fogo. A morte n&do € normalmente a morada que acolhe os humanos a
saida da vida terrestre. Ao contrario € uma poténcia maligna a servigco do mundo das
trevas. E a negagdo da vida que Deus quer dar ao ser humano. Desta forma, se
explica porque aqui se fala do fim da morte (1Co 15,16.54) e se determina que
também ela tendera a mesma sorte de satanas e de seus principais tenentes. Esta &
a morte segunda. E dizer: este é o final absoluto dos seres e da histéria. A morte
primeira podera ter uma segunda oportunidade, porém, tudo esta acabado. Esta
menc¢ao da morte segunda faz crer que na mente do autor e implicitamente no texto
ha uma alusdo a uma ressurreicado segunda, aquela que fala, sobretudo, Paulo em
1Co 15 (RUIZ, 1987, p. 187-188).

Para dar seu recado, o autor do Apocalipse recorre ao profeta Ezequiel (Ez
38—39) onde fala de Gog rei de Magog, que vem invadir a Palestina semeando
terror. Ezequiel anuncia a sua derrota. Aproveitando a ideia, fala de dois reis
barbaros, Gog e Magog, como figuras dos ultimos aliados que o dragdo consegue
arregimentar em sua luta contra a comunidade do Cristo. Seu poder parece imenso:
seus soldados sdo numerosos como as areias da praia. Sao, porém destruidos pelo
fogo do poder de Deus. O dragao e seus aliados de todos os tempos recebem o

castigo infinito. Derrotado os inimigos, terminados o tempo de provas, comeca a

‘gug’, dando-lhe o significado de principe das trevas. A palavra Magog parece derivar de mat-gog —
terra de Gog (LAPPLE, 1971, p. 205).
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eternidade. Seu comego é marcado pelo julgamento de todos (CASTRO, 1989, p.
174-175).
A ordem observada na aparicao de Gog e Magog foi transposta do Livro de

Ezequiel para o Apocalipse:

Ezequiel Apocalipse
Reino Messianico (Ez 37). Reino milenar (Ap 20,4-6).
Gog e Magog (Ez 38 e 39). Gog e Magog (Ap 20,7-10).
A nova Jerusalém (Ez 40ss). Novo céu, nova terra, nova Jerusalém
(Ap 21,1ss).

Segundo o Apocalipse Gog, ao aparecer em cena sob a influéncia
demoniaca imediatamente antes do juizo universal, € o principe das forcas
anticristas do fim dos tempos. A base do conceito geocéntrico do mundo, em grande
voga no antigo oriente, julgava-se estar a extremidade da terra situada ao norte,
onde habitavam povos ameacgadores, e vir todo o mal dos quatro cantos do mundo
(Ap 7,1; 20,8; cf. Is 5,26; 14,31; Jr 1,13s; 4,6.16; 5,15; 6,1; 13,20; JI 2,20). No Livro
do Apocalipse Gog e Magog sdo os nomes miticos de povos pagaos desconhecidos,
hostis aos cristdos e muito temiveis, os quais, finda a era messianica, aliam-se todos
para um assalto final a comunidade dos santos. O Livro de Henoc (56,5-8) identifica
Gog e Magog com os medos e os partas, que constituiram um continuo perigo para
o Império Romano®2. A literatura do judaismo tardio transfere a ruina de Gog para a
periferia de Jerusaléem (Ap 20,9), a planicie de Jerico (Dt 34,3) ou as regides
montanhosas de Israel (Ez 39,4) (LAPPLE, 1971, p. 206-207).

O juizo de Deus abater-se-a também sobre aquele que apareceu em cena
na historia do pecado original (Gn 3,1ss). Por mandato e com a ajuda de Deus, o
anjo consegue subjuga-lo e prendé-lo. Como um céo acorrentado, o diabo tera um

raio de acao e uma esfera de influéncia maior ou menor, segundo Deus encurta ou

62 “Naqueles dias, os anjos regressaram, dirigindo-se ao Oriente, em dire¢cao aos partas e aos medos.
Excitam os reis, incutem-lhes um espirito de inquietagédo, expulsam-nos de seus tronos. Saem como
leGes dos covis, irrompem sobre rebanhos quais lobos famintos. Avangam e cavalgam pelo pais de
seus eleitos, e a terra de seus eleitos torna-se, sob seus pés, uma areia e senda batida. Mas, a
cidade dos meus justos opora obstaculos a seus ginetes. Entdo comegardo a mutua mortandade e a
levantar a destra uns contra os outros. Ninguém reconhece mais o préprio irméo, nem o filho a seu
pai ou a sua mae, até que, pelo massacre, seus cadaveres se tornem incontaveis e sua puni¢gdo nao
seja inutil. Naqueles dias, o Averno abrira seu destino. O inferno devora os pecadores na presenca
dos eleitos” (Henoc 56,5-8).
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alonga a corrente. A indicagao apocaliptica de que o diabo sera acorrentado durante
mil anos (Ap 20,2s), ndo possui valor exclusivamente literario. No pensamento
extrabiblico do periodo pré-cristdo adquiriu ampla divulgagdo a concepgao de ser a
histéria do mundo modelada sobre a obra da criagdo em seis dias, abrangendo, por
conseguinte, uma semana universal de seis milénios, seguida do grande e eterno
Sabbat. Entre a quinta e a sexta semana do mundo, isto é, a era messianica, &
inserido amiude o ‘intermezzo’ de um acorrentamento temporario de satanas,
entretanto cuja duragdo € prognosticada de modo assaz variado (40, 400, 1000,
2000 anos) e € mencionado igualmente nos apocalipses extrabiblico (4Esdras 7,28s;
Henoc 93 e 91,12-19 e Apocalipse de Baruc 40,3) (LAPPLE, 1971, p. 201-202).

A vida da comunidade de Cristo € nesta terra, uma continua sucessao de
lutas. Nem Cristo e nem o autor do Apocalipse prometem um reino tranquilo. Porque
0 seu reino nao é deste mundo. Chegard, porém, o dia da ultima batalha, quando o
inimigo sera afinal derrotado. Acabara este tempo e comegara a eternidade. Ainda
uma ultima vez o autor do Apocalipse lembra isso aos seus leitores, para que
tenham confianga nas lutas que vao enfrentando, cada um no seu tempo e no seu
ambiente (CASTRO, 1989, p. 174).

Nos trés primeiros versiculos de Ap 20.1-15 se descreve a agao pela qual
um anjo, encarregado da chave do abismo e de uma grande cadeia, abaixa e se
apodera do dragao, expressamente identificado com o diabo e satanas, e o prende
por mil anos, passados os quais se lhe solta por um pouco de tempo. Houve, em
primeiro lugar uma exegese literal, futurista e milenar: ao cabo de mil anos Cristo
voltara a terra e reinara visivelmente nela, provavelmente desde a Jerusalém
renovada. Passado esse tempo, cuja duracdo nado se determina, satanas voltara a
ser solto por pouco tempo antes que chegasse o juizo definitivo. A aproximagao do
milénio do nascimento de Jesus produziu-se no ocidente cristdo 0 que se conhece
como os terrores do ano mil. O milenarismo veio entdo a significar toda a
interpretacéo literalista da parusia ou segunda vinda de Jesus (RUIZ, 1987, p. 185).

O autor do Apocalipse expressa: “E vi as almas dos que haviam sido
decapitados por causa do testemunho de Jesus e da palavra de Deus, e a quantos
nao adoram a besta nem a sua imagem nem receberam a marca sobre sua fronte e
suas maos. E viveram com Cristo por mil anos. E os demais mortos nao viveram até
que se cumpram mil anos. Esta e a ressurreicao primeira”. parece que se refere

unicamente aos cristaos ja mortos na fidelidade a Cristo. Destes se diz que vivem e
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reinam. Todavia, o sentido da ressurreicdo primeira, fica obscuro, ja que no
Apocalipse ndo se fala de ressurreicdo segunda, contudo, de alguma maneira se
pressupde. Porém, é raro este sentido de ‘anastasis’ em todo o Novo Testamento.
Por isso, atenta-se para o sentido habitual: a superagao total da morte, tendo em
conta que na antropologia judia, que € a que esta presente neste contexto, ndo ha
distingcdo helénica entre alma e corpo. Incluso, quando no Apocalipse se fala de
psiche, mas que por alma haveria que traduzi-los por personas. Isso sim, um
humano sem sua envoltura corporal ndo estd completo: o fato fundamental da fé
cristd da constancia dele: Jesus, o Cordeiro degolado, € 0 mesmo que viveu sua
vida terrena. Por isso, 0 mais coerente € supor que a ressurreicao primeira se refere
ao estado em que se encontram os mortos no Senhor (Ap 14,13) até que chegue o
dia definitivo do final da histéria. Assim se explica que os demais mortos nao
viveram até que se cumprissem mil anos. A plenitude da histéria caminha ao
encontro dos que ndo morreram no Senhor, dos rebeldes (RUIZ, 1987, p. 186-187).
O anjo portador da chave do abismo ja aparecera em Ap 9,1 e soltara os
gafanhotos e agora cabe-lhe a tarefa de acorrentar o dragdo no fundo do poco,
durante mil anos (Ap 20,1-3). O dragédo fora langado fora do céu (Ap 12), caindo
sobre a terra. Agora experimenta mais uma vez o poder superior do ser angélico que
o obriga a abandonar, por algum tempo, o seu habitat terrestre. E identificado como
a serpente do Eden (Ap 12,9). Numa terceira etapa ele devera ser confinado
perpetuamente no tanque de fogo (Ap 20,10). De acordo com a mentalidade do
Apocalipse, tudo é perfeitamente compreensivel. Todavia, o sentido dos mil anos do
reino dos martires ressuscitados em companhia de Cristo, chamado milenarismo ou
quiliasmo nao esta compreensivel. O milénio cristdo descreve um periodo
prolongado de paz e prosperidade, semelhante ao reinado de Salomao (1Rs 4,25),
de Simao, o Macabeu (1Mc 14,11-15), ou como é previsto para os dias do Messias
em alguns profetas (Mq 4,4; Zc 8; Is 2,4; 11,6-9; 60,18; 65,25). Esta explicagéao
expressa o desejo dos humanos pela volta do paraiso terrestre e, até certo ponto,
antecipa os pensamentos contidos nos ultimos capitulos do Apocalipse. Os mil anos,
independentemente de sua significagao exata, demonstram a despreocupagao do
autor em relagao a prazos iminentes e determinados (DATTLER, 1977, p. 105-107).
A ideia do milenarismo aponta como inexplicavel a presenca de nacdes
inimigas ao cabo de mil anos de reinado absoluto de Cristo, precedido, este reinado,

pela extirpacao total dos reis e de seus exércitos (Ap 19,19-21). Conclui-se entéo,
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que o Apocalipse ignora qualquer forma de cronologia e sequéncia logica, sendo
que os versiculos 8 e 9 ndo passam de uma simples réplica do combate final (Ap
19). Aprouve ao autor desdobrar o acontecimento, relatando na primeira etapa a
derrocada da fera e do pseudoprofeta, enquanto que na segunda narra o fim do
dragao, instigador e primeira causa das hostilidades. Os mil anos que separam as
duas etapas dificultam e frustram qualquer esforgo de harmonizacéo inteligente. A
solugéo talvez esteja no género literario especial e no carater intemporal do Livro.
Outra observagao que pode projetar luz sobre o problema encontra-se em Ap 20,10,
onde aparece a intengao do autor segundo a qual a eliminagdo do satanas € um
acontecimento tdo importante que ele ndo quis mistura-lo com o fim da fera e do
pseudoprofeta. Ele que existia combatendo o reino de Deus, mereceu ser vencido
num combate reservado somente a ele. Desta forma, encontram-se no tanque de
fogo, até o momento, o diabo, a fera e o pseudoprofeta cujos adeptos foram
simplesmente mortos a espada (Ap 19,21) ou devorados pelo fogo (Ap 20,9). O
quadro devera ser completado em Ap 20,15 (DATTLER, 1977, p. 108).

O abismo é o lugar do mal, a morada da morte, a prisdo conveniente para o
dragdo. Deus tem a chave do abismo porque o seu poder é absoluto. Ele pode
dominar o mal, e um dia marcara o fim do seu império. O dragdo é chamado de
serpente antiga, numa clara referéncia a serpente do Génesis (Gn 3,1-4; cf. Jo 12,9).
Satanas ficara algemado por mil anos, isto €, por um tempo muito longo, mas que
nao se pode determinar nem calcular. Um tempo breve e indeterminado € indicado
como sendo de trés anos e meio ou trés dias e meio (Ap 20,4-6). Vencido o monstro,
que era o império romano, € com isso acorrentado também o dragdo, os cristaos
poderao contar com certo tempo de paz. Esse tempo de paz € apresentado como
um reino messianico, isto é, reino de salvacdo. E como que uma volta ao paraiso
onde, segundo a tradigdo dos judeus, os humanos deveriam viver mil anos, o que
seria 0 acumulo da felicidade que podiam imaginar. Nesse tempo havera como que
uma ressurreicdo da comunidade, como a dos esqueletos ressequidos que
encontramos em Ezequiel (Ez 37). Os que morreram por Cristo ressuscitardo na
medida em que sera reconhecida a sua vitoria final. O autor do Apocalipse
apresenta a felicidade do céu como uma grande festa. A vida dos cristdos ja agora
podera ser uma grande festa, um grande ato de adoragdo a Deus. Serdo reis como
o Messias, sempre apresentado como um rei que vira para estabelecer o reinado de

Deus, ja ndo estdo sujeitos a escraviddo do mal. A vida esta colocada em suas
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maos. A vida e salvacio existem somente para os fiéis. Ou outros néo participam do
reino messianico (Ap 20,7-10) (CASTRO, 1989, p. 173-174).

Mais tarde, porém, surgiu uma exegese simbdlica, espiritual, presente e
eclesial, segundo a qual o milénio € o tempo da comunidade. Trata-se, pois, da
histéria da comunidade cristd, mais que de uma ultima ou penultima etapa da
histéria mundial. Ha outras interpretacdes, porém, o objetivo aqui é centrar em um
principio: abandonar o suposto que inspira este tipo de exegese, ou seja, que o
Apocalipse seja um livro de adivinhagdes do futuro. O Apocalipse é uma profecia no
sentido classico da palavra e emprega a linguagem utilizada habitualmente pelos
profetas do Antigo Testamento e pelos escritores apocalipticos do judaismo. A partir
dessa ideia sera feita uma leitura puramente simbdlica deste texto. Aqui ha um jogo
de codigos significativos, que d&o a chave do sentido querido pelo autor. Em
primeiro lugar, encontra-se o sentido de plenitude que tem o numero mil. No Sl 90,4
se diz que “para o Senhor um dia € como mil anos” e como se observa, muitos
antigos cristdos, Adao, que comeu do fruto proibido, morreu aos 930 anos (Gn 5,5),
ou seja, antes de acabar o dia paradisiaco. Assim, pois, se estabelece que o reino
messianico dura mil anos significa, em linguagem simbdlica, restaura as condi¢des
da vida paradisiaca interrompida com a queda. Contudo, no Apocalipse esta a obra
de Cristo. Em outras palavras, afirma-se que a situacao crista apresenta um porvir
otimista, j4 que enfrenta um prazo de trés dias e meio (Ap 11,12) que se lhes
concedem aos adversarios para tentar os humanos, aos fieis a Cristo se lhes
outorga cada vez menos que a quantidade de mil anos. Portanto, ndo ha que
entender este relato como uma sequéncia histérica, sendo que tanto os mil anos
como a soltura de satanas poderiam ser simultdneo, como aparece também na
parabola do ‘homem forte’ (Mt 12,20; Mc 3,27; Lc 11,21), que indubitavelmente se
refere a satanas, preso por Cristo, que Ihe rouba seus bens, ou seja, os seres
humanos (RUIZ, 1987, p. 185-186).

2.5.1.1.2 Messianismo

Messias, em hebraico, quer dizer ungido. No Antigo Testamento utilizava-se
da uncédo para consagrar o rei de Israel e o sacerdote. Em grego, o termo se traduz
christos. Desta forma, o termo messianismo indica um conjunto de ideias biblicas

que dificilmente podem ser definidas. Em geral, o messianismo abarca os ideais que
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representam o Israel do futuro, correspondente ao reino universal de YHWH. Nao se
trata exatamente de escatologia, que discute o fim da historia, que se concretizara
por meio de uma intervencdo de YHWH, mesmo que o messianismo seja
escatologico, pelo menos em parte. Também n&o € exatamente a mesma coisa que
a apocaliptica, que representa o fim da histéria como catastrofe mundial, mesmo que
algumas formas de messianismo contenham elementos apocalipticos. Em contraste
com a derivacao do termo, o messianismo nem sempre implica na ideia de um rei ou
libertador futuro (McKENZIE, 2003, p. 605).

Geralmente o estudo do messianismo tem inicio com o texto de Gn 3,1563,
no contexto da queda, com a expressao: “ela te esmagara a cabega”. A tradugao
esmagar nao é clara, pois 0 mesmo termo indica tanto a agressado da serpente
contra o ser humano como o movimento de defesa deste contra a serpente.
Palavras como golpear ou bater expressariam melhor o sentido. Em sentido
messianico o texto esta falando da luta entre o ser humano e o mal, ndo importando
como se interprete a serpente, da qual o ser humano nao saira derrotado. A
passagem assume uma visdo ampliada do conflito entre o ser humano e o mal,
abarcando toda a humanidade e nao apenas Israel (McKENZIE, 2003, p. 605-606).

O messianismo dos patriarcas contém uma série de promessas e béngaos
(Abrado: Gn 12,1-3; 13,15-17; 17,1-8; 22,15-18; Isaac: Gn 26,2-5.24; Jacd: Gn 28,1-
4.13-15; 35,9-12; 48,3-4). Essas promessas e béng¢aos sao construgdes surgidas a
partir da tradigdo oral, mas a tradicdo demonstra uma consciéncia do destino que
nasce das relagdes pessoais entre os patriarcas e o Deus que a eles se revelou. As
promessas € béncaos sdo messianicas em sentido amplo. Referem-se
explicitamente a posse da terra e ao crescimento de Israel como povo, e dentro de
certos limites, formaram-se a luz da histéria de Israel. A alianca é a concepgao
fundamental sobre a qual se edificaram a religido e a politica de Israel. A aliang¢a n&o
estabelecia apenas a unido entre YHWH e Israel, mas também o constituia como
povo. Assim lIsrael passou a ser guiado em seu progresso historico pela mao de
YHWH, segundo as exigéncias morais que se revelaram na Aliangca. Através da
Alianga o reino de YHWH se estabeleceu em Israel. Esse é o nucleo a partir do qual

0 messianismo se tornara universal (McKENZIE, 2003, p. 606).

8 «Ey porei inimizade entre vocé e a mulher, entre a descendéncia de vocé os descendentes dela.

Estes vao lhe esmagar a cabeca, e vocé ferira o calcanhar deles” (Gn 3,15).
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Com o estabelecimento da monarquia, a ideia messianica assumiu a forma
politica real israelita, e o proprio Davi se transformou no elemento dominante do
messianismo. A predominancia do rei nasceu da concepgao que o mundo antigo
tinha do rei e da realeza. O rei era a encarnagao visivel de seu povo, uma pessoa
representativa através da qual e na qual o povo agia como unidade politica. Desta
forma, o messianismo do rei ndo se distingue do messianismo de Israel como povo.
O rei aparece como instrumento de prosperidade, que é uma das funcbes do
salvador (McKENZIE, 2003, p. 606-607).

O messianismo dos profetas pré-exilicos apresenta-se profundamente
influenciado pelo reino terrestre estabelecido pela Assiria entre os séculos Vil e VI
aC.. O império assirio constituia uma ameaga a sobrevivéncia da monarquia
israelita. E, com efeito, fez com que se extinguisse o reino de Israel. Mas, também
apresentava a estrutura politica de um reino terreno que podia facilmente ser
comparado ao reino de YHWH. Todavia, a ideia do reino universal ndo nasceu
apenas como resposta ao império assirio (McKENZIE, 2003, p. 607).

Com Jr 23,5s e Ez 34,23; 37,24s, profetas exilicos, apareceu a concepgao
do Messias como David redivivus. Nao significou o retorno de Davi em pessoa, mas
a restauracdo da dinastia destruida e do reino através de um rei que teria as
caracteristicas do rei ideal que se pensava que Davi tivera. A esperanca do futuro
ainda se concentrara na casa de Davi e a existéncia de um herdeiro ao trono de
Davi era uma garantia de que se cumpriria a vontade salvifica de YHWH. Também
as realidades politicas da época influenciaram sobre as concepgbes proféticas
(McKENZIE, 2003, p. 607-608).

Muitas passagens biblicas sdo entendidas como messianicas por derivarem
da ideia de que Israel € o povo de YHWH por meio da Alianca e da fé nas
promessas € na vontade salvifica de YHWH, que nao fora frustrada pelos pecados
de Israel. O destino de Israel era alcancar a perfeita unido com YHWH através da
submissdo absoluta a sua vontade. Somente entdo, obteria paz. A salvagao de
Israel era concebida em Oséias como retorno ao deserto e restabelecimento da
Alianga em condi¢des semelhantes as do Sinai. Os salmos da realeza de YHWH (SI
47, 93; 96-100) apresentam o reino universal de YHWH. Is 2,1s e Mq 4,1ss,
apresentam Sidao como o centro que a partir do qual a Palavra de YHWH alcancaria
todos os seres humanos e inauguraria a paz universal. Isaias (Is 40-48) descreve a

restauracao de Israel e de Sido (Is 49-52; 54-55; 60-62) como centros aos quais
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afluirdo as nacbes para se submeterem a YHWH. Em Jr 30-31, a restauracdo de
Israel e de Jerusalém era dominada pela ideia de uma regeneragao moral do povo e
da nova Alianga, que seria inscrita nos coragdes e nao nas tabuas. Ez 34-37, da
mesma forma, representa a restauracdo e a regeneragdo de lIsrael de modo
semelhante a ressurreicdo da nagado de uma morte aparente (Ez 37,1-14). O templo
de Jerusalém torna-se o simbolo da presenga de YHWH em meio ao seu povo (Ez
40-48), presencga que se irrompe quando YHWH quer castiga-lo (Ez 10) (McKENZIE,
2003, p. 608).

Desta forma, o messianismo apareceu como o desenvolvimento coerente de
certos temas e crengas que tém suas origens na religido israelita primitiva. Ele é fé
no poder e na vontade salvifica de YHWH e toma forma a medida em que Israel
aprende mais claramente em que consiste esse poder, como ele é exercido, como
constitui a forga motriz da histéria e o que significa ser salvo. Através de sua histéria,
Israel aprendeu que a salvacédo néo se concretiza por meio de instituicdes politicas e
culturais. A salvacido se concretiza somente através da intervencao de YHWH. Ja
que o obstaculo para salvagao € a recusa do ser humano a aceita-la, a intervengao
de YHWH amiude assume a forma de juizo. Entendido no sentido estreito, isto €,
tendo por referéncia um instrumento humano de libertagcdo bem determinado, o
messianismo evidencia o fator humano na libertacdo. Embora a libertagéo seja obra
de YHWH, também € uma obra da qual o ser humano e chamado a participar
(McKENZIE, 2003, p. 608).

Conforme Mckenzie (2003, p. 608-609) o futuro messianico esta voltado
para a restauracdo do reino de lIsrael e para o fim do mundo. Nao ha uma
concepcdo coerente. As vezes, a restauracdo de Israel é imediatamente seguida
pelo fim do mundo. Outras vezes, ndo ha em absoluto um reino terreno de Israel,
com toda a conclusdo messianica do mundo sendo extraterrena. Com certa
frequéncia se afirma que o reino terreno durara mil anos antes do fim, e essa ideia é
compartilhada pelos primeiros cristdos. As nacdes sdo condenadas ou destruidas e
a Palestina é renovada, tornando-se um paraiso terrestre. O préprio Messias nao é
entendido de modo uniforme. Frequentemente ele € um ser humano preexistente
que vem do céu. Ele € o conquistador dos povos e o rei do reino terrestre. A
importancia do sacerdécio no judaismo tardio, particularmente sob o governo dos

asmoneus, faz surgir a concepgéo de dois Messias, um Messias rei davidico e um
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Messias sacerdote de Levi ou de Aardo. Essa ideia, conhecida anteriormente
apenas através de um livro apdcrifo, agora apareceu também em Qumra.

A concepgao judaica difere da concepgao cristd da histéria. O que
governava a marcha historica dos judeus do Antigo Testamento eram as grandes
esperangas messianicas. Era o futuro que Ihes reservava a idade aurea. Seja sob o
efeito de ardentes e admiraveis aspiragdes religiosas a perfeita e decisiva
manifestacdo de YHWH como nos justos da antiga Lei ou nos profetas, seja pelo
jogo de uma imaginagdo mais ou menos petulante, como nos autores posteriores de
apocrifos, € do futuro que lIsrael espera a intervencao definitiva de Deus em seu
favor. Ao futuro pertence a ordem nova, perfeita, toda cumulada de esplendor
religioso e de prosperidade temporal, até a renovagdo cdsmica, para a qual
convergem o0s aspectos messianicos, apocalipticos e a expectativa do julgamento de
Deus. Porém, apd6s muitos séculos se percebe com que estremecimentos de
esperancga podiam tais perspectivas animar os profetas ou as multidées (cf. Dn 7,11-
14). Mesmo tendo evocado os impérios que atacardo o povo de Deus, o profeta
entrevé a gloriosa desforra desse povo, o estabelecimento de sua realeza
universal®®. Neste triunfo vindouro de Israel reencontram-se as perspectivas
messianicas e escatoldgicas. A ultima vinda do Messias, Filho de Davi, coincide com
a ultima era do mundo e com o juizo final. Este se parece com o dia em que YHWH
se vingara das nagbes. Ante a marcha ameagadora e irresistivel das poténcias do
mal sobre a terra onde exerciam o seu poder, eles desesperaram do proprio mundo,
deste mundo aqui de baixo. E este estado de espirito que se conhece por
apocalipses, que inauguram um novo estado da velha esperanca de Israel. Ela s6
deve realizar-se sobre os escombros do mundo, gragas a um Salvador vindo do alto
(FERET, 1968, p. 84-86).

Mesmo entre os profetas encontram-se as esperangas messianicas (JI 3,1-
2), as perspectivas escatologicas (JI 3,3-4a) e juizo (JI 3,4b-5). Desta forma,
inteiramente voltada para o futuro, a alma religiosa ja se inebriava com a santidade
do Messias que haveria de inaugura-lo (Is 11,1ss; 2,1-5). Os apocalipses judaicos,
por exemplo, o livro dos jubileus ou os testamentos dos patriarcas se comprazem em

descrever as felicidades materiais que trara essa idade aurea, as longevidades de

% “O reino, o poder e a grandeza dos reinos que existem debaixo de todo o céu sera dado ao povo
dos santos do Altissimo: cujo reino eterno e todos os potentados e servirdo e lhe prestaréo
obediéncia” (Dn 7,27).
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mil anos e mais, que os humanos conheceram, as fabulosas fecundidades de uma
terra onde jorraria, por toda a parte, leite e mel, as maravilhas cosmicas e astrais
que os humanos haveriam de testemunhar. Essas producdes literarias dao énfase e
grandiloquéncia que muitas vezes contrastam com a pobreza doutrinal. Elas apenas
testemunham a sua maneira com os mais belos oraculos dos profetas, que a historia
de Israel, tanto quanto as suas aspiragdes religiosas, achava-se toda orientada para
o futuro. Considera-se uma concepg¢ao progressista da histéria, entendido o
progresso no sentido de que se realizara, ndo por simples explosdo de um capital
inteiramente adquirido desde o principio, mas por intervengao de novos dados, por
instauragao, em todos os dominios, de uma ordem de coisas diferentes daquela em
que se vive, ordem que o Messias trara consigo e a qual tende a alma religiosa de
Israel, assim como para ele marcha a sua histéria (FERET, 1968, p. 88).

No Novo Testamento (Gl 4,4), Paulo fala sobre o designio que Deus de
anteméo estabelecera em Cristo, a fim de atuar na plenitude dos tempos, a saber:
“concentrar todas as coisas em Cristo, as que estdo no céu e as que estdo na terra”
(Ef 1,10). E ainda a mesma concepgao do desenrolar histérico que expressa Pedro
em sua primeira Carta (1Pd 1,20) ou a abertura da Carta aos Hebreus: “Havendo
Deus outrora falado muitas vezes e de muitos modos aos nossos pais pelos
profetas, a nos nestes ultimos dias falou pelo seu Filho” (Hb 1,1). Para a primeira
geracgao crista, esta € a certeza de base relativa a marcha histérica. A pregagao
apostdlica tinha um tema habitual: “chegaram os tempos. Cessemos, pois de
esperar do futuro algo de essencial. O Messias ja veio, o reino de Deus esta
inaugurado. Resta entrar nele e explorar suas inesgotaveis riquezas”. A revelagao
crista apoia-se, tal como a judaica, nos fatos de uma histéria sagrada, pois depende
totalmente do fato histérico de Jesus Cristo, sem o qual ninguém mais pode ter
acesso, como € necessario de Deus. Mas, enquanto a historia judaica tendia para o
futuro, com toda a forga do seu messianismo, a historia cristd, reconhecendo o
Messias em Jesus, esta, desde entdo e para sempre, toda centrada nele, nada mais
de essencial tendo que esperar do futuro. E sem duvida, um dia terdo a sua
consumagcao, cedendo lugar ao estado definitivo de toda a criacdo, ao “céu novo e
terra nova” dos profetas e do Apocalipse (Ap 21,1). Todavia, serdo apenas
fendmenos que manifestam o germinar de uma ordem cujos principios essenciais
foram todos adquiridos com o Cristo. Existe entdo, uma escatologia cristad voltada

para a consumacao dos tempos ou dos séculos. Nao existe mais um messianismo
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cristdo. O Messias ja veio trazendo consigo a alianga definitiva de Deus com os
seres humanos (FERET, 1968, p. 88-89).

Nos dias que se seguira a Ascensdo e Pentecostes dissera o Senhor
ressuscitado: “ide, pois, ensinai todas as gentes...” (Mt 28,18). Estava determinado o
programa: comegariam por Jerusalém e pela Judéia, depois pela Samaria, mais
tarde iriam até aos extremos da terra (At 1,8). E Paulo iria do Oriente ao Ocidente,
criando por toda parte comunidades, estendendo até a Espanha, entdo extremo do
mundo conhecido, os seus horizontes apostdlicos. Em seus escritos, expressava o
orgulho conquistador desses primeiros cristdos ante a rapidez de propagacao de sua
fé (Ro 1,8). A seu respeito se fala nas comunidades de Jerusalém a Roma, de
Corinto a Macedénia, através de toda a Asia Menor, a Alexandria como a Atenas. E
esses progressos visiveis do reino de Deus em alguns anos, ndo menos que a
densidade de vida religiosa na qual iniciavam tantas pessoas de todos os povos e de
todas as condi¢des, podiam explicar suficientemente o prazo estabelecido por Cristo
para coroar a sua obra pela deslumbrante manifestacdo de seu retorno (FERET,
1968, p. 90).

A revelacdo que explica o sentido da histéria é o advento do reino. A
novidade € que o Messias, por sua morte e ressurreicdo assegura essa realeza.
Deus reina comunicando sua vida e sua presenca. O Messias, entao, € o que reune
0s humanos nessa presengca amorosa, pela verdade e pelo amor. O reino € ao
mesmo tempo uma realidade do presente e em marcha para o futuro. E este
dinamismo que explicara toda a marcha histérica. E a gestacdo, na histéria, do
mundo novo e do novo género humano redimido e salvo. Deus vai atuando, através
da vitoria do Ressuscitado, a sua realeza. Isso equivale a dizer que vai destruindo a
mentira, a injustica e a dominagao, e vai instaurando a verdade, a justica e a
comunhdo solidaria que tudo transforma. A grande promessa se realiza. Ja é
realidade do presente. Deus ja veio. Por isso, no seu nome n&o se menciona mais
dimensao de futuro (Ap 11,17). Mas a histéria prossegue. O julgamento vai continuar
a se manifestar e a se concretizar (Ap 11,18). Essa manifestagdo assegurara a
marcha para o futuro. O povo reunido, em sua missao profética € sinal e germe do
reino de Deus que se implanta na histéria. A historia do testemunho deste povo no
meio do mundo ira mostrar como este reino, ou 0 mundo novo, esta em gestacao
gracas a atividade das testemunhas. Elas atualizam a vitéria do Ressuscitado e
fazem o reino surgir entre os humanos (GORGULHO & ANDERSON, 1977, p. 119).
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O autor do Apocalipse diz que existe na histéria uma forca capaz de vencer
e eliminar as forcas do mal. E a forca messianica do Cristo. Essa forca é expressa
através de uma linguagem simbdlica. A forca de Cristo € evocada também por um
dos quatro seres vivos. E a transcendéncia de Deus ao nivel terrestre por parte de
Cristo que se fez carne e habitou entre nés (Jo 1,14). Mas, o autor encaminha-se
para uma forca misteriosa que ndo sera apreensivel em todo o seu alcance. Ela é
expressa pelo autor mediante o simbolismo teriomorfo do cavalo branco, mas que
ndo é menos concreta e real do que as forcas do mal. E a energia histérica de
Cristo. Ela esta relacionada com a ressurrei¢ao. Afirma-o o simbolismo tipico da cor
branca. E uma energia dotada de potencialidade de vitéria, e em determinado
momento, na conclusdo da histéria, alcangara sua plenitude (Ap 6,2). Cristo,
montador do cavalo branco, revela-se a si mesmo, suas capacidades e
prerrogativas. Mais do que pensar no significado da violéncia, da injusti¢ca, da morte,
a comunidade é convidada a pensar em Cristo, a pér em destaque aquela forca de
salvagao que se desenvolve concretamente na historia (VANNI, 1984, p. 140-141).

Para os apocalipticos existem trés grandes atos salvifico realizados por
Deus e dados a conhecer aos humanos: sua criagdo no mundo, seu controle da
histéria e a vinda de seu reino. Todavia, os trés sao essencialmente interligados. Se
o Deus da criacédo é o Deus da histéria, o Deus da histéria € o Deus das ultimas
coisas que tudo levara ao fim designado. O que o criador quis e planejou ao criar,
atingira sua meta nos ultimos dias. O que pretendeu para o seu povo através de sua
historia realizar-se-a. Levara a perfeicdo o que fez e corrigira o que ficou errado. O
fim sera como o comego e o0 paraiso sera restaurado. A libertagdo ndo vem dos
humanos e sim de Deus que os conduzira a seu reinado e introduzira na era
vindoura. Antes, porém, dessas coisas acontecerem havera um tempo de aflicbes
sem precedentes. A esse periodo de angustia antes do triunfo final de Deus é
identificado como dores de parto do Messias (Ap 12,1-6; Mc 13). Até o préprio
universo sera atingido: as estrelas do céu mudarao de orbitas. A terra sera abalada
por terremotos, carestias e incéndios. Havera misteriosos portentos na terra e nos
céus lembrando aos humanos que o fim esta proximo. Essas referéncias mostram
que todo o universo, tanto celeste como terrestre, constitui uma unidade. Que o
cosmo e o curso da histéria sdo uma so6 peca. E que todas as coisas, de qualquer
espécie que seja, serao envolvidas na vinda do Grande Dia quando Deus lhes trara
inteireza (RUSSELL, 1992, p. 125-128).
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2.6 PERSEGUIGAO E MARTIRIO

Havia um contexto sécio-politico-cultural. Por um lado, o dominio estrangeiro
sobre Juda, que gerava muitas frustragdes politicas e econémicas desde o exilio até
depois de formado o Novo Testamento. Uma de suas expressdes esta na eloquente
oracdo de Neemias®. Para os judeus da terra, o problema era que os reis eram
estrangeiros: persas. Para os judeus da diaspora o problema era, sobretudo, cultural
e religioso: sua religido monoteista os segregava da sociedade, seus costumes o0s
tornavam diferentes. Assim sendo, lhes cabiam trés consequéncias: a) serem
marginalizados da sociedade; b) serem absorvidos por ela, acarretando a perda da
identidade, ou c) serem perseguidos como desestabilizadores®. Essa ultima era
também a realidade dos primeiros cristdos no contexto do império romano
(CROATTO, 1990, p. 9).

Em meio ao contexto de persegui¢ao, os grupos apocalipticos sugiram como
uma forma de protesto, e as vezes de resisténcia, contra um sistema opressor,
centralizador do poder, ideologicamente discriminador, religiosamente monopdlico,
que de fato os marginaliza. Isto os aproxima da condigao de pobres e periféricos, ao
menos numa primeira instancia (CROATTO, 1990, p. 11).

A grande cidade (Ap 11,8) &€ metaforica, como o proprio autor deixa
transparecer. Uma expressdo geograficamente simbdlica da concentragdo das
forgas hostis a Deus, longe dele e corrupta. No contexto da tribulagdo emergirdo no
povo de Deus algumas personagens representativas inerente a sua acao (Ap 11,4),
testemunhando a palavra de Deus. O povo se encontra em dificuldades, ameacgado
por uma forga hostil superior e destruidora. E Deus intervém protegendo-o (Ap
12,14), alimentando-o e delimitando o tempo da prova (VANNI, 1979, p. 64.67).

O constante conflito entre os cristdos e o império se deu porque aqueles nao
aceitavam o culto imperial. Isso nos permite um olhar retrospectivo que chega até a
época provavel da redacdo do Apocalipse, quando o culto imperial estava
firmemente estabelecido e era considerado a peca chave da unidade e solidez do

império. Nas atas dos martires se encontram os textos fundamentais do conflito

® “E assim somos hoje escravos. Sim, na mesma terra que deste a nossos pais, para que gozassem
de seus frutos e de seus bens, nela hoje somos escravos. Seus produtos aproveitam os reis...” (Ne
9,36-37).

* “Estes homens perturbam a cidade porque, sendo judeus, pregam costumes que nao nos & licito
aceitar nem praticar, por sermos romanos” (At 16,20-21).
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entre Roma e o cristianismo. Este residia especificamente no desprezo deste ultimo
a considerar o imperador como ultima instancia que se justificara toda medida
legislativa e normativa (RUIZ, 1987, p. 21-22).

Os cristdos se achavam chamados a ser representantes do poder de Deus
na terra. Em consequéncia disso se encontraram implicados na luta contra Babilonia
(Roma), cujos poderes imperiais sdo os agentes do poder demoniaco e destruidor
de satanas. Os moradores da terra, livres e escravos, mercadores e reis, tinham se
submetido ao poder imperial mundial que corrompe e devasta o pais (FIORENZA,
1997, p. 169).

Como herdeiros do poder de Deus na terra (Ap 1,6; 5,10), os cristdos entram
em conflito com o império totalitario e destruidor. Alguns sofreram nas méaos deste
poder inimigo e antidivino. Ap 6,9-11 se refere aos assassinados por dar testemunho
de Deus e de Cristo. Estes representam a todos os que através dos séculos tém
suportado a injustica e a repressdo. Os gritos do Apocalipse reclamam justica (Ap
6,9; 15,4; 18,20), se fazem nédo s6 em favor dos cristdos mas de toda a terra. O
Apocalipse se utiliza dos sinais tradicionais e convencionais das pragas do éxodo e
da guerra santa n&o para se deleitar com uma descrigdo sangrenta, mas para
elaborar as visdes do juizo (FIORENZA, 1997, p. 169).

A fé cristd em Jesus Cristo ndo como Deus, mas como Senhor do mundo
teria que entrar em conflito com a proclamacgao da religido civil romana: César é o
senhor! Conforme o Apocalipse quem faz novas todas as coisas é que € o Senhor
dos senhores e Rei dos reis. O estabelecimento do reino de Deus e de Cristo na
terra traz consigo a salvacdo nao somente aos cristdos, mas para todos quantos
agora sao vitimas da opressao e assassinados pelas maos dos poderes politicos.
Fazendo seu o ponto de vista da gente pobre e sem poder, o Apocalipse projeta seu
mundo alternativo e seu universo simbodlico com uma linguagem socioecondmica e
umas imagens politico-mitologicas. O Apocalipse sustenta que o juizo de Deus e de
Cristo traz consigo a destruicdo de todos os que corrompem a terra (FIORENZA,
1997, p. 170).

Ao mesmo tempo, o universo simbolico e o persuasivo mundo de visdes do
Apocalipse pretendem motivar a audiéncia para que preste submissao somente a
Deus e ndo ao Estado, a religido e o culto romanos. Em consequéncia, a melhor
forma de entender o mundo do Apocalipse € como resposta a sua situacao politico-

histdrica e religiosa uma determinada posigéo social (FIORENZA, 1997, p. 175).



173

Perseguicao e sofrimento, inseguranga e perigo de morte, medo e cansago
eram o pao de cada dia do povo das comunidades (Ap 2,10; 6,9-11; 7,13-14;
12,13.17; 13,7; 16,6; 18,24; 20,4). Neste contexto, o Livro do Apocalipse é
mensagem de esperanga e conforto para o povo perseguido (Ap 1,9-18). Por meio
de imagens e simbolos faz outra leitura dos fatos. O que aparentemente & derrota,
fraqueza e morte na realidade é a expressdao da vitéria de Jesus, é forga na
realizacédo do plano de Deus (Ap 5,6-10). Desta forma, a perseguicdo assume a
dimens&o do testemunho (ROTEIROS PARA REFLEXAO IX, 2008, p. 89).

O Apocalipse nao estimula o martirio. O estandarte das comunidades deve
ser a justica que conduz a realizagdo da nova Jerusalém em nossa historia. A
presencga de martires é sinal de que a justica ndo foi alcangada. Toda a vida imolada
€ sempre uma denuncia da injustica que a provocou. Quando a justica se realizar
plenamente ja ndo havera mais martirio. Foi isso que buscaram os cristdos daquele
tempo e que buscam muitos lutadores hoje. O Deus da Biblia é caracterizado como
o Deus que ouve o clamor dos pobres e perseguidos por justica. Sua resposta, no
Livro do Apocalipse se da em dois momentos: em primeiro lugar, responde aos
martires que foram mortos como Jesus, mostrando que a luta pela justica continua
(Ap 6,11). Em segundo lugar, intervém na histéria com o julgamento (Ap 6,12-17)
(BORTOLINI, 2008, p. 63).

2.7 IMPERIO ROMANO

A cidade de Roma, no final do século |, dominava todo o Mundo Antigo, com
excecao da Pérsia ou do reino dos Partos. Na realidade, Roma era apenas uma
cidade-metrépole que controlava a atual Italia e o norte da Africa. Outras cidades
dominavam o restante do Império Romano, mas estavam sob o dominio de tropas
romanas, forcadas a pagar pesados tributos. O dominio de Roma (Ap 17,15) exigia
que o culto imperial fosse implantado, fazendo do imperador o senhor universal,
como foi o desejo de Domiciano. A forca de Roma era proveniente de seu exército,
que acampavam em locais estratégicos, garantindo o dominio dos romanos sobre as
principais rodovias. Essas tropas garantiam a sobrevivéncia da Grande Cidade por
meio de saques, impostos, taxas, tributos e muito trabalho escravo. As guerras
encabecgadas por Roma, na maioria das vezes, eram para assegurar o fornecimento

de escravos para o servico de remadores dos navios e para trabalharem nas minas
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e nas pequenas fabricas de tecidos, couros, metais, etc. (MESTERS & OROFINO,
2003, p. 312-313).

Na época da confeccdo do Livro do Apocalipse, Roma se encontrava no
apogeu. Com mais de um milhdo de habitantes, a cidade transpirava riquezas: ouro,
vestes de purpura, pedras preciosas, pérolas, joias (Ap 17,4; 18,11-13). Contudo,
uma pequena minoria de aristocratas e militares, os cidaddos do império, vivia bem,
explorando as riquezas das regides dominadas. A grande maioria da populagao era
escrava e trabalhavam para garantir o conforto e a riqueza nas méos de uma elite
voraz. Nesse meio, as pequenas comunidades enfrentavam um império no auge de
sua forga. Era preciso coragem para dizer que esta cidade parasita, simbolizada na
figura da prostituta, um dia cairia na ruina. Os quatro cénticos do capitulo 18
mostram as causas da queda do Império Romano e deixam bem claro que este
império merecia a destruicdo total. A exposicao destas causas € uma adverténcia
direta e objetiva a todo o poder totalitario. Se o Império Romano foi extinto, o império
neoliberal também o sera pelas mesmas causas: a) Arrogancia presungosa de seu
poder (Ap 18,7); b) Esplendor e luxo ao extremo (Ap 18,16); ¢) Dominio do mercado:
prepara tudo para acumular e consumir (Ap 18,19); d) Escraviza a vida (Ap 18,13);
e) Persegue e mata crente e ndo crente (Ap 18,24); f) Iddlatra, ndo aceita Deus e é
habitacdo de demdnios (Ap 18,2); g) Difunde a idolatria e embriaga a terra com
propaganda enganosa planejada (Ap 18,3) (MESTERS & OROFINO, 2003, p. 313-
314).

O Livro do Apocalipse ponderou sobre o contexto mundial da época, pois o
imperador desempenhava um poder coercitivo sobre as populacdes dominadas.
Territorio onde atualmente é toda a Europa, o norte da Africa e a Asia Menor, onde
0s povos se sentiam impotentes diante da for¢a imperial. O império se movia por um
sistema assassino. O povo dominado deveria manter os indefiniveis gastos do
império. Se os subjugados ndo se rebelassem viviam a chamada paz romana, isto €,
sem pressao ou repressdo. Todavia, se questionassem qualquer postura dos
dominadores, seriam reprimidos, por isso, o relato do Apocalipse (13,4.8) de que os
dominados deviam prostrar-se diante do imperador. O papel da ideologia era o de
endeusar o imperador e criar uma imagem simpatica de sua pessoa e era isto que
significavam as duas bestas do Apocalipse: uma besta era o homem imperador e a

outra era a propaganda que o sustentava (FERREIRA, 2012, p. 139).
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Ao divinizar a pessoa do imperador se camuflava a horripilante situacdo de
violéncia. Com isso se buscava amortecer as consciéncias humanas. Criava-se uma
psicose de medo, em que os dominados perdiam suas consciéncias criticas, e desta
forma, a ideologia se tornava mortifera. O sistema de controle dos subordinados era
competente (Ap 13,16-17). Roma possuia uma extraordinaria forga militar, de grupos
eficientes nos niveis econémicos e financeiros (FERREIRA, 2012, p. 139).

O império romano parece ser a quintesséncia de todos os poderes
totalitarios que o haviam precedido, assim para designa-lo de maneira simbdlica,
faz-se necessario concentrar a atengcdo em uma das bestas, a qual tem seus tragos
tomados de empréstimo aos quatro animais de Dn 7,3-8°. Os romanos tinham
conquistado a Africa do Norte, a Espanha, a Galia, a Germania e uma parte da Gra-
Bretanha e chamavam o Mediterrdneo de nosso mar. Por isso, eram como uma
besta que tinha subido do mar, como um leviatd surgido das aguas do grande
abismo e como a emanacgdo de satanas, representado pelo dragdo®®. Roma, a
capital € um imenso poder politico, militar e econémico: ela diz estou no trono como
rainha, mas Deus se lembrou de suas injusticas. As mercadorias que afluem para a
capital: ouro e prata, pedras preciosas e pérolas, linho e purpura, seda e escarlate.
Madeira perfumada, objetos de marfim, madeira preciosa, bronze, ferro ou marmore.
Canela, amomo, perfumes, mirra e incenso. Vinho, éleo, flor de farinha de trigo, bois,
ovelhas, cavalos, carros, escravos e prisioneiros (Ap 18,5.7.12-13) (SAOUT, 2004, p.
77-78).

Para identificar a besta é preciso identificar as maquinagdes desumanas. A
besta ou as bestas ndo sdo satanas, nem o mal absoluto. Nem sera a mesma no
tempo para os que sofrem opressdao e morte. Em todos os tempos se pode
legitimamente reconhecer os tragos bestiais, desumanos, de impérios totalitarios. E

imprescindivel também, nao identificar um poder totalitario como uma nag¢do, um

*” “E quatro animais monstruosos saiam do mar, diferentes uns dos outros. O primeiro era como um

ledo e tinha asas de aguia [...]. Depois, outro animal, um segundo, semelhante a um urso [...] e eis
outro, como um leopardo, tendo quatro asas de passaro. O animal tinha quatro cabegas e |he foi dada
uma soberania [...] E eis um quarto animal, assustador, terrificante [...] e tinha dez chifres. [...] E eis

que entre eles se elevou um outro, pequeno chifre, foram arrancados trés dos chifres precedentes
diante dele. E sobre este chifre havia olhos como olho de ser humano, e uma boca que proferia
coisas monstruosas” (Dn 7,3-8).

* “Era um grande dragéo, vermelho afogueado. Ele tinha sete cabegas e dez chifres e, nas cabegcas,
sete diademas” (Ap 12,3). “Entao vi emergir do mar uma besta com dez chifres e sete cabecas. Sobre
os chifres tinha dez diademas e sobre as cabecas um nome blasfematério” (Ap 13,1). “E vi uma
mulher sentada numa besta escarlate, coberta de nomes blasfematérios, com sete cabecgas e dez
chifres” (Ap17,3).
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povo. Em todas as nagdes, mesmo que com regimes de poder totalitarios, existem
associacdes que lutam ao lado dos oprimidos e denunciam as maquinagdes de seus
governos ou dos servicos secretos (SAOUT, 2004, p. 79).

Faz-se necessario relativizar a identificacdo da besta, ndo para ser
indulgente, mas para ser mais preciso. Trata-se mais de um sistema que de um
poder politico situado nesta ou naquela capital do mundo. Em passado recente,
pessoas inocentes foram presas, torturadas e desaparecidas em nome da doutrina
da seguranga nacional e da doutrina da ditadura do proletariado, que ndo se
detinham nesta ou naquela fronteira. O sistema que espalha a morte pelo mundo: de
individuos, as vezes de grupos humanos, de culturas, de plantas, de animais,
desertificacdo ou poluicdo, é mais de natureza econémica que politica. No entanto &
um poder que age de maneira bestial (SAOUT, 2004, p. 80).

O autor do Apocalipse ndo se contenta em desmascarar e denunciar o
Império Romano. Anuncia que por tras do mundo das aparéncias existe outro
mundo, cuja realidade somente é acessivel a fé, e é verdadeira. O império se
encontra no auge de sua gldria e 0 seu poder incontestado parece exercer-se sobre
o mundo inteiro. Porém, tudo isso ndo passa de aparéncia: o império esta
condenado, como outrora o fora a orgulhosa Babilénia. Cristo € vencedor e com ele
também o sdo os cristdos. O império pode persegui-los e até leva-los a morte. Ao
morrerem a imitagdo do seu mestre, eles manifestam a realidade da vitéria de Cristo,
encarnando-a e verificando-a na sua proépria carne (PRIGENT, 2002, p. 444).

O império romano era um Estado cosmopolita com extenso territorio e suas
fronteiras protegidas pelas armas. Desta forma a cultura helenistico-romana podia
desenvolver-se sem empecilhos. Em todo o oriente do império e também em grande
parte do ocidente, falava-se e entendia-se o grego que se tornara o idioma geral da
regiao mediterranea desde os tempos de Alexandre Magno. A partir de uma
simplificacdo da lingua atica utilizada em Atenas nascera a chamada Koiné, util para
a comunicagdo geral. O grande numero de cartas particulares do periodo
helenistico, conservadas, da testemunho da ampla difusdo da Koiné no Leste e no
Oeste (LOHSE, 2000, p. 198-199).
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2.7.1 A realidade social

A recusa ao culto imperial por parte de cristdos limitou, em parte, sua
participacao social e econdmica. Em vista disso, alguns provincianos assediaram os
fieis e os perseguiram nos tribunais sob diversas acusacgdes. Supde-se que o autor
do Apocalipse tenha sido vitima desse assédio e temia que outros adeptos
sofressem o mesmo. Na raiz dessa perseguicdao estda Roma e os valores por ela
incutidos (KRAYBILL, 2004, p. 76-77).

Na época da revolta dos judeus entre os anos de 66 a 70 dC., Roma forgou
a submissdo de Jerusalém com um cerco implacavel e massacre horrivel®. O autor
do Apocalipse condenava ndo somente o culto imperial, mas também as instituicdes
sociais, comerciais e politicas que promoviam a adoragao do imperador. Dizia que
0s provincianos que se aliassem a Roma ficariam intoxicados com o vinho do furor
da sua prostituicdo (Ap 18,3)"° (KRAYBILL, 2004, p. 78).

Realizam-se censos populacionais, em diversas partes do império. O censo
tinha por objetivo principal registrar os dados de cada habitante sobre sua situagao
econdmica, a fim de se estabelecer uma base exata para fins tributarios. Haviam
agitacdes entre a populagao judaica, provocadas por grupos nacionalistas. Mas os
romanos impunham as determinagdes do governador (LOHSE, 2000, p. 200-201).

As diferentes classes sociais compunham uma piramide em todo o mundo.
No cimo encontrava-se o imperador, os senadores, 0s generais e grandes oficiais,
os latifundiarios romanos, os grandes ricos de outras partes que faziam o comércio e
seguiam as orientagdes do imperador. Em cada parte havia uma classe mediana,
composta de servidores publicos, fiscais, cobradores de impostos, médios
comerciantes, os oficiais de baixa patente, arquitetos, etc. Na parte inferior da
piramide, se encontravam os pobres e escravos (FERREIRA, 2012, p. 102).

O Apocalipse critica a sociedade injusta e mostra do que ela é capaz. Os
gafanhotos ja ndo se parecem com escorpides, e sim com cavalos preparados para

a guerra. Trata do fato de que os injustos pretendem tudo conquistar com a forga do

* Essa situagdo influenciou as atitudes cristd e judaica para com Roma durante décadas e deu o
motivo histérico para a visdo de uma nova Jerusalém (Ap 21—22).

O termo prostituicéo refere-se a troca reciproca de beneficios e lealdades que unia os provincianos
aos governantes imperiais. Enquanto muitas pessoas do Oriente consideravam positiva e util essa
rede de relagdes reciprocas, o autor do Apocalipse a condenava como imoral, interesseira e idolatra
(KRAYBILL, 2004, p. 78).
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seu poder, até se tornarem os donos do mundo’'. A ganancia da sociedade injusta
nao tem limites, tudo quer conquistar (cavalos preparados para a guerra), impde um
imperialismo absolutista (coroas de ouro). Reside justamente neste aspecto a critica
do autor do Apocalipse (parecia que tinham na cabega coroas de ouro e o rosto
deles parecia rosto de gente). Os poderosos visam maquiar a injustica com verniz de
humanidade. Mas isso significa a perversdo do humano e a encarnagdo do
desumano (BORTOLINI, 2008, p. 83-84).

O controle sobre a vida de quem nao adorasse a besta era muito forte, tanto
que chegava a controlar todos os passos das pessoas. A populagdo inteira
(pequenos e grandes, ricos e pobres, livres e escravos) acabou por ser fichada
(marcada). Quem n&o carregasse a marca da besta na m&o direita ou na fronte ndo
podia comprar nem vender. Era-lhe impedido de fazer qualquer coisa (Ap 13,16-17).
A mentira por meio da propaganda manipulou completamente a vida das pessoas,
sua acdo (mao direita) e sua consciéncia (fronte). E quase impossivel opor-se a
opressao ideologica que rouba a liberdade e impede o acesso aos bens que
sustentam a vida (BORTOLINI, 2008, p. 116).

2.7.2 A realidade econbmica

Kraybill (2004, p. 78) relata que na época em que o autor do Apocalipse
escreveu sua visdo, o povo da Asia Menor estava sob o dominio romano ha mais de
dois séculos. Os romanos tinham construido ali uma base de operagdes em 133 aC.,
quando o rei Atalo Ill, de Pérgamo, morreu e legou a Roma seu rico dominio”. Os
primeiros anos de dominio romano empobreceram a regido, na medida em que
Roma exigiu o reembolso de débitos e saqueou a riqueza acumulada pelos atalidas.
A regido tornou-se entdo provincia romana, administrada segundo os caprichos de
um governador enviado anualmente por Roma.

Grupos de negociantes romanos se instalaram permanentemente em muitas
cidades, inclusive em Pérgamo e Efeso. Esses negociantes exploraram a provincia e
sindicatos romanos de cobranga de impostos agricolas exauriram a regido de outros

rendimentos. A crueldade da presenca romana primitva na Asia Menor foi

' “Os gafanhotos pareciam como bando de cavalos preparados para a guerra. Parecia que tinham na
cabega coroas de ouro, e o rosto deles parecia rosto de gente” (Ap 9,7).

"2 Atalo Il era solteiro e ndo tinha herdeiros. Lutas internas ameacgavam seu reino e provavelmente
ele pensasse que somente o brago forte de Roma manteria a ordem.
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responsavel, em parte, pela revolta sangrenta de Mitridates, que comegou em 88
aC., durante a qual os rebeldes massacraram cerca de 80 mil romanos. Essa revolta
durou em torno de duas décadas, porém, alguns provincianos permaneceram leais,
e Roma encontrou meios de recompensa-los (KRAYBILL, 2004, p. 79).

Deus pune a sociedade gananciosa deixando-a a mercé da propria
ganancia”. E a historia ensina que o ganancioso é destruido pela propria ganancia.
Por causa da fome e sede de poder, os poderosos, em algum momento se devoram
entre si. A razdo de a sociedade injusta ser destruida esta no fato de se considerar
todo-poderosa (Estou sentada como rainha. Nao sou viuva). Detentora de todo o
poder (rainha) e geradora de novas estruturas sociais semelhantes a ela (mae).
Todavia, para o Apocalipse, ela é usurpadora do lugar que pertence exclusivamente
a Deus e é também a mae de todas as formas de opresséo (Ap 17,5). A destruicéo
da sociedade injusta € consequéncia direta da opg¢ao pela concentracéo do poder e
dos bens que deveriam estar a disposigdo de todos e todas (BOTOLINI, 2008, p.
145-146).

No tempo do Apocalipse os reis da terra e os mercadores formavam grupos
bem distintos. Geralmente quem detém o poder econbmico € ao mesmo tempo
detentor do poder politico. O autor do Apocalipse descreve minuciosamente o

mercantilismo da ganéncia econémica (Ap 18,12-13):

“Metais preciosos (ouro, prata, pedras preciosas); vestidos luxuosos (linho e
purpura, seda e escarlate); objetos preciosos (pérolas, objetos de marfim e
de madeira preciosa, de cobre, de ferro e de marmore); perfumes (madeiras
perfumadas de todo o tipo, cravo e especiarias, perfumes, mirra e incenso);
os melhores produtos da terra (vinho e dleo, flor de farinha e trigo); os
melhores produtos das pastagens (bois e ovelhas); armas (cavalos e
carros), traficando com a vida humana como coisa banal (escravos e vidas
humanas...)” (BORTOLINI, 2008, p. 148-149).

Em torno de 90% do que se produzia no império era transportado para
Roma, a capital. Era feito pelos mercadores que estipulavam os precos de acordo
com os interesses da classe (Ap 6,6), levando a morte o povo que produzia e ndo
tinha acesso aos bens que sustentavam a vida. A ganancia do ter acumula tudo nas
maos de uma minoria, pervertendo o projeto de Deus, que estabeleceu os bens da

criacao para todos e todas (Gn 1,29-31). Os gananciosos de ter e ter sempre mais

”? “Devolvam a ela com a mesma moeda. Paguem a ela em dobro, conforme as obras que ela fez. No
calice que ela misturou, misturem para ela em dobro. O tanto que se enchia de gléria e luxo,
devolvam a ela agora em dor e luto. Toda cheia de si ela pensava: ‘Estou sentada como rainha. Nao
sou villva nem jamais vestirei luto...” Por isso, as pragas dela virdo num so6 dia: morte, luto, fome. Ela
sera devorada pelo fogo, porque o Senhor Deus que a julgou é forte” (Ap 18,6-8).
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nao receiam de comercializar pessoas e suas vidas, gerando a morte do povo
(BORTOLINI, 2008, p. 148-149).

A sociedade que elege como idolo a concentragao do poder e o acumulo
dos bens nas maos de uma elite submete o povo a miséria absoluta. A cidade ao
invés de ser o lugar de encontro de todos e todas, para que possam expressar seu
ser e viver dignamente, se transforma em dragédo que devora vidas e se alimenta do
sangue do povo. Neste contexto se perde o rumo do caminho e o sentido da vida
(BORTOLINI, 2008, p. 154).

2.7.3 A cultura

A cultura helenistica tinha lugar proprio nas cidades do império onde se
encontravam o comeércio e o transito, possibilitando a aquisicdo de riquezas e o
desenvolvimento de uma vida de bem-estar. Cada cidade buscava destacar-se por
meio de obras publicas, formar suas pragas livres, conforme o estilo grego, erguer
templos e construir aquedutos e termas e criar teatros e pragas esportivas. Em
Roma, a populagdo muitas vezes ocorria ao anfiteatro, o Coliseu, para assistir as
lutas de gladiadores, ou animais ferinos, divertindo-se com esses espetaculos
(LOHSE, 2000, p. 198).

A cultura era elitizada. A intelectualidade e o preparo cultural eram
destinados aos romanos e aos gregos. E a ideologia romana era tao forte que o
Livro do Apocalipse a definiu como besta-fera (Ap 13,11). Era uma forma de defesa
dos interesses dos dominadores que controlava todo o império. Era eficiente e
tornava idolo qualquer individuo, mesmo que insignificante e extinguia cabecas
pensantes e audaciosas (FERREIRA, 2012, p. 102-103).

A lingua grega era utilizada no Egito, na Palestina, na Siria e também em
Roma. Mas, todavia, somente apos a sujeicdo da Grécia pelos romanos, quando
foram levados para Roma muitos escravos do Oriente que falavam o idioma grego,
esta lingua conseguiu estabelecer-se na capital. Os romanos tinham consciéncia da
superioridade cultural da Grécia e aprendiam sua linguagem, liam sua literatura,
tentando imitar sua arte poética para aplica-la a propria histéria e vida (LOHSE,
2000, p. 198-199).

As situagdes de crise ndo sdo somente econbmicas e politicas, sdo também

culturais. Na época helenistica, na qual comeca a proliferar a literatura apocaliptica,
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ocorre uma invasao de formas de vida helénicas, magnificamente descritas em 1Mc
1,10-15.41-51". Isso demonstra que estava havendo perda da identidade religiosa
na praxis e cultural no ideolégico. Aos costumes pagaos, somavam-se,
provavelmente, os modelos gregos através de mitos e lendas heroicas. A resisténcia
a invaséao cultural se expressa na revalorizagdo dos herdis e personagens famosos
da tradicdo de Israel (Sirac 44—50), utilizando a linguagem grega de celebragao de
humanos famosos (Sirac 44,1-15). Desta forma se contra-ataca o poder infiltrador
dos modelos do invasor. Outros grupos preferiram a luta armada, a resisténcia ativa,
os Macabeus, por exemplo, ao passo que os apocalipticos se firmam na resisténcia
ideoldgica e contracultural, enfrentando o proprio martirio, com a seguranga de uma
mudancga radical e préxima que os salvaria mediante a intervengdo de Deus, como
pode ser encontrado em Daniel e parte do livro de Enoc (CROATTO, 1990, p. 12-
13).

O Mar Mediterraneo era como uma grande estrada que conduzia 90% de
tudo o que se produzia no império para Roma. Os pilotos e navegadores
transportavam o fruto do suor de todos/as. E além disso, por onde passavam eram
0s propagadores da ideologia que mantinha em pé a sociedade opressora e
exploradora. Séo eles quem ‘fazem a cabeg¢a’ do mundo inteiro. Com a propaganda
mentirosa induzem o povo a engolir a dominagao politica e a exploragdo econémica
imposta pelo império. A propaganda enganosa faz a injustica se apresentar como
justica e a morte como se fosse a vida do povo, contrariando o projeto de Deus que
é liberdade e vida para todos e todas (Jo 8,31; 10;10) (BORTOLINI, 2008, p. 149-
150).

2.7.4 Religiao — o culto imperial

Desde tempos mais antigos, o Oriente considerava os soberanos como
filhos dos deuses. Acreditava-se que o rei recebia a lei diretamente das maos de
Deus para governar o povo. E desta maneira tinha poder e forca absolutos em
virtude de sua origem e da divina potestade conferida. Acreditava-se que seu cargo

emanava dos deuses, sendo por isso de majestade intocavel. Na pessoa do rei, a

I Alguns do povo se entusiasmaram e foram procurar o rei (Antioco Epifanes), que os autorizou a
seguir os costumes dos pagaos. Construiram em Jerusalém uma praga de esportes, de acordo com
as normas dos pagaos. Dissimularam a circuncisdo e renunciaram a alianga sagrada, assim
associando-se aos pagaos. E se venderam para fazer o mal (v 13-15).
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divindade se revelava aos seres humanos, tornando-se visivel e comunicando-se
através do rei. Os gregos ndao compartilhavam essas ideias. Nao reconheciam uma
majestade divina no soberano, ao qual todos os suditos deviam servir como
escravos (LOHSE, 2000, p. 204-205).

Domiciano que imperou no final do século | dC., publicava suas instrugdes
como ordens divinas introduzindo seus oficios com as palavras: “nosso Senhor e
Deus ordena que se faga o seguinte”. Também exigia saudacgao respeitosa de todos
os que falavam ou se correspondiam com ele. Quem resistiu tornou-se vitima de sua
ira. Mandou colocar imagens suas em todo o império e construir, em Efeso um
templo enorme, entronizando uma estatua monumental nesse santuario. Para os
cristdos era impossivel aceitar e chamar um homem de Senhor e Deus (Ap 17,14;
19,16). O culto ao imperador servia principalmente para fins politicos. A veneragao
ao imperador significava submissdo politica, expressa em formas cultuais. Com isso,
desencadearam-se continuos conflitos, perseguigdes e muito sofrimento porque os
cristdos nao aceitaram adorar o imperador como Deus e a submissao politica
(LOHSE, 2000, p. 209).

No contexto da vida no interior do mundo helenistico da época, um elemento
se sobressai: 0o autor do Apocalipse tem consciéncia de estar vivendo em uma
sociedade que obedece a um padrao odioso e terrivel. Ele convida os cristdos do
final do primeiro século a discernir o que esta por tras das pretensas virtudes da
ordem romana. Com a luz da revelacdo aparece a verdadeira caracteristica do
império, assim como a inspiracdo satanica dos imperadores que pretendem ser
adorados como somente Deus deve sé-lo, e que chegam ao ponto de perseguir e
matar os que se recusam a isto (cf. Cartas as igrejas e o cap. 13) (PRIGENT, 2002,
p. 443-444).

O culto imperial é uma das preocupagdes do Livro do Apocalipse. As duas
bestas, que se destacam no mundo simbdlico apocaliptico sdo a chave para
entender o Apocalipse como um todo. A primeira besta (Ap 13,1-10) talvez
represente o império romano ou o proprio imperador”. A segunda besta (Ap 13,11-

18) provavelmente se refere ao sacerddcio do culto imperial, que se desenvolveu na

’® Esta primeira besta € uma criatura complexa, imaginada com feicdes projetadas nas quatro bestas
de Dn 7,1-28, que podem representar os impérios babildnios, medas, persas e gregos.
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Asia Menor e concedeu honrarias divinas ao imperador™. O culto imperial ameagava
muito os cristdos, tanto que o autor do Apocalipse pensou que eles morreriam logo
por se recusarem a participar (Ap 6,9-11; 20,4) (KRAYBILL, 2004, p. 34).

No periodo do reinado de Domiciano, a presenca cultural de Roma na Asia
Menor tornou-se explicita com o estabelecimento em Efeso de um novo culto ao
imperador”. Talvez Efeso tenha inaugurado formalmente o culto provinciano pelos
anos 89/90 dC. A cidade sediou os jogos olimpicos e pds em circulagdo uma nova
moeda que assemelhava a imagem de Domiciano a de Zeus do Olimpo (KRAYBILL,
2004, p. 35).

O culto imperial romano dava aos habitantes das provincias a expressao de
lealdade ao imperador. Permeava muitos niveis da sociedade e apresentava aos
cristdos desafios e dilemas quanto aos negodcios e as relagbes sociais. As sete
cidades do Apocalipse se localizavam em importantes pontos da regiao comercial e
industrial. E os cristdos que nelas residiam tinham contatos com as instituicoes
financeiras e comerciais internacionais (KRAYBILL, 2004, p. 36).

O autor do Apocalipse procura mostrar que Roma, com suas audaciosas
exigéncias de soberania e divindade, excedera em muito o papel legitimo de
governo. Desta forma, de la emanava o poder satanico por meio dos tentaculos
politicos, sociais e econdémicos de seu dominio. E foi inalteravel quanto aos
discipulos de Jesus precisarem se afastar dos negdécios com Roma em todos os
niveis, até mesmo o comercial (Ap 18,4)"®. Porém, um boicote com as instituicdes
romanas poderiam deixar os cristdos desamparados (KRAYBILL, 2004, p. 37-39).

Segundo as informacgdes de Brakemeier (1984, p. 136), dentre as muitas
importacées religiosas do Oriente, destaca-se o culto ao Imperador. Desde os farads
do Egito, os soberanos da Babilbnia e outros reis tinham sido venerados como
encarnagao de divindades e/ou filhos de deuses. A adoragao religiosa Ihes dava

uma posigao de imunidade e absoluta superioridade, exigindo dos subalternos,

® Nzo se pode limitar o simbolismo do Apocalipse a entidades especificas de sua época. Os
simbolos tradicionais foram adaptados para descrever as circunstincias de sua época. Esses
simbolos tornam o Apocalipse um paradigma que favorece a reflexdo sobre a resposta dos cristdos a
idolatria e ao abuso de poder em qualquer geragao.

" As cidades de Pérgamo, Esmirna e Mileto ja tinham obtido essa honra.

’® “Sai de seu meio, meu povo! Salve cada qual a sua vida [...]” Jeremias (51,45) dirigiu este chamado
aos judeus intimamente envolvidos com “Babilénia” (Roma) de seu tempo. E possivel interpretar o
recado de Ap 18,4 como uma adverténcia aos cristdos que ainda ndo assumiram um compromisso
moral com Roma: “Sai dela, 6 meu povo, para que nao sejais cumplices dos seus pecados”. A
linguagem do Apocalipse sugere, no minimo, que os cristdos estdo em lugares onde o consentimento
idolatra & provavel.



184

submissdo absoluta. Em Roma e na Grécia os monarcas nem sempre gozaram
deste privilégio. As tradi¢des democraticas ndo lhes concedia tamanha autoridade.

Este culto nunca foi considerado como religido em sentido pleno. O
imperador devia ser adorado adicionalmente as divindades cultuadas pelo povo.
Contudo, o raciocinio politico prevalecia. Judeus e cristdos resistram a auto-
elevagao idolatrica do imperador e do Império Romano. Fator que adicionou motivos
de perseguicéo aos cristdos, desprovidos dos privilégios dos judeus, especialmente
sob o imperador Domiciano. E testemunho da mesma o Livro do Apocalipse, que
proclamando o senhorio de Jesus Cristo (Ap 17,14; 19,16; etc.), denunciou a
presuncgao blasfemante do império (Ap 13) (BRAKEMEIER, 1984, p. 137-138).

Domiciano manifestou pretensao a divindade. Sucedendo a Tito, seu irmao e
a Vespasiano, seu pai declarou perante o senado que ambos os imperadores néo
faziam mais do que devolver-lhe um poder que s6 dele recebiam, no sentido de que
todo poder vem de Deus. Impusera aos sacerdotes que mandassem gravar sua
efigie ao lado das de Jupiter, de Juno e de Minerva, nas coroas de ouro que usavam
em certas cerimOnias. A mesma pretensao ao se fazer aclamar, no anfiteatro, com o
titulo divino de Senhor e ao exigir doravante, seja por escrito nos textos oficiais ou
nas audiéncias que concederia, s6 0 chamassem de nosso senhor e deus. Das sete
cidades citadas, cinco ao menos possuiam um santuario do culto imperial: Efeso,
Esmirna, Pérgamo, Sardes e Filadélfia. E provavelmente, Tiatira e Laodicéia
tampouco se achavam alheias a esse culto. (FERET, 1968, p. 19-21).

A realidade da segunda besta do Apocalipse, que pode simbolizar a religiao
imperial, possui maquinagdes tdo desumanas quanto o poder politico’”®. Essa
segunda besta possui dois chifres como um cordeiro: ela se aproxima com
aparéncia tranquila e atraente, conveniente a divindade, como o Cordeiro (Ap 5,6). O
Cordeiro era como que imolado e tinha sete chifres representando a perfeicao da
forgca na fraqueza do dom de si. A segunda besta possui apenas dois chifres e fala
como o dragdo: € a voz da violéncia, que ndao tem nenhuma for¢a construtiva
(SAOUT, 2004, p. 81-82).

/i entdo, subindo da terra, outra besta. Ela tinha dois chifres como um cordeiro, mas falava como
um dragéo [...]. Ela faz com que a terra e seus habitantes adorem a primeira besta [...]. Ela os incita a
erguer uma imagem em honra da besta [...]. Foi-lhe concedido animar a imagem da besta, de tal
modo que esta até falasse e mandasse matar todos os que ndo adorassem a imagem da besta (Ap
13,11-15).
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O imperador romano é adorado como um deus, em particular na provincia
da Asia, em torno de Efeso. O culto imperial, identificado como a segunda besta, faz
com que toda a terra e seus habitantes adorem a primeira besta. Esse culto nao é
divino. E bestial. E um culto que ofende gravemente o verdadeiro Deus. A primeira
besta parecia odiosa ndo somente por sua violéncia, simbolizada na aparéncia de
leopardo, ledo e urso, mas, também pelo orgulho e pelas praticas idolatras: sobre
suas cabecas levava um nome blasfemo (Ap 13,1) e sua boca proferia palavras
arrogantes e blasfémias [...] blasfémias contra Deus, contra seu nome, sua morada e
0s que moram no céu (Ap 13,5-6). Desejara fazer entrar sua estatua no templo de
Jerusalém, como um hoéspede dos deuses. O imperador romano se fazia ou se
deixava chamar de divino Augusto®, Senhor, Salvador. A deusa Roma era adorada
nas cidades da costa oriental, e ha muito tempo, Pérgamo possuia um templo de
Roma e de Augusto (Ap 2,13 (SAOUT, 2004, p. 82-83).

A segunda besta ndo teme utilizar-se de astucia para fazer adorar o poder
romano®'. As pessoas acreditavam facilmente em fenédmenos sobrenaturais. Essa
segunda besta pode ser chamada de falso profeta® para denunciar os divulgadores
do culto imperial. O culto imperial era sedutor, porque o império romano havia
acabado com as guerras civis e parecia assegurar a prosperidade. Nos anos 68-69
houvera sublevagéo de diferentes legides de diversas partes do império contra Nero
e tinha causado o temor da morte do império e a volta de guerras civis. Mas,
Vespasiano, marchando sobre Roma, havia restaurado a calma e dado ao império
uma forca e uma estabilidade ainda maiores®. Maravilhada, a terra toda seguiu a
besta. E o poder romano logo se tornou mais hostil e mais feroz** (SAOUT, 2004, p.
83-84).

A vida social e econémica dos suditos do império era interrelacionada com o
culto imperial®. Os adeptos deste ou daquele deus do oriente recebiam uma marca

de pertenca a confraria. Simbolicamente, os que pactuam com o culto prestado a um

8 A palavra Augusto, na origem, significava ser mais que um homem e se traduzia em grego por um
termo da mesma raiz que venerar (SAOUT, 2004, p. 83).

#1 “E|a realiza grandes prodigios, a ponto de fazer descer fogo do céu sobre a terra, a vista de todos.
Gracas aos prodigios que |Ihe foi concedido realizar sob as vistas da besta, ela seduz os habitantes
da terra” (Ap 13,13-14).

8 “«Surgirdo falsos messias e falsos profetas e fardo sinais e prodigios para induzir em erro, se
possivel, até os eleitos” (Mc 13,22).

3 “A primeira besta, cuja ferida mortal fora curada, [...] voltou & vida (Ap 13,12.14).

# “Foi-lhe concedido guerrear contra os santos e vencé-los” (Ap 13,7).

¥ A segunda besta “faz com que todos, pequenos e grandes, ricos e pobres, livres e escravos,
recebam uma marca na mao direita ou na fronte (Ap 13,16).
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homem sdo marcados com o selo imperial. Este culto € uma momice perigosa do
verdadeiro culto de Deus: essa marca simbdlica imita o selo na fronte dos servos de
Deus (Ap 7,3-4). Do mesmo modo em que o Cordeiro imolado recebe sua realeza de
Deus, a primeira besta a recebe do dragédo e um de seus chifres foi imolado e a
segunda besta possui dois chifres como um cordeiro. E quem se recusasse a
participar do culto imperial corria o risco de ter abolido seus privilégios de cidadania,
porque se recusava a solicitar dos deuses a seguranga dos habitantes.
Comunidades de oficios, corporacdes, comerciantes pediam também aos deuses
que garantissem seus beneficios, e ndo se esqueciam de prestar honras ao divino
Augusto. Desta forma, dificilmente os cristdos poderiam participar dos negocios®
(SAOUT, 2004, p. 84-85).

A religido mesmo sendo algo que traz vida ao povo é ideoldgica quando
repete o esquema da sociedade imperial, a hierarquia de deuses da civilizagao
greco-romana. Israel no judaismo tinha uma bonita historia a nivel religioso. Todavia,
no tempo de Jesus havia uma hierarquia sacerdotal. Deus se encontrava preso no
templo, especialmente para a elite judaica. O legalismo, sobretudo aplicado ao povo,
dava a impressao que comprava Deus. Essa pratica religiosa levava ao antirreino, a
escravidao e a exploragao (FERREIRA, 2012, p. 103).

No Livro do Apocalipse um momento especial em que se da a revelagao é o
do culto. O culto se apresenta muitas vezes como antecipacdo do Reino de Deus. E
participacdo na adoragao do universo (Ap 4-5). Permite degustar dos bens eternos
que Deus concede (Ap 2,7.17; 3,20; 22,14). O culto significa e realiza o juizo (Ap
8,3-5; 19,1-5). Neste os seres humanos se submetem a vontade de Deus e recusam
o que ele condena. No curso das liturgias encontravam regularmente o Deus que
Ihes exigia fidelidade concreta e por vezes dificil ou perigosa, mas |hes concedia
também os dons do mundo novo (Ap 22,15.17-19) e Ihes despertava a oragéo das
oracdes: Amém, vem Senhor Jesus! O autor trouxe a consciéncia das pessoas
daquele tempo e para as de hoje: a) A real progressdo que conduz a visao do
mundo novo; b) O carater quase sistematico do procedimento que volta
incessantemente aos mesmos temas para salientar cada vez aspectos novos €; c) A

intencdo decididamente profética de um texto que se propde antes de tudo chamar

8 “E ninguém mais podera comprar ou vender se n3o tiver a marca, o nome da besta ou o niimero do

seu nome” (Ap 13,17).
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os cristdos a um testemunho firme, com os seus riscos e as suas glérias (PRIGENT,
2002, p. 449).

2.8 KERIGMA APOCALIPTICO

Em um contexto de invasao helenistica ou romana, os textos apocalipticos
nao alimentavam somente uma esperanca futura para entorpecer seus adeptos, mas
também uma praxis de preservacdo da identidade contra a praxis alienante e
devastadora. A consequéncia desta atitude era o martirio ou pelo menos a
perseguicdo e a marginalizagao social. Aconteceu que a simbologia apocaliptica
ficou aprisionada dentro de um sistema eclesiastico que ja ndo representa o povo.
No uso popular atual do apocaliptico, a preocupagao individualista pelo além pode
sobressair ao confronto alternativo com o mundo e o poder politico atual. Desde o
seu inicio a apocaliptica, tem um grande poder querigmatico: proclama a esperanga
quando tudo parece perdido. Sustenta a fidelidade a Deus quanto ao que foi
recebido (CROATTO, 1990, p. 13).

Bortolini (2008, 187-189) oferece sete chaves para se entrar no kerigma do
Livro do Apocalipse: a) Profecia e urgéncia (Ap 1,1-3; 22,6). A profecia denuncia
com urgéncia a idolatria da sociedade injusta; b) Denuncia (Ap 1,1-3; 22,6). A
profecia vem de Deus. Ele desperta os seus servos a profecia, e esta transforma a
prostituta em esposa; c) Felicidade (Ap 1,3; 14,13; 16,15; 19,9; 20,6; 22,7; 22,14).
Transformar tudo em vida para todos; d) Resisténcia (Ap 22,7). Identificar o proprio
projeto com o de Jesus; e) Testemunho (Ap 1,2; 22,8a) de Jesus ressuscitado; f)
Esperanca (Ap 22,11-12). Jesus vai se manifestar plenamente pela profecia e
resisténcia e, destruira a injustica; g) Celebracao (AP 1,8.17; 22,14.16). Expressao
da fé das comunidades em Jesus celebrando-o nas liturgias de resisténcia. A
brilhante estrela da manha mostra Jesus ressuscitado como origem do dia que nao
termina, isto é, a vitoria da vida sobre a morte.

Gass (2004, p. 20-23) apresenta diversos temas para entender e entrar no
anuncio kerigmatico do Livro do Apocalipse: a) Denuncia profética (Ap 1,3; 10,11;
22,10.18); b) Revelar a opresséao e a idolatria do império; c) Reconstruir as relagoes
com Deus, com as pessoas e com a propria natureza (Ap 21,1—22,5); d) Animar a
mistica das comunidades (Ap 1,2.5; 2,13; 6,9-11); e) Celebrar o poder do Cordeiro

vitorioso por sua ressurreigcao (Ap 12,5) e que ajuda as comunidades a vencer a
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opressao e com isso a vitoria final contra o império romano e qualquer outro império,
a derrota de Roma simbolizada pela prostituta e pela Babilénia (Ap 16-17), o fim de
seus imperadores e seus defensores simbolizados pelas bestas juntamente com
seus seguidores/as (Ap 19,11-21), a derrota final das forgas do mal, do poder do
demoénio (Ap 20); f) Urgéncia de transformacgao, pois o poder do mal persegue e
mata (Ap 1,3; 10,6; 16,17); g) Anunciar o julgamento do império, o fim da opressao,
para que ninguém mais precise morrer, mas tenha vida nova, com dignidade; h)
Perseverar na resisténcia e na fidelidade ao projeto do Cordeiro (Ap 12,11); i)
Convite a utilizar sabedoria para descobrir quem sao as sete cabegas das bestas
(Ap 13,1.18).

Na vida das comunidades, o Livro do Apocalipse: a) Revela o desanimo
frente a imposicdo da ideologia do império e das perseguigcdes; b) Denuncia as
divisbes que fragmentavam a unidade, enfraquecendo a perseveranga na
resisténcia, possivelmente os nicolaitas (Ap 2,6.15-16) e Jezabel (Ap 2,20-23) que
seguem a doutrina de Balado (Ap 2,14), eram cristdos gnésticos; c) Fé enfraquecida
de membros das comunidades, a tal ponto de prestarem culto ao imperador,
prostituindo-se com as carnes a ele sacrificadas (Ap 2,14.20); d) Judeus das
sinagogas de satanas que criavam problemas para as comunidades (Ap 3,9) (GASS,
2004, p. 23).

As sete cartas apresentam exortagcdes de Jesus as comunidades: a)
Retornar ao primeiro amor (Ap 2,4; 3,19); b) Nao ter medo (Ap 2,10); c)
Converterem-se (Ap 2,16); d) Perseverarem (Ap 2,25; 3,11); e) Voltarem a
intimidade com ele, vivendo unidas e na fraternidade; f) Deixar Jesus entrar em suas
casas e comer com eles é fazer comunhdo de vida; g) Deixar-se guiar por seu
Espirito® (GASS, 2004, p. 23).

A centralidade da fé na ressurreicdo € o que marca e diferencia o Apocalipse
dos outros apocalipses. Os persas admitiam que dois principios opostos
governavam o mundo: o bem e o mal. Os apocalipses judeus e cristdos nao
admitiam esse dualismo. Para estes, o principio unico e absoluto é Deus, criador do
céu e da terra. Deus tem seu projeto para o mundo e o mal resulta da rejeicdo desse
projeto. A expressdo maior do mal € a morte. A ressurreicdo de Jesus € a prova de

que € possivel vencer a morte. Comunica que a vitéria final serd de Deus

¥ “Eis que estou & porta e bato. Se alguém ouvir a minha voz e abrir a porta, entdo entrarei em sua
casa e cearei com ele, e ele, comigo” (Ap 3,20).
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(ROTEIROS PARA REFLEXAO IX, 2008, p. 90). A vitéria de Jesus, fonte da agua
da vida, sobre as forgcas do mal é total e definitiva, pois a ele pertence o poder de
modo absoluto e unico. O autor do Apocalipse percebe que é impossivel querer
descrever com palavras humanas ou imagens tudo o que & Jesus® (BORTOLINI,
2008, p. 160).

O Livro do Apocalipse, por meio de muitas imagens sublinha que Jesus,
como encarnagao da justica de Deus, é o Senhor de tudo. Com sua palavra e com o
testemunho dos que Ihe s&o fiéis, ele derrota para sempre o mal. Essas imagens,
provavelmente estavam presentes na vida e nas lutas das comunidades perseguidas
(BORTOLINI, 2008, p. 161).

2.8.1 Bem-aventurangas do Livro do Apocalipse

Ha no Livro do Apocalipse sete bem-aventurangcas que determinam sua
tonica. Sao proclamacgbes solenes e alegres por estar proximo o reino de Deus,
comunicam boas noticias e esperanca. O fato de haver sete pode ser intencional,
sendo que este numero € a quantidade mais frequentes no Apocalipse.
Simbolicamente denota totalidade. Sinteticamente diz tudo o que interessa a
comunidade (ARENS & MATEQS, 2004, p. 285).

O Apocalipse é um dos livros mais alegres-celebrativos da Biblia. Mesmo em
meio a perseguicao e morte, a comunidade apocaliptica tem a certeza de estar na
mao de Deus. A alegria se manifesta em canto de acdo de gracas e louvores a
Deus. As bem-aventurangas que aparecem no decorrer do Apocalipse mostram que
a visao de Deus ¢ diferente da visdo do império (MESTERS & OROFINO, 2003, p.
318). A maior parte dessas bem-aventurancas podem ser acréscimos colocados
pelo redator final do Apocalipse, que as utilizou como forma de unir entre si as

diversas partes do livro®.

8 “Ele traz escrito um nome que ninguém conhece, a ndo ser ele mesmo” (Ap 19,12b).

8 “Feliz o leitor e os ouvintes das palavras desta profecia, se observarem o que nela esta escrito,
pois 0 Tempo esta proximo” (Ap 1,13); “Felizes os mortos, os que desde agora morrem no Senhor.
Sim, diz o Espirito, que descansem de suas fadigas, pois suas obras os acompanham” (Ap 14,13);
“Feliz aquele que vigia e conserva suas vestes para nao andar nu e deixar que vejam a sua
vergonha” (Ap 16,15); “Felizes aqueles que foram convidados para o banquete das nupcias do
Cordeiro” (Ap 19,9); “Feliz aquele que participa da primeira ressurreigéo” (Ap 20,6); “Feliz aquele que
observa as palavras da profecia deste livro” (Ap 22,7); “Felizes os que lavam suas vestes para terem
poder sobre a arvore da vida e para entrarem na Cidade pelas portas” (Ap 22,14) (MESTERS &
OROFINO, 2003, p. 319; ARENS & MATEOQOS, 2004, p. 285-286).
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Em Ap 19,9 ha um grande anuncio: “Felizes os que foram convidados para o
banquete das nupcias do Cordeiro!” Trata-se simbolicamente, do casamento entre
Deus e a comunidade, ja presente na tradicao biblica (Is 62,1-9; S| 45; Mt 22,1s; Lc
14,15). Embora a noiva esteja preparada e vestida (cf. Is 61,10) a ceriménia fica em
suspenso até o capitulo 21, enquanto se anuncia: Felizes e bem-aventurados os
convidados para a festa das nupcias do Cordeiro. Jesus ressuscitado se une a nova
humanidade na alianga de justica e de amor. O casamento € o sinal da alianga
confirmada e consumada. Aqui também aparece a nova humanidade como cidade
perfeita. Mostra assim a beleza da alianga com Deus. A humanidade é a esposa, 0
contrario da prostituta. A cidade agora reflete a presenca de Deus (MESTERS &
OROFINO, 2003, p. 318).

Em Ap 19,10 o autor se coloca de joelhos em adoragdo ao anjo que anuncia
a bem-aventuranca. E este Ihe diz que se deve adorar somente a Deus (Ap 22,9).
Este versiculo também diz que “o testemunho de Jesus é o espirito da profecia”. Isto
revela que o autor do Livro do Apocalipse € um profeta e que pertence a uma
linhagem de profetas. A ordem do anjo para adorar somente a Deus exige que 0s
dirigentes das comunidades sejam considerados somente como servidores. Por
mais extraordinaria que seja a revelagao dos profetas, a adoracao se dirige somente
a Deus e nao a seus servos - os profetas. Da mesma forma que o Apocalipse aplaca
a adoracao e divinizagao do imperador e do império, também impede que isso
aconteca em relagao a comunidade e suas liderangas (RICHARD, 1999, p. 239).

O autor do Apocalipse compreende o testemunho, que significa martirio, em
grego, a luz da tradigdo apocaliptica e do Segundo Isaias. A testemunha é aquela
que se beneficia da visao das realidades celestes, que entra no designio de Deus e
assim pode transmitir aos seus irmaos o que viu e ouviu, para revelar o sentido da
vida e provocar o nascimento da fé. Jesus é testemunha do que nos transmite da
Palavra de Deus. Jesus € testemunha porque penetrou na plenitude da realidade
divina. Para o Segundo Isaias, o povo é testemunha que Deus o colocou no meio
das nagdes como um sinal estabelecido que |hes fala de Deus. O Jesus do
Apocalipse no é um ser longinquo, inacessivel, na gléria de Deus. E o companheiro
fiel, sentado & mesa. E o sol da justica que faz brilhar a face dos justos (CADERNOS
BIBLICOS, 1983, p. 83). Os catecimenos eram preparados ndo somente para o
batismo, mas também para entregar a vida no testemunho da palavra de Deus e de

Jesus ressuscitado (morte/martirio).
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2.8.2 Palavra profética

O Livro do Apocalipse conserva em sua memoéria cartas a sete
comunidades. A finalidade destas cartas € que as comunidades se convertam
sempre mais e se mantenham firmes no projeto de Deus. Foram organizadas em
forma de quiasmo para demonstrar que a pratica das comunidades é a profecia que
denuncia os desmandos do império romano:

Efeso (Ap 2,1-7): enfraqueceu na resisténcia e abandonou seu amor primeiro.
Esmirna (Ap 2,8-11): € como um indigente. Nao tem nada de negativo.
Pérgamo (Ap 2,12-17): resistente contra o sistema imperial.
Tiatira (Ap 2,18-29): o que é profecia?
Sardes (Ap 3,1-6): esta engolida pelo sistema

Filadélfia (Ap 3,7-13): é fraterna. Nao tem nada de negativo.

Laodicéia (Ap 3,14-22): perdeu a resisténcia e é indiferente ao amor (BORTOLINI,
2008, p. 30).

Essas comunidades sdo também anjos. Anjo € toda a comunidade que
recebe a carta. Serem chamadas de anjo refor¢a a ideia de que elas vém de Deus.
As cartas sao portadoras de a) Uma apresentacao de Jesus; b) Retomam, de certa
forma, algumas de suas caracteristicas descritas em Ap 1,13-20; c) Apontam as
coisas boas e ruins; d) Apelam para prestarem atencgao (Ap 2,5) e ndo terem medo
(Ap 2,10); e) O que se diz a uma comunidade pode valer para todas; f) Traz uma
mensagem comum: “Quem tem ouvido, ouga o que o Espirito diz as comunidades”;
g) Portam uma promessa ao vencedor (BORTOLINI, 2008, p. 31).

Gass (2004, p. 19-20) profere que o Apocalipse é profecia em tempo de
dominacao de impérios. Denuncia sua violéncia, sua exploracdo e o uso que fazem
da religido para se apresentar como sagrados, exigindo culto ao imperador. Revela a
consciéncia de que ndo € possivel fazer acordos com a besta. Nao ha possibilidades
de conciliar o projeto de Deus com o dragdo. Mantém a perseveranga na fé em
Jesus e na resisténcia diante da imposi¢ao da ideologia idolatrica romana, que
pretende cooptar as comunidades. Anuncia o fim de toda a opressao e imposigao
ideologica. O julgamento que apresenta da histéria € uma proposta de
transformacgao total das estruturas injustas que geram sofrimentos e morte. Propde

uma sociedade cidada, um novo céu e uma nova terra. Este € o seu projeto de vida.
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A profecia apocaliptica € a forma assumida pela esperanca profética e a
interpretacdo da histéria em termos de sonhos e visbes, tdo comuns nos escritos
apocalipticos, é funcdo do ser humano sabio. E faz referéncia ao propésito de
YHWH Deus na histéria da humanidade. Os apocalipticos reconhecem que a
interpretacao dos escritos proféticos é fungao-chave de seu apelo. Pois, acreditavam
que eram herdeiros do passado e participantes da revelagcdo e da inspiracdo de
Deus. Estavam interessados pelos eventos politicos de sua época, porém, nao
somente pela tirania de governantes contemporaneos, mas também pelo significado
desses eventos expressos em termos de um mundo transcendente, que embora se
inserisse neste mundo, de tempo e sentido, estava muito além dele pelo alcance que
tinham. Porém, os métodos dos profetas e dos apocalipticos eram diferentes®. O
tema da profecia biblica classica sempre foi a vida da nagéo. A apocaliptica continua
tratando de um contexto comunitario, seja a nagéo, ou com mais frequéncia, o justo
ou o santo, ampliou seu interesse e abarcou a vida do individuo (HUSSELL, 1997, p.
41.43-44.93-94.130).

As bem-aventurancas bem sincronizadas uma com a outra, delimitam o Livro
do Apocalipse e determinam a resposta cristd a palavra profética nele contida.
Profecia define bem o Livro do que Apocalipse. Profecia no singular, porque o
Apocalipse constitui um todo unitario, € uma profecia grandiosa. Por ser palavra
profética vem de Deus (Ap 1,1s) e é certa e veridica (Ap 22,6). O autor insiste
continuamente em que as palavras dessa profecia, devem ser lidas como exortagao
que convida a descobrir as implicancias para o presente das comunidades. Para
isso & necessario discernimento de profeta e fidelidade de testemunha (martir)
(ARENS & MATEQS, 2004, p. 286.290).

Livro e evangelho, segundo o Apocalipse devem ser proclamados mediante
um ministério definido como profecia (Ap 10,11). O verbo profetizar significa dizer
que o ministério da profecia se prolonga de modo novo, o que fora exercitado no
Antigo Testamento. Jesus mesmo se situa na linha dos profetas e o disse com

palavras explicitas (Lc 13,33). Assim, pois, profetizar € uma missao que abarca a

o) profeta em geral transmitia sua mensagem mediante a palavra falada que poderia
posteriormente ser langada por escrito por ele préprio ou por seus discipulos ou por futuros editores e
redatores. O apocaliptico, por sua vez, permanecia oculto, atras de sua mensagem que ele relatava
em livros para os fiéis lerem. A ordem de Deus aos profetas era: ‘Deves lhes falar essa palavra’ (Jr
13,12); sua ordem ao apocaliptico era: ‘o que vés, escreve num livro’ (Ap 1,11). O profeta dirigia-se
aos ouvintes com um taxativo ‘assim diz o Senhor’ (Is 7,7); o apocaliptico, pretendendo autoridade
semelhante, mandava a seus leitores: ‘recebe este escrito para que possas saber como preservar 0s
livros que te entreguei’ (Moisés 1,16) (RUSSELL, 1997, p. 94).
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totalidade do que as testemunhas hao de fazer para proclamar o conteudo do livro
ou do evangelho. Percebe-se desta forma, que o profetizar do capitulo 10 é a
mesma coisa do evangelizar do capitulo 14. Sua acolhida pertence as testemunhas
de Jesus, de cujos nomes ndo se pode duvidar, que se encontram nas comunidades
espalhadas por todo o territorio do império (BANDERA, 2000, p. 118-119).

Profeta € um ser humano considerado olhos do povo (Is 29,10) que sabe ver
os sinais dos tempos e perceber o que o Espirito estd dizendo as comunidades
através deles. Por isso tem uma palavra que alenta e fortalece nos momentos mais
criticos da histéria. E enviado/a por Deus para fortalecer as maos fatigadas e firmar
os joelhos cambaleantes e dizer aqueles/as que se encontram conturbados: néo
tenhais medo (Is 35,3). E profecia e é plenitude da profecia porque se relaciona com
toda a tradigéo profética anterior, mas determina sua plenitude em Cristo que vem. E
uma palavra-convite aos cristdos a serem audazes ao viver, desde ja como
vencedores como Cristo (ARENS & MATEQOS, 2004, p. 286.290).

Em todas as partes do império romano os cristdos sao objetos da ira do
dragédo que é a antiga serpente. Todos carregam em si a mesma marca. Um
misterioso selo (Ap 7,2) gravou em suas frontes o nome daquele que esta sentado
no trono e do Cordeiro (Ap 7,3; 14,1). O nome selado propde claramente a distingao
entre a acao satanica contra os cristdos e a agcao de Deus. Os que vao sofrer a
guerra organizada pelo dragao estdo perfeitamente identificados (Ap 12,17). Os
mesmos aparecem em Ap 14,12 e lhes sdo prometidas bem-aventurangas por
haverem sofrido persegui¢cao e martirio (Ap 14,13). Em troca, o império sofrera forte
castigo por haver-se posto a servico de satanas. O motivo € sempre 0 mesmo:
participar do culto imperial aceitando a marca da besta na fronte (Ap 14,8-11). O
antagonismo esta perfeitamente definido: marca contra marca. Isto é, ndo ha
possibilidade de acordo (BANDERA, 2000, p. 120).

O conteudo dessa profecia que alenta e fortalece encontra sua forca em
duas declaragdes sinbnimas que aparecem no contexto de perseguigao, sofrimento
e morte: o tempo esta préximo (Ap 1,3) e eis que venho (Ap 22,7). Trata-se do
tempo de Deus, da plenitude dos tempos, da vitoria da vida sobre a morte. Por isso,
fala-se aquele/a que vigia (Ap 16,15), vive atenta e intensamente seu compromisso
de seguidor/a do Cordeiro para onde quer que va (ARENS & MATEOS, 2004, p.
286).
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Feliz o que I1é e os que escutam (Ap 1,3) sugere um ambiente liturgico no
qual se |é a palavra profética. A liturgia, a comunidade reunida € o espago
apropriado para celebrar a fé e firmar a identidade e testemunho de Jesus. Por isso,
a penultima bem-aventuranga diz que se trata de escutar e guardar a palavra. Isto €,
proclamar a palavra e manter o testemunho, pois € dar-lhe atencdo. O apelo ¢é a ler,
escutar, guardar o Livro como uma forma de viver no mundo e ndo como uma
informagdo que satisfaz a curiosidade diante do futuro. Trata-se de manter o
testemunho de Jesus, a esséncia da profecia (Ap 19,10). O testemunho de Jesus é
aquele que ele proprio deu de Deus e de seu reino, e o deu com fidelidade de martir
que o transformou em modelo de testemunha (Ap 1,5). E esse mesmo testemunho

que os cristdos devem ser no mundo em que vivem como discipulos de Jesus.
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I
QUEM E A VIDA? O QUE E A VIDA?

Como o autor do Apocalipse descreve o autor da vida? Todo o Livro do
Apocalipse anuncia Jesus Cristo com linguagem cifrada ou codificada. O autor do
Apocalipse aponta o Cordeiro como aquele que enche de animo, esperanga e amor
0s seus seguidores e seguidoras. Ele € o caminho que leva a vida, a cidade onde
corre o rio de agua da vida. O anuncio da esperanga e da vida esta disponivel a
quem deseja receber gratuitamente a agua da vida (Ap 22,17). A cidade nova onde
corre a agua da vida € um lugar em que a corrupgao nao encontra ponto de apoio.
Nela jamais entrara algo imundo, nem quem pratica abominagdo e mentira (Ap
21,27) e, nem 0s que amam a cobica e a violéncia. As aguas limpidas sacia a sede
de amor, de esperancga e de justica (KRAYBILL, 2004, p. 17).

Jesus ressuscitado ocupa o centro vital de todas as comunidades. E um
Jesus que elas celebram em suas lutas, profecia e resisténcia. Em contexto
conflitivo como o do Apocalipse, ter Jesus como o centro da vida leva a resisténcia
contra os poderes que se absolutizam, denunciando-os como idolos. Jesus possui a
eternidade (cabelos brancos). Tudo penetra com seu olhar (olhos como chama de
fogo), é estavel (pés de bronze) e destrdi tudo o que pretende se absolutizar (bronze
no forno, cor de brasa). A voz de Jesus faz calar tudo o que se supde absoluto.
Jesus é forte e conserva as comunidades em sua mao direita. As comunidades
vivem na terra, mas sao estrelas, isto €, vem de Deus e sédo presenca de Deus na
terra. Sua palavra julga tanto as comunidades quanto a sociedade injusta. Seu rosto
brilhante como o sol recorda sua presenca que tudo ilumina. Ele € o Senhor da vida
(tem as chaves da morte e da morada dos mortos). Ao invés de ter medo € hora de
testemunhar (BORTOLINI, 2008, p. 29).

A visao de 21,1—22,5 procura reconstruir a utopia de Deus para toda a
humanidade. Por isso, a nova Jerusalém inclui trés aspectos importantes da
esperancga do Antigo Testamento: € paraiso onde a vida é abundante, € cidade onde
todos e todas se sentem em casa e é santuario porque Deus esta nela. E a
restauracado do paraiso, ou da cidade, ou do santuario (realidades perdidas) como
expressao de uma utopia humana, mas que coincide com o sonho de Deus. Neste
sentido, a visdo se constitui de trés grandes cenas que representam trés aspectos

da mesma realidade, unidos pelos temas do novo e da vida. E podem ser chamadas
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de: tudo novo (Ap 21,1-8), a cidade nova (Ap 21,9-27) e paraiso novo (Ap 22,1-5)
(ARENS & MATEQS, 2004, p. 256-257). A origem da vida esta em Deus (Gn 2,7). O
Senhor da a vida e somente Ele a conserva (Tg 4,15). Por isso, todas as formas de
vida que Deus criou merece ser cuidada e vivida (S| 34,13-15; 1Pd 3,10-11)
(VILCHEZ, 2007, p. 38).

Nos textos mais antigos da Biblia se reflete pouco sobre a vida: ela é tomada
tal como € e nado se discute. A expectativa € que dure pouco ou que seja cortada de
maneira brutal. Todavia, os livros de sabedoria enfocam atengcdo para o aspecto
qualitativo da vida: para o estilo de vida das pessoas, as dimensdes e qualidade do
que se vive, o tédio da vida, os diferentes caminhos que ela percorre, a sabedoria da
vida, os erros da vida, etc. Por isso, é importante entender a Deus ou a sabedoria,
como fonte de vida (Sl 35,10; Pr 14,27; 13,14). Dai surge um modo de entender a
vida como dom de Deus (Pr 8,35; 21,21) (FERET, 1968, p. 148-149). Porém, a
experiéncia de vida para o ser humano biblico é palpavel e concreta: respira-se, o
coragao bate com forga e os olhos veem a realidade, isto significa estar vivo/a. Os
polos opostos: vida e morte, viver e morrer se iluminam e complementam (1Ts 4,15-
17) (VILCHEZ, 2007, p. 26).

Ecologicamente a agua representa a vida e a fonte de toda a vida. Ela
constitui a vida e estd em sua origem. A consciéncia sobre as questdes da agua
amplia a consciéncia para o cuidado e as problematicas ecoldgico-ambientais. Sdo
atitudes que, em sua esséncia, estdo perpassadas por potencialidades e riquezas
das tradi¢cdes culturais e religiosas (REIMER, 2010, p. 124-126). Neste sentido, a
agua é vida, porém, na superficie da terra ndo se encontra distribuida de forma
homogénea. As aguas doces dos rios e lagos sdo um dos bens mais preciosos para
as diferentes formas de vida. Contudo, a destruicdo das florestas protetoras nas
areas de mananciais e nas bacias hidrograficas provoca danos aos rios e lagos e
leva a escassez desta fonte de vida que € a agua (BERNA, 2006, p. 77-78).

A ma gestdo da agua provém de diversos fatores, entre eles, a corrupgao e
a burocracia. A corrupgao politica enfraquece os servigos relativos a agua,
sobretudo, no que se trata ao que é oferecido a populagado pobre. Recursos hidricos
sdo desviados. As mudancas climaticas interferem sobre todos os aspectos ao ciclo
da agua e por isso, a escassez da agua se tornara sempre mais exacerbada, as
inundacdes e secas aumentardo, recarga de aguas subterraneas, padrbes de

precipitacdo e os regimes de vazao vao mudar (JUNIOR, 2011, p. 50-51).
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O ser humano moderno pensa que precisa consumir € possui sempre mais
para se sentir bem e com isso ndo leva em consideracdo sua fragilidade e
dependéncia dos recursos naturais, enquanto colabora com a enfermidade do
planeta e descuida do equilibrio ecoldgico que garante sua continuidade sobre a
terra. Esta relacdo de dependéncia com o meio ambiente é que assegura a
existéncia humana. O ser humano perdeu seu contato com a natureza e estabeleceu
uma relagao de usufruto e poder sobre os bens naturais, dos quais é dependente.
Esta postura acarretou a insustentabilidade em sua vida e na vida planetaria (OGO,
2011, p. 46).

3.1 APRESENGCA DE JESUS NO APOCALIPSE"

No Livro do Apocalipse ha extraordinaria e ampla variedade de afirmacgdes
concernentes a Cristo. Possui um rico e harmdnico pluralismo de afirmacdes
cristolégicas que refletem tanto a mentalidade judaico-cristd palestinense quanto
étnico-crista helenistica (LAPPLE, 1971, p. 227).

O autor do Apocalipse descreve Jesus referente aos seus titulos que
nascem de sua missao: a) Ele ama a humanidade: referéncia a morte na cruz; b) Ele
libertou a humanidade: referente a eficacia da ressurreigdo; c) Ele fez da
humanidade realeza e sacerdotes: referéncia ao efeito da exaltacdo do Senhor
unico. Esses aspectos ajudam a conhecer quem é Jesus, como: a) Testemunha fiel.
Foi fiel em tudo, até a morte na cruz, e isto € a prova de seu amor sempre atual pela
humanidade; b) Primogénito dentre os mortos. Ressuscitou. Venceu a morte e assim
libertou a humanidade. Sera sempre vitorioso sobre os poderes que matam a vida;
c) ‘Chefe’ dos reis da terra. Por causa de sua fidelidade e amor, o Pai Ihe exaltou.
Por isso, € o unico rei (Ap 19,16) e Senhor. Todos os reis da terra, até o Imperador
de Roma, lhe sdo submissos. Assim ele € o Senhor do mundo e o principio de vida a
humanidade (GORGULHO & ANDERSON, 1977, p. 22).

Os titulos conferidos a Jesus, o Cristo no Livro do Apocalipse pdéem em
evidéncia os numerosos extratos de assercbes cristoldgicas. Com particular
frequéncia, encontra-se: Cordeiro — 29 vezes; Kyrios — 23 vezes; Jesus — 14 vezes;

Pantocrator — 09 vezes; Christos — 08 vezes. A finalidade destes titulos ndo é a de

" Parte do artigo publicado na Revista Fragmentos de Cultura, vol. 21, n. 4(2011), p. 627-640.
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fazer sobressair a vida de Jesus, nem sequer sua pessoa em si mesma. A
mensagem concentra-se na importancia de Cristo para a comunidade € 0 cosmo
redimido no fim dos tempos. O Apocalipse traz ainda titulos com o propdsito de
contrastar a veneragao cultual prestada aos imperadores romanos e a ideologia
tendente a diviniza-los: o Principe dos reis da terra (Ap 1,5); Rei das nacdes (Ap
15,3); Senhor dos senhores e Rei dos reis (Ap 17,14); Rei dos reis e Senhor dos
Senhores (Ap 19,16; 19,6; 1Tm 6,15). O Apocalipse apresenta ainda o Cristo
enquanto real e plenamente realizador das esperangas judaicas messianicas do
Antigo Testamento: a Testemunha fiel (Ap 1,5); o Verdadeiro (Ap 3,7); o Santo (Ap
3,7); o Amém (Ap 3,14); a Testemunha fiel e veraz (Ap 3,14); o Fiel e Verdadeiro (Ap
19,11). Outros titulos caracterizam Cristo como descendente de Davi: [...] Aquele
que tem a chave de Davi (Ap 3,7); o Ledo da tribo de Juda (Gn 49,9); o Rebento de
Davi (Ap 5,5; Is 11,1.10); o Rebento e a progénie de Davi (Ap 22,16); a fulgida
Estrela da manha (Ap 22,16) (LAPPLE, 1971, p. 227-228).

O Apocalipse apresenta ainda titulos que levam a interpretar a tensao
existente entre os dois polos: a criacdo e a consumacao de todo o criado: o Alfa e
Omega (Ap 1,8); o Primeiro e o Ultimo, o que voltou & vida (Ap 1,17s; 2,8); o primeiro
das criaturas de Deus (Ap 3,14); Verbo de Deus (Ap 19,13); o Alfa e o Omega, o
primeiro e o ultimo, o principio e o fim (Ap 22,13). Cristo é descrito sempre em suas
funcdes. Sempre de suas relagdes e de sua obra redentora em favor da humanidade
(LAPPLE, 1971, p. 229).

O Apocalipse apresenta também o Cristo como aquele que dara a chave
para que os acontecimentos da histéria possam ser entendidos, percebendo como
todos se encaixam no plano de Deus para a humanidade. Apresenta Cristo ainda
utilizando outras figuras ou imagens para revelar quem ele é*. Ele tem sete chifres
significando o poder e a forca e tem também sete olhos, porque sabe e conhece
tudo como seu Pai e, por isso, pode abrir o livro. A historia toda esta no controle de
Deus e nas maos de Cristo. Desta forma, pode-se manter a esperanca e a
resisténcia diante do sofrimento e da persegui¢cao (CASTRO, 1989, p. 72-76).

A revelacao de Jesus Cristo sdo as primeiras palavras da mensagem do

autor do Apocalipse as comunidades perseguidas. Pois é Jesus Cristo quem dara a

%2 “A seguir olhei, e vi, no meio do trono e dos quatro animais e no meio dos ancidos, um Cordeiro
imolado que se mantinha em pé. Tinha sete chifres e sete olhos, que sédo os sete espiritos de Deus,
enviados por toda a terra” (Ap 5,6).
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conhecer aos seus servos o que vai acontecer em breve (Ap 1,1). O exilado de
Patmos queria oferecer as comunidades, com o intuito de esclarecé-las e conforta-
las na perseguigao, um ensinamento inteiramente novo, sobre a pessoa e o papel de
Jesus (Ap 1,5). Para Ihes inspirar confianga em meio as provagdes, manifestar-lhes-
ia a presencga operante e a plena soberania do Ressuscitado na historia. A primeira
visao (Ap 1,12ss) reforga a impressao de que o Livro € inteiramente perpassado pela
pessoa de Jesus, e de que qualquer outro ensinamento se prendera a este como um
raio a seu foco luminoso. A visdo que vem de Patmos é uma visdo de Cristo e de
sua acdo na histoéria (FERET, 1968, p. 61-62).

Jesus Cristo é apresentado ainda, como o Filho do Homem vencedor dos
impérios perseguidores. E um personagem que como a solidez de bronze, contrasta
com os peés de argila de Nabucodonosor e o ruido de sua voz torna sua dominagao
insuportavel aos inimigos. Desta forma, Cristo é aquele por quem se realiza o triunfo
do povo de Deus sobre os grandes impérios dominadores, opressores e
repressores. Jesus traz tranquilidade e conforto para os seus seguidores/as®. Da
ternura do Senhor pelos seus, contém infinitas evocagdes de delicadeza (Ap 3,19-
20; 7,17; 21,3-4.7). E o Livro se concluira com as visdes de paz e de intimidade das
nupcias do Cordeiro e da Jerusalém renovada, que ele ilumina com suas claridades
(FERET, 1968, p. 66-67).

3.1.1 Jesus nas comunidades Apocalipticas

As comunidades apocalipticas reconhecem a presenca de Jesus como:
Senhor, Cordeiro, Cristo e Jesus e diversos outros. O termo Senhor = kyrios em
grego (Ap 1,10; 4,11; 17,14; 19,16; 22,20), sofreu influéncia de sentido, do ambiente
em que surgiu na civilizagao helénica. Significa poder e autoridade, especialmente o
poder de dispor de pessoas e objetos. Assim esse termo é usado para identificar o
dono de escravos, para o legislador ou conquistador de povos subjugados, para o
chefe de familia ou dono de uma casa, para o tutor de um menor e raramente para o
dono de uma propriedade. A partir do século | aC., esse titulo passou a ser utilizado

como uma designacao honorifica dada aos deuses e aos reis. Com o inicio do

% “Mas ele pousou a mao direita sobre mim, dizendo: ndo temas” (Ap 1,18).
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Império Romano sob o governo de Augusto, pelo ano 33 aC., o titulo passou a ser
aplicado aos Césares (McKENZIE, 2003, p. 862).

O uso de Kyrios nos evangelhos sinéticos € uma palavra comum, uma forma
de tratamento utilizada para Jesus, refletindo o costume aramaico e equivale a
‘senhor” em linguagem coloquial. A utilizagdo do termo Kyrios a Jesus
provavelmente teve origem nas comunidades originarias do cristianismo (Rm 10,9;
1Co 12,3; FI 2,11) e tem a tonalidade de inovagéo liturgica e aclamacgao. A missao
dos apdstolos é a de anunciar que Jesus € o Senhor (2Co 4,5). Os cristdos sao,
portanto, escravos/servos do Senhor a quem devem servir (Rm 12,11; Ef 6,7; CI
3,24). Ele, o Senhor, aponta a missdo que os apostolos devem desempenhar (1Co
3,5) e aos cristdos, seu modo de vida (1Co 7,17) e governa a vida dos apostolos
(1Co 16,7). E a Ele que os cristdos entregam sua vida (2Co 8,5). E para Ele que
vivem e morrem, porque a finalidade de sua vida foi a de fazé-lo Senhor dos vivos e
dos mortos (Rm 14,8-9). Ele é o unico Senhor de todos — judeus e gregos (Rm
10,12) (McKENZIE, 2003, p. 863).

O Cristo (Ap 1,1; 11,15; 12,10, 20,4) tal como aparece no Novo Testamento,
tornou-se um nome pessoal. Na origem era um titulo grego a Jesus, o Messias.
Contudo, o titulo de Messias nao é suficiente para expressar quem € Jesus e sua
misséo. Desta forma, o Novo Testamento conferiu a Jesus, diversos outros titulos,
que s&o messianicos no sentido de que descrevem alguns aspectos de sua pessoa
e miss&o.

A revelagao de Jesus Cristo pode significar duas coisas: uma revelagao de
coisas secretas e misteriosas, que provem de Jesus Cristo, ou uma revelagao que
se refere a Jesus Cristo. Sob o aspecto linguistico, o segundo aspecto € o mais
plausivel. Porém, o primeiro se impds com o valor de um axioma indiscutivel.
Entende-se a revelacido de Jesus Cristo no sentido de manifestacdo que se refere a
ele préprio, a sua pessoa e obra, no que parece que o autor do Apocalipse
reassume a manifestacdo e a atuagcado, em forma gradual e progressiva, do plano
divino para a humanidade (CORSINI, 1984, p. 79-80).

O principio para compreender o sentido dos acontecimentos da vida da
comunidade e da humanidade é o Cristo Senhor. Em suas méos esta a sorte da
humanidade. Ele é o juiz que governa com providéncia e sabedoria. Dele é o
momento presente e dele sdo os tempos futuros. Somente ele pode dar a

compreensao do presente e do futuro. Sem isso, as comunidades estariam
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desorientadas, entregues ao desanimo e ao desespero, vendo a vitéria do poder
opressor. E o Apocalipse quer ajudar a compreender os planos de Deus e a obter
sentido para a vida. O Cristo da a chave para compreender os acontecimentos.
Passando pela morte e pela derrota, conquistou a vitéria, ressuscitou (CASTRO,
1993, p. 71-74).

No tempo do Apocalipse o templo ja ndo existia mais. A imagem do templo
estava apenas na memdéria. Por um lado, as hostilidades entre cristdos e judeus
faziam com que os cristdos ndo guardassem muita saudade. Por outro, com a sua
destruicdo, em torno dos anos 70 dC., ele ja ndo era evocado como sinal do
sagrado. Para os cristdos, a pregagao de Paulo, transforma a consciéncia de um
templo material para um templo humano e, este se torna o santuario de Deus (1Co
3,16-17), com essa ideia, Jesus, o Cristo passa a ser o novo templo (MAZZAROLLO,
2000, p. 62).

Jesus em grego lesus corresponde ao hebraico Yeshi’a (Ap 1,1; 22,6a.16;
19,10). Jesus Cristo ocupa um lugar importante nos escritos do Novo Testamento.
Ele € o caminho que leva a vida. A expressao mais profunda da fé é reconhecer
Jesus como o Senhor da vida e da comunidade e ndo o imperador com sua
pretensdo de senhorio do mundo. Jesus nasceu pobre, em lugar pobre e veio para
os/as pobres, marginalizados/as e vive para as multiddes de sofredores/as e
continua presente nos povos perseguidos e dominados pelos impérios. Jesus
nasceu sob a lei (Gl 4,4), mas ndo € a lei que salva, e sim, ele. Esse Jesus que
salva, liberta, resgata a vida é presenga viva nas comunidades apocalipticas
(McKENZIE, 2003, p. 479).

O termo Cordeiro (Ap 5,6.12; 6,16; 7,10; 12,8; 14,1.4; 17,14; 19,7; 21,23,
22,3) é um titulo que surgiu provavelmente de uma combinagcdo da aplicacédo a
Jesus da imagem do Servo de YHWH (Is 53,7), que também aparece em At 8,32 e
da imagem do Cordeiro Pascal encontrada em Jo 19,36. O titulo Cordeiro € aplicado
a Jesus 29 vezes no Livro do Apocalipse de uma forma muito particular e ndo se
encontra semelhanca em outras citacdes no Novo Testamento. E apresentado como
o cordeiro sentado no trono e glorificado (Ap 5,8.12-13; 7,9s; 15,3; 22,1.3), irado
(6,16), vitorioso na guerra (17,14), o juiz que possui o livro da vida (13,8; 21,27)
(McKENZIE, 2003, p. 184).
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3.1.2 Jesus como Cordeiro

Ap 19,11-16 propde um quadro completo a respeito de Jesus, o Cordeiro
guerreiro que, junto as comunidades proféticas, vence e destrdi para sempre a besta
e o falso profeta. A presenga do Cordeiro abre completamente o céu (Ap 19,11a). O
cavalo branco representa a forga da ressurreicdo de Jesus presente na historia.
Jesus é fiel e verdadeiro (Ap 1,5; 3,14). E o Messias, a encarnacdo da justica de
Deus®. Ninguém escapa ao seu julgamento, pois ele discerne o que esta dentro das
pessoas®. A vitoria de Jesus sobre as forgas do mal é total e definitiva, pois a ele
pertence o poder de modo unico e absoluto (BORTOLINI, 1994, p. 159-160).

O Cordeiro € Senhor dos senhores, Rei dos reis. O autor do Apocalipse
busca suporte tedrico no Antigo Testamento para fundamentar sua viséo teoldgica
da soberania de Deus. E encontra em Deuterondmio uma compreensao profética da
revelacdo de Deus®. E um Deus que ndo se submete e nem se limita as instancias
humanas. Mas, o melhor fundamento se encontra nos escritos de Paulo, em relacéo
a ressurreicao de Jesus Cristo, quando afirma a vitéria do Cordeiro contra a morte,
contra o mal e todos os seus poderes®. O Cordeiro vence todas as poténcias do mal
(Ap 17,14) (MAZZAROLO, 2000, p. 89-90).

Cordeiro € como que o nome proéprio de Jesus no Apocalipse e resume todo
o seu mistério. Cordeiro € o homem Jesus de Nazaré, trazendo em si os sinais de
sua morte de cruz. Mas, de pé, como a ressurreicdo o colocou e glorificado no
coragao do proéprio Deus. O Espirito da vida de Deus tornou-se a luz que o ilumina
interiormente. O Cordeiro € um homem que carrega em si a humanidade toda que o
celebra, dos ancidos aos 144.000 e a multidao incontavel, como o cosmos todo.
Este homem Jesus permitiu ao autor do Apocalipse reler varios textos e eventos do
Antigo Testamento e fazer uma sintese. Jesus é o Cordeiro que permitiu outrora a
salvacdo do povo do Exodo, cujo sangue selou a alianca do Sinai entre Deus e os
seres humanos (cf. Is 40-55). Este Cordeiro € o servo sofredor (Is 53) que faz de sua
morte um sacrificio voluntario e Deus constitui o Servo como alianga nova, gragas a

ele os humanos podem dar ao mundo inteiro um sentido. Paradoxalmente esse

* “Ele julga e combate com justica” (Ap 19,11b; cf. Is 11,4-5).

*“Seus olhos sdo chama de fogo” (Ap 19,12b; cf. Ap 1,14; 2,18).

*® “Pojs Yhwh, vosso Deus, é o Deus dos deuses e Senhor dos senhores, o Deus grande, o valente, o
terrivel, que ndo faz acepcgao de pessoas e nao aceita suborno” (Dt 10,17).

97 «Se Cristo ndo ressuscitou, vazia € a nossa pregacao, vazia é também a vossa fé” (1Co 15,14).
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Cordeiro se torna pastor (Ez 34,23) que é o proprio Deus pastoreando seu povo com
amor (Ap 7,16-17). E desta forma, o Cordeiro recebe os poderes do Filho do Homem
(CADERNOS BIBLICOS, 1983, p. 81).

No Livro do Apocalipse o Cordeiro é apresentado de pé. Isto é algo
importante, porque por vezes, no cristianismo, se quis fazer das pessoas, carneiros
deitados. O Apocalipse lembra que é preciso ser cordeiros eretos e manter-se de pé.
A palavra cruz possui 0 mesmo sentido: ficar em pé. Quando Jesus pede para cada
um carregar a sua cruz, esta pedindo para permanecer de pé. Ndo se trata de
submeter-se ao sofrimento, mas de manter-se ereto no cerne do sofrimento. Desta
forma, o Cordeiro é uma figura importante para o autor do Apocalipse, pois descobre
que o Cristo ndo € um personagem exterior, mas uma realidade interior. Que o amor
tem um jeito muito concreto para agir face ao mal, fazer frente ao dragdo. Dragéao €&
aquele que devora os seres humanos. O dragdo do Apocalipse, ao mesmo tempo,
que devora, também vomita. O ato de devorar aqui ndo esta relacionado com o que
se come, mas ao tomar e ao destruir (LELOUP, 2003, p. 22-25).

O Cordeiro imolado é o Senhor glorioso (Ap 1,1-20; 5,6-7; 14,1-14; 19,9-16;
22,6-16). Em cada uma dessas partes encontra-se uma visdo de Jesus Cristo. Esta
visdo varia conforme o tema da sec¢do. Na primeira citacdo encontra-se a visdao do
Senhor Todo-poderoso (Ap 1,9-20); na segunda, a imagem do Cordeiro imolado (Ap
6-7); na terceira, ndo ha uma visao especial, mas as duas testemunhas e a crianga;
na quarta, aparece simultaneamente o Cordeiro (Ap 14,1) e o Filho do Homem
(14,14) e; na quinta, encontra-se ao mesmo tempo a Palavra de Deus (Ap 19,11-17)
e 0 Senhor Todo-poderoso (Ap 22,6-21). Na primeira e na quinta parte, Jesus Cristo
€ o Senhor. Na segunda e na quarta, € o Cordeiro. Um dos segredos mais
importantes da revelagao, € que é o ser humano que se julga a si mesmo em Jesus
(ELLUL, 1975, p. 105-108).

A escolha do Cordeiro como simbolo ndo se deve a imagem cultural
remetendo a uma civilizagdo pastoril. No tempo do Apocalipse ja ndo é mais o caso.
Mas, se trata da retomada do Cordeiro pascal, da morte do cordeiro para lembrar e
celebrar a saida do Egito. E um dos simbolos que atestam que o Apocalipse deve
ser lido a luz pascal. O Cordeiro imolado se deve por em referéncia com o Antigo
Testamento. E aquele que vem convergir as diversas representacdes do Messias no

Antigo Testamento. O que significa que Jesus é a conclus&o da historia de Israel e
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também que é nessa histéria que reside o segredo da histéria da humanidade
(ELLUL, 1975, p. 126-127).

O Cristo-cordeiro é figura tipica da segunda parte do Apocalipse. E o Cristo
preparado pelo Antigo Testamento, que une as caracteristicas de sua morte e
ressurreicdo ao mesmo tempo, com a plenitude da eficacia messianica, com a
plenitude do Espirito que quer enviar a terra. Todas as vezes que na segunda parte
do Apocalipse ocorrer o termo ‘Cordeiro’, tera a fungao de lembrar e/ou de evocar a
riqueza deste conteudo teoldgico as comunidades ouvintes. Imediatamente apos a
apresentagao do Cristo-cordeiro, com gesto solene, ele se aproxima do trono e toma
o livro com os sete selos (Ap 5,7). O projeto de Deus referente a histoéria, inacessivel
e ilegivel a qualquer criatura, € entregue a Cristo. Sera ele que o abrira
progressivamente, que revelara gradativamente seu conteudo. Desta maneira, o
projeto de Deus e tudo o que ele compreende, pessoas, fatos, alegrias, tristezas,
acontecimentos sociais, econdémicos e politicos, torna-se compreensivel somente a
luz de Cristo. As comunidades fardo esta experiéncia no decorrer do Livro, mas ja
vivem uma explosdo de alegria que surge espontaneamente apds a tensao e
alargando-se pouco a pouco, envolve tudo e todos/as: os quatro seres vivos, 0s
anciaos (Ap 3,8-10), inumeros anjos (Ap 5,11-12), todas as criaturas (Ap 5,13-14)
expressam a Cristo sua admiragdo, sua gratiddo comovida e sua surpresa. Esperam
tudo dele e sabem que nao serdo iludidas (VANNI, 1984, p. 125-126).

Rizzi (2000, p. 371) corrobora que o Cordeiro pascal, em cujo sangue sao
salvos os hebreus na noite da libertagdo da escravidéao do Egito, é sinal e simbolo
de redencdo®. Informa que os profetas falam de um servo de Deus que sera
sacrificado como um Cordeiro® e que Jesus € o verdadeiro Cordeiro pascal'®. Diz

ainda que toda a pessoa crista é salva mediante o sangue do Cordeiro™".

% “0 animal sera sem defeito, um macho de um ano [...] Devereis guarda-lo fechado até o dia catorze

deste més, quando toda a comunidade de Israel reunida o imolara ao cair da tarde” (Ex 12,5-6).

% “Maltratado, ele se humilhava e ndo abria a boca. Como um Cordeiro conduzido ao matadouro e
como ovelha muda diante dos tosquiadores” (Is 53,7). “Mas eu, como um Cordeiro manso levado ao
matadouro, n&o sabia que eles tramavam planos contra mim” (Jr 11,19).

1% «A0 ver Jesus que vinha em sua direcdo, Jodo Batista disse: ‘Ai esta o Cordeiro de Deus, que tira o
pecado do mundo!” (Jo 1,29). “Entao eu vi, entre o trono com os quatro Seres vivos e 0s anciaos, um
Cordeiro como que imolado” (Ap 5,6). “Vos sois digno de receber o livro e de abrir seus selos, pois
fostes imolado e resgatastes para Deus, pelo prego de vosso sangue, humanos de toda a raga” (Ap
5,9). “O Cordeiro imolado ¢ digno de receber o poder, a riqueza, o saber, a forga, a honra, a gléria e o
louvor!” (Ap 5,12). “Vi depois o Cordeiro de pé sobre o monte Sido” (Ap 14,1).

19" “Esses sd0 os que vém da grande provagédo. Eles lavaram suas vestes e as tornaram brancas no
sangue do Cordeiro” (Ap 7,14). “O Cordeiro que esta no meio do trono sera meu Pastor” (Ap 7,17).
“Mas eles venceram o acusador pelo sangue do Cordeiro” (Ap 12,11).
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O autor do Apocalipse centraliza a mensagem do Cordeiro entorno do
conjunto de ensinamentos, adverténcias e encorajamentos passados as
comunidades. E o Cordeiro que sustenta os cristdos que lutam ao lado da mulher
(Ap 12) e das Testemunhas (Ap 10) contra o dragéo (Ap 12) e as bestas (Ap 13).
Enquanto a historia é dialética e conflitiva entre as poténcias do mal contra a mulher
e seus descendentes, o Cordeiro € o penhor seguro na transcendéncia. A vitoria

final esta ligada a fidelidade na historia.
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(MAZZAROLO, 2000, p. 106-107).

No Livro do Apocalipse o Cordeiro assume a funcao de Senhor da histéria,
pois ele abriu o livro selado: “O ledo da tribo de Juda, o rebento de Davi (Is 11,1ss)
ele abrird o livro e os sete selos” (Ap 5,5b; cf Rm 15,12; Hb 7,14). No Apocalipse
14,1-10 a figura do Cordeiro € de Juiz da histéria, e faz comunhdo com os

resgatados pelo seu sangue. No capitulo 19 ele celebra as nupcias com sua noiva,
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como fim de um periodo de espera e sofrimento e inicio de uma vida verdadeira. E o
triunfo sobre a morte (MAZZAROLLO, 2000, p. 110).

3.2 AAGUA DA VIDA E A VIDA

A visdo do futuro que o Apocalipse proporciona € de grande harmonia e
integracdo: Deus, ser humano, natureza, animais, plantas, saude, vida, sociedade,
tudo esta integrado.

Do trono de Deus e do Cordeiro sai um rio de agua da vida que irriga a terra
toda. As arvores de vida produzem fruto doze vezes ao ano, assegurando a vida a
humanidade e suas folhas curam as doencas. Havera um novo céu e uma nova terra
como fruto da vitoria de Jesus sobre a morte. Morte e doenca ja n&o existem mais. A
organizagao dos povos sera perfeita, sem que exista aniquilamento da natureza
sobre a vida, nem da vida sobre a natureza. A destruicdo de que reza o Apocalipse
com assiduidade ndao é contra a vida, mas contra os que trucidam a vida,
exterminam a terra (Ap 11,18) e exploram os outros (Ap 18,3.19.23). O Apocalipse
denuncia os estragos causados pelo Império Romano. Os males e desastres séo
imagens do sistema violento. No fim, j& ndo mais existira violéncia. A cidade nova
estara aberta dia e noite. Violentos, ladrbes, corruptos, gananciosos, etc., ja nao
existem mais (MESTERS & OROFINO, 2003, p. 356).

O grupo de defensores/as do meio ambiente e do ambiente todo, fazendo
previsdo do que pode acontecer no futuro, sabem descrever com clarividéncia que,
se nao houver mudanca e conversdo, havera em breve desastres cdésmicos de
inesperada gravidade. O equilibrio da natureza rompido e corrompido e, a vida
correm sérias ameagas (MESTERS & OROFINO, 2003, p. 357).

O apocalipse evoca a atitude profética para interpretar no tempo presente,
os fendbmenos cdésmicos provocados pela poluigdo do ar, da agua e da terra e pelo
descuido, como apelos de Deus em defesa da vida. O apocalipse solicita que as
comunidades sejam uma sementeira do novo céu e da nova terra que Deus quer
criar e recriar (MESTERS & OROFINO, 2003, p. 356-357).

A hermenéutica ecoldgica conclama a necessidade de se sair da postura
ingénua e pouco incidente diante dos fatores politicos, econdmicos, técnicos e
gerenciais relativos ao meio ambiente. A proposta de reencantar a natureza se move

em duas perspectivas: a) Relagdo sagrada com a natureza inspirada no patrimdnio
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das religides, tendo por base os seguintes valores: reconhecimento dos bens
naturais como dadiva do Criador e o direito de todos/as, conscientes do limite e
consequentemente preservacao do ambiente e seus recursos. Celebracdo da vida
em sintonia com os ciclos solares, lunares e teluricos. Demarcacédo da terra como
espaco sagrado e lugar hierofanico. Atitude cultivadora e servigal que corrige a visdo
mercantilista dos recursos naturais e seus derivados. Discernimento dos conteudos
e valores de carater arquétipo e duradouro, que ajudem a religar pessoas e
natureza. E ainda os elementos de espiritualidade: beleza, sentido, reconhecimento,
esperanga e mistério; b) Visdo holistica e conectiva do mundo inspirada nas
recentes coordenadas da Ciéncia, como: concepg¢ao organica do planeta e da vida
que ele contém: a) interdependéncia dos biomas e urgéncia de preservagéo
ambiental; b) Consciéncia do lugar humano na teia da biodiversidade; c) Valorizagao
do acervo natural terrestre e marinho; d) Ciéncia da pequenez terrenal em face do
universo; e€) Expectativas de cura a partir da pharmacia naturae; f) Valorizagcao de
tudo o que seja organico, reciclavel e ndo poluente; g) Percepgcdo dindmica do
universo; h) Responsabilidade pela geracdo presente e futura; i) Vantagens e
possibilidades de energia limpa; j) Fomento de tecnologias e desenvolvimento
sustentaveis; k) A educacao e a afirmacgao gradual da cidadania planetaria. As duas
perspectivas alertam para o valor da vida, a religagdo de todas as coisas na terra e a
relacao responsavel com a natureza (MACANEIRO, 2011, p. 195-197).

Conceber a terra como Gaia é superar o dualismo funcionalista do ser
humano / natureza para tratar o planeta como entidade viva que hospeda e nutre,
num intrincado jogo de interagdes, milhares de formas de vida, entre as quais esta a
vida humana. A via da compaixdo (Budismo), o vinculo entre ser humano e as
demais formas de vida (espiritualidade biblica e franciscana) ou a sabedoria mitico-
ecologica das tradigdes ancestrais (Hinduismo e Culto dos Orixas). Essas trés
propostas assinalam algo fundamental para a ecologia: a dialogacidade profunda
entre sujeito e natureza. Rompendo-se assim a abordagem objetal e dominadora por
parte dos humanos, mas vinculo, respeito, enamoramento e interdependéncia: a
natureza esta nos humanos e os humanos estdo na natureza. Tudo esta
relacionado, religado, dos niveis biolégicos e quimicos ao simbdlico e cultural
(MACANEIRO, 2011, p. 197).

Na crise do projeto humano, sente-se a falta do cuidado em toda parte. Suas

ressonancias negativas se mostram pela ma qualidade de vida, pela penalizagdo da
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maioria empobrecida da humanidade, pela degradagao ecoldgica e pela exaltagcao
exacerbada da violéncia. O cuidado salvara a vida, fara justica ao empobrecido e
resgatara a agua e a terra como patria e matria de todos/as (BOFF, 2011, p. 191).

Os pobres tém importancia central no conjunto dos textos sagrados, tanto
como possuidores de direitos, como protagonistas em sua interpretacdo. A
descoberta da centralidade dos empobrecidos nos escritos biblicos tem constituido
as hermenéuticas na producao de profundos e importantes trabalhos de pesquisa e
interpretacdo biblica. Dentro da diversidade das hermenéuticas esta incluida a
hermenéutica ecoldgica. Para esta, Reimer sugere fazer um caminho mental que
situe o sujeito interpretante dentro da complexidade maior do universo criado. Quer
expressar a busca de um pensar e viver a vida como um todo, um conjunto de
relagcbes, um grande ecossistema, uma constante e incessante inter-retro-relagao
entre todas as partes, incluindo-se ai a vivéncia do sagrado como um sistema maior
de energias e trocas simbdlicas, tendo obviamente o ser humano como parte
integrante e sujeito reflexivo desse todo maior. Esse conjunto de praticas esta sendo
chamado de pensamento ecoldgico (REIMER, 2010, p. 12-13).

O termo ecologia provém do grego oikos e tem a ver com a casa, com o
espaco comum de vida. Neste amplo espago, convivem e devem conviver cada vez
mais préximos, os mais distintos elementos e seres de toda a natureza e do cosmos.
O destino desta casa comum esta relacionado com as acdes e praticas de cada
habitante. Nesta compreenséo holistica ou ecologica se diz que a terra € a casa
comum de todos os seres vivos e do proprio Deus e cada qual tem
responsabilidades de cuidado. As religides, a fé e a espiritualidade tém muito a
contribuir para ajudar a repensar e reviver estes conceitos. Suas principais
contribuicbes estdo na redescoberta das muitas ligagdes do ser humano com a
criagcdo e com o Criador (REIMER, 2010, p. 14-15).

3.3 AGUA DA VIDA e o VOMITO DO DRAGAO

Na histéria biblica a mulher ou o ser feminino é tomado como simbolo de

)102

libertacdo. Desta forma, observa-se que o Livro de Génesis (3,15a relata que

Deus colocou inimizade entre os descendentes da mulher e os descendentes da

192 “porei odio entre ti e a mulher, entre a tua descendéncia e a dela” (Gn 3, 15a).
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serpente. Com isso, percebe-se que ha uma batalha histérica entre aqueles e
aquelas que sao fiéis ao Deus verdadeiro e aqueles e aquelas que nao sao fiéis a
Deus. Esses sdo chamados de servidores de satanas. No Apocalipse (12,15-17)'%,
encontra-se a serpente que se irritou contra a Mulher e foi fazer guerra ao resto de
sua descendéncia (Ap 12, 17a). Os descendentes dela sdo os que guardam os
mandamentos de Deus e tém o testemunho de Jesus (Ap 12,17b) (FERRAZ,

www.deuslovult.org/protestantes-protestam).

O dragdo' do Apocalipse tendo perdido a batalha no céu, estabelece sua
morada na terra (Ap 12,9). Vé-se desesperado e se vale de um ultimo recurso para
prejudicar a humanidade, recorrendo as forgas das aguas que ninguém pode conter.
A comparagao € também sugerida pela imagem das enxurradas que de vez em
quando acontecem no deserto, que destroem e arrastam tudo o que encontram pela
frente. Contudo, o vOmito que ele langa como um rio ou torrente € sugado pela terra
como as enxurradas desaparecem na areia ressequida do deserto. Essas mencodes
trazem a memodria o ambiente em que viviam os cristdos do primeiro século,
cercados de perseguigcdes e perigos de morte (CASTRO, 1989, p. 120). A viséo quer
ser consolo e ao mesmo tempo um estimulo diante da perseguigdo. A esperanca
alimenta a forga na luta contra o dragao e seus anjos (MAZZAROLLO, 2000, p. 71).
O dragao simboliza o poder do mal, a morte e os sistemas politicos e econdmicos
que oprimem e sufocam a vida (MESTERS & OROFINO, 2008, p. 253). Porém,
Deus protege e sustenta as comunidades em tempo de perseguicdo. As mesmas se
encontram em situacdo de perseguigdo, mas também protegidas, amadas e
alimentadas enquanto durar a tribulacdo. O dia a dia das comunidades compreende
tribulacdo e a presenca carinhosa de Deus que sustenta a profecia e a resisténcia
(BORTOLINI, 2008, p. 105).

Dragdo e mulher sédo dois sinais que aparecem no céu. A mulher é sinal de
vida. Esta gravida e a ponto de dar a luz. O monstro é sinal de morte. Esta para
matar o filho da mulher. O sentido fundamental destes dois mitos é o confronto entre

a vida e a morte. A vida aparece formosa, mas fragil. A morte aparece como forga

1% A Serpente vomitou contra a Mulher um rio de agua, para fazé-la submergir. A terra, porém, acudiu
a Mulher, abrindo a boca para engolir o rio que o Dragdo vomitara. Este, entéo, se irritou contra a
Mulher e foi fazer guerra ao resto de sua descendéncia, aos que guardam os mandamentos de Deus
e tém o testemunho de Jesus (Ap 12,15-17)

% “Um grande dragdo, cor de fogo, tinha sete cabecas e dez chifres. Sobre as cabecgas sete
diademas. Com a cauda ele varria a terca parte das estrelas do céu, jogando-as para a terra” (Ap
12,3-4a).
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total. No entanto, no confronto entre a vida e a morte, a vida é a vencedora. Desta

forma, a mensagem destes mitos é a esperanga (RICHARD, 1999, p. 174).

3.3.1 A mulher e o jorrar de vida

O judaismo era terrivel para as mulheres, ndo lhes concedia espaco senao
na cozinha, no cuidado com os filhos e empregados, na plantagdo, no servigo do
senhor marido. Tanto que o Livro dos Provérbios se conclui com uma descricao da
perfeita dona de casa (Pr 31,10-31), que trabalha com maos ageis, ainda & noite, se
levanta para alimentar os criados, de noite sua lampada n&o se apaga e ndo come o
pao no 6cio. As mulheres nunca partilham a mesa com os homens, aos quais
compete servir (Gn 18,9). Seu corpo permanece marcado pela ideia da impureza (Lv
15,19-30). E por isso deve sempre levar o véu em sua cabega (Gn 38,14). Somente
as prostitutas ndo se cobrem com o véu. A mulher que por algum motivo ndo usasse
0 veéu, sobretudo, em publico, podia ser repudiada imediatamente pelo seu marido
sem complicag¢des legais (HOORNAERT, 1997, p. 72-73).

A situagdo da mulher romana ndo era muito diferente. Também era serva,
docil e submissa que segue o marido em tudo. Filésofos produzem a ideia de que a
mulher representa tudo o que é vago, sem objetivo, desprovido de forma e de
diregdo. Enquanto o homem era firme, sélido e decidido. Além do perigo de morte
pelo parto, a mulher enfrentava sofrimentos espirituais como a vergonha de uma
eventual esterilidade, a humilhagao de ser substituida no afeto do marido por alguma
escrava, talvez mais bonita. O casamento era tido como a prisdo da mulher. A vida
da mulher era controlada pela sociedade: roupa, uso do véu, corte dos cabelos, etc.
Na cultura romana, a mulher tem que se preocupar com adornos. Tem que se
apresentar sempre enfeitada. Ser mae constitui a mulher romana uma honrosa
prisdo. Para livrar-se dessa prisdo, um instrumento era a recusa do intercambio
sexual (HOORNAERT, 1997, p. 74-75). Numa cultura ou noutra, a mulher sempre
buscou meios de libertacdo. Seja pessoal ou coletiva, a luta da mulher sempre
esteve presente na historia. Pelo texto sagrado, encontra-se mais presente as
buscas de liberdade da mulher do povo biblico.

Em termos femininos, percebe-se nos capitulos 21 e 22 a antitese dos
capitulos 17 e 18: a) Babilénia (Roma) é prostituta — simbolo da idolatria do dinheiro

e, cavalga sobre a besta — império romano; b) Jerusalém é santa — antiidolatrica e, é
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a noiva e esposa do Cordeiro; c) Babildnia com sua idolatria corrompe os reis da
terra; d) Para Jerusalém acorrem os reis da terra trazendo o esplendor e os tesouros
das nacoes; e) Babilénia embriaga-se com o sangue dos martires e dos santos; f)
Os assassinos e idolatras sao excluidos de Jerusalém. Babilénia € um mito utilizado
para significar historicamente a cidade de Roma. O mito Jerusalém é utilizado para
significar a nova humanidade no novo mundo criado por Deus (RICHARD, 1999, p.
271).

A mulher representa a vida e as comunidades perseguidas, por isso, se
encontra em dores de parto. O dragao € a antiga serpente (Ap 12,9) que cresceu ao
longo da histéria e simboliza o poder do mal, o poder opressor. Sua for¢a é tao
grande que com uma rabeada derruba um tergo das estrelas do céu (Ap 12,4). A luta
entre o dragdo e a mulher é desigual. Mas, Deus toma posigéo, defende o menino, a
mulher e a vida (Ap 12,5-6) (ROTEIROS PARA REFLEXAO IX, 2008, p. 123-124).

Na tradigdo biblica, a grande luta da histéria humana trava-se entre a vida e
a morte. Do Génesis ao Apocalipse a mulher aparece como simbolo da vida e de
todos e todas que lutam pela vida. J4 no Exodo se encontra a luta de quatro
mulheres: as parteiras Sefra e Fua (Ex 1,15), a mae e a irma de Moisés, Jocabed
(Ex 6,20), desencadearam o processo de libertacdo do Exodo. Outras mulheres se
destacam na luta pela vida, como: Agar (Gn16,1-16; 21,8-21), Tamar (Gn 38,1-30),
Rahab (Js 2,1-21; 6,22-25), Débora (Jz 4,1-4,31), a companheira anénima do levita
de Efraim (Jz 19,1-30), Ana (1Sm 1,1-2,11), Gomer (Os 1,2-3,5). No periodo apés o
exilio babilénico, quando a marginalizagdo se agravou, a luta da mulher em defesa
da vida se acentuou em Rute, Noemi, Ester, Judite, Suzana (Dn 13,2-66) e a
Sulamita (Ct 7,1) (ROTEIROS PARA REFLEXAO IX, 2008, p. 124).

A forca e expressdao da mulher na luta pela vida continuam no Novo
Testamento, quando enfrenta o preconceito por vezes, cristalizado em normas: a
mulher pecadora que entra na casa do fariseu e unge os pés de Jesus (Lc 7,36-50).
A mulher encurvada que busca a cura em dia de sabado para escandalo do chefe da
sinagoga (Lc 13,10-17). A mulher impura que transgride as leis e, no meio da
multidao, toca a veste de Jesus (Mc 5,25-34). A mulher samaritana que, vencendo
0s preconceitos, ndo s6 conversa com Jesus, mas tem ainda a coragem de contar
aos seus conterraneos (Jo 4,7-25,39). As mées com suas criangas que enfrentaram
os discipulos para receberem a béncéo de Jesus (Mt 19,13-15). A mulher cananéia

que consegue mudar a cabecga de Jesus em favor da vida de sua filha (Mc 7,24-30).
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Maria Madalena e as outras Marias que acompanharam Jesus no caminho da cruz
(Mc 15,40-41), juntamente com sua méae (Jo 19,25-26) e ainda tiveram coragem de
levar perfume para ungir Jesus e receberam a ordem de anuncia-lo aos discipulos
(Mc 16,6-7) (ROTEIROS PARA REFLEXAO IX, 2008, p. 124-125). E ainda, para o
autor do Apocalipse a mulher é simbolo das comunidades que, em tempo de grande
tribulacdo, mantém a profecia e a resisténcia, dando a luz o projeto de Deus na
histéria (BORTOLINI, 2008, p. 103).

A mulher que aparece no céu vem de Deus, vestida com o sol e adornada
com a lua e doze estrelas. Sol, lua e estrelas possuem como lugar natural o céu. No
Apocalipse o céu representa a morada de Deus. Portanto, a mulher assim vestida e
adornada significa que Deus a envolve completamente e a protege, fazendo com
que ela seja de certa forma, o esplendor de Deus. O sol governa o dia e a lua a noite
(SI 136,8-9). Simbolicamente o autor estd dizendo que Deus protege e envolve
continuamente as comunidades que profetizam e resistem. O parto significa o
esforco permanente de dar a luz o projeto de Deus mediante a profecia e a
resisténcia. Como a mulher que sofre as dores e as alegrias do parto, o Apocalipse
vé as comunidades perseguidas: no sofrimento e na fraqueza estdo gerando o
projeto de vida que vem de Deus (BORTOLINI, 2008, p. 103-104). O Antigo
Testamento e os textos judaicos mostram familiaridade com a personificagédo do
povo sob tracos femininos. Isaias cantou Jerusalém adornada pela luz de Deus'®. O
mesmo profeta anunciou que Deus concederia a mulher conceber e dar a luz um
novo mundo (Is 66,7) (CADERNOS BIBLICOS, 1983, p. 40-41).

O povo de Deus é representado frequentemente como uma mulher que da a
luz um povo (Is 66, 5-9). Da mesma forma o Antigo Testamento apresenta monstros
miticos para representar o poder opressor: Leviata (Is 27,1), Behemot (J6 40,15),
Rahab (S| 89,11), a serpente do mar (Am 9,3). O mito se politiza, simbolizando
Antioco IV Epifanes que é chamado a besta (S| 74,19), o fara6 do Egito é Rahab, o
dragao (Is 51,9-10), o rei da Babil6nia € um dragéao (Jr 51,34). Gn 3,15 fala da
inimizade entre a serpente e a mulher, e como a descendéncia da mulher esmagara
a cabecga da serpente (RICHARD, 1999, p. 175-176).

No Livro do Apocalipse a imagem da mulher-esposa remonta a imagem do

banquete de nupcias do Cordeiro. A mulher do capitulo 12 contrasta com a prostituta

%40 teu sol nao voltara a por-se e a tua lua ndo minguara...” (Is 60; Ct 6,10).
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do capitulo 17. A Jerusalém deste capitulo representa o reverso da prostituta-
Babilonia do capitulo 17. As duas mulheres (Ap 12 e 21) séo sinal da vida que nasce
e continua para sempre. A besta que leva a mulher sobe do abismo e encaminha-se
a perdicao (Ap 17,8), a esposa desce do céu a terra para reinar eternamente (Ap
22,5) (ARENS & MATEOS, 2004, p. 256).

3.3.2 O jorrar da agua da morte

A agua geralmente traz vida, saude e paz, por vezes, traz também
sofrimento e morte. Neste sentido, as tribulagcbes no Antigo Testamento, por
diversas vezes sdo comparadas com um rio que se derrama sobre as pessoas que
sofrem, como que para afoga-las. O autor do Apocalipse fala como se o dragao
tentasse um recurso desesperado para prejudicar a humanidade, como se estivesse
recorrendo as forgas das aguas que ninguém pode conter. A comparagao também
fora sugerida pelas enxurradas que de vez em quando acontecem no deserto,
arrastando tudo o que encontram pela frente. Contudo, o rio ou a torrente que ele
lanca desaparece na terra como as enxurradas desaparecem na areia ressequida do
deserto. Essas alusdes trazem a mente o ambiente em que viviam os cristdos do
primeiro século, cercados de perseguicdes e perigos (CASTRO, 1989, p. 120).

Dragado é um termo que vem do grego (drakén). O hebraico biblico nao
possui equivaléncia. Quando quer falar de um animal irredutivel a imagem da
serpente, chama-o de monstro (tannin), um termo vago e genérico. Ezequiel fala de
quatro animais imaginarios hibridos (Ez 1,5-24). Cada qual dotado de quatro faces e
quatro asas (Ez 1,6), significando a totalidade césmica. O autor do Apocalipse se
inspirou em Ezequiel (Ap 4,6-9). Os quatro seres vivos sdo um agrupamento e nao
seres hibridos, simbolizando a totalidade césmica, com influéncia estrangeira,
sobretudo, do mito babilénico. Como as aguas, o animal encarna as forgas hostis da
opressao, do mal e da morte. Outras vezes, o animal sai do quadro césmico e passa
ao terrestre ou aquatico simbolizando o mal. O animal hostil representa o mal
humano, politico, social e/ou religioso. O termo monstro pode designar uma situagao
ma ou um rei tirano ou adversarios ou ainda um povo inimigo. Por vezes, as
imagens se ampliam como em Dn 7,3-8 para representar o império babilénico.

Serpente e dragdo no Novo Testamento simbolizam o mistério do mal que
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transcende o ser humano. Aquele que contamina em profundidade a gestdo humana
da histéria (GIRARD, 1997, p. 670-671).

O dragao'® do Apocalipse tendo perdido a batalha no céu, estabelece sua
morada na terra (Ap 12,9). E na terra comega a perseguicao a mulher e seus filhos
(Ap 12,13.17). Da-se um combate que tem consequéncias sobre a terra. O combate
precisa ser sustentado até o fim, pois o dragao persegue e mata. Quem perseverar
no testemunho de Jesus (Ap 12,17) vai sofrer perseguicdo. A esperanga da
comunhao no Reino de Deus alimenta a forga na luta contra o dragéo e seus anjos
(MAZZAROLLO, 2000, p. 71). Merecem atencao os nomes dados ao dragao: diabo
ou satanas, sedutor de toda a terra habitada (Ap 12,9), e a descri¢do de sua derrota
(Ap 12,10-11). A vitéria é atribuida aqueles e aquelas que pelo seu testemunho
sacrificaram a propria vida (Ap 12,11) (ROTEIROS DE REFLEXAOQ IX, 2008, p. 125).

O dragéo é o oposto da profecia e da resisténcia. Isto €, a grande mentira
que gera e conserva a sociedade injusta. Impressiona por sua violéncia e
arrogancia: é grande e vermelho cor de fogo. E assustador, violento e sanguinario.
Domina o mundo inteiro e se arroga prerrogativas divinas: com sua cauda varre um
terco das estrelas, que simbolicamente sdo o exército de Deus. Agindo assim,
mostra que pretende ocupar o lugar de Deus. O autor do Apocalipse mostra a
fraqueza da mentira arrogante: possui dez chifres, que sdo sinénimos de forca e
poder. O Cordeiro tem sete chifres, isto €, detém todo o poder e toda a forga (Ap 5,6)
(BORTOLINI, 2008, p. 104).

O dragao arrogante gera e sustenta a sociedade injusta. Coloca-se diante da
mulher para lhe devorar o filho. Revela-se aqui o conflito entre a profecia e a
mentira, presente no passado do povo e no seio das comunidades perseguidas. O
menino representa as vitorias da justica contra a injustiga, tanto no passado do povo,
quanto em Jesus e nas comunidades perseguidas. Deus jamais permitiu que o fruto
da mulher fosse engolido pelo dragdo que se alimenta de vidas humanas: libertou o
povo no passado, ressuscitou Jesus e protege as comunidades proféticas que
resistem. Protege e sustenta as comunidades em tempo de perseguigé\o.107 As

comunidades se encontram em situagdo de perseguicdo, mas também protegidas,

% “Um grande dragdo, cor de fogo, tinha sete cabecas e dez chifres. Sobre as cabecas sete
diademas. Com a cauda ele varria a terga parte das estrelas do céu, jogando-as para a terra” (Ap
12,3-4a).

7 «A mulher fugiu para o deserto. Deus lhe tinha preparado ai um lugar onde fosse alimentada por
mil, duzentos e sessenta dias” (Ap 12,6).
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amadas e alimentadas enquanto durar a tribulacdo. O dia a dia das comunidades
compreende tribulagcao e a presencga carinhosa de Deus que sustenta a profecia e a
resisténcia (BORTOLINI, 2008, p. 104-105).

O dragao é também sinal da manifestagcao do poder de Deus, que condena e
destrdi seus intentos de morte e subtrai, através de intervencdes, a humanidade de
sua dominacao. O dragao persegue e mata. Faz ainda mais uma tentativa: vomita
contra a mulher uma torrente de agua, para afoga-la, mas a terra, abrindo-se e
engolindo a agua, salva a mulher (Ap 12,13-16) (CORSINI, 1984, p. 226.229).

A imagem do vomito do dragao ja agonizante, como um rio para simbolizar o
Império Romano vem de Isaias, que comparou a invasao assiria a um grande rio
que arrasa tudo (Is 8,7-8). O vémito de satanas € o império romano que procura
inundar o mundo. Mas, a terra se abriu e engoliu o rio que o dragado vomitara. Desta
mesma forma, a historia vai engolir o Império Romano para defender o povo
perseguido. Vai também engolir o império neoliberal que oprime a vida de tanta
gente e marginaliza a maioria do povo (MESTERS & OROFINO, 2008, p. 256). O
capitulo 12 mostra a historia proxima ao ano 95, tempo da perseguigao de
Domiciano, o imperador que guerreia contra os que observam os mandamentos de
Deus e mantém o testemunho de Jesus (Ap 12,17) (ROTEIROS PARA REFLEXAO
IX, 2008, p. 126). Deus conduz as comunidades proféticas ao deserto, impedindo
que sejam engolidas pelo rio que o dragdo vomitara contra elas (BORTOLINI, 2008,
p. 108).

O autor do Apocalipse mostra em sua mensagem de esperanga que 0s
ataques do mal sdo uma realidade que ndo podem ser menosprezados. O dragao
vencido no céu vomitara contra as comunidades cristds os rios da persegui¢cdo. O
mensageiro das promessas de Deus tem os pés firmes na terra e no mar (Ap 10,5).
O dragéo, porém, colocou-se na areia instavel da beira do mar. Por mais fortes que
sejam seus ataques, ndo possui consisténcia e acabarao por desaparecer. A luta por
libertacdo € uma tarefa progressiva. A liberdade é conquista que se constréi pelo
testemunho, que consiste em: a) Lutar contra os poderes do mal, que se manifestam
nas garras do Império Romano e perseguidor; b) A forga do testemunho cristdo vem
do sangue do Cordeiro, que morreu na cruz, mas triunfou sobre a morte; c) O
testemunho esta na palavra de Deus, a qual leva a preferir a morte a propria vida. E
progressiva a luta por libertagdo das forcas da maldade, para num mesmo

dinamismo construir a comunhao solidaria. A liberdade anunciada aqui se opde as
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estruturas de dominacdo. E uma teologia do martirio: ela se fixou em um momento
em que o confronto entre o testemunho e o Império era radical. O martir era a
imagem do cristdo e da libertacdo (GORGULHO & ANDERSON, 1977, p. 132-135).

3.4 A AGUA EM SUA QUESTAO ECOLOGICA

A agua é uma questao de vida porque constitui a vida e esta em sua origem.
Os corpos humanos formados do humus da terra demonstram profunda sintonia na
constituicdo da vida e da terra. A consciéncia sobre as questdes da agua amplia a
consciéncia para as tematicas ecologico-ambientais. As discussdes relacionadas as
questdes da agua estdo perpassadas por potencialidades e riquezas das tradi¢gdes
culturais e religiosas (REIMER, 2010, p. 124-126).

A agua é vida, porém, a agua disponivel na superficie da terra ndo esta
distribuida de forma homogénea. As aguas doces dos rios e lagos sdo um dos bens
mais preciosos para a vida no planeta. Contudo, a falta de florestas protetoras nas
areas de mananciais e nas bacias hidrograficas provoca danos aos rios e lagos
(BERNA, 2006, p. 77-78).

O planeta Terra ou planeta Agua merece cuidado especial. O assalto
predador industrialista dos ultimos séculos estd ameacando o equilibrio do planeta.
Ainda nao se descobriu a terra e a agua como objetos de cuidado. N&o se tem uma
consciéncia coletiva do cuidado. Para desenvolver a ética do cuidado € preciso rever

os habitos de consumo'®

. A ética do cuidado se aplica tanto a nivel internacional,
nacional, como local e individual. Da mesma forma como o cuidado beneficia o
planeta inteiro, o ndo cuidado prejudica o planeta inteiro (BOFF, 2011, p. 133).

O cuidado se da nas diferentes dimensdes de vida: a) Cuidado com o
préprio nicho ecoldgico; b) Cuidado com a sociedade sustentavel; ¢) Cuidado com o

outro, animus e anima; d) Cuidado com os pobres, oprimidos e excluidos; e€)

% O programa das Nagdes Unidas para o Meio Ambiente (Phuma), o Fundo Mundial para a Natureza

(WWF) e a Unido Internacional para a Conservagao da Natureza (UICN) elaboraram uma estratégia
minuciosa para o futuro da vida sob o titulo: “Cuidando do planeta Terra” (Caring for the Earth 1991).
Ai estabelecem nove principios de sustentabilidade da Terra. Projetam uma estratégia global fundada
no cuidado: 1) Construir uma sociedade sustentavel; 2) Respeitar e cuidar da comunidade dos seres
vivos; 3) Melhora a qualidade da vida humana; 4) Conservar a vitalidade e a diversidade do planeta
terra; 5) Permanecer nos limites da capacidade de suporte do planeta terra; 6) modificar atitudes e
praticas pessoais; 7) Permitir que as comunidades cuidem de seu proprio meio-ambiente; 8) Gerar
uma estrutura nacional para integrar desenvolvimento e conservagao; 9) Construir uma alianga global
(BOFF, 2011, p. 134).
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Cuidado com nosso corpo na saude e na doenga; f) Cuidado com a cura integral do
ser humano; g) Cuidado com o nosso espirito, os grandes sonhos de Deus; h)
Cuidado com a grande travessia, a morte (BOFF, 2011, p. 134).

Para compreender a urgéncia do cuidado pela terra e pela agua € importante
ter presente a situacdo do planeta e como estao os seus recursos naturais. Desde
1994 o Worldwatch Institute dos EUA publica relatério anual sobre a situagao da
terra, os quais mostram que a terra esta doente e, por isso, ameacada de morte. E
junto com a terra, quem mais se encontra sob a ameaga de morte é o ser humano.
Anualmente, milhdes de pessoas morrem de fome ou de doengas provenientes da
fome. Tal situagédo se da pelo fato de a riqueza estar acumulada e concentrada nas
maos de poucas pessoas e provocando grande aumento da pobreza e da injustica.
Esta realidade € a base para a destrui¢cdo ecologica (BARROS, 2002, p. 21).

Nas ultimas décadas a humanidade descobriu que a agua é um recurso
natural limitado e tem valor econébmico e competitivo no mercado, que corre o risco
de se tornar raro e até acabar. O sistema de vida no planeta Terra esta ameacgado e
a agua se tornou o bem mais precioso. O caminho que a sociedade tomou,
inviabiliza a vida para milhdes de pessoas e pde em risco o planeta Terra e todos os
seres vivos. As estimativas dizem que de 1500 a 1850 foi eliminada uma espécie
viva a cada 10 anos. De 1850 a 1950, uma espécie por ano. A partir de 1990, esta
desaparecendo uma espécie por dia (BARROS, 2002, p. 21).

Os dados da Organizacao das Nacdes Unidas (ONU) revelam que o planeta
possui um bilhdo e quatrocentos milhdes de Km? de agua que formam os oceanos,
mares, rios, lagos, fontes e lengdis subterraneos, totalizando 75% do planeta. Nesse
conjunto 97,5% é agua salgada. Apenas 2,5% € constituido de agua doce. Nos
polos encontra-se 2,086%, nas rochas sedimentares 0,291%, nos lagos 0,0017%, na
atmosfera 0,001%. Somente 0,01% da agua estd a disposicdo direta da
humanidade. Essa quantidade de agua pode ser refeita pelo ciclo hidrolégico, se
respeitado. Anualmente a energia solar converte em vapor quase 500,000 km? de
agua que retorna ao planeta em forma de chuva e neve. Deste retorno, uma parte
vai para os mares, outra sofre evaporagao e é restituida a atmosfera. Restam mais
ou menos 9.000 km® de agua doce, recurso hidrico renovavel, a disposicdo da
humanidade. E uma quantidade superabundante. Suficiente para abastecer uma
populacdo de 20 bilhdes de pessoas e a terra possui pouco mais de 6 bilhdes de

habitantes. Contudo, enquanto a quantidade de agua disponivel ndo mudou, o
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consumo humano se multiplicou quase por dez no ultimo século. E a humanidade
tem dilapidado os bens hidricos de tal forma que a quantidade de agua disponivel se
tem revelado insuficiente e tende a diminuir cada vez mais (BARROS, 2002, p. 22-
23).

A distribuigdo de agua doce, ja reduzida, é desigual. Ha regides do planeta
que possui muita agua e ha também vastas extensdes sem agua suficiente. Menos
de dez paises possuem 60% de todos os recursos hidricos da humanidade.
Enquanto que catorze dos paises do Oriente Médio sdo penalizados por caréncia
estrutural de agua. Em algumas regides, a agua € abundante, mas rios e nascentes
estdo poluidos. A forma irresponsavel e errbnea de tratar rios e lagos, fontes e
nascentes tem contribuido para secar mananciais e esgotar o volume de agua ainda
disponivel. Além do mais, ha o problema do desperdicio. Nas grandes cidades
brasileiras 0 governo raciona a agua que vai para as areas pobres, mas as classes
média e rica jogam fora milhares de litros de agua lavando calgadas, muros e
automoveis (BARROS, p. 24).

A ONU insiste que a disponibilidade mundial da 4gua diminuiu de 17.000 m®
per capita em 1950 para 7.000 na atualidade. De acordo com o mesmo informe,
70% desse total é utilizado para o consumo agricola. Talvez seja por isso, que os
paises ricos insistem em tornar os paises pobres produtores de graos. Desta forma,
serao eles a gastar essa desproporgédo de agua na irrigagdo, enquanto os ricos
guardarao sua agua para o consumo humano. 22% da agua doce do planeta é gasto
no consumo industrial e apenas 8% no consumo doméstico. Atualmente, 1 bilh&do e
680 milhdes de seres humanos n&o tém agua e até o ano 2025, este problema
atingira a metade da populagédo mundial. Conforme as estatisticas oficiais, em todo o
mundo, 32% das fronteiras sao constituidas por rios, lagos e mares. Na América
Latina, chegam a 52% as fronteiras entre paises que coincidem com rios e lagos
(BARROS, p. 25).

A agua é vital para a existéncia da vida no planeta - elemento principal no
meio ambiente, onde existem muitas formas de vida. Cobre 2/3 do globo. Um
aspecto importante diz respeito a utilizacdo dos recursos hidricos essenciais ao ser
humano, sem a preocupacdo de preservacdo e cuidado dos ciclos naturais,
compromete a qualidade da agua e a torna improépria para o consumo. Dentre os
fatores que prejudicam a disponibilidade e a qualidade da agua estdo o constante

crescimento populacional, os processos de urbanizacdo e industrializacdo
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desordenados, a poluicdo dos reservatorios naturais, interligados ao consumo
excessivo doméstico e, principalmente na agricultura e na industria, a insuficiente
gestao dos recursos hidricos e as alteragdes climaticas (JUNIOR, 2011, p. 49).

Em algumas regides do Brasil, a contaminacgéo hidrica se da pelo mercurio
usado nos garimpos, por agrotdoxicos empregados na agricultura. Em algumas
cidades, ha reservas de agua contaminadas pela presenca de lixdes sem qualquer
tratamento sanitario e a alta ocorréncia de depdsito de lixo em lagos, rios e
restingas. Também se encontra crescente poluigdo por esgoto urbano, ndo apenas
em ocupagao de areas irregulares, como mananciais. Onde nao ha tratamento pode
haver contaminagao inclusive do lengol freatico. Estima-se que em média 30 mil
pessoas morrem anualmente no mundo em decorréncia de doencas provocadas
pela contaminagdo da agua (JUNIOR, 2011, p. 49-50).

A ma gestdo da agua tem sua origem em diversos fatores, entre os quais a
corrupcao e a inércia burocratica. A corrupgao politica enfraquece os servigos
relativos a agua, principalmente aqueles oferecidos a populagao pobre. Em muitos
lugares do mundo, de 30% a 40% dos recursos hidricos séo desviados por escapes
de agua por canos ou via canais e por conexdes ilegais. As mudangas climaticas
interferem sobre todos os aspectos ao ciclo da agua e por isso, a escassez da agua
se tornara mais exacerbada, os eventos extremos, como inundacdes e secas, irao
aumentar, recarga de aguas subterraneas, padroes de precipitagdo e os regimes de
vazdo vao mudar. Na realidade, os impactos ja estdo acontecendo como
consequéncia do desequilibrio provocado pelo aquecimento global. Estima-se que
até 2075, de 3 a 7 bilhdes de pessoas viverdo em regides com falta crénica de agua
(JUNIOR, 2011, p. 50-51).

Os problemas ambientais, com o passar dos anos, se tornaram mais
recorrentes e alarmantes. Essa discussao ja faz parte da pauta do dia, pois nunca se
falou tanto em sustentabilidade e sobre os impactos nocivos do desenvolvimento
econdmico a vida do planeta. Isso se da pelas necessidades infindaveis do ser
humano e sua busca em atendé-las por meio dos recursos finitos, sem levar em
conta que estes sao bens coletivos e de uso comum. O processo econémico envolve
producao e consumo (OGO, 2011, p. 45).

A equagao econdbmica se torna extremamente delicada quando n&o ha
equilibrio entre as variaveis envolvidas e a protecdo da vida na terra. O cotidiano

reflete esta situacao, quando se gasta os recursos financeiros, que muitas vezes nao
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se possui, para comprar bens desnecessarios e descartaveis. A légica do consumo
reforgca a descartabilidade dos tempos modernos. O consumismo gera situagdes de
desequilibrio que nascem em cada pessoa e refletem na coletividade, pois atingem
diretamente a capacidade do planeta de gerar vida (OGO, 2011, p. 45).

A poluigao do ar, da terra e das aguas compromete a qualidade de vida dos
seres vivos — pessoas, animais e plantas. Dessa situacéo surge a pergunta: por que
o ser humano coloca sua propria vida em risco? Talvez por imaginar que o
crescimento e o acumulo de bens |he tragam felicidade e por pertencerem a um
mundo onde as pessoas parecem cada vez mais isoladas e frustradas. Tudo tem
que ser em grande quantidade: comer, comprar, trabalhar, correr sem jamais parar.
Nesse contexto, parar significa paralisar o crescimento. Essa realidade revela a
dificuldade do ser humano em valorizar as relagcbes com as outras pessoas e com o
planeta (OGO, 2011, p. 46).

O ser humano moderno e pdés moderno precisa consumir € possuir para
sentir-se bem, contudo, nao percebe o quanto é fragil e dependente dos recursos
naturais e colabora com a enfermidade do planeta e descuida do equilibrio ecoldégico
que garante sua continuidade na terra. A relagdo de dependéncia com o meio
ambiente é que assegura a existéncia humana. O ser humano perdeu seu contato
com a natureza e estabeleceu uma relacdo de usufruto e poder sobre os bens
naturais, dos quais € dependente. Essa postura acarretou a insustentabilidade em
sua vida e na vida planetaria (OGO, 2011, p. 46).

Sustentabilidade € a habilidade que um sistema possui para sustentar o
equilibrio entre as partes. A permanéncia da vida pode ser garantida por este
equilibrio e pelos valores do respeito ao proximo, solidariedade, cuidado e amor pela
natureza, por todas as formas de vida do planeta e por sua diversidade. O meio
ambiente € um bem comum e por isso pertence a coletividade. A coletividade € a
titular de direito e encontra amparo constitucional. E bem difuso, indisponivel e
inalienavel, a ser cuidado pela sociedade e pelo poder publico. A tutela assegurada
na constituicdo garante o direcionamento e visa estabelecer principios e diretrizes de
todas as praticas da sociedade e garantir que seus direitos fundamentais sejam
respeitados (OGO, 2011, p. 46-47).

A vida sustentavel tem valores solidos e resulta do desenvolvimento que
busca as melhores alternativas de preservacdo ambiental e de qualidade de vida

para as pessoas e o planeta. Desenvolver significa crescer com qualidade e
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solidariedade. O desenvolvimento econdmico deve mostrar-se sensivel a estes
preceitos. O Brasil precisa gerar riquezas para seu desenvolvimento. Todavia,
existem solugcbes economicamente viaveis, socialmente justas e ambientalmente
sustentaveis. Se o meio ambiente é essencial a saudavel qualidade de vida, ndo ha
como se pensar em uma vida sadia sem os valores da sustentabilidade. Proteger o
meio ambiente é proteger a vida que dele faz parte (OGO, 2011, p. 47).

A fé crista sugere a corresponsabilidade humana pela vida na terra. Busca-
se ultrapassar o paradigma técnico-instrumental que pensava a cultura como vitéria
sobre a natureza, fomentando a exploracdo danosa do planeta. A humanidade
coabita a terra como espécie peculiar, capaz de intervir e interagir com o meio
ambiente. Pode depredar ou preservar, destruir ou construir. O fato de serem seres
originais, dotados de arbitrio racional e aptiddes técnicas, n&o coloca os humanos
acima da teia da vida, nem os legitima como exploradores unilaterais. A fé crista se
empenha na correcdo hermenéutica e pratica daquela postura dominadora
pretensamente baseada numa ordem divina, que consolida a postura de servigo em
relagdo a natureza: cultivar e guardar o jardim (Gn 2,15) (MACANEIRO, 2011, p. 87).

O Simpésio internacional sobre as religibes e a agua (Amazonas, Brasil,
2005) destacou o valor vital da agua, sua gestao sustentavel, as politicas ambientais
e a ecologia humana. Confirmou a responsabilidade das religides na educagao
ambiental e, sobretudo, a preservagao e gestao sustentavel dos recursos hidricos. A
ecologia proporcionou a fé cristd ndo somente a correcdo semantica e o
aprofundamento exegético biblico, mas impulsionou uma conversao paradigmatica
que toca os varios niveis de compreensao e pratica do Evangelho. Cada vez mais,
questdes vitais como seguranca alimentar, cuidado da natureza, economia solidaria
e desenvolvimento sustentavel atravessam a ecologia, a moral, a espiritualidade e
os programas de evangelizagdo. O desafio € consolidar, no presente e no futuro
préximo, uma visdo da criacdo biblica que seja aberta a ecologia, forjando e

educando os cristdos a responsabilidade em face ao criador e das criaturas'®.

1% “Evidentemente ha nas Escrituras outra leitura do relato da criagdo com outra funcionalidade do
ser humano, feito anjo protetor e cultivador do jardim do Eden (Gn 2,15). E assim reforcando uma
fundamental perspectiva ecolégica. E necessario desentranhar outras perspectivas da tradicéo judeu-
cristd que sdo benfazejas para a religacdo de todas as coisas consigo mesmas e com sua fonte.
Refere-se a graca original, a alianga com todos os viventes simbolizada no arco-iris apds o dildvio, a
danga da criagdo, ao Evangelho do Cristo cdésmico, a in-habitagdo do Espirito nas energias do
universo, a natureza sacramental da matéria por causa da encarnagao do verbo e dos sacramentos,
a recapitulagcdo de todas as coisas para serem, por assim dizer, o corpo de Deus” (MACANEIRO,
2011, p. 91).
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(MACANEIRO, 2011, p. 91). A terra mae é o simbolo feminino da vida. Ha uma certa
conaturalidade entre a terra, a mulher, a mae, as culturas e as religides. Mas o fruto
da terra transcende as possibilidades de suas entranhas maternas, pois o fruto
ultimo da terra é Jesus e seu reino (CODINA, 1995, p. 51).

3.5 AGUA DA VIDA E SUSTENTABILIDADE ECOLOGICA

A questao soécio-ecologico-ambiental é um desafio e uma preocupagao para
todos os seres humanos. Solidariamente somos convocados e convocadas para
amar e cuidar de nosso planeta, onde ha inter-relacionamento de todos os sistemas
vivos e ndo vivos entre si e com o seu habitat entendido como casa = ecologia. A
vida ndo pode ser cuidada por aqueles e aquelas que buscam apenas seus
interesses, depredam os bens naturais, ndo respeitam os direitos da terra e
tampouco sustentam a vida no e do planeta. O cuidado da vida se da em seu todo,
sobretudo, no cuidado ao pobre e excluido/a. Cuidar é erradicar as situagbes de
pobreza e miséria pela equidade na partilha dos bens.

A terra se comporta como ser vivo onde as partes se interagem para manter
a vida no e do planeta. Diante da crise e das reflexdes econbmicas, sociais e
ecologicas, a humanidade esta convocada a contribuir no cuidado do ambiente em
que vive e pensar a vida de forma ampla, como: a) A ecologia ambiental com a
finalidade de melhor qualidade de vida e a preservagao da natureza. Questiona os
custos ecoldgicos e sociais; b) A ecologia social ndo busca o cuidado do meio
ambiente, mas do ambiente inteiro, da vida em todos os seus niveis e aspectos.
Prioriza as condi¢des dignas para o desenvolvimento da vida. Luta para que o
desenvolvimento seja sustentavel, pois as gerag¢des que hao de vir tém o direito de
encontrar um ambiente habitavel; c) A ecologia mental ou profunda aponta para o
problema da destruicido da terra que esta presente na mentalidade dos seres
humanos. O instinto de violéncia, o desejo de dominagao, arquétipos que afastam a
benevoléncia em relagdo a vida e a natureza; d) A ecologia integral que parte de
uma nova visao da terra e dos seres humanos. Essa cosmovisao desperta no ser
humano a consciéncia da imensa totalidade que € o universo onde esta inserido e
faz parte dele.

A origem do conceito de desenvolvimento sustentavel remete aos debates

dos anos de 1960 e 1970 advindos dos paises industrializados do hemisfério norte e
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generalizou-se no mundo ocidental, criticando a no¢do de desenvolvimento, que é
alvo da critica ambientalista. A inquietacao social e ecolégica adverte para a crise do
modelo desenvolvimentista que prometeu o suprimento das necessidades humanas
pela acessibilidade ao crescimento econémico e a modernizagao tecnoldgica.

A consciéncia da crise ecoldgica soma-se as constatagcbes do fracasso do
desenvolvimentismo na solu¢gdo dos problemas globais. Denuncia-se a exploragao
ilimitada dos bens ambientais e a insustentabilidade social e ambiental por ele
gerada. Desta forma, a humanidade se vé diante da dificil conciliacdo entre o
crescimento econdémico, a superagao da pobreza e a preservagao do ambiente de
vida. As relagdbes do ser humano com a biosfera mudaram radicalmente no

transcurso dos ultimos séculos.

3.5.1 Sustentabilidade ecologica'"®

As reflexbes sobre os problemas ecoldgicos nos chamam a atengao para
questdes vitais. Essa chamada aponta para a crise civilizacional de nossos dias e
tem por finalidade oferecer elementos para se criar novas formas de relacionamento
ecologico e sustentagdo da vida no planeta. A partir das discussées mundiais sobre
essa tematica, pode-se pensar a ecologia em quatro aspectos:

a) A ecologia ambiental preocupa-se com o meio ambiente, visa a qualidade de
vida, a preservagao das espécies em extincdo e a permanente renovagao do
equilibrio da natureza. Sua luta é por novas tecnologias, que nao sejam
poluentes. E uma postura importante porque busca frear a voracidade dos
projetos industriais que implicam em altos custos ecoldgicos e sociais.

A grande questéo € o cuidado da vida no e do planeta. O cuidado consiste
em: nao utilizar armas nucleares, quimicas e bioldgicas; ndo continuar, de forma
irresponsavel, poluindo as aguas e envenenando o solo; ndo contaminar a atmosfera
€ nem agravar as injusticas sociais.

b) A ecologia social ndo busca o cuidado do meio ambiente, mas do ambiente
inteiro. Integra o ser humano, a sociedade e a natureza, como partes

diferenciadas da ecologia. Nao se preocupa apenas com a beleza da cidade,

"% parte do artigo publicado na Revista Fragmentos de Cultura, p. 367-376, vol. 22, n. 4(2012) em

coautoria com Marcina de Barros Severino.
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com suas pragas atrativas, mas prioriza as condi¢des dignas para o
desenvolvimento da vida, como saneamento basico, moradia, alimentacao,
trabalho, boa rede escolar e servico de saude decente. Isto é justica social.

A ecologia social luta para que o desenvolvimento seja sustentavel. Este
desenvolvimento atende as necessidades basicas dos seres humanos sem sacrificar
a terra, pensando também nas geracbes que hdo de vir. Elas tém direito de
encontrar um ambiente habitavel. Contudo a sociedade construida nos ultimos 400
anos, criou um modelo de desenvolvimento que explora ao maximo os recursos da
terra e a forgca de trabalho. O desenvolvimento sustentavel nega e repudia o atual
modelo social de produgao.

c) A ecologia mental, também chamada de ecologia profunda diz que o
problema da destruigdo da terra ndo se encontra apenas no tipo de sociedade
atual, mas no tipo de mentalidade que ainda vigora entre os seres humanos.
Ha nos seres humanos um instinto de violéncia, um desejo de dominacao,
arquétipos que afastam a benevoléncia em relacdo a vida e a natureza. A
crise ecoldgica, para ser superada, exige novo perfil de cidaddos, com nova
mentalidade, mais sensiveis, mais cooperativos e solidarios.

d) A ecologia integral parte de uma nova viséo da terra e dos seres humanos. O
ser humano € terra enquanto sente, pensa, ama, chora e venera. Esta
ecologia procura inserir o ser humano em uma visao global e holistica. Essa
cosmovisdo desperta no ser humano a consciéncia da imensa totalidade que
€ o universo onde esta inserido e faz parte dele.

N&o se pode deixar por esquecida a questdo do aquecimento global, sendo
o problema numero um que a humanidade deveria encarar, pois a terra se comporta
como ser vivo onde as partes se interagem para manter a vida no e do planeta.
Como nos posicionamos diante do aquecimento global, seja pela queima do petroleo
que produz CO,, seja pela queima das florestas, de lixos e tantos dejetos que
também produz CO,? O que fazemos individual e coletivamente para cuidar da vida
em seu todo? (BOFF, 2009b, p. 11-42).

A expressdo desenvolvimento sustentavel & por demasiado utilizada, porém,
vem impregnada de ambiguidade. Na visdo capitalistica, a ideia é de que se pode
dispor dos recursos da terra para continuar sem sobressaltos a atender o mercado,
o lucro e o desenvolvimento tecnoldgico. Defende a teoria de que esse tripé

capitalista precisa ser mantido. Com isso evita-se que outros paises crescam e
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venham esgotar os bens da terra e ameacar o nivel de consumo das nagdes ricas.
Isso se denomina de restricdo de novos candidatos a mesma mesa farta. Modera-se
os gastos para prolongar a vida de consumo do mundo rico (LIBANIO, 2010, p. 71).

Na visdo dos paises pobres, a questdo da sustentabilidade inverte
profundamente o campo de referéncia. O consumo pode ser aceito somente de nivel
universalizavel para toda a humanidade e que garanta o futuro das geracgdes
vindouras. Esse modo de expressdo promove drastica redugdo dos gastos dos
paises ricos, sobretudo, com supérfluos, com o consumismo excessivo, com a
industria armamentista, com o consumo enlouquecido de petréleo com os carros e
outros meios de transporte individual. Com essa incomensuravel economia, sobrara
recursos para as geragoes futuras e a vida dos paises pobres melhorara (LIBANIO,
2010, p. 72).

A cultura ocidental concebeu e legislou a Carta dos Direitos Humanos da
ONU - Organizagédo das Nagdes Unidas, porque povos como a Alemanha e EUA —
Estados Unidos da América, cometeram crimes contra esses direitos em guerras,
campos de concentracao, fabricacdo de armas de morte. Tracaram-se, entao, linhas
claras e comumente aceitas pela humanidade. A ecologia da mais um passo e
apresenta uma nova questdo a partir da reflexdao dos direitos a inviolabilidade de
certos bens materiais que pertencem a humanidade e ndo podem ser apropriados
por nenhuma nagdo e menos ainda por alguma empresa comercial. Entram em
questao os bens como os oceanos, a agua doce, a pureza do ar, o planeta terra no
seu todo. Isso se baseia no primeiro direito fundamental de todos os seres humanos
a existéncia plena. A vida sera, de fato, assegurada se esses bens também forem.
Os oceanos, a agua potavel, a pureza do ar, o planeta terra vivo e integro, sdo bens
primordiais a todo sistema de vida. Por isso, faz-se necessario criar consciéncia
coletiva da urgéncia de resguarda-los da indevida apropriacdo. E direito de toda a
humanidade usufruir desses bens fundamentais sem restricdo de nacdo ou
empresas. S30 bens coletivos e compartilhaveis - jamais privatizaveis. E preciso n&o
sucumbir a légica perversa do lucro acima da vida (LIBANIO, 2010, p. 73-74).

A crenga no conceito de desenvolvimento se deu como probabilidade de
progresso e crescimento ilimitado. O desenvolvimento constituiu-se como um dos
pilares da sociedade industrial ocidental, de modo particular logo ap6s a segunda
Guerra Mundial. O grande desafio do momento era a reconstrugdo das sociedades

atingidas pela guerra e, ao mesmo tempo estabelecer uma ordem internacional
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hegembnica num contexto de grandes disparidades entre as nagbes centrais,
urbanizadas e industrializadas e os paises periféricos predominantemente rurais e
com baixa industrializacdo (SCOTTO, CARVALHO & GUIMARAES, 2007, p. 15).

As concepgdes de desenvolvimento, subdesenvolvimento e modernizagao
formaram o espirito do sistema de conceitos que conduziu a politica internacional
dos paises capitalistas do ocidente. O desenvolvimento foi identificado com o
crescimento econdmico, tecnoldgico, urbano e a internalizacdo da légica da
acumulacao e da producédo capitalista em todas as esferas da vida social. Foi entao,
estabelecido um modo de vida desenvolvido, como passagem evolutiva e inevitavel
a ser percorrida pelas sociedades subdesenvolvidas para a superagao da pobreza e
do atraso. O modelo de desenvolvimento a ser alcangcado seria 0 da sociedade de
consumo norte-americano. Desta forma, o desenvolvimento se tornou objetivo maior
da politica de governos, da ONU e do Banco Mundial (SCOTTO, CARVALHO &
GUIMARAES, 2007, p. 16).

Os movimentos contraculturais e ecologicos da década de 1960,
inconformados com o modelo materialista, bélico, individualista, competitivo e
degradador do ambiente, da sociedade de consumo questionam a sociedade
industrial quanto ao sistema de concepg¢des de desenvolvimento. No mesmo
periodo, a constatacdo do desenvolvimento ilimitado das forgas produtivas,
veementes em matérias-primas e energias n&o renovaveis, para além dos
movimentos contraculturais e que alcangava boa ressonancia na comunidade
internacional. Essa consciéncia dos riscos desenvolvimentista foi crescendo a partir
da crise social, na década de 1970, tendo como centro a crise do petroleo — recurso
natural ndo renovavel. Esta inquietacdo adverte para a crise do modelo
desenvolvimentista que prometeu o suprimento das necessidades humanas pela via
do crescimento econbmico e a modernizagao tecnologica. A consciéncia da crise
ecologica nos anos de 1970 veio somar-se as constatagbes do fracasso do
desenvolvimentismo na solugdo dos problemas globais, denunciando a exploragao
ilimitada dos bens ambientais e a insustentabilidade social e ambiental por ele
gerada (SCOTTO, CARVALHO & GUIMARAES, 2007, p. 17).

Em contexto de crise econbmica e ambiental, a partir dos anos de 1980,
aprofunda-se a critica a ideia desenvolvimentista, tendo como nog&o principal o
modelo social hegemoénico. Constata-se, entdo, a colapso deste modelo de

desenvolvimento e percebe-se a crescente crise ambiental. Essas percepcdes levam
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tanto a busca de novas portas a superagdo do modelo vigente como as iniciativas de
reformulacédo dentro dos limites da légica capitalista que os gerou. Os movimentos
ecoldgicos que criticam as raizes do sistema capitalista e o seu uso ambiental se
contrapdéem a outros setores também do movimento ecoldgico e de instituicbes
internacionais que buscardo reformar a nogdo de desenvolvimento e buscam
incorporar uma compreensdo de desenvolvimento numa dimens&o ambiental que
fora excluido de seu horizonte (SCOTTO, CARVALHO & GUIMARAES, 2007, p. 18-
19).

3.5.2 Futuro comum em casa comum

A primeira vista, a questdo ambiental parece ser de ambito cientifico-
econdbmico. Entendida assim, suas raizes sao existenciais e teoldgicas, porque
apenas o ser humano aprendeu a ser um estranho em seu préprio planeta e, se cré
imagem e semelhanga de um Criador. E pode ver-se no direito de dominar a
natureza da qual depende. Esse ser tem utilizado a terra como escada para atingir
suas ambicbes e, por consequéncia, tem se desligado das suas esséncias
planetarias, problema que se encontra enraizado em suas crengas. A proposta para
a mudancga € de uma longa e ardua caminhada de esperancga a ser construida passo
a passo. Essa caminhada tera de passar pela concepg¢ao que o ser humano tem
dele mesmo, a partir do sagrado, onde deposita a fé, bem como pelo seu conceito
de conhecimento, ciéncia e sabedoria e principalmente por sua ética de convivéncia,
abrindo mé&o daquilo que considera seguro (MACHADO, 2010, p. 147-148).

Machado (2010, p. 148) cita trés paradigmas da teologia de Moltmann como
chave de mudanca para a vida neste planeta: a) O paradigma de superagédo do
individuo humano, que s6 se compreende na ressonancia de suas relagdes; b) O
paradigma de superagdo da ciéncia-dominacdo pela ciéncia-participagdo, que
aponta para a vivéncia da sabedoria como entendimento da vida; ¢) O paradigma de
superacgao da sociedade estratificada em grupos analdgicos pela sociedade do amor
ao inimigo, onde a responsabilidade mutua de todos os viventes podera levar a um
pacto com a terra.

O desenvolvimento sustentavel é um conceito que surgiu na esteira da
critica ao desenvolvimentismo. Pois este com suas promessas de melhoria social e

superagao da pobreza foram duramente criticados, seja pela sua inviabilidade, pelos
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fortes prejuizos ou implicagdes negativas ambientais ou ainda pela pequena
capacidade de compartilhar os beneficios gerados pelo crescimento. O ideério de
desenvolvimento sustentavel surgiu sob o signo de um mundo globalizado numa
realidade de pds Guerra Fria (SCOTTO, CARVALHO & GUIMARAES, 2007, p. 27).

A humanidade se vé frente ao dificil acordo entre o crescimento econdmico,
a superacdo da pobreza e a preservagcdo do ambiente de vida. Para tanto é
imprescindivel: preocupacgdes, desafios e esforcos comuns. O caminho para se
chegar a sustentabilidade ambiental podera ser através de politicas sociais e
ambientais adotadas nesta diregao, por meio de um plano de ac¢ao global. Mesmo
que almeje uma acao abrangente e global, o desenvolvimento sustentavel € um
conceito elaborado e orientado pela dialética econémica e a partir desta referéncia
pensa a sociedade. A via de internalizagdo dos custos ambientais na forma de
relagdes internacionais ou na forma de produtos finais segue o0 modelo e a coeréncia
do mercado. A natureza passa assim a ser um bem de capital numa economia
ecolégica de mercado (SCOTTO, CARVALHO & GUIMARAES, 2007, p. 28-32).

Desta forma, o conceito de desenvolvimento sustentavel tem nutrido
diversas propostas que apontam para novos mecanismos de mercado como recurso
para condicionar a producdo a capacidade de suporte dos recursos naturais: a)
Mecanismos de taxacdo, licencas e cotas para emissdo de poluentes; b)
Incorporagdo de um bem ambiental escasso no produto final; ¢) A consideragdo de
que os custos de direitos ambientais afetados podem ter um resultado inibidor em
curto prazo. Pode-se perguntar: estes mecanismos travam efetivamente a
degradacéo social e ambiental, ou faz surgir um novo tipo de mercado verde? Quem
vai pagar os custos de uma légica onde a regra € a otimizacdo da produgcdo com a
maximizagao do lucro e a minimizagado dos custos de produgao? O repasse destes
custos a sociedade alargaria os niveis de exclusdo e a desigualdade no acesso aos
bens produzidos e/ou comercializados por este mercado verde (SCOTTO,
CARVALHO & GUIMARAES, 2007, p. 33-36).

Além do desenvolvimento sustentavel, faz-se necessaria a territorializacao
da racionalidade ambiental. A interpelagcédo planetaria € a da construgdo de uma
racionalidade ambiental ndo apenas como possibilidade tedrica. Sua efetivagao se
sustenta nos potenciais reais da organizagdo ecossistémica do planeta como
produtores de natureza e de vida, que com capacidade criadora cultural da sentido a

produtividade ecoldgica da terra.
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Far-se-a a desconstrugdo do processo de racionalizagdo econ6mica do
mundo, da globalizagdo guiada pelo discurso e pelas politicas do desenvolvimento
sustentavel. Isso requer a ativagcdo de uma estratégia de transicdo para a
sustentabilidade. Esta devera construir-se em territorios nos quais esteja presente
este potencial produtivo neguentropico'’, fundado na produtividade ecoldgica dos
ecossistemas complexos, numa produtividade primaria capaz de ser conduzida
culturalmente em direcdo a procedimentos de coevolugao biocultural, de
regeneracao seletiva em praticas agroflorestais fundadas no manejo multiplo dos
ecossistemas produtivos.

A construcdo social de uma racionalidade ambiental é sua territorializagao
em espacgos bioculturais, onde a cultura ndo soO ressignifica e fixa seus valores
culturais nos seus processos de intervengao sobre a natureza, como também onde
os direitos culturais a natureza e traduzem em movimentos sociais de reapropriagao
da natureza, em processos constituidos nos principios da racionalidade.

A construgdo da sustentabilidade coloca trés desafios fundamentais ao

processo de globalizagdo econdémica:

a) Conservar a biodiversidade e os equilibrios ecolégicos do planeta e
aumentar o seu potencial produtivo; b) Reconhecer e legitimar a
democracia, a participagao social, a diversidade cultural e a politica da
diferenga na tomada de decisdes e nos processos de apropriagao social da
natureza; c) Repensar o conhecimento, a educagédo, a capacitagdo e a
informacgédo da cidadania na perspectiva de uma racionalidade ambiental
(LEFF, 2009, p. 357).

Nesta mesma diregao se encontram as exigéncias que os povos indigenas e

as comunidades camponesas colocam aos paises latino-americanos:

a) Respeito e apoio aos modos de producado e aos estilos de manejo dos
recursos naturais; b) Respeito aos seus saberes e sua expressdao em
sistemas de educacdo interculturais; ¢) O reconhecimento e o pleno
exercicio de seus direitos cidadaos, incluindo seus direitos consuetudinarios
e as formas de eleigdo das autoridades locais e regionais; d) O
estabelecimento de estatutos comunais e regionais de autonomia, o pleno
exercicio de suas linguas, a recuperagao e pratica das religides ancestrais
ou originarias, sem prejuizo do acesso a ciéncia moderna e a informagéo do
mundo contemporaneo, sempre que assim considerarem autonomamente
pertinentes (LEFF, 2009, p. 357-8).

B Neguentropia € a disponibilidade energética, a capacidade de organizar. Como a entropia é uma

medida de uma falta, de uma indisponibilidade, ela é sempre negativa e, portanto, a neguentropia é
positiva, apesar do nome. O conceito de neguentropia se tornou importante no estudo da
complexidade, quando se constatou que sistemas abertos tém a capacidade de poder gerar
organizagéo, como os seres vivos (OLIVEIRA, www.orgonizando.psc.br/artigos/traumaperinatal.htm).
La neguentropia se puede definir como la tendencia natural de que un sistema se modifique segun su
estructura y se plasme en los niveles que poseen los subsistemas dentro del mismo. Por ejemplo: las
plantas y su fruto, ya que dependen los dos para lograr el método de neguentropia
(https://es.wikipedia.org/wiki/neguentropia).
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Para tanto, estruturam-se circuitos nacionais e regionais, bem como
organizagdes locais para examinar suas dificuldades e proteger seu patrimdnio
natural e cultural, fazendo valer seus saberes indigenas, gerando a participacao das
organizagées em reunides nacionais e internacionais sobre temas referentes a
sustentabilidade onde participam organismos internacionais e multilaterais,
organizagdes governamentais, universidades e organizagdes da sociedade civil. E a
partir das proprias organizagdes dos povos e nas mais diversas experiéncias desde
a base, se desenvolvem métodos autogestionarios e independentes que partem de
saberes locais e mobilizam novos atores sociais na construgao e territorializacéo de
uma racionalidade ambiental (LEFF, 2009, p. 356-361).

O ser humano age efetivamente sobre a biosfera: a) Transformando o
ambiente: solo, clima e vegetacao; b) Alterando a distribuicado das espécies animais
e vegetais: destruicdo, rarefacdo, propagacdo e extensao; c) Modificando as
espécies, indiretamente pelos efeitos precedentes, diretamente pela selegao, criagao
de novas racas e engenharia genética. Suas influéncias, que amiude sé&o
destruicdes ou perturbagdes, podem também, e precisariam ser sempre mais,
coordenadas, estabilizadoras, quer se trate de manter ou de organizar.

A espécie humana estendeu seu meio ambiente a biosfera inteira. Porém,
para tanto, foram necessarios milhdes de anos e trés revolugdes maiores ao longo
dos trés ultimos milénios: 1) A emergéncia das grandes correntes de pensamento,
das religides, das civilizagdes; 2) A descoberta da agricultura; 3) A criagdo da
maquina a vapor e o nascimento da revolug¢ao industrial.

Apos extensa etapa de desenvolvimento as relagdes do ser humano com a
biosfera se modificaram radicalmente nos ultimos séculos. A ocorréncia de
mudancas evolutivas aceleradas é facil de compreender: estas derivam de forgas de
escolhas exercidas pela tecnologia humana e seus produtos: antibioticos, pesticidas
e outras moléculas sintéticas. A gravidade das mudancgas evolutivas induzidas pelo
ser humano pode ser mensurada economicamente em numerosos casos e aprece
especialmente na vulnerabilidade das sociedades humanas em face das doencas
incontrolaveis ou das pululagdes de pragas (BARBAULT, 2011, p. 295-8).

Paises desenvolvidos erguem a bandeira ambiental passando a impresséo
de reconhecimento dessa luta. Porém, é preciso considerar o que ha por tras dessa

iluséria conversdo. Parte dessa postura tem por motivo a pressdo da opinido
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coletiva, cada vez mais consciente dos problemas ambientais. E conveniente que os
paises titulados de Primeiro Mundo estabelegcam aos considerados de Segundo e
Terceiro Mundos que cuidem do meio ambiente. Essa atitude traz inumeras
vantagens, como: a) Enquanto transmitem a imagem de que estdo progredindo no
cuidado ambiental, acumulam lucros com a exportagdo de produtos para a
despoluigcado, controle e monitoramento ambiental; b) Utilizam a questdo ambiental
como empecilho comercial para sobretaxar produtos industrializados do Segundo e
Terceiro Mundos e c) Desfrutam ao desviarem a atengdo da humanidade do alicerce
principal do problema, ou seja, um modelo de desenvolvimento ‘vendido’ como o
inusitado possivel, fundamentado na exploragao ilimitada de recursos naturais € na
superesploragao do labor humano.

Na concorréncia pelo desenvolvimento em que os ‘melhores’ chegam na
frente, cabendo aos demais adotarem os mesmos passos, 0 proprio conceito de
Primeiro, Segundo e Terceiro Mundos revela uma falsa ideologia. Na suposi¢ao de
todos alcangarem o mesmo padrao de consumo dos paises chamados de Primeiro
Mundo, seriam necessarios diversos planetas terra de recursos naturais. E uma
corrida para um progresso insustentavel. Como a maciga extingdo de espécies e
ecossistemas, o efeito estufa, os orificios na camada de ozbénio, as mortes
antecipadas nas cidades resultantes da poluigdo do ar, da agua, do solo, etc. A terra
esta sendo destruida, arrasada e aniquilada em cada ambiente, onde o
desenvolvimento sem controle deixa desertos, miséria e fome. Desta forma, restam
poucas perspectivas de progresso aos paises pobres, denominados de Terceiro
Mundo. A atual concorréncia apenas legitima um processo que os elimina pela
impossibilidade de existirem recursos naturais para todos no futuro, enquanto acena
com uma promessa que nao pode ser exercida.

O ato de concentrar o discurso na crise ambiental é uma estratégia para os
paises do Primeiro Mundo, grandes beneficiarios e divulgadores do atual modelo
predatério de desenvolvimento, com o objetivo de desviar a atengdo da opinido
publica para a insustentabilidade do modelo. Com isso, se livram da
responsabilidade de serem acusados de vildes da humanidade.

A visao, reflexao e debates ecoldgicos sao relativamente recentes. Ha pouco
menos de trés décadas, poluigdo era sindnimo de progresso. Hoje a opinido publica
estd mais consciente e critica. Embora queira progresso e crescimento, ndo se

aceita mais a falta de responsabilidade ambiental, a poluicdo, a destruicdo e o



232

desperdicio de recursos naturais. Contudo, a dificuldade esta em definir os limites do
crescimento. Até onde é possivel utilizar os recursos naturais e a biodiversidade sem
danificar sua prépria qualidade de vida ou a das geracdes futuras.

Nao existem respostas prontas. E preciso agir de acordo com as
particularidades de cada realidade. Essa geracdo tem um papel fundamental na
histéria da humanidade, pois representa a transigdo entre duas visbes de mundo.
Nao tem respostas suficientes para a crise atual, mas tem a competéncia de dizer
nao ao progresso ilimitado e sim ao progresso com responsabilidade ambiental,
mesmo que seja dificil discernir quais seriam os melhores caminhos para conduzir a
humanidade a esse novo desafio.

Pode-se assegurar que ha um objetivo comum: viver em um mundo melhor,
mais preservado, com maior qualidade de vida para todas as espécies de vida.
Entretanto, ndo se pode viver na ingenuidade acreditando que o sentimento do bem
comum moveria povos e individuos. Isso pode ocorrer nas promessas e discursos,
mas, nem sempre se concretizam em gestos. E igualmente necessario atencdo aos
pérfidos discursos que utilizam a linguagem da responsabilidade social e ambiental
como biombo para dissimular as verdadeiras intensdes de lucros crescentes e a
qualquer custo (BERNA, 2006, p. 12-15).

3.5.3 Pastores, oficiais ou feras selvagens e monstros cuidando da vida?

Em contexto de predominio e povo subjugado, a tradicdo biblica costuma
comparar o poder dominante, opressor e usurpador, com feras devoradoras da vida
do povo. A profecia a compara a cachorros, maus pastores, monstros e feras
selvagens que devoram os bens do povo em vista de seus préprios interesses (lIs
56,9-12)""2. Sejam os bens produzidos pela humanidade, sejam os recursos naturais
renovaveis ou nao.

O Capitulo 56 de Isaias denuncia chefes indignos (Is 1,21-26) e a idolatria
(Is 1,29s). Essas palavras brotam de uma situagdo nova, na qual renascem antigos

problemas. As autoridades cometem delitos (Am 6,1-6), levam boa vida

2 “Feras selvagens, vinde comer. Feras todas da relva: pois os guardides estdo cegos e nao
percebem nada, sdo cées mudos incapazes de latir, vigias caidos, amigos do sono. S&o cdes com
fome insaciavel, sdo pastores incapazes de compreender. Cada qual vai por seu caminho e para seu
interesse, sem excecgdo. Grita por vinho, embriaguemo-nos de bebida. E amanha o mesmo que hoje,
ha provisdo abundante” (Is 56,9-12).
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despreocupados com os indefesos (Is 5,11-12.22-23; Am 4,1; Is 22,13). O povo
abandonado é considerado o rebanho de Deus e seus chefes sdo os guardides e
vigias, que devem descobrir o perigo e alertar o povo (Ez 33). A cobica € o vicio
capital que corrompe a justica (Jr 6,13; 8,10; 22,17; Ez 22,13.27) e cega as
autoridades em busca de seu préprio crescimento e enriquecimento.

Pastores e governantes que nao cuidam da vida do povo, apenas pensam
em seus interesses sao considerados feras selvagens de diversas formas: Javalis
devastadores (S| 80,13; Is 5,5). Oficiais sdo como lobos que derramam sangue e
matam gente para obter ganhos injustos (Ez 22,27). Raposa que mata profetas e
apedreja os enviados (Lc 13,32-34). Ledo que sai da toca e fica a espreita,
agachado na emboscada, apanha o necessitado e o arrasta para sua rede (Sl 10,9;
Sl 16,11-12; Jr 25,38). Como cées rosnam e rondam a cidade (Sl 59,6). Cavalos
com cabega de ledo que langam fogo, fumaga e enxofre e, suas caudas sdo como
cobras que ferem as pessoas (Ap 9,16-19).

A pericope se encerra denunciando a total omissédo de oficiais e pastores,
que se entregam a bebida por n&do ter nenhum interesse em sua obrigagdo em
relacdo ao povo (Is 56,12). Entregam-se a prostituicdo e a bebida e prejudicam o
discernimento do povo (Os 4,11) (HITCHCOCK, p. 670-671).

Outro animal que merece a atencdo é o Leviata, monstro que se encontra
em Ap 13,1ss. Leviatd em hebraico significa serpente enganadora, amarrada,
subjugada e ferida pela espada de YHWH (Is 27,1). Suas cabecas sao esmagadas
por YHWH (Sl 74,14). Esse termo era também aplicado ao crocodilo (J6 40,25) e a
um grande peixe, esperto e divertido (S| 104,26). Essas alusdes sugerem um ser
assombroso que se identifica ao monstro mitolégico do caos — Lota ou Lita, a
serpente tortuosa, shalyat das sete cabegas vencida por Baal no poema épico do
Baal Ugaritico. A vitéria da divindade criativa sobre o monstro do caos é transferida
para YHWH (McKENZIE, 1983, p. 547).

Leviata' & um monstro do mar (Is 27,1; Sl 74,14; 104,26; J6 3,8; 40, 25ss; e
nos apocrifos: 2Esd 6,49.52; 2Baruc 29,4; 1Henoc 60,7; Ap de Abrado 10,10; 21,4).
Leviatd, Rahab e Behemot sdo conhecidos principalmente no Antigo Testamento.
Segundo um poema cananeu, Leviata, monstro do caos, foi morto por Baal. De

acordo com o Sl 74, foi assassinado por YHWH. Is 27,1 situa essa execugéo no fim

' Na tradugdo LXX, Leviata é traduzido por Dragao.
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dos tempos, referindo-se ao Egito ou a Babilénia. Rahab assemelha-se ao Leviata
ou é o mesmo, mencionado apenas no Antigo Testamento (Is 30,7; 51,9; S| 87 4;
89,11; J6 9,13; 26,12). A profecia de Isaias (51,9) fala do Leviatd como o monstro
cortado em pedacos por Deus. No Sl 87,4 em Is 30,7 Rahab € um monstro simbolo
do poder politico. E em Ez 29,3ss e 32,2-8 o farad € apontado como um dragéo.
Rahab também é chamada de dragao em Is 51,9. No Sl 2,29, o general Pompeu é

chamado “o orgulho do drag&o”. Behemot'"*

€ 0 grande monstro da terra (J6 40,15;
2Esd 6,49ss; 2Baruc 29,4 e 1 Henoc 60,8). Monstro com igual semelhanga é
conhecido na mitologia acadica na figura de Tiamat. Em Is 25,1, o Leviata é
identificado como o monstro marinho, qualificado como o dragédo ou serpente.
Monstro do mar que representa poderes do caos, e por isso, chamado de dragao (Is
51,9; Ez 29,3, 32,2; SI 74,13; J6 7,12).""

2Esdras e 2Baruc sao escritos contemporaneos ao Apocalipse e nos
remetem a Ap 13 — “Vi emergir do mar uma besta... vi subindo da terra, outra
besta...” Sao recursos a Biblia judaica e aos apdcrifos para fins educativos que
expressavam suas mensagens (ARENS e MATEQOS, 2004, p. 62-3). Simboliza o
poder dominante e opressor. O poder que pela perseguicdo e morte, impede que a
agua da vida chegue a todas as partes do mundo. Impede que a agua da vida leve a
vida a todas as espécies de vida. Por fim, os simbolos de feras e monstros servem
para proclamar que Jesus Cristo € o rei € 0 Senhor da histéria e o unico vencedor,
junto a comunidade, de todos os monstros ou feras que ameagam a histéria da

humanidade.

3.6 AVIDA

A vida é a capacidade de ag¢ao imanente do ser humano, além dos fatores
fisicos, quimicos e bioquimicos. E a capacidade real de ser causa e fim da prépria
acao. Assim, saude é um estado completo de bem-estar fisico, mental e social em

equilibrio dindmico, dentro de um ambiente e em intercAmbio com ele. E qualidade

* Behemot € um monstro masculino e Leviatd um monstro feminino. E costumam aparecer juntos (J6

40,15—41,26).

115 «[...] assinalados receberam nome (separados um do outro), os dois monstros, o feminino chamado
Leviata, para habitar o abismo do mar sobre as fontes das aguas, e o masculino, chamado Behemot,
que dominara com sua alma o deserto imenso (1Henoc 60,7s)”. “Destinaste a Behemot como seu
territério uma parte da terra enxuta ao terceiro dia (da criagdo), um pais de mil montes. A Leviata
deste a sétima parte, as aguas” (2Esdras 6,49; 2Baruc 29,4).
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de quem vive. A vida corpérea nao exaure todo o valor e a riqueza da pessoa que
transcende o proprio corpo e a temporalidade. Desta forma, ndo sao os principios
que garantem a reflexao ética, mas o horizonte ético, pois a vida humana existe em
convivéncia com a vida animal, vida vegetal e vida cosmica e cada uma possui
dignidade. Por isso, as reflexdes sobre a protecdo da vida envolvem diferentes
argumentos, porém trilham ao redor do sentido da dignidade do ser humano
(LIONCO, 2010, p. 109-110).

Os desafios produzidos pelo avanco das tecnociéncias e a relacionalidade
entre o ser humano, o planeta e as novas possibilidades cientificas precisam ser
encarados e refletidos. A vida no século XXI é plural e a ética deve integrar
natureza, tecnociéncias e saber, em meta comum que é o bem-estar da
humanidade. A dignidade ética do ser humano se baseia em sua inteligéncia e
liberdade, produzidas pela natureza, e ele deve saber servi-la e protegé-la (LIONCO,
2010, p. 111).

Pathos, Eros, Logos, Daimon e Ethos estruturam o processo da vida
humana na aventura de viver. Sdo cinco categorias articuladas das quais resultam a
harmonia social. A razdo é necessaria para o funcionamento da vida, mas pode ser
também destrutiva da vida do planeta e humana. O paradigma que vai conferir
sentido a vida € um conjunto de saberes, certezas, ideias, sonhos e utopias. Sera o
horizonte de um sentido globalizador da vida. Diante da crise ecoldgica que se vive,
faz-se necessario pensar e repensar: a) Como devemos viver; b) Como tecer
relacdes com a terra para garantir a vida e a existéncia de todos os seres. E preciso
criar formas de vida que ndo destruam as condi¢gdes de vida, sobretudo, para o
futuro. Viver no respeito e na solidariedade para que tudo, todos e todas tenham a
vida. Cuidar para que a vida permaneca viva. Este serd o novo ethos da
humanidade diante da ameacga global ao sistema da vida. A consciéncia € a forma
mais alta de vida. Tem seu espago no universo e seu grau de complexidade,
relacionalidade e sutileza. Faz com que o ser humano se perceba interligado e
conectado com todo o cosmos e capaz de ama-lo. A exigéncia da vida é a ternura e
o cuidado. Atitudes fundamentais porque a vida sofre profundas ameagas (BOFF,
2009b, p. 63-79).

O ser humano age a base do sentido. De certa forma, sentido e consciéncia
da vida é a mesma coisa. E a grande forca capaz de unir a humanidade inteira. N&o

pode ser profanada nem violentada. Silenciar a consciéncia € destruir a dignidade
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humana. A voz da consciéncia sempre perseguira ditadores/as, corruptos/as e
desonestos/as e dara forgcas aos que lutam por um mundo melhor e possivel. Coloca
a vida em primeiro lugar, acima das leis, das doutrinas e das religibes (MOSCONI,
2010, p. 15-16).

Dar sentido a vida é empenhar-se no cuidado da vida e suas necessidades:
paz, liberdade, solidariedade, etc. E lutar em favor da dignidade humana, da ética e
contra sistemas corruptos e mentirosos. E ter firmeza e ternura conforme as
situagdes. Dar valoragdo a vida n&o visa em primeiro lugar qualidades religiosas,
mas da existéncia humana. O sentido verdadeiro da vida exige que a dignidade da
pessoa, de todas as pessoas, esteja sempre em primeiro lugar e acima de tudo.
Exige também a defesa e o respeito a natureza e ao planeta Terra. Que diante das
realidades de injusticas sociais e ferimentos se possa sentir indignagao e tomar
partido em favor da ética e da cidadania de todos os povos e nagdées (MOSCONI,
2010, p. 17-25).

Mosconi (2010, p. 26-29) afirma que o mundo hoje é governado por uma
economia de mercado, em que as pessoas, povos e paises valem pelo que sabem
produzir e consumir. E um sistema corrupto que produz medo, que gera violéncia e
enormes injusticas sociais e, a terra fica gravemente ferida. E que o ser humano em
sua busca de sentido a vida acaba por refletir e buscar significado também para a
morte, porque € o0 unico ser que sabe que vai morrer. E convida a imaginar o mundo
sem a morte. E afirma que sem ela, seria um desastre. Haveria muito mais injustica,
violéncia, opresséo, dominagao, exploragao e divisdo social. A corrida a todo tipo de
poder seria muito mais violenta. Tudo seria dominado pela lei do mais forte, do mais
esperto. A morte impde limite e desmascara hipocrisia, mentiras e covardias.
Desmonta os orgulhosos e as falsas autossuficiéncias. Revela a fragilidade, a
brevidade e a precariedade da existéncia terrena. A morte, em condi¢gdes normais da
existéncia humana, convida a dar sentido a vida.

A protecao a vida € um direito fundamental dos seres humanos que possui
caracteristicas de universalidade e de valor absoluto. Entendé-los como fim em si
mesmo e dotados de dignidade por si préprios é estar em sintonia com os principios
constitucionais e cristdos. Como fundamento exige tutela da inviolabilidade em todos
os aspectos da vida, do seu inicio até o seu fim. E o principio da dignidade da vida
que delimita a inviolabilidade e a limitabilidade sobre a existéncia humana. A

concepgao do significado de direito a vida e do respeito do direito a vida caminha
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com a histéria da humanidade e sempre dependeu de elementos culturais e da
interpretacdo juridica para a sua diferenciagcdo. A bioética e o biodireito, no século
XXI, assume posicao referencial para transformar o género humano em pessoa
humana (LIONCO, 2010, p. 101-102).

A Declaragéo Universal dos Direitos do Ser Humano, emitida pela ONU, em
1948, declara no artigo VIII que todo o ser humano tem direito a vida, a liberdade e a
seguranga pessoal, inserindo a vida como direito fundamental. Em 1978, a
Conferéncia de Alma Ata definiu a saude como o completo estado de bem-estar
fisico, mental e social, e ndo simplesmente como a auséncia de doencas,
fornecendo novas diretrizes para a conceituagdo de vida digna. Desta forma a
Organizagdo Mundial da Saude (OMS) definiu saude como resultado das condi¢des
de alimentacao, habitacdo, educacio, renda, meio ambiente, trabalho, transporte,
lazer, liberdade, acesso e posse da terra e acesso aos servigos de saude (LIONCO,
2010, p. 105-106).

O direito a vida € o mais fundamental de todos os direitos constituido em
pré-requisito a existéncia e ao exercicio de todos os demais direitos. Cabe ao
Estado assegura-lo garantindo o direito de continuar vivendo e vida digna quanto a
subsisténcia. O principio constitucional do respeito a dignidade do ser humano
implica compromisso do Estado e das pessoas, para cada vida e para a liberdade de
cada um, integrado no contexto social. A dignidade humana esta em consonéancia
com a sua alteridade e seu ambiente social e cultural (LIONCO, 2010, p. 106-107).

Ha uma formulagao global, com os seguintes aspectos: a) O conteudo do
valor ético da vida humana € muito maior do que o biolégico; b) A vida tem protegao
na sua subsisténcia e na sua qualidade; c) E absoluta na inviolabilidade, porém
aberta ao juizo preferencial, quando ha conflito de valores, e d) A exigéncia de
humanizar ao maximo o viver € o nucleo do ethos da vida. Assim, o direito ao
respeito a vida assume significado, destacando que a vida humana tem exigéncia
positiva, respeitada e desenvolvida, tendo em conta as implicacbes e as
consequéncias. A vida humana nao pode ser instrumentalizada, pois, € apoio e sinal
dos valores éticos e dos direitos sociopoliticos da pessoa, que, se violados, retiram a
protecao garantida pela Constituicdo Federal. Ha dignidade do nascer ao morrer
porque a vida tem valor por si mesma, possui uma inviolabilidade axiolégica de
carater aprioristico (LIONCO, 2010, p. 121).
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O ser humano cria certa consciéncia sobre o sentido que sua vida tem ou
poderia ter. Contudo, esse sentido ndo se apresenta como resultado gratuito, &
consequéncia de uma decisao consciente. Nela, o ser humano se depara e se
confronta com a absurdidade imposta a sua existéncia, por parte de condi¢des
exteriores, que ndo sédo simplesmente aceitas. O ser humano nao se dobra, corando
o seu destino imutavel. Decide ‘revoltar-se’ mesmo sabendo que nao podera muda-
lo. A sua revolta consiste numa atitude de teimosia. Assume como seu proprio
projeto o que ndo é possivel mudar. E sua vida ganha sentido (BLANK, 2012, p. 11).

A ‘revolta’ contra a absurdidade da morte abre caminhos que possibilitam a
descoberta do outro. Desta forma, os seres humanos se deixam mover pela
caridade. Descobrem o servigo a outrem como motivo para agir. A mobilizag&o para
outros humanos se revela como possibilidade de encontrar sentido para si mesmo.
Com a descoberta desse humanismo circunstancial praticado, a pessoa aproxima-se
de um dos valores chaves da religido crista: a caridade desinteressada em favor de
outras pessoas (BLANK, 2012, p.13).

Dar um sentido profundo a vida constitui um desafio. A religido tem o
potencial tanto de fornecer sentido a dor quanto aos prazeres da vida. Busca
oferecer sentido a vida pessoal e social: a) Sentido a vida da pessoa: dentre as
motivagbes que levam as pessoas a buscarem uma religido esta o desejo de
garantir a sua vida aqui e agora. A religido alimenta no ser humano a esperancga de
conseguir concretizar a satisfagdo de suas necessidades. Ha uma distancia entre o
desejo de manter os prazeres e a realidade da experiéncia da dor de ser o que se €;
b) Sentido a vida em sociedade: a pessoa pode entender-se a si mesma
comparando-se com as demais pessoas, com os valores, as instituicbes e os
significados presentes na sociedade. A religidao pode fornecer os elementos que
garantem a nomia social, uma vez que ela é um sistema de simbolos que atua para
estabelecer duradouras disposicoes e motivagdes nos seres humanos mediante a
formulacéo de conceitos de uma ordem de existéncia geral. Ela intervém tanto na
definicdo do sentido como na orientagdo das praticas sociais. A religido desempenha
essas fungdes por ser um sistema de simbolos e os simbolos sao incorporagdes
concretas de ideias, atitudes, julgamentos, saudades ou crencas. Os simbolos
sagrados sintetizam o ethos de um povo, o tom, o carater e a qualidade da vida
desse mesmo povo. Na crenga e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se

intelectualmente razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente
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adaptado ao estado de coisas atual que a visdao de mundo descreve. O fenbmeno
religioso aparece num campo de significacbes e linguagens de uma coletividade
quando esta se vé frente a frente com o problema do limite. Quando a populacéo se
defronta com a grande contradi¢céo vital: garantir a reproducédo da vida nesta terra e
além dela. O sentido devera inscrever o esforco da producdo e da reproducao
sociais em um referencial transcendente para rememorar uma origem fundante
(LEMOS, 2009, p. 31-35).

Por fim, a vida se caracteriza pela auto-organizagdo: a) As partes estdo em
um todo organico e suas fungdes sao diferenciadas e complementares; b) A
autonomia: cada ser existe em si, mas ao mesmo tempo existe dos outros e para os
outros, portanto, ndo goza de interdependéncia, pois esta sempre interagindo com o
meio; c) Adaptabilidade ao meio: por ela garante seu equilibrio fragil, sobrevive e
expande o sistema da vida; d) Reproducdo: € a qualidade originalissima da vida,
pois se transmite idéntica a si mesma dentro de uma mesma espécie; e) A
autotranscedéncia, pois esta sempre aberta a novos patamares de evolugao e a
novas formas de expressao (BOFF, 1995, p. 87).

O autor do Apocalipse, para falar da vida, toma do Livro do Génesis o
simbolismo da arvore da vida (Gn 2,9; Ap 22,2). Uma das mais belas imagens que
aparecem no texto, e o coloca no final de sua obra. O simbolo evoca os desejos
divinos de bem-estar para a humanidade e de encontro com ela. O autor do
Apocalipse transmite a ideia de que houve um tempo em fora assim (Génesis),
havera um tempo em que sera assim (Apocalipse). Deus tem um projeto sobre a
humanidade, ndo se esta no mundo por casualidade (GALVEZ, 2013, p. 176).

Principio e fim da Biblia cristd, origem e fim da humanidade estao
representados pelo simbolo da arvore da vida que evoca a ideia de que a
humanidade é criada e acompanhada por Deus e que ele tem um projeto de vida
plena e sem limites para ela (GALVEZ, 2013, p. 176).

O autor do Apocalipse faz de sua concepc¢ao da vida uma parabola com um
caderno. Tudo o que se faz esta anotado no livro da vida (Ap 20,12). E para tanto, a
vida é um livro no qual cada um vai escrevendo a sua conduta. O julgamento ndo é
feito por livre arbitrio, mas pela leitura do livro da vida. Desta forma, o julgamento
final ndo compromete Deus, porque ele apenas abre o livro que cada um escreveu
(Ap 20,12; 13,8; 17,8; Mt 26,36ss). Assim Deus é justo mesmo quando ‘castiga’,

porque nao é ele quem ‘castiga’, mas o portador do livro da vida que se negou a
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fazer uma opcgao pela vida (Dt 30,15-20). Esta concepgdo da vida e da morte
devolve a cada um e cada uma, a responsabilidade por seus atos (Jr 31,29-30)
(MAZZAROLO, 2000, p. 100), pois o livro representa a memoria de Deus. Esta
memoria de Deus € motivo de esperanga para os justos e de horror para os impios.
Na nova Jerusalém entram somente os inscritos no livro da vida do Cordeiro (Ap
21,27). Os que aparecem no livro da vida sao os que fizeram opcéao pela vida e pelo
Deus da vida. A morte e os que fizeram opc¢ao pela morte sdo aniquilados. Isto &, os
que ndo se encontram inscritos no livro da vida. E uma visdo importante no final da
histéria (RICHARD, 1999, p. 267-268).

Deus responde positivamente ao clamor dos martires, dando-lhes uma veste
branca, simbolo da vida nova de Jesus ressuscitado. Os martires pertencem para
sempre a Deus e a Jesus, porém, ndo se pode abrir m&do da pratica da justica'®. Os
martires tém uma série de companheiros e irmaos (Ap 1,9) que, continuam a
profetizar, resistir e celebrar até que a vitoria da justica sobre a injustica seja plena,
até que a nova Jerusalém se realize, este € o pregco a ser pago pela adesao a
Palavra de Deus e pelo testemunho de Jesus Cristo (BORTOLINI, 2008, p. 64).

Desta forma a bem-aventuranca: “felizes os que guardam a fé e sao capazes
de ouvir o clamor dos seres humanos pelo parto da vida nova” (Rm 8,19-24) é o
clamor universal pela vinda do Senhor: o do autor do Apocalipse, das comunidades,
do Espirito e de todos os que tém sede. O que quiser receba, gratuitamente, da
agua da vida (v 17). O Senhor vem, e com ele os/as sonhadores/as, os/as
lutares/as, os/as vitoriosos/as para instaurar uma cidade cheia de luz e de vida. Bela
utopia para a qual caminha a histéria desumana, escura e desconcertante (ARENS
& MATEOS, 2004, p. 267).

3.6.1 Sofrimento e morte em Apocalipse

O sofrimento questiona o ser humano de todos os tempos, sobretudo as
catastrofes naturais; a desigualdade que alcanga dimensdes planetarias; a falta de
liberdade; a exploracdo das minorias; uma larga lista de situacbes de opressao
engrossam as cifras das vitimas dos tempos atuais. A representagdao de um grupo

de homens e de mulheres que clamam a Deus pedindo o fim do sofrimento e da

118 “Também foi dito a eles que descansassem mais um pouco de tempo, até que ficasse completo o

nuamero de seus companheiros e irmaos, que iriam ser mortos como eles” (Ap 6,11b).
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injustica € também um elemento chave no Livro do Apocalipse. O Apocalipse
apresenta multiplas formas de sofrimento que questiona uma existéncia ferida,
golpeada fisica e moralmente, um grupo que denuncia sua situagao de sofrimento e
morte'” (GALVEZ, 2013, p. 177). O autor do Livro do Apocalipse e as comunidades
vivem tempos dificeis chamados de tribulagcdo. Tribulagdo é o resultado da
resisténcia e da denuncia das injusticas. Esta acontecendo com os cristdos o
mesmo que aconteceu com Jesus de Nazaré. Todavia, Jesus venceu e, com ele,
também seus seguidores (BORTOLINI, 2008, p. 27).

A situagdo é textualizada no Livro do Apocalipse que cristdos da Asia Menor
sofriam profundas tensdes entre sua fé e sua experiéncia diaria. Como cristaos
creem no poder de Deus e do Cordeiro e ao mesmo tempo experienciam em todo
momento a vulnerabilidade, a alienacdo, a marginalizagdo e o sofrimento. A
experiéncia diaria entrava em choque com sua fé e o poder de Deus e minava sua
esperanga no império, a gléria e o poder de Deus. Esta tensdo entre sua fiel
convicgao e sua experiéncia negativa diaria provocava sérias questdes teoldgicas: a)
Se Deus e Cristo detém o poder definitivo no mundo, por que hao de sofrer seus
seguidores e seguidoras? b) Por que Cristo ndo volta logo para evitar mais
sofrimento e fazer justica? As visdes apocalipticas podem ser entendidas como
resposta adequada a essas questdes. Elas constituem a interacdo e a conexao das
exigéncias sociopoliticas e cristologicas da fé. O Livro do Apocalipse nasce tratando
do conflito entre cristaos e as exigéncias do culto imperial e testemunha que cristdos
tém sido vitimas de perseguicdo e morte por testemunharem Jesus (FIORENZA,
1997, p. 177).

O Apocalipse ndo esconde a realidade do mundo, antes a apresenta
cruamente e responde a ela com uma dupla alternativa. De um lado, o texto consola
as vitimas com palavras que as convidam ao exercicio da esperanca. De outro, pde
de manifesto que o sofrimento tem seus limites e, se ha de resistir com a certeza
posta no final das estruturas que o promovem. Contudo, no texto ndo aparece
somente a consolacdo e a predilecao pelas vitimas. O Apocalipse € um apelo as

consciéncias dos que sao espectadores do sofrimento dos demais, uma espécie de

" “[...] vi debaixo do altar as vidas daqueles que tinham sido imolados por causa da Palavra de Deus

e por causa do testemunho que dela tinham dado. Eles gritaram em alta voz: ‘Senhor, santo e
verdadeiro, até quando tardaras em fazer justica, vingando o nosso sangue contra os habitantes da
terra?’ Entao foi dada a cada um deles uma veste branca. Também foi dito a eles que descansassem
mais um pouco de tempo, até que ficasse completo o nUmero de seus companheiros e irmaos, que
iriam ser mortos como eles” (Ap 9,9-11).
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chamada a despertar e criar espagos proféticos onde planejar como aliviar o
sofrimento das vitimas (GALVEZ, 2013, p. 177).

Vinculado ao sofrimento encontra-se o tema da morte cristalizada em duas
posturas: a da indiferenca e da trivializagao. De um lado esta o dramatico contraste
entre uma parte da populacdo do planeta que contempla a indiferenca da
humanidade ante as minorias oprimidas ou ante as crescentes cifras de falecidos
pelo terrorismo e pelas desigualdades, etc. E o restante da populagao vive seduzido
pelos encantos de Narciso e promovem o culto do “eu” e buscam insaciavelmente
meios para permanecerem jovens, para escapar da morte, ou para lograr a propria
realizacdo pessoal (GALVEZ, 2013, p. 178).

Na tradigdo cristd a morte sempre assumiu um significado duplo. A morte do
corpo € uma passagem obrigatoria, mas a morte do ‘espirito ou da alma’ € uma
situacdo de condenacdo e de separacdo definitiva de Deus'®. A primeira morte é
sempre a morte corporal e tem um sentido da finitude humana. No texto do
Apocalipse a ressurreigao acontece ap6s a morte corporal (Ap 19,7; cf. Mt 25,1-13).
Os que estavam marcados na mao e na fronte com o sinal da besta, ja néo
experimentaram esta primeira ressurreicdo e nao voltaram a vida. Estes irdo
experimentar a segunda morte, ou seja, a morte definitiva e eterna (Ap 20,6.14; cf.
Mt 25,41-46). Com eles irdo junto a besta, o diabo, a antiga serpente e o falso
profeta, que de agora em diante estdo fechados no lago de fogo e enxofre (Ap
20,10) (MAZZAROLO, 2000, p. 99).

Frente ao julgamento, condenagao e morte da prépria morte (Ap 20,13-14), o
mar € obrigado a devolver os que nele morreram. A morte e a morada dos mortos
também sao obrigadas a devolver os mortos. O poder da morte esta esvaziado, nao
existe mais (Ap 20,13). Como o dragao, a morte e a morada dos mortos sao
langadas no lago de fogo. Esta eliminacdo da morte é chamada a segunda morte
(Ap 20,14). Isto é a morte da morte. E a vitdria total sobre as forgas do mal. Chegou
entdo a hora da nova criagdo, da manifestacdo do novo céu e da nova terra (Ap
21,1) (MESTERS & OROFINO, 2002, p. 331).

Os que foram mortos por causa da Palavra de Deus e por causa do
testemunho (Ap 1,2; 9), clamam a Deus, pedindo que |hes faga justica. Para o povo

biblico a vida reside no sangue, e Deus vai pedir contas de todo o sangue

18 “N&o temais os que matam o corpo, mas ndo podem matar a alma. Temei antes, aquele que pode

lancar a alma e o corpo na geena” (Mt 10,28; 1Pd 3,14; Ap 2,10).
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derramado (Gn 9,5). Toda a vida interrompida violentamente € um clamor ao qual
Deus atende, fazendo justica’”®. Deus n&o deixa sem resposta o sangue derramado,
pois ele grita continuamente por justica. Os martires clamam ao Deus que sempre
atendeu ao pedido do povo que esta sendo imolado por causa da ganancia,
violéncia e exploragdo. E pedem justica sem demora aos habitantes da terra'. O
Apocalipse nao estimula o martirio. A bandeira de luta € a justica que conduz a nova
Jerusalém no ceio da historia. Se ha martires € sinal de que a justica ndo esta
acontecendo. E toda vida imolada é denuncia da injustiga que a provocou. Quando a
justica se realizar plenamente ndo havera mais martirio (BORTOLINI, 2008, p. 62-
63).

O apocalipse constata a morte como parte do desenvolvimento humano a
plenitude da vida com Deus. A morte ndo € o ponto de chegada, uma vez que foi
vencida por Jesus Cristo. Ele é vencedor e continuara vencendo (Ap 6,2). O
simbolismo dos novos vestidos'?' — vestes brancas é a imagem sugerida para evocar
a participagdo na vida eterna e reflexo de que a morte fisica foi derrotada'. Uma
das maiores preocupagdes do autor do Apocalipse ndo € que o corpo perda o alento
de vida que o anima, sendo que a humanidade cohabite com mecanismos que a
acerquem da morte segunda, que consiste na total desumanizagdo e na
confabulagdo com estruturas que subjugam e oprimem a humanidade'® (GALVEZ,
2013, p. 179).

O Apocalipse focalizando as realidades celestes e sobrenaturais abre a
possibilidade de a vida humana poder transcender a morte, ndo somente pela vida
das geragdes futuras da nacédo, mas também pela passagem a esfera superior. Essa

esperanga de transcender a morte constitui a caracteristica distintiva entre a

119 «

20 Ougo o sangue do seu irmao, clamando da terra para mim” (Gn 4,10).

No Apocalipse os habitantes da terra sao os que promovem e sustentam a sociedade injusta que
provoca a morte do povo. Os martires de todos os tempos sdo um apelo urgente para que Deus nao
seja neutro nos conflitos presentes na histéria. Toda a vida imolada € um clamor para que Deus tome
partido dos imolados e faga justica (BORTOLINI, 2008, p. 63).

21 A expressao ou o verbo vestir encontra no grego uma gama de vocabulos, como: vestir, colocar-se
por dentro (Ap 1,13) ou colocar ao redor (Ap 11,3). O vestido longo normalmente é traduzido por
tunica. As vestimentas distinguem diferentes situagdes: a) situagao de realeza, exaltagéo e poder (Ap
1,13-14); b) situacao de miséria ou peniténcia, traduzida na expressao ‘vestir-se de sacos’ (Ap 11,3);
c) situagdo de combate (couragas Ap 9,9). No contexto do NT as vestes brancas é uma veste
litirgica, de honra, celeste. E a realidade Ultima de quem foi testemunho fiel, dos martires (Ap 6,11)
g%IAZZAROLO, 2000, p. 115).

“Em Sardes existem algumas pessoas que nao sujaram a roupa. Estas vao andar comigo, vestidas
de branco, pois s&o pessoas dignas. O vencedor vestira a roupa branca. E o0 nome dele nao sera
apagado do livro da vida [...]" (Ap 3,4-5).

'3 “Quanto aos covardes, infiéis, corruptos, assassinos, imorais, feiticeiros, iddlatras, e todos os
mentirosos, o lugar deles € o lago ardente de fogo e enxofre, que é a segunda morte” (Ap 21,8).
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apocaliptica e a profecia. Deus haveria de ressuscitar os martires para que, junto
com os vivos, pudessem participar das béncados do seu reino. A esperangca mais
importante dos seres humanos seria a elevacdo a esfera mais alta da vida. Em
alguns escritos, apds a morte acontece a transigao para o céu, em outros, acontece
antes, para o reino onde nao mais prevalecem as condigdes embaracantes da vida
humana. Porém, a transcendéncia da morte ndo € apenas esperanca futura, mas
também, experiéncia presente (RUSSELL, 1997, p. 130-133).

Em meio ao sofrimento e a expectativa de morte pela repressao, as
comunidades vivem grande experiéncia de solidariedade e fraternidade, a novidade
que causou a vitdria da proposta cristd na sociedade romana. Todavia a cultura
romana desconhece a ética da solidariedade. Nela impera a ideia do padrinho
protetor. A moral se baseia em favores e privilégios. A troca de favores mantém
intrincadas redes de interdependéncia. Nao se pensa em relacao de classe, mas de
apadrinhamento (HOORNAERT, 1997, p. 69).

3.6.2 Esperancga e utopia da vida

Utopia € um género literario que serve para imaginar a sociedade perfeita a
que aspiramos, mas que na realidade nao existe. Projeta-se para o futuro, para uma
meta que dificilmente se alcanga, mas que mobiliza e orienta os projetos e a
trajetoria historica da humanidade. Neste sentido, a utopia é uma esperanga, um
anseio profundo com base em possibilidades reais. Brota de anseios e sonhos
profundos de beleza, de virtude, de paz e de bonanga. O reino de Deus anunciado
por Jesus é uma utopia que expressa o sonho de Deus para a humanidade (ARENS
& MATEOQOS, 2004, p. 373-374).

A utopia é também considerada literatura de protesto porque aparece como
reacdo diante de situagbes de marginalizagdo e perseguigdo, na presenga de
poderes destruidores e desumanizantes, diante do injustamente duro e cruel. E uma
rejeicao das estruturas do mundo que n&o é divino e nem pode endeusar-se. E uma
afirmacao da capacidade de sonhar do ser humano e uma reagao ao que privam de
seus sonhos e ideais. Desta forma, € uma literatura que desperta a capacidade de
coragem e resisténcia, mediante a fé e a esperanga de que o mundo hostil e
desumano pode ser diferente (ARENS & MATEQS, 2004, p. 374).
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A utopia se difere da ideologia, porque ambas sao visées e percepgdes da
realidade, partindo de pontos de vista diferentes: a ideologia justifica o sistema
dominante, o poder opressor e seus desmandos, enquanto a utopia o questiona e
quer transforma-lo. A ideologia € a salvagao oficial e a utopia é a salvacédo de todos
0os ameacgados comecgando pelos excluidos do sistema dominante. A utopia é
absolutamente necessaria na vida dos humanos e na historia, representa o trago de
unidao entre os sonhos e a vida, entre os ideais e a realidade, expressa a capacidade
de indignagao do ser humano diante de uma histéria que o desumaniza. Entrar no
jogo da utopia € assumir a responsabilidade historica e apresentar um ‘protesto’
como proposta. Utopia € a energia dos seres humanos para superar as dificuldades
do presente e abrir-se para a esperanca que nos pode salvar. Por isso a utopia opde
este mundo e o outro mundo, elemento basico das religibes que possuem uma
escatologia (ARENS & MATEOQOS, 2004, p. 374-375).

O Apocalipse por ser um Livro de esperanga € também uma obra utdpica,
porque em um mundo desumanizado pela presenga da besta e da prostituta, é
proclamacgdo de uma fé audaz que quer tornar tudo novo (Ap 21,5). E uma reacéo
diante do mundo presente, oferece uma alternativa e descobre a histéria como um
processo no qual se pode ir desdobrando e realizando a salvagcdo. O autor do
Apocalipse apresenta esse antagonismo de diversas maneiras: presente e futuro,
acima e abaixo, céu e terra, velho e novo, salvagcado e condenacgao, vida ou morte, e
na oposicao entre: Cordeiro e besta, Deus e dragao, Jerusalém e Babilénia, mulher
com doze estrelas e prostituta. Propde ainda um juizo para destruir os que destroem
a terra (Ap 11,18) e oferece, aos seguidores/as de Cristo, a vida para sempre em um
mundo que ja existe, um novo céu e uma nova terra (Ap 21,1). Essa plenitude de
vida ndo esta no futuro, ja entrou na histéria dos humanos através de Jesus Cristo
(ARENS & MATEOS, 2004, p. 376).

A utopia do Apocalipse € o outro lado da ideologia da pax romana,
expressao do bem-estar, da prosperidade e do orgulho do Império Romano. A
denuncia profética, a tensdo e o conflito de morte entre esses dois mundos sao
claros no Apocalipse. A realidade que se vive por mais propagandista e entusiasta
que seja o Império, gera corrupgao, violéncia e vitimas da morte. Neste sentido, o
Apocalipse como utopia € um protesto contra a estupidez humana, incapaz de
construir um Império de paz e igualdade social e convida a sair desse sistema para

nao praticar o mesmo jogo da ideologia dominante, que estreita o horizonte e mata a
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utopia e a esperangca. Chama ao compromisso com um jeito diferente de viver,
seguindo Jesus, para ser no mundo testemunhas da ressurreigdo e da vida. O que
se espera é a participagdo da vida na nova Jerusalém, na qual se encontra 0 novo
paraiso e, comecar a ser cidadaos da cidade da paz e da vida. O novo mundo ja se
encontra em gestagdo na histéria da humanidade (ARENS & MATEQOS, 2004, p.
378).

Em tempo de persegui¢cdo do Império Romano as comunidades cristas, o
Livro do Apocalipse se inicia com uma palavra de esperanca'. As comunidades
cristds espalhadas pelo Império Romano estdo sofrendo. Mas vao receber uma
revelagdo nova de Jesus (Ap 1,1). Sofrem mais ainda porque sabem que sao
pequenas e frageis e pensam que estdo sozinhas. Por isso, o autor do Apocalipse
vai lhes mostrar que Jesus é o ressuscitado. Aquele que vive e esta presente no
meio das comunidades. Mostra aos cristdos o que esta errado e o que devem fazer
no momento que tiverem de enfrentar a perseguicdo. Todo o Livro sera essa
revelagdo: mostrar em Jesus, morto e ressuscitado, o sentido de tudo o que esta
acontecendo. As comunidades estdo sofrendo e vao sofrer ainda mais. Serdo
perseguidas por causa da Palavra de Deus e do Testemunho do Ressuscitado. No
entanto devem ter esperanga, porque sabem que Cristo esta presente para
sustenta-las e para Ihes dar coragem (GORGULHO & ANDERSON, 1977, p. 17-18).

A esperancga esta no anuncio de Jesus que venceu a morte e esta vivo. Isto
€ o seu testemunho, que permanece para sempre como luz e caminho para toda a
comunidade cristd. E esta € a mensagem que Deus quer que as comunidades
daquele tempo e de hoje recebam para ter vida e animo, principalmente em tempos
dificeis, de perseguicdo e morte. Toda a mensagem do Apocalipse consiste em
anunciar que Jesus Cristo por sua morte e ressurrei¢ao, é a fonte da vida e o unico
Senhor do mundo. Reune o novo povo de Deus. Vence as forgas do mal. Congrega
a humanidade nova e a conduz a viver na fraternidade da nova Jerusalém. Quem
age orientado/a por essa for¢ga, sem medo e com esperanga, é feliz. Desta forma,
os/as cristaos/as sao capazes de assumir a situagao de sofrimento por causa da
perseguicao e de agir com confianga, cheios/as de coragem (GORGULHO &
ANDERSON, 1977, p. 19-20).

124 “Revelacao de Jesus Cristo que Deus fez ao seu servo, quando Ihe enviou um anjo para mostrar
aos cristdos 0 que vai acontecer em breve. Ele afirma que tudo o que viu é Palavra de Deus e
testemunho de Jesus Cristo. Feliz aquele/a que 1& e compreende o sentido da profecia e pratica o que
nela esta escrito. Pois o tempo esta chegando” (Ap 1,1-3).
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CONCLUSAO

No decorrer deste trabalho de pesquisa foi-se constatando que o Apocalipse
€ o Livro mais alegre e celebrativo do Novo Testamento, mesmo trazendo a dura
realidade da perseguicdo do impeério romano sobre as comunidades, que eram
pequenas e enfrentavam, as vezes, com resisténcia dindmica e criativa, outras
vezes, esmoreciam frente a um império forte e prepotente. E o Livro que mais fala
da presenca de Jesus no meio das comunidades e o identifica com diversos nomes.

No resgate de Israel, prenunciado pelas profecias messianicas, o autor do
Apocalipse vé o simbolo ou as primicias do resgate de toda a humanidade, feito por
Jesus Cristo. Neste sentido caminham as ligacbes da sec¢éao final e o restante da
obra. Da mesma forma que a nova Jerusalém se liga a antiga e, ao mesmo tempo
ao jardim do Eden, assim também a esposa do Cordeiro (Ap 21,2.9) liga-se & mulher
do capitulo 12 em sua dupla significagdo simbdlica de Israel e simbolo da
humanidade. Esta parte final do Apocalipse representa simbolicamente a realizacao
plena e perfeita do plano salvifico divino. A nova Jerusalém & o simbolo da
reconciliacdo que houve entre a humanidade e Deus, da nova alianca eterna e
definitiva, do novo povo escolhido, ndo mais de uma unica nagédo, mas de todas as
nacoes, tribos, povos e linguas (Ap 7,9).

O tema da parte final do Livro do Apocalipse € a descricdo da nova
realidade, da nova ordem, da nova criacdo que passam a substituir o que existia
antes e foi destruido. Essa nova realidade ndo constitui a conclusdo ou o ponto final
de uma série de acontecimentos dispostos em ordem cronoldgica. E apenas uma
retomada de um tema que foi anunciado diversas vezes anteriormente: a descricdo
simbdlica dos efeitos positivos causados pela morte de Jesus, da qual, o autor do
Apocalipse destacou de maneira acentuada, o julgamento de Deus sobre o0 mundo.

A narracado do paraiso € uma confissdo publica da propria responsabilidade
diante dos males existentes no mundo. E um apelo & transformagdo do mundo para
melhor, comecando com a prépria vida, ligando-a novamente a Deus. E um grito e
apelo de esperanca. Ao mesmo tempo em que é decretada a morte do ser humano,
nasce a esperanca de viver sempre. Somente quando a morte deixa de ser natural
na existéncia torna-se um problema real e comecga a ser questionado o sentido da
vida. E desde entdo, o ser humano busca apoio para sua esperanga e conforme a

tradicao biblica, este apoio pode ser encontrado em Deus.
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A imagem da cidade, junta-se a do paraiso, como complemento.
Posteriormente ambas se juntam em uma unica imagem, dando origem a afirmacao:
na descida da nova Jerusalém, sera restituido a terra o paraiso perdido, numa forma
perfeita. Com o relato do paraiso teve inicio o primeiro livro biblico e a histéria de
Deus com a humanidade. Com o paraiso termina seu ultimo livro e faz assim esta
histéria desembocar em um novo e feliz comego que n&o tera mais fim. Fim dos
tempos e comecgo dos tempos se correspondem. A cidade de Deus caracterizada até
aqui como a cidade da luz, é também descrita como a cidade da vida, por causa da
ideia do paraiso.

A torrente de agua viva brota do trono de Deus e do Cordeiro. A fonte
primitiva da vida é reaberta a humanidade pelo Cordeiro imolado. Para os orientais,
agua e vida estdo interligadas. Pois onde ha agua, ha vegetagao vigosa, onde ha
falta é deserto. A fusdo da imagem do rio do paraiso (Gn 2,10-14) com a promessa
de uma fonte que brota diretamente do templo feita pelos profetas para o fim dos
tempos (Ez 47,1-12; Jo 4,18; Zc 14,8) que simboliza a plenitude inesgotavel de forga
vital que Deus comunica a criagdo, no momento em que a leva a perfei¢ao.

As arvores sempre verdes produzem frutos ininterruptamente. Isto significa
que nunca faltara o alimento da imortalidade para quem habita o novo paraiso. A
virtude de curar contida nas folhas é tomada de Ezequiel (47,12) e seu sentido é
limitado ao contexto, a saber, que todos os povos recém-chegados encontram cura
de todos os vicios e recebem de presente a preservagdo de sua nova vida, de
ameaca mortal. Doengas e morte, consequéncias da maldigdo do pecado, nao
podem, portanto, existir mais neste novo lugar (Ap 21,4). Nada mais existe que seja
amaldicoado, porque sata, o causador de todo o mal, esta excluido do mundo novo
para toda a eternidade (Ap 20,10). O céu de Deus e a terra dos seres humanos se
tinham tornado duas realidades separadas e agora se tornam novamente uma so
realidade. Um novo pecado original como no primeiro paraiso, esta excluido. Em fim,
a vida nova acontece quando se sonha com um mundo novo, sem muros, sem
fronteiras, sem &dios, sem barreiras, sem preconceito e dor. A terra-méae cuidada, a
vida respeitada, culturas dialogando e revelando o seu valor.

Mediante essas reflexées, conclui-se que a mae terra geme de dor dia e
noite. E essencial, nos dias atuais, diante dos desastres ambientais e do
esgotamento dos recursos naturais, refletir sobre o atual modo de produgdo e

consumo e suas consequéncias para o meio ambiente e a vida em todos os seus
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niveis. O sistema econdmico é responsavel por mercantilizar e violentar cada vez
mais o endere¢co comum, o planeta Terra. O impacto sobre os seres humanos e toda
a criagao ¢ inevitavel, gerando injustas e precarias realidades: o uso da mao de obra
juvenil barata para fins de exploragcdo de matéria-prima em condi¢gbes de trabalho
escravo; a utilizagdo da juventude como publico-alvo do consumismo, forgando a
aquisicao de produtos sem necessidade real; expulsdo de familias do seu territério
em decorréncia de grandes projetos, como usinas hidrelétricas e mineradoras, etc.

Neste contexto é fundamental ter presente o alcance da justica
socioambiental e dos direitos humanos, feridos em nome do lucro. E necessaria e
urgente a mudanga para um paradigma em que todas as formas de vida e o bem
comum sejam objeto de reflexdo comunitaria. Romper com o atual sistema
econdbmico, redefinir a relagdo com a natureza, organizar-se coletivamente,
restabelecer relagbes de igualdade, respeitar os direitos individuais e coletivos séo
passos fundamentais para a constru¢do de outro mundo possivel, onde a justica
social ande de maos dadas com a justica ambiental para o bem viver de todos e
todas. A ciranda pela vida dos povos e pela vida da mae terra é dever de todos os
humanos.

A vida possui uma dignidade sagrada porque emerge da vontade do Deus
criador e pede preservacao e cuidado. O cuidado é uma atitude que comporta acoes
que n&o permite privagdes a ninguém dos bens essenciais a vida. Nao pode haver
pobres e mendigos entre os seres humanos. Na caminhada de constante
transformacgao, esta inerente o servigo para defender, promover e valorizar a vida
onde ela se encontra ameacada, agredida e violentada e o cuidado social e cultural
do/a empobrecido/a e excluido/a.

Quanto a realidade social-ecoldgica, a humanidade parece encontrar-se em
um circulo vicioso do qual ndo sabe como sair. Pensa que deve produzir para
atender o consumo e criar postos de trabalho. E quanto mais consome, mais
empobrece a natureza. Se se parar de consumir e produzir fecham-se os postos de
trabalho que ainda existem na sociedade, cria-se mais desemprego, surge mais
fome e miséria e estoura a convulsao social. Importa perguntar: para onde vamos?
Que queremos para a vida planetaria e humana? Como sera possivel uma
sociedade com sete bilhdes de seres humanos colocando-se em acordo para viver

em paz com a terra, com todos 0s povos e com o proprio coragao? E o que é a vida?
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Por meio de um imaginario criativo, o Apocalipse prevé a queda de Roma
pela revolta dos povos dominados e explorados pelo Império. Acredita que se os
povos todos se levantarem Roma ndo tem como resistir e sera derrotada. E possivel
que a revolta dos judeus da Palestina nos anos 60, e todas as lutas da historia de
Israel, tenham ensinado a comunidade e ao autor do Apocalipse que € possivel o
enfrentamento desde que seja unificado.

O Livro do Apocalipse é palavra profética: “Feliz o leitor e os ouvintes das
palavras desta profecia...” (Ap 1,3). Escrito na época em que o imperador romano
Domiciano perseguia violentamente os cristdos. Escrito com sangue de cristdos —
homens e mulheres que preferiram a morte a liberdade do império. A chamada
“‘liberdade” consistia em manter as indefiniveis e infindaveis despesas do império
romano e adorar o imperador e/ou o império. Se os/as subalternos ndo se
rebelassem, viveriam a “pax romana”. A paz romana significa paz no Império e
seguranga nas fronteiras. Desde sua entrada em cena, a desordem e a revolta
cessaram. Em toda a parte foi estabelecida a ordem e a luz clara na vida e no
Estado. Apareceram leis e os altares dos deuses encontraram fé. E entdo, desde a
foz do Reno até a Dobruja, desde a Bretanha até as margens do Saara, desde o
estreito de Gibraltar até Constantinopla e até o Eufrates reinava a paz romana.
Nenhuma guerra devastava os campos ou cidades. A arte podia se desenvolver, a
agricultura podia ser aperfeicoada. E uma paz determinada ‘de cima’, estabelecida
pelo centro do poder. O olhar a partir de cima nao deixa perceber toda a realidade.
Apresenta um contexto contradito pelas vitimas.

Mas, é preciso olhar a paz romana numa percepgao a partir de baixo, do
lugar das vitimas, para que a realidade experimentada como sofrimento nédo seja
esquecida através de glorificagdo aos imperadores e, para que os que se dizem
vencedores na historia ndo triunfem novamente sobre suas vitimas. A violéncia fora
usada para amedrontar e o reinado seguisse com tranquilidade. Houveram vozes
com juizo contrario, porém depois destes acontecimentos houve paz, sem duvida,
mas paz manchada de sangue.

A paz romana se caracteriza, em primeiro plano, pelo militarismo e as
guerras e sofrimentos encontram sentido. Da-se sentido a histéria da violéncia no
sucesso do dominador. A paz fora conseguida em campo de batalha. Desta forma,
pode-se constatar como elemento primeiro: a paz romana é querida politicamente

pelo imperador e seus funcionarios mais altos, estabelecida e garantida militarmente
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pela intervencdo das legibes. Esta paz é acompanhada de rios de sangue e
lagrimas, cuja dimensdo ndo se pode imaginar. Buscavam a felicidade mais na
rigueza, no luxo e no dominio do que na seguranga e na paz, na justica e na
sobriedade.

Para o Apocalipse, o Livro da Esperanca, ndo poderia haver outra conclusao
mais apropriada do que esta: “Aquele que atesta estas coisas diz: sim, eu venho em
brevel Amém. Vem Senhor Jesus. A graca de nosso Senhor Jesus Cristo esteja com
todos vocés! Amém!” (Ap 22,20-21). Por isso, se conclui este trabalho dissertativo
reafirmando a hipoétese: se ndo houvessem perseguicdes e mortes nas comunidades
nao teria porque o Apocalipse trazer o sentido da vida e da agua da vida. N&o teria
para qué acalentar o sonho de uma nova histéria na comunidade. Se néo
houvessem desanimo, medo e esmorecimento frente aos desmandos do império
nao haveria necessidade de animar a fé na presenca de Jesus e proclamar a vida e
a agua da vida. Neste sentido, Israel e Jerusalém ndo se referem mais a uma
realidade nacional ou étnica, mas a toda a humanidade.

A agua da vida e o sentido da vida, eixos centrais desse trabalho, com a
finalidade de levar esperanca e animo as comunidades perseguidas pelo império
romano, acalenta o sonho da justica e do direito correndo como um rio caudaloso
pela terra (Ap 22,1; Ez 47,1-12; Am 5,25), levando vida a todas as partes do planeta,
sdo simbolos de vida no processo de reconstrugdo da vida e da historia (Ap 21,6;
22,1.17). E simbolo de vida porque se trata de firmar a certeza e a expectativa de
um novo céu e uma nova terra (Ap 21,1), fomenta a esperanga e a resisténcia em
novos tempos e lugares nos quais se quer construir relagbes de equidade, paz e
abundancia. Esta agua oferecida no Apocalipse (22,1.17c) € dom gratuito de Deus.

O apocalipse nao anuncia o fim dos tempos, mas o inicio de uma vida nova,
uma nova histéria edificada na esperanga e na dignidade. E um escrito animador e
fortalecedor das energias necessarias a luta, com um jeito diferente, trazendo
elementos que representam a realidade, como as bestas (Ap 12,18; 13,1.11), o
dragado (Ap 12,3.9; 13,2; 16,13; 20,2), a Babilénia (Ap 14,8; 16,19; 17,5; 18,2.10), o
satanas (Ap 2,9; 3,9; 12,9; 20,2.7) que desmascaram a mentira, a hipocrisia e as
falsas pretensdes dos ‘imperadores’ daquele tempo e dos de hoje. O sentido biblico
da agua auxilia na compreensao de como o sistema imperial influencia e mata a
consciéncia e de quando e como o poder econdmico, politico, social, militar e

religioso pode secar a agua da vida conduzindo a morte, ameacga o sistema de vida



252

do planeta. Desta forma a agua se torna o bem mais precioso da vida. Em vista
disso, o cuidado com a agua e a terra possui motivos sociais, econdmicos e
ambientais. Assim, a humanidade esta convocada a contribuir no cuidado do
ambiente em que vive e pensar a vida de forma mais ampla, a buscar qualidade de
vida e preservar a natureza, preservar as condi¢cdes dignas para o desenvolvimento
da vida. Lutar para que o desenvolvimento seja sustentavel porque as geracdes
vindouras tém o direito de encontrar um ambiente habitavel, superar a mentalidade
de destruicdo da terra. Desenvolver atitudes de benevoléncia em relagdo a vida e a

natureza.
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