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RESUMO

VERAS, R.P. Kant e a Religido da Razdo. Dissertacdo (mestrado) — Pontificia
Universidade Catolica de Goias: Goiania, 2013.

A pesquisa Kant e a Religido da Raz&o procura estabelecer um debate especifico
em Ciéncia da Religido, notadamente sobre a Religido da Razado. Para esse
proposito sera estabelecido uma tematica especifica em que elementos religiosos
podem ser sistematizados e redimensionados para uma conjuntura moral. O texto foi
elaborado a partir de uma interpretacdo que ira ser de recondugcdo a um
desdobramento do conceito sobre religido. Desse modo, a experiéncia religiosa do
homem se mostrarda como consequéncia de uma dimensdo moral construida
socialmente. A importancia dessa analise é a de percebermos a moral e sua
manifestacdo na religido como desdobramento do Imperativo Categorico. Desse
modo, temos aqui uma proposta de demonstracdo da religido dentro de uma
percepc¢ao racional, voltada, sobre tudo, para o cumprimento moral, da acéo pelo
dever e pela virtude. Para o cumprimento dessa tarefa sera feita uma analise do
arcabouco moral em Kant (1992), (1996) e (2011), em que a tese do autor
fundamenta o argumento religioso especificamente. E com esse conjunto de
argumentos que entendemos que a confirmacao de qualquer hipotese que tenha o
filésofo Kant como mediador epistemoldgico, necessita de certo redimensionamento
do autor a praticas modernas. O desafio, por assim dizer, € podermos admitir a acdo
moral como Unica possibilidade do dever. Dessa forma, a pesquisa se estrutura em
trés capitulos: o primeiro capitulo apresenta a religido da razdo, dividida,
supostamente, em categorias: a Moral, a Raz&o, o Imperativo Categorico, descricdo
acerca da Justica e o Bem e o Mal. No capitulo seguinte € apresentado o processo
de reconducéo da religido ao fundamento da moral. Para o terceiro capitulo mostra a
importancia da critica Kantiana sobre a religido para o debate do contexto das
Ciéncias da Religido

Palavras-chave: Dever. Imperativo Categoérico. Moral. Razdo. Religido.



ABSTRACT

VERAS, R.P. Kant and the Religion of Reason. Dissertation (Master) — Pontificia
Universidade Catolica de Goias: Goiania, 2013.

This work seeks to establish a specific debate on the Science of Religion. For this
purpose will be established a specific theme in which religious elements can be
systematized and rescaled to a moral environment. This work was developed from an
interpretation which will be the reappointment of an offshoot of the concept of
religion. This way, the religious experience of man will prove to be a consequence of
a moral dimension socially constructed. The importance of this analysis is to perceive
the moral and manifestation in the religion as its unfolding of the Categorical
Imperative. This way, we have here a proposed demonstration of religion within a
rational perception, focused, above all, for moral compliance, the action by duty and
virtue. To fulfill this task an analysis of the moral framework will be made in Kant
(1992), (1996) and (2011), in which the author's thesis underlies the religious
argument specifically. It is with this set of arguments we understand that confirmation
of any hypothesis that has the philosopher Kant as an epistemological mediator
needs resizing certain of the author to modern practices. The challenge, as it were, is
that we can admit to moral action as the only possibility of duty. Therefore, the
research is divided into three chapters: the first chapter introduces the religion of
reason, divided supposedly in categories: the Moral, Reason, the Categorical
Imperative, description about the Justice and Good and Evil. In the next chapter the
process of reappointment of religion foundation of morals is presented. For the third
chapter shows the importance of the Kantian critique of religion to the discussion of
the context of the Religious Sciences.

Keywords: Duty. Categorical Imperative. Moral. Reason. Religion.



11

1.2
1.3
1.4

15
1.6
16.1
1.6.2

1.7

2.2

SUMARIO

T (oo 11 o> o 12
Categorias Essenciais do Pensamento Kantiano para a Compreensao
do Fundamento da ReligiBo. ........ccovviiiiiiiiiiiiiiieece e 16
Conceito Moral €m Kant.............ouuuiiiiiii e 18
Da Personalitas MoraliS...........ccooeiviiiiiiiiiiiiiiieeee e 26
Conceito de Razéo e Racionalidade em Kant .........cccccceeeviiiiiiiiiiinnnnne, 29
Sobre 0 Imperativo CategoOriCO ..........occueeieeeeiiiiiiiiee e 31
DO Bem € dO Mal ... 35
O Bem como Propriedade Moral ndo Divina................cceevvvneen. 45
O Mal como Possibilidade de A¢cdo Humana .............cccceeenne.... 49
Breve DescricAo Acerca da JUSHIGA. ........uuuureieiiiiiieiieieeeeeee e 52
O Fundamento da Religido em Kant ...........cccceveiiiiiiiiiini 53
O Ambito Religioso incluido no Conceito Kantiano de Religio............. 54

A Moral e a Religido: Passo Fundamental e Introdutorio de Dialogo
com Kant sobre o Fundamento Religioso — Reducédo Kantiana da
\Y o] = L= W L= 1o |- Lo J SRR 59

O Significado da Critica como Método no Pensamento de Kant

Aplicado a Andlise da Religi@i0...........ccoeeeeiiiiiiiiie e, 62
A Reconducao Kantiana da Religido ao Fundamento da Moral.............. 67
A Religido como fenbmeno Segundo a Critica da Razéo Pratica ........... 71

Nota de Introdugcdo a Condi¢cdo Moral na Critica da Razao

= L[> F OO PRPP 71
Fenbmeno Religioso: Deus e a Lei Moral............ccccceeeeeeeeeeennn.. 73
Da Religido a Moral a luz da Critica da Razao Prética.............. 76

A Religido como Fendmeno Segundo a religido nos Limites da Simples

A Reducao da Religido a Moral a luz da Religi&o nos Limites
da SIMPIES RAZAO0........uuiiiiiiiiiiiiiiiii et 85
A Reducéo da Religido a Moral a luz da Religido nos Limites

da Simples Razdo: A Divindade como uma Proposta



2.3

RACIONAL. ..o e

A Reducéo da Religido a Moral a luz da Religido nos Limites

da Simples Razéo: O Objetivo da Religido e a Formulacdo da Acao

A Fé como Mover Transversal nas Criticas da Razéo Pura e na Critica
da RAZA0O PratiCa........ccuiiiiiiiiiiiie ittt
A Fé como Razao Pura e PratiCa..........ccceevvveeeiiiiiieiiiiiiiinceeee,
A Importancia da Critica Kantiana Sobre Religido para o Debate no
Contexto das Ciéncias da Religifo..............eueeiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieee
A Religiao Crista e a Critica Kantiana................cceeeeevvvviviivnnnnnns
A Religido e sua Forma de Concepcdo do Homem e do
T= T | 7= 1o [o PP P PP PPPPPPPRPPPPP
A Condicdo Socioantropolégica do Debate nas Ciéncias da
REIIGIAO. .....ciiieeeeeeeee et e e e e e e e e e e e e e e e e e e aeaaaaaaaaa
As Ciéncias da Religido e sua Analise Acerca do Simbdlico....
(7o) o Tod 1 157- T 1
=] (=] (=] [ = LS PPPRPPPPN

89

92
92

107



INTRODUCAO

Esse trabalho procura estabelecer um debate especifico em Ciéncia da
Religido, notadamente sobre a Religido da Razdo. Para esse propésito sera
estabelecido uma tematica especifica em que elementos religiosos podem ser
sistematizados e redimensionados para uma conjuntura moral.

O texto foi elaborado a partir de uma interpretacado que ir4 se reduzir a uma
consequéncia do desdobramento do conceito sobre religido, ou seja, hd um
redimensionamento da religido onde, esta postura, serve como um novo fundamento
para a compreensao das relacfes religiosas em sua sistematica. Desse modo, a
experiéncia religiosa do homem se mostrard como consequéncia de uma dimens&o
moral construida socialmente.

A pesquisa, assim, tem como base tedrica o pensamento do fildsofo Immanuel
Kant, quando este verifica no proprio sujeito a possibilidade de constru¢cdo de uma
moralidade social. Para isso, o trabalho foi conduzido a partir de obras especificas
do autor, tendo como textos fundamentais: Critica da Raz&o Pura, Critica da Razéo
Pratica e a Religido nos Limites da Simples Raz&o.

Do ponto de vista metodologico, a pesquisa foi orientada por uma
hermenéutica da propria experiéncia religiosa e seus entes, a partir do sentido de
moralidade em Kant. O que permitird, nesse trabalho, um alargamento da questédo
religiosa para além dela mesma.

A metodologia hermenéutica, nesse caso, sistematiza uma compreensao direta
do sujeito. A interpretacdo da experiéncia religiosa, seus desdobramentos e funcdes
sociais, por conseguinte, também se relacionam como possibilidade de percepcao
do ser. A logica dessa analitica encontra-se na religido como progressdo moral em
sua relacdo com o sujeito e com o mundo.

Dessa forma, mesmo sendo uma analise da religido, para qualquer
interpretacéo, se faz necessario a razdo como faculdade de juizo. Nas ag¢des do
sujeito ja estdo contidas redugdes inumeras, do tipo: “vontade de Deus”, “se Deus
quiser”, “Deus te abencoe” e outras, essas tramas de linguagem além de
manifestacéo do ser humano sao sistematizadoras de uma moral coletiva.

A importancia dessa analise € a de percebermos a moral e sua manifestacéo

na religido como desdobramento do Imperativo Categorico. Para que essa finalidade
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tenha éxito, o conceito moral deveré situar-se de forma ativa ou passiva perante sua
relagcdo com a religido.

Desse modo, esta pesquisa que traz o titulo Kant e a Religido da Razéo é
uma proposta de demonstracdo da religido dentro de uma percepcao racional,
voltada, sobretudo, para o cumprimento moral, da acdo pelo dever e pela virtude.
Para o cumprimento dessa tarefa sera feita uma analise do arcabougo moral em
Kant (1992), (1996) e (2011), em que a tese do autor fundamenta o argumento
religioso especificamente.

A obra referéncia para este estudo sera A Religido nos Limites da Simples
Razdo, texto em que sera estabelecida uma correlacdo dos principios religiosos
inseridos pelo autor ainda no século XVIII e de plena relevancia para a atualidade.
Com isso, temos em Kant uma proposta moral invariavel, formulada mediante sua
descricao do conceito de Imperativo Categorico.

Ainda sobre a obra A Religido nos Limites da Simples Raz&o, por
consequéncia, € um texto que se deu apds a escrita de outras duas importantes
obras de Kant, que, de certa forma, sistematizam a moral como desdobramento
anico de formulacdo humana. Por isso, Critica da Razdo Pura, escrita em 1781 e
Critica da Razéo Prética, escrita 1788, reiteram, ao pensamento do século XVIII,
uma proposta imanente de percepcdo do homem. Na primeira critica o autor
apresenta um conhecimento racional puro, natural e pleno. Tem nessa obra a razéo
como logica natural. Na segunda critica o valor da experiéncia € maxima maior nas
acOes do sujeito.

E dessa forma que a percepcéo da Religido nos Limites da Simples Raz&o é
entendida, como uma busca de Kant por uma hermenéutica que enquadre o sistema
religioso e toda sua forma de justificativa a um pensamento meramente racional.
Nessa tese a andlise da religido € feita diuturnamente a luz da razao.

Assim, a tese kantiana acerca do Imperativo Categorico diz “[...] agir de tal
modo que a maxima de tua vontade possa sempre ser [..] principio de uma
legislagdo universal” (KANT, 2011, p. 51). Uma acdo moral corresponde a um
conceito socialmente universal e este deve ser inserido como pratica da forma mais
abrangente possivel. Esse entendimento também pressupde a religido como incluida
na abrangéncia universal do Imperativo Categoérico.

Dessa forma, uma maxima universalmente moral seria admitida como

conceito da religido, onde todos os deveres do homem, dados pela divindade, sejam
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indicacOes de ordem moral. Essa estrutura possibilita a percepgéo de que a religido
é uma ordem cultural moralmente construida em contexto social. E possivel, desse
modo, que uma acao individual possua influéncia coletiva. A existéncia do bem ou
do mal, por exemplo, pode ter sua genealogia na moral em si, mediante carga social
e religiosa. E por isso que a experiéncia humana do bem e do mal, pelo viés da
religido, € uma forma religiosa de desdobramento da moral (bem e mal moral).

Para o desenvolvimento metodoldgico da pesquisa, mediante o levantamento
de textos seletos e publicacbes sobre a temética. Nesse aspecto, a analise
conduzira o sentido moral em Kant (KANT, 2011; KANT, 1992), numa perspectiva de
reflexdo da religido como desdobramento moral. A construgédo de uma religido moral
se apresenta de forma historico-critico e soOcio-historico, onde, para isso, 0sS
acumulos sociais em que Kant esta inserido refletem o desenvolvimento do ser
humano.

Por isso, devemos considerar que grande parte da acdo humana estad na
manifestacdo de sua moral na sociedade. E por isso que os desdobramentos desse
sujeito em relacdo a educacdo, politica, grupos sociais, sexualidade e, € claro, na
religido, sdo formas de analise direta de como 0 sujeito estabelece suas acbes
consigo mesmao.

O pressuposto kantiano nos indica uma moralidade voltada para a
apropriacdo de uma ética racional no sujeito, um pressuposto diferente de uma ética
empirica de escopo social. Na verdade, estamos nos referindo a uma moral pura
descrita, sobretudo, em forma de acumulo social.

Dessa forma, a pesquisa se estrutura em trés capitulos, distribuidos de forma
qgue a religido, como fenbmeno, seja concebida puramente como desdobramento
racional da moral. Toda conjuntura mostrada no texto tem como foco corroborar com
o pensamento de Kant em sua forma racional de verificagdo dos aspectos
divinizados, como, por exemplo, a religido e seus vinculos.

Para isso, o primeiro capitulo apresenta uma possibilidade de verificacdo
das ideias de Kant sobre a religido, dividida, supostamente, em categorias: Essas
categorias seriam: a Moral, a Raz&o, o Imperativo Categorico, Descricdo acerca da
Justica e o Bem e o0 Mal.

Ainda no capitulo primeiro, € apontada a forma em que a religido é vista por
Kant, sua forma e toda sua disposicdo voltada para a raz&o. Esse capitulo vai ainda

possibilitar ao leitor uma condicéo de verificar como ocorre o processo de retomada
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da religido, onde Kant constréi uma analitica da religido voltada para a concepcgao
racional do homem. A proposta, assim, tem como alvo a descricdo da Religido da
Razdo como recorrente do Imperativo Categodrico. Para essa compreensédo, se faz
importante a condi¢cdo do sujeito na percep¢ao do mundo em sua analise.

Ainda no primeiro capitulo, sera apresentada uma disjuncdo entre o que
Kant denomina de Religido da Razédo e o conceito de Religido, sobretudo, a Crista
em si. Ora, para essa compreensado, € importante ressaltarmos que a Religido da
Razdo pode ser vista como uma possibilidade de percepc¢ao do conceito religioso.
Assim, hipoteticamente, € nessa conjuntura que a Religido se estabelece: racional,
moral, sem vinculos com a divindade e centralizada no sujeito.

No capitulo seguinte é apresentado o processo de reconducédo da religido ao
fundamento da moral. Nesse prisma, a religido é admitida, segundo o pensamento
de Kant, de forma a ser entendida ndo mais como proposta dogmatica (cristianismo)
mas como uma condi¢ao racional do ser humano.

No capitulo dois ainda é apresentado a conjuntura da religido como
fendbmeno, segunda a obra kantiana Critica da Razéo Pura, Critica da Razdo Prética
e a Religido nos Limites da Simples Razao, vislumbrando os aspectos da moral, dos
eixos de percepcgéao racional e de toda a dimensdo do pensamento humano. Para
que isso se efetive, o fendbmeno religioso € descrito por Kant em suas obras, acima
descritas, sobre a légica da Divindade e da Legislacdo Moral.

O terceiro capitulo mostra a importancia da critica Kantiana sobre a religido
para o debate do contexto das Ciéncias da Religido, o que mostra a religido crista
como fundamento critico para o pensamento de Kant. Essa parte do texto ainda
descreve a religido e sua forma de concepcdo do homem e de sua relacdo com o
Sagrado.

Ainda no capitulo terceiro é apresentada uma possibilidade de analise
socioantropoldgica a luz de uma perspectiva de Kant, verificando o aspecto
simbdlico e de possibilidade de estruturacéo da fé e da razéo.

O terceiro capitulo é concluido com a apresentacdo do que Kant deixa,
supostamente, como legado para a ciéncia e para o entendimento sobre a religido. E
nessa fase do texto que € apresentado um conjunto de pensadores que conduzem

seus pensamentos sobre a religido por meio de um principio da razao.



CAPITULO 01

CATEGORIAS ESSENCIAIS DO PENSAMENTO KANTIANO
PARA A COMPREENSAO DO FUNDAMENTO DA RELIGIAO

Antes que seja tragado qualquer argumento sobre a compreensao da religiao
e de seus fundamentos, sabe-se que estéd nela o conhecimento de todos os deveres
como mandamentos divinos. Sdo os deveres humanos, ao se transformarem em
ordenamentos de um ser transcendente, que formam a religido; proposta, esta,
fundamentada na tese do filésofo Immanuel Kant (2003, p. 208). E possivel, assim,
que o conceito sobre a religido contenha caracteristicas que ofereca fundamentacao
a ela enquanto fenébmeno humano.

Por meio da afirmacdo do filésofo, acima descrita, temos no conceito de
religido uma racionalidade natural, pois o ser humano, em meio a sua formacao
social, se estrutura em funcdo do cumprimento de ordenamentos. E por isso, pela
possibilidade de cumprimento dos deveres humanos, que a religido se caracteriza
em sua relacdo com o fiel, como possibilidade de alcance de uma vida menos
penosa. Os ordenamentos sociais, assim, podem se relacionar ao processo de
formacao da religido, pois a vontade coletiva, construida dentro do ambiente em que
o ser humano é constituido, se estrutura como possibilidade de acao da religido. Por
isso, valores naturais, como o amor a vida, podem integrar o conjunto doutrinario dos
mandamentos de uma religido.

Dessa forma, para compreensdo do fundamento da religido em Kant é
necessario a apropriacado de conceitos fundantes de sua tese. Para a construcdo do
conceito de religido, por exemplo, € importante a construcdo de outros conceitos
defendidos pelo mesmo autor, onde, se torna fundamental, conhecer sua base
social, historica e todo o conjunto de artificios que poderiam ter influenciado a
criacdo e manutencao de sua tese.

Diante disso, Kant (1724-1804) nasce em Konigsberg, na Alemanha, em meio
a uma retomada histérica de conceitos ligados a razdo. Tem, inicialmente, seu

pensamento em pleno convivio com o ‘racionalismo dogmatico®, doutrina, na qual, é

! Entendemos o racionalismo dogmatico como doutrina filoséfica desenvolvida por Leibniz e divulgada
por Wolff. Para Kant os racionalistas fingem tudo saber e compreender. Nessa doutrina é possivel
aferir a existéncia das coisas sem a necessidade de provar o que se postula (GIROTTI, 2008, p. 276).
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posteriormente redefinida ao conhecer o pensamento de Hume?. Assim, por meio de
sua disposicdo racional somada a ciéncia newtoniana que buscava justificativas
contra o empirismo® e o ceticismo®, Kant consolida sua obra: Critica da Razdo Pura,
em 1781. Ainda nesse periodo o pensador se depara com obras de Jean-Jacques
Rousseau® que o influencia. Essa influéncia se manifesta em 1788, em outra obra,
intitulada como: Critica da Raz&o Pratica.

Com a retomada historica do pensamento kantiano, no periodo posterior a
1770 Kant desenha suas principais ideias. No entéo periodo, auge do iluminismo®,
Kant estabelece toda sua proposicdo acerca da razdo. E ainda nesse espago de
tempo que a tese kantiana faz distingdo entre o mundo dos fenbmenos e o
noumenom’, sobretudo, por meio de suas ideias a respeito do espaco e tempo. Em
1793 Kant causa incobmodo ao escrever: A Religido nos Limites da Simples Razéao,
onde, parte de seu trabalho, foi censurado pelo novo rei da Prussia Frederico
Guilherme Il (PASCAL, 2011, p. 16-18).

A afirmacéo de Pascal, acima identificada, é capaz de mostrar um periodo
histérico em que Kant viveu e produziu todo o seu conjunto de ideias e teses. Dessa
forma, o momento histoérico da acdo do que pensa Kant sobre a religido, no entanto,
pode ter permitido a ele uma manifestacdo de carater intermediario. De um lado ele
estava diante de todo o conjunto social moderno influenciado pelo periodo
medieval®, ou seja, o teocentrismo, e do outro lado, havia um conjunto de
possibilidades racionais que colocariam o homem no centro do universo, nesse
caso, o racionalismo.

A ideia kantiana acerca da religiao é possivel que esteja alicercada na

percepcdo de que por meio da razdo é impossivel o conhecimento da

? David Hume (1711 — 1776) — empirista inglés. Sua propensao ao ateismo e o ceticismo, bem como
0s tracos irracionais de seu pensamento, assustaram o mundo académico, local em que Hume nunca
conseguiu atuar (NICOLA, 2005, p. 286).

® Kant se contrapbe ao conceito de empirismo apresentado por Leibniz que se mostra em
contraposicdo ao senso racional. Para Kant todos 0os nossos conhecimentos provém da experiéncia
segundo quadros e formas a priori que sdo proprios do espirito (JAPIASSU, 2006, p. 84).

* Para o ceticismo o conhecimento do real é impossivel para a razdo humana.

® Emilio e o Contrato Social.

® Periodo em que 0 homem recompde seu pensamento as vias da raz&o.

’ Noumenon é um conceito gue surge naturalmente dos pontos de partida assumidos pela filosofia
transcendental (distingdo entre as faculdades de conhecimento, da sensibilidade e do entendimento)
e ndo um elemento agregado ao sistema (KLEIN, 2010, p. 25).

® O periodo que identifica a Idade Média ou periodo Medieval est4 compreendido entre os séculos V e
XV. O periodo Medieval era também identificado por uma época de profunda auséncia do
desenvolvimento racional, sendo, esse periodo, um retrocesso para a ciéncia. Essa auséncia de um
pensamento laico-racional se deu pelo dominio social e ideoldgico da Igreja Catdlica, o que
transformou as pessoas em sujeitos de facil manipulagéo.
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transcendentalidade, sendo a metafisica® o modo de construcdo da concepcéo
religiosa. Nesse contexto, o pensamento de Kant (2008) sugere que a acdo da
religido ndo estd vinculada apenas a um ordenamento fisico, pelo contrario, esta
vinculado a estruturas impossiveis de serem experimentadas racionalmente.

E em decorréncia de todo esse historico que devemos imprimir certo rigor
naquilo que Kant identifica como religido. Assim, para que haja uma analitica acerca
do conceito de religido, como fenbmeno, € importante dar caracterizacdo ao que
cerca 0 pensamento do autor.

Mediante a esse aspecto, observarmos as categorias essenciais do
pensamento kantiano é importante para uma compreensdo do fundamento da
religido. Desconsiderar essa compreensao pode fazer com que a ideia sobre a
religido, nos moldes de Kant, tenha interacdo com uma infinidade de conceitos que,
se for o caso, se posicionariam de forma aleatéria. Essas categorias séo: a moral, a
razdo, o imperativo categorico, a justica, o bem, o mal e a maxima universal. O
conjunto de todas as categorias pode identificar um conceito de religido nos moldes
do conhecimento, a priori ou a posteriori, e, por isso, a luz do pensamento de

Immanuel Kant.

1.1 CONCEITO MORAL EM KANT

A moral estd contida de forma ampla no conjunto de obras de Kant, a
tornando um conceito importante. A amplitude do conceito, possivelmente, deve
ocorrer por ser a moral um agente transversal em varios pontos de seus
argumentos, ou seja, a moralidade se apresenta como uma premissa singular na
construcdo de toda tese do autor.

Na proposta kantiana (KANT, 2002), a moral, em sua relacdo com a religido™®,
possui eixos de ligacdo com a felicidade'!. Essa forma de construcéo, que envolve a

felicidade, a religido e a moralidade, pode ser entendida a partir da forma de

° A caracteristica da metafisica kantiana é uma pretensdo de ser identificada como uma ciéncia de
conceitos puros (ABBAGNANO, 2000, p. 665).

10" A religiosidade é derivada da moral, na andlise Kantiana, mas nem por isso os principios da
religiosidade séo a posteriori. Alias, os conceitos de religiosidade, tomada em seu sentido ontolégico-
transcendental, e o de religido, tomada em seu sentido éntico-empirico (sistema cultural) ndo podem
permitir uma variacdo na interpretacdo, essa mesma questdo deve ser vista no que se refere a
moralidade (sentido ontolégico-transcendental) e moral (sentido éntico-empirico).

11 Conforme Kant (2011), a felicidade se conceitua como a forma material de posicionamento no
mundo de um ser cuja a¢do se dedica ao racional.



19

concepcao da moral em si. Dessa forma, uma moral a priori ndo necessita de
nenhum complemento, ela existe por si s6 e sofre influéncia apenas da razéo e nédo
se vincula diretamente com a religido. Na possibilidade de que seja construida uma
moral voltada para a religido, esta se qualifica, aparentemente, por ter ligacdes
efetivas com outros conceitos e, por isso, depender de variagcbes da razdo na
concepgao de um transcendente.

Assim, é possivel que seja vislumbrado uma relacdo perigosa na construcao
da instrumentalizacdo da moral, principalmente, com relacdo a religido, pois a moral,
nesse caso, necessitaria de um juizo'®. A moral, em sua relacdo com a religido, além
de ser vinculada a felicidade passa a ser concebida como um ideal, uma utopia, um
alvo a ser conquistado, sua auséncia faz do ser humano um individuo incompleto e

em busca de plenitude. Kant reitera essa afirmacao, em sua fala:

Por isso a moral tampouco é propriamente a doutrina de como nos
fazemos felizes mas de como devemos tornar-nos dignos da
felicidade. SO se a religido € acrescida a ela, realiza-se também a
esperanca de tornar-nos algum dia participes da felicidade na
propor¢cdo em que cuidamos de n&o ser indignos dela (KANT, 2011,
p. 209).

E importante que, para a descricdo acima, a felicidade possua formas de
apropriacdo distintas. Em sociedades utilitaristas™® a felicidade ora se apresenta
como principio norteador da acdo do homem, ora como beneficio pela a¢do. A moral
pode ser uma forma de ac¢do natural do ser humano; a moral como conceito a priori
nao tem compromisso com a felicidade, visto que, uma acdo moral pelo dever, pode
nao significar a felicidade do ser humano.

E possivel, assim, que o carater intermediario na historia de Kant tenha feito

com gue ele construisse uma moral plural, negar essa constru¢do € negar o eixo a

2 A razdo humana é, entdo, capaz de construir simbolos e relaciona-los a uma ideia de bem e de
mal, essa relacdo chamaremos de juizo. Cabe entdo ao sujeito devolver a sociedade os juizos
construidos por ela e que ele manifesta enquanto acéo de pratica de vida.

13 0 utilitarismo se apresenta como uma teoria ética. O utilitarismo propde um sistema
ético completamente diferente do defendido por Kant, que seria uma ética do dever. E
uma descricdo do utilitarismo que os atos e as intengbes ndo podem se apresentar como
boas ou ruins, mas apenas quando estas produzem consequéncias de algum tipo de valor
(utilidade) seja ele positivo ou negativo, segundo algum propédsito de avaliagao.
Inicialmente, o utilitarismo cldssico, atos poderiam ser avaliados por meio da diferenca
na quantidade de felicidade ou no sofrimento que produzem ao mundo, de maneira que,
a melhor forma de acao é a que produz a maior relevancia positiva da felicidade em todo
mundo, ou seja, para todos.
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priori construido por ele em sua tese. Nao ha como conceber racionalmente uma
moral na religido sem que ela seja um desdobramento da razao pura.

Dessa forma, a moral (KANT, 2002, p. 01 - 07), no entanto, se apresenta em
duas perspectivas: uma identificada como ‘por dever’ e outra como ‘desdobramento
do dever. A acdo moral esta intimamente ligada a uma agdo em que o dever
assume um papel importante. Uma agao ‘por dever tem o homem racional como
agente puro. O homem sistematiza suas a¢Oes de forma natural, obedecendo
unicamente sua constituicdo racional, sem que haja, inclusive, busca (intencional ou
ndo) por algum tipo de beneficio. Em uma acdo desdobrada do dever, o individuo
realiza o bem porque quer possuir um sentimento bom, pois a sua comunidade o
aceitard melhor, pela busca, em si, da felicidade. Kant (2002) assume como utopia
um conceito moral que nao permite variagao, ou seja, a agao ‘pelo dever'.

Para a compreensao do fundamento moral da religido devemos considerar a
proposta da moral kantiana a posteriori. Ainda assim, € digno de nota que néo ha
certeza se existe algum tipo de desdobramento de conhecimentos, da razao a priori,
gue efetivamente exista e seja isento de influéncia de quaisquer outros fendémenos.
Isso, por termos em Kant (2002, p. 38) a afirmacéo de que “[...] a questdo aqui ndo é
a de saber se acontece isso ou aquilo, mas de que a raz&do, por si mesma e
independentemente de todos os fenbmenos, ordena o que deve acontecer [...]".

O ordenamento de fendmenos, conforme descricdo acima, permite que a
moral se sustente de forma a possuir um carater limitado em relacdo a racionalidade.
Pode ser, inclusive, que essa descri¢cdo indique uma ditadura da moral, um momento
em que a producado de tudo aquilo que é feito socialmente tenha sido construido de
forma leviana.

Mesmo assim, é sabido que, em Kant, a producdo moral requer que ela
(moral) seja uma acdo construida pelo dever (KANT, 2002, 38 - 45), ou seja, agir
motivado pelo dever é realizar uma a¢ao desvinculada de seu fim, mas na maxima
gue a determina enquanto acdo. A moral independe, dessa forma, da existéncia de
um objetivo na agcdo, mas necessita ser movida por um principio determinante da
acao. Esse objetivo ndo poderia ter, a rigor, nenhuma relagdo com a faculdade de
desejar.

A religido, por exemplo, ndo pode se qualificar como a¢cdo moral, conforme as

descricdes de Kant acima, pelo contrario, ela se submete a um polo de construgéo
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carregada de objetivos primarios e secundarios'®. E importante ainda a observacédo
de que a religido € uma forma de percepcdo da sociedade e vice-versa, por isso,
pode ser que em alguma sociedade existam desdobramentos morais alheios a uma
pura razao.

Uma possibilidade de manifestacéo da moral, a luz da sociedade, por exemplo,
vamos encontrar na andlise da narrativa dos Dez Mandamentos® (Ex 20, 1-17),
segundo tradicéo judaico-crista'®, assim como na anélise do Serm&o da Montanha
(Mt 5, 3-12). Nos dois casos, temos exemplos latentes dessa possibilidade e é
possivel encontrarmos a acdo moral efetivamente, pois se constata que alguém,
possuidor de um carater excepcional, estabelece regras ou normas para a
sociedade.

Na observacdo do Decalogo, é possivel que eles tenham sido escritos em
forma de dever no sentido moral. Dessa forma, o principal dever instrdi o homem a
amar a Deus sobre todas as coisas, nhdao permitindo em nenhum momento que o
amor pela divindade seja menor que outro amor. A acdo desses deveres tem como
consequéncia a observacdo do homem com temor e respeito pelo obscuro, nao
podendo sequer citar o nome de Deus vagamente. Esse cuidado é reiterado pelo
dever seguinte, isto € “Lembra-te do dia do sétimo dia para santifica-lo”. O que
demonstra um profundo cuidado com um periodo (temporalidade) de dedicacdo ao
divino.

Para que toda essa proposta moral seja cumprida é importante que exista uma
relacdo matriarcal ou patriarcal no disseminar da vontade de Deus. Assim, uma
crianca ao nascer, dentro da cultura judaico-cristd, ja recebe, como primeira
heranca, o sacramento do batismo e tem, por consequéncia, o vinculo a cultura
religiosa de seus pais.

Nos Dez Mandamentos, percebemos que o0s deveres sao instituidos
moralmente. Seu descumprimento pode, nesse caso, levar o faltante a sofrer

penalidades. Matar, roubar, sdo exemplos de mandamentos deste tipo. A cobica,

4 para esse recorte identificamos como objetivos primarios da religido o Paraiso e tudo que nele ha e
0s secundarios esti na multiplicidade de concessdes da divindade para o ser humano.

'° para esta descricdo se faz necessario a observacdo das normas e terminologias descritas pelo
Catecismo da Igreja Catdlica, assim, “os dez mandamentos pertencem a revelagdo de Deus. Ao
mesmo tempo nos ensina a verdadeira humanidade do homem. lluminam os deveres essenciais e,
portanto, indiretamente, os direitos humanos fundamentais, inerentes a natureza da pessoa humana.
O decalogo possui uma expressao privilegiada da ‘Lei natural” (CIC, 1993, p. 546).

'® Devido ao periodo histérico em que Kant esta situado, toda sua matriz religiosa esta vinculada a
heranca cultural judaico-crista.
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7

enquanto desejo de algo que pertence ao outro, também ¢é exemplo de
descumprimento de uma obrigacdo, um dever. Os deveres restantes indicam que o
homem deve possuir certa ‘pureza’ no cumprimento dos deveres anteriores,
guardando a palavra de Deus, evitando dar vazdo aos seus desejos pessoais.
Temos ainda um dever que merece atencdo, pois € nele que esta a Unica
possibilidade de acdo da razdo: “Néo levantar falsos testemunhos”. O ato de nao
levantar falso testemunho € uma possibilidade de acdo da verdade, s6 que nesse
caso, a verdade esta relacionada a vontade de Deus e ndo apenas a um bem
coletivo.

Outra possibilidade de manifestagdo moral, a luz da sociedade, podemos
encontrar na bela narrativa do Sermdo da Montanha. Nessa pericope a
manifestacdo moral recebe uma nova apropriacdo doutrinaria, onde o interlocutor
apresenta a necessidade do dever associado a uma recompensa. Ser “bem-
aventurado” significa que alguém conseguiu superar dificuldades naturais do sujeito
em sua correspondéncia social.

O interessante nesses dois exemplos é de percebermos a autoridade de quem
emite 0s juizos e a necessidade de se construir uma moralidade numa dimenséo
religiosa capaz de dar ao fiel uma possibilidade de acdo (moral) no seu cotidiano,
construindo, sobretudo, uma relagdo complexa consigo mesmo, com 0 outro e com
tudo aquilo que o distancia da experiéncia do mal assumido como pecado'’, ou seja,
a ndo acao pelo dever e o ndo cumprimento moral.

Ressalta-se que a distingdo kantiana para a analise do fendmeno da religiao
cristd estd sobre o aspecto racional. A fé cristd em sua analitica, ndo pode,
aparentemente, ser condicdo de possibilidade Unica para o condicionamento

humano. Na descri¢do de Kant:

Mas a doutrina cristd ndo se pode de modo nenhum comecar pela fé
incondicionada em proposi¢des reveladas (por si ocultas a razédo) e
deixar que se siga logo o conhecimento erudito, por ventura apenas
como custédia contra o inimigo que ataca a rectaguarda; pois, de
outro modo, a fé cristd ndo seria apenas fides imperata, mas até
servilis. Deve, pois, ensinar-se sempre pelo menos como fides
historice elicita, ie, nela — como doutrina de fé revelada — a erudicéo

" Para a descricdo de pecado, e sua relacdo com a moral, é necessario o entendimento de que o
pecado iluminado pelo pensamento kantiano esta ligado ao descumprimento moral, ou seja, 0 homem
se desvirtua por ndo fazer aquilo que deve fazer, nesse caso, o0 bem. Em uma analitica, o pecado
cristdo pode também ser uma acgdo contra o amor de Deus (CIC, 2003, p.551), o que, a posteriori,
indicard uma possibilidade de reducéo da religido a moral.
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ndo deve constituir a rectaguarda, mas a vanguarda, e 0 pequeno
ndmero dos escrituristas (clérigos), que também ndo poderiam
dispensar inteiramente a erudicdo profana [...] Ora se tal ndo houver
de suceder, entdo a razdo humana universal numa religido natural
sera reconhecida e honrada na doutrina da fé cristd como o supremo
principio imperativo, enquanto doutrina revelada, sobre o qual se
funda uma igreja e que necessita de eruditos como intérpretes e
depositarios [...] (KANT, 1992, p. 166).

Por isso, as percepcfes da doutrina cristd desenvolvida por meio da Lei
Judaica e do Sermédo da Montanha ndo deveriam ser analisadas sob o dominio
servilis. Nesse prisma, o viés da religido deve ser o de possibilitar fides historice
elicita, ou seja, dar ao ser humano condi¢cdes de construcdo de uma fé historica.
Essa construcéo, a luz de Kant (2002), deve ser por meio de possibilitar ao homem
certa erudicao.

E pela busca da erudicdo que, para Kant (2011), a percepcéo da religido é a
percepc¢éo da vontade de Deus desdobrada como deveres essencialmente morais. A
realizacdo desses deveres significa agir segundo a moral, visto enquanto promessa
de vida eterna (o bem), e o seu descumprimento, visto como castigo eterno (o mal
pelo pecado).

E com essas apropriagdes que a moral se manifesta no campo do religioso.
Nisso, a sociedade € possuidora de elementos morais, sendo a religido uma
possibilidade de integracdo do homem a um conjunto de conceitos que fazem dele
apenas manifestacdo de uma acgéo coletiva. Nesse sentido, a reflexdo moral deve
dar ao homem uma ideia de autonomia por se manifestar de forma endégena no
sujeito, diferentemente da heteronomia religiosa de moral coletiva (CIC, 2003, 486).

O ndo cumprimento do dever moral pode ser relacionado a uma falta social
grave, um pecado'®. Para a concepcéo moral, o pecado é o resultado valorado da
acao daguele que desobedece a regra moral ou que néo age segundo o dever. Para
isso, a relacdo entre o sujeito e o pecado pode resultar em penalidades sociais
como, por exemplo, o que ocorre no caso daguele que nao respeita, ndo obedece a

doutrina religiosa da concepcao de Jesus Cristo enquanto Salvador. Este esta, ao

'8 A ideia de pecado, crime, erro, falta e quaisquer outros termos que apontem para as falhas do ser
humano em relacdo ao outro (ser humano) ou a prépria sociedade tem sua matriz no ndo
cumprimento da moral, por isso, concordamos que [...] todo esforco de Kant esta dirigido a
fundamentacdo do cumprimento do direito como um dever moral. Em outros termos ele distingue mas
nao separa a moral do direito [...] ( LEITE, 2011, p. 97). Assim, podemos verificar que o ser humano
pode ser visto em sua universalidade, ndo havendo um distanciamento entre o direito (aspecto
juridico) e o religioso, dessa forma, ambos sao reiterados pelo conceito moral.
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mesmo tempo, cometendo, diante do ordenamento religioso, um pecado e um ato
contra a moral.

A dimensao religiosa do pecado é vista por se desconsiderar a origem divina
de Jesus. O pecado religioso acontece quando ndo observada a natureza divina de
Jesus Cristo dentro da doutrina e com isso desconsiderando a natureza do préprio
Deus. Ja na dimensdo moral, a ndo acolhida da doutrina da concepc¢ao divina, Jesus
também se coloca como principio de doutrinas morais assumidas socialmente como,
por exemplo: “amar a Deus sobre todas as coisas e ao préximo como a ti mesmo”
(Mt 22, 37- 40). Ignorar os ensinamentos de Jesus € ao mesmo tempo um pecado
religioso e um ato contra a moral, principalmente por ser o pecado uma forma de
desordenamento da existéncia da vida social.

A descricdo acerca do texto biblico, acima referido, nos indica a possibilidade
de acdo de uma religido nos moldes de uma fé no transcendente. A fé em funcéo do
sublime indica uma moral irrefletida, ela pode ser estabelecida como possibilidade
de alcance de algo.

Para Kant, o principio que nutre a existéncia de um texto biblico pode ser o
ordenamento da vida social ou ainda de uma razao pratica, ou seja, a transformacéo
da legislagao universal que cada ser humano concebe em si. Nesse sentido, esse
ato de concepcao moral deve emanar em fungéo de se tornar um conceito universal
naturalmente.

Essa condicéo pode ser facilmente percebida por ocasido de festas religiosas.
Tem-se como exemplo, a solenidade do Natal, alids, o espirito natalino como
fenbmeno social. O espirito natalino consiste naquele periodo do ano em que, por
ocasido da celebracdo do nascimento de Jesus, muitas outras instituicées sociais,
ao mesmo tempo, também urgem por um nascimento ou renascimento, 0 que
significa um espirito de renovacao em todas as suas dimensdes.

Por ocasido do nascimento do Cristo, e por transbordamento desse espirito
natalino como fenémeno, humanamente, as instituicbes também mostram sua
dimensdo de renascimento. Por esse motivo, do ponto de vista sentimental, as
pessoas estdo mais dispostas a perdoar e serem perdoadas; do ponto de vista
temporal, as pessoas se sentem como que cumprindo etapas da vida. Todos esses
atos indicam o fim de um ciclo. O Natal, por sua vez, indica a superagao de um ciclo

(celebracéo) e o inicio de um novo ciclo (celebrag&o), uma renovacao.
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O contexto moral assume, dessa forma, o espirito natalino dentro de uma
proporcao de ampla sensibilidade e materialidade. Diante de uma conjuntura otimista
as acOes do sujeito sdo também os sdo. Assim, a religido se instrumentaliza com
vistas a dar validade moral as acées humanas.

A religido, em seu exercicio moral, sempre ira pressupor uma
transcendentalidade. Essa ag¢do remete o homem a um utilitarismo pragmatico.
Dessa forma, a religido é bem sucedida em transformar uma moral religiosa em algo
universal (KANT, 2011, p. 201).

O Estado, por exemplo, enquanto instituicdo social, pode vincular o
ordenamento moral da sociedade pela religido, ou seja, a religido pode pautar a
sociedade em seus ordenamentos morais. Esta vinculagdo € tanto maior, mais
ampla e abrangente, segundo a proporcao do papel da religido com a manutencao
social do Estado. Entendemos essa vinculagéo, assim descrita, como politica. Um
dos meios para que essa transformacao ocorra sdo as atividades sociais de ordem
politica.

Essa determinacdo, por sua vez, possibilita ao ser humano uma disposicéo
naturalmente moral, ou seja, ndo existe nenhum ser sagrado que aponte, constitua
OuU gue ao menos tente inserir no homem conceitos morais. A moral pertence a
sociedade e o que ocorre com ela é exatamente o contrario: a moral que os seres
humanos acreditam ser da divindade é criada pelo homem e dada ao transcendente

como forma de construgcdo moral de uma ‘autoridade’®

. A crenca nessa ‘autoridade’
significa crer em uma construgdo humana e todos o0s seus desdobramentos
dependem daquilo que é pactuado socialmente.

A moral da entdo ‘autoridade’ pode, ao longo dos anos, ter seu carater
existencial modificado e recriado, afinal a moral se apresenta como uma qualidade
imposta aos humanos por eles e para eles mesmos. A autonomia moral € um

desdobramento do sujeito®’, assim como a religi&o.

% A descricdo sobre a moral, nesse aspecto, se aproxima do que Marx entende sobre a alienagao.
Para isso, estamos falando de um homem em sua condi¢do politica e social. Por isso, na fala de
Marx, a alienagdo politica tem lugar no momento em que 0 povo, ao se submeter a sua prépria obra,
perde seu estatuto fundante e as posi¢des sdo invertidas. O que era o todo passa a posicdo de parte,
e vice-versa. [...] Com isso, da-se a separacdo e a oposi¢ao entre Estado (constituicdo) e a sociedade
civil, Estado politico e Estado nao politico (MARX, 2005, p. 21).

%% Mesmo assim, o sujeito, em sua finitude, ndo decide sobre as determinacdes essenciais de sua
propria subjetividade. A estrutura da subjetividade estd dada, aparentemente, com e em cada sujeito
empirico, como algo de transcendental, isto &, estrutural-ontolégico.
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A percepcdo da moral kantiana (2002, p. 64) nos é apresentada como um
conceito primeiro, sua demonstracao efetiva ainda depende de outras premissas,
pois ela é apenas uma das categorias essenciais do pensamento de Kant para a
compreensao do fundamento da religido. Dessa forma, para a construcdo de um
modelo moral, outras questdes sao variantes importantes na localizacao efetiva do
eixo humano na sociedade.

Em toda a descricdo acima, por exemplo, a agdo moral se apresenta como
eixo de transversalidade: ora acdo efetiva da razdo, ora acdo desdobrada
socialmente. O que indica que o fundamento religioso, a luz da moral, carece de
maior desenvolvimento, pois, aparentemente, a moral ndo pode ser um conceito
totalizador, com abrangéncia significativa ou agente Unico de compreensdo da

religido ou das acdes sociais em si.
Da Personalitas Moralis

A analitica moral de Kant ndo se apresenta de forma isolada e nem parece
ser a fragmentacdo de outros pensamentos, pelo contrario, o contexto de sua
adequacao conceitual pode ser visto como desdobramento do ser humano a partir
de uma visdo acerca do préprio sujeito. E com essa visdo que Heidegger (2012, p.
185) em seu comentario sobre Kant, consegue apresentar uma distingdo que
fragmenta a condigio do homem em trés dimensdes: a personalitas
transcendentalis, a personalitas psycologica e a personalitas moralis.

E importante que seja considerado que as trés dimensbes que compdem a
condicdo do homem, conforme descricdo acima, sdo um mecanismo de percepcao
da analitica, em si, de Heidegger, nesse caso, acerca de Kant. A apropriacdo de
Heidegger tem a intencdo de mostrar como Kant concebe questdes como o sujeito e
o objeto®*, o que pode definir o a priori da concepcéo racional da moral (personalitas
moralis) como algo que emana da personalitas transcendentalis e da personalitas
psychologica.

Assim, a dimensdo que caracteriza parcialmente o ‘eu’ como personalitas
transcendentalis ou como personalitas psycologica €, respectivamente, 0 eu-sujeito

e 0 eu-objeto (HEIDEGGER, 2012, p. 193). Mesmo assim, a concepc¢éo racional da

! Nos termos de Heidegger (2012), o sujeito e o objeto se identificam como representacdes do Ser-
ai, ou seja, so possibilidades de percepcéo das a¢cdes do homem como fenébmeno.
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subjetividade humana pode admitir, por estar além do sujeito e do objeto de forma
isolada, uma posicéo terceira que pode permitir uma autoanalise da personalidade?
do homem.

A parcialidade que se apresenta se da por haver um elemento de maior
apropriagdo do homem em sua subjetividade, aproximando sujeito e objeto e se

apresentando, dessa forma, como a personalitas moralis, nos termos de Heidegger:

[...] Essa caracterizacdo reside no conceito de Kant, a personalitas
moralis. O fato de, segundo Kant, a personalidade do homem, isto é&,
a constituicdo do seu ser pessoa, ndo ser esgotada nem por meio da
personalitas psychologica, que constitui o fundamento da
animalidade, nem por meio da personalitas transcendentalis, que
caracteriza em geral a racionalidade do homem, nem tdo pouco por
meio das duas juntas [...] (HEIDEGGER, 2012, p. 193).

A caracterizacdo da moral, enquanto personalidade, pode ser destacada
porque esta na moral a possibilidade de acdo do individuo, por isso é faculdade da
personalitas moralis o governo do eu-sujeito e do eu-objeto, pois estas sdo formas
de manifestacdo da moral do homem.

A moral, por assim se dizer, como mecanismo de agdo do homem e como
gestora do eu-sujeito e do eu-objeto, na proposta de Heidegger (2012, p. 194), é
sistematizada como autoconsciéncia. Esta na autoconsciéncia a possibilidade de
existéncia de acdes relacionadas a transcendentalidade, ou quica, a espiritualidade.

E possivel que a autoconsciéncia moral se desdobre em aces ligadas a
sensibilidade: “[...] A sensibilidade em sentido mais amplo ndo pertence, segundo
Kant apenas a faculdade da sensacao, mas também aquilo que ele designa de resto
simplesmente como sentimento de prazer e desprazer [...] com o que é agradavel e
desagradavel [...]” (HEIDEGGER, 2012, p. 194). O que parece indicar que as agdes
dimensionadas pela moral, inclusive ela mesma, sejam questdes intimas, voltadas

sobretudo, para questées do autoconhecimento de si e de si a luz do outro.

2 para a apropriacio de Heidegger (2012, p. 193) acerca de Kant é admitido o conceito de

personalidade como um conceito amplo e formal da egoidade em geral no sentido da autoconsciéncia
transcendental, eu-penso, seja essa uma autoconsciéncia empirica, eu-objeto; por outro lado, o
conceito mais restrito e proprio, que engloba de certa maneira as duas significacdes ou aquilo que
elas tém em vista, mas tem seu centro na determinacdo que é preciso considerar agora. A
pessoalidade propriamente dita € personalitas moralis. Se a estrutura formal da personalitas em geral
reside na autoconsciéncia, entdo a personalitas moralis precisa expressar uma determinada
modificagcao da autoconsciéncia, ou seja, ela precisa representar um tipo proprio de autoconsciéncia.
Essa autoconsciéncia moral caracteriza propriamente a pessoa naquilo que ela é.
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Uma possibilidade moral, que tem na sensibilidade sua personalitas, pode ser
estabelecida em conformidade com um juizo. A moral, enquanto formadora de
juizos, e, como acéo sensivel, requer conceitos agradaveis ou desagradaveis, ou
que, ainda, se firmem como prazer ou como desprazer. ISso ocorre porque 0 homem
em meio ao prazer experimenta a si mesmo, criando seus proprios juizos, pois esta
no prazer uma relacao intima com o divertimento.

E no ato da busca pelo deleite que pode ser onde o sujeito encontre um valor
moral que defina o que faz ou ndo bem a si. A religido pode se apresentar como
uma forma moral de deleite, isso se ela for instrumentalizadora moral da acao
humana. Para Kant (2011), por exemplo, a percepcédo da religido € a percepcéo de
uma ‘vontade’ moral. Agir segundo a moral, € permear um campo de prazer ainda
maior, o da vida eterna. A acdo pelo dever pode tornar o ser humano digno da
felicidade (beatitude eterna). Entretanto, o homem deve agir segundo a lei moral
independentemente se ha ou ndo a felicidade. Isto quer dizer: a felicidade ndo pode
ser um movel do agir em sentido moral. O Unico moébil deve ser a maxima na forma
do imperativo categérico, que € um principio (necessario e universal, sintético e, ao
mesmo tempo, a priori) da razdo pura pratica.

A formagdo de juizos ou de conceitos integrados a uma autoconsciéncia
moral requer uma demonstracéo do sentimento?® do ‘eu’ pela existéncia em si. Por
esse sentimento entendemos o respeito. E, dessa forma, que o respeito inaugura
uma possibilidade de acdo do homem em funcéo de sua consciéncia moral, ou ainda
da personalitas moralis. O respeito € um sentimento que se torna ainda mais amplo
guando sua condicdo, enquanto acdo do homem, recai sobre a lei moral. O homem,
assim, experimenta de forma racional esse sentimento, reconhecidamente um
sentimento moral e método de transformacdo da lei individual moral
(autoconsciéncia) em algo mais amplo (personalitas moralis) de carater universal
(HEIDEGGER, 2012, p. 197).

% Se remetermos o termo ‘sentimento’ a uma agdo do homem, sera possivel verificarmos que o tinico
sentimento a ser levado em consideracdo na moral é o respeito pela lei moral. A sensibilidade
(prazer / desprazer) e os sentimentos em geral ndo podem ser assumidos como mobeis do agir
segundo o dever. A boa acdo (em sentido moral) é feita ndo s6 segundo o dever mas também por
dever (nisso consiste a boa vontade).
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1.2 CONCEITO DE RAZAO E RACIONALIDADE EM KANT

Para uma proposta que tenha por objetivo a analise da razao kantiana se faz
necessario uma retomada de sua historia. Nessa retomada, € importante que haja
uma busca pelo entendimento social em que Kant vivia no ato da escrita de suas
principais obras, quais sejam, para o entendimento do conceito de razdo e
racionalidade, na Critica da Raz&o Pura e a Critica da Raz&o Prética.

Dessa forma, as Criticas sdo documentos sistematizados a partir de 1781,
momento em que as relacdes com o lluminismo®® se apresentavam como
possibilidade de construcdo de um novo paradigma. Por isso, o pensamento de Kant
se apresenta bastante interessante quando ele se dedica, em suas obras, a
construcdo de artificios sobre a razéo.

Em meio a isso, o0 cume dos desdobramentos kantianos acerca da

racionalidade encontra-se na analise do seguinte fragmento:

Em seu uso especulativo, a razdo conduziu-nos pelo campo da
experiéncia e, por jamais poder encontrar uma satisfacéo cabal em tal
ambito, dai as ideias especulativas; ao fim e ao cabo, entretanto,
estas Ultimas reconduziram-nos a experiéncia, realizando portanto o
seu propdsito de um modo proveitoso, se bem que de modo algum
conforme nossas expectativas. Agora resta-nos ainda uma
alternativa; se também é possivel encontrar a razdo pura num uso
pratico, se de acordo com esse Ultimo ela conduz as ideias que
atingem os fins supremos da razdo pura ha pouco mencionadas, e
sob o ponto de vista de seus interesse pratico a razao nao nos pode
conceder aquilo que nos declinou completamente com respeito ao
interesse especulativo. [...] Todo o interesse de minha razdo (tanto
especulativo quanto o pratico) concentra-se nas trés seguintes
perguntas: 1. Que posso saber? 2. Que devo fazer? 3. Que me é
permitido esperar? (KANT, 1996, p. 478).

O conjunto de toda descricdo, conforme fragmento acima, da razdo e do
processo de racionalidade em Kant esta contido na tentativa de resposta das trés
perguntas citadas: 1. Que posso saber? 2. Que devo fazer? 3. Que me € permitido

esperar?. Aparentemente, nessa passagem, Kant induz seu leitor ao pensamento

* Para o periodo descrito como lluminismo, o pensamento racional deveria ser levado adiante,
substituindo as crencas religiosas e o misticismo, que, segundo as ideias do periodo, bloqueavam a
evolucdo do homem. O homem deveria ser o centro e passar a buscar respostas para as questdes
gue, até entdo, eram justificadas somente pela fé. Seus principais idealizadores foram: John
Locke (1632-1704), Voltaire (1694-1778), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Montesquieu (1689-
1755), Denis Diderot (1713-1784) e Jean Le Rond d"Alembert (1717-1783).
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de que no ato da escrita dessa tese, ja existia em sua mente a faculdade de escrita
de obras que definiriam especificamente cada desdobramento da razao.

Nesse caso, pode-se sistematizar que qualquer possibilidade de resposta
para a primeira pergunta: o elemento do ‘saber podera ser uma caracteristica
inerente aos conceitos de uma razdo meramente tedrica em que, inclusive, h4 uma
divergéncia com o empirismo?>. Divergir do empirismo indica que a resposta pode
ser contemplada por um conhecimento puro, a priori. O processo de racionalidade,
dessa forma, pode indicar uma caracteristica de fundamentacdo ligada a uma
metafisica. A razao de fato parece oscilar na esfera do conhecimento entre algo que
se pode dar caracteristicas ou mensurar, de forma Idgica, aquilo que se encontra no
campo das ideias.

Ainda acerca das perguntas kantianas sobre a definicdo da racionalidade
humana (KANT, 1996, p. 478), parece que todo o conjunto da obra de Kant: Critica
da Razdo Pura tem a funcdo de responder a primeira pergunta, principalmente por
estar nela a condicado de possibilidade de uma razédo pura.

O que ocorre de forma diferente na tentativa de resposta da segunda
pergunta: Que devo fazer? A ideia racional de ter que fazer algo, se desdobra a
partir daquilo que reconhecemos como vinculo moral, ou seja, devo fazer algo
conforme indicacdo racional da moral dos meus juizos, sobretudo, ndo obstante o
prazer ou desprazer, de modo incondicionado, inclusive em relacéo a felicidade.

Assim, toda essa descoberta, descrita na segunda pergunta kantiana, indica
que pode estar na razdo o elemento do dever, o que nos indica uma acéo pratica.
Por isso, se é que para essa pergunta ha resposta, esta se encontra na obra de Kant
denominada Critica da Razéo Prética. Com isso, estar a apontar uma reflexao sobre
a acao pratica do homem e sua forma de conduzir a si mesmo, ndo havendo para
isso nenhuma relagdo com qualquer metafisica dogmatica.

Para o inicio do comentario sobre a terceira pergunta se faz necessario
recorrer ao que diz Dekens (2012, p. 17), em seu comentario sobre Kant: “A dltima
guestdo é mais dificil de compreender, retenhamos provisoriamente que Kant ao
respondé-la, determina o que o homem pode esperar de uma vida conduzida

segundo o respeito a lei moral [...]”. E, por isso, que ao nos deparmos com a

?® Kant entende o empirismo como uma agéo a posteriori a razdo. Toda a conjuntura que integra o
homem as doutrinas relacionadas com a experiéncia ndao pode ser um conceito de razdo pura (KANT,
1996).
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pergunta sobre o que me é permitido esperar? Encontra-se ai a proposta acerca de
uma esperanca, de algo que pode se desdobrar a partir de um conceito moral.
Nesse caso, a concepcao da razdo pode estar no cumprimento moral do dever, ou
ainda, no cumprimento das acdes a posteriori.

Na fala de Hoffe, o objeto da esperanca consiste em uma totalidade, em um
ideal que remete a criagdo de um bem maior (2013, p. 275). A ideia desse bem
maior pode ser uma das caracteristicas de criacdo de uma divindade, ou de algo que
se relacione moralmente com as dimensdes racionais, de forma a posteriori, daquele
gue possui esperanca.

Assim, como no conjunto de perguntas elaboradas por Kant (1996, p. 478)
para definir o conceito de razao e racionalidade, a terceira questéao, especificamente,
também é nutrida por uma de suas obras, nesse caso a: Religido nos Limites da
Simples Razdo. Texto que sistematiza a moral como desdobramento Unico de
formulacdo humana.

Dessa forma, ha entdo a razdo, em sua forma de percepcdo como
racionalidade, dividida sobre trés possibilidades, conforme conjunto descritivo acima.
Essa divisdo tem por objetivo aparente o de dar ao homem condi¢cbes de percepcao
de si, do outro e do mundo, ou ainda, do sujeito e do objeto. Isso porque todas essas
condi¢des sao integradoras do homem enquanto manipulador do ato moral.

Por assim dizer, dessa forma, a razdo e a moral sdo condi¢cdes de
possibilidade de manifestacdo da acdo humana (KANT, 1996, p. 428). E possivel
gue nem mesmo a possibilidade de descaracterizacdo da razado, vista como a priori

ou a posteriori, seja capaz de apontar uma razao que ndo se desdobre na moral.

1.3SOBRE O IMPERATIVO CATEGORICO

E possivel que todo o processo que demanda o ser humano seja de
interlocucdo com ele proprio, com o0 outro e com a sociedade e que estas sejam
acdes que permeiam o campo do sujeito e do objeto. Por isso, pensar sobre uma
acao qualquer do homem é sugerir que ela esta sendo condicionada por meio de um
desdobramento direto de sua moral. O imperativo categorico kantiano (2011, p. 51),
por isso, se apresenta como uma possibilidade de acdo da moral, como algo que
pode ser proposto por alguém, em sua individualidade e, eventualmente, conduzido

como condicdo de acao universal.
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Dessa forma, o pensamento de Kant sobre o imperativo categorico conduz a
admissao de uma verdade, ou de uma nova verdade, assumida a partir de uma
necessidade moral de realizacdo do bem. Em fungao disso, é que se identifica o “[...]
agir de tal modo que a maxima de tua vontade possa sempre valer, a0 mesmo
tempo, como principio de uma legislagdo universal [...]" (KANT, 2011, p. 51). A
apropriagdo da moral no homem deveria conduzi-lo a préticas sociais que fariam
com que ele buscasse dar certa nobreza a sua espécie.

O aspecto que indica a possibilidade de acdo do homem € o aspecto da
moral, conforme a descricAo em personalitas moralis. Por meio disso € que a
concepcdo de um imperativo categorico se torna limitado a moral e, por
consequéncia, a razdo. Essa limitacdo parece néo julgar a razdo em a priori ou a
posteriori, pois requer apenas a admissdo de féormulas conceituais praticas que
facam com que o homem atue sobre o crivo daquilo que a sociedade admite como
certo ou errado.

Assim, aparentemente, a concepcdo do imperativo categérico € também a
concepcgao de que Kant ndo estaria preocupado diretamente com o apriorismo da
razao, ou seja, a razao pura, se assim existe, se encontraria na manifestacdo da
moral pura como imperativo. Para que essa concep¢do se sustente € justa a
observacédo de que a acdo do homem necessita de validade social, ndo podendo ser
uma atitude inécua do ponto de vista de sua concep¢do. Mesmo assim, requer
atencdo o fato de que Kant demonstra certo distanciamento da moral e sua
possibilidade empirica. Por assim descrever, a moral ndo deve ser descendente de
algum utilitarismo ou quaisquer formas hedonistas. A moral deve ter sua génese na
boa vontade, sobretudo, a luz da razdo pura em seu uso cotidiano. Assim, o
imperativo categorico tem a sua sede e a sua origem inteiramente a priori na razao.
Ele ndo provém de qualquer conhecimento empirico. Imperativos categoéricos sdo
principios praticos supremos, necessarios e incondicionados, cuja dignidade
depende de sua origem sintética a priori na razéo pura pratica.

A presuncao de um imperativo categorico, no modelo kantiano, como agéo do
homem, requer uma analise a partir do ser humano como pertencente a um nucleo
de moral universal. E aparentemente 6bvio que o homem sé pode criar um
imperativo se este for mediado por uma acéo social, mesmo porque o que for

contrario a isso nao indica uma demanda do sujeito e sim para ele.
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A percepcdo de uma agéo do sujeito, nas vias de construgdo de uma acao
universal (KANT, 2011, p. 51), ndo pode estar associada a conjuntura Unica da
razado pura, o exemplo disso é o que ocorre com a religido. A religido em si, por
consequéncia, ndo apresenta interfaces mdltiplas: de razédo pura e de razao pratica
e, quem sabe, uma terceira dependente do empirismo.

Por meio disso, contrario a descricdo de Kant, Jaques Derrida discorre sobre
uma unica vertente de concepcéao da religido. Derrida sugere algo global que faz da
religido uma estrutura, supostamente, superior ao racional ou ao transcendente, uma
terceira forma de percepcdo que pode ir além da razdo pratica pura. Na fala de
Derrida:

Por que é tdo dificil pensar esse fenbmeno, apressadamente
denominado “retorno as religides”? por que é tdo surpreendente? Por
gue deixar atbnito em particular aqueles que acredita, ingenuamente,
que uma alternativa opunha, de um lado, a religido e, do outro a
Razéo, as Luzes, a Ciéncia, a Critica (a critica marxista, a genealogia
nietzcheana, a psicandlise freudiana e respectivas herancas), como
se a existéncia de uma estivesse condicionada ao desaparecimento
da outra? Pelo contrario, seria necesséario partir de outro esquema
para tentar pensar o dito “retorno do religioso” (DERRIDA, 2000, p.
15).

O imperativo categorico assim, se admitido como possibilidade de ‘retorno do
religioso’, por se apresentar como agado da moral, ndo poderia diretamente negar
nenhuma forma de ac&o?® do sujeito e nem de suas manifestacées, até porque sua
funcdo s6 pode ser caracterizada como condicéo final de comportamento. E sobre
esse prisma que a Religido é vista, como um conjunto de imperativos desdobrados a
luz da moral.

Derrida, por sua vez, ainda apresenta na razdo um carater impossivel de ser
fragmentado ou ainda que sejam construidas esferas onde o homem seja
simplesmente agente de construcdo moral do imperativo categorico. O que torna a
razao apenas uma razdo; sem possibilidade de ser encarada como dependente de
algo que nao pode ser facultado, medido, reiterado ou sistematizado por uma razao
natural.

O imperativo categorico, ainda no exemplo acerca da religido, por assim se

apresentar, pode ser visto como uma virtude da razdo: de uma razao pura, pratica e

2 Aqui o termo agao esta combinando com o processo do “AGIR” conforme entende Kant em sua
andlise do imperativo categorico (KANT, 2011, p. 51). A Palavra “AGIR” também possui vinculos com
a manifestacdo moral do ser na sociedade em que vive.
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de relevancia social. Vale ainda ressaltar que todo o processo de agdo humana
requer, até para sistematizar tal relevancia social, uma motivacdo que pode ir além
da criacdo do imperativo categorico: Kant (2011) vai indicar que a moral da razéao
pratica esta na antipoda da moral do hedonismo e do utilitarismo e o proprio Derrida
(2000, p. 19), em sua andlise da obra A Religido nos Limites da Simples Razéo,
associa as acdes humanas a uma busca pelo individuo por adequacgdes sociais de
cunho politico, algo divergente do contexto kantiano. Por isso, nesse caso, 0
imperativo categérico assumiria um carater em que a moral € definidora de suas
acOes e, se isso ocorre, a sociedade naturalmente, ao longo da historia, pode ser
definidora de todos os imperativos categéricos, inclusive os hedonistas e os de
forma utilitaristas.

Por meio disso, 0s imperativos categoricos sao principios necessarios e
universais. Assim, o individuo deve seguir a lei moral que est4 nele mesmo e isso
significa obedecer ao dever ndo enquanto regra empirica, mas enquanto expressao
da lei moral. Dessa forma, os imperativos categoéricos sao transcendentais (dado
estruturalmente com a prépria razdo) e, neste sentido ndo necessitam de
transformacéao.

Kant, dessa forma, na intencdo de gerar um conhecimento puro e dai
relaciona-lo ao imperativo categérico, como quem estabelece certa manutencdo da
razado pura, preserva a identidade da divindade. Na proposta de Kant (2011), a
divindade esta identificada como uma possibilidade de algo que ndo pode ser
mensurado pela razao.

A religido em Kant € uma sistematica antropolégica onde o0 sujeito se
centraliza em volta aos preceitos morais ‘divinos’. Por isso, em suas obras Critica da
Razéo Pura (1996), Critica da Razao Préatica (2011) e a Religido nos Limites da
Simples Razao (1992), pode ser que o autor se apresente como alguém em busca
de dar ao Absoluto certa protecdo e, por isso, torna o imperativo categérico um
conceito dado apenas ao carater racional.

E possivel que a religido e até mesmo a moral, em sua constituicdo, reinam
elementos e condicdes que as remetam a experiéncia de relacdo com uma
dimensé&o absoluta, nesse caso uma divindade. Ainda acerca da divindade e de sua
percepcdo a luz do racional, € incerta a afirmagcdo que possibilita a existéncia de

algo (divino) anterior a razdo. A razdo por si sO ndo concebe a existéncia de algo
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nao experimentado e, por isso, no caso do divino, este ndo pode ser premissa de
uma raz&o pura, fato que torna sua existéncia obscura?’.

Assim, racionalmente, entendendo que 0s principios da razéo pratica nao se
relacionam com sujeitos empiricos, mas por sua subjetividade, esses conjuntos de
percepcdes do homem, a partir de suas acdes, a criagdo de uma forma universal de
admissao da moral ndo poderiam, a rigor, serem vistos de forma fragmentada. A
permissdo de uma cisdo da razdo (a priori ou a posteriori) pode fazer com que o
imperativo categorico seja enfraquecido, observado que em sua forma de construcao
haveria duas ou mais formas de entendimento do processo racional humano.

Essa forma de concepcado, conforme descricdo acima, se da, além da base
em Derrida (2000), pela coeréncia em si dos textos de Kant: se 0 conceito de acéo é
um desdobramento da moral entdo a razdo € condicdo de possibilidade de
construcdo de um conceito pos-acdo. A religido, por exemplo, no conjunto de suas
narrativas e dogmas poderia ser assumida como um imperativo categdrico, 0 que,
nesse caso, permitiria a admissdo da forma explicita da existéncia de um

transcendente, de Deus?, fato sem vinculacdo na tese de Kant (2011).
1.4D0O BEM E DO MAL

Para a descricdo acerca do bem e do mal, recorremos diretamente aos
aspectos da religido, isso para que esta construcéo possa favorecer o entendimento
desses dois elementos enquanto juizos. Isso porque, aparentemente, toda visdo
acerca da génese da religido ocorre de forma a reconhecer no transcendente uma

possibilidade de entendimento do homem.

27 A proposicdo “Deus existe” tomada em sentido critico, ou seja, no sentido da investigacdo que
pergunta pelas condi¢cbes de possibilidade do conhecimento objetivamente valido ndo pode ser
demonstrada nem como verdadeira nem como falsa, pois ela ultrapassa todo conhecimento objetivo.
Entretanto, a razdo tem necessidade de recorrer as “ideias”, ou seja, a no¢des do incondicionado
(Deus, mundo, alma). Esta necessidade da razédo é estrutural, embora, com isso, a razao ultrapassa o
ambito certo do conhecimento objetivo e, assim, cai em antinomias, paralogismos e ilusbes
transcendentais.

% Do ponto de vista do uso tedrico da razdo pura, Deus é uma ideia regulativa (necessaria mas
indemonstravel); do ponto de vista do uso pratico da razdo pura, porém, Deus é um postulado. A
religido positiva, com suas narrativas e dogmas, deve ser criticamente tomada a luz da “razédo
pratica”, ou seja, s6 a medida que estas narrativas e dogmas possam estar em concordancia com
uma religido natural, racional, com sua fé pratica.
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Naturalmente, uma pressuposi¢cao que permeia a vida do ser humano, desde
seu nascimento até sua morte, é imerso por um circulo de davidas onde a natureza
de todas as respostas é posta sobre a existéncia de um ser maior, sobre Deus.

Para Kant seria um absurdo o ser humano, na busca por encontrar respostas
para o seu vazio existencial, que encontra na possibilidade da existéncia de Deus
um artificio que conduza seus valores morais, de forma absoluta, a um juizo de valor
que afirme categoricamente o0 que representa o bem ou o mal na conjuntura social
em que vive.

Esses fundamentos, ou seja, o bem e o mal, s&o os mesmos de uma religiao
que possui no transcendente a ideia de um absoluto®®. Assim, como afirma Kant
(2008, p. 32), no homem existem propensdes, tanto para o bem quanto para o mal.
No caso do bem, admiti-se que sua acdo estd no cumprimento da lei moral e que
seu eventual descumprimento caracteriza diretamente o mal. O homem, assim, tem
suas acoes realizadas a luz de sua forma de percepcédo de bem ou de mal.

Uma sociedade possui uma série de conhecimentos que permitem ao bem
sua manifestacdo. A ideia do bem religioso é uma forma de doutrina religiosa moral
que se desvincula da racionalidade do homem. A prépria sociedade ao instituir
moralmente Deus como um bem soberano pode estar dando a ele atribuicdes
morais de ordem humana. Essa caracteristica é elucidada, por exemplo, por Marx
guando indica estar no ser humano a gestdo de si mesmo (autonomia). “O homem
faz a religiao; a religidao ndo faz o homem” (MARX, 2004, p. 45), é a religido a
dominadora de um mundo e, portanto, possuidora da heteronomia e da opresséo.

Vale ressaltar que a proposicdo de Marx ndo indica claramente uma
aproximacédo ao pensamento kantiano, sendo apenas uma critica ao status religioso.
Para Kant (2011) ha uma religido natural, que € a religido da raz&o, o conhecimento
da lei moral como mandamento divino. Esta religido racional-moral ndo é um produto
do sujeito humano, mas é dada estruturalmente com a sua prépria razao, ou seja,
com sua prépria estrutura de subjetividade. Neste sentido, o homem nao faz a
religido. A religido € um dado transcendental, originario, estrutural do homem.
Entretanto, ha que se conceder que Kant opera uma interpretacédo antropologica da

religiosidade, que favoreceu o éxito do ateismo em Marx. Marx pressupde a

P E digno de nota que ao mensurarmos quaisquer pressupostos acerca de religido, sem darmos a ela
nenhuma qualificagdo, estaremos nos referindo ao Cristianismo.
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interpretacdo puramente antropolégica da religido operada por Feuerbach. Mas Kant
ndo é Feuerbach e nem Marx.

Por assim dizer, quando proposto Marx (2004) esta se propondo
indiretamente a ideia de que no conceito acerca de religido estdo contidos o0s
carateres que podem remeter a religido como algo relacionada a um bem ou apenas
de relagdo com o mal. No que se refere ao bem haveria, grosseiramente, um refugio
para as impressfes do ser humano. A religido s6é pode ser um bem se pensada
individualmente. Como o processo de concepcdo de Marx se da a partir da
construcdo de uma sociedade, as virtudes do ‘eu’ ndo sado clarificadas, pelo
contrario, a acdo do homem como agente individual é, inclusive, uma forma de
marginalizacdo e faz com que a coletividade atue de forma fragmentada.

E dessa forma que o conceito de Marx entende a religi&o enquanto acdo de
um mal; por estar na religido uma condicdo muito individual de se atuar em
sociedade e principalmente por ela ser um principio direto de alienacdo®. E
pertinente a relacdo que Marx estabelece com a religido, pois deixa evidente a
multiplicidade de formas de concepcédo acerca de um mesmo elemento.

Antes de prosseguir, € pertinente a alusdo de que Marx nasceu na Alemanha
no inicio do século XIX e seu pensamento foi bastante diferente do produzido por
Kant, na mesma Alemanha, no século XVIIl. Bem, basta saber que os momentos
histéricos eram diferentes e que as acdes da moral fez com que cada um tivesse sua
forma de percepcdo do mundo em que viviam, por exemplo, para Kant “[...] a
religido, quer dizer, ao conhecimento de todos os deveres como mandamentos
divinos [...]" (KANT, 2011, p. 208), ou seja, embora percebida como desdobramento
de algo, nesse caso da lei moral, e, por isso, a posteriori, ha uma fé no racional®. Ja
para o conceito marxista (2004) a religido se apresenta como o “opio do povo”, ou
seja, como algo capaz de entorpecer, modificar a realidade e fazer com que os seres
humanos sejam capazes de realizar atrocidades contra os outros em beneficio

préprio.

% A religido, segundo o pensamento marxista, € uma forma de alienacdo. Nas palavras de Marx
(2004) a alienacéo € entendida como um momento em que o homem oferece a materialidade de suas
acoes, que pertencem somente a ele, para um ser transcendente, nesse caso, Deus.

A “teologia racional” (metafisica) precisou ser suspensa em sua pretensao dogmatica de saber para
dar lugar a uma fé racional que é a fé da razdo pratica, a fé moral, natural. Do mesmo modo, a critica
da religido em Kant consiste em reinterpretar a fé doutrinal, estatutaria, segundo os critérios e 0s
limites da fé racional (ZOELLER, G, 2012, p.68).
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E por isso que uma sociedade sem a religido poderia ser uma sociedade livre
ou, talvez, uma sociedade livre ndo recorreria a religido, pois sem ela ndo haveria
escarnios ou frivolidades sociais e 0 homem viveria sob principios de cooperacao.
Ainda em referéncia a Marx, por sua vez, a ideia de religido é baseada meramente

na ilusdo de um sol inexistente onde o homem religioso € um iludido ou alienado.

[...] A critica da religido liberta o homem da fantasia, para que possa
pensar, atue e configure a sua realidade como homem que perdeu as
ilusBes e reconquistou a razdo, para que ele gire em torno de si
mesmo e, assim, em volta do seu verdadeiro sol. A religido é apenas
o sol ilusoério que gira em volta do homem enquanto ele néo circula
em torno de si mesmo (MARX, 2004, p. 46).

A religido, dessa forma, pode ser simultaneamente, expressédo da alienacdo
humana e instrumento para conservar o homem comum alienado da realidade que
vive contra si mesmo. Semelhante a esse conceito esta naquilo que é estabelecido
como Lei Moral, ou seja, um elemento moral define as caracteristicas de uma
sociedade em suas normativas e formas de inserir o homem ao elo entre o social, 0
moral e o religioso.

A acdo moral quando atuante para formar, controlar ou melhorar acdes
sociais, vinculada a uma boa vontade, seréd identificada como bem, contrario a isso,
a identificacdo do postulado marxista sobre a alienacéo (mal) sera identificado.

Uma forma de percepcdo dessa transferéncia, na pratica social, é a
consideracdo dos atributos praticos da alienacdo sobre o olhar marxista, o que
confirma a religido enquanto dependente da moral. Por isso, quando observado, por
exemplo, um lar em sua funcionalidade: lugar de abrigo, prote¢céo, encontro familiar,
guarda da familia, sossego, paz, local de partida e de retorno, entre outras
funcionalidades, e transferirmos essas mesmas caracteristicas, pertinentes ao lar,
para o templo religioso, assim assumidas por uma comunidade®?, significa que esta
percepc¢éo do lar se mostra alienada.

Sistematicamente, por alienacdo se entende a transferéncia de propriedades
que pertencem a um ser ou a uma instituicAo de carater racional para um nivel
transcendente de propriedades (MARX, 2004).

%2 Para o termo comunidade, concordamos com a definicdo de comunidade apresentada por Zygmunt
Bauman (2003, p. 07), sendo ela um lugar bom, um lugar de tranquilidade, um local onde se encontra
seguranca no mundo atual.
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Uma acéo de alienacdo semelhante existe com a religido. E possivel que este
conceito surja de uma moralidade social, ou seja, o0 homem em sua elaboragao
moral estabelece sobre a responsabilidade da religido todo ato moral que formula
historicamente, por isso a necessidade de uma religido moderna, ligada as
transformacdes sociais e, por isso, fonte de alienacéo.

Nessa Orbita, diante da estrutura da moralidade o bem deve ter caracteristicas
universais, ou seja, esse bem deve ser um bem para todos. A composicdo do
homem religioso, nesse caso, a do bom cristdo, presume que todos 0s seres
humanos sao oriundos de um amor (bem) de Deus; ato confirmado pelo envio do
filho de Deus a terra dos homens. E digna de nota a percepcdo de que toda a ideia
do amor de Deus (bem) para os homens, amor alienado na fala de Marx, reitera o
amor do homem para o préprio homem. A possibilidade de alcance de uma vida
sublime no Paraiso, ndo é uma possibilidade de gozo eterno, mas, sim, uma
possibilidade de fazer do homem um ser eterno, alguém que mesmo depois de
morto (mal) e apds se submeter a um julgamento moral, ainda vivera e tera no
Paraiso uma vida de plenitude (KANT, 2008).

Na tese kantiana a moral e a religido possuem um fundamento Unico, seu
principal ponto de diferenciagdo esta na sistematizacdo pratica de suas
terminologias. Se na moral temos um conceito que define o bem e o mal, na religido
temos o mesmo conceito de bem e de mal definido, porém, recorrendo a uma ‘boa
vontade’ oriunda de Deus, por isso a necessidade de que ndo haja uma ruptura na
analitica da razéo.

A conjuntura moral em Kant (2011) se estrutura sobre uma obrigacao
conceitual no que se refere a expressdo, ou manifestacdo, do dever. Basta saber
gue nessa mesma proposta os deveres sdo obrigacdes a priori, de forma que sua
manifestagdo possua, imediatamente, carater universal. E por isso mesmo que toda
carga de dever é também sustentada como mandamento divino.

O homem, assim, deve, a rigor, agir conforme o dever (KANT, 2008, p. 37), é

possivel ndo haver uma ac¢ao que nao tenha o dever® como referéncia. A pratica do

® Ha acOes que sdo contrarias ao dever, mas sdo vantajosas, sob determinado aspecto. Ha acoes
que sdo conforme ao dever, mas ndo séo feitas por dever e sim por uma inclinacdo imediata. Ex: o
comerciante que é honesto por vantagem. Ha ac¢fes que sédo feitas por dever e ndo por uma
inclinagdo. Ex.: o0 homem infeliz, que ndo se tira a prépria vida. Somente este Ultimo tipo de acéo é
vélida moralmente. Principio do Caréter: fazer o bem néo por inclinagdo, mas por dever. Ex.. amor
pratico (por dever) x amor patologico (por inclinagdo). O amor ao proximo, incluindo ai o inimigo, é
amor pratico — tem seu lugar na vontade e nao na sensibilidade. S6 um amor pratico pode
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bem deve ser inspirada por uma trajetoria natural do homem em sua caminhada pela
vida e deve compor um bem nédo apenas sobre a l6gica de parte da humanidade. A
religido se apropria dessa caracteristica universal do dever e sugere ser o homem
observado pelos olhos da divindade, ndo podendo esse sujeito cometer nenhum ato
gue néo seja conforme a doutrina moral de sua religido.

A mesma moral que faz com que o religioso ndo opte pelo pecado € a que
define o bem na forma kantiana, a diferenciacdo que ocorre, nesse caso, se da sob
o olhar de quem o observa: no caso do religioso, os participantes de seu mesmo
culto ou a prépria divindade e no caso daquele que age sobre o fundamento
kantiano, sua disposicdo a priori em agir sob a determinacdo do imperativo
categorico.

Ainda no tocante a conjuntura moral em Kant, uma acéao a priori pelo bem néao
concebe o mal. O mal moral € concebido pela negativa do bem enquanto acéo
pratica (KANT, 2008). Diante disso, ndo ha um mal** que formule acées, construa
planos ou que queira ocupar-se com demandas do bem.

Assim, se a vida é um bem, este deve ser um atributo universal e ndo ha
pensamento ou acdo que contrarie essa doutrina moral. Um homicidio, por exemplo,
€ um ato contrario a moral e instituido como um ndo-bem, ou seja, uma negativa da
moral. Agir contra a vida é cometer uma acgéo contra a moral. A religido, por sua vez,
entende o valor da vida como propriedade divina e o homicida como agente do mal
ou do pecado. Agir, nesse caso, contra a vida € agir contra a criacdo divina (KANT,
2008, p. 40).

Nessa ldgica, € de possivel presuncdo que a moral possua desdobramentos e
gue a religido se insira neles. Assim, cabe a religido a legislacdo do mundo sobre o
viés do transcendente e ao ser humano a mesma legislacéo sobre a légica da moral
(raz&o). A religido ao identificar uma divindade como propositora de todas as coisas,

inclusive de facetas morais, propde conceitos acerca do bem e o mal.

comandado. Uma acao feita por dever obtém o seu valor moral ndo da finalidade que persegue, mas
da méxima, a partir da qual ela é decidida: ndo depende da realidade do objeto da acdo, mas s6 do
principio do querer com base no qual se realiza a acao, prescindindo de qualquer objeto da faculdade
de desejar.

34 Na tradic&o filoséfica o mal era entendido negativamente como auséncia (Platdo), falta (Leibniz) ou
deturpacé@o do bem (Aristételes). Para Kant (2008) o que é dado positivamente € o mal. O bem s6
pode irromper na acdo e pela acdo por meio da negacdo do mal (negacdo da negatividade que,
paradoxalmente, esta posta primeiramente). Para ser boa, na razéo finita, toda vontade tem que ja ter
superado a propensao para o mal, que esta radicada na natureza do homem.
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O bem e o0 mal sob o olhar da religido sdo desdobramentos acerca das agbes
de um sujeito enquanto agente moral coletivo (KANT, 2008, p. 32). Assim, o
dimensionamento do bem e do mal € recorrente a dois aspectos: 0 que se apresenta
pela moral, por meio de experiéncias; e o outro, de ordem racional pura.

Pode ser que uma religido efetivamente moral se sustente por manifestacoes
culturais e por relagdes socio-antropologicas. Por meio dessa sugestédo, pressupde-
se o individuo como condi¢céo de possibilidade de uma acao social de manutencéo e
transformacao, ou seja, 0 bem e o mal sdo estruturas de dualismo.

Uma forma de exemplificar esse dualismo é a manifestagdo comum da
vontade humana. Um sujeito possui um amplo desejo por uma interrelagdo com
outros de sua proximidade (amigos, familia, grupos sociais), porém a ideia do outro
deve seguir requisitos corroborados por sua moral. Assim, o eixo cultural manifesta
sua forma racional de conceber acdes de cumprimento moral (bem) ou de
descumprimento (mal) da mesma moral. O dualismo racional (do bem e do mal)
pratico do ser humano se dispde a favor em dar continuidade aquilo que o individuo
sistematiza de forma natural. Por isso, ao homem que possui a acdo do dever da
verdade (bem), amparado por sua razdo social, irA se cercar por acdes ligadas
apenas ao bem (KANT, 2012).

A religido, dessa forma, se apodera da estrutura racional de juizo e sugere a
existéncia de varias formas ligadas ao transcendente. Para o cristdo, Deus simboliza
o bem e o Diabo o mal; para o Budista a evolucdo do homem identifica 0 bem e o
mal tem seu simbolo nas dificuldades dessa evolucdo. Dentro de uma formacéo
religiosa o bem podera ser manifesto pela observacédo de sua Sagrada Escritura, de
forma que sua ndo observancia seja uma forma simbdlica de se admitir o mal.

Nesse aspecto, se percebe que o ser humano é detentor de acdes cognitivas
que permitem trocas de sentido entre fatores racionais (0 bem e o mal; a moral) e
irracionais (o bem e o mal; presenca da religido).

Nao obstante a existéncia da ideia de bem e mal, ha um direcionamento a
priori que pode ser sistematizado por algo extremamente superior a qualquer
principio de bondade, atribuida a ideia de sumo bem, de um bem infinitamente
abrangente, em que ‘[...] a realidade desse artificio no mundo seja objeto de uma
vontade determinavel pela lei moral [...]” (KANT, 2011, p. 197); por conseguinte, se
verifica a ideia de um principio universal responséavel pelo atributo e definicdo

daquilo que € o bem ou mal. Por estas definicbes € que podemos perceber a lei
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moral como estabelecedora de juizos. Racionalmente, esse conceito é algo néo
maculavel, disposto a ser considerado como artificio maior da humanidade.

A lei moral € pressuposta como fundamento primeiro. As acfes a priori estao
carregadas de conceitos firmados pelo bem, ou seja, ha um conjunto moral de
elementos que conduzem o homem para uma acdo de autovalidagdo de préticas

sociais. Acerca disso, Kant se posiciona da seguinte forma:

[...] Mas a lei moral é por si mesma, no juizo da razdo, moébil, e quem
dele faz a sua méxima é moralmente bom. Ora, se a lei ndo
determina o arbitrio de alguém em vista de uma acdo que a ela se
refere, entdo deve ter influéncia sobre esse arbitrio um mobil oposto a
lei; e dado que isto, por forca do pressuposto, sé pode acontecer em
virtude de o homem admitir tal mabil (por conseguinte, também a
deflexdo da lei moral) na sua maxima (e neste caso é um homem
mau), entdo a sua disposicdo de animo quanto a lei moral nunca é
indiferente (jamais deixa de ser uma das duas, boa ou ma). (KANT,
2008, p. 30)

Para o principio racional, sistematizando a descricdo acima, que corresponde
a razao, a lei moral est4 na premissa de que o homem esta ligado ao bem supremo
(KANT, 2008), ou seja, a uma necessidade interior do ser humano em experimentar
o transcendente em si. A necessidade humana de se ansiar pela existéncia de algo
gue nao pode ser experimentado, se deve, nesse caso, pela possibilidade de haver
problemas de natureza social e até mesmo de identidade racional.

A luz da descricdo de Kant, a faculdade do intelecto n&o consegue
fundamentar, fora do ambito da racionalidade humana a Escritura Sagrada, sua
vontade ou desejo manifesto em oragcédo ou pedidos e, principalmente, o que pode
ser realmente um ‘milagre®>. Esse principio vale para Kant em todos os fenémenos
religiosos (comunicacdo pela oracdo do fiel, racionalidade da devocéo,
conhecimento de milagres).

E possivel que toda essa disjuncdo se estabeleca quando o ser humano néo
alcanca um valor moral claro que justifique ser atendido em sua necessidade. O
‘milagre’, por exemplo, que é a crenga em algo maravilhoso e extraordinario, inédito
e incapaz de ser compreendido pela razdo, é uma boa forma para compreendermos
efetivamente a disjuncdo entre o bem e o mal, onde, nesse caso, s6 se pode haver

compreensao do milagre a partir a vontade do homem como absoluta.

% Por milagre entendemos a possibilidade de se alcancar o impossivel tendo como mediagdo a fé e a
divindade.
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Assim, é sabido pelo fiel que a capacidade de benevoléncia de Deus é algo
supremo e que sua obra é perfeita, por isso a intervencdo de Deus em sua propria
obra (milagre) pode interagir com a ideia de que esta obra estd mal construida ou
imperfeita. Se a obra é imperfeita significa dizer que Deus pode também ser
imperfeito e se assim ele é, ele ndo pode ser Deus e sim o mal, o Diabo. Nessa
construgdo o que estd em jogo € sempre a vontade humana mediada pela moral.
Apelar para o bem ou para o mal sé € possivel a partir da prevaleca da vontade
humana, mesmo porque se dispde sobre o bem e o mal a expectativa de um juizo.

Ora, ndo ha como conceituar acdes humanas sem que seja colocado sobre
sua responsabilidade o valor moral. Toda acdo do homem € oriunda de principios;
estes, por sua vez, sdo construidos ndo de forma limitada ou por meio da
concordancia entre pessoas ou de interesses de curto prazo. A construcdo da logica
do homem é infinitamente abrangente e cabe apenas a ele essa edificacao.

Vale ressaltar que toda edificacdo da razdo do homem € alimentada também
por suas ligacfes sociais. Admitir um homem puramente voltado para seus ideais é
propor um sujeito que desconsidera sua propria dimensao social, pois a moral ndo
pode ser construida por meio de legislacdes, decretos ou regulacbes afins,
permitindo, com iSso, que o0 ser humano baseie seus conceitos civis unicamente nas
relacdes sociais percebidas e assumidas ou néo.

E possivel que haja, no ser humano, comportamentos em direcdo a alguma
coisa que nédo tenha interface moral; o mal, nesse caso, existiria socialmente por
uma conjuntura do sujeito enquanto agente de si. A fuga da moralidade significa a
existéncia do mal. Assim, Kant ndo concebe um ser que milite a luz do bem e do

mal, conforme afirma:

Mas, em geral, interessa muito a doutrina dos costumes ndo admitir,
enquanto for possivel, nenhum termo médio moral, nem ac¢des
(adiaphora) nem nos caracteres humanos; porque em semelhante
ambigliidade todas as maximas correm o perigo de perder a sua
precisao e firmeza [...] (KANT, 2008, p. 28).

Diante disso, o mal (KANT, 2008) se disp0e exatamente na conjuntura do néo
bem, ou seja, o mal é a condicdo do homem em vislumbrar algo no mundo que
exista de forma aleatdria ao conceito moral. O ser humano deve viver sob a
legislacdo moral e qualquer fuga desse elemento recorrera a um mal

fundamentalmente estabelecido pelo préprio ser humano. Conforme ja mencionado,
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toda acdo humana é normalmente tangenciada pelo bem e pelo mal, sendo assim
uma questao socio-cultural.

Por isso, tem-se na religido a visdo do ambito do bem e do mal (KANT, 2008),
e suas transformacdes, podem ser percebidas por meio dos avancos que uma
sociedade estabelece. Por isso, em sociedades tribais 0 nascimento de criancas
possuidoras de algum tipo de problema fisico ou mental €, reconhecidamente, uma
forma de maldicdo. Nesse caso, sua exclusdo imediata do grupo social e até mesmo
sua morte sera admitida. Dessa forma, se percebe que o0 aspecto cultural, a
identidade do grupo, tomou consciéncia da boa acéo, que seria 0 ndo desagradar da
divindade, e o mal, que seria a maldicio da comunidade, caso a crianca
permanecesse no grupo.

Nas religides orientais, como por exemplo, no Budismo, o fenbmeno acima
descrito assumira outra consciéncia grupal. Vale ressaltar que para essa religido
existe um doutrinamento da fé ligada a moral e que essa forma de concepcéo, dessa
forma, possibilita ao homem a ideia de que toda acdo humana deve ser
acompanhada por algo que a recompense ou que a castigue (relativismo /
empirismo). Para o Budismo, a acdo de recompensa ou castigo se chama Carma
(CHAMPLIN & BENTES, 1995, p. 567).

Por isso, 0 nascimento de uma criangca nas mesmas condi¢des, no seio da
religiosidade de base Budista, seria assumido como um problema existencial comum
(relativismo / empirismo). Mesmo assim, cabe ainda comentar que a conjuntura
existencial parte da crianca, enquanto agente do préprio Carma, dos pais, por um
processo carmico natural e da sociedade em que vivera, por estarem todos em uma
mesma conjuntura e ideal de cumprimento de seus destinos.

O que é interessante nesses dois exemplos é observar a constituicao
espiritual que um mesmo fato possui. Os dois exemplos trazem, aparentemente, 0
mesmo fato, porém em condi¢fes espirituais distintas. O nascimento indica nos dois
casos um castigo, o bem, nesse caso, ocorre apenas no preceito do Carma, pois seu
cumprimento permite ao penitente a liberdade. No caso da sociedade tribal, seus
membros precisam imediatamente se libertar da maldig¢ao.

Em sociedades ocidentais de matriz cristd o nascimento é reconhecido como
manifestacdo direta do amor de Deus para com o homem. Uma familia cristd ao
receber uma crianga nas mesmas condicdes do exemplo anterior, certamente a

acolhera indistintamente. A diferenca entre os comportamentos das comunidades
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exemplificadas ocorre, por haver, em cada uma delas, uma distincdo moral
abrangente propria. E por isso que o bem e o mal sdo construidos como fundamento
incomum e como base de toda religido, principalmente, por ser ela elemento de
constituicdo moral.

E mediante esse aspecto, nesse caso, que o ser humano é essencialmente
um ser persuadido a atuar segundo a¢des dadas pela sociedade. A logica do bem e
do mal segue esse padrdo, porém cabe ao homem a necesséaria busca pela
construcdo de elementos universalmente bons, uma possibilidade de modelagem do
ser a partir de sua agremiacao em contexto social.

Vale ressaltar que essa construgao, a busca por elementos universalmente
bons, a luz do pensamento kantiano, ndo pode ter sua base em nenhum relativismo.
Kant visa justamente o contrario: uma base da moral que ndo seja empirica, e,
portanto, relativa, mas sim transcendental, e, com isso, universal. Dizer que o
universal € uma construcdo, € uma tese empirista e nominalista. A filosofia
transcendental de Kant esta na antipoda desta concepcdo empirista/nominalista,
embora a razdo deva ser limitada criticamente no sentido de que deve assumir a

responsabilidade de determinar os seus limites.

O Bem como Propriedade Moral n&o Divina

O bem néo precisa ser uma propriedade natural da religido, ele pode ser
identificado como uma propriedade moral ndo divina, por ser uma agao pura da boa
vontade do ser humano. A existéncia de uma mediacdo por intermédio da divindade
€ algo desconhecido. Agir conforme o bem é permitir que a moral se desdobre em
acOes naturalmente boas (KANT, 2008, p. 33). Acdes desse nivel conduzem o
comportamento humano a possibilidade de se tornarem um comportamento
universal. Na religido ndo € percebido um norteamento moral puro, pelo contréario,
suas manifestacdes dependem de uma acao racional do ser humano.

O reconhecimento de qualquer fendmeno religioso pode ser feito mediante
uma pratica racional de reconhecimento do proprio fendmeno. E, nesse sentido, que
ter fé em Deus pode significar mais uma descrenca no humano do que uma efetiva
crenca no transcendente.

E, dessa forma, que o bem, como propriedade moral ndo divina, pode ser

visto, por um olhar de alienacdo, uma percepc¢éo de dar ao divino um bem nascido a
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luz do fracasso humano em sua relagdo com ele mesmo e com o outro. O bem é
uma acdo do conjunto moral do ser (KANT, 2008); ndo h4 uma bondade que néo
esteja ligada a essa tese, e sua conjuntura tem forte indexacdo no que se refere a
legislacdo moral. Assim, 0 bem se conota a uma razao pratica pura, em que apenas
por meio do elemento racional a constru¢do em si de uma préatica de bem € possivel,

pois sdo inerentes as concepc¢des intrinsecas, como afirma Kant:

[...] Como razédo pratica pura ela procura para o praticante
condicionado (que depende de inclinacdes e de uma caréncia natural)
igualmente o incondicionado e, em verdade, ndo como fundamento
determinante da vontade; mas, ainda que este tenha sido dado (na lei
moral), ela procura a totalidade incondicionada no objeto da razéo
pratica pura sob o nome de sumo bem (KANT, 2011, p. 176).

Nesse sentido, conforme a descricdo kantiana acima, a transcendentalidade,
na forma do sumo bem, se manifesta pela relacdo material daquilo que pode ser
produzido pela sociedade, seja com o estigma social de uma religido ou culto ou por
meio de um ato efetivamente ligado a concepcéo do humano em funcéo do sagrado;
O que permitiria uma ressignificacao do preceito moral e do conhecimento (bem).

Uma forma de se perceber esse fendmeno de modificacdo pode ser
encontrada na andlise do Sacramento do Batismo Catolico. Uma crianca, ao nascer,
é destinada ao cumprimento de sua primeira obrigacdo religiosa-cultural, o Batismo.
Nesse ato, o novo cristao, se liga as praticas de religido de seus pais, que elaboram,
dessa forma, um modo eficaz de iniciar a formac&o moral desse novo fiel. A partir de
entdo, seu relacionamento com o transcendente podera continuar progressivamente
ao longo de sua vida por meio da pratica dos sacramentos.

A transcendentalidade religiosa na sociedade € possivel somente a luz de um
bem divino. Este seria necessariamente desenvolvido nos campos do racional, como
lei moral e nas esferas culturais; desconhecendo mitos, ritos e simbolos que
possibilitariam acfes de manifestacao de alguma forma néo racional.

Assim, tem-se o elemento do bem (essencialmente moral), longe de ser Deus,
distante da irracionalidade. Por isso, a religido surge dessa contradi¢éo, ou seja, ela
€ a sacralizacdo do teor moral e a mistificacdo do bem como justificativa da
existéncia de uma divindade. Para isso, reitera-se a fala de Geertz ao estabelecer
uma génese para a religido, ou seja, a religiao “[...] nasce como ciéncia pratica,

produtora de valores a partir de fatos; vale ressaltar que os simbolos, nesse turno,
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ndo dramatizam apenas os valores ligados a um bem, mas também os contrarios a
eles [...]" (GEERTZ, 1989, p. 147). Nesse sentido, é possivel que exista uma
vulnerabilidade da moral enquanto bem, pois ndo ha um juizo que néo possa ser
modificado visto que a religido modifica e reconstréi o conceito de seus fiéis.

A moralidade do elemento religioso, sistematizando a descricao de Geertz,
numa estrutura racional, entende que preceito moral ndo pode oferecer nenhuma
vantagem aos seus agentes além da expectativa de conhecimento de um bem
supremo, sendo este a felicidade ou o supra bem. Todavia, relacionado as formas a
uma conceituacao positiva acerca do conceito a priori do elemento do bem.

Esta na busca pela felicidade® o objetivo de toda acéo moral movida pela boa
vontade. O bem-estar coletivo leva o ser humano a uma ideia de totalidade, para o
modelo religioso esta totalidade se transfigura como acdo da divindade. Dessa
forma, a felicidade € uma pretensao apenas de todos, porém gozada apenas por
agueles gue realizam, segundo a religido, a vontade do Absoluto (KANT, 1992). No
texto sobre a religido nos limites da simples razdo, Kant explica: “uma acgao deve
primeiro ponderar-se em si mesma segundo a lei moral, antes de se dirigir a
felicidade de outros. Fomentar esta felicidade é, pois, dever s6 de modo
condicionado e ndo pode servir de principio supremo de maximas morais.” (KANT,
1992, p. 10).

De toda forma, cabe ao aspecto descrito acima, uma hermenéutica acerca do
que realmente pode ser caracterizado como vontade divina. E importante que se
perceba que é possivel que toda manifestacao da vontade de Deus seja construida
pelo desejo do homem em ter uma sociedade feliz em que o bem de todos n&o

possua variacao.

3 A felicidade ndo pode ser principio incondicionado da moral. Mas pode ser tomada como
consequéncia, como algo que deve resultar do reto agir. Felicidade e moralidade s6 podem coincidir,
porém, se ha um Sumo Bem. “E apenas uma ideia de um objecto que contém em si a condicéo formal
de todos os fins, como os devemos ter (o0 dever), e ao mesmo tempo todo o condicionado com ele
concordante de todos os fins que temos (a felicidade adequada a observancia do dever), ou seja, a
ideia de um bem supremo no mundo, para cuja possibilidade devemos supor um Ser superior, moral,
antissimo e omnipotente, o Unico que pode unir os dois elementos desse bem supremo” (KANT,
1992, p. 11). Para Kant “a felicidade é a satisfacdo de todas as nossas inclinagdes tanto em
extensdo, quer dizer, em multiplicidade, como em intensidade, quer dizer, em grau, e em propensao,
quer dizer, em duragdo” Conexa com esta nogao esta a de Sumo Bem, que, mais do que o bem mais
elevado (oberste), € o bem completo (vollendete). Segundo Kant “O Sumo Bem é o objeto que
satisfaria toda a faculdade de desejar de seres finitos”. Segundo Kant a proposigédo “faz do sumo bem
neste mundo o teu fim ultimo” é uma proposigdo sintética a priori. Ele fala do vislumbre de uma
continua progressao e aproximagédo do sumo bem na Terra, o que vai implicar na ideia de “Reino de
Deus” (KANT, 1996, p. 473 - 491).
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Percebe-se que o bem em todos os lugares e formas, compete ao homem
seguidor da lei moral goza-lo por meio da felicidade ndo ofertando a divindade a
responsabilidade por essa caracteristica. Para isso, 0 ser humano deve carregar-se
de uma plenitude de si, de um ente muito mais abrangente do que o estabelecido
por meio de uma religido divinizada que “[...] € apenas o sol ilusério que gira em
volta do homem enquanto ele n&o circula em torno de si mesmo [...]” (MARX, 2004,
p. 46).

Nos moldes da tese kantiana, o bem e o mal ndo possuem nenhum outro
contexto se nao o racional. Assim, mesmo diante de um conjunto que permite a
interlocugéo de que a moral tem como fim um bem, ndo existe uma possibilidade
pratica, sistemética ou empirica da transformacdo do bem em lei moral. E importante
gue se afirme que a lei moral € construida por meio de uma ordem interior. Dessa
forma, cabe ao dever dar o subterfugio necessério para criacdo e administracdo de
todos os atos humanos.

No que se refere ao ser divino em sua concepcdo dogmatica e institucional, o
bem é estabelecido como um artificio do dever, sendo essa pratica em funcdo do
proprio dever. Pensar numa possibilidade moral nesse caso é reduzir o conceito,
afinal ndo se pode definir o tempo em que a acdo humana € posicionada, se é dada
por meio da lei moral ou em fungéo dela, nesse caso, “[...] quero conceber [...] que a
maior parte de nossas acdes é conforme ao dever®’ [...] depara-se por toda parte
com o amado ‘eu’ que continuamente se sobressai [...]” (KANT, 2002, p. 38).

Em uma acdo moral, dessa forma, € possivel que o dever seja prioridade
como juizo. O bem, como propriedade moral ndo divina, ndo tem por objetivo
recorrer a argumentos que confirmem ou ndo uma acéo da divindade ou do homem,
estes, se desdobram em ac¢des mediadas por um bem universal. O bem, por
conseguinte, ndo pode ser uma acao divina, pois sua existéncia depende do que
existe enquanto moral na sociedade.

A percepcdo do homem em relacdo a um bem distinto ou visto como lei é
estagnada. O bem se torna refém as astucias do ‘eu’ que se manifesta diretamente
na formacdo moral do homem em toda concepc¢do cultural e por isso religiosa.
Assim, admitem-se prejuizos a autonomia do pensar moral em razdo de um agir em

func@o de um imperativo Unico.

3 Requer nota que nem tudo o que é conforme ao dever é por dever. Uma acgéo pode ser conforme
ao dever e ser feita ndo poder dever. Somente a acao feita por dever € moralmente boa.
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E, por consequéncia, da busca do ser humano pela eternidade que o bem,
enquanto acdo moral ndo divina se sustenta. Dessa forma, o bem é um
desdobramento social e a perspectiva de bem enquanto acao divina, também. O ser
humano por meio de crencas a partir de si mesmo, ou seja, 0 homem concebe Deus
enquanto realizador de suas vontades e desejos. Por conseguinte, 0 homem como
agente moral de acgdes, coloca no ‘para si’ a divindade em fungdo de suas
concecOes. A possibilidade de vida eterna (Paraiso) € um lampejo que faria do

homem um ser eterno, desde que cumpra o que ele mesmo institui como bem.

O Mal como Possibilidade de A¢do Humana

O mal como possibilidade de acdo humana inaugura a relagéo classica entre
o bem versus o mal: para isso, € importante o conhecimento sobre o processo
socioldgico de construcao do elemento simbdlico dos agentes sociais em si, ou seja,
o mal pode ser um principio tdo importante quanto o bem. Cabe inferir que o
processo socioldégico empirico ndo interessa a Kant na génese transcendental dos

fendbmenos “bem e mal”.

A razao pratica é a forca de orientacdo qualitativa das acdes
humanas. Esta forca tem principios e objetos, no sentido de metas e
objetivos. Os objetos da razao pratica sdo o bem e o mal. O Bem é o
sentido a que tende, necessariamente, o poder de busca e empenho,
0 apetite racional. O mal é o sentido que rejeita e recusa,
necessariamente, o apetite racional, isto €, o poder de aversdo e
ojeriza da razdo. Tanto os principios que movem a razdo, como a
meta que atrai e provoca a razdo ndo sdo subjetivos, no sentido de
dependerem do arbitrio do agente [...] a apreensdo do Bem se da por
conceitos e principios da razao prética [...]. O Bem, sem restricao ou
condicionamento, € uma boa vontade. A vontade incondicionalmente
boa age por principios objetivos (LEAO, 2008, p. 69 -70).

Na estrutura moral cristd os conceitos de ‘bem’ e ‘mal’ aparentemente
possuem uma identidade simbdlica acentuada. E possivel que seja identificado,
numa condi¢ao extrema, o bem, como ag¢ao de Deus e o mal, vinculado ao Diabo e,
de certa forma, concebemos racionalmente que essas dimensfes podem ser
caracteristicas humanas em funcdo do cumprimento da lei moral.

E claro que a diferenca entre os elementos possui principio racional e ldgico.

O bem se manifesta imediatamente no simples ato de existéncia do ser; toda a
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construcdo humana por meio da razéo esta frente a atitudes que elevam o homem a
um pensamento em func¢éo de um principio moralmente aceito, contribuindo, a rigor,
para a sustentacdo social de todo arcabouco moral, em que o bem e o mal sdo

possibilidades humanas radicais, conforme afirma Lemos:

Portanto, para Kant, o mal ndo é um principio original no homem, algo
que faz parte de sua natureza sensivel. Se assim fosse, o0 mal seria
necessario, e o homem, entdo, teria uma esséncia maligna. Ao
contrario, o mal é considerado como uma possibilidade humana, uma
contingéncia, e, sendo assim, acha-se inscrito na sua liberdade. O
bem e o mal séo possibilidades humanas radicais, isto é, enraizadas
na liberdade do homem, na liberdade radical que é o fundo de sua
vida (LEMOS, 2008, p. 56).

Toda acdo humana é realizada mediante apropriacdo do bem ou ao mal, o
que significa dizer que no homem pode ser que exista um processo natural de
transformacao moral desses elementos, o que nos liga a uma compreenséo natural
do homem como ser racional (KANT, 2011).

A razdo, por si, ndo faz distingdo entre 0 bem e o mal por entender que
ambos sdo aspectos naturais de classificacdo na sociedade (KANT 1992). Por isso,
uma acao requer, naturalmente, que exista um agente passivo, esse agente é o
anico que consegue mensurar o nivel em que essa acao foi feita, se esta se
relaciona ao bem ou ao mal.

O homem tem, nesse caso, o poder de julgar toda formulagcdo moral por meio
de suas experiéncias (pessoais e coletivas) e relacionar esse julgamento ao bem e
ao mal. E isto o que Kant (1980, p. 58) chama de juizo sintético. Qualquer que seja a
vertente de sua inclinacdo esta se resume aos conceitos unicamente morais, em que
o alvo racional é integrador e possibilidade para seu desenvolvimento.

Pensar sobre o homem essencialmente mal é remeté-lo a acbes mas,
unicamente. Uma acdo ma nao esta ligada a um subjugo da lei moral, pelo contrério,
pode-se agir de forma ma fazendo uso de disposi¢cées morais boas, 0 que nao indica
que o ser pode ser ou ndo caracterizado por sua disjuncdo ao bem. A¢bes mas
podem gerar um profundo somatorio de conceitos ruins e fazer do homem, dentro do
escopo da sociedade em que atua (KANT, 1992), um ser socialmente mal.

Diante disso, € facil aproximarmos 0s conceitos morais a uma conduta do
homem enquanto religioso. As a¢cdes mas, por sua vez, podem se apresentar em

contrafluxo aos conceitos religiosos pregados e disseminados em forma de uma



51

norma de principios. Para isso, precisamos conceber como virtuosa a ideia de existir
um ser humano socialmente moral e que este habite, no melhor dos conceitos, entre
0s homens de religido — pois estas sdo possibilidades de alcance do Sumo-Bem,
entdo 0os que se posicionam nao preocupados com essa justificativa e sim com o
principio universal do dever, que deveria, a rigor, corresponder a todos em mesmo
sentido —, este estara facilmente amarrado no processo de demonizagéo social. Kant

nos mostra esse elemento da seguinte forma:

Chama-se, porém, mau a um homem nédo porque pratique agfes que
sd0 mas (contrarias a lei), mas porque estas sao tais que deixam
incluir nele maximas mas. Ora podem decerto observar-se pela
experiéncia acgbes contrarias a lei, e também (pelo menos em si
mesmo) com consciéncia contrarias a lei; mas ndo se podem
observar as maximas, nem sequer todas as vezes em si proprio, por
conseguinte, o juizo de que o autor seja um homem mau nao pode
com seguranca basear-se na experiéncia. Assim, pois, para chamar
mau a um homem, haveria que poder inferir-se de algumas ac¢fes
conscientemente mas, e inclusive de uma s, a priori uma maxima
mé subjacente, e desta um fundamento universalmente presente no
sujeito, de todas as maximas particulares moralmente mas,
fundamento esse que, por seu turno, é também uma maxima (KANT,
1992, p. 26 -27).

O ato de haver posicionamentos contrarios a qualquer norma social (mal),
conforme descri¢cdo acima, indica um caminhar contrario as leis, porém ja vimos que
acOes em funcdo unicamente pertinentes a uma legislacédo universal ndo é condicao
para darmos um juizo. Dessa forma, basta saber que as aproximacdes empiricas
entre o homem, o dever em si e a lei devem se caracterizar por uma analise que
entenda que a existéncia de um homem essencialmente bom ou mal € uma notavel
contradicdo a lei em si; nesse caso ndo ha como dispormos um quesito a priori que
defina qualquer um destes.

E importante ainda percebermos a diferenca entre o agir unicamente mediado
por uma lei moral ou ainda a acdo moral por meio do dever. Agir moralmente é
possuir uma acdo em nome do dever, ou seja, independentemente do interesse ou
vontade que cada ser possua no resultado direto da acdo ou até mesmo dos fins
gue se busca agir.

O mal esta inteiramente ligado ao bem e vice-versa; alias, ambos
correspondem a uma prova de que 0s conceitos puros da razao pratica (bem ou o
dever moral) sdo condi¢des de possibilidade da consciéncia de que temos que agir.

Dessa forma, ndo ha acéo ligada ao mal integrada ao arbitrio ou a qualquer uma de
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suas inclinagées morais, em nenhuma forma de manifestacao de suas propriedades
naturais, porém apenas para o gozo especifico da condi¢cdo primaz do arbitrio, a
liberdade (KANT, 1992).

1.5 BREVE DESCRICAO ACERCA DA JUSTICA

A proposta argumentativa acerca de uma justica, que seja iluminada pelo
pensamento kantiano, pode ser remetida diretamente a uma ideia de juizo. Isso
porque a compreensdo sobre juizo é feita por Kant (2011) em uma relacdo de
mediacdo entre outros elementos de seu pensamento. E, por meio disso, que se
pode entender o ato de julgar como algo aparentemente natural, tendo em vista que
Kant considera a faculdade de juizo como uma apropriacdo direta daquilo que ele
entende por razdo e por moral.

Dessa forma, pensar no exercicio kantiano de uma razdo e de uma moral
pode ser um interagir com duas possibilidades de desdobramento da condicéo
humana: a primeira relacionada diretamente a pratica de julgar e outra que pode se
relacionar a existéncia de uma divindade. Nessas duas percepc¢des, temos como
foco um necessério agir do ser humano, pois se de um lado tenho a raz&o e a moral,
se espera algo que goze de atributos finais, daquilo que é produto produzido como
condicdao final de onde pode emanar a justica.

Todas essas conjunturas podem ser notadas na fala de um dos comentadores
do pensamento kantiano, conferidas por Dekens da seguinte forma:

Vimos como Kant postulava a existéncia de Deus como postulado da
razdo pratica; ele volta a esse ponto por um caminho um pouco
diferente. O argumento é simples: a faculdade de julgar nos conduz
necessariamente a ideia de um objetivo final. Este é, em sua forma
perfeita, 0 bem-supremo como unidade da moralidade e da felicidade.
Deus é a causa moral sem a qual essa unidade ndo é concebivel,
nem, por conseguinte a ideia de um objeto final postulado, entretanto
pela faculdade de julgar (DEKENS, 2008, p. 168 - 169).

Por isso, conforme descricdo acima, a possibilidade de julgar pode ter uma
enorme ligagdo com o sentido direto de justica. Por isso, em Kant (2011), em sua

faculdade de juizo hd uma unidade entre os principios de Deus e o0 da razdo. Essa
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unidade se apresenta porque o0s dois principios se viabilizam como uma causa
moral.

Assim, estamos diante de um processo pratico de concepcao da justica. O ato
de julgar € uma acgéo a posteriori, pois sdo dependentes um principio maior, ou Deus
ou a razdo. O que pode ser que na fala de Dekens esteja contida uma critica da
acdo do homem. Agir conforme a razdo do homem ou da razdo de Deus nao ira
importar diretamente, pois o que importa, nesse caso, € 0 produto final: o
julgamento.

O préprio Dekens, ainda em seu comentario acerca do pensamento kantiano,
nos alerta sobre a existéncia, alvo da faculdade de juizo, da ideia de um objetivo
final ligado a moralidade e, por isso, a felicidade, sendo esse objetivo é a existéncia
de um bem-supremo.

Por isso, ainda em relagdo ao fragmento de Dekens, acerca do sentido de
justica se faz necessério algumas alusdes, por exemplo, cabe a justica a funcao de
mediar o que se entende por acdo moral e juizo moral, ou seja, por acdo moral
temos o imperativo categorico e por juizo moral temos um valor moral em si. Por isso
a justica em Kant (2011) é um agir em defesa do valor moral, daquilo que ja foi
construido enquanto imperativo categorico. A justica, ou seja, a mediacdo da acéo e

do juizo moral tem por caracteristica levar a sociedade a uma felicidade coletiva.

1.6 O FUNDAMENTO DA RELIGIAO EM KANT

Todo aspecto acerca do fundamento da religido em Kant (1992) integra um
processo de construcdo religiosa que vai além das questbes influenciadas por
questdes inerentes a fé. O pressuposto que iremos considerar coloca o ser humano
no apice da proposta em que o homem é o centro de todo processo religioso.

Integrando esses aspectos, identificamos que a caracteristica a ser mostrada
acerca da religido, nesse caso, se mostra de cunho essencialmente humanista; suas
acOes e consequéncias vao desafiar a base da santificacdo natural que o conceito
religioso contém em sua génese. O relevante € possibilitarmos uma andlise
interpretativa e reflexfes sobre o ato religioso e nisso dar ao fundamento da religido

em Kant (1992) caracteristicas reflexivas e de integracao social.
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Hermeneuticamente, toda a base a ser consolidada resulta num pensamento
social em que a religido se mostra como mais que um conjunto firmado por aspectos
como: experiéncia do sagrado, doutrina, ritual e simbolos, constituindo-se como algo
gue se realiza a partir de experiéncias morais.

Por isso, qualquer ato religioso pode relacionar-se a principios morais, visto
que a natureza de uma religido, em sua multiplicidade, pode resultar de uma
identidade local, regional e até mesmo de ordem social. Por isso, a sociedade,
aparentemente, estd cheia de regras, de dominacbes e de estruturas
cosmolégicas®®, que levam o homem a juizos e a se agregar a grupos de mesma
condi¢ao moral.

A possibilidade de constituicdo de uma religido, no fundamento da religido em
Kant (1992), poderia ser descrita sobre uma premissa de justificativa moral, sem
necessidade de uma divindade transcendente, porém como apropriagdo social.
Nesse sentido, comportamentos religiosos se justificariam, a principio, como uma
acao moral por si.

Nesse turno, o fundamento da religido em Kant (1992) visa a descricdo de
uma possibilidade de interpretacdo da experiéncia religiosa, na qual a religido se
apresentaria como uma possibilidade de manutencdo e de transformacdo de
principios morais.

A ideia do fundamento religioso em Kant (1992) se apresenta, desse modo,
como possibilidade de desdobramento do imperativo categérico kantiano, assumido

enguanto ordenamento moral.

1.6.1 O Ambito Religioso incluido no Conceito Kantiano de Religi&o

Antes de quaisquer alegagcbes acerca do pensamento kantiano sobre a
religido € importante que seja feita uma contextualizacdo de sua tese acerca deste
conceito.

Kant (1724-1804) foi um pensador oriundo de um periodo histérico em que as
discussbes sobre religido se viam na necessaria ratificacdo ou nédo do cristianismo.
Vale ressaltar que Kant € um pensador que sofre influéncia dos debates iluministas,

fato que d& a ele, em sua racionalidade, uma forte ligacdo de critica ao cristianismo.

% por cosmoldgico estamos entendendo a plenitude de agdo do homem no cosmos em que atua.
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E por isso que Kant ao se remeter a religido, e seus aspectos, esta se remetendo ao
cristianismo. As efervescéncias do mundo em sua época ndo permitiram a ele um
olhar mais abrangente acerca de outras religies. Para termos uma melhor condi¢cao

de visualizarmos essas caracteristicas, vejamos o que diz Albuquerque:

A histéria sobre os saberes sobre religides, a partir do século XVI,
revela crencas dos povos e testa métodos para este conhecimento
[...] Havia o pressuposto teoldgico e cultural de que a Biblia era o
mais antigo repositério de discursos sagrados da humanidade, o que
legitimava as pretensdes de uma teoria da historia das religides
fincada mais na teologia e na filosofia do que nas investigacdes
empiricas [...] Este constante desafio da pluralidade religiosa e
cultural acarretou uma verdadeira crise no pensamento Europeu. Por
vezes, esse desafio servia para relativizar as crencas politicas e
religiosas; é exemplar que varios autores do iluminismo francés
utilizassem o0s persas e 0s chineses para criticar a monarquia
absolutista e o cristianismo nos séculos XVII e XVl
(ALBUQUERQUE, 2007, p. 22 — 23).

Por meio da descricdo acima, o momento histérico ndo teria como privilegiar o
cristianismo, 0 mundo estava disposto ao retorno pela razdo. As caracteristicas
sociais comegavam a romper com o religioso e, de certa forma, com o empirico,
havia uma busca por aquilo que era puramente inerente ao pensamento, a principio
a uma razao pura.

E com essa caracteristica que o pensador Kant buscou uma apropriacdo para
seu pensamento, uma forma de conduzir sua doutrina racionalista em que ao
mesmo tempo em que atuava por meio da razdo, jamais deixou de considerar a
existéncia de Deus. Assim, a ideia de Kant sobre Deus € uma ideia obscura, mesmo
assim, essa ideia se aproxima do conceito de Lei Moral e de Sumo-Bem (2011, p.
210). Dessa forma, Deus pode ser em Kant, um conceito onde sua vastiddo de
premissas ndo permitem uma conclusdo minima, pura ou pratica.

Diferentemente da ideia de Deus sao os conceitos sobre religido. A religido,
sob o olhar kantiano, pode ser entendida sob uma gama de conceitos muito vastos,
dentre eles, a luz da moral.

Nesse sentido, a religido em si pode ser concebida a partir de uma certa logica.
Esse carater efetiva o homem como ser supremo, possuidor de acdes sociais
multiplas, e capaz de produzir um doutrinamento social em volta de si mesmo. A

religido (KANT, 1992), desse modo, € pensada como uma acao dependente de
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varios aspectos delimitadores de uma moral individual, construida de forma solitaria
e mergulhada no foco do ser enquanto social.

E por meio desse desdobramento, do ser enquanto social, que a manifestacio
do fendmeno religioso se apresenta, em Kant (1992): como uma estrutura que pode
depender de outras condi¢des da razao, ou que, provavelmente, a prépria razao seja
um impedimento de sua concepc¢ao. Ora, a razdo que pode levar, em Kant, 0 homem
a religido é a mesma que o afasta dela. O que reitera a dicotomia histéria em que
Kant se encontrava. Por isso, € importante verificarmos essa caracteristica

especifica na fala de Kant:

Ora a razéo, que por natureza se encontra desencorajada em relagéo
ao trabalho moral, mobiliza contra a exigéncia de melhoria de si
mesmo, sob o pretexto da incapacidade natural, toda a classe de
ideias religiosas impuras (entre as quais se conta a ideia de que o
proprio Deus prop&e o principio da felicidade como condigdo suprema
dos seus mandamentos). Mas todas as religides se podem dividir em:
religido da peticdo de favor (do simples culto), e religido moral, i.e., a
religido da boa conduta de vida. Segundo a primeira, 0 homem
bajula-se a si mesmo, pensando que Deus o pode fazer eternamente
feliz sem que ele tenha necessidade de se tornar um homem melhor
(mediante a remissao das suas culpas); ou também, se tal ndo se lhe
afigura ser possivel, que Deus o pode fazer um homem melhor sem
gue ele proprio tenha de fazer algo mais a nao ser suplicar-lhe, o que
— perante um ser que tudo vé, nada mais €, pois, do que desejar —
nada em rigor seria de feito; efectivamente, se com o simples desejo
se conseguisse, todos os homens seriam bons. Porém, segundo a
religido moral (entre todas as religides publicas que houve, sé a cristad
€ assim), é um principio 0 que se segue: que cada um deve fazer
tanto quanto estd nas suas for¢cas para se tornar um homem melhor;
e sO quando nao enterrou a moeda que lhe foi dada ao nascer (Lc
XI1X, 12-16), quando se serviu da disposicao originaria para o bem a fim
de se tornar um homem melhor, pode esperar que serd completado
mediante uma cooperagdo superior 0 que nao esta na sua
capacidade. e também ndo é absolutamente necessario que o
homem saiba em que esta consiste; talvez seja até inevitavel que, se
0 modo como ela ocorre foi revelado a uma certa época, homens
diferentes fagam para si conceitos diversos e, claro esta, com toda a
sinceridade. Mas entdo vale igualmente o principio: “ndo é essencial
e, portanto, ndo é necessério a cada qual saber o que é que Deus faz
ou fez em ordem & sua beatitude"; mas sim saber o que ele préprio
deve fazer para se tornar digno desta assisténcia (KANT, 1992, p. 57
— 58).

Na observacdo do fragmento acima descrito, Kant ja apresenta um conceito
de razéo inédito, um conceito que, aparentemente, oscila entre uma tese construida
sobre prerrogativa pura ou pratica e, além disso, ainda pode ser sustentada como

um subterfugio voltado especificamente para a crenga. Uma ‘razdo desencorajada
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em relagao ao trabalho moral’ € uma razao que pode néo ser a prépria razado. Essa
dicotomia do conceito de razdo pode ter sido construida para que, na admissao do
fendmeno religioso, fosse também admitida a divindade.

Ainda em relacédo ao fragmento kantiano, é possivel que Kant ndo desista do
argumento de que Deus nao pode ofertar a felicidade aqueles que cumprem seu
doutrinamento. Segundo Kant, ser feliz deve significar viver segundo o preceito
moral. Toda essa forma de concepc¢éo da religido no que se refere a felicidade, de
certa forma, pode parecer algo sem valor racional: ser feliz € ser feliz; com a religido
como designio ou com a moral, a felicidade ndo € alterada, e pode, inclusive, agir
em funcédo de uma felicidade coletiva. Por isso, aquele que busca na religiao ou na
moral a felicidade, tende a manifestar esse sentimento em suas ac¢fes, 0 que
poderia gerar imperativos.

A felicidade pode ndo ser um principio, mas entra como fim da moral. E, como
fim da moral, ela postula a felicidade e, assim, o Sumo Bem e, entdo, Deus. A
moralidade deve ser tomada ndo como o que torna o homem feliz mas como o que
torna o homem digno de ser feliz. Somente Deus pode fazer que esta dignidade e a
felicidade se encontrem numa unidade. Dai a passagem da moral a religido.

Aparentemente, Kant (1992) jamais conceberia a religiao como um imperativo
categorico, isso porque o fendmeno religioso é visto de forma marginalizada por ele
em relacdo ao seu problema histérico e em relacdo a condicdo da razdo que ele
mesmo criou. Mesmo assim, se formos analisar o préprio Cristianismo a quem Kant
se remete, veremos sobre a possibilidade de termos nessa religido um imperativo
categorico.

A possibilidade de termos a religido como imperativo categorico também é
reiterada na fala de Kant, conforme descricdo acima, na forma em que ele classifica
a religido: “[...] Mas todas as religides se podem dividir em: religido da peticdo de
favor (do simples culto), e religido moral, i.e., a religido da boa conduta de vida [...]”
(KANT, 1992, p. 57). A divisdo que Kant faz indica que existem grupos que
assumem esse tipo de relagao religiosa como verdade universal. Se esta verdade
tende a remir pecados, bajular a si mesmo ou fazer o homem um ser melhor, ndo
pode mudar a conjuntura do imperativo categérico. O ambito religioso incluido no
conceito kantiano de religido ndo pode deixar de sugerir que a religido pode ser uma

construgcdo por meio do imperativo categérico.
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Uma proposta muito similar a apresentada pode ser encontrada na descri¢cao
de Croatto sobre o que é a religido. Croatto (2010, p. 72) afirma que a religido traz,
em seu conceito, a ideia de “atadura do ser humano com Deus”, e permite uma

3% o classifica inclusive, assim

pluralidade de religides por meio da “praxis humana
como Kant, uma série de fendmenos religiosos, indicando ele serem feitas por meio
de pontos de vista.

Nessa comparacdo dois elementos sdo interessantes: a atadura que liga
Deus ao homem e a classificacdo dos fendmenos que respeitam a praxis humana.
Kant em sua impossibilidade historica de negar a existéncia de Deus pode ter criado
para si mesmo uma forma de prender o homem a Deus por meio de um conceito. E
possivel que Kant tenha chamado esse conceito de razdo pratica ou de razdo a
posteriori. Croatto identifica esse ‘prender’ como uma ‘atadura’ e da um nome menos
sistematico, nesse caso, religiao. Diante do ‘prender’ ou do ‘atar’ esta o ser humano
como agente de todo o0 processo.

A acdo humana pode ser em forma de transformar essa proximidade (preso e
atado) com Deus em um imperativo categorico. Isso se sugere porque 0 ser humano
ao alcancar um ‘bem’ tentaria torna-lo universal. Por outro lado, teriamos ainda uma
variedade de religides que tanto em Kant como em Croatto € possivel, pois em
ambos a acdo humana é potencializada em sua estrutura social. Por isso, € possivel
gue essa acdo humana, em uma sociedade mdultipla, tenha criado um conjunto de
imperativos categoricos setorizados, fator que corresponde a quantidade de
fendmenos religiosos nas sociedades.

Assim, a concepcado de religido em Kant (1992) pode se consumar, desse
modo, como desdobramento do Imperativo Categérico Kantiano, assumido enquanto
ordenamento moral. O Imperativo Categérico indica, em sua conceituacdo, uma
méxima que pode se transformar em conceitos universais*®. A grande questéo ent&o
€ entendermos até que ponto a moral contribui para o desenvolvimento da religido.
Neste sentido, a religido, para Kant (1992), parte da premissa de que todo individuo,
e a partir dele, toda a humanidade, se torna capaz de criar sua propria

sistematizacao religiosa por meio de imperativos categoricos. Aparentemente, o que

% O conceito de praxis, conforme citacdo de Croatto, possivelmente é uma alusdo ao pensamento
marxista (Karl Marx), sendo ela um conjunto de atividades que visam a transformar o mundo e,
particularmente, os meios e as realizac6es de producéo, sobre a qual repousam as estruturas sociais.
“0 Para essa descricdo a maxima é subjetiva, o imperativo categérico é objetivo; a maxima deve poder
se adequar a forma do imperativo categorica para poder ser valida moralmente.
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se mostra é uma religido que se articula em varios niveis, onde sua abrangéncia se
resume na ideia de homem e sociedade. Esses niveis podem ser responsaveis pela
sistematizacdo de toda expressao religiosa, uma vez que ela € uma possibilidade da

sistematizacdo da acado humana, a luz do imperativo categorico kantiano.

A Moral e a Religido: Passo Fundamental e Introdutério de Didlogo com Kant sobre o

Fundamento Religioso — Reducéo Kantiana da Moral a Religido.

Para que possamos propor uma construcdo acerca da reducdo® da religido a
moral, nos moldes kantianos, é preciso que seja feito uma retomada inicial de todo
processo que envolveu Kant historicamente. E preciso um olhar minimo de sua
realidade para que, a partir disso, seja possivel vislumbrar todo o desdobramento
que a religido se deu em sua analitica.

Para isso, se faz necessario a observacao das palavras de Allen W. Wood,
comentador da obra de Kant que nos apresenta uma forma de percepcdo da
teologia racional, fé moral e religido. Em seu comentario Wood nos aponta o

seguinte:

La pelos meados do século XVII, a teologia luterana ja se tornara
uma ortodoxia fossilizada e estéril. Ela era confrontada por duas
correntes de pensamento [...] a primeira era o pietismo [..] Os
pietistas consideraram a fé cristd ndo como um conjunto de
proposi¢des doutrinérias, mas como uma rela¢éo viva com Deus [...] 0
principal proposito da leitura da escritura estava na inspiragdo e na
edificagdo da moral [...] Dentro das universidades, os pietistas eram a
favor do cultivo da piedade e da moralidade na vida [...] A segunda
corrente foi o racionalismo [...] sob a influencia de Wolff desenvolveu
um sistema de religido racional (1754) uma contraparte do deismo
inglés, negando a necessidade de revelacdo sobrenatural e
fundamentando a religido na razéo [...] (WOOD, 2011, 471 — 472).

Diante do olhar de Wood, € possivel verificarmos como se deu a base da
educacdo kantiana e como poderia ser composta sua estrutura familiar, social e
académica. A Europa e, especificamente a Alemanha, conforme descricdo de

Wood, se apresentava em uma batalha entre a fé e razéo e, mais que isso, parte do

*1 Ao se tratar da redugédo da moral & religido “reducao” significa “reductio”, isto &, re-ducéo: re-con-
ducéo.
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planeta estava frente a um processo de transformacéo; se vivia o iluminismo aleméo
nas formas do pietismo e do racionalismo.

Por isso, nos moldes do Illuminismo, Kant diante do pietismo e do
racionalismo, assume uma posi¢cdo mediadora entre os dois conceitos. Se do lado
pietista a fé cristd ndo servia como proposi¢cdo doutrinaria e se do lado racionalista
havia uma negacdo ao sobrenatural (WOOD, 2011, 471 — 472), ent&o, na tentativa
de criacdo de uma via que pudesse dar base as duas doutrinas, base do Iluminismo
Alemé&o, nasce, em Kant, a reducéo da moral a religido.

A reducdo da moral a religido, aparentemente, péde permitir a Kant a
protecdo do conceito de divindade, conceito que Kant denominou como puro, faz
menc¢ao no conjunto de suas obras e, aparentemente, nao critica.

Ja especificamente sobre a reducdo kantiana, se faz necessario retomarmos
0 conceito acerca de religido e, para isso, é importante 0o comentario que Paul
Ricoeur faz acerca do que entende sobre o significado da religido em Kant: “[...] a
tarefa da religido € restaurar no sujeito moral a sua capacidade de agir segundo o
dever. A regeneracao de que se trata nessa filosofia da religido ocorre no nivel da
disposigao fundamental, no nivel do que chamo aqui de si capaz [...]"” (RICOEUR,
1996, p.173). Essa descricdo de Ricoeur nos indica que o objetivo da religiao
kantiana pode ser de permitir uma ressignificacdo (no individuo moral), algo que o
leve a agir naturalmente apenas mediado pelo dever.

E dessa forma que podemos perceber o sentido da delimitagdo em Kant,
como um correspondente do dever como mandamento divino. E com essa estrutura
de reconducédo que, & luz da moral kantiana (KANT, 2008), somente Deus pode ser
capaz de corrigir ou retomar uma moral humana oscilante ou deficiente.

No caso da moral, Deus seria o Principio Primeiro capaz de dar ao ser
humano possibilidades naturais de acédo. Essas possibilidades corresponderiam a
um acordo entre a legislagdo moral e os mandamentos divinos. ISso porque um
mandamento divino se assemelha a toda forma de lei moral por inserir o individuo a
l6gica do Bem universal e, de certa forma, a Boa Vontade.

Dessa forma, a religido moral kantiana se caracteriza, conforme descrigédo de
Krassuski: “Primeiro, na religido, temos deveres; segundo, na religido, temos um
conceito de Deus; e, terceiro, na religido, os seres humanos sdo capazes de
obedecer aos deveres morais.” (KRASSUSKI, 2005, p.185). E mister em todo

conjunto da obra kantiana que tanto a moral como a religido possuem finalidade
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unica, pois “ambas possuem uma tarefa comum. Partindo da moral, a religido
determina, no seu ambito, a causalidade da vontade.” (KRASSUSKI, 2005, p.185).
De certa forma a acdo moral se apresenta como condi¢do de possibilidade e critério
para a admisséao racional da religido. Ainda na fala de Krassuski (2005, 185), em seu
comentario acerca do pensamento de Kant sobre a religido, percebemos que a
religido ndo pode ser pensada apenas de forma teérica, e que se deve respeitar seu
carater de condicdo de experiéncia subjetiva pratica.

Ainda acerca da reducédo da moral a religido, Kant nos indica a relacao entre o
conceito da religido e o conceito da moral. O aspecto da moralidade e da
religiosidade possuem uma ligacdo forte e acabam se diferenciando porque na
moralidade deve habitar naturalmente a moral como caracteristica humana de
racionalidade e para a religiosidade se deve perceber os mandamentos divinos, a
vontade de Deus como principio moralizante, pois a legislacdo moral é a mesma
legislacdo que concorda com a suma perfeicdo (KANT, 2000, p.147).

Assim, o pensamento de Kant (2000) nos leva a justificar a religido moral como
algo dependente de uma acao, que parte de um conceito minimo em direcdo a uma
universalidade. A moral e a religido sdo assumidas como sintese social das relacées
humanas, as quais partem do individual para o coletivo, possibilitando um amplo
desdobramento social de conceitos morais.

Os conceitos morais, por sua vez, aparentemente, orbitam ao redor de um
principio moral invariavel, justificado pela necessaria harmonia entre o ser humano e
a formacdo de ordenamentos especificos (religiosos), o0 mesmo de todo o
ordenamento social em geral. Nessas condicdes, € possivel alcancar acdes sociais
homogéneas a partir de ideias universalizadas. Esse principio invariavel, em si, pode
ser assumido, em Kant, a conceituacao de imperativo categorico. Sua manifestacao
resulta na ratificacdo de uma religido moral enquanto desdobramento de um
ordenamento social.

Essa féormula kantiana é desenhada na atmosfera de assimilagdo do
imperativo categorico em si, ou seja, “[...] agir de tal modo que a maxima de tua
vontade possa sempre valer ao mesmo tempo como principio de uma legislacéao
universal [...]” (KANT, 2011, p. 51). Com isso, ha uma presungdo em apontar a
legislacdo universal como meta Ultima na construcdo de um principio que se

consuma como religido moral.
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Por meio disso que o imperativo categoérico kantiano emerge como o
fundamento, a partir do qual o homem constréi sua 6rbita moral. Nessa proposta, as
indicacdes aqui descritas integram o desdobramento da moral a religido a leis

sociais, e, por isso, morais, de cunho universal.

1.7 O SIGNIFICADO DA CRITICA COMO METODO NO PENSAMENTO DE KANT
APLICADO A ANALISE DA RELIGIAO;

O pensamento kantiano sobre a religido aparece constantemente como acgao
transversal em sua tese, isso ocorre possivelmente devido a sua conjuntura social e
pessoal no decorrer de sua vida como cidad&o de Kénigsberg. E por assim dizer que
grande parte de seus comentadores e criticos apresentam a historia pessoal de Kant
baseada numa educacéo rigida e de uma estrutura de formacéao ligada aos aspectos
do pietismo e do racionalismo.

Assim, por haver no conceito de religido certo criticismo, o significado da
critica como método no pensamento de Kant, aplicado a andlise de religido, € uma
retomada daquilo que foi apresentado pelo referido pensador enquanto a religiao
como fenémeno. Por isso, para que possamos dar um significado plausivel a essa
estrutura é fundamental uma breve descricdo do que foi apresentado em A Religido
nos Limites da Simples Razao (2008).

A obra A Religido nos Limites da Simples Razao, de Kant, demonstra uma
correlacdo dos principios religiosos inseridos pelo autor ainda no século XVIII e de
plena relevancia para a atualidade. Na construcdo desse pensamento, Kant destaca
em uma proposta moral invariavel, formulada mediante seu conceito critico de
imperativo categ6rico. Dessa maneira, no argumento do imperativo categorico pode
haver uma justificativa possivel da analise critica de Kant sobre a religido.

Isso ocorre devido o entendimento de que 0 apogeu da critica kantiana se dé
como levantamento das condi¢des de possibilidade de algo, nesse caso, da religido
(KANT, 1990). Ter a religido como condigéo de algo é, mais uma vez, remeté-la ao
processo a posteriori de possibilidade de alcance da razéo.

E por isso que a obra A Religifio nos Limites da Simples Raz&o, por

consequéncia, € um texto que se deu apds a escrita de outras duas importantes
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obras de Kant (duas ‘Criticas’), que, de certa forma, sistematizam a moral como
desdobramento Unico de formulacdo humana. Por isso, Critica da Razdo Pura,
escrita em 1781 e Critica da Raz&o Prética, escrita 1788, reiteram, ao pensamento
do século XVIII, uma proposta imanente de percepcao do homem. Na primeira critica
0 autor apresenta um conhecimento racional puro, natural e pleno. Tem nessa obra
a razdo como logica natural.

Na segunda critica o valor da experiéncia € maxima maior nas acdes do
sujeito. A experiéncia apresenta relacdes regulares entre as manifestacfes. Para o
empirismo relagdes resultam das coisas conhecidas; para o racionalismo dogmatico
h& uma comunidade de natureza entre as coisas conhecidas e as leis do espirito; ja
para Kant (1996, p. 314) — criticismo - as ligacdes derivam do que a razao introduz
por si mesma na percepc¢ao ou intuicdo. A experiéncia, obviamente, ndo é fonte da
‘razdo pura pratica”, autbnoma, que Kant toma como ponto de partida da sua
filosofia moral e também da religido. Mas a “razdo pura pratica” deve poder se
aplicar em concreto a experiéncia. (FERRAZ, 2012).

E dessa forma que a percepcéo da Religido nos Limites da Simples Raz&o é
entendida, como uma busca de Kant por uma hermenéutica que enquadre o sistema
religioso e toda sua forma de justificativa a um pensamento meramente racional.
Nessa tese a analise da religido é feita diuturnamente a luz da razéo.

Para que possamos ainda dar maior destaque as caracteristicas da
construcéo critica da religido em Kant, se faz necessario a alusdo da forma em que
Kant concebe o termo ‘critica’, para isso se faz necessario recorrermos a Gilles

Deleuze em seu comentario sobre a critica kantiana:

Basta-nos reter o principio de uma tese essencial da Critica em geral:
h& interesses da razdo que diferem em natureza. Estes interesses
formam um sistema organico e hierarquizado, que é o dos fins do ser
racional. Acontece que o0s racionalistas s6 retém o interesse
especulativo: afigura-se que os interesses praticos apenas decorrem
daquele. Mas tal inflagdo do interesse especulativo tem duas
consequéncias aborrecidas: és induzido em erro quanto aos
verdadeiros fins da especulacdo, mas, acima de tudo, restringe-se a
razdo a um s6 dos seus interesses. A pretexto de desenvolver o
interesse especulativo, mutila-se a razdo nos seus interesses mais
profundos. A ideia de uma pluralidade (e de uma hierarquia)
sistematica dos interesses, em conformidade com o primeiro sentido
da palavra ‘faculdade’, domina o método kantiano. Esta ideia € um
auténtico principio, principio de um sistema dos fins (DELEUZE,
1994, p.15).
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E digno de destaque na descricdo de Deleuze todo o processo racional que
domina a condicdo da critica no pensamento de Kant. A religido, dessa forma,
deveria passar por um conjunto racional capaz de identificar na sociedade as
guestdes ao qual ela se desdobra. Pensar a religido é dar a sociedade uma forma
critica de analise dos proprios individuos que fazem sua correspondéncia.

Toda essa proposta kantiana que Deleuze nos apresente pode ter como base
0 processo de construcao social que Kant constroi iluminado por seu processo de
formacdo. O significado da critica como método no pensamento de Kant aplicado a
andlise da religi&o pode ser visto como uma condi¢éo de possibilidade de analise do
imperativo categorico. Nesse caso, se fala de uma forma de percepcao da religido,
um olhar, uma condicédo de analise de uma possibilidade de construcao da razéo. A
critica, entdo, se dispde como uma condicdo de percepcdo, como algo que,
aparentemente, tem como caracteristica a emissdo de juizos acerca da forma de
acao da razéo. A descricdo de Deleuze (1994, p. 15), por conseguinte, nos adverte
acerca dessa relacdo de juizo, essa adverténcia ocorre quando é feita uma aluséo a
condicao da palavra ‘ faculdade’. O ato de ‘facultar’ ja permite a razao uma relagao
de universalidade. O que é dado como faculdade pode ser construido por meio da
relacdo entre a razdo, o imperativo categorico e a moral. A religido (KANT, 1990),
por ser uma estrutura construida pela razéo, pelo imperativo categorico e pela moral,
pode ter em seu conceito uma pluralidade de ideias que permite a sociedade a
ressignificacdo de suas faculdades.

Para que sobre entendimento da religido, como método, ndo recaia uma visao
unilateral, se faz necesséario uma combinacdo do comentéario de Deleuze sobre Kant
a outros comentarios. Para isso, € digno de nota o que Jacques Derrida nos

apresenta:

Com efeito, no entender de Kant — ele diz isso propositadamente — s6
existem duas familias de religides e, em suma, duas fontes ou dois
troncos da religido — e, portanto, duas genealogias a respeito das
quais ainda se deve perguntar por que motivo compartilham o mesmo
nome, préprio ou comum: a religido de mero culto [...] procura os
“favores de Deus”, mas essencialmente, ndo age, limita-se a ensinar
oracdes e o desejo. O homem néo tem que se tornar melhor, ainda
gue seja pela remisséo dos pecados. Quanto a religido moral [...], visa
a boa conduta da vida [...]; comanda a fazer, dissociando-o do saber
o qual Ihe estad subordinado, e prescreve o torna-se melhor agindo
para tal fim exatamente onde “o seguinte principio conserva seu valor:
ndo é essencial nem, por conseguinte, necessario que alguém saiba
0 que Deus faz ou fez para a sua salvagado’, mas antes o que ele
mesmo deve fazer para se tornar digno dessa ajuda”. E assim que
Kant define uma “fé que reflete” [...], isto é, um conceito cuja
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possibilidade poderia abrir perfeitamente o préprio espaco de nossa
discussdo. Por ndo depender essencialmente de qualquer revelagéo
histérica e, assim, estar de acordo com a racionalidade da razao pura
pratica, a fé que reflete favorece a boa vontade para além do saber.
Desse modo, opbe-se a fé “dogmatica”, e porque esta pretende saber
e, portanto, ignora a diferenca entre fé e saber (DERRIDA, 2000, p.
20 - 21).

Antes de tudo, é mister a descricdo de que a analitica de Derrida consiste
numa analise da obra kantiana A Religido nos Limites da Simples Razao, andlise
que é recorrente a duas variacles: fé e saber (DERRIDA, 2000, p. 11). Assim,
conforme descricdo acima, Derrida nos permite uma alusado na forma em que Kant
entende e faz sua critica e nos permite enxergar uma condi¢do critica de analise da
religido. Diante disso, para que esse trecho explicite acerca do significado da critica
como método e que este método se aplique a analise da religido, se faz necessario
dividi-lo em duas premissas de entendimento: a divisdo da religido e suas familias /
troncos e fé reflexiva.

Dividir conceitos €, aparentemente, uma condicdo de construcdo do
pensamento daqueles que comentam uma obra densa e de varios conceitos
imbricados. Derrida ndo fez diferente. Entendeu que Kant, ao descrever o termo
religido, ndo fazia diretamente diferenciacdo de conceitos: ora se remetia ao
conjunto de acdes sociais a posteriori do individuo, ora fazia referéncia as questées
da razdo e, por isso, a priori, ora mensurava uma proposta que permitia vastas
interpretacées de cunho dogmatico, pratico e voltado para a moral (KANT, 2008).

Bem, a divisao do conceito de religido proposto por Derrida é bastante ampla,
ela considera que a religido possui duas grandes matrizes (familias / troncos), duas
formas de percepcdo que teriamos da pratica humana. Essa dualidade de
percepcdes pode gerar um condicionamento de que, no ato da divisdo, se constroi
uma forma de visualizagdo do individuo em sua pratica de vida, um método de
andlise. E pertinente ainda que a forma em que essa analitica é feita pode ser em
recorréncia a uma critica. Ao dividir o conceito de religido Derrida (2000, p. 20 — 21)
permitiu que o entendimento da tese de Kant fosse feito a partir de levantamentos de
condi¢cbes de possibilidade de algo, nesse caso, da religido. Essa critica, por assim
dizer, emerge por ter sido mensurada a luz de juizos sociais em que Derrida
considera plausivel na sociedade em que Kant atuava, ou ainda, pode ser a
apresentacdo de uma nova critica sobre sua contemporaneidade. E por isso que, &

luz da formacao da critica, nas divisdes descritas por Derrida - a religido de mero
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culto e a religi&o moral - se apresentam como forma de percepc¢do de um fendmeno
maior, que € o da religido em si.

Os desdobramentos que se apresentam em Derrida, a partir da critica, podem
surgir no campo da razéo ou da transcendéncia, ou em ambos e a0 mesmo tempo,
para exemplificar, basta uma analise sobre a fé e sua reflexdo. Refletir a fé é permitir
ao conceito moral uma acdo sem que haja, diretamente, uma descricdo que
demonstre o porqué de todas as coisas: a religido moral ou de mero culto nao
podem se preocupar com demandas anteriores a existéncia do homem e sim com o
bem estar social, uma boa conduta de vida.

A fé que reflete reitera o significado da critica como método no pensamento
de Kant aplicado a analise da religido por ndo ser ‘escrava’ de estruturas de
revelacao e, por isso, caminhar sobre os trilhos da racionalidade pura e prética. A fé
que reflete, conforme descricdo de Derrida (2000, p. 20 — 20), nasce em prol do
favorecimento da boa vontade e em funcao do carater anterior & propria razao.

E digno de nota que para a descri¢éo acerca da fé, surge uma nova forma de
descricdo do conceito que envolve a fé dogmatica e a fé racionalizada. Para a
primeira forma temos uma fé que n&o questiona o interesse de Deus em sua criacao,
pelo contrario, se mostra como uma fé relacionada ao processo de escatologia e de
heranca do Paraiso. Na segunda descricdo temos uma fé que busca na critica a
moral seu sustentaculo, uma forma de percepcédo do ser humano como centro do
processo e de humanizacéo de si e um redimensionamento de suas préprias criticas
a tudo que pode ser produzido socialmente.

Assim, em suas andlises sobre o pensamento de Kant, tanto em Deleuze
(1994) quanto em Derrida (2000), percebemos que o criticismo sofre variagdes por
meio da forma de emprego da razdo. Essa condicdo talvez ocorra por conta de Kant
ter alcancado o criticismo por meio de David Hume, e, nesse caso, também, como
compilagdo de sua proposta de reflexdo sobre a universalidade de formas de uso da
razao.

Mesmo assim, criticar parece ser descrever o novo, dar uma nova roupagem
aquilo que existe de forma ainda néo refletida em sua totalidade. Kant, assim, faz
com que a religido moral seja uma forma de dar a sociedade uma capacidade de
equilibrio e de bem estar pautado, sobretudo, naquilo que ela mesma julga ser o

bem, o moral, o ético e o universal.



CAPITULO 02
A RECONDUCAO KANTIANA DA RELIGIAO AO FUNDAMENTO DA MORAL

A proposta que Kant (2011) faz acerca da reconducdo da religido ao
fundamento da moral pode ser entendida como uma nova hermenéutica a teologia,
um conceito diferenciado frente ao conceito religioso. Se pode dizer que o
conhecimento teoldgico até o surgimento das teses kantianas, basicamente, eram
nutridos por uma simplicidade conceitual, pela juncdo de dados revelados pela
divindade ao homem a um processo transcendente de admissao de Deus enquanto
ser supremo e de estruturacdo ndo empirica®’. Vale ainda ressaltar que dentro da
ideia de existéncia de Deus havia, e, de certa forma, ha até os dias atuais, outros
entendimentos que se aglutinam e contribuem para corroborar a existéncia de Deus,
tais como: os Anjos, a Alma, o Salvador, a Salvacédo, o Paraiso, a Piedade, o Amor e
toda conjuntura de descricdo daquilo que se tem como obscuro.

Kant, por sua vez, ndo produz em sua tese uma ideia de convencimento da
nado existéncia de Deus, pelo contrario, o transcendente é assumido como algo que
a compreensao humana ainda ndo pode facultar, porém, estd nesse conceito a ideia
de um bem supremo (sumo bem), capaz de interagir com a moral e possibilitar a
acado do homem por meio de imperativos categoricos (KANT, 2011).

Assim, ao observarmos o que poderia ter sido modificado ap6s a descricao
kantiana, se € que houve alguma modificacdo, estas estariam apenas na admissao
da doutrina dogmatica da Igreja cristd. Esse fato, por assim dizer, permite uma
ressignificacdo do conceito da religido, ndo de Deus.

E seguindo nesse campo hermenéutico que os mandamentos divinos estio
ligados no processo de formacgéo da religido, a vontade coletiva, construida dentro
do proprio ambiente em que o ser humano é constituido. Assim, valores naturais,
como o amor a vida, podem integrar o conjunto doutrindrio dos mandamentos de
uma religido.

E importante considerar que, dentro da tese de Kant (2011), Deus n&o é

contemplado na religido, pois essa é uma distincgdo da moral, no imperativo

2 Para esse caso, o uso do termo ‘estruturacdo ndo empirica’, desconsidera a variacdo das escolas
filosofica que deram uma pluralidade de conceitos a palavra empirismo. Por isso, vale admitir esse
termo apenas para justificar a existéncia de Deus como um ser Grandioso e que dispensa quaisquer
formas de justificativas, sejam elas pela aquisicdo de experiéncias ou da razéao.
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categorico, por ele buscar a universalidade social e ainda na prépria lei moral, fruto
da agdo humana diante do imperativo categorico. Por isso, a proposta de Kant traz
para a analise o fato de que os eixos indicados (a religido, o imperativo categorico e
a lei moral) também correspondem aos elementos de reducéo da moral a religido.
Desse modo, para que a ideia de religido, reduzida & moral, prevaleca €&
preciso percebé-la dentro de um quadro racional, no qual Deus é incluido nessa

estruturacdo. Nesse sentido, vale a afirmacao de Allen Wood ao comentar Kant:

Na Critica da Razdo Pura ele (Kant) nega que sua prova de 1763
justifigue uma conclusédo dogmatica de que Deus existe, mas continua
a sustentar que a existéncia de Deus, como substrato de toda
possibilidade, € uma hipétese subjetivamente necessaria para nossa
razdo. A concepcdo kantiana de Deus se enquadra na realidade
escolastico-realista [...] (WOOD, 2011, p. 478).

A sustentacdo de Kant permite a Wood analisar a proposi¢cao de existéncia de
Deus, se assim o for, dentro da concepc¢éo escolastico-realista, isto é, a concepc¢ao
de Deus como um primeiro principio. Dentro da analise estrita a Verdadeira Religido,
a concepcdo da divindade € construida na esfera moral e pode ter uma
multiplicidade de facetas, conforme ja se aludiu anteriormente.

O importante da analise de Wood é a consolidacdo efetiva do pensamento de
Kant, tomado a luz de uma moral reduzida a religido, o que indica uma proposta
divina na racionalidade, o que reitera a fragmentacéo do conceito sobre Deus. Ainda
acerca da andlise de Wood, o conceito de Deus € assumido como uma proposta
racional dentro da reducéo.

Prosseguindo com Wood, verifica-se que a religido é, de certo modo, uma
forma de garantia dos valores morais dos individuos, entendendo por morais 0s
valores que regulam a ordem da vida social. Dessa forma, deve ser considerado que
a divindade se situa na condicdo do controle dos principios, fins e todo o curso
natural da vida humana, por meio de um olhar moral/social sobre aqueles que se
desvirtuam da ordem natural da vida. Mesmo assim, ainda ha que se considerar a
possibilidade de haver certa liberdade®® na constituicdo da representacdo da propria

divindade.

0 uso da liberdade para Kant depende da a¢do do sujeito que tem suas acbes firmadas
exclusivamente com base na razdo, na medida em que ndo se deixa perturbar pelos sentidos. A
liberdade, pois, ndo se ligaria a felicidade, mas a autonomia de agir.
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A possibilidade de construcdo de uma divindade, por sua vez, remete o ser
humano a uma conjuntura social; as agcbes humanas por ndo serem inauguradoras
de conceitos sado vinculadas apenas ao ‘existente’, ou seja, a tudo aquilo que
efetivamente ndo inauguramos e que, mesmo assim, somos capazes de aferir
propriedades. O homem, por sua vez, percebe o universal como conceito ou juizo
que pode ser aplicado a totalidade da experiéncia possivel, de antemao, isto é, a
priori. O universal ndo € produto da abstracdo. Assim, o universal € dado a priori a
partir da razdo em sua transcendentalidade, ou seja, em seu carater estrutural
(formal)-ontolégico, aplicavel, de antemdo, a experiéncia. Nesse sentido, 0
‘existente’ interage com a lei moral, o que retoma os conceitos de redugdo da
religido (religido, imperativo categorico e lei moral), que, por sua vez, fundamentam
0s aspectos da Religido efetivamente reduzida.

Diante disso, aferir sobre a religido reduzida € remeté-la a um processo
puramente racional, no qual ela se sustenta como base na integracédo entre a moral
e a sociedade. Em decorréncia disso, toda acao de inducdo do homem a crenca néao
pode ser concebida no campo metafisico, 0 que seria uma contradicdo natural da
concepcgao racional.

E essa a razdo pelo qual ndo podemos dialogar com uma religidio moral
(reduzida) abstrata, disforme e obscura, como norte de a¢des, principios e estruturas
sociais. No que concerne a religido, em sua possibilidade de reducéo, temos o
contrario: de um lado, o foco nos conceitos morais e, de outro lado, no foco do ser
humano coletivo.

Na proposta de coletividade, por sua vez, a moral da sociedade € empirica —
estabelecida por costumes — enquanto que a moral de que fala Kant (2003) é
transcendental, estabelecida pela raz&o pura pratica. A moral como sistema social é
a posteriori. A moral como moralidade racional é a priori e pode ser aplicada quer ao
individuo quer a sociedade.

Assim, se julga ainda que a concepcao de Kant se encontra num patamar de
desconstrucdo daquilo que se construiu enquanto acao cristd. Por isso,
notadamente, ha uma pluralidade moral em que urge a acdo do imperativo
categorico. A reducéo, por assim dizer, ndo pode ser uma reducdo da concepcéao de
Deus, Wood (2011, p. 478) ja esclareceu que estamos diante de uma conjuntura de
redefinicdo da religido em sua dogmatica, em que, no caso de Kant, é entendida

como Cristianismo.
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Desse modo, a forma de reconducdo da dogmética cristd - a luz kantiana -
consiste pela via moral, ou seja, a religido aparentemente s6 pode ser concebida
nas vias da moral e como uma forma de desdobramento do imperativo categorico.
Assim, segundo a descricdo de Kant (2011), cabe ao imperativo categorico possuir
em seu bojo uma acdo de valor universal, ndo podendo, inclusive, ser questionado
ou admitido por temor. Assim, para que seja coerente a admissao dessa aplicagao
para o imperativo categorico, se faz necessario uma participacéo efetiva da razédo no
acolhimento de disposi¢cfes sociais comuns a todo conjunto humano.

Esse conjunto de especulagbes acerca da dimensédo exata da religido na
proposta kantiana ocorre por termos aqui uma religido pensada nao sobre a
dimensado da metafisica; a moral é o fim que justifica a existéncia da religido em si.

Assim, para uma descricdo da reducao da religido a moral faz-se necessario
uma andlise especifica de duas obras de Kant, quais sejam: Critica da Razao Prética
(2011) e A Religi&o nos Limites da Simples Raz&o (2008).

A Critica da Razéo Pratica, escrita em 1788, reitera, para o pensamento do
século XVIII, uma proposta imanente de percepcdo do homem. Nessa critica Kant
apresenta um conhecimento racional, natural e pleno. Tem nessa obra a razéo
pratica como logica natural. Ja na obra A Religido nos Limites da Simples Razéo,
texto compilado ap6s a escrita de duas importantes criticas** em 1793, temos uma
sistematizacdo da moral como desdobramento Unico de formulacdo humana. Essa
analitica corresponde na busca por uma religido como fendmeno, isso, segundo as
obras acima descritas.

Ainda é valida a sistematica de que um estudo que propde uma analise da
religidgo como fendmeno, deverd compreender a formacdo religiosa como um
conjunto metodolégico de possibilidade. Para isso, se torna possivel concordar com
Heidegger sobre sua tematica acerca do fendmeno em si. Uma andlise da religido
como fenémeno é uma forma de percepcao de como a religido se constitui no cerne
em que ela é vista, isso porque a religido € um fenémeno histérico (HEIDEGGER,
2010, p. 32) e toda sua analise deve se constituir por meio da inspiragdo em algo.
Para a descricdo metodoldgica da religido (fendmeno) o algo inspirador séo as duas
obras de Kant: Critica da Razado Pratica (2011) e A Religido nos Limites da Simples
Razéo (2008).

* Critica da Razé&o Pratica (1788) e Critica da Razao Pratica (1788).
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2.1 A RELIGIAO COMO FENOMENO SEGUNDO CRITICA DA RAZAO PRATICA

Nota de Introducdo a Condicdo Moral na Critica da Razéao Pratica

No desenvolvimento da obra kantiana - Critica da Razdo Pratica — ha uma
busca incrivel por conjecturas metodoldgicas que podem justificar o uso préatico da
razdo. Essa busca faz com que a razdo se liberte de estigmas que a levem a
semelhanca com percep¢cdes empiricas relacionadas a teoria e prética, ou seja,
estamos diante de uma consolidagcéo da razdo sobre uma perspectiva que permite
ao interlocutor da razdo uma manifestacao livre do carater empirico. A razdo pratica
ndo se vincula, apesar de atuar de forma a posteriori a vinculagdes empiricas, sua
maior forma de vinculacéo é por meio da moral (KANT, 2011).

E por isso, nesse caso, que a razdo pratica tem por ocupacdo as acdes
racionais dos seres humanos, ndo se limitando aos aspectos metafisicos ou
transcendentes oriundos da razdo pura. Nisso, Kant (KANT, 2011) permite um
estudo sobre a religido nas vias da moral, ndo reconhecendo, nesse debate, as
aquisicoes diretas de uma divindade relacionada como elemento transcendental.

E possivel que uma trama no viés da razdo resulte num dominio pratico,
sobre o prisma de uma legislacdo capaz de ordenar as estruturas sociais. Essa
possibilidade de estruturacdo coloca a religido como um correspondente linear de
interlocucdo social. O homem assume a si mesmo, a Deus e a todo conjunto
doutrindrio cristdo como uma forma de garantir certa ordem social. Este
ordenamento ocorre sobre as virtudes da moral.

Um exemplo da forma em que o ordenamento moral ocorre estd em
hermenéuticas orientadas apenas pela forma racional. Kant, no conjunto de sua
obra, se remete muito pouco a morte. Mesmo assim, no vasculhar de seu sistema
filoséfico percebemos uma conotacdo em relagdo a morte voltada para a
imortalidade, assim como a existéncia de Deus nutrida pela necesséria existéncia de
um Sumo Bem (KANT, 2011).

O que temos nas duas possibilidades de concepcéo (imortalidade e Deus) é
uma néo condicdo de prova racional, por isso, assumida como postulado, ou seja,
postulados s&o suposicOes guiadas pela razdo pratica, o que pode alcancar
justificativa apenas nos meandros da moralidade. Assim, ndo podemos deixar de

considerar que as a¢des morais relacionadas, nesse caso, ao subterfugio da religido,
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séo representacdes da forma em que a legislacdo moral foi construida e, depende,
diretamente de uma vontade construida em meio a sociedade.

Outro fator recorrente de um postulado € a acao livre do sujeito, s6 que nesse
caso, diferente do postulado da imortalidade e de Deus, este € dependente de uma
legislacdo moral especifica, pois tem em sua tese uma condicao direta de juizo. Para

esse caso, Kant se manifesta da seguinte forma:

A lei moral, na analise precedente, conduziu-nos ao problema pratico
gue, sem a intervencdo de qualquer motor sensivel, esta prescrito sé
pela razdo pura como elemento necessario para o conhecimento da
primeira parte, a principal e mais complexa do sumo bem: a
moralidade e, como este problema s6 pode ser completamente
resolvido mediante a eternidade, também nos conduz ao postulado
da imortalidade. Essa mesma lei deve levar-nos, também, a
possibilidade do segundo elemento do sumo bem, isto &, a felicidade,
adequada aquela moralidade, com o mesmo interesse anterior,
unicamente pela razdo, imparcial, ou seja, na suposicdo de uma
causa adequada a este efeito na postulacdo da existéncia a
possibilidade do sumo bem (objeto da nossa vontade que esta
necessariamente ligado a legislagdo moral da razédo pura) (KANT,
2011, p. 200 — 201).

A narrativa de Kant, nesse caso, nos interessa para marcar uma forma de
analise de todas as concepcfes a posteriori que nascem por meio de subterfugios
da moral. Kant tem interesse em deixar preservada a existencial de Deus assim
como também nado quer, e nem supde, a ndo possibilidade de alcance ou existéncia
de um Paraiso.

A moral, como fundamento determinante da vontade que é dirigida a
promocado do sumo bem (KANT, 2011, p. 209), contém em sua sistematica o préprio
conceito da divindade. Promover o sumo bem é fazer com que haja uma felicidade
plena do homem em todos os processos ligados a existéncia humana.

A forma que Kant reconduz a religido a moral, permite que o homem néao
deixe seu carater cristdo de lado, pelo contrario, aparentemente a forma de
percepcao do cristianismo recorre sobre uma doutrina sobre a moral que também
almeja o alcance de um sumo bem. E digno de nota que para o desenvolvimento da
moral o sumo bem pode ser alcancado sobre duas conotacdes. A religido moral
entende o sumo bem como algo elevado, como a propria felicidade social e suas
formas de se desdobrar. Para a religido de doutrina, nesse caso, falando do

Cristianismo, o homem se mostra nas vias de conceber o sumo bem na perspectiva
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de existéncia de um ser soberano, Deus. Em todas as distingbes de percepcao
moral do sumo bem, temos o homem como agente. E com essa proposta que a
reducado da religido a moral sera construida a partir de agora: A razado humana como

norteadora moral de seus desdobramentos enquanto agente social.
Fendmeno Religioso: Deus e a Lei Moral

Toda a conjuntura que leva o pensamento de Kant a se voltar para a religido,
além de todo seu envolvimento histérico de base pietista e racionalista, esta na
aproximacdo da religido a moral. A aproximagdo da religido a moral ndo nasce
somente no advento da escrita da Critica da Razao Pratica; ja na sintese da critica
anterior, em 1781, Kant ja ensaia com muita propriedade a reducéo da religido.

Por isso, em sua primeira critica (KANT, 1980) a doutrina kantiana ja aponta a
extensdo da religido como fundamento da moral, porém apenas em 1788 e 1790
gue ha uma sistematica reducdo da religido a moral, ocorrendo, respectivamente,
nas obras: Critica da Razéo Pratica (KANT, 2011) e na Critica da Faculdade do
Juizo (KANT, 2005). Nessas obras, Kant define religido como o reconhecimento de
todos os deveres como mandamentos divinos. Nisso, a religido ndo fundamenta a
moral, mas é derivada dela.

Mas como a lei moral ndo se torna heterbnoma, independente, pois a nocéo
pessoal do dever se mostra como vontade de um ser superior, Kant substitui uma
religido de juizos dogméticos por uma razdo autbnoma, abstrata, universal, aquela
que se da a si mesmo de forma a garantir certa liberdade aos seus proprios fins.

Para a nocao de dever (KANT, 2011) se sugere uma instancia cujo sujeito
realiza a abstracdo da relacédo entre a religido e a razao. Ao agir por puro dever, a
vontade deixa de lado a inclinagdo subjetiva e também o efeito desejado. Ao fundar
a lei moral no principio da liberdade e na autonomia da vontade (ser para si mesmo
uma lei), Kant retira de Deus ou da Beatitude, Bem-Aventuranca a fundamentacéo.
Entretanto, na filosofia da religido estes temas s&o retomados, ndao como
fundamentacao e sim como objetivos e metas da vontade, da razéo pratica pura®.

No entanto Kant reconhece que o sujeito também pode agir além de motivado

pelo puro dever racional, por virtude interior, por bondade ou mesmo por simples

4> Para Kant essa descricédo pode ter significado a ‘virada copernicana’ e pode ser considerada a sua
grande contribuicdo para a filosofia e para o estudo da religido.
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inclinagéo, desde que coincida com a norma da lei moral. O importante para Kant
ndo é que a vontade aja em conformidade com o dever mas que ela aja por dever,
ou seja, que o respeito pela lei moral seja o Unico mobil da vontade na acdo. Isso
recorre, uma vez mais, a ligacdo entre a religido, a moral e um compéndio de

virtudes. Assim, na fala de Kant temos:

A lei moral é, na realidade, uma lei da causalidade pela liberdade e,
portanto, da possibilidade de uma natureza suprassensivel, assim
como a lei metafisica dos acontecimentos no mundo dos sentidos era
uma lei da causalidade da natureza sensivel; e aquela,
consequentemente, determina o que a filosofia especulativa tinha que
deixar indeterminado, isto €, a lei para uma causalidade cujo conceito
na filosofia especulativa era s6 negativo, proporcionando assim a
esse conceito, pela primeira vez, realidade objetiva [...] (KANT, 2004,
p. 41).

Como esta lei moral exige a abstracdo (esquecimento de certa forma) da
propria ideia de bem-aventuranca (felicidade eterna oriunda da religido cristd), como
movel da acdo a possibilidade de uma religido moral ndo pode ser a doutrina de
como nés nos fazemos ou nos tornamos felizes ou, ainda, bem aventurados, mas
apenas como nos nos tornamos ‘dignos’ de Bem-Aventuranga (KANT, 2011, p. 209).
Esta na virtude uma abstracdo semelhante ao dever e ndo podemos arriscar em
mensurar se esta tem mais ou menos potencial de acdo na religido, na moral ou até
mesmo na pureza do ser humano.

Assim, na proposta acerca da virtude, Kant (2004, p. 28) expressa a
esperanca de participar um dia da feliz bem-aventuranca e reitera ser a virtude a
coisa mais elevada que a razdo pratica possa conseguir. Essa inflexdo, de certa
forma, aproxima a tese kantiana do conceito da existéncia de Deus, pois somente a
divindade pode dar alguma ‘recompensa’ por ter sido cumprido uma vida cheia de
virtude. Por isso, devemos ainda levar em conta a condicdo material em que a
felicidade possui em favor do sumo bem.

E por isso que a religiio em Kant ndo possui nenhuma estruturagcdo com base
na ciéncia e nem mesmo na teologia. O principio que baseia o fenbmeno da religido
em todas as suas formas € a moral. Isso porque para a doutrina kantiana a estrutura
teoldgica ndo pode ter outra base a ndo ser a empirica (KANT, 2011).

Por isso, moral e religido tém em sua forma de estruturacdo certa afinidade
em sua relacdo com a acéo e, principalmente, com a conjuntura do dever. Agir por

dever significa retomar os principios descritos na tese do imperativo categorico.
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O enlace entre a divindade e a lei moral na descricdo da Critica da Razéao
Pratica s6 pode ser configurado, a luz cristd, se pudéssemos retirar a esséncia
material de um dos dois, isso por termos em ambos a necessidade de juncéo por
meio da razdo. E no caso da razdo que a ideia de divindade se desdobra como
sumo bem, possibilitando o alcance da liberdade e da felicidade e, a lei moral, como
mecanismo de alcance de bem-aventurangas sociais, ou ainda, como uma forma de
mandamento divino.

A dicotomia, acima descrita, pode ser identificada na fala de Kant em sua

seguinte narrativa:

Pois a lei moral efetivamente nos transporta, em ideia, a uma
natureza em que a razdo pura, se fosse acompanhada da sua
correspondente faculdade fisica, produziria o sumo bem, e ela
determina nossa vontade a conferir ao mundo sensorial a forma de
um todo de entes racionais (KANT, 2011, p. 70).

O sumo bem, a luz da descricdo acima, por deducao, s6 pode ser um artificio
da razado préatica. O ser humano, aparentemente, € um ser carregado de juizos e
estes sdo construidos por meio do gozo da lei moral. Um juizo se apresenta como
uma abstracdo pratica daquilo que se tem como desdobramento da raz&o. Por isso,
ndo é facultado a razdo uma analitica que reduza simplesmente o sumo bem a um
ser meramente divinizado.

A possibilidade de uma mutacdo entre o sumo bem e a divindade, caso
ocorra, deve ser iluminada pelo carater moral de uma legislacdo que atue, ou seja,
poderia ocorrer na interseccdo de formas em que tanto para o sumo bem quanto
para a lei moral, a felicidade fosse estabelecida como subterfugio de construcdo de
uma progressao e aproximacao ao Sumo Bem na Terra (ideia de reino de Deus).

Isso, porque a ideia de sumo bem pertence a razdo e, dessa forma, € parte do
conceito de uma religido pratica, ou de religido da razao. Assim, € mister que haja
um processo de assimilacéo pela ideia do Sumo Bem passa-se da moral a religido.
Essa reducdo tem por caracteristica a transformacdo do homem em um ser que
exerca sua racionalidade em todos os campos de sua existéncia.

Kant em toda sua descricdo da razéo pratica (2011) nos indica que o homem
€ um ser que precisa efetivamente ser guiado por questdes reais. Isso se consolida
por termos no ser humano um ser que urge em direcdo a felicidade. E claro que

aspectos como o transe religioso, 0 gozo do espirito e outras questbes de



76

propriedade do fendmeno religioso cristdo podem ser admitidos, porém esses ainda
sao, reconhecidamente, aspectos pertencentes ao ser humano e por iSso possuem
condi¢cBes de serem racionalizados.

Se entendermos o0 ser humano como um ser em busca de algo, podemos,
inclusive, supor que apenas na razéo pratica (2011) ha convergéncia do homem com
o mundo. E controverso pensar o ser humano isento de suas faculdades mais
sublimes como, por exemplo, seu agir em funcéo de si mesmo por meio de questbes
corriqueiras.

A hermenéutica que leva Kant a redimensionar a religido a moral é a mesma
que entende o ser humano como ser autbnomo e racional. A religido pode ser
descrita como uma forma a mais de ter no homem uma condicdo de possibilidade de

acao pratica daquilo que foi estabelecido como lei moral.

Da Religido a Moral a luz da Critica da Razao Pratica

A forma kantiana de reducéo da religido a moral normalmente foi motivo de
embate nos nlcleos de pesquisa que estudam esse fenémeno. E pertinente que
essa possibilidade tenha gerado um conjunto de hermenéuticas em que estudiosos
se manifestaram sempre na intencdo de defender aquilo que retomariam em suas
pesquisas efetivas.

A reducao da religi&o a moral, inclusive, pode ser vista como uma redefinicao
da forma metafisica de concepc¢éo das coisas, ou ainda, um possivel problema na
forma em que a linguagem € estabelecida frente a questdo da razdo e do
transcendente. A propria obra Critica da Raz&o Pratica, em suas notas introdutorias
a edicao brasileira, j& nos indica certa critica que Kant sofreu com a instabilidade do
conceito sobre a redugéo, vejamos:

[...] Tittel acusou Kant de abusar de terminologias abstratas, tentando
reduzir a moral a uma férmula, que ndo acrescenta nada ao que ja
sabemos sobre conceitos e casos singulares dos quais foi abstraida
[...] segundo ele, a formula do imperativo categdrico apenas parece
nova, pois em verdade ndo acrescenta nada ao ja conhecido principio
[...] (KANT, 2011, p. XII).
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O fato demonstrado por Tittel indica que Kant, embora tivesse elaborado uma
tese acerca da reducdo da religido a moral, ndo traz em sua doutrina da razdo uma
condicdo inovadora. Os seres humanos agem notadamente por meio de imperativos
categoricos, reconhecer essa possibilidade seria, na forma em que Tittel observa,
uma verificacdo natural da conjuntura humana. O predicado da acdo humana esté
na compreensao do imperativo categérico que, por sua vez, ndo define, aceita ou
rejeita 0 que pode ser bom ou mal.

Assim, a tentativa de redefinir a moral a uma férmula, conforme descricao
acima, nos mostra que o conjunto moral é carente de uma fundamentacao racional.
O que moveria o ‘agir’ poderia ser alguma coisa diferente da lei moral, alias, a lei
moral em si poderia estar contida na acao. A lei moral, supostamente, deveria ter
uma fundamentacdo pratica que fosse diferente da descrita pelo imperativo
categorico.

O que Tittel, aparentemente, ndo considera € a possibilidade de que a acéo
do homem é em busca, naturalmente, por algo bom, é a busca pela felicidade. A
moral, nesse contexto, € um artificio que permite ao homem o alcance da felicidade.
Pensar o homem sem a moral ou tentar inverter o polo de reducdo da religido a
moral € retirar do homem a possibilidade de ter alcance da felicidade. A reducao da
religido & moral pode ser interpretada como a razdo que atua no homem a fim de
fazer dele um ser que, por meio da moral, se encontra com a felicidade. Fato

reiterado pela fala de Kant:

Por isso a moral tampouco é propriamente a doutrina de como nos
fazemos felizes mas de como devemos tornar-nos dignos da
felicidade. SO a religido é acrescida a ela, realiza-se também a
esperanca de tornar-nos algum dia participes da felicidade na
propor¢cdo em que cuidamos de ndo ser indignos dela (KANT, 2011,
p. 209).

A reducéo da religido a moral tem por caracteristica dar ao individuo uma
possibilidade de que ele seja feliz e, a partir disso, resignificar sua pratica moral,
modificar sua conjuntura social e fazer desse sujeito um individuo passivo, do ponto
de vista de agir pelo bem.

Kant, conforme sua descricdo, tem no bom agir da moral a esperanca de

condicionar a sociedade ao alcance da felicidade. Para que se alcance a felicidade,
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Kant sugere que o individuo seja, antes de tudo, merecedor dela, perpetuando sua
vida em funcéo daquilo reiterado pela legislagédo moral.

A religido, por isso, ndo pode ter uma identificacdo com o mundo
transcendente, caso isso ocorra, pode ser que a felicidade ndo se subjugue a um
bem estar social, isso, principalmente, por termos na religido crista a ideia de um
mundo sublime, o Paraiso. A real felicidade poderia ser inerente ao Paraiso, o que
poderia ainda fazer do Planeta Terra, em sua conjuntura de imanéncia, um local de
caos, um local de transicdo, um local onde a moral néo teria condicdo de acdo. A
afirmacdo cristd de que existe algo ou alguém que possui sob sua tutela o
argumento de que suas agdes sdo movidas pela ‘vontade de Deus’, pode ser um
argumento que sirva de contrassenso ao imperativo categoérico. A reducdo da
religido a moral indica que a felicidade pode ser, reconhecidamente, um atributo da
religido. A descricdo da narrativa kantiana (KANT, 2011, p. 209) nos aponta isso,
porém Kant se refere a uma religido reduzida, a uma religido moral.

Por isso, cabe a religido moral um papel de maior vastiddo frente ao que
propés Tittel. A religido moral ndo pode ser resumida a uma modificacdo do vinculo
da linguagem. A religido reduzida & moral tem por finalidade a construcéo racional
de um bem coletivo®®, onde as pessoas optem por uma acdo de boa vontade,
sobretudo, em observacdo ao bem coletivo.

A questdo da reducédo da religido, por assim dizer, € notada a partir de uma
condicdo metodoldgica da aplicacdo da moral, o que esvazia a critica de Tittel.
Sobre a forma de aplicacdo da moral como método é pertinente que seja dada a ela
uma visdo estabelecida a luz das formas coletivas, ou seja, encontradas na
sociedade.

A moral, assim, é consolidada, aparentemente, por uma intermediacao entre o
que € posto em prética, como legislacdo moral, e a forma em que essa legislacdo é
aplicada em seu conjunto empirico. A moral, entdo, se apresenta como uma forma
natural de desdobramento das acbes humanas. Diante disso, € pertinente a
observacdo ao comentario de Dekens sobre a obra de Kant (Critica da Razé&o

Pratica), aferida em texto especifico voltado para o conjunto moral da tese kantiana:

% Alusdo a ideia de Reino de Deus na Terra (KANT, 1992, p. 99).
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Conforme caréater ainda fundamental da segunda Critica, ele (Kant)
ndo ird aqui analisar virtudes particulares, que seriam exemplos de
manifestacbes empiricas do agir moral. Ele contenta-se — Isso é
essencial — em elaborar um método universal que permite determinar
a priori a moralidade ou a imoralidade de um ato — a tipologia; em
seguida, em pensar a repercussdo fenomenal da lei no espirito
humano: o respeito. Cumprindo este Ultimo trajeto, a moral tera
realizado aquilo pelo que se havia empreendido seu estudo: a
posicdo de um ser racional como ser sob a lei, e a descricdo das
modalidades dessa obrigacdo (DEKENS, 2008, p. 106).

A determinacdo moral entdo esta construida a priori, condicdo também
concebida ao sumo bem. Por isso, uma possibilidade de atuacdo de um método que
possa mensurar a moralidade ou a imoralidade, em seu nucleo de acao, seria a
manipulacdo do imperativo categoérico. Para a religido moral o imperativo categoérico
é a sua base (KANT, 2011).

Ao imperativo categorico cabe a plena acdo da moral, sua forma € constituinte
de desdobramentos construidos historicamente e tem, na moral, sua interlocucéo
natural (KANT, 2011). Por isso, a fundamentacdo de uma religido moral pode ser
estabelecida, conforme descricdo de Dekens, como uma forma de engajamento
racional do homem a uma determinada legislacdo que a sociedade constroi e aceita
enguanto moral ou imoral. Por isso, cabe a religido, reduzida a moral, a percepgao
daquilo que é ou néo racional, sendo, também, a religido, mediadora dos conceitos
inerentes a construcdo de todo o conjunto social. Aparentemente, cabe ainda ao
imperativo categérico permitir que a sociedade se mantenha em perfeito estado de
ratificacdo de seus juizos.

A acdo do imperativo categérico faz com que as pessoas tenham suas
manifestacdes condicionadas e estabelecidas por meio de uma personalidade, sobre
isso, a Critica da Razéo Pratica desenvolve uma tese idéntica, mas sob luz diversa.
Kant deduz imediatamente a dignidade do homem e sua personalidade da presenca
nele do dever, manifesta no respeito. A grandeza do homem nado estd em sua
hipotética capacidade de agir moralmente; ela se encontra naquilo que o liga, em
sua condi¢ao sensivel, a uma ordem inteligivel: a ordem da liberdade. O homem néo
€ grande porque é bom; ele é grande porque tem consciéncia de seu dever. A
personalidade é, pois, 0 conceito que em Kant qualifica essa ideia de santidade
natural, mesmo para a razdo mais comum, que pode facilmente apreendé-la
(DEKENS, 208, p. 111).
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Diante disso, vale o comentario, nas palavras de Kant, que [...] a moral ndo
precisa de modo algum da religido, porque se basta a si propria em virtude da razédo
pratica [...] (KANT, 2011, p. 207). Kant, assim, aponta ser a razao pratica a Unica
definidora do agir humano, ndo havendo ainda necessidade de construcdo ou
definicdo de um agente transcendente que fundamente a ‘vontade’ do homem. A
regra kantiana d4 a razdo pratica plena autonomia porque ela € definidora de
intencao (o querer) e ndo sofre influéncia por elementos contingenciais.

Assim, o caminho que conduz Kant a proposta de emancipacao da religido,
no que diz respeito ao transcendente, & sua submissdo aos aspectos da razdo. A
reducdo da religido a razdo ocorre pelo carater racional que a religido em Kant

assume. E dessa forma que Kant se posiciona:

Dessa maneira a lei moral conduz, mediante o conceito de sumo bem
enquanto objeto e fim terminal da raz&o pratica pura, a religido, quer
dizer, ao conhecimento de todos os deveres como mandamentos
divinos, ndo enquanto sancdes, isto €, decretos arbitrarios, por si
préprios contingentes, de uma vontade estranha e, sim, enquanto leis
essenciais de cada vontade livre por si mesma mas que apesar disso
tém que ser consideradas mandamentos do Ser supremo, porque
somente de uma vontade moralmente perfeita (santa e benévola), ao
mesmo tempo onipotente, podemos esperar alcangar o sumo bem
gue a lei moral deve pbr como objeto de nosso esfor¢o e, portanto,
esperar alcangé-lo mediante concordancia com a vontade [...] (KANT,
2011, p. 208).

Essa passagem da Critica da Razdo Pratica talvez seja uma das que
melhores fundamentam o processo de reducdo da religido a moral, isso porque ela
tem em sua sistematica, de forma direta ou indireta, os principais conceitos
fundantes da doutrina kantiana de reducéo.

Dessa forma, requer nota a relacdo de afinidade entre a moral, a razdo e o
sumo bem. A analitica desses conceitos urge rumo a felicidade, algo notadamente
fruto da razdo pratica. Vale ressaltar que no préprio conceito de sumo bem ja é
descrita a premissa da felicidade, pois o0 sumo bem pode ser, também, identificado
como agente moral a priori. Em outras palavras, o sumo bem permite uma
aproximacao entre a razao e a ideia a priori de Deus. A religido reduzida a moral tem
no sumo bem seu mover inicial, pois é gerada pela felicidade em agir de forma
moral, e € seu mover final, pois a felicidade também se manifesta pela consequéncia
da acdo. A religido, dessa forma, se mostra como um conceito racional e tem como

condi¢éo de possibilidade a razéo e no agir moral.
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Por isso, na propria descri¢cdo de Kant (2011, p. 208), conforme aluséo acima,
h& uma necessidade natural de conceituacdo do que se torna a religido apds sua
reducdo a moral. A religido assim se apresenta como a necessidade de
cumprimento de todos os deveres morais, como se esses fossem mandamentos de
uma divindade. Mesmo assim, essa ‘obrigacédo de fazer’ ndo pode ser um ‘fazer pelo
fazer’ ou, simplesmente, por obrigagdo. Cumprir o dever moral, o da religido, é fazer
com que o dever seja cumprido como quem faz diretamente a uma divindade, isso
porque os deveres a serem cumpridos sao essenciais € sao ‘ordens’ de um Ser
supremo que tem sobre si uma vontade que Kant afirma ser algo moralmente
perfeito — santidade e benevoléncia. E perspicaz ainda visualizarmos em Kant que o
cumprimento de todo dever como manifestacao divina, possibilita aquele que cumpre
a tarefa moral do agir pelo dever um retorno ao sumo bem, a felicidade.

A religido conduz o individuo a felicidade de forma sine qua non diante do
cumprimento moral de seus deveres (KANT, 2011, p. 209). Dessa forma, os seres
humanos ao agirem se manifestam em funcdo de um bem maior, movidos por uma
boa vontade e em funcéo do dever.

A religido da razdo, diferente da religido constituida por dogmas, nao carece
de um templo, sua manifestacdo, seu culto moral estd no agir do homem em
sociedade, sendo invisivel e seus membros recebem as ordens diretas e sem
intermediacdes do legislador maior, seus lideres sdo pessoas comuns que atuam no

seu dia-a-dia por meio de seus bons pensamentos e de sua boa vontade.

2.2 A RELIGIAO COMO FENOMENO SEGUNDO A RELIGIAO NOS LIMITES DA
SIMPLES RAZAO

A Religido nos Limites da Simples Razdo: Um Estudo da Religido pela Razéo

A tematica mais especifica da Religido nos Limites da Simples Razéao, apesar
de ndo compor uma de suas criticas, refuta em todo seu conjunto textual o conceito
sobre religido, o que possibilita uma nova dimensdo hermenéutica dos aspectos
pertinentes ao conhecimento do fendémeno religioso em si. No bojo do pensar sobre
a religido, em seus dogmas, esta contida, de certa forma, uma ideia imediata de que

a religido pode ser uma manifestacdo de algo, ou de alguém, que vive num plano
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diferente do nosso, ou seja, um mundo voltado para aquilo em que ndo podemos ver
e interagir a ndo ser pelo escopo da fé.

Por isso, Kant sustenta uma critica (1992) que possibilita uma analise da
religido mais especifico, mais abrangente que o que ensaiou na Critica da Razé&o
Pratica, detalhando de forma mais apropriada a reducdo da religido a moral. A
desconstrucdo da religido em Kant, que é o modelo cristdo, aborda a necessidade
de termos uma religido desenvolvida pelo homem em sua naturalidade, em seu
cumprimento do agir conforme o dever moral. Para que essa naturalidade ocorra, o
aspecto transcendente é substituido pela razdo®’.

O escrito de Kant (1992) em sua tematica macro, A Religido nos Limites da
Simples Razao, indica de forma bem direta, trés grandes conceitos, o de religido, o
de limite e 0 da raz&o. Essas trés premissas correspondem a visdo kantiana sobre o
aspecto da religiao moral, que se da de forma fenoménica. O que, de certa forma,
possibilita ao leitor a concluséo direta, a luz apenas do titulo de seu tratado, de que
a racionalidade do sujeito pode ser limitada na descricdo daquilo que poderia ser
meramente transcendental.

A simples raz&o ndo permite*® vinculos com o transcendente, o que possibilita
relacbes ligadas apenas ao que pode ser medido pelo campo racional. Pensar a
religido, nesse redesenho, é dar a ela uma condi¢do de razdo, uma possibilidade de
ser mensurada como cumprimento pratico da moral.

Vale ressaltar que em meio a constru¢do do conjunto que integra 0os conceitos
de religido, limite e razdo, esta o ser humano em perfeito estado de acdo. Alias, é
em nome de suas ac¢lOes que a fundamentacdo de todos esses elementos se
consolida enquanto fenbmeno.

Carece notar o fato de que ao entramos em um contato efetivo com o
pensamento kantiano, logo identificamos sua preocupagdo com aquilo que
efetivamente € real e é possivel de ser mensurado. A razao assim ocupa um lugar
significativo, pois é agindo racionalmente que entendemos a critica kantiana em
desqualificar a metafisica como veiculo que leva o homem a religido. O homem seria

conduzido a religido pela moral e ndo na busca por uma metafisica, esse argumento

47 Correspondéncia imediata da reducao da religido a moral.

8 A razdo pura em seu uso teérico ndo permite, mas a razao pura pratica sim: Deus, a imortalidade
da alma, a liberdade sdo postulados da razdo pura pratica e sdo subsumidos entdo como principios
efetivos na religido nos limites da simples (finita) razao.
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corrobora a adverténcia feita por Artur Mordo (KANT, 1992, p. 09) em seu
comentario, como nota do tradutor da obra A Religi&o nos Limites da Simples Razéo.
Essa descricao é feita porque Kant critica 0 processo racional de admissdo de uma
teologia racional, o que seria admitir como verdade, e ndo como postulado, a
existéncia de Deus.

Por isso, para que seja garantida a forma de percepcdo da religido, é
necessaria uma analise da moral e sua forma de aplicagéo. Isso porque “[...] a moral
de nenhum modo precisa da religido [...] ndo necessita em geral de nenhum outro
fundamento material de determinacéo [...] de nenhum fim, nem para reconhecer o
gue seja dever, nem para impelir a que ele se leve a cabo [...]" (KANT, 1992, p. 11 -
12). lluminada pelo pensamento kantiano, a moral possui uma dimensdo sublime,
sendo ela o motor do agir humano e condi¢cdo de possibilidade para préatica de todos
0s deveres.

Assim, o agir pelo dever moral ndo da respaldo para a religido de divindade, a
moral estabelece vinculos sociais por ser possuidora de uma carga racional. Sem a
moral a condicdo humana de dominio de seu préprio querer (arbitrio) ndo tem uma
nocao efetiva acerca do que determina como certo ou errado, ndo ha condi¢éo de
dirigir uma acéo pratica que defina o objeto pratico da acdo. A religido dogmatica
caracteriza bem essa disposicdo. Agir fora da moral pode constranger o proprio
arbitrio, confundindo os juizos que podem transformar o bem e o mal em estruturas
relativas. Um religioso, aparentemente, ndo consegue pensar por si proprio, esta
pronto para barganhar com a divindade em funcdo de seus proprios desejos e
objetivos que séo, em geral, nutridos por uma volatilidade intensa que cooperam em
funcdo das mudancas do individuo ou em funcéo de desejos de terceiros, modas ou
hermenéuticas que reiteram seus desejos pessoais. Um individuo que € nutrido pela
moral tem seu pensamento primeiro no bem estar coletivo que, de certa forma,
podera garantir o alcance coletivo de um estado de ‘espirito’ mais nobre. A
caracteristica da moral € o objeto direto dado pela razdo. Na moral esta a defini¢do
de um bem supremo; algo que resulte em uma formagédo do bem que atue em toda
universalidade, sem se dispor ao relativo (KANT, 1992).

Assim, a acao moral define de forma pratica o conceito de religido, porém, em
conjunto com essa definicdo ha uma divergéncia entre aquilo que € moral e o que é

tedrico, entre o que € agir em funcdo do dever moral e o agir em funcdo de um bem
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querer da divindade. Dessa forma, cabe observarmos, acerca desses aspectos a

forma em que Wood se posiciona:

Kant define religido como o conhecimento de todos 0S nossos
deveres como mandamentos divinos. Essa definicdo precisa ser
comentada em pelo menos trés pontos. 1. Kant entende a religido
como uma questdo de disposicdo moral, ndo de conhecimento
tedrico. Por conseguinte, a definicdo tem de ser entendida no sentido
em que a religido é a disposicdo moral de observar todos os
mandamentos [divinos]. 2. Kant é enfatico ao afirmar que, para haver
religido, ndo € preciso haver quaisquer deveres especiais para com
Deus; a religido ndo requer deveres além dos que temos como seres
humanos. 3. Kant nega que algum conhecimento tedrico da
existéncia de Deus seja exigido pela religido. Isso é natural, ja que ele
nega que tal conhecimento nos seja possivel [...] (WOOD, 2011, p.
487).

Kant em sua obra A Religido nos Limites da Simples Razéo, ao aproximar o
conceito de cumprimento moral do mandamento divino pode estar, com isso, sendo
ele profundo entendedor da fé cristd, ensinando ao seu leitor a forma em que se
deve cumprir a legislacdo moral. O cumprimento moral em fazer o bem deve ser
maior que o proprio bem, a acdo devera corresponder a boa vontade do individuo e
Kant sugere aos seres humanos que cumpram o dever moral como se fosse um
dever com a prépria divindade. A aproximacado, nesse caso, tem a mostrar o juizo de
valor que o agente moral deve ter no cumprimento da legislacéo.

Como existe uma associacdo que permite o cumprimento moral como
cumprimento da vontade divina, ndo ha como termos uma acdo movida por uma
teoria ou ainda uma disposicdo ideoldgica, agir pelo dever é agir imediatamente em
funcdo de um bem coletivo.

O comentario de Wood (2011, p. 487) ainda nos indica que a religido ndo
carece de um Deus, isso porque Kant identifica uma religido puramente desdobrada
a luz da moral, uma religido reduzida ao cumprimento moral e, por isso, a divindade,
se é que ela existe, seria reconhecida apenas na esfera de postulado.

Diante disso, a religido é reduzida a moral, o que néo é suficiente para que se
compreenda de fato o que ocorre em todo esse processo. Dessa forma, esta
embaracada na reducédo a dificuldade humana que o homem tem, por ventura, em
seu um sujeito bom, em agir pela coletividade, em sustentar o imperativo categorico

agindo, diuturnamente, segundo principios a priori (Imperativo Categorico).
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Para que possamos compreender a modificacdo do carater do homem, a luz
de uma religido reduzida & moral, se faz necessario que ele alcance a felicidade e
gue esta seja mola propulsora de sua condicdo de implementacdo do imperativo

categorico.

A Reducédo da Religido a Moral a luz da Religido nos Limites da Simples Razéo

A reducado da religido a moral € um processo definido por Kant dentro do
processo de concepcdo da moral. Por isso, para que seja possivel a demonstracao
da reducado da religido, especificamente, a luz da Religido nos Limites da Simples
Razao, se faz a percepcéo do bem e do mal.

O entendimento sobre o bem e o mal possibilitara, inicialmente, uma condicao
natural que faz com que o homem seja suficientemente capaz de negar a religidao
ligada as concepg¢fes dogmaéticas e se inserir no processo moral.

Costumeiramente, influenciados pela dogmética cristd, afirmamos que a
natureza humana, por ser ela pertencente a Deus, é uma natureza que possui
relacdo direta com o bem. A maldade se dispde sobre aquilo que pode ser percebido
como descumprimento desse bem, acédo geradora do pecado. O bem seria a forma
primeira de concepc¢do do homem, o agir de forma contréria a esse bem pode ser
entendido, a luz Cristd, como uma transgressdo ao bem. Vejamos como Kant se

posiciona acerca disso:

A proposigédo “o homem é mau”, segundo o que precede, nada mais
pode querer dizer do que: ele é consciente da lei moral e, no entanto,
acolheu na sua maxima a deflexdo ocasional a seu respeito [...] Ora
visto que esta propria inclinacdo se deve considerar como
moralmente m4, portanto, ndo como disposi¢do natural, mas como
algo que pode ser imputado ao homem, e, consequentemente, deve
consistir em maximas do arbitrio contrarias a lei; estas, porém, por
causa da liberdade devem por si considerar-se como contingentes, o
gue por seu turno ndo se coaduna com a universalidade deste mal,
se o0 supremo fundamento subjectivo de todas as méximas nao
estiver, seja como se quiser, entretecido ha humanidade e, por assim
dizer, nela radicado: podemos entdo chamar a esta propensdo uma
inclinagdo natural para o mal, e, visto que ela deve ser, no entanto,
sempre autoculpada, podemos denomina-la a ela propria um mal
radical inato (mas nem por isso menos contraido por nds préprios) na
natureza humana (KANT, 1992, p. 38).

Diante da descricdo de Kant é possivel a percep¢do de o homem € capaz de
optar pela deflexdo da lei moral. Cabe ao homem a manifestacéo, e até mesmo a

construgéo, daquilo que pode ser nutrido como bem ou com mal. A sociedade
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formula aquilo que e moral para ela, segundo sua particularidade. Essa
caracterizacdo sO é possivel porque em uma sociedade ndo é possivel que haja
uma fuga daquilo que é formulado como estrutura universal. A consciéncia que o
sujeito possui acerca da lei moral é definidora de seu carater social e construida
desde antes de seu nascimento e perpetuado muito ap6s a sua morte. A nogao
moral, por assim dizer, € uma condi¢cdo natural em que 0s seres humanos estdo
dispostos e atuantes em seu dia-a-dia. A proposta universal de acdo ndo permite,
por ter em seu bojo a totalidade em forma de imperativo categérico, uma
transformacao ou ruptura, cabe ao homem o efetivo cumprimento da lei moral.

E por isso que a descricdo de que o homem é mau, conforme narrativa
kantiana, entende como maldade a atividade humana de descumprimento da
legislacdo moral. O mal, dessa forma, mesmo estando no homem, ndo possui sua
totalidade no conjunto humano.

O interessante dessa descricdo é que nela esta a fundamentacao primeira da
reducdo da religido a moral. Para isso precisamos identificar algumas caracteristicas
e compara-las as propostas religiosas, entendidas, nesse caso, como a doutrina da
religido crista. Para isso, é pertinente a observacao do quadro abaixo, construido por

meio das descri¢cdes kantianas (KANT, 1992):

Divindade
Concepgéao

Acéo do sujeito

Mal

Bem

Objetivo

Formulagéao da
acdo humana

A tabela descreve a importancia de cada conceito e os leva a um patamar de

comparacdo, permitindo um juizo especifico acerca de cada um dos itens

Religiao Crista

Deus (absoluto)
Empirismo

Vontade de Deus — Escritura Sagrada;

Descumprimento da Vontade de Deus —
Pecado;

Cumprimento do que se Entende como
Vontade de Deus;

Paraiso;

Verdade dogmatica (Revelacao);

Religiao Moral

Deus (postulado)
Raz&o Prética

Lei Moral — Imperativo Categorico;

Descumprimento das Maximas
Universais — Lei Moral;

Cumprimento da Lei Moral e A¢éo pelo
Imperativo Categ0rico;

Felicidade: Reino de Deus na Terra

Construgao Racional (Coletiva);
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mensurados. Assim, cabe ao ser humano o entendimento do campo em que atua,
sua légica, sua avaliagdo conceitual, seu desenvolvimento enquanto agente passivo
ou ativo e suas inclinagcdes: sociais ou religiosas. A religido reduzida a moral permite
ao ser humano uma existéncia mais cooperativa e ligada, sobretudo, aquilo que

pode efetivamente mensurar.

A Reducéo da Religidao a Moral a luz da Religido nos Limites da Simples Razéao:

A Divindade como uma Proposta Racional

A descri¢cdo no campo kantiano da divindade é uma descri¢do bastante ténue,
isso porque Kant sempre teve uma preocupacdo significativa em ndo gerar
descrédito sobre a existéncia ou ndo de Deus. Kant (1992), em sua obra A Religiao
nos Limites da Simples Razéo, reitera essa preocupacao e ainda faz com que o seu
leitor seja conduzido a vivéncia de sua historia.

Kant é oriundo de uma educacao de forca racionalista e pietista, descrever a
real possibilidade de existéncia de Deus, ou ndo, poderia trazer certo desconforto e
constrangimento ao filésofo de Konigsberg. Por isso, Kant é inserido em um
horizonte meramente antropolégico®®, o que faz com que doutrinas dogmaticas
tenham valor minimo. SO para ilustrar, a doutrina da Trindade possui nas ideias de
Kant uma plena irrelevancia, isso porque sua maior caracterizacdo é saber acerca
do papel da raz&do (suprema exegeta). E assim que a raz&o se identifica, como algo
impregnado de simplicidade e com a ideia da humanidade situada, em Deus, desde
a eternidade em toda a sua perfeigcdo moral (KANT, 1992, p. 04).

Por isso, o caminho que Kant escolhe para que Deus efetivamente atue
enquanto possibilitador moral seria na criacdo da religido moral. A condicdo de
possibilidade que permite ao homem racional verificar a existéncia de Deus, em seu
conjunto de acdes, pode ser reiterada entendendo Deus como causa suprema da
natureza em sua vastiddo, isso utilizando a natureza como elemento pleno de
verificacdo dela como acéo direta de um bem supremo. Deus seria 0 postulado que
possibilitaria a derivacdo das acées de um bem maior.

E, aparentemente, claro que dentro da proposta moral a promogdo de um

bem supremo indicaria uma disposi¢cdo em dire¢ao a virtude. Assim, fora da viséo de

* Para essa descricao o conceito antropolégico tem simples tradugdo e se remete a tentativa de por o
ser humano como centro de todas as atividades no qual atua.
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Kant, Deus pode ser reconhecidamente pregado como um artificio possibilitador de
equilibrio social e, entre todas as formas de acéo, em direcdo ao bem. Seria Deus 0
‘gestor’ possivel frente a uma sociedade aglutinada sobre a virtude da ética (KANT,
1992, p. 99).

A condicdo de existéncia de um bem supremo s6 é possivel diante de sua
vinculacao a ideia de Deus, pois seria Deus o responsavel pela conexao entre aquilo
gue se tem como dever e a prépria legislacdo moral. Pensar sobre uma legislacéo
moral é, de certa forma, reiterar a ideia de um legislador, daquele que possibilita um
método de andlise, algo que dé a medida correta do juizo que uma sociedade
necessita para o seu cumprimento moral.

Kant (1992, p. 105), assim, permite a percepcdo de Deus que desobriga os
seres humanos de vé-lo como o fundador de obrigacdes (dever) cegas e sem
vinculo com a razdo (dogma). A definicdo de Deus € uma definicdo que o estabelece
como sumo bem, sem que ele deixe de ser apenas um postulado. Por isso, se existe
no conceito de Deus (bem supremo) alguma forma de obrigacéo (dever), ele seria 0
de promocéao do bem supremo como possibilidade coletiva no mundo, algo que pode
ser postulado, o que indica que para essa possibilidade o campo do pressuposto
ainda € maior que o racional.

Ainda assim, carece nota a prerrogativa de que para o conceito de Deus,
efetivamente relacionado a reducdo da religido a moral, existe a prerrogativa de
existéncia de uma igreja. Se Deus s6 pode ser concebido como postulado, como um
pressuposto existencial, a igreja ja se estrutura - vinculada ao bem supremo (Deus) -
como representante moral da divindade, por isso, “[...] a verdadeira igreja € aquela
gue representa o reino (moral) de Deus na Terra, tanto quanto isso pode acontecer
através dos homens [...]” (KANT, 1992, p. 107).

Deus, assim como postulado, se manifesta na necessidade e no cumprimento
dos deveres morais e, principalmente, na capacidade de se conceber um bem
supremo universal. Por isso, sua manifestacdo estd ligada ao processo de
concepcao racional do homem. Assim, podemos enxergar Deus como um possivel
ato de ilusdo da razdo pura, se assentando, de forma pratica, ao postulado de
agente moral.

A raz&o por si s6, nos moldes kantianos, ndo permitiria uma construcao ligada
ao transcendente, por isso a acdo de Deus ndo pode se dar além do passo da

reducao da religidao a moral. Deus, dessa forma, nao pode ter suas acdes limitadas a
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um campo vago, de acao limitada pela sua estrutura que se mostra sem forma.
Mesmo assim, embora ndo se saiba, em Kant, se € possivel provar a existéncia de
Deus, 0 que se sabe € que sua existéncia como postulado ja é suficiente para que
se apontem os caminhos em direcéo a construcdo de uma sociedade que apresenta
Deus como bem supremo.

O bem supremo, na forma de Deus, € responsavel pelos ditames de toda
legislacdo moral e ainda é elemento de culto da religi&o da raz&o, que busca, dentre
outras questbes, a virtude (cumprimento do bem) de sua comunidade e,

principalmente, a felicidade.

A Reducéo da Religido a Moral a luz da Religido nos Limites da Simples Raz&o:

O Objetivo da Religido e a Formulacdo da A¢ao Humana

A religido kantiana, notadamente, se apresenta como concepcédo da razdo. A
razdo se mostra como faculdade superior de intermediacdo das relagdes a priori. A
religido em Kant (1992) nao tem como pano de fundo o doutrinamento empirico, pois
se estabelece nos limites da raz&o, o que pode ser uma forma de descricdo no todo
de uma razéo pura. Por conta de Kant ha uma singularidade entre a religido da
razdo e aquele que seria vinda ao campo do racional por meio de uma revelagcdo. Na

fala de Kant:

Religido racional e erudicdo escrituristica sdo, pois, 0s intérpretes e
depositérios genuinos e competentes de um documento sagrado [...]
intérprete, que ndo necessita nem da razdo, nem da erudi¢do, mas sé
de um sentimento interno, para conhecer o verdadeiro sentido da
Escritura e, a0 mesmo tempo, a sua origem divina. Ora, ndo se pode
negar que “‘quem segue a doutrina da Escritura e faz o que ela
prescreve descobrira, sem duvida, que ela é de Deus", nem que o
proprio impulso para as boas ac¢bes e para a honradez na conduta,
gue o homem que a |é ou ouve a sua exposicdo, o deve persuadir da
sua divindade; porque tal impulso nada mais é do que o efeito da lei
moral que enche o homem de um intimo respeito — lei moral que, por
isso, se deve igualmente considerar como mandamento divino [...]
(KANT, 1992, p. 119).

A doutrina kantiana descreve a questdo da erudicdo como uma forma de
manter o sujeito, movido em suas ag¢des, por uma lei doutrinaria, essa condi¢éo faz
com que o sujeito se torne dependente moral da religifo. E por isso que a
prerrogativa de interpretacao e de depositario, conforme descricdo kantiana, faz com
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que a religido seja o auge das hermenéuticas de um grupo que convive com a
mesma estrutura moral.

A moral, por ser uma condicdo racional de adequacdo da hermenéutica
religiosa, faz com que o ser humano seja um conector da relacéo entre a lei moral e
a prépria divindade. Por isso, a religido revelada, ou seja, aquela que tem Deus
como ditador de uma doutrina, pode ter em seu bojo de concepcao a religido da
razdo, sendo que uma conjuntura voltada para o racional ndo admite a historicidade
(conteudo histérico) de uma religido revelada.

Basta saber que o processo que nutre a religido, de base na revelagéo, é o
mesmo que faz com que o ser humano formule imperativos categéricos para
sustentar a sociedade moralmente. Um documento sagrado representa um conjunto
de imperativos categéricos aceitos por uma religido revelada. A religido da razao
atua como sistematizadora de imperativos empiricos e hipotéticos que a sociedade
mantem ou formula em nome de sua manutencéo. E a fé do homem nele mesmo.

A caracteristica moral da religido revelada se mostra como elemento
integrador da reducédo da religido. A moral esta para a religido revelada, no caso da
descricdo de Kant, o cristianismo, assim como para a religido da razdo. H& um
conceito natural que envolve o homem em suas acfes, essas seriam aquelas que
fazem com que o homem se restabeleca na logica moral.

A logica € readmitida sempre em forma de imperativo categorico. A religido
reduzida estd sempre disposta a reorganizar as caracteristicas de sua prépria
erudicdo escrituristica, esse pode ser um dos papeis das hermenéuticas.

O proprio Kant (1992, p. 119) nos alerta sobre a possibilidade de repactuacdo
do que, de forma erudita, é entendido pelo ser humano como alvo da divindade.
Essa possibilidade € dada por conta da manipulacdo do homem de todo conceito
hermenéutico. Isso porque a interpretacdo da doutrina descrita na Escritura
depende, efetivamente, de uma andlise social a luz da razdo. A doutrina assim,
pertence a Deus porque ela esta ligada a uma legislacdo moral universal. Basta
saber que a doutrina por ter desdobramento moral, dita honradez e uma série de
possibilidades de boa conduta, o que permite uma retomada moral de todo conceito
da religido.

Dentro das caracteristicas que fazem com que a religido seja reduzida a
moral, € possivel ainda que essa juncdo seja percebida na analise do culto e da

propria igreja. Kant entende a acdo como via de desdobramento do imperativo
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categorico, essa acdo, no caso da igreja, também deve ser seguida em busca de
uma forma de reunido religiosa nas vias de uma universalidade (KANT, 1992, p.
120).

Dessa forma, por ter na razdo uma forma de legislacdo, o conceito de igreja,
aparentemente, se mostra como célula primeira na concepc¢do de uma comunidade

como agente moral. Acerca disso, Kant assim se posiciona:

[...] Pela razdo moralmente legisladora, além das leis que ela
prescreve a todo o individuo, foi também alcada uma bandeira da
virtude como ponto de unido para todos os que amam o bem, a fim de
sob ela se reunirem e conseguirem assim, antes de mais, prevalecer
sobre 0 mal que sem descanso 0s ataca. A uma associa¢do dos
homens sob simples leis de virtude, segundo a prescri¢cdo desta ideia,
pode dar-se o nome de sociedade ética e, enquanto estas leis sédo
publicas, sociedade civil ética (em oposicdo a sociedade civil de
direito), ou uma comunidade ética [...] (KANT, 1992, p. 100).

A religido se mostra assim como uma primeira forma de reunir pessoas com a
mesma distingdo moral e com o objetivo de transforma sua maxima em uma acgao
universal. A razdo, pela sua profunda acdo natural, € uma construtora de vinculos
morais, esses vinculos possuem génese na mais simples acdo coletiva do homem
que esta, inicialmente, no desejo de possuir e conviver em uma sociedade de
virtudes.

Por isso, se tem na religido moral a primeira forma de manifestacdo, em
busca da universalidade, de um culto que tem como funcdo dar voz a vontade de
Deus (legislagdo moral). E nessa forma de culto que é possivel reunir aquelas
pessoas que se mostram como amantes e praticantes do bem, pois este é o
principio primeiro dos cumpridores da vontade de Deus.

Essa disposicdo kantiana, acima descrita, constroi de forma indireta uma
analitica de juncao entre religido e comunidade ética. Mesmo assim, por exemplo,
Derrida (2000, p. 36 — 50), um critico do pensamento Kantiano, ndo produz de forma
objetivo um conceito direto sobre o que efetivamente poderia ser a religido.

Aparentemente, por isso, a compreensao € que o conceito de religido, requer
o bem moral da sociedade, e que esse bem moral s6 é possivel de ser conseguido
se for por meio do cumprimento da legislagdo universal. Derrida vincula, a uma
possibilidade de conceito da religido, ao cumprimento da legislacdo moral. Basta

ainda saber que o campo moral estd devidamente relacionado ao campo dos
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costumes (ALISSON, 2011) e, por isso, a moral esta para a religido assim como a

religido para a sociedade.

2.3 A FE COMO MOVER TRANSVERSAL NAS CRITICAS DA RAZAO PURA E NA
CRITICA DA RAZAO PRATICA

A Fé como Razao Pura e Pratica

A fé humana ou a fé no humano € um dos sentimentos mais complicados de
ser mensurada, em qualquer estrutura. A fé se apresenta na religido cristd como
algo proximo da esperanca, ou ainda como uma forma de afirmar a existéncia de
uma divindade. Ao longo do avanco do conceito de crenga, a sociedade foi dando a
fé um novo desenho, foi possivel permitir que o conceito sobre a fé evoluisse em
conjunto com a sociedade.

Vale comentar que no auge da formulacdo escrita das Criticas, Kant
aproximou a fé de sua proposta racional. Sua proposta é iluminada e influenciada
pela retdrica controversa existente na época em que a fé era absoluta, porém em
declinio.

O argumento sobre a controversa insinuava sobre uma possibilidade de
manutencdo da fé cristd por meio da ndo publicacdo de documentos que poderiam
colocar esse tipo de manifestacdo da fé em duvida (BEISER, 1987, p. 77). Diante
dessa problemética, no auge do século XVIll, a fé, aparentemente, se tornava um
objeto de repudio da razdo, isso ocorrendo porque a fé passou a ter
correspondéncia com a propria existéncia da divindade, algo que a razéo da época
nao concebia de forma aceitavel.

Como resposta a essa polémica, Kant (2011) se apropria do termo fé e a
toma como base para a construcdo de um conceito (Glaube) que integra o ser
humano ao aspecto do acreditar. A forma de acreditar, entdo, passa a ser uma
possibilidade de acdo da fé e da razdo, um conjunto racional.

Por isso a fé e a raz&o alcangam no século XVIIl, sem o posicionamento
efetivo de Kant, um carater controverso. Essa divergéncia possibilitou ao homem
uma acgao de vida limitada, pois, ora atua livremente pela fé ou age sobre o mesmo

termo, porém orientado pela razdo. Se a fé for contrariada pela razéo ou vice-versa,
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resta a afirmacdo de que o doutrinamento da fé, aparentemente, foi capaz de cegar
a acao racional do homem.

Kant entendia, dessa forma, que um caminho em contrario ao outro na
relacdo fé versus razdo poderia limitar a acdo da propria razdo assim como criar
uma vinculacdo a posteriori sobre uma possivel identificagdo com o supra-sensivel.
Tanto a fé como a razdo se mostram como uma forma possuidora de certa
universalidade na sociedade, essa forma, entdo, ndo poderia ter limitacées geradas
pela acdo do ser humano.

Vale ressaltar que em todas as formas, o pensar a fé se mostra, nesse caso,
COmMO uma agao a priori que somente pode ser estabelecida por meio da razdo. Por
iSs0o, para que possamos pressupor a fé, teremos que ja ter pressuposto a razdao. A
fé ndo pode ser condicdo de possibilidade da razédo, pelo contrario. A razédo é o
elemento primeiro sobre todas as possibilidades de acdo do homem (KANT, 1980).

Aparentemente a proposta de Kant sobre a fé sofre certa mutacdo entre a
Critica da Razdo Pura e a Critica da Razdo Pratica. Vejamos inicialmente na

primeira Critica:

No uso transcendental da razdo, pelo contrério, a opinido é, de certo,
pouco demais, a ciéncia, porém, demasiado. Ndo podemos aqui de
forma alguma julgar, do ponto de vista simplesmente especulativo,
porque os fundamentos subjetivos da crenca, como aqueles que
podem produzir a fé, ndo merecem crédito algum nas questfes
especulativas, visto ndo se podem manter livres de toda a assisténcia
empirica, nem comunicar-se aos outros no mesmo grau. [...] Em caso
algum, a ndo ser do ponto de vista prético, pode a crenca
teoricamente insuficiente ser chamada fé. Ora, este ponto de vista
pratico é ou a habilidade ou a moralidade. A primeira refere-se a fins
arbitrdrios e contingentes, a segunda, a fins absolutamente
necessarios (KANT, 2001, 663).

Na proposta da Razéo Pura, é possivel percebermos que a fé pode ser um
atributo da razdo prética, ndo podendo ser relacionada a um conceito de ordem
empirica. Ora, o pensamento kantiano, conforme descricdo, ao associar (do ponto
de vista prético), a perspectiva de crenca a fé, instruiu a suposi¢cdo de termos na fé
uma razao pura e pratica simultaneamente. A fé como razdo pura s6 pode ser
medida se ela estiver relagdo com o sumo bem. e, de certa forma, com a boa
vontade.

O sumo bem se mostra como propositor de acdes, entdo, por isso, a boa

vontade se desdobra como ac¢do, como imperativo categorico. E na primeira Critica
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que Kant (2001) nega que seja possivel o conhecimento do mundo supra-sensivel e,
no caso da fé, nega a possibilidade da razdo ser condi¢cdo de possibilidade para
percepcao da existéncia de Deus.

Assim, 0 caminho mais curto entre o entendimento racional e a fé, pode ser
por meio de uma razdo pratica. Kant nos indica um caminho para definicdo da fé
como agente da razdo pratica. A fé como agdo pratica pode ser movida por um
elemento terceiro, ou ainda por uma condicdo definida pela razdo. A razdo pura
seria incapaz de necessitar de qualquer acdo pratica, isso por ela por si sO ser
completa (KANT, 2001).

No caso especifico da fé descrita pela razdo préatica, a estrutura tem um
desenvolvimento mais definitivo e claro, além de apontar acerca da reducéo kantiana

da religido a moral, vejamos na fala de Kant:

Ao dever cabe aqui somente o empenho para a produ¢do do sumo
bem no mundo, cuja possibilidade, pois, pode ser postulada mas néo
€ considerada pela nossa razdo como pensavel sendo sob
pressuposi¢do de uma inteligéncia suprema. Portanto a admisséo de
sua existéncia esta vinculada a consciéncia de nosso dever,
conquanto esta admissdo mesma pertenca a razdo tedrica, com
respeito a qual, unicamente, ela, considera como fundamento
explicativo, pode chama-se de hipétese mas, com referencia a
inteligibilidade de um objeto (sumo bem) dado a nés pela lei moral,
por conseguinte de uma caréncia de um ponto de vista prético, pode
chamar-se fé e, na verdade, fé racional pura, porque simplesmente a
razdo pura (tanto segundo o0 seu uso teérico como pratico) é a fonte
da qual ela surge (KANT, 2011, p. 203).

Kant nos diz que o sumo bem, promovido por meio do desdobramento moral,
possui a distincdo de ser elemento a priori e que as outras formas concebidas pelo
homem s&o oriundas de uma raz&o préatica. E por meio do dever que o homem tem a
mediacao de todas as suas formas de acdo. O agir, reconhecidamente por meio do
imperativo categérico, pode ser visto como um empenho humano em fungédo de
dialogar com o sumo bem, com algo que, por meio do dever, pode ser alcancado e
ser capaz de conduzir a humanidade para um patamar moral melhor.

Na descricdo kantiana ha uma afirmacédo de que o sumo bem se apresenta
apenas em forma de postulado, ou seja, € uma forma impossivel de ser provada ou
medida, capaz de ser pressuposta (crenca) apenas pela inteligéncia suprema. Por

isso, admitir, efetivamente, a existéncia de um sumo bem (fé) é admitir vinculos
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entre 0 sumo bem e o nosso dever de crer em sua existéncia, enquanto postulado.
Admitir a fé nesses moldes é admiti-la também como postulado, ai sim, a priori.

A forma inteligivel de concepcdo de um objeto, nesse caso, 0 sumo bem, &
possivel por meio do cumprimento da lei moral, ou seja, a religido (sumo bem como
postulado) se reduz a moral (legislagdo moral), para esse caso a fé se limitaria a
uma condi¢&o da razao e por isso, a posteriori.

Assim, carece de nota a percepcdo de que Kant produz em suas duas
primeiras Criticas, um aspecto diferente na concepcédo da fé. De um lado (KANT,
2001) a fé possui forma absoluta e inerente ao sumo bem e por isso, entendida
como a priori. Numa outra proposta (KANT, 2011) essa mesma distincdo tem na lei
moral sua forma relacionada a um conceito a posteriori, isso por entender ser a fé
dependente do conceito moral.

Esse fato ainda pode ser reiterado pela descrigcdo de Bueno:

E a CRP* que recorremos [...] la Kant admite um outro conceito de
fé, aléem daquele de fé moral: a fé doutrinal. O conceito de fé doutrinal
nao pressupde que tenhamos de seguir em todos 0s pontos a lei
moral. Ele diz respeito a possibilidade que temos de formar conceitos
de objetos supra-sensiveis por exigéncias racionais, como o0 conceito
de Deus, por exemplo, como o de “um sabio criador do mundo” ou o
de uma vida futura em fungéo da desproporgdo entre os “excelentes
dons da natureza humana” e a “brevidade da vida”. Kant admite que
seja possivel, e até mesmo necessério, levantarmos hipGteses a
respeito dessas realidades. Como se trata de fé (doutrinal), a
possibilidade do conhecimento ou de uma demonstracao rigorosa da
existéncia de Deus esta inteiramente descartada. Isso ndo significa,
no entanto, que tal hipétese seja inteiramente arbitraria. Kant lembra
gue, quando levantamos uma hip6tese a respeito de alguma coisa,
somos obrigados “pelo menos a conhecer firmemente as suas
propriedades para ndo termos necessidade de imaginar seu conceito,
mas apenas a existéncia” (BUENO, 2005, p. 70).

Bueno nos indica que a Critica da Razdo Pura possui um conceito vasto
acerca de fé, mas, principalmente como propositora de acdes. Se a fé se apresenta
como propositora de acdes, ela ocupa o espaco de acdo do dever e também da
moral, o que daria a fé como doutrinadora moral. A fé como doutrinadora moral a
aproxima do reconhecimento dela enquanto postulado pois, se identifica com os
mesmas propriedades da propria divindade.

O gue merece destaque na descricdo de Bueno € que a razao pura, dessa

forma, pode ser entendida como uma acao dependente de hermenéuticas a priori

* Nomeclatura utilizada por Bueno como abreviacdo de Critica da Raz&o Pura.
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para sua definicdo. A construgdo de hermenéuticas, nesse caso, dependeria de um
conceito racional j& inerente ao corpo social, 0 que possibilita a reconducao da fé
como desdobramento da moral. Isso porque, para uma hermenéutica, caberia ao
homem a definicdo de possibilidades de conhecimento acerca da construcdo de
hipéteses que seria produzido pela razdo pura na intencdo de justificar a razéo
pratica.



CAPITULO 03

A IMPORTANCIA DA CRITICA KANTIANA SOBRE RELIGIAO PARA
O DEBATE NO CONTEXTO DAS CIENCIAS DA RELIGIAO

A Religido Crista e a Critica Kantiana

A religido a partir da critica kantiana assume uma proposicao diferente dentro
do carater das ciéncias da religido. Essa diferenca ocorre porque Kant em todas as
suas Criticas associa o fendbmeno religioso ao aspecto da razao.

Assim, a concepcédo da religido ao longo dos anos e, principalmente, apds o
século XVIII toma um carater universal. A universalidade do carater religioso se da
porque a religido passa a fazer parte das indagacfes culturais e tem no cristianismo
um respaldo socioantropolégico amplo, principalmente em sua associagcdo com 0
aspecto moral.

Assim, o cristianismo é identificado como uma possibilidade de
desdobramento de uma forma de construcdo da moral. A partir do século XVIII se
torna dificil dissociar o cristianismo da sociedade e vice-versa. Toda a conjuntura
histérica, aparentemente, se vé a dar crédito ao que € vivido por todas a sociedade
dessa época e por aquilo que ainda ha de ocorrer ao longo da histéria. Essa juncéo
€ identificada na descri¢do de Derrida:

[...] dificil dizer “Europa” sem conotar: Atenas — Jerusalém — Roma —
Biz&ncio, guerras de religido, guerra aberta a respeito da apropriacio
de Jerusalém e do monte Moriah, do “eis-me aqui” de Abrado ou
Ibraim diante da solicitagdo do “sacrificio” extremo, a oferenda
absoluta do filho bem-amado, a exigéncia da condenagédo a morte ou
a execuc¢do da Unica descendéncia, a repeticdo suprema na véspera
de qualguer paixao [...] (DERRIDA, 2000, p. 15).

A concepgéao de uma Europa, entdo, se daria como uma forma integradora do
mundo a uma unidade religiosa. I1sso porque o cristianismo pode ser vinculado a
uma religido que permite a manifestacdo da moral em sua condicdo empirica de

integracdo do homem em sociedade.
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Assim, a forma de concepcao da religido, reduzida a moral, também ¢é fator
preponderante da assimilagéo do fiel e de todo o conceito do fendmeno religioso em
si. A sociedade, por assim dizer, se mostra dependente de um conceito religioso
universal, isso para que seja possivel dar garantias a humanidade de sua
continuidade enquanto vida na terra.

A disposicdo humana em busca da universalidade da religido aponta para a
dindmica de acdo do imperativo categorico. O ser humano ao se vincular a religiao
também se vincula a ‘ordenamentos sociais’ que tem por caracteristica a conducgéo
do fiel em dire¢do ao cumprimento das férmulas universais de manifestacdo de uma
lei que busque uma unidade moral entre todos.

Assim, o ato de pensar a religido é também uma forma de pensar o caréater
romano do mundo (DERRIDA, 2000, p. 14), a identificacdo que se pode fazer é a
gue remete ao homem a ser um ser cristdo, e por isso possuidor de um lastro social
de carater universal. Ser cristdo, entdo, € possuir uma ac¢éo cultural muito maior que
a religiosa. Essa adequacao da religido pode ser recorrente do processo cultural em
Si.

Por isso, requer nota que, para a concepc¢ao cultural a forma de manifestagéo
da religido, enquanto fendmeno, tem na moral sua condigdo de possibilidade de
acdo do imperativo categérico.

Diante disso, a forma de debate acerca da religido, nos moldes ocidentais e
sobre a andlise da moral, se da na condi¢éo de verificar o cristianismo como foco
central de integragdo do homem como ser cultural. O cristianismo, assim, se
apresenta como uma forma de percepc¢ao cultural, suas mudancgas e sinteses urgem
rumo a manifestacdes sociais em suas efervescéncias. Essa proposicao reitera,
inclusive, aquilo que Derrida desenvolve em sua tese sobre a fé.

A fé pode ser uma manifestacdo humana que esta isenta, “[...] a fé nem
sempre foi e nem sempre seré identificavel com a religido, tampouco com a teologia
[...]” (DERRIDA, 2000, p. 19). A fé entao pode ser admitida como uma crenga em
todo esse sistema de sociedade, essa forma de vincular o homem a uma
conceituacdo moral, a fim de, fazer com que ele tenha uma real possibilidade de, por
meio do cumprimento da moral, ser feliz.

Por isso, a identificacdo no mundo daquilo que € ou ndo sacro e daquilo que é
ou nao digno de receber a alcunha de Deus, pode, entédo, ser uma forma equivocada

de conceber um ato da criacdo. Isso porque toda essa caracterizacao é oriunda da
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reducdo da religido a moral e, por isso, cabe apenas ao ser humano, no gozo social,
o redimensionamento de todas essas caracteristicas.

Dessa forma, é possivel identificar no cristianismo uma religido naturalmente
moral, sua forma de concepcado vincula o fiel a se desdobrar a luz da producéo
cultural e, principalmente, na obediéncia daquilo que o grupo identificou como
universal, reafirmando a forma de visdo de Kant sobre a religido cristd. Essa

descricdo pode ser reiterada no que diz Derrida sobre a tematica:

Estaremos preparados para medir sem fraquejar as implicagbes e
consequéncias kantianas? Esta parece ser forte, simples e
vertiginosa: a religido cristd seria a Unica religido propriamente
‘moral’; ser-lhe-ia reservada exclusivamente uma misséo: libertar
uma “fé que reflete”. Portanto, segue-se necessariamente que a
moralidade pura e o cristianismo sdo indissociaveis em uma esséncia
e em seu conceito [...] A universalidade incondicional do imperativo
categorico € evangélica. A lei moral inscreve-se no fundo de nossos
coragBes como uma memoéria da Paixdo. Quando se dirige a nés, fala
o idioma cristéo — ou cala-se (DERRIDA, 2000, p. 21).

A descricdo de Derrida é importante principalmente em sua forma conclusiva
de afirmar que o imperativo categorico € uma acao direta de evangelismo. Isso
porque a Sagrada Escritura corrobora a moralidade da religido e na sua relacdo com
0 imperativo categorico.

SO para ilustrar, a narrativa descrita no livro de Mateus, em que Jesus Cristo
conclama os seus discipulos & pregacdo® do evangelho, nessa passagem:
“Portanto ide e fazei discipulos de todas as nac¢fes, batizando-os em nome do Pai, e
do Filho e do Espirito Santo, ensinando-os a obedecer tudo o que vos tenho
ordenado. E eis que estou convosco todos os dias, até a consumacéo dos séculos”
(MT 28, 19 -20).

A descricdo do livro de Mateus apresenta varios imperativos empiricos e
hipotéticos, alids, Jesus Cristo foi um dos personagens biblicos que mais ditou
imperativos. Jesus Cristo manda que todos fagcam discipulos, ou seja, por discipulo
se entende um ser em aprendizagem, um aluno, pessoa que depende do espelho
moral do outro para a construgdo de sua propria identidade moral (CHAMPLIN &
BENTES, 1995, p. 367).

°! Na descricdo do Catecismo da Igreja Catélica O mandato missionario. “Enviada por Deus as
nacdes para ser o ‘sacramento universal da salvacdo’, a Igreja em virtude das exigéncias intimas de
sua prépria catolicidade e obedecendo a ordem de seu fundador, esforca-se para enunciar o
Evangelho a todos os homens” (CIC, 2003, p. 244).
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Outro fator de relevancia na narrativa atribuida a Jesus Cristo, em referéncia
ao imperativo, é a sugestdo de que o discipulo deve ensinar o fiel a obedecer tudo o
que o Cristo ordena, pois em caso de obediéncia o fiel assume como heranca o
Paraiso. Assim, a narrativa acima descrita e o fragmento de Derrida, correspondem
a uma hermenéutica de aproximacdo entre a religido e a moral, sintetizando a fala
de Derrida que estabelece o imperativo categ6rico como acao evangélica.

Por isso, a importancia da critica kantiana acerca da religido: Kant parece
estabelecer uma juncdo entre o cristianismo e a moral e possibilita uma religido
puramente da razdo. Dessa forma, a concepcao de uma doutrina, de simbolos, de
um ritual e até mesmo da propria compreensdo do mito, visam, a luz kantiana, a
geracdo de uma conjuntura moral em funcao da felicidade do homem como ser que

se relaciona e vive socialmente.

A Religido e sua Forma de Concepc¢ao do Homem e do Sagrado

Aparentemente, a margem introdutéria de relacdo entre as criticas kantianas
sobre a religido, principalmente, se estivermos falando de uma religido contextual, é
dada a luz de encontro com o que a filosofia, a sociologia e a antropologia fazem
suas respectivas analises.

Dessa forma, € perceptivel que, quica um estudo especifico sobre a religido
engquanto fendbmeno ndo pode ser uma disposi¢cao apenas voltada para aquilo que a
teologia tem como objeto de estudo. O conhecimento do campo religioso deve ser
algo construido de forma transversal com outras condicfes epistemoldgicas.

O préprio Kant em sua Critica da Faculdade do Juizo (2012) ao construir o
conceito teleolégico® indica a observacdo da agdo do homem em sociedade para
que, a partir dele, se tenha como construir uma prova sobre a existéncia de algo
Absoluto. Kant ao fazer essa observagdo permite ao homem que desenvolva sua
forma antropoldogica de experimentar as relacfes sociais dentro de seu campo
filosofico e teoldgico.

A proposta de prova teleoldgica de Kant indica, de certa forma, uma busca,
iSSO porque provar a existéncia de um ser Soberano seria percorrer um longo

caminho em direcdo ao préprio Soberano, ao bem e ao ser humano em si. Em Kant

®2 0 entendimento sobre o conceito teleoldgico se da nas vias da prova da existéncia de Deus por
meio das causas finais. As causas finais apontam para o fim de uma acdo humana em contexto
social.
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(2011), o homem € o Uunico ser no mundo que as causas sao dirigidas
teleologicamente e, por isso, é determinante para si mesmo. Essa disposicdo
kantiana é facilitada se recorrermos ao homem como um ser autolegislador, tendo
seu equilibrio no cumprimento moral e na observacao da justica.

O processo de autolegislacdo ao qual o homem est4 inserido se manifesta na
comunidade em que este individuo esta inserido e busca expansdo (imperativo
categorico), o que pode gerar normas e paradigmas que devem ser cumpridos com
0 objetivo de permitir ao grupo comunitario o alcance da felicidade. Por isso, 0
homem ao tentar verificar novos ambientes, ird se deparar com paradigmas
diferentes dos estabelecidos em sua comunidade e recorre a uma avaliagdo moral
de condenagao desta ‘nova verdade’.

Hipoteticamente, uma ‘verdade’ s6 se submete a outra ‘verdade’ mediada por
uma implementacdo moral na acdo de seu préprio grupo. Uma condenac¢ao moral,
mesmo inicialmente, faz com que qualquer ordenamento religioso se torne restrito
apenas a sua comunidade de origem e, conforme ocorra a manipulacdo moral desse
ordenamento, ele pode se tornar aceito e assumido por outras comunidades.

Para ver esse estado de coisas, basta observamos o que ocorre com o fiel
religioso em sua busca pela concessdo das ‘béngédos’ de uma divindade. No
humanismo que abrange o periodo até o século XVIII, o interesse maximo do fiel
cristdo era ser herdeiro do Paraiso, se unir a Deus. Nesse humanismo, o alvo em
merecer o Céu, em toda sua plenitude, era um interesse primario do homem; era
comum o comportamento de pessoas que, para esse fim, abdicavam de todos os
seus bens materiais em funcio do ‘servir’ a vontade da divindade, com atitudes que
poderiam variar desde o voto da pobreza até o de autoflagelo.

Por assim dizer, o servir a vontade divina significa se manter puro em relacéo
ao pecado. Assim, “...] o pecado € duplamente criminoso porque ele provoca a
morte ndo apenas de si mesmo, mas também de Deus” (DELUMEAU, 2003, p. 550),
e € condicdo suprema de perda do Paraiso. O pecado possui sua génese no
descumprimento da lei moral. O faltante, dessa forma, é fragilizado pela
possibilidade de perda do Paraiso o que fard com que ele recorra imediatamente
pela busca do perdéo de Deus (retorno - lei moral).
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Mas a “Lei eterna” existe com seus mandamentos. O pecado [...] é 0
“‘desprezo” destes ultimos. Portanto, ele estd carregado de uma
“malicia infinita”. Porque um Unico pecado moral “contem a malicia de
todos os pecados juntos e equivale ao desprezo de toda Lei’. Ele
merece entdo a pena eterna (perda do Paraiso) e pelo seu “simples
peso” que & “imenso” ele arrasta para o inferno. E tdo grande a
malignidade do pecado [...] que, colocando sobre o prato da balanca
divina, ele ultrapassa todas as boas obras de todos os santos, mesmo
gue essas fossem mil vezes mais numerosas e maiores do que
realmente s&o: consideragdo verdadeiramente terrivel! Todo pecado
[...], portanto é “por sua natureza irremissivel, salvo pela reparagéo de
Cristo [...]" (DELUMEAU, 2003, p. 551).

O reconhecimento do pecador de que a acdo do pecado é a Unica forma de
separa-lo do Paraiso faz com que esse homem busque uma vida com Deus e com
suas concessdes. E interessante, nesse caso, a forma em que o ser humano se
submete a uma doutrina religiosa que faz com que ele, obrigatoriamente, se
submeta a uma doutrina moral. A afirmacéo de Delumeau consolida a ideia de que
uma Lei eterna (Deus; bem;) existe para que haja sustentabilidade moral nas acdes
humanas. Uma acéo contraria a moral (pecado) recorrera em penalidades (mal) que,
a rigor, indicam a perda de um bem maior, nesse caso, do Paraiso.

Em sociedades do século XVIII, qualquer possibilidade de perda do Paraiso
(apse daquele que cumpri a Lei Moral) causaria um desespero social nos individuos.
O Paraiso era o objetivo maior desse periodo, o processo humano de culpa se
submetia ao ndo cumprimento de disposicbes morais em que a religiosidade
mostrava para a sociedade como verdade. O homem, assim, era controlado em suas
acOGes morais pelo medo de perder o Paraiso, ou, até mesmo, medo dos olhos de
Deus que estdo em tudo, e pela culpa por ter que se submeter a um mal fisico ou
social em recorréncia de seu pecado (DELUMEAU, 2003).

Ainda no humanismo que tem o século XVIII como termo, era agdo do
comum, comunidades pobres manifestarem suas pobrezas como “vontade de Deus”
e ainda, afirmarem que “viver uma pobreza com Deus € infinitamente melhor que a
vida rica sem Deus”. O senso de piedade, ou seja, de amor, devogéo, compaixao
pelo sofrimento do outro e misericordia foi perdendo sua identidade moral com o
passar do tempo e sendo substituido por uma moral em que o imediatismo urge
socialmente.

Dessa forma, o Céu e o Paraiso passam, de certa forma, a partir da segunda
metade do século XIX, a serem gozados na terra. O Pentecostalismo e,

posteriormente o0 Neopentecostalismo sdo movimentos que fazem com que 0O
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imediatismo tenha base no sagrado. Por meio do imediatismo, cabe ao fiel buscar
uma forma de fazer com que o transcendente solucione seus problemas mundanos
(MARIANO, 1999).

A religido a partir do século XVIII, assim, assume uma caracteristica moral
que a relaciona com a sociedade. Seu valor moral imediato se foca em um
existencialismo divino em que, para o fiel, ndo é claro a diferenga do mundo religioso
do mundo néo religioso. Assim, acdes espirituais de manifestacdo do Diabo e de seu
exorcismo, a pregacao enfatica acerca da prosperidade (teologia da prosperidade) e
uma estrutura de organizacao civil da religido, nesse caso, a crista, voltada para o
lucro (MARIANO, 1999, p. 36), sdo caracteristicas marcantes do Pentecostalismo.

Nessa proporcdo, a pobreza material se torna heranca do pecado religioso e
a rigueza material se associa aquele que reconhece e cumpre a vontade de Deus.
Temos, assim, uma modificacdo da moral, gerada, sobretudo, pelas transformacdes
da sociedade. As pessoas modificaram sua forma de crer a partir da modificagao
moral que a sociedade assume. Um mundo dinamico, rapido, cheio de
compromissos, precisa de uma divindade que atenda seus fiéis na mesma
proporcdo de tempo. Essa modificacdo tem sua sintese potencializada na
quantidade de fragmentos de religido, de mesmo principio doutrinério e ideoldgico
gue surgem, o que gera uma forma de competicdo e uma aceleracdo no processo de
ressignificacdo moral dos cultos e, por isso também, da religido. A religido, nesse
aspecto, pode agir como desdobramento moral. Mesmo assim, esse fenédmeno,
imediato, pode interagir com a religido e ela pode restringir-se aos aspectos
comportamentais do sujeito (HEIDEGGER, 2012, p. 46).

Essa determinacdo, por sua vez, possibilita ao ser humano uma disposicéo
naturalmente moral, ou seja, ndo existe nenhum ser sagrado que aponte, constitua
Ou gue ao menos tente inserir no homem conceitos morais. A moral pertence a
sociedade e o0 que ocorre com ela é exatamente o contrario: a moral que os seres
humanos acreditam ser da divindade, aparentemente, € criada pelo homem e dada
ao transcendente como forma de construgdo moral de uma ‘autoridade’. A crenga
nessa ‘autoridade’ se mostra como crer em uma construcdo humana e 0s seus
desdobramentos dependem daquilo que € pactuado socialmente.

A moral dessa ‘autoridade’ pode, ao longo dos anos, ter seu carater

existencial modificado e recriado, afinal a moral pode ser uma qualidade imposta aos
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humanos por eles e para eles mesmos. A autonomia moral € um desdobramento do
sujeito, assim como a religiao.

A critica kantiana, nesse aspecto, estd em meio a todo esse desenvolvimento
historico, ndo se pode negar a influéncia que o periodo anterior ao século XVIII tem
em todo o pensamento de Kant sobre a religido. E por isso que uma analise da
religido e de sua forma de concep¢do do homem e do sagrado deve ser uma
analitica que integre o homem em trés grandes dimensodes: Sociologia da religido,
Antropologia da religido e Filosofia da religido.

Assim, para a andlise da dimensdo da sociologia da religido, visto que o
homem €& um ser em constantes movimentos e transformacfes, € necessario o
conhecimento de todas as caracteristicas sociais de formacédo do homem em relacéo
ao Seu grupo, o que visa, sobretudo, a transformacéo de seu meio de acao.

Para a dimensdo da antropologia da religido é preciso uma andlise sobre
quem € o homem a luz de si mesmo e de seu grupo, verificando como seus habitos
e costumes se vinculam a disposicdo moral da religido. Ressalta-se que € na fase
antropoldgica que se constréi a identidade do sujeito em fung¢édo de seu cumprimento
moral.

E, dessa forma, na dimensdo da filosofia da religido que o homem
redimensiona as caracteristicas do sagrado e da religido para uma condicdo moral.
E nessa dimens@o que o homem atua enquanto legislador moral de si mesmo e
atua, de forma transversal, em todas as dimensfes, seja de ordem social ou
antropologica.

Por meio disso, pode-se inserir a religido como forma macro, uma totalidade,
algo bem maior que o que descreve o senso comum. Nesse sentido, insere-se toda
conceituacao epistemoldgica que trata a religido, o que considera a origem histérica
e sua origem comum, o que pode ocorrer no meio académico em termos de andlise
das religides.

E dessa forma que autores como Rousseau, diante do advento do
iluminismo, foi capaz de propiciar estudos mais aprofundados sobre seguimentos
variados e dentre eles a religido. Mas para se chegar a essa vertente, conceitos
como o de sociedade, cultura, tecnologia e outros, entram no campo do imediatismo

enquanto possibilidades sociais de atuagéo do ser humano.
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A Condicao Socioantropoldgica do Debate nas Ciéncias da Religiao

A construcdo de uma sociedade é algo complexo. Passa por um crivo inicial
do ‘eu’ e tem o objetivo macro de geragdo de uma possibilidade de construgdo de
um ‘ser coletivo’. A religido, por isso, teria sua origem historica atribuida ao processo
de integracdo da cultura nas civilizag6es, a fim de entender o mistério, 0 mistico e os
fatos originarios da cultura humana. Essa condicdo social caminha na direcdo do
pautar sociolégico de cunho coletivo; ndo esquecendo a afirmacéo de Berger que diz
que toda sociedade humana € um empreendimento de constru¢do do mundo (1985,
p. 15), o que se faz perceber a dire¢cdo de todo o seu contexto, uma ligacao plena e
invariavel entre o homem e a sociedade.

A sociedade esta para 0 homem assim como o homem est4d para a
sociedade. H& uma relacdo de criacdo e de implementacdo de uma identidade
socioantropoldgica em que o homem, em sua ac¢do racional, € o preceptor de suas
préprias acoes.

Para que o homem se firme em sociedade € necessario que 0 grupo
mantenha a mesma linha idiossincratica de pensar e agir. O conceito moral de uma
sociedade pode depender daquilo que o homem desenvolve notadamente em seu
dia-a-dia, agindo normalmente por dever.

Ainda sobre esse aspecto, Berger aponta que a religido se caracteriza por
“[...] manter a realidade daquele mundo socialmente construido no qual os homens
existem nas suas vidas cotidianas [...]" (1985, p. 55), ratificando a ideia de que deve
existir uma ordem moral (nomia) que normatize efetivamente os elementos desse
mundo.

A ordem normatizadora de uma sociedade, segundo o desenvolvimento de
toda proposta kantiana, estd no cumprimento moral e na aquisicdo de virtudes
sociais. Uma sociedade equilibrada € aquela que se posiciona de forma em que seu
conjunto realize acbes sobre o mesmo pretexto, o mesmo nivel e de forma a
preservar a alegria e a felicidade de todo o grupo.

Essa possibilidade de criacdo de uma norma, no caso da religido, pode estar

no entendimento da proposta de Kant em reconhecer os mandamentos divinos como
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mandamentos morais. A nomia®® de Berger pode ser concebida também como
ordenamento do imperativo categorico.

Dessa forma, quanto a nomia, Berger ainda entende que a sociedade é
devidamente ordenada e por isso, legitimada. “[...] Ir contra a ordem da sociedade é
sempre arriscar-se e mergulhar na anomia®*. Ir contra a ordem social como ela é
legitimada religiosamente €, todavia, aliar-se as forgas primeiras da escuridao [...]”
(1985, p. 52). Assim, a possibilidade de uma moralidade no elemento religioso pode
ser, para Berger, a ideia de que uma constituicdo equivocada (ou sua
desconstituicdo), remeta a algo que gere problema na ordenacao dos entes sociais
(anomia).

A moral assim é um pressuposto da nomia, pois esta nela a capacidade de
ordenamento social. No caso da religido também ser uma acdo do mesmo nivel, ou
seja, capaz de ditar regras e conceitos para a sociedade, ela também deve recorrer
a moralidade como acéo primeira em seu arcabouco.

Por isso, a possibilidade de uma moralidade do elemento religioso seria capaz
de justificar, ou, até explicar o preceito da nomia em seu contrassenso: por isso,
Berger ainda afirma que “[...] os fenbmenos anémicos devem nao sé ser superados,
mas também explicados — a saber, explicados em termos do nomos estabelecido na
sociedade em questéo [...]" (1985, p. 65). A superagédo da anomia pode significar um
avanco moral da sociedade gue se redimensiona em direcdo ao bem coletivo, ao
universal.

Mesmo assim, como a intencdo ndo € de buscar uma legitima desse aspecto
em nome de uma teologia, se justifica a comparagdo do termo ‘nomos’ com o
elemento ‘moral’, para isso basta partir da ideia de que ambos possuem carater
regulatorio de acdes do individuo, seja por sua a¢ao individual ou por sua concepc¢ao
enquanto ‘eu’ coletivo.

Kant reiteradamente condiciona a imagem de que uma sociedade deve ter
uma representacdo moral de tal forma que estd sempre caminhe em direcdo a

universalidade. A universalidade moral pode ser um elemento de acdo da nomia.

*% Para o termo nomia, concordamos com Giddens em sua definicdo, pois se apresenta como regras
de comportamento que refletem ou incorporam valores de uma cultura, prescrevendo ou proibindo um
determinado tipo de comportamento. A nomia é sempre algo apoiada por san¢cfes de um tipo ou de
outro, que variam da desaprovacao informal a punicdo fisica ou a execucdo (GIDDENS, 2005, p.
571).

* Termo utilizado para descrever os sentimentos de falta de objetivos e de desespero provocados
pelo processo de mudanca do mundo moderno, 0s quais resultam na perda da influéncia das normas
sociais (nomia) sobre o comportamento individual (GIDDENS, 2005, p. 562).
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Uma sociedade em estado de nomia pode ser uma sociedade que goze daquilo que
0 Supremo Bem entende como felicidade. Tanto na moral como no cumprimento da
nomia, o0 homem pode ter no dever o alvo inicial de suas a¢des, que podem conduzir
a sociedade para um efetivo funcionamento. Nesse aspecto, a religido € apenas um
mecanismo de acdo. No caso da religiao moral o dever e a boa vontade possuem a
mesma matriz de significados que a verificagdo de uma sociedade em estado de
nomia.

Tanto no que se refere a nomia como ao que interage a moral como elemento
religioso, se tem, no carater do ser humano, uma disposi¢cao natural para a vida em
sociedade. Essa naturalidade faz com que o ser humano reconsidere, em si, tudo
aquilo que percebe e produz enquanto agente social. A moral, assim se mostra
como uma possibilidade de conducdo do ser humano, enquanto agente

antropolégico, a uma acao voltada para o pressuposto da nomia.

As Ciéncias da Religido e sua Analise Acerca do Simbadlico

A condi¢do socioantropoldgica do debate nas Ciéncias da Religido encontra,
além da nomia, uma singularidade especifica no campo do imaginério, por isso, para

o debate sobre o imaginéario seré recorrido a Comte:

Qualquer que seja o0 modo racional ou experimental de descobrir 0s
fatos, sempre, de sua conformidade, direta ou indireta, com os
fenbmenos observados, resulta exclusivamente sua eficiéncia
cientifica. A pura imaginagdo perde entdo, de modo irrevogavel, sua
antiga supremacia mental e se subordina necessariamente a
observacgédo para construgdo de um estado Idgico plenamente normal.
(COMTE, 1893, p. 16)>

A descricdo de A. Comte indica uma dependéncia simbdlica que o imaginario
possui em relacdo a criacdo de uma verdade. Para que sejam descobertos os fatos
que podem conduzir o homem a existéncia de um bem universal (verdade), o valor

do método nédo é tdo importante como a descoberta em si. O ser humano em sua

*® Texto de Comte (Discurso Preliminar sobre o Espirito Positivista) traduzido por mim, do original:
Quelle que soit l'utilisation rationnelle et expérimentale Découvrez les faits, toujours dans le respect,
les résultats d'efficacité directe ou indirecte, avec les phénoménes observés exclusivement
scientifique. L'imagination pure perd alors irrévocablement de son ancienne suprématie mentale et
subordonnés remarqué nécessairement pour la construction d'un état logique tout a fait normal
(Comte, 1893, p. 16).
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aquisicdo socioantropolégica cria para si verdades oriundas apenas no campo do
imaginario e somente ap0s a observacdo de uma verdade definitiva é que o ser
consegue redimensionar seu campo de significado.

A questdo do simbdlico é bastante interessante para a fundamentacdo da
religido moral. A reducao da religido a moral significa para esse aspecto que o ser
humano necessita de uma verdade, que a concebe como utopia, sobretudo, pela
necessidade de agir moralmente em direcdo a algo que tenha um significado
universal. A tese kantiana do imperativo categorico (KANT, 2011) pode ser admitida,
por isso, como uma necessidade organica do ser, a acado moral que tem no campo
do simbdlico sua condicdo primeira, ressalta o homem como agente
socioantropoldgico por ter nele uma nocéo de juizo.

Nesse sentido, a condicdo simbdlica ao se apresentar ao homem como
unidade de conceito moral, embora volatil, se mostra como principio a priori, essa
forma faz com que o ser humano se apodere inevitavelmente desse elemento, de
certa forma como racional, e o torne, por isso, uma verdade.

A racionalidade do conceito simbdlico, ou seja, sua admissdo enquanto
verdade ainda ndo falsificada®® implica na aceitacdo do ser humano enquanto
agente de construcdo epistemoldgica. E ainda pertinente salientar que a estrutura do
imaginario € fonte salutar de constru¢do da condicdo humana e, por isso, da visdo
do homem em dire¢cdo ao mundo. Assim, por exemplo, o ser humano quando jovem
assume uma racionalidade parcial e sobreposta. Fato que ocorre por sua limitacdo
temporal em relagéo a sua condi¢ao de interferir no contexto em que vive, onde toda
essa disposicdo € transgredida a partir da possibilidade de aquisicdo de novas
experiéncias simbdlicas, dirigindo-se em funcdo de uma atividade ligada a uma
ressignificacao.

Por isso, a ressignificacdo do ser humano e de seus aspectos sociais significa
um avanco em relacao a possibilidade de construcdo de uma nova simbologia sobre
a verdade, ou seja, a verdade simbdlica é uma nova dimensao do paradigma social.

Para isso, “[...] o imaginario sempre devera ser descrito pelos seus efeitos,
pois nunca podera ser explicado por meio de defini¢des conclusivas” (RUIZ, 2004, p.
30), é por meio disso que ainda existe certa relacdo entre o que se entende como

imaginario e alguns aspectos relacionados ao delirio.

*® Entendemos a ciéncia como uma sequéncia de conjecturas. As teorias cientificas sdo propostas
como hipéteses, e sdo substituidas por novas hipoteses quando sao falsificadas.
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A construcdo de uma verdade a luz do imaginario pode ser vista como uma
redefinicdo de um paradigma social. E por essa forma de perceber o imaginario que
€ percebido a forma de ligar o imaginario a moral. O ato de criar um ente ou agente
imaginario s € possivel mediante uma acédo direta da moral, e ndo de um delirio,
afinal € a moral que vai possibilitar a desmistificacdo da possibilidade de existéncia
de desdobramento do imaginario fora do campo moral, esta descricdo
historicamente pode ser vista como um subproduto.

O imaginario, nesse aspecto, s6 pode ganhar credibilidade se for fundamento
de uma acgdo moral. O cristianismo é um conjunto imaginario que reproduz um
conceito moral. O bem e o mal sdo definidos no imaginério cristdo e de seus crentes
em favor de uma acdo soberana, apresentada ao povo como bem por meio da
vontade de Deus.

O cristianismo, assim, pode apresentar uma disjuncéo entre o que € ligado ao
imaginério e aquilo que se desdobra como condi¢do de transcendéncia, Bartolomé

Ruiz contribui nesse aspecto:

A forma transcendental da intuicdo independente da experiéncia e a
multiplicidade. Mas a multiplicidade esta direcionada para a sintese.
Se ndo existisse sintese também ndo haveria multiplicidade. Para
Kant a razdo é Unica. A dualidade entre intuicdo pura e conceito puro
constitui uma oposicéo da que se deriva algo que é um. A unidade da
multiplicidade e conceito € a imaginacéo. A imaginacgdo € a faculdade
gue realiza a unidade entre conceito e multiplicidade. E isso Kant
denomina de imaginagdo transcendental. Kant apresenta uma
concepc¢do inovadora da imaginacdo. A imaginagdo ndo se reduz ao
conceito psicoldgico de formacao de imagens. A imaginagdo constitui
uma faculdade transcendental, isto €, ndo € nem pura sensibilidade,
nem mero intelecto (RUIZ, 2001, p. 124).

A imaginacdo, segundo interpretacdo de Ruiz sobre o modelo kantiano,
aparentemente, possui uma determinacao a priori de ligacdo ao transcendente. Isso
por identificar em Kant uma acéo transcendente, fato que pode tornar a acéo
racional uma acdo multipla. Diante disso, as relacbes entre racionalidade e
imaginagdo adotam um processo natural de tensdo. “[...] ndo ha racionalidade, nem
ciéncia ou tecnologia fora da imaginagao, assim como néo existe a imaginacao fora
da dimenséo racional” (RUIZ, 2004, p. 32).

Outra questao bastante pertinente apresentada por Ruiz (2004), sobre esse

aspecto, € a distingcdo plena entre imaginacdo e imaginario, assim o imaginario
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basicamente se apresenta como construcdo fenomenoldgica e ontolégica®’ de um
ser em si, numa relagdo meramente natural e, por isso, imanente. Assim como na
descricdo da moral kantiana, o imaginario ndo podera ser mensurado sobre o
principio do transcendental, nem mesmo aferir a ele quaisquer estruturacbes que
saiam do social. Agir diferente disso significa ‘petrificar®® a identidade humana.

O conceito de imaginario, de certa forma, corroborando com Ruiz, dentro de
uma religido reduzida a moral, esta associado a forma de percepcao da liberdade.
Ser livre pode ser visto como a posse de uma imaginacdo que permita a criacao de
formas e condi¢cbes para que a moral atue. Esse aspecto pode ser visto na fala de
Kant da seguinte forma:

Somente onde a faculdade da imaginac&do em sua liberdade desperta
0 entendimento e este sem conceitos traslada a faculdade da
imaginagdo a um jogo regular, ai a representa¢cdo comunica-se nao
como pensamento mas como sentimento interno de um estado de
animo conforme a fins. Portanto, o gosto é a faculdade de ajuizar a
priori a comunicabilidade dos sentimentos que s&o ligados a uma
representacdo dada (sem mediacdo de um conceito) (KANT, 2012,
p.142).

A imaginacdo, entdo, é uma forma de percepcdo da razdo humana. A
imaginacdo em Kant é a possibilidade de mensurar o aspecto racional, dando a ele,
de certa forma, certa sentimentalidade. O senso do imaginario atua diretamente na
vontade moral intrinseca do ser.

A religido crista, dessa forma, pode ser vista como um desdobramento da
vontade moral do homem, se assim for, ela se reduz diretamente a uma moral
puramente construida a luz social. O homem ao conceber o imaginario, cria a
possibilidade de construir uma sintese de sua prépria vontade. Essa forma de
construcdo da moral e do imaginario tem por objetivo a condu¢do do homem a uma
felicidade social.

Uma sociedade possuidora de um imaginario coletivo, como, por exemplo, o
da existéncia do Paraiso, conforme sugere o cristianismo, faz com que os individuos

conduzam suas vidas em funcdo da criacdo de imperativos categoricos que 0s

> Por fenomenolégico e ontoldgico entendemos a relacdes histéricas em que o ser humano integra
historicamente (de si para o social).

*% 0 ato de petrificar a identidade humana significa uma inércia na construgdo cultural. O ser humano
em suas relagdes muiltiplas estd sempre construindo e reconstruindo sua forma de percepcédo das
coisas, tais como: a verdade, o bem, o mal, a vida, o conhecimento e todas as condi¢cbes que
possibilitam ao homem uma integracdo com o meio em que vive.
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permitam, quica um dia, transformar o imaginério em real, ou seja, ter como heranga
o Paraiso.

Para o alcance do Paraiso ¢é interessante a percepcgéo de que toda ‘condigao’
para se chegar até ele seja moral. O Paraiso cristdo é condicdo de possibilidade
daqueles que cumprem o que a sociedade define como bem. O imaginario do bem é
a manifestacdo da moral em seu sentido mais apropriado.

Kant (2011, p. 142) indica que o ser humano necessita do imaginario como
estado de animo, por isso, a religifo ressignifica o sentido do imaginario. E, dessa
forma, que o homem, diariamente, constréi e reconstroi sua forma de imaginar e de
atuar com o simbdlico, o que faz, inclusive, que esse aspecto se assemelhe a
esperanca em dias melhores ou em condicées menos dolorosas de concepcao de si,
do outro e do mundo.

A condicdo, acima descrita, reitera a manifestacdo da compreensao historica
da reducéo da religido a moral. Tanto em Ruiz como em Kant ha uma interagdo da
forma em que a religido admite a imaginacdo em seus desdobramentos. O homem
ao manifestar seu imaginario faz com um olhar naquilo em que a sociedade esta se
dispondo. E possivel que o imaginario seja recorrente de um nucleo social
hereditario e que ocorra mediante os desejos de um povo.



CONCLUSAO

Conforme apresentamos em todo o decorrer da pesquisa, a proposta de Kant
de concepcdo da religido é plenamente racional. Pensar a religido, entdo, é
redescobrir o cardter humano e imanente em que as relagBes religiosas
estabelecem. O pensamento sobre a religido, na proposta kantiana, descreve a sua
perspectiva social e historica. Por assim dizer, a estrutura textual apresentada teve
por objetivo mostrar como a Religido da Razé&o € construida e o seu didlogo com a
Ciéncia da Religi&o.

Dessa forma, foi percebido que a forma em que Kant apresenta a Religido da
Razao, tem por caracteristica a omissédo que qualquer juizo que defina ou indefina a
existéncia de Deus. Essa caracteristica pode ser heranca de sua matriz cultural
ligada ao racionalismo e ao pietismo, sobretudo, a sua caracteristica historica que
ainda aponta a Divindade com certo temor.

Mesmo assim, a analitica kantiana é desenvolvida de forma a sustentar a
existéncia de seres humanos regidos sobre a forma natural de acéo, ou seja, a agao
moral pode fazer com que os seres humanos tenham suas ac¢des conduzidas pelo
preceito a priori, nesse caso, pelo Imperativo Categorico.

A descricdo acerca do apriorismo kantiano faz com que tenhamos condicao
de associa-la a uma ideia de contexto puro (HOFFE, 2005, p. 55). E por esse motivo
gue a razao pura se associa ao a priori e, dessa forma, a forma de concepc¢éo do
homem é conduzida a ideia de algo plenamente sublime.

Para que se possa vislumbrar a condicdo dessa proposta, o0 conceito acerca da
Religido da Razéo devera emergir de forma que corresponda integralmente a ideia
do Imperativo Categorico na tese de Kant. Por conseguinte, a sua fundamentacéo
irA mostrar a racionalizacdo da experiéncia religiosa na qual o homem, em ultima
analise, se constitui enquanto centro de suas relacdes sociais.

Neste contexto, a disposicdo humana para a vivéncia social nos moldes da
moral é pressuposicao para construcdo da experiéncia religiosa. Nesse sentido, 0
conjunto de ac¢bes do individuo incorreu na construcdo da moral coletiva, na qual o

fim dessa conjuntura pode ser descrita como acao universal.
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E possivel que a religido e até mesmo a moral, em sua constituicdo, reinam
elementos e condicdes que as remetam a experiéncia de relacdo com uma
dimensé&o absoluta, nesse caso uma divindade.

A intencdo principal deste texto, portanto, foi a de construir uma analise sobre
a religido como medida da experiéncia moral, de forma que a moral e a religido
sejam fruto de um Imperativo Categérico a luz do pensamento de Kant.

A intencdo, consequentemente, foi de nos aproximarmos de um campo
conceitual, dentro de um sistema cultural em que a religido e a moral estdo
inseridas. Isso por que os elementos deste sistema ja estdo naturalmente dispostos
e derivam de uma racionalidade humana. A acdo humana, por conseguinte, pode
ser sistematizadora de todo ato religioso, uma vez que é condicdo de possibilidade
da moral (KANT, 2011, p. 209).

O sistema cultural, por sua vez, aproxima-se da religido e da moral,
principalmente por ser nele que todo escopo empirico se estabelece. Dentro de um
sistema cultural é facil a percepcéo do sujeito em sua forma de acao, seja esta por
meio de grupos ou em funcao de seus desdobramentos.

A relagdo cultural, dessa forma, sistematiza a moralidade social, as
cerimoOnias e os estilos de sobrevivéncia de uma sociedade. Assim, um sistema
cultural tem suas acdes ligadas a valores, a crencas, a formas de manifestacdo do
sujeito, 0s habitos e as tradicdes comuns entre elementos iguais (sujeito).

E com esse conjunto de descricio que entendemos que a confirmacéo de
qualguer hipétese que tenha o filésofo Kant como mediador epistemoldgico,
necessita de certo redimensionamento do autor a praticas modernas. O desafio, por
assim dizer, é podermos admitir a ‘acdo moral’ como unica possibilidade do dever,
algo fatalmente refutado.

A reducdo da religido cristd a moral implica num redimensionamento de sua
estruturacdo, ndo negando as estruturas conceituais consolidados por sua
dogmatica, porém dando a eles uma nova vestimenta. Essa nova forma de
concepcao € a génese da Religido da Razdo, algo redimensionado em que o ser
humano em sua condi¢céo racional pura (a priori) toma para si a responsabilidade
pela conducéo de suas proprias praticas (moral).

Assim, conceber uma religido racionalmente pode ser também, de certa

forma, a permissdo para que a sociedade reconsidere sua estrutura moral e todo o
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seu conjunto de acgdes culturais, inclusive, nesse caso, a religido crista, foco da
analise kantiana.

Mesmo assim, aparentemente, a conjuntura kantiana permitiu as ciéncias um
avanco consideravel, o que ndo sanou a discrepancia entre razéao e fé. Esse avango
ocorre principalmente na verificagdo das condicbes em que o homem estabelece em
sua forma de percepgao do Divino.

Assim, a descricdo da religido nos moldes de Kant € uma descricéo iluminada
por aquilo que se descreve como acdo humana. A religido esta intrinsecamente
ligada a condi¢cdo racional humana e precisa, em todo momento, de sua plena
capacidade racional, e que construa e reconstrua a possibilidade de realizagéo de
sua forma, que é estabelecida de forma histérica e a servico de toda possibilidade
de acéo, desde que essa seja, a rigor, por meio do dever.

Por isso, ndo podemos deixar de concluir que a religidao de culto, nos moldes
dogmaéticos, pode ser uma determinacéo invertida da reducao kantiana da religido a
moral. Qualquer possibilidade de pensamento que escape desse pressuposto é
garantir a acao transcendente como fator de interacdo no mundo.

Por assim dizer, podemos perceber o imenso papel das Ciéncias da Religiao
como mediadora de todo o processo de concepc¢do, debate, sintese e de toda
reacao social em que a religido e seus desdobramentos estédo envolvidos. Por isso,
pensar acerca da propria Ciéncia da Religido € pensar de forma isenta, livre de toda
estrutura dogmatica, capaz de fazer com que homens e mulheres limitem suas
acOes em favor de uma crencga, seja ela qual for.

Kant, ao sistematizar o redimensionamento da religido cristd & moral, poderia
té-lo feito, se sua condicdo historica permitisse, sobre o prisma de outro culto, de
outra estrutura politica, sob outra forma de influéncia social. Fator que ndo mudaria,
a rigor, o seu resultado, sua forma ou ainda sua condigdo de redimensionar o

homem a sua propria capacidade racional de percepcéo de si, do outro e do mundo.
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