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RESUMO

AVELAR, Rezende Bruno de. “Se alguém esta em Cristo, nova criatura é”: a

espiritualidade que brota da formacéo biblica para jovens. Goiania: UCG, 2004.

Esta pesquisa evidencia a espiritualidade que nasce da formacao biblica
sistematica, a partir da experiéncia da EBJ - Escola Biblica para Jovens. No primeiro
capitulo, caracterizamos o fendmeno da globalizagédo e os seus efeitos sobre as
tradi¢cdes religiosas, bem como os movimentos de resisténcia frente a massificagéo
neoliberal. No segundo capitulo descrevemos a EBJ, situando-a dentro desses
movimentos de resisténcia, explicitando os objetivos, a metodologia e os mediadores
simbdlicos utilizados nesse projeto de formacdo. Finalmente, analisamos os
desdobramentos da EBJ, a partir de depoimentos de ex-participantes, que atestam a
viabilidade e a legitimidade do esforco pela elaboracdo de uma hermenéutica do
jovem. Eles/as testemunham que o processo vivido ampliou sua rede de relacoes,
forjou uma nova maneira de conduzi-las e possibilitou a experiéncia de um Deus
proximo e amoroso, que os/as leva a assumirem suas proprias condicbes e

ampliarem a solidariedade para com todas as criaturas.

Palavras-chave: Juventude, Biblia, Espiritualidade, Hermenéutica, Religiao, Género.



ABSTRACT

AVELAR, Rezende Bruno de. “If anyone is in Christ, there is a new creation”— the
spirituality that comes from the youth bible formation. Goiania: UCG, 2004.

This research establishes the spirituality that rises from a systematic bible
formation based on the experience of the YBS - Youth Bible School. In the first
chapter, we describe the globalization phenomenon and its effects on religious
traditions as well as the resistance movements which fight against neoliberalism. In
the second chapter we describe the YBS placing it within these resistance
movements, revealing its aims, its methodology and the symbolic tools used in this
bible formation process. Finally, we analyse the outcome of the YBS based on
statements of ex-participants who confirm the viability and the legitimacy of the effort
to produce a youngsters’ hermeneutics. The participants testify that the process in
which they took part has made their network relations ample and has developed a
new way of dealing with this relations. Besides, it made it possible the joyful
experiece of a loving and close God which led them to take their conditions on and
ample the solidarity with all God’s creatures.

Key-words: Youth, Bible, Spirituality, Hermeneutics, Religion, Gender.



INTRODUCAO

Esse trabalho é fruto da investigagdo do universo religioso da juventude, a
partir da experiéncia da Escola Biblica para Jovens, da Casa da Juventude Pe.
Burnier, em Goiania, GO, no periodo de 1995 a 2002. Na pesquisa, verificamos a
contribuicdo da formacao biblica sistematica no processo de amadurecimento na fé
de jovens, identificando os desdobramentos que a metodologia usada provoca na
vida desses/as jovens, particularmente, na relagdo consigo mesmo, com o0s/as
outros/as e com Deus.

Num dos primeiros passos da pesquisa, confrontamos a experiéncia de
formacao biblica para jovens dessa Escola com o referencial de pensadores que
iluminam o campo das Ciéncias da Religido. Entre muitos autores e autoras,
destacamos as contribuicdes de Enzo Pace, Octavio lanni e Reginaldo Prandi para
entendermos o fen6bmeno da globalizacdo. No campo da religido e da
espiritualidade, contamos com o pensamento de Mircea Eliade, Cristian Parker,
Leonardo Boff, José Severino Croatto e Mary Douglas. A compreensdo sobre as
novas hermenéuticas foi-nos dada por Joan Scott, Ivoni Richter Reimer, Elza Tamez,
Elaine Neunfeldt, Abner Cohen e Carlos Mesters.

Além desses/as cientistas também utilizamos documentos da Igreja Catélica

Romana e varios documentos do arquivo da Casa da Juventude Pe. Burnier:



relatérios de planejamento, calendario de atividades, planos de acédo de projetos
educativos das areas de formacéo e o Informativo mensal da CAJU.

Neste estudo, optamos pelos procedimentos qualitativos de coleta de
informacao, realizando uma entrevista participante com jovens que fizeram a Escola
Biblica. Uma pergunta aberta foi enviada para jovens, selecionados aleatoriamente,
sendo obtidas 16 respostas, o que corresponde a mais de 10% dos 151 ex-
participantes da EBJ. Em anexo apresentamos o instrumento e as respostas na
integra, preservando os textos tal como nos foram fornecidos, com a intengéao de
percebermos o perfil dos/as jovens que fizeram a Escola.

O presente texto esta organizado em trés capitulos, sendo que o primeiro
discute a globalizacao, fendbmeno que parecia uma realidade particular da esfera
econOmica, que ganhou abrangéncia e acabou influenciando outros setores da
sociedade. De modo massificador, este fendmeno afeta as tradicoes religiosas, ora
descaracterizando, ora anulando a identidade e o sagrado presentes em diferentes
religides. Frente as investidas da globalizacao, porém, parcelas da sociedade, entre
as quais a juventude, reagem se organizando em grupos, aderindo e participando de
movimentos, como, por exemplo, a Pastoral da Juventude do Brasil.

No segundo capitulo tratamos de uma dimensao particular da Pastoral de
Juventude do Brasil, que é a teoldgico-pastoral, relatando a experiéncia da Escola
Biblica para Jovens da Casa da Juventude Pe. Burnier. Esse caminho processual de
educacao da fé de jovens que tem a Biblia como porta para o encontro com as
raizes da tradicdo cristd. A proposta metodolégica da Escola se firma no tripé:
Pessoa, Comunidade, Realidade. A metodologia desencadeia um movimento de

desconstrucao e reconstrucao, utilizando os instrumentais do estudo de Género



como categoria de andlise, dos simbolos, das liturgias e das festas como
mediadores de novas aprendizagens e encontros com a Palavra.

No terceiro capitulo apresentamos os indicativos da construcdo de uma fé
solidaria, evidenciada nos depoimentos dos/as jovens sobre a experiéncia vivida na
EBJ e sobre as interferéncias desencadeadas nos/as que fazem esse caminho de
estudo. O amadurecimento da fé dos/as jovens se confirma na ampliagdo e nova
forma de conduzir as relacbes e numa nova espiritualidade. Os/as jovens que
passam pela EBJ solidificam vinculos com diferentes grupos, estabelecem nova rede
de amigos e amigas, além de se abrirem para compreender e dialogar com as
diferengas de onde germina o espirito ecuménico. Outro desdobramento do
processo vivido na Escola é o novo modo de enxergar a vida e de fazer experiéncia
de Deus, que nasce da leitura comunitaria da Biblia e leva a uma espiritualidade

comprometida e solidaria.



CAPITULO | — ENTRE A TRADICAO E O MERCADO - EFEITOS DA

GLOBALIZACAO SOBRE A IDENTIDADE DA JUVENTUDE

Na passagem do segundo para o terceiro milénio temos ouvido falar de dois
fendbmenos aparentemente antagbnicos no universo religioso: a negacao da
religiosidade e a volta ao sagrado. Estatisticas apontam que ha uma reducao das
pessoas que se declaram crentes e de crentes que negam sua vinculacdo com as
grandes religides. Segundo dados do IBGE, aumentou de 2,2% para 7,7% 0 niamero
de brasileiros/as sem religido ou vinculados a outras religibes que nao as
tradicionais. Enquanto isso, no mesmo periodo, caiu de 95,2% para 83,3% 0 niamero

dos que se declaram catolicos.

Por outro lado, mesmo no meio urbano, onde tudo parece racional e frio, onde
as expressoes de secularizacao estdo muito presentes, a permanéncia do sagrado é
sinalizada em tradicbes que insistem em existir. Muitos e diferentes eventos
religiosos estdo nas ruas e pracas, nos templos e terreiros e, cada vez mais,

também na midia.

Secularizacdo e nova religiosidade sdo fenébmenos relacionados. Mesmo a
pessoa que se declara “sem religiao” é filha da pessoa “religiosa”, como explicita M.

Eliade (2001, p. 165): “O homem a-religioso descende do homo religiosus e, queira



ou nao, € também obra deste, constitui-se a partir das situacées assumidas por seus
antepassados”. A vinculacédo religiosa de mulheres e homens urbanos se revela em
variados aspectos, que sdo desdobramentos de uma imensa rede de antecedentes

ou estéo relacionados com a realidade sécio-cultural dos grupos urbanos.

Dificilmente a expressao religiosa de uma pessoa ou grupo esta desvinculada
de uma tradicdo. Por mais recente que seja um grupo religioso, sua identidade esta
ligada a uma espiritualidade ou tradicdo mais antiga. No caso dos grupos ou igrejas
novos, podem estar ligados a outras tradicbes, provavelmente fruto de um

rompimento com uma raiz originaria.

Nas cidades é comum nos depararmos com templos novos: mérmons,
budistas, salas da Seicho-no-i€, mesquitas, terreiros de Candomblé ou Umbanda,
templos gndsticos, centenas de experiéncias originarias ou baseadas em tradicdes
do oriente. Abre-se um leque de caminhos e tradicoes ligados a raizes de religides
milenares. Observa-se, porém, que a maioria dessas novas expressoes religiosas,

sobretudo no Brasil, sdo denominagdes cristas.

Para serem reconhecidas e ganharem a confianca dos fiéis, as novas igrejas
procuram firmar suas doutrinas ou linha espiritual numa dessas tradi¢cdes histéricas.
Para melhor compreender a relacdo que ha entre uma tradicao histérica e uma outra
que surge, reportamo-nos a Cristian Parker (1991, p. 287) quando diz: "O passado
incide de tal maneira sobre o presente que seu prolongamento fornece as chaves de
interpretacdo da realidade social e cultural. Dai a importancia da tradicdo na
interpretacdo dos desafios que todo momento o presente coloca”. O desafio
colocado na atualidade é compreender os grupos religiosos novos e a ligacao que

os mesmo tém com uma tradi¢do religiosa mais antiga.



Esses novos grupos religiosos se estruturam nos alicerces de uma cultura
tradicional e, a partir dai, constroem outros conjuntos culturais. Ao estruturar novos
espacos de comunhdo com o sagrado, novas espiritualidades, um conjunto doutrinal
ou mesmo a institucionalizagdo de uma nova religido, tem-se configurado diferentes

experiéncias de cultura religiosa.

1.1- Globalizacao

Sob a globalizagao que caracteriza o terceiro milénio, mulheres e homens de
todos 0s grupos sociais e etnias experimentam o quanto suas vidas sdo marcadas
pela busca do transcendente. Num mundo onde a experiéncia religiosa parece
diluida mas ainda é forte, a pessoa se vé influenciada pelas diferentes interferéncias
que sofre no cotidiano.

Todos os dias tomamos consciéncia de quao pequeno tornou-se 0 mundo. Se
ligamos a televisao ou o radio, abrimos um jornal ou uma revista, informacdes do
mundo inteiro chegam rapidamente até nds. Na mais recente guerra dos Estados
Unidos contra o Iraque, por exemplo, a midia nos fez ter acesso aos bombardeios,
com intensidade e realismo. Em muitos aspectos, o distante fica proximo. Sobretudo
os/as jovens que mais usam a internet acompanham todas as informacdes e
recebem as imagens transmitidas via satélites. Sao eles e elas que tém mais acesso
e gastam mais tempo utilizando esse veiculo da comunicacao.

Assim como nos assustamos, também nos comovemos € nos aproximamos
de mundos, culturas e realidades tao distantes geograficamente e tdo perto
virtualmente. Ouvimos os ruidos dos misseis que sao lancados, vemos o clardao das

bombas que explodem. Imagens tao nitidas. Tao reais!



A guerra que assistimos em nossas casas é uma ferida mundial. Afeta desde
compromissos simples, como ir a igreja para um culto, até a definicdo de politicas
econdmicas do Banco Mundial. O pastor fala dela em sua mensagem religiosa. O
correio nos traz a correspondéncia do banco, comunicando que subiram as taxas
dos servicos e que os rendimentos bancarios baixaram.

Nos ultimos anos cada vez mais ouvimos falar de globalizacao e de seus
efeitos nas culturas locais, regionais e mundial. Primordialmente mundial, ja que
globalizagao é a abrangéncia e integracao comercial de tudo e de todas as coisas, a
queda de todas as barreiras, sobretudo as comerciais. Surge o chamado “livre
comércio” que, na verdade, € um grande mercado no qual se compra e se vende de
tudo, obedecendo as regras que interessam aos paises de economia dominante. O
que se propaga como “‘um mundo sem fronteiras” é apenas uma referéncia a
derrubada das barreiras comerciais dos paises ricos para com os consumidores do
mundo subdesenvolvido.

Ha que se perguntar (no minimo desconfiar) sobre a configuracdo de um
mundo dessa forma. Que interesses reais ha por tras desse novo jeito de organizar o
mundo? Como ficam as relagdes entre os paises? Entre as pessoas? Entre
mulheres e homens? Quem perde e quem ganha nesse projeto? O que é mesmo
essa tal globalizagdao? lanni (1996, p. 11) ajuda-nos a clarear nossa compreensao,

quando diz:

“A globalizagdo do mundo expressa um novo ciclo de expansao do
capitalismo, como modo de producdo e processo civilizatério de alcance
mundial. Um processo de amplas propor¢cdes envolvendo nagbes e
nacionalidades, regimes politicos e projetos nacionais, grupos e classes
sociais, economias e sociedades, culturas e civilizagbes. Assinala a
emergéncia da sociedade global, como uma totalidade abrangente,

complexa e contraditéria”.



Mais do que elaborar um conceito de globalizagao, procuramos respostas e
sentido frente aos processos desencadeados desde que essas realidades passaram
a interferir na vida das mulheres e dos homens em sociedade. O que o fenémeno da
globalizacdo vem gerando em nossas vidas? Diferentes organizagdes sociais,
movimentos populares, grupos de estudo, e até mesmo pessoas, individualmente,
trilham diversos caminhos para o entendimento da grande teia que acabou se
tornando o fendmeno da globalizagao e suas influéncias no cotidiano de pessoas e
comunidades. Diante dessa complexidade, torna-se dificil ter uma definicdo de

globalizagdo, como adverte o professor Enzo Pace (1999, p. 27):

“Orientar-se nos labirintos do sentido que sucessivamente os cientistas
sociais, os teélogos ou os economistas atribuem a nogao de globalizagao
nao € uma tarefa facil. Corre-se o risco de tornar-se uma das tantas redes
de significado que nés mesmos criamos e na qual terminamos por enredar-
nos se ndo conseguimos precisar os diferentes pontos que amarram a

rede.”

O mundo globalizado perfaz jogos e redes de interesse, paises integrados em
blocos, empresas em holdings, bancos e hotéis em cadeias, sindicatos e
associagcdes em centrais, organismos como ONG’s e instituicbes filantropicas
integrados em projetos e parcerias solidarias, e tantas outras redes. Parece-nos que
esse mundo é resultado do desejo e da acdo de alguns paises que, a partir do
fortalecimento do sistema capitalista, atingiram um padrao de vida que os qualifica e
os classifica como “primeiro mundo”. E, nessa posicao, estdo todo o tempo se
armando e planejando a manutencao desse status.

Com esta finalidade, os paises ricos se articulam em poderosos blocos e
grupos econdmicos. Planejam e estruturam acbes, como Unica resposta para o

progresso e futuro do planeta, através de uma unica estratégia: o “livre” mercado.



Tudo parece nos convencer que no mundo globalizado ndo ha fronteiras. O
transporte aéreo internacional, bem como o transporte comercial feito pelos grandes
navios cargueiros, ferrovias e rodovias que agilizam cada vez mais o transporte de
mercadorias dao-nos a impressao de que tudo estd perto, mesmo sabendo que
determinados produtos chegaram até ndés depois de ter percorrido continentais
distancias. Isso leva-nos a reportar Pace (1999, p. 28) quando fala: “As mercadorias
circulam rapida e livremente, transformando o mundo em uma espécie de
megacentro comercial que pode estender-se, em teoria, sem limites, justamente
porque nao suporta bem os limites”. Interromper 0 movimento do lucro € matar o
fluxo de uma ordem que jamais pode ser interrompida.

Para entender a falacia desse suposto livre mercado global, tomamos o
pensamento do tedlogo Bobsin (1999, p. 108) que diz: “As regras do mercado, que
protegem os empregos nos paises de capitalismo central, e o protecionismo fazem
cair por terra a tdo propagada idéia de que no mundo globalizado ndo ha fronteiras”.

As fronteiras convencionais da divisdo geo-politica sdo enfraquecidas em
favor de novas fronteiras, erguidas pela politica de manutencdo da separacao de
pobres e ricos do mundo. Recessdao e desemprego tornaram-se realidades
controladas pelos paises mais ricos, pelas industrias que possuem tecnologia de
ponta e pelos poderosos bancos e bolsas que administram e especulam a partir de
uma astuta politica de juros e controle de moedas fortes no grande mercado que se
tornou o mundo. O que se constata € a mundializacdo do capitalismo ou a queda de

fronteiras para a expansao do capital, conforme escreve lanni (1996, p. 19):

“Um dos signos principais dessa histéria, da globalizagéo do capitalismo, é
o desenvolvimento do capital em geral, transcendendo mercados e
fronteiras, regimes politicos e projetos nacionais, regionalismos e

geopoliticas, culturas e civilizagbes”.



O poder e a forgca do capital transnacional vai além do financeiro. Sua forga
invasiva provoca submissdo e dependéncia, vulnerabiliza valores e culturas
originarios. Cientistas sociais refletem que uma das conseqiéncias da globalizacédo
€ a fragilizagdo dos individuos. Como diz Pace (1999, p. 32), “globalizagdo € um
processo de decomposi¢ao e recomposicdo da identidade individual e coletiva que
fragiliza os limites simbdlicos dos sistemas de crenca e pertencimento”.

Percebemos, assim, que individuos e grupos, atingidos por mecanismos de
massificagao externa, experimentam a forga que incide sobre seu universo simbélico
e cultural. Os impactos dessa outra invasado tém o poder de anular mais uma vez a
membéria coletiva dos grupos. Talvez por isso alguns autores fagam comparacao
entre a colonizacédo do passado e a globalizagao de hoje.

Para compreender o impacto da globalizacdo sobre a cultura, vale retomar o
que afirma Latouche (apud Pace,1999, p. 27): “O primeiro né da rede conceitual que
apertamos ao redor da palavra globalizacdo pode ser especificado entdo na perda
de identidade ou na tendéncia ao desenraizamento planetario implicitas na nocao
de globalizagcao”.

A perda de identidade e de valores de um povo, torna-o vulneravel e sem
rumo. Um povo sem raizes culturais, conseqientemente, é um povo sem memoria e

sem cidadania.

1.1.1- Globalizacao e massificacao

Para manter o controle das diversas realidades, os dirigentes da sociedade
globalizada procuram impor uma logica comum para todas as pessoas.
Desconsideram a legitimidade das culturas préprias das nagdes. Invadem cada vez

mais a privacidade dos individuos. E chegaram a invadir a fé.



Para atingir o universo religioso, os mecanismos do poder estabelecido
manipulam ou instrumentalizam os simbolos estruturantes da fé. Embora constituida
de ritos, de um conjunto doutrinal, de um codigo de valores, de arte e de elementos
sagrados, qualquer tradigéo religiosa esta sujeita a sofrer uma descaracterizacao de
sua identidade, sob as influéncias da globalizagéao.

O pensamento vigente das liderancas onde a globalizacao se impde nao atua
de forma ostensiva, mas sutil e inteligentemente. Ao tomar para si componentes
simbdlicos de tantas tradicdes religiosas, a globalizagdo o faz de maneira planejada
e astuta, delegando-nos a responsabilidade pela franquia dos simbolos, cedendo-os
a quem esta no poder.

Na sociedade dita globalizada, quem estd no poder reivindica para si toda
autoridade. E se esse poder se confronta com a religido especificamente, ele dira
que a comunidade nao precisa de Deus. Mas o que € a religido e o sagrado sem
Deus? E outra coisa, mas n&o religido. E como diz Prandi (1999, p. 64) ao pensar a

sociedade onde o mercado substitui o transcendente:

“Nossa sociedade néo precisa de Deus ou de deuses no seu governo, hem
para seu progresso, nem para a eficacia de suas politicas. Quando se
invoca Deus, o gesto € meramente parte de uma etiqueta, ndo € uma

interpelacao de cuja resposta possamos depender”.

Neste contexto, a relacdo com Deus nada mais € que uma convengdo. Os
vinculos que identificam a relacdo com o sagrado acabam ficando fora de moda,
caindo num simples desuso. Ja se admite que a globalizacdo tem provocado o
descrédito de muitos valores religiosos, ou tem desautorizado a forca do legado
moral desses valores. O que era muito préprio da religido, como delinear atitudes e

normas de comportamento, também vem paulatinamente ficando de lado.



Merece atengcdo notar a interferéncia da globalizacdo no universo religioso
como um todo. Vemos essa presenca em todas as religides. Um exemplo concreto

nos traz Pace (1999, p. 37), falando a respeito da Igreja Catdlica:

“Se em uma organizagao complexa e piramidal como a Igreja Catdlica abre
a idéia de que o pluralismo religioso é inevitavel, porque nele se reflete o
pluralismo das culturas e dos estilos de vida do mundo contemporéaneo,
quer dizer que a globalizagdo, também no campo religioso mundial,

produziu efeitos inesperados”.

Admitir as influéncias da globalizacdo nem sempre € pacifico e tranquilo para
a Igreja Catdlica. Ela sabe das perdas que teve e vem tendo nas ultimas décadas.
Perdas ndo s6 de fiéis, mas também de identidade. A dominacado de valores
secularizantes, contrarios aos preceitos religiosos e ao pensamento cristao, cresce a
medida que crescem os valores da sociedade do ter e do vencer a qualquer custo.

Escandalosamente dividido em termos sociais, paradoxalmente o mundo
global avanga para uma uniformizagdo, pondo ricos e pobres como consumidores
dos mesmos produtos. A padroniza¢cdo do consumo as vezes esconde, outras vezes
destréi as diferencas. Desconsidera a beleza da diversidade. E como escrevem

Martin e Schumann (1999, p. 30):

“Os fatores que conduzem juntos a uma padronizacédo do mundo levam
esse processo cada vez mais a frente. O produto final que emergira dai
sera um mondtono e global tom Unico, norte-americano, um guincho ou
grito estridente (screech), como bem profetizou o videomaker nova-iorquino
Curt Royston”.

A padronizacdo é a saida para os poderes que nao sabem lidar com o
diferente e com a criatividade que gera o novo. Neste contexto, deparamo-nos com
algo paradoxal: a maioria das religides pregam a igualdade e o neoliberalismo
implanta a padronizacao. O que parece igualdade, na verdade, é a uniformizagcédo de

comportamentos que fragiliza e enfraquece os corpos sociais.



Mesmo enfrentando tantas contradicées, o fato € que as religides crescem

mais do que nunca. E por que razdo? Conforme Prandi (1999, p. 64):

“(...) porque a sociedade desse mundo desencantado é uma sociedade
problematica, descontinua, heterogénea e fragmentada e fragmentaria. As
vantagens das descobertas e politicas capazes de propiciarem o bem-estar
ndo chegam a todos igualmente, quer por constrangimentos de classe
social com seu modelo de acesso desigual as oportunidades diferenciadas,

quer por diferenciacdes culturais de toda ordem”.

Compete as religibes mais do que um papel espiritual. Cabe-lhes também
uma funcéo social como corpo coletivo como, por exemplo, lutar em prol da paz. As
religibes ainda tém muito por fazer, se quiserem continuar dando sentido a
mensagem de seus fundadores e aos preceitos sagrados da sua fé. Estes sao
primordialmente os da justica e da solidariedade, cujo valor € o que da identidade a
existéncia de seus membros. Ha que se retomar constantemente os fundamentos
centrais de suas filosofias, de suas teologias. Buscar a esséncia para fortalecer os
desejos de transformacao. Fortalecer a esperanca que promove as transformacoes,

que gera o verdadeiro bem-estar de uma vida feliz.

1.1.2 - Influéncias da globalizacao sobre a religiao

Ao longo do tempo, onde a histéria vai se tecendo, as grandes e pequenas
religidbes vao se estruturando. Para poder traduzir seu verdadeiro significado, elas
procuram formar valores que constituirdo a identidade de sua membresia.

O que torna a religido um bem é a formagéo de sua identidade, constituida de
ética e moral, de um conjunto de principios e valores que buscam humanizar os
individuos. S&o esses valores que dao sentido e razdo de ser ao trabalho de

construcdo da identidade religiosa. E nesse aspecto que a religido se torna

autoridade moral e ganha alteridade.



A esse respeito Prandi (1999, p. 67) escreve: “Religides sao fontes de
sentido, nos dizem o que € o mundo, como devemos nos colocar nele, aceitando-o,
rejeitando-o, procurando sua transformagao etc”. Assim, quase sempre as religides
tém sua marca revoluciondria ao propor valores altruistas e construtivos que sao, no
caso, totalmente contrarios aos propagados pela sociedade neoliberal e globalizada.

O fenbmeno da globalizacado favorece o aparecimento de novas formas de
religiosidade. Muitas vezes, grupos religiosos vao se constituindo de maneira
fragmentada, com interesses e objetivos nem sempre transparentes. Ha
superficialidade nas doutrinas e nos principios éticos que orientam certos grupos.
Lembramos, a propdsito, que um conjunto de principios e valores sao primordiais na
estruturacao identitaria de um grupo religioso.

Uma outra caracteristica da religiosidade dos tempos globalizados é a sua
ligagdo com diversos campos, antes tidos como profanos, como nos fala Bobsin
(1999, p. 114):

“Na reconfiguracéo das fronteiras, a oposicao entre o sagrado e profano,
tao defendida por Emile Durkheim e Mircea Eliade, parece se diluir. A “nova
religiosidade” que decorre dessa remoc¢do ou diluicao de fronteiras nao
evidencia ritos e ndo se proclama como tal, mas se impregna de forma
abrangente em diversas areas, como na arte, comunicacdo, reflexao

cientifica, novelas”.

Assim como esta presente em diversos campos, essa nova religiosidade
importa elementos, principalmente do campo da arte, indiscutivelmente muito
interessantes e atrativos, sobretudo para a juventude. Evidentemente, alguns desses
novos movimentos apenas instrumentalizam os recursos da arte e da comunicacgao,
usando-os com o fim de cooptar, manipular e seduzir as massas. A integracdo de
arte e beleza é um chamariz que congrega pessoas, sobretudo as mais

empobrecidas, que nao tém outras oportunidades de acesso ao lazer.



Interessadas em compreender o efeito da globalizacdo sobre as religides, as
Igrejas cristds histéricas estudam o crescimento do pentecostalismo e o
neopentecostalismo. Ao estudar, perguntam-se sobre a sua propria pratica: o que
fazemos ou deixamos de realizar que ndo corresponde aos desejos dos fiéis?

Prandi (1999, p. 67) classifica o0 neopentecostalismo como religido
“socialmente mais atrasada”, refletindo sobre a repercussdo dessa manifestacéao

religiosa com a questao sécio-politica como um todo:

“Religides socialmente mais atrasadas, como o neopentecostalismo que se
alastra na América Latina e mais além, tenderdo a ver e experimentar a
politica unicamente como meio de acesso a privilégios e obtengao de
favores pelo fisiologismo partidario, reforcando o ideal tradicional da cultura
da dadiva de que padecem muitas de nossa sociedades historica e

culturalmente fundadas no patriacalismo e na escravidao”.

A analise de Prandi é dura e direta. Pontua caracteristicas que vemos em
novas Igrejas e novos movimentos dentro das Igrejas historicas, por exemplo na
Renovacgédo Carismatica Catdlica: uma infinidade de fiéis subservientes e omissos
politica e socialmente. Esse tipo de religiosidade parece responder aos anseios das
massas sofredoras, enquanto suas liderancas religiosas deixam-se controlar por
interesses econdmicos e ideolégicos de outros, particularmente de politicos.
Consequentemente, esses lideres controlam os grupos de fiéis para que estejam a

servigo de suas igrejas.

Evidentemente, as influéncias da globalizacdo n&o sdo absorvidas passiva e
integralmente por todas as pessoas e grupos religiosos. Diante dessas influéncias,
h&a muita resisténcia nascida, em grande medida, da revisitacdo as fontes e do

reassumir da esséncia de ritos, costumes e propdsitos que identificam uma tradicao.



1.2 - Tradicao e identidade religiosa

Conforme lemos em Schlesinger e Porto (1982, p. 269), “o termo tradicdo
deriva do latim "tradere”, que significa “transmitir” ou “passar adiante”. Geralmente,
ela se refere a crencas, doutrinas, costumes, padrées morais e éticos e valores
culturais e atitudes que séo transmitidas oralmente ou por exemplo pessoal’. Uma
tradicdo possui ou adquire forca no movimento que vai estruturando sua identidade,
que brota da credibilidade e do dinamismo para se sustentar ao longo do tempo.
Também é sinal de forca de uma tradicdo quando ela se institucionaliza num lugar,
junto a um grupo humano. E forte a tradicdo que consegue ser transmitida de
geracao em geracao, preservando as caracteristicas préprias que constituem a sua

identidade. Assim, a tradicao ajuda a assumir sua histoéria.

Uma tradicdo se sustenta em principios e valores morais, éticos e culturais
que as pessoas traduzem na vida. A materializacdo desses valores se da no
cotidiano e no processo que as geracoes realizam para transformarem principios em
verdades, de modo que essas verdades sejam referenciais de identificacdo no meio
do povo que vive costumes que, no passado, viveram seus ancestrais e que, no
futuro, poderdo viver seus descendentes. Foi pela memoria oral e escrita que os

grupos humanos mantiveram costumes que chegaram até as geragoes presentes.

As religides universais, o Budismo, Cristianismo, Islamismo, citando algumas
das mais antigas e maiores em numero de seguidores, foram construindo
identidades préprias ao longo dos séculos. O legado espiritual dos fundadores
destes caminhos de espiritualidade tornou-se uma grande referéncia moral para
milhares de seguidores/as. Constituida de varios componentes simbdlicos,
ritualisticos e doutrinais, essa forca tem sido génese de identificacdo para seus

membros e, por conseguinte, elemento de diferenciacdo em relag&o a outros cultos.



As tradicbes religiosas incorporam diferentes valores e verdades, ora criados
no seu proprio meio, ora importados de outras tradigbes, o que vai constituindo,
desde esse sincretismo, uma nova identidade. A tradicéo religiosa tem como eixo de
sua identidade a convergéncia para o sagrado, para o lugar ou realidade onde
residem os valores que conduzem para a comunhdo com o transcendente. A forca
do sagrado é o elemento de coesdo que mantém o conjunto de ritos, festas,

simbolos etc. que integram uma tradigao religiosa.

1.2.1 - A tradicao crista catolica

Dentre as diferentes tradicoes religiosas, mais proxima de nos esta a tradicao
crista, surgida com as comunidades originadas no seguimento ao “rabi” judeu Jesus
de Nazaré. Apenas nos anos 80-90 no primeiro século da Era Crista, essas
comunidades foram se constituindo como uma religido distinta do Judaismo. Desses
pequenos grupos que procuraram perpetuar os ensinamentos do Mestre da Galiléia,

surgiu e se consolidou a milenar tradi¢ao crista ou Cristianismo.

Originados do Judaismo, o que marca e da identidade aos cristaos e cristas é
o fato de possuirem uma verdade revelada, que se encontra na Biblia. Desse livro
sagrado nascem e vao criando identidade as tradicdes cristds. A partir dele,
compdem seus valores morais, cultos, simbolos, ritos, regras, fidelidade, enfim, as
normas que dao a razao e as caracteristicas de fé das pessoas cristas na relacao

com Deus.

A tradicdo cristd se configura desde os elementos da tradicdo oral,
ensinamentos contados de maes e pais para filhos e filhas, até a estruturacao
organizacional do catolicismo romano, por volta do ano 1054, quando se separou da

Igreja Ortodoxa, e do século XVI, quando ocorreu a reforma protestante.



Segundo Schlesinger e Porto (1982, p. 269):

“A tradicao catolica abrange na sua compreensao a tradicao apostélica que
diz respeito a tudo que além dos textos a Igreja recebeu dos apostolos, € a
tradicdo eclesiastica constituida pelo ensino dos Padres e pelo Magistério
oficial, em carater explicativo e normativo da revelacdo biblica e

evangélica”.

Diferente das demais tradicdes cristds, que tém a centralidade do culto na
palavra da Biblia, os/as catdlicos/as romanos/as identificaram esse centro no rito
eucaristico, memorial pascal nascido da Ceia Judaica, da qual Jesus de Nazaré
tantas vezes participou e que a liturgia catdlica romana tornou um memorial de
identificacado de fé. A partir do Vaticano I, entretanto, o magistério da Igreja Catdlica
postula um equilibrio entre o “Rito da Palavra” e o “Rito Eucaristico”, dando aos dois

0 mesmo valor e a mesma dignidade (Vat. Il, Dei Verbum n® 21):

“A Igreja sempre venerou as divinas Escrituras, da mesma forma como o
préprio Corpo do Senhor, ja que, principalmente na Sagrada Liturgia, sem
cessar toma da mesa tanto da palavra de Deus quanto do Corpo do Cristo 0
pao da vida, e o distribui aos fiéis. Sempre as teve e tem, juntamente com a
Tradicdo, como suprema regra de sua fé”.

Além do memorial pascal da ceia, a tradicao catélica romana trouxe do
Judaismo outros costumes tanto sociais, como morais, habitos, cangdes, festas e
valores, que foram incorporados, ressignificados e estruturaram esse segmento

religioso.

Com o passar dos séculos, o catolicismo absorveu outras tradicbes e
costumes, proprios das regides e culturas onde ia se fixando, principalmente dos
povos mediterraneos. Constituido, certamente, nesse sincretismo de tradicoes, o

catolicismo romano estruturou-se numa organizacao enquanto Igreja no mundo, com



um governo absoluto do papa (bispo de Roma) e do colégio de bispos, nas centenas
de dioceses presentes nos cinco continentes. 1sso nos reporta a Schlesinger e Porto
(1982, p. 131): “Como em lIsrael, a hierarquia sacerdotal tinha como chefe o sumo
sacerdote. As Igrejas em geral possuem estrutura hierarquica, que tem por finalidade

manter a ordem e a subordinagao dos poderes, com énfase na funcao pastoral”.

Assim, surgiu uma tradicao religiosa que tem uma forte estrutura hierarquica,
dirigindo e orientando os caminhos dos seus fiéis, com uma ortodoxia de doutrinas
que lhe sdo especificas, questionaveis, mas que sao elemento integrador e diretor

para todos/as que fazem parte dela: a comunidade dos/as batizados/as.

Nas antigas tradigbes dos cristianismos primitivos, presente nos escritos
biblicos neotestamentarios, ha textos que revelam opgcao por uma organizacao
hierarquizada, expressa na visdao de uma hierarquia celeste: “...Jesus Cristo, que,
tendo subido ao céu, esta sentado a direita de Deus, estando-lhe sujeitos os anjos,
as dominacbes e as potestades” (1Pd 3,22). Esses textos falam também das
hierarquias terrenas, fixadas a partir das liderancas de patriarcas e de reis do antigo
Israel. Também dentro de outras religides, percebemos uma estruturacéo
hierarquica, fundamentada no sagrado. Essas tradicoes conferem a suas liderancas
religiosas o poder e a autoridade de zelar e garantir o respeito e a manutencao da

hierarquia que as estruturam.

A tradicao hierarquica na Igreja Catoélica Romana se configura por uma forma
piramidal que é muito forte e detém grande poder. Os graus e ordens dentro dessa
estrutura garantem e controlam o respeito e a obediéncia ao lider maior na
hierarquia, o papa. Esse lider zela pela fidelidade as doutrinas que regem os ritos,
os estudos, as pesquisas teoldgicas, com suas linhas ideol6gicas e tendéncias

contra e a favor do magistério estabelecido e garante um modelo politico e teolégico



de Igreja. Como sinal de unidade, a tradicdo mantém firme o vitalicio posto e a figura
do sumo pontifice. O papa é simbolo de autoridade, em torno do qual a unidade dos
bispos é garantida e, segundo a tradicdo catdlica romana, ocupa a catedra que foi
de Pedro Apéstolo. E tido, ainda, como o pastor dos pastores, que esta todo o tempo
zelando para que a Igreja continue sendo a legitima e primeira educadora da fé dos

cristaos e cristas do rito romano.

Por sua vez, os bispos, a frente das igrejas particulares (dioceses), e 0s
presbiteros (padres), a frente das pardéquias ou redes de comunidades, fiéis a
autoridade do papa, coordenam e acompanham diversos servicos de evangelizacao.
Exercendo seus ministérios, como pastores em ordens inferiores, mas numa escala
hierarquica que sempre converge para fazer acontecer a missao da Igreja no mundo,
que é evangelizar: razao e esséncia dessa tradicdo. Como ministros do sagrado, o
papa, os bispos e os padres, nesta ordem hierarquica, ainda possuem grande poder
de argumentacao e ensino na transmissao da tradicdo e dos valores que ela propde.
Cabe também a hierarquia a missdo de “levar a boa-nova a todos os povos”, o que

se realiza no trabalho de evangelizagao.

Essa hierarquia marcada pela presenca exclusivamente masculina faz gerar,
em nossos dias, muitas perguntas e criticas, nao sé da parte das mulheres, mas
também de membros da propria hierarquia, de membros das outras tradigcdes cristas
e do meio intelectual. E o que reivindicam, por exemplo, os/as jovens do Primeiro
Congresso Latino-americano aos seus pastores (CELAM n® 25, 1997, p. 65): “Uma
Igreja que priorize a formagcao de pequenas comunidades encarnadas no ambiente
cultural dos povos (...), onde a mulher seja valorizada como dinamizadora do corpo
eclesial’. Essas pessoas e grupos reivindicam maior participacado e igualdade nos

direitos e decisdes dos rumos e das normas que essa tradigao religiosa apresenta.



Além de reivindicar um outro modelo de Igreja, os/as jovens também criticam
o estilo hierarquico vigente, como o fizeram os/as participantes do IX® Encontro
latino-americano de Responsaveis Nacionais pela Pastoral da Juventude (CELAM,

1997, p. 66):

“A mentalidade clerical ainda existente; o medo e a inseguranga de muitos
pastores, seu desconhecimento e conflito com as novas geragdes e seu
freqUente afa de controle (...) fazem com que se experimente uma falta de

valorizagao e de aceitacdo afetiva e efetiva da pastoral da juventude por

parte de diferentes setores da Igreja, pastores e leigos adultos”.

A juventude reage e enfrenta criticamente essas mesmas posturas da
hierarquia e, outras vezes, afasta-se da participacao e freqiiéncia religiosa, quando

os conselhos e normas lhes parecem por demais intransigentes.

1.2.2 - Identidade e sagrado na Igreja Catdlica Romana

Desde seus primérdios, a medida que se constituia como corpo religioso, a
Igreja Catdlica Romana foi criando espacos de estudo e preservacdo do sagrado,
primeiro com o surgimento das ordens e congregacoes religiosas e, depois, com as
escolas e pardquias. Mosteiros, conventos, colégios... vao se tornando espacgos de

formacéao, construcao e manutencéo da identidade dessa confissao religiosa.

Entre os grupos religiosos cristaos, o catolicismo foi historicamente criando e
organizando a sua identidade, composta de um conjunto de ritos, simbolos e
linguagens sagrados. Comecando pelo estilo e arquitetura de seus templos, até a
estruturacdo do Direito Canbnico (conjunto de leis que regem toda a acao e existir
da Igreja Catélica Romana), tudo converge para a manutencao desse caminho

religioso.



Tanto nas artes como nos ritos, as tradi¢cdes da Igreja Catdlica Romana ora
foram recriadas do Judaismo, ora de outras culturas e tradicdes. Assim como
aconteceu no passado, na atualidade os bispos latino-americanos constatam e
recomendam que continue sendo feito no processo de inculturacdo como fala

Puebla n® 400 (1979, p.188):

“A lgreja, Povo de Deus, quando anuncia o Evangelho e os povos acolhem
a fé, neles se encarna e assume suas culturas. Instaura assim ndo uma
identificacdo, mas uma estreita vinculagdo com ela. Por um lado,
efetivamente, a fé transmitida pela Igreja é vivida a partir de uma cultura
pressuposta, isto €, por fiéis “vinculados profundamente a uma cultura, e a
construgdo do Reino ndo pode deixar de servir-se de elementos da cultura

e das culturas humanas”.

Na inculturacéo da fé catdlica, muitas outra expressdes foram inventadas com
intuito de tornar mais presente e compreensivel o sagrado e novos elementos foram

incorporados para facilitar a aproximacéo com diferentes culturas e grupos humanos.

Forcada pelo tempo e pela cultura dos paises onde esta, a tradigcdo catdlica
inventa ou reinventa novas tradigdes no campo da comunicagao, para poder veicular
sua mensagem, anunciar os valores que prega e denunciar a violéncia dos ricos
sobre os pobres, a imoralidade da desigualdade social e outras formas de injustica.
No campo da liturgia, traz de outras fontes cantos, ritos, dancas sagradas que se
juntam a sua tradicdo. Novas formas de celebrar, estruturas arquitetdbnicas modernas
para seus templos também sao influéncias absorvidas no conjunto da tradicao
catdlica. A fé no Deus Trinitario, a fidelidade ao papa e a doutrina catdlica, contida
no Catecismo Universal, mantém viva a identidade da tradicdo. Ao lado desses
componentes da ortodoxia, também configuram a identidade da Igreja uma

infinidade de manifestacdes da fé e da piedade popular.



1.2.3 - Catolicismo popular

Tem muita forca no catolicismo a beleza e singeleza das tradi¢gdes populares,
mesmo com a forte influéncia da tradicao classica européia. Nascidas e forjadas nas
comunidades populares rurais, essas tradicoes foram agregadas a partir de
manifestacdes folcléricas sagradas e profanas e, hoje, também estdo presentes nas
periferias das grandes cidades. O catolicismo popular continua gerando alegria para
o povo e dando a ele autonomia frente a hierarquia. Parece que o segredo disso
reside na sua beleza simples e na liberdade de se manifestar, sinal de sua

resisténcia e autonomia, independendo da hierarquia para poder se expressar.

Certamente, algumas ou muitas tradicbes morreram. Outras, porém, se
mantém vivas, muitas vezes gracas ao povo das comunidades. Outras vezes isto
acontece através da ousadia e afeicdo de intelectuais, ONGs ou programas de
governo que ainda cuidam de manter vivos costumes que formam a identidade e a

memoria de um povo.

Diferente de certas manifestacdes artisticas, as tradicdes religiosas populares
subsistem gracas ao profundo respeito do povo ao sagrado. As comunidades as
mantém vivas, ndo somente para preserva-las, mas porque acreditam que essas
tradicdes as unem, as pdem em comunicagdo com 0O transcendente e expressam

sua crenca de que Deus caminha e é presenca junto a elas.

Uma folia de reis, uma cavalhada, uma procissdo... de modo geral o
conhecimento e a cultura que as tradicbes religiosas veiculam tém o poder de
arrebatar as pessoas e as colocar em comunhdo com o transcendente. M. Eliade

(2001, p. 100) nos diz: “E preciso ndo esquecer que, para o homem religioso, o



“sobrenatural”; esta indissoluvelmente ligado ao “natural”’; que a natureza sempre
exprime algo que a transcende. Uma pedra sagrada é venerada porque é sagrada e
nao porque é pedra; é a sacralidade manifestada pelo modo de ser da pedra que
revela sua verdadeira esséncia”. O sagrado, que diferentes grupos reconhecem nas
tradicoes religiosas, aproxima a pessoa humana a santos, a natureza e a Deus e,

dessa forma, gera uma comunhdo holistica e espontéanea.

E é a crenca nessa comunhdo que alimenta a esperanga de muita gente que
vive em condicdes de isolamento e abandono por parte das diferentes autoridades

que compdem a hierarquia de igrejas, cidades e estados.

1.2.4 - Religiosidade e fé

Olhando para grupos de fiéis que buscam o sagrado, nos perguntamos: O
que os leva a optarem por esse ou aquele grupo religioso? As respostas sao varias.
Desde conseguir a cura de uma doencga, até vencer na vida, ficando rico, ganhando
na loteria. Todas as respostas sao fundadas num sentimento de entrega e confiangca
numa forga maior. A esse sentimento chamamos “fé”. E esse sentimento-valor passa
a ser componente constitutivo e reorienta o sentido da vida da maioria das pessoas,
como Parker (1991, p. 293) analisa: “Para além de solugcbes escapistas, ndo ha
como nao reconhecer que, nesta busca de saida pela via simbdlica, a fé e a religiao
cumprem uma funcéao insubstituivel pelo fato de outorgar significado e possibilitar a
re-significacao da vida”.

No meio urbano, onde o0 contexto social &€ composto de realidades
completamente adversas, como nas favelas, por exemplo, centenas de pessoas
alimentam sua esperanca no cotidiano da participacao em cultos, em reunides na

sua pequena Igreja ou através dos conselhos que recebem da Mae de Santo, no



terreiro que freqientam e participam. Isso € perceptivel sobretudo nas classes
populares, entre os/as trabalhadores/as, e nos lugares de mais extrema pobreza. E
pela fé que esses milhares de homens e mulheres empobrecidos/as resistem e
levam adiante suas vidas. Onde tudo parece concorrer ao contrario, essa gente
confia que o dia seguinte sera melhor. Como diz Parker (1991, p. 283): “Para o
operario ou 0 homem da cidade, € o contexto social de incerteza em relagdo a seu
trabalho ou a suas condicdes de vida que pode constituir uma situacao problematica,
diante da qual Deus e os poderes sobrenaturais se apresentam com um recurso que
esta ai, a mao”.

A fé é o Unico argumento da comunhao da pessoa que sofre com seu Deus.

Através da fé, as massas empobrecidas que ainda créem enxergam a possibilidade

de respostas satisfatérias as suas necessidades.

Nas periferias dos grandes centros urbanos, em realidades de violéncia e
descaso politico, constata-se a luta constante pela vida. Quando tudo falta e falha,
para uma multidao de empobrecidos, Deus esta presente. “No rosto oculto de nossa
sociedade urbana se perfilam os milhées de lugubres e miseraveis barracos e
favelas; com efeito, nesta outra face se constata uma forte e vigorosa religiosidade,
que a igreja denominou de piedade popular” (Parker, 1991, p. 292). Os pobres se
apegam em Deus na busca de solucdes. Essa confianca, lida por muitos como

fatalismo religioso e pouco compreendida, é a fé.

A piedade popular nada mais é do que a fé simples e gratuita do povo pobre.
Ao que chamam crenca, fé, para uns pode ser fuga ou alienacéo. Para outros isso é
realidade substancial de equilibrio e de integracdo numa sociedade que se dividiu

escandalosamente entre poucos ricos e milhdes de pessoas empobrecidas.



1.3 - Religiosidade da juventude no meio urbano

Os numeros do Censo 2000 (IBGE) apontam uma populacdo de quase 170
milhdes de brasileiros; destes, 20,07% estdo na faixa dos 15 — 24 anos, o0 que
corresponde a 34.081,330 de jovens. Ampliando um pouco mais os referenciais de
idade da populacédo jovem no Brasil revela a pesquisa que dos 10 — 24 anos eles/as
sdo 51.429.397 pessoas o que corresponde a 30,28% da populacdo brasileira.

Essa matematizacdo em faixas etarias € uma forma para caracterizar um
conceito de juventude que é a do critério etario. Podemos também nos pautar por
um outro conceito que nos parece mais abrangente que é o de juventude como

categoria social como nos apresenta Groppo (2000, p. 7-8):

“Ao ser definida como categoria social, a juventude torna-se, ao mesmo
tempo, uma representacao sdcio-cultural e uma situagédo social. Ou seja, a
juventude é uma concepcao, representacao ou criacdo simbdlica, fabricada
pelos grupos sociais ou pelos proprios individuos tidos como jovens, para
significar uma série de comportamentos e atitudes a ela atribuidos. Ao

mesmo tempo, é uma situacao vivida em comum por certos individuos.”

Mesmo com as quedas nas taxas de natalidade em todo o Brasil, o
contingente populacional juvenil ainda € bastante expressivo. A juventude brasileira
€ um grupo numeroso e bastante plural, mais sujeito a transformacdes e influéncias
do que outros grupos, como criangas, adultos e idosos.

As influéncias dos meios de comunicacdo sdo ainda maiores sobre os/as
jovens das cidades, submetidos a uma nova ordem cultural globalizada. De um lado
esta tudo que a midia veicula, de outro a educacdo da familia, da escola e da
religido, tanto das Igrejas tradicionais quanto das novas expressoes religiosas. Sobre
esse aspecto o texto base da CF 1992 da CNBB, cujo tema foi “Juventude”, diz no n®

83: “Ha uns poucos jovens que se mostram sensiveis ao fendémeno religioso mas



nao ultrapassam a religiosidade superficial, emotiva, milagreira, com curas e

ameacas de castigo divino”.

Embora tantas forcas concorram para tirar dos/as jovens a possibilidade de
ser, eles se rebelam positiva ou negativamente, para dizer o que sdo. Jovens
saudaveis, num processo normal de desenvolvimento procuram outros da sua idade
para se relacionar, construir amizades. Em ambos o0s sexos, essa procura por um

grupo é vital.

Para sair da rotina do dia-a-dia, muitos/as jovens se movimentam procurando
0S seus iguais, sua tribo ou seu grupo da igreja: sdo darks, punks, goticos, a turma
do hip-hop e do funk, os evangélicos, os renovados da RCC. Cada grupo representa
a busca por um lugar onde o/a jovem possa sair do anonimato, ser notado, ter seu
lugar ao sol. Falando da religiosidade da juventude, Parker (1991, p. 285) analisa
essa realidade: “Este processo vai produzindo uma série de novas fantasias e
mistérios, novas identificacées sociais, e, desse modo, vao tirando o individuo do

anonimato da massa”.

A maioria dos/as jovens da regidao Centro-Oeste tem raizes religiosas
fundadas no cristianismo, seja por tradicdo familiar, por pertenca a igrejas cristas ou
por heranca recebida através de outros canais de disseminacgao cultural. Segundo
Almeida e Chaves (1998, p. 673), nessa regiao, “nada menos do que 80% da

populacao jovem pertence a Igreja Catdlica”.

Apesar desse numero elevado de jovens fiéis, na maioria das comunidades
catblicas nao existem mecanismos eficazes de educacao na fé, que permitam aos
membros jovens da Igreja realizarem seu processo de amadurecimento, em sintonia
com outras dimensdes da vida (integracdo psico-afetiva, compreensdo dos

mecanismos de funcionamento da sociedade etc.). Esse descompasso gera uma



juventude catdlica com uma fé ingénua vivida no interior das comunidades ou uma
juventude com fundamentos religiosos inconsistentes e em progressivo movimento
de afastamento das estruturas eclesiais, como Almeida e Chaves (1998, p. 675)
constatam, comparando os dados de 1980 a 1991: “Dentre todas as mudancgas
religiosas na juventude brasileira, a desfiliacdo eclesial foi a categoria que teve o
maior crescimento. Os sem-religido, de 2,0% da populacdo jovem do Brasil,

passaram para 6,8%”.

Entre os 80% de jovens do Centro-Oeste ligados a Igreja Catdlica, entretanto,
ha uma grande variedade de vinculagdes. Ha jovens catdlicos nas CEBs, na
Renovacédo Carismatica, na vida religiosa consagrada, simples participantes das
missas dominicais ou episddicos “consumidores” de sacramentos. Como diz M. F.
Barbosa (1996, p. 58): “Para alguns jovens, a religido ja ndo é eficaz, ja ndo é
necessaria. Outros ndo conseguem integrar as aspiracées humanistas de liberdade,
justica e fraternidade com sua fé cristd, optando por abandona-la frente a outras

formas de participagcao”.

Uma parcela dos/as jovens, vinda de familias de praticas religiosas mais
tradicionais ou participante de grupos de religiosidade popular, tende a ser mais
conservadora e apegada as tradicdes. Vemos esses exemplos tanto na classe
média como nas classes populares. Recentemente, jovens da classe média e seus
familiares reproduziam e celebravam a Festa do Divino nas super quadras do plano
piloto de Brasilia. Era o retorno da tradicdo, trazendo uma festa devocional do mais

legitimo catolicismo popular.

Os/as jovens com algum apego ou vinculo com o tradicional, sobretudo nas
periferias das grandes cidades, onde a presenc¢a de migrantes vindos das pequenas

cidades do interior € maior, permanecem repetindo e participando das atividades e



ritos religiosos, como batizados, velorios e outros ritos de passagem, que 0 espago

religioso ainda conserva e que sé&o analisados por Eliade (2001, p. 150):

“Os ritos de passagem desempenham um papel importante na vida do
homem religioso. (...) Mas ha também ritos de passagem no nascimento,
no casamento e na morte, € pode-se dizer que, em cada um desses
casos, se trata sempre de uma iniciagcdo, pois envolve sempre uma

mudanca radical de regime ontoldgico e estatuto social’.

Ainda que reportamos a esses eventos da tradicdo e de ritos de passagem na
religiosidade de alguns jovens, uma expressiva maioria perde a fé ou abandona
totalmente o vinculo de pertenca com alguma igreja. Um terceiro grupo € aquele dos
que mudam de Igreja, caracterizando o chamado “transito religioso”, direcionado
principalmente para o neo-pentecostalismo — um movimento criativo, dindmico e

envolvente e que atrai um nimero expressivo de jovens.

1.3.1- Efeitos da globalizacao na juventude

A maioria dos e das jovens carrega em si sensibilidade, criatividade e forte
potencial mobilizador e revolucionario. As igrejas e a sociedade sabem disso.
Também o sabem as forgas organizadas do mercado e da industria da propaganda.
Amparados em pesquisas, todos que querem vender investem nos/as jovens. A
grande massa juvenil é um dos alvos preferenciais para o qual o mercado global
dirige grande parte de suas criagdes e produtos. Para que a juventude consuma,
cria-se diariamente novos modismos, desde as vestimentas até a linguagem e os
esportes radicais. Investir em produtos e cultura juvenil é lucro rgpido.

Para manutencdo dessa imensa e continua massa de consumidores, 0

sistema investe milhdes, como denunciam Martin e Schumann (p. 27, 1999): “Como



alguém podera afirmar que o mercado fornece as pessoas o0 que elas querem,
quando a industria da propaganda movimenta uma verba de 250 bilhdes de
dolares?”. Apostando tao alto, € evidente que o mercado colhe o retorno desejado.

A juventude continua sendo o alvo das investidas da propaganda, por ser o
tempo das opcoes, de definicao de valores e de escolhas. O mercado aposta nesse
publico por considera-lo mais vulneravel ja que, supostamente, os adultos tém
muitas de suas escolhas definidas. Os articuladores do mercado global acreditam
que, mais do que outro grupo social, a juventude esta susceptivel a crer e a aderir a
cultura do descartavel.

O mercado investe nos/as jovens de forma até inescrupulosa. Passa-lhes a
imagem de que a juventude é eterna e de que, com ela, tudo podem. Criou-se e se
mantém o culto ao corpo. O que vale e chama a atencédo sao aqueles e aquelas que
freqientam as academias de ginastica, que mantém o corpo em forma. Também se
passa a idéia de que vale tudo para alcancar o poder, mesmo que, para manté-lo,
tenha-se procedimentos pouco éticos.

Esse padrao unico de consumo, de beleza e de comportamento produz uma
uniformizacao, cujos efeitos Martin e Schumann (1999, p. 34) constatam em seus
estudos a respeito dos/as jovens de classe alta: “Anestesiam-se com 0s mesmos
videos nos apartamentos dos hotéis e, como a alma desses agitados executivos nao
consegue viajar com a mesma rapidez do corpo, nao lhes resta mais forca para
absorver 0 novo, o exotico, o singular”.

Essas mocas e rapazes correm muito para pegar os primeiros lugares e
esforcam-se para corresponder as expectativas que lhes devotam o mercado
neoliberal. Dentro desta dinamica: sera que tém tempo para os outros? Sera que se

permitem assumir suas diferencas?



1.3.2 - Efeitos da propaganda religiosa sobre a juventude

Na sociedade do mercado global, dominada pela figura masculina branca e
adulta, onde os/as jovens depositam sua confianca? Ha espago para o religioso? Em
que eles/elas acreditam? Falta para a juventude referenciais morais que o mundo
adulto deveria fornecer.

Nesse modelo social, ha um tipo de pessoa que pensa e age como se hao
precisasse de ninguém. Nem de Deus! Segundo Prandi (1999, p. 65), “onde o
homem tudo pode, Deus € inutil. Se a sociedade, através de suas instituicdes e
instancias profanas, pode prover todo o essencial a vida, das coisas materiais aos
significados, passando pela justica e pela moralidade, nessa sociedade Deus é
descartavel”.

Apesar desse desprestigio da religiao, sobretudo nos moldes tradicionais, ha
um intenso movimento religioso constituindo uma contradicdo, como Prandi (1999, p.

63) pontua:

“Esse processo de desencantamento da religido e da sociedade e de perda
de importancia da religiao pode parecer contraditério com o fato de que esta
€ uma época de grande vigor religioso, quando crengas novas e velhas,
organizadas numa miriade de igrejas e agéncias do sagrado, se propagam

e se multiplicam com grande velocidade mundo afora”.

Assim como o mercado globalizado, também no espaco das novas religides,
das agéncias do sagrado, o/a jovem é o foco de interesse, para os quais toda
propaganda € dirigida. As novas igrejas investem, com muita forgca e criatividade, na
conquista do/a jovem principalmente através da musica e da danga. Atraidos pelos
ritmos embalados e cantos alegres, os/as jovens aderem as novas igrejas. Ai fala-se
de Deus e muito mais de seu adversario, o0 Demdnio, que atemoriza e persegue

os/as desgarrados/as.



Para muitos/as jovens, a busca do sagrado, da religi&do, muitas vezes se da
por modismo, por influéncia de amigos ou para se libertar de algum vicio, nesse
caso, em sua maioria, levados por familiares ou algum outro interesse que néo
propriamente o encontro com o transcendente. Desse vinculo nasce uma pratica
religiosa descomprometida, mais parecida com um compromisso social. Nao é uma

convicgao, como analisa Prandi (1999, p. 65):

“O homem e a mulher que vivem a experiéncia do retorno interessado ao
sagrado em busca de sua eficacia sobrenatural ndo abandonam seu
pensamento profano-racional, nem mudam as orienta¢cdes mais gerais de
sua conduta. Valem-se do que o sagrado pode oferecer, pagam por isso e

se sentem livres e ndo-comprometidos em relagdo Deus e seus agentes”.

Embora a propaganda religiosa seja intensa e o numero de igrejas seja
crescente, grande parte da juventude ainda nado foi cativada para uma adeséao e
menos ainda & pratica religiosa. E verdade que a participagdo dos/as jovens é um
fendmeno que desperta interesse e gera noticias na midia. Ainda assim a
participacdo da juventude nos espacos religiosos € pequena em proporcao a massa

juvenil brasileira.

1.3.3 - Resisténcia da juventude a globalizacao
Se em toda regra ha excec¢ao, no meio da juventude as excec¢des sao a regra.
Considerando o lugar social de cada um, s&0 muitos 0S grupos juvenis que se
contrapdem aos modelos que os adultos e o mercado querem impor. Punks, darks,
goticos, seminaristas, jovens religiosas, comunidades juvenis confessionais... cada
grupo elabora e valoriza as particularidades que o diferencia dos seus coetaneos.
Além desse gosto pela diferenca, os/as jovens também demonstram interesse

pelas questdes da ecologia e da defesa da vida. Muitas religides e também outros



grupos organizados da sociedade foram assumindo essa inclinagdo dos jovens e
favorecendo o seu protagonismo como, por exemplo, as ONG’s. Elas sdo varias,
com trabalhos em diversas frentes e, muitas dirigidas por jovens. Em torno delas ha
dezenas de jovens que formam e atuam numa grande rede de voluntarios.

A sensibilidade do/a jovem para diferentes servicos de voluntariado parece
ser um componente especial nessa fase da vida. A juventude é a etapa da acao, do
fazer e do movimentar-se. O que muitas vezes acontece é que falta gente que
acompanhe os/as jovens, incentivando-os para a acao. Também ha pouco espaco
para acoes alternativas.

Em qualquer espaco que esteja, uma juventude saudavel € também idealista.
Tem sonhos e quer vivé-los. Necessita de valores que lhes orientem os rumos, que
os integrem na relagao consigo mesma e com 0s outros. Essa orientacdo pode muito
bem vir da religido, como reflete o tedlogo Vijver (2000, p. 110), quando diz: “O
homem nao pode viver sem esperanga, sem ideais, sem ter a idéia de que este
mundo pode ser transformado em um mundo mais humano. Necessita valores e
convicgdes que o orientem. Uma perspectiva religiosa™.

A perspectiva religiosa alimenta a esperanca, porque trabalha com elementos
fundantes que dao sentido a vida. Esses elementos sao estruturantes para um/a
jovem, pois alimenta seus valores e integra seus desejos juntamente com tudo que
ele/a é, em suas multiplas relagoes.

Para cativar o/a jovem, as religides tém criado diversos caminhos. Muitas
expressdes religiosas sao reinventadas, ganham significados novos: terco da
libertacdo com a juventude renovada da Igreja Catdlica, carnaval com Cristo nas

Igrejas neopentecostais, folia do divino nos bairros nobres da capital etc. Enfim,

! Traduzido pelo autor.



muitas expressoes criativas e bonitas sédo ressignificadas no universo religioso e
social.
Nesse movimento, estdo sendo resgatados muitos simbolos do passado,

como Pace (1999, p. 35) nos ajuda a perceber:

“Essa world-religion pode alimentar todos aqueles movimentos que
reinventam uma tradicao, que reinterpretam simbolos de um patriménio ou
de varios patriménios religiosos para dotar-se de uma identidade que s6
aparentemente se coloca em continuidade com o passado: o0 passado é um
pretexto mitico na realidade para produzir uma nova, moderna,
sociabilidade religiosamente marcada — ao menos nas intengbes e nas

tentativas de criagdo de micro-comunidades as quais dao vida”.

Como as demais pessoas, os/as jovens buscam todo o tempo a convivéncia
em grupos e constituem comunidades para diversos fins. Essas mogas e rapazes
querem ser diferentes e buscam na religido novas maneiras de estarem atuantes,
sendo protagonistas do novo. Ha na religido um terreno propicio para a criatividade.
Os elementos constitutivos do sagrado e do religioso como os mitos, ritos e simbolos
possibilitam reinterpretacées e novos significados. O patriménio cultural religioso é
um universo intenso de pesquisa e de inspiracao.

Os jovens que participam e atuam no espaco religioso fazem da arte
estratégia de mobilizacao e de formacao. Evangelizam com os recursos do ludico,
da arte e do belo. Sobre estas caracteristicas que a juventude tdo bem traduz,
Prandi (1999, p. 64) falou: “Ha um tipo de sensibilidade que a religiao parece ser
muito bem dotada para preencher e desenvolver, como sdo capazes as artes. Neste
sentido, ser da religiao é ser diferente, é sentir-se contra a corrente”. Ser diferente!
Esse parece ser o grande desejo de cada jovem. Estar na contramao. Afastar-se da

rotina. Mostrar que sédo capazes. Fascina-os o0 mistério e os desafios.



Para os/as jovens, 0 espaco da religido é a possibilidade de ter novos amigos
e amigas. Ter um grupo com quem trocar idéias. Para essas mogas e rapazes o
conjunto simbdlico que uma religido apresenta € a novidade que os atrai. Vé-se
surgir um tempo novo. Mantras orientais, dancas do candomblé, escapularios do
catolicismo. E essa mistura, esse sincretismo espontaneo, que torna o sagrado e a
religiao envolventes. Os/as jovens, sujeitos e destinatarios desse sincretismo,
recriam as tradicdes, mantém vivo o passado com o rosto do presente.

A juventude organizada nos diferentes grupos € um dos sinais de resisténcia
a globalizacao. Estar envolvidos em discussdes ideoldgicas ou mesmo vivendo as
adesoes radicais das “tribos” urbanas, os grupos de mocidade das diferentes igrejas
cristds ou extremistas politicos, esses grupos juvenis sempre serdao sinal de
resisténcia, sendo ela pacifica, contestatéria, ativa ou revolucionaria.

Participando de um grupo, os/as jovens criam mecanismos alternativos que
barram o processo de cooptacado pelas estruturas de uma globalizacdo excludente
que os/as estigmatizam e os/as deixam a margem das grandes decisées. Sem
duvida, as igrejas tém propiciado expressiva contribuicao na formacao da juventude,
levando-a a viver outras maneiras de se comprometer e participar sem ser engolida

pela uniformidade globalizante.

Contra a ordem social que impde individualismo e a impessoalidade nas
relacdes, 0s grupos populares, entre eles principalmente os/as jovens, dao outras
respostas. Para poder existir enquanto grupos, familias, essas pessoas necessitam
continuamente dos espacos e dos momentos de encontro com o0 seu ente sagrado.
No espaco religioso, centenas de homens e mulheres passam a conviver numa rede
de relacées que os/as tira do isolamento. Parker (1991, p. 281) diz que, “com a

concentracao da populacdo em aglomerados urbanos, a mercantilizacdo, automacéao



e burocratizagdo, modifica-se o ritmo da vida e as relagdes sociais se tornam
impessoais e anbnimas”. Se os lugares de culto, que € lugar de encontro e
celebracédo da fé desses grupos, lhes faltassem, faltaria também o reconhecimento
de suas presencas nas comunidades, conseqlentemente, de suas pessoas, de suas

presengas no mundo.

No universo da cultura urbana tudo é muito veloz. As pessoas trabalham,
correm, ocupam todo o tempo na luta para garantir a sua sobrevivéncia e dos seus.
Como Parker (1991, p. 287) mesmo diz, “ali, o tempo é linear e transcorre em
velocidade acelerada. O espaco €& preenchido com produtos do homem,

especialmente com maquinas. E um espaco artificial que rompe o contato com a

natureza”.

A perda dos lacos afetivos cede lugar a uma luta constante para ser
reconhecido/a e fazer parte de um corpo social. Estabelecem-se relacées marcadas
pela competicdo. Numa realidade assim, muita gente se perde. Distancia-se de
valores como a fé, a justica e das suas relacdes familiares, ocasionando a perda dos

vinculos socialmente construidos.

Essa perda de vinculos sociais traz, como conseqléncia, a perda de um outro
vinculo especial e mediador do prazer, que é o contato com a natureza. A natureza é
pouco valorizada e cuidada nas cidades, como espago sagrado da comunhdo da
pessoa humana com os demais seres viventes. A esse respeito, reflete o teélogo M.

Barros (2002, p. 158):

“As pessoas véem na natureza sé o seu aspecto utilitario. Véem a si
mesmas € a terra em vista do trabalho. A Biblia tem outro modo de ver a
terra, a 4gua e toda criacdo. Na espiritualidade judaico-crista, a natureza

ndo € subordinada aos humanos, mas € parceira da alianca com Deus”.



Uma religido que nao cultiva as relagdes interpessoais e o cuidado ecoldgico
rompe a cadeia de preservacdo da vida. Deve fazer parte da ética de qualquer
religigo a recomendagdo do dialogo inter-religioso e do zelo de todos os
ecossistemas. Assim feito, a religido estara ajudando as pessoas no cultivo de si

mesmas, quando cuidam do planeta.

Uma fé conseqglente implica em acreditar no Criador e na criatura. A
natureza, a pessoa humana, todos sao sagrados. Cultivar esses valores é cultivar a
sensibilidade e o mistério, ndo das coisas que nao se explicam, mas, daquelas que,
mesmo frente a toda explicacdo, ainda conservam algo inexplorado. E como o

transcendente: mistério que ndo se esgota nunca.

1.3.4 - Pastoral da Juventude no Brasil

Politica, econémica e socialmente nosso tempo é marcado pela globalizagao
neoliberal, com suas estratégias massificadoras. No campo da fé sobressaem, de
um lado, a ortodoxia e o conservadorismo das religides tradicionais, do outro lado, a
mercantilizacdo da fé, através de expressdes religiosas da satisfacdo das

necessidades individuais e imediatas, que ndo geram compaixao nem solidariedade.

Ha, no entanto, grupos de pessoas que nao se sentem confortaveis em
nenhum desses modelos. Por isso, embora ndo seja maioria, criam formas
alternativas de vivéncia da fé. A Pastoral da Juventude do Brasil é fruto dessa

corrente e herdeira de uma longa histéria.

O trabalho com juventude na Igreja Catdlica do Brasil comegou quando as
congregacoes religiosas criaram as universidades. Depois surgiram os movimentos

marianos e, a partir dos anos 30 e 40 do século XX, com a Acao Catodlica geral. No



final da década de 40, comecou a difundir-se no Brasil a Acado Catodlica
Especializada, que trabalhava com jovens a partir de seu lugar sécio-cultural: no
mundo rural - JAC, no meio estudantil - JEC, nas escolas secundaristas — JIC, no

meio operario — JOC, na universidade — JUC.

Com a ditadura militar, nos anos 60 e 70, tornou-se dificil o trabalho que tinha
como estrutura organizacional um grupo. Ainda assim, nesse periodo, a Igreja foi o
espaco onde muitos/as brasileiros/as conseguiam falar e expor suas idéias, como

avalia Elio Gaspari, falando do periodo posterior ao Al-5 (2002, p. 236):

“A ditadura assumira o controle das chaves dos carceres e dos cofres, 0s
partidos politicos estavam inertes, a atividade parlamentar resumira-se ao
exercicio de investigacdo dos limites do Congresso (...). Concluira-se o
processo de desmobilizacdo da sociedade brasileira. De todas as
instituicoes de ambito nacional e tradigdo politica, s6 uma nédo coubera

inteira no acerto: a Igreja”.

A ditadura foi o tempo dos “movimentos internacionais”, experiéncias
evangelizadoras trazidas dos Estados Unidos ou da Europa e implantadas aqui.
Normalmente esses movimentos estavam voltados para uma espiritualidade de

carater mais emocional e vinculados a uma congregacao ou ordem religiosa.

No inicio dos anos 80, comecam as experiéncias com os chamados grupos
de base da Pastoral da Juventude do Brasil — PJB, fundados a partir da pedagogia
das CEB’s e dos ideais da Teologia da Libertacdo. Esses grupos, semelhantes a
juventude dos anos 40 — 50 do século XX, se organizam a partir do seu lugar social,
seja no meio rural (PJR), no meio estudantil (PJE), universitario (PU), no meio

urbano nas pardquias (PJ) e no meio popular (PJMP).



Por causa do testemunho e do empenho de algumas liderancas, em muitos
lugares a Igreja vem convocando jovens para que se capacitem para exercer o
ministério junto a outros/as jovens. Os grupos de lideres que se capacitam
constituem os novos atores sociais, nesse momento novo da Igreja, que adentra o

século XXI.

Compreenderemos melhor essa maneira de evangelizacdo em que a

juventude tera seu protagonismo, nos reportando a L. Boff (1992, p. 103):

“Eis algumas razbes que fazem essa evangelizacdo ser nova: o sujeito
principal dela sdo os pobres (...) nova porque inaugura um modo novo de
ser Igreja, que se caracteriza pela comunidade, pela participagao facilitada
a todos/as, pela distribuicdo de fungdes, pela emergéncia de ministérios
novos e carismas, pelo novo tipo de cristédo/a, participante dos destinos da
sociedade, solidario com os/as pobres e comprometido/a com mudancas

substanciais da sociedade na perspectiva dos/as oprimidos/as”.

A adocdo desse modelo de evangelizacdo produz fortes experiéncias de
formacao da consciéncia critica. Na PJB, cuida-se de construir uma espiritualidade
da libertagdo que se traduz na adesao a defesa da justica e no compromisso eclesial
e politico, como explicita o Setor de Juventude do CELAM (2003, p. 40): “A Pastoral
Juvenil se vincula organicamente com a Pastoral de conjunto e na sociedade:
promovendo a cultura da solidariedade e da paz, como alternativas frente a
sociedade de consumo e ao individualismo, partilhando desde nossa pobreza, para

criar condi¢des de justica e dignidade”.

Nos anos 90, as Pastorais de Juventude continuam organizadas por meios
especificos nas diferentes regides brasileiras. Constata-se, porém, um esvaziamento
desse modelo de organizacdo como forma de evangelizar a juventude. Semelhante

ao mundo protestante, onde o neo-pentecostalismo aparece com muito vigor, ganha



muita for¢ca a Renovagédo Carismatica Catdlica com uma espiritualidade fundada na
devogdo ao Espirito Santo, chamada “novo pentecostes” na Igreja. Com muita
capacidade de mobilizacao, esse movimento tem conseguido trazer muita gente de
volta a pratica religiosa. Muito ativos, esses grupos promovem constantes atividades

prioritariamente para a juventude.

A juventude responde também, como outros grupos, nessa volta ao sagrado.
Os/as jovens querem uma religido menos convencional, as vezes intimista outras

vezes barulhenta e emocional. A isso Parker (1991, p. 291) assim se refere:

“Os grupos de jovens estdo numa busca espiritual ndo convencional em
que se combinam elementos das novas subculturas jovens (rock, drogas,
orientalismo) com a rejeicdo do catolicismo convencional (ou do
protestantismo historico) que aos jovens resulta como um catolicismo “de

velhos”.

A Igreja que acredita e investe na juventude nédo deixa passar despercebidos
0s gritos e desejos que esses/as jovens manifestam quando sentem falta de algo
mais seguro nas sua vidas. Eles/as desejam fazer experiéncias mais profundas, de
atividades que os/as fagam ser de verdade sujeitos e atores de uma outra Igreja,

viva, criativa e acolhedora.

Frente a uma Igreja que retraiu-se profeticamente e diante do olhar
desconfiado da hierarquia, liderangas da Pastoral da Juventude teimam em fazer o
seu papel de promover o protagonismo dos/as jovens. Enquanto instituicao, a Igreja
ainda tem muito a fazer no campo da evangelizacao juvenil. H4 muitos desafios a
serem enfrentados e investimentos a serem feitos para que a juventude assuma de

fato sua adeséo religiosa e seu compromisso ético.



CAPITULO Il - FORMACAO BIBLICA PARA JOVENS

A Escola Biblica para Jovens & uma experiéncia de evangelizacao que vem
sendo desenvolvida ha sete anos na Casa da Juventude Pe. Burnier. Ela nasce com
o desejo de ser para a juventude um espaco de encontro com a Palavra de Deus,
lida a partir de sua prépria realidade. Na EBJ os/as jovens vao construindo um modo

préprio de ler a Biblia e fazendo um caminho de crescimento na fé.

A formacao e educacao na fé dos membros de uma Igreja, sobretudo se
forem jovens, foi e tem sido sempre uma preocupacao e um desafio. Educar na fé, a
partir de um conjunto de doutrinas préprias de cada denominacao ou confissao, é

basicamente o centro do “magis” de cada grupo religioso em particular.

A comunidade eclesial catélica esta toda, e todo o tempo, empenhada em
fazer da evangelizacdo uma grande expressao que se traduz nas acdes com
diferentes grupos, nas diferentes culturas, estendendo seu projeto em missdes além
fronteiras. Nesse universo de tantas pastorais, movimentos e organismos esta a
Pastoral da Juventude e, a servico dela, a Casa da Juventude Pe. Burnier com

varias atividades evangelizadoras, entre elas a Escola Biblica para Jovens.



2.1- Casa da Juventude Pe. Burnier

A Casa da Juventude Pe. Burnier (CAJU) é um Instituto de Pastoral da
Juventude, fundado em 1984 e atualmente composto por uma equipe de cerca de 40
profissionais que atendem a uma média de dois mil jovens a cada ano. No Plano de

Acéao Global da CAJU, gestao 2003, ha uma definicao dessa organizagao:

“(...) Instituto de Formacao, Pesquisa, Assessoria e Assisténcia Social
destinado ao segmento dos adolescentes e jovens. Filiada a SEAS
(Sociedade de Educacéao e Assisténcia Social), da Companhia de Jesus
(Jesuitas), a CAJU é considerada uma organizacao civil, de utilidade
publica, registrada no Conselho Municipal dos Direitos da Crianca e do
Adolescente (CMDCA de Goiania), no Conselho Municipal de Assisténcia
Social (CMAS) e no Conselho Nacional de Assisténcia Social (CNAS), com
assento no Conselho Estadual dos Direitos da Crianca e do Adolescentes
(CEDCA de Goias), cumprindo assim as exigéncias legais, segundo a
politica publica da assisténcia social”.

Esse centro de formacédo da juventude surgiu por iniciativa dos Padres
Jesuitas, com a colaboracao de jovens, leigos/as, religiosos/as e outros sacerdotes
que, ouvindo as necessidades da juventude organizada na Arquidiocese de Goiania,
acreditaram no seu projeto pastoral.

A frente da CAJU estavam os jesuitas Pe. Albano Trinks?® e Pe. Walmir
Brandao. Entre os membros da Equipe da Casa listados em textos mimeografados
de 1992 e 1994 aparecem os nomes dos casais Elaine e Anézio Oliveira, Albina e
Vicente Vieira e dos/as jovens Salma Segato, Denise, Laudemiro Borges (Mirim).
Um texto de planejamento com a programacao de 1985 (elaborado provavelmente
no final do ano anterior) traz um texto feito pelo Pe. Albano Trinks, que relata o inicio

da CAJU e sua primeira atividade:

? Jesuita nascido no Rio Grande do Sul, idealizador do projeto da CAJU e seu primeiro diretor.
Faleceu em Sao Leopoldo, em 1994.



“Desde longa data a Companhia de Jesus vinha estudando a possibilidade
de dar novo destino a residéncia dos padres jesuitas, na 112 Avenida n®
953, no setor universitario. Pensava-se destinar a residéncia em local de
retiros, encontros... por razdes diversas a idéia ficou nos planos. A falta de
casas de encontros e retiros, numa cidade do porte de Goiania e anseios e
necessidades da pastoral da juventude, vinha agindo como fator de presséo
para que se encontrasse uma saida. Encurtando delongas com total apoio
dos superiores da Companhia, inaugura-se hoje, 22/12/84, a CASA DA
JUVENTUDE que ja vinha prestando seus servigos desde 20/21 de outubro,
quando se realizou o 12 curso de capacitacao para coordenadores jovens da
Paroquia de Campinas. Foi uma amostragem positiva que auspiciava a
grande importancia desta Casa para a formagdo cristd e espiritual da

numerosa juventude goiana”.

Segundo os relatérios encontrados, oficialmente a Casa da Juventude foi
inaugurada com a presenca do entao arcebispo de Goiania, Dom Fernando Gomes
dos Santos, e do superior provincial dos jesuitas, Pe. MacDowell, sj. Nos primeiros
anos a CAJU contou com a ajuda de diversas mulheres das congregacdes Carlistas,
Franciscanas da Acao Pastoral, Filhas de Jesus, Missionarias de Jesus Crucificado
e outras.

Ao longo do tempo outras congregacgdes se juntaram as diferentes equipes
da CAJU, colaborando nas diferentes areas e atividades. Paralelamente, cada vez
mais as jovens liderancas da Pastoral da Juventude foram sendo convidadas e
foram assumindo um maior protagonismo em todo o conjunto de atividades e
decisdes desse Instituto. Em 1986, a jovem Carmem Lucia Teixeira foi contratada
para integrar a equipe que trabalhava em tempo integral na CAJU e, na atualidade,
os/as leigos/as representam 73% da coordenacédo, sendo 8 entre 11 membros.

O nome da Casa da Juventude foi colocado para homenagear o Pe. Jodo
Bosco Penido Burnier, jesuita, natural de Juiz de Fora, MG, assassinado pela policia

por ter sido confundido com Pedro Casaldaliga, bispo de Sao Félix do Araguaia, MT.



Os dois estavam a porta da cadeia de Ribeirdo Cascalheira, para defender duas

mulheres pobres que haviam sido presas injustamente, conforme escreve Marins

(1984, p. 151):

"Conta o bispo Casaldaliga: Chegamos ao patio da delegacia, cercado de
arame, e 0s dois cabos e os dois soldados nos esperavam, agressivos.
Insultaram-nos. Tentamos um dialogo sereno. E, quando o Padre disse
que, passando por Cuiaba, relataria aos superiores dos policiais aquelas
arbitrariedades, o soldado Ruy Ramalho Feitosa deu-lhe uma bofetada e,

ato continuo, um golpe de revolver e o tiro fatal”.

Esse fato aconteceu no dia 11 de outubro de 1976, mas o Pe. Joao Bosco

veio a falecer aos 59 anos no dia seguinte. Pe. Burnier tornou-se um testemunho de

defesa da vida, martir da Igreja no Centro-Oeste. Ele inspira a Casa que traz seu

nome, simbolizando 0 compromisso com a justica. Esse compromisso esta expresso

ja no texto mais antigo dos arquivos da CAJU, de 1984, que registra a primeira

redacéo da finalidade da Casa, escrita pelo Pe. Albano Trinks (1984, p. 1):

“A Casa da Juventude pretende subsidiar a Pastoral da Juventude da
Arquidiocese na linha da formagéao de liderancas jovens e de assessores de
jovens. (...) quer ajudar os jovens a elaborar sua opgéo de f¢ num mundo
dilacerado por contradigées e conflitos que ferem gravemente o Plano de
Deus. Por isso a Casa da Juventude pecaria contra o Pai e contra os
pobres, se ndo ajudasse os jovens e descobrissem as implicagdes que traz

no campo da justica.”

Frente as exigéncias do conjunto de leis que regem as instituicdes

filantrépicas, no final de 2002, a CAJU passou por algumas mudancas. As

adequacdes no conjunto da obra e de seus projetos refletem-se nos seus objetivos,

como se |é no Plano de Agao Global - Gestao 2004 (p. 11):

“Oferecer servico especializado sobre juventude, num acompanhamento
eficaz a grupos de comunidades e organizacdes juvenis, possibilitando
acoes de prevencdo primaria junto a juventude, tendo em vista o
engajamento e o compromisso destes na construgdo da cidadania e de



seus direitos, desenvolvendo acdes soOcio-educativas que assegurem,
com absoluta prioridade, aos adolescentes e jovens a efetivagdo dos
seus direitos basicos, oferecendo servicos qualificados através de uma
formacgéo integral e processual, respeitando seu ritmo de crescimento
pessoal e comunitario, através de projetos educativo/pastoral e de
assisténcia social, que garantam a profissionaliza¢cdo, a protegdo no
trabalho, o acesso a cultura, a convivéncia familiar e comunitaria nos
termos da LOAS - Lei Organica da Assisténcia Social (n® 8742 de
07/12/1993)".

A CAJU tem alguns principios que sao colocados como horizontes para
pautar o conjunto de suas acdes. Nos instrumentos e registros documentais de
preparacao da Assembléia dos 10 anos, em outubro de 1994, registra-se que a

CAJU trabalha com os seguintes valores:

“- Formagao educativa integral, que provoque processo de vida, criagao,
libertagao, construgéo de pessoas livres, plenas e felizes;

- A gratuidade contemplativa da fé e vivéncia da graca;

- A criatividade em festa, intuitiva, terna, lidica, artistica e mistica;

- A paixao pela justiga e denuncia profética;

- A fraternidade igualitaria;

- O ecumenismo acima de raga, idade, sexo e credo;

- O testemunho coerente, uma vivéncia comunitaria, acolhedora, solidaria,
criativa e alegre;

- A esperanga utdpica pascal’.
Atualmente, com 20 anos de existéncia, a CAJU constata que, de fato, tem
sido um dos espacos de educacao nao-formal da Igreja Catélica, que trabalha com a
capacitacdo de liderangcas cristas, contribuindo para a inclusdo de jovens

empobrecidos, colaborando na construgcdo de pessoas felizes e de saberes que

geram mais vida.

2.1.1 - Organizacao



Para realizar suas atividades, a Casa da Juventude conta com apoio
financeiro da Provincia Brasil Centro-leste dos jesuitas e de duas agéncias
internacionais de apoio a Igreja do Terceiro Mundo. A Casa possui uma infra-
estrutura fisica adequada para acomodar os/as destinatarios de sua acao, tem
relativa independéncia junto a estrutura eclesial local e regional, podendo definir e
realizar seus projetos de formagao de maneira relativamente autbnoma.

Do ponto de vista dos servicos, atualmente a CAJU possui uma estrutura com
Direcao geral, Coordenagcdo geral, Secretaria executiva e quatro setores: 1)
administrativo, 2) assisténcia social, 3) comunicacdao, 4) estudo, pesquisa e
publicacao.

Para levar adiante seus projetos pedagdgicos, a CAJU conta com uma
coordenacao composta por onze pessoas, sendo trés religiosos e oito leigos, desses
seis sao homens e cinco sao mulheres. Sao profissionais das areas de Letras,
Ciéncias Sociais, Filosofia, Teologia, Histéria, Servico Social, Direito e Psicologia,
todos com experiéncia de trabalho junto a juventude. Esses profissionais se dividem
para coordenar projetos e atividades, a partir de 5 areas de formacao (Psicologia,
Comunicacéao e Arte, Metodologia, Biblia e Espiritualidade, Sécio-politica).

Dos onze membros da equipe de coordenacao, nove sao liberados em tempo
integral para atender todo o processo e os destinatarios, faciltando a agao de
educadores e educandos.

Além dos/as funcionarios, a CAJU tem uma Equipe Ampliada de
Assessores, que atuam como voluntarios. Na area de Psicologia conta com 8
assessores; area de Biblia - Espiritualidade com 9 assessores; area Politico-Social
com 6 assessores; area de Metodologia - 9 assessores; area de Comunicacao e Arte

com 12 assessores. Soma-se, portanto, um total de 44 assessores/as. Esse grupo



amplo e diversificado é que tem sido responsavel pelo caminho que a Casa da
Juventude faz no Centro-Oeste, como expressam William Bonfim, em artigo por

ocasiao da celebracao dos 15 anos da CAJU:

“No6s, equipe ampliada de assessoria, monitores da Tarde de Formagéo e
outros, nimero que ja ulirapassa a casa dos 60, gente que trabalha
voluntariamente, nestes 15 anos da CAJU, oferecemos o nosso carinho e
afirmamos que reincidiremos no desejo de continuar amando e nos
dedicando a esse projeto. Irremediavelmente”.

(cf. texto integral, mais artigo de Pedro Wilson nas p. 136 € 137).

2.1.2 - Parcerias e servicos

Desde a sua fundacao, a Casa da Juventude se associa a diversos grupos
para potencializar sua agdo. A parceria concretiza o sonho de somar forcas com
pastorais, grupos e entidades que defendem a vida. Entre as organizagdes parceiras
da CAJU estdo a PJ do Centro-Oeste, as PJ's de Goiania, a PJ do Brasil, o
Conselho Estadual dos Direitos da Crianca e do Adolescente (CEDCA), a Rede
Brasileira e a Red Latino-americana dos Centros e Institutos de Juventude, o
Instituto Brasileiro de Desenvolvimento (IBRADES), o Centro de Estudos Biblicos
(CEBI), o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), paroquias,
dioceses e outros tantos movimentos sociais que atuam a servigo da justica e da
vida e que lutam para ajudar os/as jovens a desenvolver seu potencial criativo.

Fiel aos objetivos, areas de atuacao e linhas pastorais priorizadas, a CAJU

oferece os seguintes servigos:

- Assessoria as Pastorais de Juventude, congregacdes, pastorais e outros,
fazendo atendimento diretos ou acompanhamento pessoas na preparagao de
reunides, cursos, retiros e similares.

- Servigos de pesquisa sobre juventude, biblioteca informatizada, bancos de

dados, livraria, material didatico, audiovisuais e outros.



- Espago para encontros, reuniées, cursos, com acomodagbes para 60
pessoas, capela, refeitdrio, patio para recreagdes, sala para reunido, sala de
informatica, equipamentos de som e video e outros.

- Cursos Pré-Universitario, Informatica, Linguas (inglés e espanhol) e Danca.
Atendimento psicoterapéutico. Todos disponibilizados gratuitamente para a
comunidade de baixa renda.

- Cursos de formacao de liderancas e assessores/as: Curso de Afetividade e
Sexualidade, Escola Biblica para Jovens, Escola Liturgica para Jovens,

Escola de Cidadania e Oficinas de Arte.

2.1.3 - Mistica

Ha no espaco fisico da CAJU, nos seus jardins e plantas, um cuidado e um
respeito a natureza que convida todas as pessoas a fazer o mesmo. Percebe-se
também nos que la trabalham um modo especial de acolher as pessoas,
indistintamente. Parte da mistica da CAJU manifesta-se na acolhida fraterna das
mulheres e homens que freqlentam aquele espaco. L. Boff (1993, p. 146) diz: “O
orgao para captar este mistério é o coracao e aquilo que Pascal chamou de esprit de
finesse (espirito de fineza). E uma atitude de simpatia fundamental, uma capacidade
béasica de sentir 0s outros em sua situagéo concreta (cora¢ao)”.

A mistica da CAJU também se expressa no cuidado com os direitos dos/as
adolescentes e jovens. As pessoas que compdem a Casa dirigem o olhar para novos
horizontes e tém sensibilidade para captar os clamores e esperangas dos jovens.

Quem faz a histéria da CAJU, em sua maioria, sdo pessoas pobres que
encontraram na Pastoral da Juventude um espaco para aprender e construir-se. Na

ajuda muatua e no enfrentamento dos conflitos do cotidiano, esses/as jovens pobres



vao experimentando a presenca fraterna de novas irmas e irmaos que se ajudam na
luta contra a soliddo. Cada curso, reunido ou festa € sempre um momento de
reencontro com as raizes e de fortalecimento das estruturas afetivas.

E ardua a batalha diaria de todos/as da CAJU para manter o projeto,
cumprindo seus objetivos. Ha conflitos, desespero, impaciéncia, medo que tudo
acabe amanha. Tudo é muito fragil. O desafio é manter cada projeto que se
implanta. Faz-se, a cada dia, o exercicio de ser forte na fragilidade. A mistica da
CAJU reside na sua humanidade e nas suas contradicdes expostas ao olhar das
pessoas. Aqui brota a oracao que reflete a acolhida ao diferente — lugar de encontro

consigo mesmo. Isso nos reporta a L. Boff (1993, p. 148) quando fala:

“A mistica ndo é, pois, privilégio de alguns bem-aventurados. Mas € uma
dimensao da vida humana, a qual todos tém acesso quando descem a
um nivel mais profundo de si mesmos, quando captam o outro lado das
coisas e quando se sensibilizam diante da riqgueza do outro e da

grandiosidade, complexidade e harmonia do universo”.

A mistica da construcdo da esperanca, que se procura viver na CAJU, reside
no exercicio semanal de devolucdo, da partilha e da avaliacdo das atividades, bem
como na integracao e na cumplicidade das equipes. Um versiculo biblico tornou-se
mantra para esse grupo: “Todas as coisas concorrem para 0 bem daqueles/as que
amam a Deus” (Rm 8,28). Na CAJU, fala-se que as lutas sdo muitas, as barreiras
séo varias, mas cada um e cada uma continua empenhado/a no projeto, porque
acredita na utopia do Reino de Deus e sua Justica, na certeza de que ele comeca

aqui, no fazer da histéria junto com a juventude.
2.2 - Escola Biblica para Jovens

O eixo teoldgico-pastoral € uma das cinco dimensGes do processo de

formacdo da Pastoral da Juventude do Brasil. Entretanto, constatamos a



predominancia de um vazio na formacéo biblica nas experiéncias da PJB. E comum
a existéncia de cursos tematicos isolados e o uso fragmentado de textos biblicos
para justificar assuntos e temas estudados. Faz-se uma hermenéutica engajada,

porém, fundamentalista.

Diante dessa realidade e preocupados em construir um itinerario de educacao
na fé, grupos de assessores/as e liderancgas jovens e adultas que trabalham com as
PJs procuraram organizar e estruturar um programa de estudos biblicos, que
juntasse a tradicao da Igreja Catodlica e de outras igrejas cristas.

Ao estruturar a primeira experiéncia de formacao biblica para jovens das PJs
do Centro-Oeste, Escola Biblica para Jovens, a CAJU procurou juntar forcas com
quem ja tinha experiéncia nessa area. Firmou-se, entao, uma parceria entre a CAJU,
o CEBI® e as PJs do Regional Centro-Oeste da CNBB. Estes grupos definiram um
caminho metodolédgico e de conteldo para que, em treze etapas de estudo em finais
de semana, cada uma com cerca de 20 horas de trabalho, os/as jovens estudem os
dois grandes blocos da Biblia, chamados Antigo e Novo ou Primeiro e Segundo

Testamentos.

A Escola Biblica para Jovens foi implantada primeiramente na Casa da
Juventude Pe. Burnier, em 1995, e depois se estendeu para o Tocantins, Distrito
Federal, Mato Grosso e Sao Paulo, além de inspirar adaptacées do projeto de
formacao biblica para jovens em outros estados. Acontecendo no territério
geografico da Arquidiocese de Goiania, a EBJ é dirigida primeiramente aos jovens
cristdos que participam das comunidades e pardquias desse lugar. Como é um

projeto com identidade ecuménica, a EBJ também esta aberta aos/as jovens de

% O Centro de Estudos Biblicos é uma entidade ecuménica, fundada em 1979, que trabalha com
estudo, pesquisa e formagdo no eixo da “leitura popular da Biblia”.



outras igrejas cristds. Dessa forma, estabelece-se uma rede relacional com muitas

pessoas, organismos € grupos.

Os/as participantes da EBJ sdo, como tantos outros de sua idade, ruidosos,
inteligentes e alegres. Mocas e rapazes, em sua maioria, trabalhadores ou filhos/as
de trabalhadores/as, estudantes, desempregados e funcionarios do comércio. Talvez
a diferenca em relacao aos seus pares seja 0 engajamento eclesial que tém em suas
comunidades. Nos ultimos anos participam também da EBJ alguns seminaristas e
um expressivo grupo de candidatas a vida religiosa (postulantes e novicas) que
procuram completar sua formacéo junto com outros/as jovens. Percebe-se cada vez

maior participagao e interesse das mulheres no espago da EBJ.

Em funcéo de cuidar do conjunto da EBJ, fez-se necessario a
estruturacdo de uma coordenacao para acompanhar as etapas em
tempo integral. Esse procedimento € exigéncia da opcao metodoldgica
feita e garantia do bom andamento da Escola. Cabe a essa
coordenacgao a escolha e convite aos assessores/as, a organizacao da
agenda, o cuidado com a mistica e a espiritualidade, colaborando com
os/as assessores/as das etapas, fazendo a integracdo dos conteudos
trabalhados.

A EBJ de Goiania tem procurado fazer a leitura biblica com jovens, partindo
do préprio universo deles. Considera-se prioritariamente o meio urbano com suas
conquistas e também seus problemas. O eixo metodoldgico basico da Escola Biblica
para Jovens € o mesmo do CEBI, fundado no tripé: Pessoa - Realidade -

Comunidade, cujo centro € a Biblia que ilumina essas dimensdes.

Pessoa

Bibli

Comunidade Realidade




A leitura biblica do CEBI utiliza o método sociol6gico, com sensibilidade para
as hermenéuticas de género, etnia e outras, privilegiando os/as excluidos/as como
sujeitos e primeiros destinatarios da boa-nova. Essa metodologia propbe que a
leitura biblica seja feita pelos pobres e a partir dos pobres. Uma vez que o publico da
Escola Biblica sao os/as jovens, acrescenta-se a metodologia do CEBI o dinamismo

das PJs.

Todo o trabalho parte do sonho ecuménico de comunhao, ética e respeito as
diferencas, no qual a busca do dialogo entre as religides e Igrejas é meta constante.
Trabalhar dentro da tradicdo catélica com uma metodologia que se vale do jeito de
ensinar praticado por outras igrejas € uma novidade e, como tal, gera desconfiancas,
enfrentamentos e resisténcias por parte de alguns setores da Igreja. Entretanto,
avalia-se que a experiéncia do trabalho de formacao biblica com jovens, realizado
dessa forma, tem sido frutifera. Porém, esse trabalho é sempre desafiador, porque

busca parceiros e caminhos que ndo sdo 0s convencionais.

2.2.1 - Objetivo

A EBJ foi criada para oferecer as liderancas juvenis das Pastorais de
Juventude a oportunidade de conhecer a Biblia a partir de um método sistematico
que considera a realidade sécio-econdmica e cultural, bem como os valores e
atuacdo no mundo, préprios de todo/a jovem. Almeja-se que a experiéncia
processual seja componente de uma pedagogia criativa que pensa primeiro em
desenvolver nos/as jovens amor a Sagrada Escritura. Por esse aspecto o projeto das
Escolas Biblicas se aproxima da tradicao dos misticos e estudiosos que, por amor a

Palavra, firmaram-se como revolucionarios e santos.



Da tradicdo educativa da Igreja em capacitar liderangas, a Escola Biblica para
Jovens herda o objetivo de formar multiplicadores para que “evangelizados
evangelizem outros jovens” (Vaticano Il). Dessa forma, a experiéncia é transmitida e
continua acontecendo para outros/as jovens. A possibilidade e o desafio de construir
uma teologia e uma hermenéutica do jovem € um desdobramento que a
coordenacao do projeto e os préprios jovens perseguem. Os comentarios de W. Brito

(2001, p. 30) ajuda-nos a compreender as respostas que estao tentando dar:

"Usamos as técnicas que forem preciso para facilitar o processo de os/as
jovens se apropriarem da Palavra e, aos poucos, irem ganhando a
autonomia necessaria para fazer sua proprias descobertas; por outro lado,
sempre aproveitamos o conhecimento dos/as assessores, para fazer que
os/as jovens déem um passo a mais: compreendam outros aspectos,

enxerguem outros angulos e redimensionem suas descobertas”.

Enquanto comunidade de fé e como organizagdo institucional, cada vez mais
a Igreja procura investir na formagdo de especialistas. No meio da juventude,
também se vé expressivas experiéncias e projetos com esse objetivo voltados para a
acao pastoral, catequese, liturgia, canto, musica, entre outros. Assim como tantas
pessoas, os/as jovens vao descobrindo um universo complexo e cheio de
informacdes. Como diz M. Douglas (1987, p. 108), o ser humano “se move, ndo na

paisagem, mas num reino humanizado saturado de significagcoes”.

O mover-se no caminho do conhecimento é, muitas vezes, sofrido. Mesmo
os/as jovens, freqientemente se deparam com informacdes que desconstroem o
que parecia estar estabelecido. Essa desinstalacdo de conceitos fica patente na fala

de B. A. (31 anos) que fez a Escola Biblica no periodo de 1997 e 1998*:

* Optamos por preservar os textos dos/as jovens da maneira como eles nos foram oferecidos, porque
até mesmo as dificuldades de constru¢do e as falhas de ortografia sdo elementos importantes na
caracterizagao do publico da EBJ.



“Tive ao longo desses dois anos de estudo da/sobre a Palavra
momentos de sabores e dessabores, pois tive que refazer conceitos que
para mim eram extremamente verdadeiros, pois sou fruto de uma
catequese que embasava a imagem de Deus, que ndo o revelava de
fato, que determinava o certo e o errado, que néo fazia a gente enxergar
além do horizonte e da palavra. E preciso saber ler nas entrelinhas,

guem nos ensinou isso? A escola? A Igreja? A pastoral?!”

De um modo geral, os/as jovens tém menos resisténcia as novidades que 0s
adultos. Na busca por explicacdo dos fatos, da vida, do mundo, eles/as véao
percebendo e podendo se expressar enquanto jovens. No encontro de formacao
mais aberto e informal, conseguem ressignificar os conhecimentos a partir da nova

pratica. Conhecem a Biblia e a confrontam com outras informagdes que ja possuem.

No universo de evangelizacdo da Igreja, especificamente nos projetos de
formacao das pastorais, as liderancas tém percorrido caminhos pedagdégicos de
transmissao e troca de saberes. Diferente da educacdo formal, nos espacos de
formacao da Igreja muitos/as jovens tém a possibilidade de se capacitarem em um
campo religioso-pastoral especifico. Nessa experiéncia de formacao, a pedagogia e
as intencbes sao claramente voltadas para a circulacdo de saber e para a

consolidacao de valores cristaos.



Faz parte da estratégia da EBJ propiciar um saber, antes reservado aos
especialistas da hierarquia, que agora chega ao laicato jovem. Com suas histérias,
sagas, poesias, mitos, cantos e parabolas, a Biblia torna-se objeto do conhecimento
de mais pessoas. Os/as jovens compreendem, interpretam e se apropriam desse
saber. Nessa interacdo, a juventude passa a fazer parte desse grupo de

especialistas.

Uma das metas da EBJ é que, apos dois anos de estudo, os/as jovens atuem
em suas comunidades como multiplicadores/as. Nesse processo formativo
despontam diferentes tipos de liderancas que contribuirdo na disseminacdo de um
jeito jovem de ler e interpretar a Biblia. No decorrer das etapas, diferentes
capacidades sao estimuladas. Isso significa que, tendo recebido formacgao, os/as
jovens terdo agora que repassa-la a outros, nao reproduzindo mecanicamente o que
receberam, mas encontrando formas e situagdes oportunas nos seus grupos e
comunidades. A contribuicdo no surgimento e capacitagdo de novos/as lideres
também favorece a superacdo de necessidades dos grupos e das comunidades

onde atuam.

A EBJ é igual para todos/as, mas as pessoas sao diferentes. Isso implica em
que, ao final do processo, nem todos saem igualmente preparados. Uns avancam,
outros ndo, no dominio da exegese e de uma nova hermenéutica biblica. O que nao
se abre-mao, entretanto, é de possibilitar que no decorrer da EBJ os/as jovens
descubram onde e como poderao contribuir para levar adiante a Palavra de Deus. A
propria pedagogia da Escola favorece a descoberta e potencializa os diferentes

carismas.



2.2.2 — Metodologia e Hermenéutica

Ao longo dos ultimos dez anos, a Pastoral da Juventude do Brasil tem
desenvolvido projetos de formacdo mais organizados e sistematicos. Dentre as
varias frentes de acdo vem se destacando a execucgdo de projetos estruturados a
partir das experiéncias de educacao popular combinada com metodologias que vao

ao encontro das necessidades e desejos dos/as jovens.

A formacao desenvolvida na EBJ tem carater processual, o que supde uma
maior preparacao dos educadores e dos educandos. Nesse aspecto, a Escola esta
de acordo com as orientacées para a Pastoral da Juventude Latino-americana
(1997, p. 201) que afirma que “a opcao pedagodgica fundamental da Pastoral da
Juventude é o reconhecimento do carater processual e dindmico da formacéo e da
educacao na fé”. Penengo (2003, p. 197) esclarece o que da “carater processual” a
uma proposta pedagogica, distinguindo-a daquelas que ele classifica como

“centradas no ideal™:

“Outras propostas educativas, ao contrario, centram-se
predominantemente no “processo” e atendem mais a integralidade da
pessoa e suas etapas de crescimento e amadurecimento. Partem da
realidade concreta do jovem, com suas possibilidades e limites, sé&o
vividas em processo em que a fé leva a pessoa a auto-transcender-se e a
percorrer um caminho a partir do qual apreende e personaliza o0s

valores”.

Nesse projeto de formacao, os/as jovens sao protagonistas. A importancia de
dar a eles e elas o seu devido lugar, remete-nos ao que diz M. Douglas (1987, p.
107): “As pessoas sao essencialmente ndo-coisas. Elas tém querer e inteligéncia.

Com seu querer elas amam, odeiam e reagem emocionalmente. Com sua



inteligéncia interpretam signos”. Os/as jovens sé&o destinatarios e sujeitos de todo o
processo formador que os/as leva ao estudo da Biblia e ao encontro da mensagem
que ela contém. Conseqlentemente, esse processo os/as leva ao encontro de uns

com 0s outros e deles com a sociedade.

Coordenadores/as e assessore/as da EBJ tém cuidadosa atencdo as
caracteristicas do seu publico. Por isso, fazem uso de uma metodologia que parte da
experiéncia das pessoas, que considera o lugar de onde cada um/a vem e sua
experiéncia de fé. Nas Escolas, os/as jovens sdo formados a partir da vivéncia
religiosa e do sentido de comunidade que carregam e dos valores morais com que

foram formados no seio familiar, entre outros tracos da identidade que possuem.

A partir dai, a EBJ enfatiza elementos que nem todos os/as jovens carregam:
atencao as situacdes de injustica (fome, miséria, violéncia etc.), sensibilidade para
com os mais fracos e excluidos, busca da superacdo de preconceitos, como as
atitudes sexistas, dialogando e aprendendo a partir das relagcbes de género,
amadurecendo o respeito as diferencas religiosas, numa abertura ao didlogo com
outras religides, sem perder sua identidade de fé, vivéncia de uma espiritualidade de

ternura e de compromisso com as pessoas e com a natureza.

O significado desse esforco foi explicitado por Carlos Mesters e Nancy

Cardoso (1994, p. 25):

“A leitura libertadora e comunitaria da Biblia convoca a comunidade e critica
os individualismos, as relacdbes de dominagdo, 0s mecanismos de
administragdo da vida, que se burocratizam e absolutizam, perdendo sua
ligacdo com as necessidades concretas do povo. Nao se trata s6 dos
mecanismos da vida na sociedade, mas também das relagbes na
comunidade eclesial assim como das relacdes primarias e familiares entre

homem — mulher, adulto — crianga”.

® Tradug&o do espanhol pelo autor.



Na EBJ, a leitura dos mecanismos de dominacao expressos no cotidiano é
feita com ajuda dos instrumentais das hermenéuticas feministas e de género. Nessa
leitura os/as jovens sdo chamados/as a elaborar novas compreensdes a respeito dos
papéis de mulheres e homens determinados em nossa sociedade, a partir do
movimento dialético da construgcao e desconstrucao.

Dentre tantos temas e questdes do conjunto das ciéncias, a questao de
género surge com uma forca positiva que interpela os modelos de relacdes
estabelecidas nos grupos que convivemos. Compreender o ser homem e 0 ser
mulher ndo é algo tao facil como sempre aprendemos, embora muita gente continue
distinguindo homens e mulheres simplesmente pela caracteristica biolégica que
identifica machos e fémeas.

No findar do século XX, anos 80, essa questdao de género toma forga na
antropologia. Joan Scott (1989, p. 3 e 14) fala em género como “categoria de

analise” e conceitua essa expressao:

“Género tem duas partes e varias sub-partes. Elas séo ligadas entre si,
mas deveriam ser analiticamente distintas. O nucleo essencial da
definicdo baseia-se na conexao integral entre duas proposi¢des: o
género é um elemento constitutivo de relacdes sociais baseado nas
diferencas percebidas entre os sexos, e o género é uma forma primeira

de significar as relacdes de poder”.

Na atualidade, a categoria de analise “género” € uma chave de estudo bem
presente na academia e também nos movimentos populares, particularmente com a
juventude em suas organizacdes € movimentos. As pesquisas, as trocas de saberes,
0s movimentos sociais no mundo fermentam e adicionam constantemente elementos
diversos e novos nas investigacbes de género. Na vanguarda desse movimento

estdo as organizagcbes de mulheres no mundo e o movimento feminista



internacional. As reivindicagdes e os direitos conquistados pelas mulheres
organizadas acabam ampliando a questao de género além do universo feminino.

Parafraseando Simone de Beauvoir, os/as hermeneutas de género afirmam
que ninguém nasce mulher ou homem, mas, mulheres e homens nos tornamos, em
decorréncia do modelo de educacao que recebemos na familia, na escola, nas
Igrejas. A carga de formacao que recebemos desde a infancia vai nos moldando,
com conceitos e preconceitos que internalizamos a partir das falas, das praticas e
dos simbolos que consumimos.

As imagens e fungdes masculinas e femininas sdo construgdes culturais,
estabelecidas historicamente. Essas imagens construidas por tantos séculos
imprimiram uma tal forca sobre nossos comportamentos e identidades, a ponto de
nos dividirmos entre dois mundos, o0 do homem e o da mulher. Essa divisdo em nada
favoreceu as duas partes e, ao contrario, cristalizou preconceitos e fomentou o
machismo, estabeleceu barreiras para os sentimentos e limitou as trocas e dialogos
entre os sexos, favorecendo o dominio do homem sobre a mulher.

No universo cristdo, a tedloga Elaine Neuenfeldt (2000, p. 45) conceitua
“género como todas aquelas caracteristicas que sao atribuidas as mulheres e aos
homens as quais ndo sao biolégicas. Sao realidades histéricas construidas, que
definem no ambito cultural e social o que significa ser mulher e ser homem?”.

Esta conceituacdo aciona lembrancas e experiéncias vividas de quanto nos
foram inculcadas as idéias que nos separam, ao longo da vida, nos diferentes
espacos e grupos aos quais pertencemos e dos quais participamos. Pais e maes,
professores/as, pastores/as, padres, catequistas e outras pessoas que respeitamos
foram moldando as identidades de homens e de mulheres que somos, como

testemunha V.H. (24 anos):



“Falar da Escola Biblica para mim é sobretudo compreender e partilhar
da minha cosmovisdo antes e depois da mesma [EBJ]. Eu venho de
familia pobre, recebi uma educacdo sempre voltada para a honestidade
e a responsabilidade, na minha familia meu pai representava o papel de
autoridade méxima, minha mae era é claro, passiva diante do
patriarcalismo que meu pai exercia em nossa familia, pois ela foi
educada também para isto. Obedecer o marido. Foi neste ber¢o que fui
constituindo enquanto pessoa e conhecendo a sociedade, também foi
esta imagem de Deus que eu absorvi”.

Em sintonia com o testemunho de V.H., Richter Reimer (2000, p. 19) nos faz
entender melhor como somos formados em nossas identidades de mulheres e

homens:

“A construgcao de nossas identidades femininas e masculinas depende
mais da nossa cultura do que da nossa anatomia. Pois ndo € verdade
que as chamadas “caracteristicas” de mulheres e de homens sejam
“naturais”, mas elas vdo sendo construidas, assumidas, introjetadas, e
reproduzidas por mulheres e homens em seus processos de educacéo,

producéo e reproducao”.

Essa reflexdo provoca-nos a rever 0s espagos e processos educativos pelos
quais passamos e em que atuamos. Se admitimos a categoria de analise género
como uma chave de leitura da vida, das relagdes e estudos, teremos que enfrentar o
doloroso movimento de desconstruir o que foi introjetado ao longo dos anos.

A partir da década de 90 do século XX, quando as questdes e o conceito de
género sao colocados, este paradigma vem provocando muitas retomadas e
mudancas nos estudos sobre o ser e as relagdes homem-mulher. Desde a familia
até as universidades e igrejas a questao de género vem sendo discutida e refletida
como caminho de abertura para novas pesquisas e interpretacées sobre a pessoa

humana.



O recorte género e juventude, entretanto, ainda é um tema recente. Mesmo
afetada pelas diferencas culturalmente construidas, a juventude ainda n&o foi
suficientemente mobilizada para trabalhar a beleza e os conflitos advindos das
diferengas de papéis do ser homem e do ser mulher. No processo de construgédo de
sua identidade, a juventude experimenta a carga do poder da familia, da escola, das
igrejas e da midia. Nessas estruturas, sente e absorve a forga dos valores, das
normas e das tradicoes de cada um desses espacgos. Cada pessoa é resultado da
visdo de mundo recebida nos espacgos socio-culturais onde é formada.

Independente da classe social a que se pertence, em nossa sociedade a
figura masculina é a que recebe maior destaque. Isso se reflete, por exemplo, na
grande maioria de homens que ocupam o0s postos de decisdo em diferentes
instituicées. O homem foi sendo fortemente empoderado ao longo da histéria. E com
maior forca, e possivelmente na raiz de toda essa cultura, esta a figura do pai como
chefe de familia. A forca simbdlica da figura patriarcal determina o jeito de ser de
uma sociedade, de toda uma cultura. Consequlientemente, esse acervo cultural
reflete e interfere nas relagdes de mulheres e homens, homens e homens e
mulheres e mulheres.

Essa logica patriarcal também esta presente em muitas igrejas cristas,
organizadas hierarquicamente, e em outras grandes religides que ainda legitimam a
figura masculina para assumir o poder e comandar. Essa visdo é reforcada pela
midia, como afirma Richter Reimer (2000, p. 19): “Essa construcao de identidade
pessoal e social é forjada num processo de relacdes de poder dentro de estruturas
de sistemas patriarcais de subordinacdo, nos quais os meios de comunicagao atuam
como fator substancial”. Os meios de comunicacdo tém grande capacidade de

formar opinido, de introjetar conceitos e valores novos.



Como por ironia, ha quem diga que tudo se inicia nos bracos de muitas
mulheres, que absorveram o que lhes foi inculcado e, ao cobrar dos filhos posturas
ditas “normais”, perpetuam o modelo patriarcal. Toda a luta da mae para educar
os/as filhos/as interfere no jeito de ser de mulheres e homens se relacionando e
atuando nos diferentes espacos e grupos. Ao reafirmar a figura patriarcal junto aos
filhos como exemplo de equilibrio e normalidade, muitas mulheres ndao percebem
que estdo perpetuando o paradigma patriarcal e o autoritarismo e de um modelo
sexista de educacédo que divide e separa mulheres e homens.

Em toda a sociedade e no meio da juventude h& sinais de mudanga. Ha
jovens que ndo admitem mais o modelo opressor de formas machistas que
enfraquece e faz sofrer meninos e meninas. Entretanto, muitos acabam absorvendo
os valores que discriminam as mulheres, primeiramente, e depois outros grupos e
pessoas.

As mulheres sdo as mais atingidas nesse processo de construcao identitaria,
pois sofrem em suas personalidades e corpos a interferéncia das forgas externas e
ideologizantes da familia, da escola, da Igreja e dos meios de comunicacao social.
Segundo Richter Reimer (2000, p. 18), “é¢ a realidade de discriminagdo e
marginalizacdo de mulheres que traz a tona toda uma reflexao sobre mecanismos de
opressao € sobre estruturas patriarcais na construcdo de nossas identidades

pessoais e sociais, na familia, na sociedade, na igreja”.

Todos esses elementos da leitura feminista e de género sao
enfatizados em vista de formar nos/as jovens um quadro de valores, a
partir do qual eles/as poderéo avaliar os pensamentos, as teorias e as
recomendacgdes que Ihes foram legados ao longo da vida.

Para que a juventude seja protagonista nesse caminho evangelizador, optou-
se por uma metodologia envolvente, que combina arte e tradigédo, beleza e ludico no

encontro e no mergulho no sagrado. Na evangelizagdo de juventude, essa



combinacdo de recursos é essencial para realizar a apropriacdo do conhecimento
dos mistérios da fé e consolidar o sentido de pertenca ao grupo. A esse respeito,
Anderson (1989, p. 32) recorda que o Cristianismo precisou utilizar diferentes
recursos para conseguir levar sua mensagem aos fiéis, de acordo com as

especificidades de tempos e ambientes:

“A cristandade assume sua forma universal mediante uma
infinidade de especificidades e de particularidades: este relevo,
aquele vitral, este sermao, aquela fabula, aquela pe¢a moral, aquela
reliquia. (...) Na estruturagdo da imaginagao crista, a mediacéo de
suas concepgdes para as massas iletradas, por meio de criagdes
visuais e auditivas, sempre pessoais e particulares, ndo era menos

essencial’.

Na EBJ, os/as jovens sdo provocados a fazer suas proprias descobertas e a
estabelecer as inter-relacdes para poder aprofundar-se no conhecimento da Palavra
de Deus. Malinowski (apud. Leach, 1983, p. 140) diz que “as palavras nao dizem
simplesmente algo sobre o estado de coisas; em nove entre dez casos, as palavras
tém conseqiiéncias; elas alteram o estado das coisas”. E necessario ir além do
explicito, analisar e aprofundar a linguagem e a mensagem do texto biblico, que
quase sempre esta permeada de simbolismo, descobrir 0 que esta por tras das

palavras; suspeitar do texto. Sobre isso Richter Reimer (2000, p. 53-54) que faz um

alerta:

“E  necessario nao apenas resgatar textos esquecidos ou
negligenciados, mas também reler profundamente textos explorados
patriarcalmente pela exegese dominante. Isso significa reler os textos

perguntando pelos interesses ideolégicos presentes explicita ou

implicitamente nas interpretacdes”.



Todas essas sdo chaves metodolégico-hermenéuticos que a EBJ utiliza no
trabalho junto aos jovens, langcando mao dos referenciais da Teologia da Libertacéo,
da sociologia, de outras ciéncias e outros métodos de leitura biblica. Dessa forma, a
EBJ vai construindo um caminho evangelizador para aproximar os/as jovens da

Biblia através do estudo e da oracao, mediado por um conjunto de simbolos.

2.2.3 - Simbolos e mediacao simbdlica

A criatividade humana faz com que, todo o tempo, a pessoa crie e
simbolize. Como diz Croato (2001, p. 84), “o0 ser humano constroi
simbolos continuamente. Tudo o que produz é de alguma forma
simbdlico”. As pessoas criam simbolos para contemplar e se inteirar
com eles, mantendo viva sua memaria. Tem sido assim desde a pré-
histéria com os desenhos nas cavernas, num exemplo recorrente, até as
diferentes linguagens contemporaneas da informatica e da robética.

Um objeto/ imagem/ texto/ evento/ pessoa constitui-se simbolo pela
mediacdao humana. E a pessoa que confere a uma coisa o status de
simbolo: “As coisas ndo sdo simbdlicas em si mesmas, € nem sempre
chegam a sé-lo. Sao constituidas simbolicamente por algum tipo de
experiéncia humana” (Croato, 2001, p. 87). Para constituir-se simbolo,
uma pessoa, uma coisa, um acontecimento passa por um movimento,
muda de sentido, é transignificado, passa a significar algo além do seu
sentido primario.

Além de servir para a comunicacao e para a participacao, os
simbolos trazem outra modalidade de influéncia sobre a vida social, na
medida em que tornam visuais e tangiveis realidades abstratas, mentais
ou morais da sociedade.

Os simbolos adquirem maior for¢ca quando inseridos numa
experiéncia religiosa, como afirma Eliade (1996, p. 7): “Comegamos a
compreender hoje algo que o século XIX ndo podia nem mesmo
pressentir: que o simbolo, o0 mito, a imagem pertencem a substancia da
vida espiritual, que podemos camufla-los, mutila-los, degrada-los, mas
que jamais poderemos extirpa-los”.

Muito proprio dos grupos de jovens cristdos €& criar ou adotar simbolos
conhecidos para se identificarem: Usar um crucifixo ou um tao franciscano, criar uma

sigla que sintetiza 0 nome do grupo, uma logomarca ou um lema que os caracteriza,



confeccionar camisetas com essa sigla, convencionar algum gesto de saudacao,
curtir as mesmas musicas. Isso é o que da visibilidade a um grupo, como postula

Cohen (1978, p. 46):

“No6s podemos observar os individuos ou grupos na realidade concreta,
mas as relacdes entre eles sdo abstracdes que s6 podem ser observadas
através dos simbolos, pois as relagdes sociais se desenvolvem e sao

mantidas através deles. NOs “vemos” os grupos através de seus simbolos.”

Os simbolos tém valor extraordindrio para os grupos da EBJ, principalmente
aqueles que veiculam valores como a justica, a paz, a verdade das relacbes, a
solidariedade com os mais carentes. Esses simbolos surgem desde os textos
sagrados, passando pela educacdo e pelo convivio com diferentes grupos e

pessoas.

A mediagao simbdlica na construcdo do conhecimento no processo
de formacéo da EBJ é imprescindivel. Nao se faz estudo biblico sem a
presenca dos simbolos, porque a proépria literatura biblica é de natureza
simbdlica. Os simbolos completam e ampliam as idéias, dinamizam o
tempo, quebram a monotonia da linearidade do estudo convencional.
Além disso, estabelecem a comunicacédo e a relacéo entre o sagrado e 0
profano, trazendo para cada etapa de estudo a convic¢éo da presenca
do transcendente no caminhar da historia.

Na educacao na fé dos/as jovens realizada nesse projeto, 0s
simbolos estabelecem intrinseca relacao e sentido com a experiéncia e
saber da espiritualidade crista. Todos os objetivos da EBJ convergem
para dois simbolos expressivos — a Biblia e o jovem. Sujeito e objeto séo
simbolos, que chegam a nés numa multiplicidade de significados. Além
do jovem (com todas as suas perguntas) e da Biblia (com seu passado,
sua historia, todo mistério e sagrado nela contidos), muitos outros
simbolos fazem parte do conjunto pedagégico da EBJ.

Cada simbolo esta carregado de intengdes e possibilidades. Seus
significados se modificam, dependendo do olhar, das informacdes, das
emocdes, do momento e do contexto de quem mantém algum contato
com eles. Ha simbolos que, colocados dentro de um programa de
estudo ou numa oracao, acabam tendo uma for¢a que ultrapassa as
intengdes iniciais. Eles extrapolam a experiéncia, a fungao e o



significado pensados previamente. Falando sobre a capacidade dos
simbolos adquirirem diversos significados, Croatto (2001, p. 102) afirma
que “as coisas do mundo podem ser elevadas a fungéo simbdlica pelo
que sdo e como s&o, e de fato sao de alguma maneira polivalentes,
compreende-se que sua capacidade de remeter para um segundo
sentido também é plural”.

A forma como os simbolos sao escolhidos ou utilizados interfere na
vida das pessoas, fortalecendo, recuperando ou transformando valores.
Falando da Igreja primitiva, Eliade (2001, p. 115) diz que, “para os
apologetas cristaos, os simbolos estavam carregados de mensagens:
mostravam o sagrado por meio dos ritmos cosmicos. A revelagao trazida
pela fé ndo destruiu os significados pré-cristdos dos simbolos: apenas
adicionou-lhes um valor novo”.

O uso adequado de um simbolo exige conhecimento, atencdo e cuidado. Por
isso, essa tarefa sempre tem merecido zelo por parte da coordenacédo da Escola
Biblica para Jovens. Para a equipe da EBJ, o ambiente é um fator que interfere na
disposicdo das pessoas para aprender. A cada etapa de estudo os espacos séo

preparados com cuidado estético, usando simbolos que estimulam a criatividade.

Os objetos de decoracao possibilitam a composicao de lugares adequados
para o estudo, para a oracao e para a convivéncia. Plantas, flores e artefatos sao
escolhidos para criar um espaco acolhedor, com uma intencionalidade afetiva e
racional, procurando equilibrio estético. O critério do belo é levado em conta ao
proporcionar a interacao dos simbolos com o conjunto dos ambientes. Ja essa forma

de ordenar a ambientacéo representa algo novo para a maioria dos jovens da EBJ.

Pelo dom da prépria fase da vida, o/a jovem vibra e faz vibrar com as
novidades que criam e externalizam, assim como com o que lhe é apresentado de
maneira atrativa e inteligente. O surgir do novo, algumas vezes, gera confronto com
0 antigo e, outras vezes, expressdes antigas se integram com 0 novo, sintetizando

outros significados, como recorda Cohen (1978, p. 44): “Muito embora os simbolos



(...) possam se tornar obsoletos na sociedade moderna, outros simbolos tomarao

seus lugares na articulacéo de antigas e novas fungdes simbdlicas”.

A cada nova etapa na EBJ, os/as assessores/as trabalham os
conteudos do Antigo ou do Novo Testamento, utilizando diversos
mediadores simbdlicos, que revelam a forca de comunicacao dos
simbolos e tecem as tramas pedagogicas e cognitivas da construcéo do
conhecimento. No desenvolvimento da EBJ percebe-se sensibilidade
dos/as assessores/as e coordenadores/as até na hora de selecionar
uma musica para introduzir o estudo de determinado tema. Eles/as
integram conteudos com técnicas, jogos, tempo e espaco. A escolha de
simbolos como mediadores agrega elementos a um contetudo ou
dinamiza a atividade proposta.

Um principio da EBJ é que os simbolos ampliem uma informagao,
comuniquem a riqueza de um conteudo ou fagam memoria de um
acontecimento. As intencdes do uso dos simbolos variam conforme o
contexto e os objetivos de cada assessor/a. Os simbolos s&o utilizados
com inten¢des multiplas, como ensinar, embelezar espacos, ajudar a
rezar, chamar a atencao, comunicar uma mensagem, sensibilizar,
encantar. Diferentes critérios sdo considerados na escolha de um
simbolo, como a capacidade de facilitar a transmissao de um conteudo,
a beleza, a atualidade e a coeréncia com os objetivos propostos.

Muitos simbolos sdo utilizados no decorrer das etapas da EBJ: A Biblia, o
jovem, os textos, somados a musica do violao ou dos cd’s, canto, gesto, expressao
corporal, danga. Para dinamizar e enriquecer o processo educativo do ensino biblico,
a coordenagdo e os/as assessores/as também usam recursos como cartazes,
mapas, filmes, entre outros. Na metodologia da EBJ esses objetos ndo encerram
suas funcbées s6 no aspecto de ser instrumento de ensino. Eles sdo igualmente
simbolos porque tém a funcdo de integrar a teoria com o concreto, na tentativa de
plastificar a informagéo do conhecimento. Por isso, também eles sdo escolhidos com
atencao para que realmente integrem o conjunto da EBJ, tenham relacdo com os
temas estudados, tenham qualidade material e harmonia estética. Cada dindmica de

grupo, técnica e objeto utilizado traduz um ritual de cuidado e sentido.



A intermediacdo e expressdo simbdlica de uma técnica ou de algum jogo,
bem como dos exercicios ludicos, facilitam muitos entendimentos, favorecem
descobertas sem que se necessite exaustivas explicacdes. O uso desses recursos €
feito, entretanto, sem descuidar das adverténcias feitas pela CAJU no programa

educativo da Escola de Educadores de Adolescentes e Jovens, (2000, p. 76):

“O manuseio das dinamicas nao pode ser feito nem de forma aleatéria
nem por pessoas que ndo consigam identificar-lhes as limitagcdes ou
compreender toda a amplitude de seus objetivos. As dindmicas de grupo
e 0s recursos didaticos sdo a expressdo de uma postura metodologica
que reconhece a dimenséo do ludico, do prazer como parte integrante

do processo educativo”.

Os/as jovens sdo movidos e alimentados pela mediacdo da arte. Por isso,
toda etapa da EBJ é preparada com apoio de musica e poesia. A poesia brota da
Biblia nos textos sagrados e de poetas de muitos tempos e lugares. Textos e
mensagens que agradam a inteligncia e o coragdo ampliam conteudos,
dinamizando o tempo da aprendizagem. A musica sensibiliza quem escuta,

sobretudo porgue une poesia € melodia. Ela convoca, anima, integra e ensina.

Em cada etapa da EBJ acontece a incorporacdo de novos elementos
simbdlicos. E ha momentos em que se necessita recuperar alguns simbolos que
foram esquecidos. Conforme diz Cohen (1978, p. 44), falando da funcdo das
estruturas simbolicas, “uma analise cuidadosa revela que os velhos simbolos séo
adaptados a propdsitos que surgem sob novas condigdes politicas”. Quando se
resgata determinado simbolo, fortalecemos aprendizagens e recuperamos saberes,

tradicbes e realidades que continuardo vivas nas novas geragoes.

Ao integrar o novo e o antigo, trazendo de volta simbolos que ndo foram

devidamente explorado, conhecemos outras culturas e criamos vinculos com os



antepassados. Entendemos melhor esse movimento entre o passado e o presente,
retomando Eliade (1996, p. 160): “(...) esse sentido novo nao deve impedir o
conhecimento da permanéncia do sentido antigo. A histdria acrescenta
continuamente novos significados, sem que estes ultimos destruam a estrutura do

simbolo”.

A EBJ faz uso constante dessas possibilidades: recupera, acrescenta e media
a utilizacao de expressdes simbdlicas do passado em paralelo com outras do
presente. Trabalha-se, assim, dimensdes da construcao do conhecimento, como o
antigo e o0 novo e a permanéncia de todos no tempo. Quando adquire um simbolo
antigo, como uma menorah (candelabro judaico de sete velas), a EBJ procura
incorpora-lo ao conjunto de simbolos que favorecerdo maior relagao entre conteudos
e assimilacao dos mesmos. Ao estabelecer a mediacao entre simbolos e conteldos,
acaba-se realizando uma sintese atualizadora dos mesmos. Como afirma Eliade
(1996, p. 21), “tudo o que podemos dizer é que a atualizagdo de um simbolo ndo é
mecanica: ela esta relacionada as tensées e as mudancas da vida social e, em

altimo lugar, aos ritmos cosmicos”.

Dentro da dindmica das etapas da EBJ o uso dos simbolos tem um carater
pedagdgico, por exemplo, ao mediar a recordacdo dos temas estudados de uma
etapa para outra. A construcdo de uma tenda na sala de estudo faz lembrar o
tribalismo, uma coroa remete automaticamente ao tempo e a idéia da monarquia etc.
Esse recurso possibilita estabelecer uma relagdo simbolo-meméria dentro de um
contexto de estudo. Os simbolos sdo escolhidos e utilizados com a funcao de ligar a

informacao passada ao presente e torna-la atual.

2.2.4 - Corpo, liturgia e festa: Espiritualidade da EBJ



Todos 0s anos, ao planejar as etapas da EBJ, além de definir
conteudos e contactar assessores/as, a coordenacao pensa uma série
de outros detalhes que se repetem a cada reuniao preparatoéria para
uma nova etapa de estudos. Ao invés de ser um simples procedimento
operacional, essa forma de conduzir a Escola torna-se um rito, como diz
Eliade (2001, p. 139) falando sobre a santificacao da vida:

“Tais experiéncias sdo sempre religiosas, pois o Mundo é sagrado. Para
chegar a compreendé-las, é preciso ter em mente que as principais
funcbes fisiologicas sado susceptiveis de se transformar em
sacramentos. Come-se ritualmente, e a alimentacédo € diversamente

valorizada segundo as diferentes religides e culturas”.

O movimento que se repete a cada ano e a cada etapa da EBJ é constituido
de muitos afazeres e cuidados, um verdadeiro ritual composto de ritos pequenos e
célebres, seja o cartaz de acolhida na porta de entrada, uma sensivel Celebracao
Eucaristica ou uma solene ceia judaico-crista no periodo pascal. A EBJ trabalha de
forma que, desde as reunides de preparacao das etapas até a avaliacao e o abraco

da despedida, tudo se constitua em momentos rituais.

Muitos momentos séo idealizados, detalhes sédo planejados, organizando a
casa para a espera dos/as jovens: preparar as oracdes, as festas, a alimentacao; rito
de chegada, acolhendo os/as de longe e os/as de perto; dancar juntos, integrar as
rodas de cantoria, saraus e outras tantas festas. Cada evento tem seu proprio rito,

como explicitam Bruno e Gongalves (2001, p. 43) sobre a EBJ:

“(...) tem sido fundamental dar um sentido especial para a festa, ligando-a
ao tema que se estuda na etapa. Assim, ela torna-se parte do conteudo e
da metodologia. Quando estudamos a Formacao do Povo de Deus, por
exemplo, ja realizamos a ceia pascal, como celebracdo da libertacao, e
também a Festa das Tendas, como meméria do tempo em que 0 povo
estava no deserto, caminhando para a Terra Prometida”.



Através dos ritos € que uma pessoa humana vai se constituindo ser social,
como afirma a antropdloga M. Douglas (1987, p. 80): “Como um animal social, o
homem €& um animal ritual. Se o ritual € suprimido de uma forma, ele aparece
inesperadamente em outras, tdo mais forte quanto mais intensa for a interacao
social’. M. Douglas (1987, p. 79) também afirma que “ha certas coisas que nao
podemos experimentar sem ritual”. E por isso que a EBJ procura cativar os cursistas
com dancas, poemas, técnicas de grupo interessantes e bem aplicadas, com
momentos orantes bem preparados e envolventes.

Desde o levantar ao deitar, nosso cotidiano € feito de ritos que compdem em
ndés um conjunto de atos e atitudes que, estruturados e estruturantes, vao se
incorporando a nossas vidas. Os ritos fazem parte de nés, entram em nossos corpos
e em nossos sentimentos. As vezes sdo tdo discretos e comuns que minimizamos a
forca que eles tém em nosso ser: Preparar-se para o banho, para as refeicoes,
cozinhar e por a mesa, fazer uma visita... Ha também os grandes ritos das festas
religiosas e populares, familiares e civicas, atos solenes ou comuns e, nem por isso,

menos carregados de sentido.

“Rito ¢ uma atitude tomada, um ato realizado diante das coisas
sagradas. Um rito s6 encontra sua razédo de ser quando se descobre o
seu sentido, isto é, as nogdes que formam sua base, as crencas as
quais ele corresponde. S&o atos realizados segundo uma forma adotada
pela coletividade ou por uma autoridade reconhecida. O rito se vincula
ao simples costume por uma série ininterrupta de fendmenos
intermediarios. As vezes é uma técnica que nem sempre produz 0s
resultados que se lhe atribuem” (Marcel Mauss, 1979, p. 137).

Em cada rito da EBJ, diferentes simbolos compdem uma cadeia de mistica e
sensibilidade. Acredita-se que, fazendo assim, proporciona-se aos jovens algo que

faz a diferenca em relacdo a dezenas de outros eventos no conjunto da



evangelizacdo que a Igreja Catodlica promove. O uso de ritos tradicionais ou a
criagdo de novos ritos dentro do processo educativo da EBJ tem a fungéo de integrar
emocoes, desejos, descobertas e satisfacbes que a eloqiéncia de um discurso
tantas vezes ndo alcanca. Os ritos completam os vazios que 0s conteudos e
técnicas ndo conseguem preencher, porque sao instrumentos de comunicacdo do

Espirito.

Na experiéncia de educacao na fé da EBJ, a espiritualidade é o eixo que
perpassa todas as etapas de estudo. Um dos instrumentos para fazer que isso
aconteca é uso da Leitura Orante, tradicdo dos monges da Igreja do século XlI,
atualizada pela leitura popular da Biblia, conforme nos fala Mesters (1999, p. 193):
"Para o povo, a leitura da Biblia é o exercicio da propria fé. Quando se relne para
ler a Palavra de Deus, ele envolve a leitura pela oracdo. Sempre! Faz leitura orante.

Reaparece aqui, de maneira nova, a lectio divina”.

As pessoas que criaram e acompanham a EBJ consideram que, paralelo ao
uso de métodos cientificos de estudo biblico, € necessario sempre estar atentos ao
cultivo da leitura orante, que possibilita um equilibrio entre um método mais racional

e a subjetividade dos sentimentos que conjugam fé e vida.

Em sua maior parte, os/as participantes da EBJ vém de familias e
comunidades com experiéncia marcante de catolicismo popular. No campo litdrgico,
oragdes e béngaos sao valores que parecem esquecidos, mas que permanecem nos
habitos e costumes religiosos dessas pessoas, as vezes escondidos, mas
preservados. Segundo M. Douglas (1987, p. 66) o valor da béncao no meio do povo
remonta a tempos muito antigos: “No Velho Testamento encontramos a béncao
como a fonte de todas as coisas boas, e a retirada da béncao como a fonte de todos

os perigos. A béncao de Deus torna aos homens possivel viverem na terra”. Os/as



acompanhantes da EBJ tém procurado resgatar e atualizar as oracées e béncaos
das comunidades, recuperando-lhes os significados e incorporando-as nas

diferentes etapas da Escola.

Nesse jeito de rezar estudando e estudar rezando, a EBJ criou momentos
celebrativos especiais, fazendo uso de elementos de diferentes tradi¢cdes: festas,
dancgas e cancdes judaicas, festas afro, cirandas e bailados do folclore brasileiro,
cantos do cancioneiro evangélico, musica sacra catélica como o canto gregoriano,
vigilias, Celebracées da Palavra e Eucaristica, cancdes de protesto e outras da
MPB. Todos esses elementos sdo cuidados constantemente para que sejam parte
integrante do conjunto da EBJ, que favorecam maior dinamismo dos conteudos

estudados.

Paralelamente ao ensino de Biblia, a coordenacdao da EBJ sempre prepara
bonitos e sensiveis momentos de oracdo. A liturgia em todo o seu conjunto favorece
os momentos de estudo, ajudando a elaboracao de sintese das experiéncias vividas,
re-elaboracdo dos sentimentos, bem como a assimilacdo de novos conteldos. A
liturgia € um elemento constitutivo da metodologia da EBJ. M. Douglas (1987, p. 80)
nos ajuda a ter uma melhor compreensdo desse aspecto quando diz: “E um erro
supor que pode haver religido que seja completamente interior, sem regras, sem
liturgia, sem sinais exteriores de estados internos. Como na sociedade, assim

também na religidao, a forma externa é a condicao de sua existéncia”.

A educacao na fé precisa da liturgia, e esta necessita de sinais
visiveis, exteriores, logo, de simbolos que podem mediar a relacao da fé
com a vida. Fazendo assim se busca alimentar constantemente a
mistica que sustenta e conduz o/a jovem a maturidade da fé.

Assim como a liturgia, no conjunto da EBJ as festas sdo um grande dom da

amizade. Elas sdo uma leitura atualizada do momento de acéo de gracas da liturgia



tradicional, tempo para trocas gratuitas e ludicas. Na EBJ, a festa é espaco para
os/as jovens se confraternizarem de forma mais intensa e aprofundarem as relacdes
do grupo, fortalecendo e amadurecendo vinculos. Os momentos de festa
possibilitam que a Palavra de Deus na Biblia seja celebrada, agora, com outros

gestos, outros simbolos, ampliando a compreensao sobre o sagrado no festejar.

As festas preparadas para cada etapa da EBJ sdo variadas e criativas. O
projeto esta construindo um roteiro de festas integradas ao estudo dos conteldos, a
partir do calendario biblico, litirgico e folclérico de festas populares. Para isto,
busca-se recuperar as festas do catolicismo popular, celebracdes e cultos de outras
tradicoes religiosas, como as festas judaicas, alguns ritos do candomblé e do
budismo, dancas folcléricas e dancas circulares sagradas, procurando ressignificar e

atualizar alguns simbolos e ritos, incorporando-os nas festas da EBJ.

A coordenacédo da EBJ tenta recriar e atualizar festas de outras tradicdes,
como novas formas de celebrar. Busca-se, por exemplo, ressignificar as festas
judaicas em vista de maior apropriacdo do conteludo que se esta estudando em
determinada etapa. Os momentos festivos sdo muito valorizados pelos/as jovens,
como expressa F.R. (26 anos): "Destaco também o resgate das festas, das
tradicoes, dos costumes de nossas maes e pais na fé o que os firmava neste elo de
pessoas que mesmo em tempos diferentes caminham em diregcdo a uma fé, a um

Deus. O quanto foi e ainda é significativo para mim celebrar a Ceia Judaica!”

Tém-se procurado fazer das festas e liturgias da EBJ uma extensdo do
estudo, dando a elas expressdes inculturadas, porém mantendo seus simbolos e
textos, recuperando cangdes, sempre alertados para imprescindivel cuidado e

respeito para com o sagrado de tantos povos e religides. Estas experiéncias tém



favorecido que os/as jovens superem preconceitos e conhegam outras culturas

religiosas.

Os/as jovens que vém para a EBJ ndo sdo tabula rasa. Seus corpos séo
veiculos de expressdo, guardadores de saber, baus de muitas memoérias. Essas
experiéncias trazidas e os proprios corpos dos/das jovens sao ponto de partida do

trabalho educativo desenvolvido na EBJ.

O corpo é portador e destinatario da sabedoria, do abraco, do beijo de quem
chega ou parte. A juventude toda e em todo lugar se comunica e demonstra seus
sentimentos através de uma infinidade de gestos corporais: saem juntos, trocam
idéias, conversam sobre as aflicoes e o cotidiano, dancam e riem de suas préprias
contradicoes. Seus corpos sdo extensdo de seus sentimentos e vice-versa. Eles/as
falam através de muitos e sensiveis toques, com expressdes que revelam cuidado,
bem-querer, manifestacbes bem proprias de pessoas desarmadas e afetuosas.
Através desses pequenos, porém, muito significativos gestos, os/as jovens dao um
outro sentido aos seus corpos, como reflete Eliade (1996, p. 32): “Com a ajuda da
histéria das religibes, 0 homem moderno poderia reencontrar o simbolismo do seu

corpo, que é um antropocosmos”.

O processo educativo da EBJ leva os/as jovens a mergulhar nesse imenso
mistério de comunicacao que é o corpo para conhecer melhor o que ele esta sempre
a sinalizar. Procura-se fazer com que os/as jovens da EBJ enveredem pelos
caminhos das expressoes holisticas de comunhao com a natureza, defendendo-a e
protegendo-a, estabelecendo comunhdo com grupos diferentes, no anseio de

superar as diferengas de género, de etnia, de raca, de religiao entre outras.

A dinamica global da EBJ estimula que a libertagao dos corpos dos/as jovens

que estudam a Biblia ndo aconteca apenas nos dias de curso e formacao. Objetiva-



se que essa libertagdo seja compromisso de integracao da pessoa que se abre em
todos os niveis, dentro e fora da Igreja, no dia-a-dia, nos lugares onde vive.

A EBJ utiliza diferentes técnicas e dinamicas de grupo para compartilhar os
novos saberes. Faz-se a formagéo biblica com apoio de vivéncias corporais como
biodanca, bibliodrama, dancas circulares sagradas e folcléricas. Valorizar o corpo
dos/as jovens que estudam, trabalham e rezam da mais vivacidade as atividades,

mais disposicado aos participantes e maior prazer no ato de aprender.

Através de exercicios e movimentos ritmados, procura-se ainda estimular as
pessoas para que descubram, assumam e valorizem sua dimensao corporal. As
vivéncias sao realizadas para favorecer a aquisicdo do saber. Na experiéncia
educativa que a EBJ propde, o corpo nao é passividade que apenas senta e ouve,
mas sujeito de um poder que cresce a medida que esse mesmo corpo se abre para

a criatividade das novas mediacdes na aquisicao do conhecimento.

A sensibilidade com o corpo, com as liturgias e com as festas demonstra que,
muito além de repassar conteudos biblicos, a EBJ se interessa em ensinar cultura
religiosa € em promover mudancas na experiéncia de Deus dos/as jovens. O
processo da Escola pretende interferir na educacao da fé dos/as jovens, em vista do
seu amadurecimento. Os/as coordenadores/as da EBJ acompanham os/as
participantes deste modelo de formagdo, investigando os desdobramentos da
formacao biblica nas suas vidas, principalmente a experiéncia de fé que cada um/a
faz. Procura-se observar também se esta experiéncia se traduz em mudanca nas
relacées com Deus, consigo mesmo, com a familia, com os/as companheiros/as de

trabalho e escola, na comunidade e na sociedade de modo geral.



CAPITULO il - INDICATIVOS DA CONSTRUGAO DE UMA FE SOLIDARIA

Desde 1995, quando foi fundada, sete grupos passaram pela Escola Biblica
para Jovens da Casa da Juventude Pe. Burnier. Ao todo 207 jovens participaram ao
menos da primeira etapa da Escola, dos quais 56 desistiram (28%), 25 concluiram o
estudo de um testamento (12%) e 126 chegaram ao final das 13 etapas (60%).

Dos 151 participantes que concluiram todo o processo, 99% sao jovens e 1%
adultos que acompanham trabalhos com jovens; 51% sdo mulheres e 49%, homens;
atualmente contamos com cerca de 25 ex-participantes, ou 17%, que assumem
assessoria de novas EBJs ou de Escolas de Animadores/as do CEBI. Outros/as
fazem chegar as experiéncias que fizeram até os grupos de jovens e de adultos, no
dia-a-dia de suas comunidades.

Além desses numeros, muitos outros sinais indicam os valores que a EBJ tem
agregado a vida dos/as jovens. Suas redes de relacbes vao se construindo ao largo
do processo. Acontecem mudancas de comportamento frente as relacbes entre
mulheres e homens. Novas atitudes vao se dando em relacao a familia, as outras
expressoes religiosas, assim como frente a heranca dos antepassados que chegam
hoje até nés através dos ritos e simbolos e das posturas que assumem no embate

cotidiano que travam pela sobrevivéncia. Além desses, um dos sinais mais



evidenciados pelos/as jovens é a mudanca que a EBJ provoca na sua compreensao
e, sobretudo, na sua relacdo com Deus.

A formacdo cristd oferecida pela EBJ capacita os/as jovens para o
conhecimento biblico e proporciona vivéncias de oragdo e celebragbes que
contribuem para o crescimento na fé de cada um/a deles/as. Essa formacao
possibilita a continuidade desse crescimento e maturidade espiritual e os/as leva a
participar de agbes comunitario-sociais e a animar outros/as jovens nessa

caminhada.

3.1- Ampliacao da rede de relacoes

As pessoas necessitam manter relacées sociais. O monge beneditino e
mistico do século XX Thomas Merton entendeu isso e 0 expressou na obra “Homem
algum é uma ilha”. De modo geral, juventude é a etapa em que a pessoa vive para
um grupo, para o convivio social, para o coletivo. E um tempo de graca para a
construcao de vinculos com aqueles/as que serdo os/as maiores cumplices, as
amizades mais fiéis.

Os/as jovens que participam da EBJ ja fazem parte de algumas redes e, ao
longo das etapas, fortalecem essa ligacdo ou estabelecem novas com suas
comunidades, com as Pastorais de Juventude, com o Movimento Estudantil, com os
Institutos e Casas de Juventude do Brasil e da América Latina, com a Rede Celebra
de Liturgia, com o CEBI e com os movimentos sociais de resisténcia a globalizacao
neoliberal. Isso é percebido e valorizado pelos/as participantes da EBJ, como esta

dito por A.L. (30 anos):

“Ap6s os dois anos de Escola, (...) vejo o quanto meus conceitos mudaram,
como me relaciono melhor na familia, amigos, igreja, trabalho, bem como
em todo ambiente de vivéncia, pois aprendi a respeitar as pessoas e

entender o seu limite diante de determinadas situacdes. (...) tento usar a



minha formag&o voltada para o amor incondicional que Jesus tinha para
com as pessoas, esse amor maduro e consciente no qual procuro vivenciar

com as pessoas do meu convivio pra que tenhamos relagdes harmoniosas”.

A primeira rede que a EBJ promove é a que os/as participantes estabelecem
entre si. Assim como a grande maioria dos/as jovens se organiza e se integra em
grupos (hip-hop, darks, goticos, punks, funkeiros, outros), nas Escolas Biblicas para
Jovens eles/as acabam se tornando um grupo especial, compondo uma diferente
configuracdo de rostos, gostos e simbolos proprios, que trocam experiéncias e
constroem subgrupos por afinidades e em diferentes niveis.

Para a maior parte da juventude construir uma rede de amigos/as € algo
natural. Faz parte desse universo de espontaneidade e risos estabelecer uma rede
de colecionares de cartbes telefénicos, uma dos/as que curtem esportes radicais,
outra dos/as que estudam e se divertem juntos/as. Paralelas a essas, existem as
redes nada saudaveis de usuarios de drogas, de traficantes, de grupos radicais
violentos, entre outros. Enfim, ha uma infinidade de grupos, com os mais diversos
objetivos e interesses, que se integram para trocarem informacdes, desenvolverem a

capacidade de conduzir suas proprias vidas e ser agentes de sua propria histéria.

Esse movimento de aproximacdo e de emancipacao é descrito por Joana

Pereira (2002, p. 10), analisando o/a jovem como ator nas redes sociais:

“(...) O protagonismo juvenil é evidenciado a medida que, em
dimensdes varias, as acdes tratam de resgatar e construir identidades
com a capacidade de: reconhecer-se jovem; identificar-se como classe
social; resgatar elementos culturais de seu povo, seu mundo; incorporar
o ser sujeito integral — identidade de género, etnia, raca; relacionar-se
com outros jovens trabalhando a dimensao afetiva, de amizade,
solidariedade, namoro, expressao de opinides, busca de afirmacéo;
reivindicar direitos; construir sua cidadania; e assumir a fala e a
representacao de seus préprios movimentos”.



Além de contribuir com o estabelecimento do quadro de valores, constatamos
também que o estudo biblico vai se construindo como elemento cultural e também
como sinal de poder. Os/as jovens da EBJ adquirem seu quinhdo de poder,

expresso no respeito dos adultos das comunidades e de suas familias.

A experiéncia de sair de sua casa, de seu bairro, de sua cidade, para se
juntar a outros/as e estudar a Palavra de Deus da a esses/as jovens a possibilidade
de descobrir a dignidade de que sado revestidos. A partir da aquisicdo de
conhecimento, ha um respeito diferente da parte das pessoas com as quais
convivem, nas suas igrejas e fora delas. E esses jovens que vivem e apreciam essa
experiéncia, esforcam-se para repassa-las a outros, criando um processo
multiplicador, como testemunha V.L. (24 anos): “A Escola Biblica possibilitou colocar
nas minhas maos, coragao e razao de jovem o desafio de ajudar outros jovens e
adultos a amadurecerem a fé deles e delas, além de me permitir o0 encontro profundo
da palavra no seio da comunidade, de Deus autenticamente sentido e conspirado no

meio dos mais empobrecidos”.

Os/as participantes sao os principais atores que criam vinculos e interagem
na construcdo da EBJ. Sem eles a proposta ndo se tornaria processo. Os
destinatarios fazem acontecer a Escola e o projeto ganha dinamicidade, existéncia
e, conseqlentemente, identidade. A participacdo e convivéncia dessas mocas e

rapazes e os vinculos que estabelecem fazem surgir uma rede social juvenil.

A EBJ proporciona uma rede de amizades bastante ampla: jovens entre si,
jovens com a coordenacdo, jovens com o0s/as assessores/as, assessores/as e
coordenacao. Esta rede social se amplia com os funcionarios e outros tantas

pessoas que, indiretamente, também fazem parte da construcdo e do



acompanhamento da EBJ, como diz C.G. (28 anos): “Conheci lugares e pessoas,

através dos cursos e assessorias; Fiz novas, grandes e belas amizades”.

Um componente que se destaca € a cumplicidade fraterna e descontraida que
se estabelece entre os/as jovens. Os/as participantes da EBJ criam vinculos,
estruturantes de relacoes afetivas maduras. Eles/as inventam ritos para festejarem
aniversarios, trocam presentes, saem para comer e beber juntos, visitam-se.
Reunem-se porque compartilham valores e gostos. Conseguem, espontaneamente,

provocar mudancas de atitudes e assumem novas posturas.

A troca de experiéncia dentro da EBJ desencadeia um processo de
amadurecimento no grupo que torna os/as jovens mais exigentes e questionadores.
As vezes, esse processo provoca um certo distanciamento de antigos grupos a que
estavam vinculados. Aproximacgdes e distanciamentos, vinculacées e rompimentos

sao proprios de toda pessoa humana, como diz Boff (1994, p. 71):

“Ser humano: ele é um né de relagdes, voltado para todas as diregcées.
Isso significa que ele é pessoa, quer dizer, um ser aberto (ex-isténcia) a
dar e a receber, a participagédo, a solidariedade e a comunhdo. Todos
estes termos mostram que os caminhos humanos sdo de duas maos.
Quanto mais o0 ser humano se comunica, sai de si, se doa e recebe o

dom do outro, mais pessoa ele é”.

A intercomunicagdo entre os/as jovens é um desdobramento da formagéo
processual dada na EBJ que surge junto com outros frutos: a construcao de uma
rede de solidariedade, resultado dos vinculos estabelecidos, da mistica e da
experiéncia orante, do acompanhamento e das exigéncias de estudo em grupo e da

devolucao das descobertas e inferéncias feitas.



Esta rede social de amizade construida em torno da Palavra se reflete na
configuracdo do grupo que acaba se tornando mais solidario e consciente, como

percebemos na fala de F.R. (26 anos):

“Tendo a relacdo comigo mesmo e com Deus restabelecida estou
mais livre para me aproximar das outras pessoas, tentando ser mais
compreensivo diante as diferengas. E também estando mais atento aos
sinais de exploracao e manipulacao que muitas vezes se encontram
disfarcados e diluidos em belas intencdes e palavras. Cada pessoa é
Unica, especial, diferente e para Deus somos todos, todas parte do seu
povo... Bons, maus, ricos, pobres, felizes, infelizes. S6 que também
Deus tem sua preferéncia e creio ainda mais que sempre estara ao lado
dos pobres”.

Esse entendimento de que “cada pessoa é Unica” e o esforco por ser
“‘compreensivo diante das diferencas” faz crescer as amizades e, além disso,
possibilita uma auténtica vivéncia em grupo. Afinal, ndo basta juntar pessoas para
formar um grupo, como advertia o Pe. Florisvaldo Saurin Orlando ja nos primeiros

tempos da Pastoral da Juventude no Centro-Oeste:

“(..) o fato de 10-20 jovens se reunirem periodicamente (mesmo
semanalmente), ndo significa que existe um grupo e menos ainda que
existe um PROCESSO que favorega o crescimento do jovem na fé e em
suas opcdes. E a “"dindmica interna" (e ndo atividades ou
"Técnicas/exercicios") que nos dira se ha ou ndo um Processo de Grupo”
(ORLANDO, 1989).

O grupo é lugar de encontro e de construcao de valores e de saber. Quando
mogas € rapazes se reunem, forma-se um campo aberto de possibilidades, um
espaco plural em quase todos os aspectos, com muitas diferencas, desde as de
género e idade, temperamento e educacao, até as de nivel ideoldgico. Trabalhar

com grupos sempre é um desafio, ao mesmo tempo é uma tarefa fascinante.



No processo de estudo que a EBJ propde, o grupo tem muita importancia e €
requisito da sua metodologia. A leitura biblica proposta sé se faz plenamente a partir
do e no grupo. O centro do método de leitura popular da Biblia é o estudo

comunitario, portanto, uma experiéncia coletiva de conhecer e rezar a Palavra.

Assim como as pessoas precisam umas das outras para assimilar o Espirito
da Palavra de Deus, foi a unido da CAJU, CEBI e PJs que possibilitou a criacéo e a
manutencao desse projeto. Desde que foi sonhada, ja se pensava estruturar a EBJ
em parceria. Essa entre-ajuda se da desde o planejamento até a execucao,
monitoramento e avaliacao do projeto. A parceria tem uma funcao pratica, porque
viabiliza a realizagao da Escola, e também didatica, porque os/as jovens apreendem
a idéia e o valor de nao fazer trabalho isolado. Como diz Joana Pereira (2002, p. 10):
“Ao articular-se com outras entidades e movimentos parceiros, a idéia € nao se isolar
em sua acao ou experiéncia em si, mas inserir a constru¢ao do protagonismo juvenil,
em relacdo a construcdo do protagonismo de outros atores sociais que lutam e
constroem um projeto alternativo de sociedade”.

Sonhar junto com a juventude uma sociedade diferente é estimulante para
todos/as os/as envolvidos/as. A experiéncia confirma que, juntando forcas, se
possibilita novas formas de construir o novo. O éxito desses sete anos da EBJ da
CAJU tem se dado gracas a diferentes grupos que atuam direta ou indiretamente
apoiando financeiramente ou prestando servicos no decorrer do projeto e gracas

também a outras ajudas que ndo aparecem mas somam para sustentar o projeto.

Como entidade social e religiosa, a CAJU é parte de uma rede social extensa.
Mantém contatos e estabelece relagdes com muitos grupos, com uma rede plural de

colaboradores. Todos os seus projetos estdo em relacdo com projetos afins de



outros organismos. Estar ligado a essa rede social-religiosa significa dialogar todo o

tempo e estabelecer vinculos.

Por extensdo, a EBJ participa dessa rede de relagdes sociais. Estar ligada a
uma estrutura maior, como a Igreja, é estar em comunhao com a tradicdo, num
vinculo matricial. Essa matriz transfere poder, mas também acompanha, disciplina e
cobra. Possibilita a realizacao dos projetos, mas exige observagcao as normas do seu
magistério. Se o didlogo e a comunhdo forem buscados, se os projetos forem
transparentes, normalmente a hierarquia reconhece o poder que o projeto
conquistou e incentiva novas atividades.

Além de cimentar a vinculacao dos/as jovens a sua Igreja particular, a EBJ
suscita um sentimento de pertenca a uma comunidade maior: 0 mundo das pessoas
cristds, o mundo daqueles/as que lutam pela justica. “Que todos sejam um! (Jo
17,21) é um sonho de Deus para a humanidade. Esse versiculo é a sintese de
varios escritos e debates sobre ecumenismo.

A juventude participa do sonho de Deus, como temos visto mundo afora.
Quem nao se lembra do jovem estudante na praca da paz celestial em Pequin
enfrentando um tanque blindado do exército chinés? E, mais perto de nés, os caras
pintadas gritando pelas ruas das cidades brasileiras pedindo o impeachment de um
presidente da reputblica?! A revelia do neoliberalismo, multidées de jovens traduzem
de forma concreta os seus sonhos de igualdade e paz, que € o sonho de uma

parcela cada vez maior da humanidade, como diz Armando (1995, p. 7):

“Em ti serdo abengoadas todas as nagdes da terra” (Gn 12,3). Nesta frase,
concentra-se o sonho do Ecumenismo: a humanidade (pluralidade) como
um s6 homem (unidade) sentindo-se abencoada com a posse da terra.
Oikou-mene: a terra habitada como casa comum, onde todas as pessoas

tém direito de permanecer”.



Encontramos de modo mais sensivel e evidente no meio da juventude a
radicalidade dos sonhos e das lutas, bem como dos conflitos e das mudancgas.
Ansiosos/as pela verdade, eles/as ndo querem realizar seus desejos amanha:
querem a paz agora!

O encontro com Jesus, por meio da oracdo e da estudo da Palavra, provoca
nos/nas jovens que fazem a EBJ importantes reflexbes sobre o dialogo e
sensibilidade para com o diferente. Por um lado, eles/as tornam-se mais

ecumeénicos/as e, por outro, reafirmam suas opcdes de forma mais consciente:

“Assumo hoje minha religido catélica — agora por opgao! — respeitando
outras opgdes e as falhas humanas dentro delas. A experiéncia/vivéncia
espiritual é tao forte e concreta na EBJ que contagiou-me por completo.
Aprendi a toleréncia, a justica social (buscéa-la em meus espacgos), o
respeito pela pessoa em todas as dimensbes. Deus estd em mim, no
outro, na historia, na natureza e em toda expressao humana” (V.C., 23

anos).

O trabalho ecuménico realizado na EBJ reafirma o sentido de pertenca a
Igreja de onde os/as jovens vém e, a0 mesmo tempo, os/as ajuda a abandonarem o
discurso proselitista e a abrirem os olhos e o coragdo para as pessoas que
percorrem caminhos distintos de vivéncia da sua fé. A EBJ tem sensibilizado a
juventude para a beleza do encontro com as diferencas e para o amor, como reflete
Armando (1995, p. 8): “O ecumenismo é uma estratégia ética. Ser ecuménico é a
Unica forma adequada de ser amoroso. Amor parcial nao é amor, pois s6 se amam
quando se aceita radicalmente a alteridade. Amar é conviver com a diferenca,
integra-la como dimensao constitutiva do proprio eu”.

Para a grande maioria dos jovens ser diferente € a revelagdo maior da
identidade, é ser original, 0 que muitas vezes resulta em fechamento e intolerancia.

Dialogar com o diferente é a novidade: os/as jovens da EBJ, em sua maioria,



aceitam as diferencas nos outros/as, porque gostam delas em si mesmos/as. A
dimensdo ecuménica trabalhada na EBJ tem mobilizado os/as jovens para

testemunhos como o de L.A. (29 anos):

“A histéria de Jesus se mistura com a histéria dos nossos povos sofridos.
Descobri minha verdadeira histéria, minha experiéncia, minha realidade,
minha identidade, descobri a mim mesmo. Com esta descoberta passei a
outra fase, superar a mim mesmo, deixar 0 meu pequeno mundo e ver um
mundo mais amplo, menos mitico. Perceber as criancas, os/as velhos/as,
os/as jovens, a natureza, os/as pobres, a mulher, 0 homem com os olhos de
Deus. A Escola me proporcionou ver o rosto de um Deus Amor, justo,
humano e presente no meio daqueles que séo perseguidos pela injustica”.

A EBJ langa o/a jovem num universo mais amplo de relagdes, com diferentes
categorias de pessoas e distintos grupos sociais. O trabalho juvenil em redes é a
somatoria de forcas para a estruturacdo de espacos de debates, de trocas de
experiéncias e, sobretudo, de interlocucao entre jovens, onde podem ser sujeitos de

suas reflexdes e donos/as de suas idéias.

A experiéncia da EBJ mostra que os/as jovens aprendem e testemunham na
pratica que, somando forcas, mais leves e ricas se tornam as atividades. Eles/as
entendem que diferentes experiéncias juntas resultam em processos mais criativos e
mais dinamicos. Com isso, os/as jovens experimentam e ensinam que, procurando

outros grupos, entidades e pessoas, torna-se possivel concretizar seus ideais.

3.2 - Nova maneira de cultivar as relacoes
Nas/os adolescentes e jovens de um modo geral ha uma forca enorme para
as questdes que conduzem para o cuidado e louvor da vida. A juventude, em sua

grande maioria, intui e compreende a vida pelo prisma da liberdade, sem cadeias



nem sexismo, sem opressores nem oprimidos, num mundo sem morte e pelo qual
vale a pena lutar. A vida tem prioridade absoluta, como reflete Richter Reimer (2000,

p. 10) a respeito de criangas, mulheres e homens desejosos de viver em plenitude:

“A vida, revelagdo divina, presente em cada ser vivente. Sim, é este belo
manifesto na vida, naquilo que a vida tem de mais efémero e mais
eterno — sempre enquanto dure, persista e resista — que transgride e nos
leva a transgredir os mecanismos da negagdo de vida, da morte

manifesta através do poder das bestas-feras”.

Todo manifesto da juventude, todo movimento revolucionario ou até mesmo a
violéncia a que sao levados a praticar, toda transgressao feita é para enfrentar as
bestas-feras que querem lhes tirar a vida. A EBJ situa-se nesse grupo social que
resiste aos “mecanismos de morte”, desenvolvendo nos/as jovens uma visao critica
ao modelo dominante e favorecendo a criacdo e o assumir de outros estilo de vida.
Segundo L.E. (31 anos), “a capacidade de elaborar uma reflexao critica sobre as
questbes politico-econdmico-social-eclesial e cultural fundamentada na Biblia é a
grande contribuicdo da Escola Biblica para a Juventude”. L.A (29 anos) também

reconhece essa contribuicdo da EBJ e explicita as mudangas por que passou:

“Vejo as pessoas, 0 mundo e a mim com outro olhar, um outro
angulo, mais positivo, mais humano, mais bondoso. Aprendi a analisar,
a escutar e partilhar, perceber as necessidades do mundo de hoje. E
impossivel voltar ao meu olhar anterior a Escola Biblica. Hoje tenho um
olhar mais agucado, mais critico da historia, sei distinguir o bem do mau,
o belo do feio, a justiga da injustica”.

Essa mudanca na visdo dos/as jovens, em grande medida, é fruto da
aplicacao de outros parametros e chaves de leitura para analise de textos e da vida.
Nos ultimos anos, tem ganhado relevancia no seio dos movimentos sociais € em

alguns setores das Igrejas questbes como ecologia, feminismo, mulher, poder,

género. Antes nao se abordava essas questdes com a abrangéncia de agora.



A EBJ também é palco dessas discussdes. A questdo de género, por
exemplo, traz influéncias fundamentais para as relagcbes interpessoais e para 0s
discursos de todos e todas que integram a Escola Biblica para Jovens. A
possibilidade de enriquecer a metodologia de trabalho com os/as jovens se ampliou
com o advento das discussoes sobre género como paradigma de construcao de
novas maneiras de se relacionar com as pessoas e com Deus, como pode ser
constatado no que diz M.R. (24 anos): “Fazer a experiéncia da Escola interviu nas
relacbes com as pessoas, me sensibilizou, me ternizou, alargou meu coracao para
com as pessoas de meu convivio. Bem como, me fez reafirmar meu seguimento a
pessoa de Jesus Cristo e pela Igreja/popular que de seu seguimento surgiu”.

A EBJ desenvolve um processo educativo para o fortalecimento das
identidades. A categoria de analise género € uma porta para forjar novos valores, na
construgdo da nova mulher e do novo homem. Para isso, a Escola faz uso de
propostas metodoldgicas, recursos pedagogicos e linguagens que partem da riqueza
do cotidiano dos/as jovens, como Elsa Tamez, (1998, p. 56)° relata: “Entre as novas
propostas hermenéuticas, estd a proposta de acolher o corpo e o cotidiano como
uma categoria hermenéutica. Também se trabalham os textos onde esta presente a
festa, a alegria e o prazer da corporeidade e a sexualidade”.

A EBJ estuda a biblia com os/as jovens, fazendo exegese e hermenéutica a
partir do olhar e do sentir deles/as. Fala de Deus aos/as jovens, bem como quer que
os/as mesmos/as falem com Deus e falem d’Ele para os/as seus iguais.

Essa mistica que se traduz com as cores da juventude pode ser
compreendida & luz do que escreve Elsa Tamez (1998, p. 51)" quando diz: “O

primeiro que se busca é libertar a maneira de expressar-se sobre Deus, a qual se

6 Traducéo do espanhol pelo autor.
" Tradugéo do espanhol pelo autor.



acredita ser rigida e androcéntrica. Aqui se trabalha a palavra com liberdade; se
inicia a revaloriza¢ao do cotidiano, a dimensao do prazer € o jogo”.

A pedagogia do cuidado praticada pela EBJ parte da experiéncia, por isso
procura diferentes linguagens e caminhos para favorecer a leitura biblica dos/as
jovens. Nesse caminhar pedagogico, opta-se por uma linguagem inclusiva, onde os
géneros masculino e feminino sdo considerados em suas diferengas e belezas. Os
principios de uma hermenéutica feminista apontados por Elaine Neuenfeldt (2000, p.

48) confirmam o caminho de trabalho que se faz na EBJ:

“Com a chave hermenéutica da experiéncia estdo aliados dois principios
que sao fundamentais na convicgao feminista: o principio da igualdade e
o0 principio da reciprocidade. A igualdade afirma que homens e mulheres
sdo plenamente humanos e devem ser tratados como tais; enquanto
que a reciprocidade indica que sdo interdependentes e autbnomos ao

mesmo tempo”.

Aplicar a chave hermenéutica da experiéncia significa aprender a respeitar as
diferencas, reconhecer a beleza da diversidade e fortalecer o respeito pelo ndo-eu,
pelo outro, pela outra. Implica ainda em reconhecer que Deus Pai-Mae se revela de
diferentes modos, em diferentes culturas e nas diferentes etapas da vida. Essa
mudanca de visdo ajuda a compreender e assumir as novas realidades, como é o
caso da estrutura familiar, com todas as mudancgas que sofreu ao longo do tempo.

Para praticamente todos os grupos e igrejas a familia ainda é a célula mater
da estrutura social. De todas as instituicbes sociais, ela é considerada referencial de
integracao e equilibrio das relagdes. Ela é construtora de valores e, na sociedade
brasileira, vem lutando incessantemente para continuar sendo o porto mais seguro
para as verdadeiras e fecundas relagdes entre as pessoas e grupos, embora isso

nem sempre aconteca, como adverte Leers (1987, p. 134):



"A realidade da vida familiar no Brasil, porém, é muito mais complexa e
variada. A rapidez e a desigualdade do ritmo das mudangas, a
diversidade das areas culturais, a variagao regional do desenvolvimento
humano no pais tornam qualquer tentativa de uniformizagéo ingénua e
superficial. Lugar, classe social, sexo, cor, idade condicionam
profundamente as formas concretas da convivéncia dos milhdes de

familias que estao escrevendo sua histéria”.

Se na sociedade a familia ainda € modelo estruturante de relagdes e da
construcéo de pessoas, para as expressoes religiosas € bem mais: ela € sagrada.
Mesmo com todo o peso da tradi¢cao e do respeito que a familia ainda goza, a Igreja

concorda que muitas influéncias do mundo globalizado afetam a estrutura familiar:

“E preciso reconhecer que a realidade da familia j4 ndo é uniforme, pois em
cada familia influem de maneira diversa — independentemente da classe
social — fatores sujeitos a mudancas, como sejam: fatores sociolégicos
(injustica social, principalmente), culturais (qualidade de vida), politicos
(dominagdo e manipulacdo), econbmicos (saléarios, desemprego,
pluriemprego), religiosos (influéncia secularista) entre tantos outros” (Puebla
n® 572, 1979, p. 236).

A juventude de modo geral experimenta o quanto a familia € importante,
embora saiba que a convivéncia numa familia nuclear seja algo que muitos/as
jovens ndao conhecem de perto, porque foram criados s6 com a mae ou s6 com o
pai, ou mesmo com a avé ou outros parentes.

O projeto da EBJ leva em conta a tradi¢cdo e a for¢ca que a familia carrega na
sociedade e na Igreja. Os/as jovens que freqliientam a Escola assumem e valorizam
a familia que tém e levam para ela os reflexos da experiéncia que estao fazendo. As

mudancas atingem a totalidade da vida, como relata F.R. (26 anos):

“Uma coisa vai puxando a outra e por ai vai, na familia, com minha mae,
minha irm&, minhas sobrinhas, no trabalho, no grupo de amigos, amigas,
no relacionamento afetivo... Tudo vai tomando um novo sabor e ficando

mais recheado de vida isento de preconceitos, culpas. Nao que as crises



de fé deixaram de existir e que ainda hoje as vezes eu nao me sinta so,
vazio e longe de Deus, o que acontece! Mas nestes momentos me
recordo do povo zangado se sentindo longe de Deus, abandonado,
amaldicoado... Porém sei que Ele entende nossas crises, respeita o
nosso tempo e fica ansioso aguardando nosso retorno para fazer festa

assim como fez com o Filho Prédigo”.

A formacao processual vivida na EBJ provoca mudancas de postura em
alguns jovens. Em outros uma utopia de viver um reencontro com a familia vai sendo
alimentado e rezado, como revela B.A. (31 anos): “Tive a oportunidade de querer
construir esse novo céu e essa nova terra, e a sonhar com novas relagbes na
familia, no trabalho e na vida, porque o nosso Deus é vida e vida plena”.

O paradigma de género para ler a vida e a Biblia ampliou e enriqueceu a
proposta metodoldgica da EBJ. Essa categoria de andlise aplicada ao estudo biblico
com jovens possibilitou a desconstrucdo de muitos preconceitos e visées de mundo
muito fechadas. Um primeiro passo que a EBJ ajuda os/as jovens a darem é o
exercicio de provocar mudancas desde a escrita e a oralidade, abandonando a
referéncia exclusiva no masculino. Essa chave de leitura biblica contribuiu na
mudanca de discurso e, principalmente, na estruturacao de novas relagdes e de uma

visao de Deus mais libertadora.

3.3- Novo modo de contemplar a Biblia e a Vida

Desde que a EBJ foi planejada e organizada ha uma constante preocupacao
em nao absolutizar um método mas, através do exercicio constante de avaliagdes,
sempre rever as posturas e dindmicas inadequadas. A maior preocupacao tem sido
a busca constante de facilitar as descobertas dos/as jovens e que, estudando a
Biblia em grupo, elas e eles compartihem suas questbes e reafirmem suas

convicgdes, o que as/os leva a crescer na fé.



Na relacdo dialdgica que se da entre os/as jovens, o conhecimento
adquirido no estudo da Biblia é aprofundado. A EBJ permite a eles/as
traduzir na vida os valores cristdos que brotam da vivéncia da Palavra
de Deus. O estudo provoca mudancas no conceito e na experiéncia de
Deus que eles/as fazem e nos consequentes desdobramentos dessa
aprendizagem na sua vida pessoal, familiar e grupal, na sua
compreensao do mundo e no seu engajamento em movimentos que

lutam pela transformacao da realidade.
A EBJ tem construido espacos de troca de conhecimento, que desencadeia

nos/as jovens o desejo de formagcdo permanente, como revela E.W. (24 anos),
falando do efeito desse processo educativo em sua vida: “As repercussdes foram
varias e tamanhas, a ponto de ajudar a clarear projeto de vida a longo prazo, e em
curto prazo, fiquei tdo encantado que busquei fazer um curso académico que me
levasse a conhecer melhor as origens dos povos”.

A participante E.A. (40 anos) também declara intencdo de continuar
aprofundando o aprendizado que fez na Escola: “Tenho pensado muito que quando
terminar meus estudos na area da educacdo, vou me dedicar a teologia”. Esse
desejo de continuar estudando esta de acordo com o aspecto perene do processo
de aprendizagem, conforme diz Paulo Freire (1997, p. 28): A educacao tem carater
permanente. Nao ha seres educados e nado educados. Estamos todos nos
educando. Existem graus de educacéo, mas estes ndo sao absolutos”.

A EBJ é fiel ao carater comunitario e militante da leitura popular da Biblia, na
qual os/as jovens s&0 sujeitos e protagonistas da construcdo de novas
hermenéuticas. Mesters (1999, p. 193) caracteriza a leitura militante da Escritura,
dizendo que “a leitura que n6s aprendemos era “informativa”. A leitura que o povo
faz se dirige a pratica, a acdo, a transformacédo da situagdo. Assume, por isso
mesmo, uma dimensao politica”. Sobre o carater comunitario, Mesters (1999, p. 192)

acrescenta:



“Mesmo fazendo leitura individual, os pobres sabem que estédo lendo o Livro
da Comunidade. Reaparece aqui, de maneira nova, o sensus ecclesiae.
Nas reunides do povo, onde a palavra humana pode circular com liberdade
entre os membros da comunidade, ai a Palavra de Deus produz liberdade e
se estabelece um sensus ecclesiae, um sentido comum que a comunidade

descobre e assume”.

Correspondente ao pensamento de Carlos Mesters, na EBJ os/as jovens
experimentam um ambiente livre e uma cumplicidade por parte de seus iguais para
compartilharem suas indagacdes e descobertas sobre a Palavra. Segundo V.L. (24
anos), um dos valores da EBJ € o encontro forte com a Palavra e “a transformacéo
do exercicio de leitura biblica através da educacéo popular, segundo a qual ha um
aprendizado ensinado e um saber compartilhado”.

Para fazer estudo biblico € necessario analisar textos carregados de
simbolos, alegorias, metaforas, signos, cada um coberto por uma diversidade de
sentidos, dados por uma tradicdo de seéculos. Diante disso, somos alertados a
suspeitar dos textos e das interpretagdes, buscando sentidos conectados com as
experiéncias originarias.

“Ao invés de entender o texto como adequada reflexdo da realidade
sobre o0 que fala, devemos buscar chaves e alusbées que indiquem a
realidade sobre o que os textos calam. (...) Ao invés de rejeitar o
argumento do siléncio como argumento histérico valido, devemos
aprender a ler os siléncios dos textos antropocéntricos, de tal sorte que
possam fornecer “chaves” para a realidade igualitdria do movimento

cristdo primitivo” (Fiorenza, 1992, p. 65).

Essa reflexdo ajuda-nos a perceber, considerar e respeitar as hermenéuticas
emergentes. Assim como na EBJ com os/as Jovens, em outros espagos mulheres,
homossexuais, negros, indigenas e diversos grupos sociais ensaiam traducdes das

suas experiéncias de fé. “Conhecer e reconhecer essas situacées de vida €



reconhecer e nomear o nosso lugar hermenéutico” (Richter Reimer, 2000, p. 16).
Para o exercicio hermenéutico, faz-se necessario, entao, viver as experiéncias para
poder traduzi-las. Essa elaboragdo, entretanto, continuara sendo um grande desafio,
por causa da multiplicidade das experiéncias desses grupos e da complexidade da
tarefa de ressignificar uma tradigéo.

No processo de construcdo de novas hermenéuticas, a metodologia da EBJ
utiliza diferentes mediadores que ajudam os/as jovens a externalizarem suas
reflexbes sobre os textos biblicos. Nesse trabalho, diferentes elementos
pedagdgicos comunicam beleza, arte, poesia, verdade e favorecem as analises e
interpretacdes construidas pelos/as jovens.

Rezando e estudando a Biblia, os/as jovens da EBJ vivenciam uma
experiéncia de comunidade. O valor que dao a essa vivéncia se expressa na
maneira como eles/as se relacionam e na observacdo do quanto a vida em grupo
amplia o sentido e a visdo das pessoas. A leitura comunitaria do texto biblico é a
forma de construir, juntos/as, novos saberes e sentidos para a vida, como
testemunha B.E. (34 anos): “A escola possibilitou enxergar que viver a fé cristd nao é
separado da labuta cotidiana para manter a vida; Possibilitou ainda viver a fé com
criatividade, alegria e beleza”.

Um dos primeiros efeitos desse novo olhar sobre a vida e sobre a “fé crista” é
perceptivel no que os/as jovens identificam como repercussdo da EBJ em relacao
aos ensinamentos de fé que haviam recebido, como evidencia F.R. (26 anos): “(...)
passei por um processo de desconstrucdo e muitos questionamentos. Foi colocado
em xeque o que eu acreditava ser minha fé, minha crenca e em especial tudo aquilo
que sabia sobre a Biblia, desde aquilo que havia escutado por intermédio de meus

pais e mestres até aquilo que ja havia lido e refletido”. Em outro momento, F.R. deixa



claro que hoje tem uma maneira mais lucida de enxergar e mais intima de se

relacionar com a Biblia:

“Antes as Escrituras eram pra mim tdo sagradas quanto distantes. De
uma realidade divina porém que ndo admitia questionamentos, reflexdes
mais profundas. Acredito que o excesso de respeito que injetam em nos
sobre a Biblia nos impede de ver o [que] ha além das palavras, além
daquilo que lemos. Para mim era uma verdade absoluta, divina, correta,
valida para qualquer tempo, lugar ou circunstancia”.

Outra participante da Escola, M.F. (21 anos), explica como é que
se da essa mudanca: “(...) aprendi a ndo fazer uma leitura
fundamentalista da Biblia, mas perceber o contexto em que o texto foi
escrito para iluminar a vida atual, vida presente em que o texto esta
sendo lido”. Com isso, a leitura biblica deixa de ser um mondlogo para

ser um dialogo:
“Sinto que este saber me deu uma liberdade imensa de me apaixonar a

cada dia mais pela Palavra. Deixou de ser leitura para tornar-se dialogo,
onde eu também pergunto, questiono, ndo somente escuto. Cada
descoberta, cada reflexdo, cada vivéncia me aproxima mais daquilo que por

direito € meu, é nosso, é de todo o povo de Deus” (F.R., 26 anos).

Na avaliagao dos/as participantes, a EBJ contribui com o
crescimento dos/as jovens pelas respostas que nela sédo elaboradas e
também pela maneira nova de posicionar-se frente aos questionamentos
da vida. Para B.A. (31 anos), a Escola “ndo traz respostas Unicas e
verdadeiras, € positiva porque da oportunidade que vocé busque
respostas através da Palavra”. Por sua vez, B.E. (34 anos) diz que a
experiéncia repercutiu na sua vida “de maneira a compreender algumas
duvidas e questionamentos, bem como criou outras inUmeras duvidas e
questionamentos, no entanto, a maneira de enfrentar essas questoes
hoje se da de maneira mais calma e planejada sem perder o ardor; Por
ultimo, que a duvida nao é razdo de condenacao, mas caminho para
construir verdades”.

Segundo F.R. (26 anos), esse jeito de ler a Biblia possibilita
reconhecer no caminho da estruturacao da espiritualidade as herancgas

que recebemos de nossos pais e de nossas maes na fé:
“A Escola me ajudou a ver além e perceber o quanto de nés mesmos, da

nossa fé de hoje e da fé e tradicdo dos nossos patriarcas e matriarcas
carregamos conosco. Fazia-se necessario perceber o contexto e o pretexto,

como diziamos, de cada texto que saboreavamos. Observando o tempo, a



situacao do povo, para quem se dirigia, em resposta ou questionamento a
que... e em especial a distancia, muitas vezes, do acontecimento em si e do
momento em que foi escrito e somente a partir dai, que luzes estes fatos
nos trazem para esta realidade diferente que vivemos hoje... Geralmente
costumava fazer o inverso, ja lendo pensando na mensagem e o contexto

quase sempre era deixado de lado que diria o pretexto...”.

F.R. menciona a distancia temporal entre fato e relato, no que
demonstra ter assimilado nog¢des do processo de elaboracao do texto
biblico enquanto literatura, o que € fundamental para fazer uma
interpretacado que respeite a histéria. A leitura biblica contextualizada, é
exigente, desinstala as pessoas, mas é capaz de solidificar a fé, como

relata B.A. (31 anos):
“O processo intensivo e permanente de estudo além de exigente e sofrido ia

aos poucos tirando nossa visao simplista, baseada no senso comum da
pessoa de Jesus Cristo, das coisas de seu tempo, de sua realidade, éramos
obrigados a desconstruir conceitos, a entendermos os fatos e sua historia.
O que foi mais lindo [é] que nada abalava nossa Fé e nosso acreditar na
pessoa de Jesus Cristo, pelo contrario iamos nos apaixonando cada vez

mais por sua pessoa”.

Ao invés de promover uma simples dessacralizagdo da Escritura,
essa maneira critica de ler a Biblia leva o/a jovem a entrar em
comunhdo com a histéria do Povo de Deus e a divinizar a vida, como
explicita V.C. (23 anos): ]

“Descobri na Biblia um livro de vida comum. E a histéria de pessoas,
momentos, credos. A gente pode produzir uma “Biblia” hoje, da nossa
vivéncia. Nessa descoberta percebo o meu valor, o valor da minha
comunidade e das pessoas que me cercam. E o que é mais fantastico:
Deus estd agora como estava para Moisés, para Jesus. Hoje eu o
enxergo, como “apareceu” para esses “personagens” todos. Isso que é o
mais fantastico: assumindo a humanidade /realidade/ “comunalidade”
dos relatos Biblicos, descubro a grandiosidade que somos. Deus é/ esta
em nos. Aquele povo merece memdaria porque ele nos leva a perceber
Deus em nossa vida também. Eles eram “pecadores” (como nds) mas
viveram e fizeram momentos lindos, misticos”.

A descoberta da “comunalidade” da Biblia, desdobrando-se em uma tomada
de consciéncia da dignidade da comunidade e da propria pessoa, é ainda mais

relevante se considerarmos o contexto anterior a experiéncia da EBJ, quando



muitos/as jovens viviam o drama da auto-condenacao e sentiam-se desamados por

Deus. F.R. (26 anos) diz ter descoberto na Escola um Deus préximo e completa:

“O bem desta descoberta me fez sentir integrado comigo mesmo,
com meu eu, meu corpo, minhas emocgoes e sentimentos. Perceber que
nao ha culpa e que Deus me acolhe do jeito que eu sou, com minhas
qualidades e defeitos, assim como fez com todo o povo da Biblia, as
vezes brando como uma brisa leve, outras vezes bravo e rispido como
um trovao, com um abraco carinhoso ou com chicotadas na porta do
templo”.

Ao mesmo tempo em que passam a ter outra visao da Biblia, da histéria e de
si mesmos, 0s/0s jovens mudam a concepc¢ao de Deus e o modo de viver sua fé,
como expressa L.A. (29 anos): “A EBJ me proporcionou ver o rosto de um Deus
Amor, Justo, Humano e Presente no meio daqueles que sao perseguidos pela
injustica”. Nessa nova maneira de relacionar-se, o medo d& lugar ao amor, segundo
C.G.(28 anos): “Mudou minha relacdo com Deus. Menos tabus, menos medo,
quebra de paradigmas, desconstrucao da catequese conservadora e reconstrucao
de novas relagdes. Passei a ter amor pela Palavra de Deus”.

Outra participante da EBJ, M.F. (21 anos), da seqliéncia a esse pensamento,
estendendo esse novo olhar também para Jesus: “Descobri um Jesus bastante
humano, que sofreu, foi humilhado, mas n&do deixou de ser Deus. Um Deus Pai que
€ cheio de amor e acolhe a cada um e cada uma em seus bracos sempre dispostos
a aconchegar quem tem necessidade e que me chama a fazer o mesmo com as
pessoas que estdo a minha volta”.

De fato, essa visao de Deus é completamente diferente da que V.H. (24 anos)

diz ter tido, antes de fazer a experiéncia de EBJ:

“(...) uma imagem de Deus que castiga, fiscaliza, oprime os que nao
fazem sua vontade e protege aqueles que sédo obedientes. Esta imagem
de Deus é muito prejudicial para nossas relacdes sociais, muitas vezes



somos espelhos do ser superior que acreditamos. E foi justamente na
imagem de Deus que Escola Biblica me ajudou a libertar de uma série
de pré-conceitos e verdades que eu tinha”.

A partir do momento que se muda o olhar sobre Deus, brota uma visdo
holistica da criacdo. Da experiéncia de um Deus distante, passa-se a experimenta-lo

na totalidade da vida, como expressa V.C. (23 anos):

“Deus esta em mim, no outro, na historia, na natureza e em toda
expressdo humana. Depois de ter conhecido o Deus que a Palavra
revela, é impossivel ndo se transformar. Tudo € sagrado porque Deus
se manifesta na vida. Deus é vida e liberdade. Finalmente, acho que a
V.C. pés- Escola Biblica é mais V.C. porque a Palavra é fonte de
identidade, razdo, emocéo e fé. Sou mais humana. Sou mais divina”.

A EBJ contribui para o fortalecimento da identidade dos/as jovens e promove
uma nova espiritualidade, traduzida na forma como eles/as passam a se relacionar
com o proprio corpo, com as pessoas e com a natureza. A contemplacdo de um
grande icone como esse leva a juventude, bem como toda pessoa, a fazer
experiéncia de Deus e entender a agdo d’Ele em suas vidas, mudando para sempre
o seu olhar sobre a existéncia das criaturas. Processo semelhante ao que descreve

Boff (1993, p. 165):

“O que faz humana a vida e o que caracteriza o humano do espirito
residem na capacidade de relacdo sem discriminacéo, de acolhida do
outro enquanto diferente, na solidariedade até a identificacdo com os
totalmente outros que séo os sofredores e os injustamente penalizados,
enfim, no amor desinteressado. A espiritualidade representa um
verdadeiro projeto de vida: viver a vida como ternura para com a sua
propria vida, afirmar a vida dos outros humanos, especialmente
daqueles cuja vida é encurtada iniquamente”.

A EBJ tem levado os/as jovens a mergulhar no mistério, na busca e na

experiéncia de uma mistica consequiente, comprometida com os seus semelhantes



numa comunhao holistica com todas as for¢cas que defendem a vida, como diz V.L.

(24 anos):

“[A Escola Biblica] é para mim uma experiéncia forte de encontro com
a palavra, escrita por comunidades hebraicas e judaicas que
vivenciaram e cultivaram as alegrias e tristezas de se sentirem um povo
escolhido por Deus. A palavra soa aos meus ouvidos como uma
recriacao e criatividade de nossa existéncia, da minha procura constante
de ser mais gente, humano; permitindo viver as relacées com as
pessoas € a natureza de forma que esta seja continuidade e extensao
do meu corpo, da minha afetividade, comungadas e traduzidas na
espiritualidade do meu cotidiano”.

A EBJ é palco do encontro da Palavra com o desejo do/a jovem “ser mais
gente”. Desse encontro resulta uma elevagao da auto-estima e, ao mesmo tempo,
uma maior consciéncia de si, inclusive das suas limitacbes: “Na vida pessoal
continuo pensando muito (...). Mas ainda tenho agbes infantis e imaturas. Mas
gracas a Deus a Escola Biblica me mostrou que para seguir os passos de Jesus
devo ser cada dia, semana, més e ano um ser verdadeiramente humano, capaz de
errar e reconciliar’ (E.W., 24 anos).

A EBJ nao pode pretender mais do que colaborar com a simultanea
humanizacéao e divinizacao por que passam os/as jovens, segundo as suas préprias
palavras:

“Acredito que a humanidade tenha ganhado com esse novo homem que
nasceu a partir do encontro com a palavra, pois hoje ndo sinto mais
vergonha de mim e tampouco em anunciar a palavra e a proclamar como é
grande a misericordia de Deus, me tornei um profissional mais humano nas
relagbes com os outros, me tornei um cristdo mais corajoso em aceitar os
projetos de Deus, me tornei um homem mais feliz assumindo a solidao em
ser diferente. Hoje tenho uma relagao diferente com o criador, sou mais
amigo de Deus e sinto que ele também é mais meu amigo” (B.A., 31 anos).



Acolher-se, aceitar-se, assumir a “solidao de ser diferente”, viver uma nova
condi¢ao que brota da confiangca no Deus-Misericérdia: primicias de uma experiéncia

de espiritualidade do mundo juvenil contemporaneo.



CONCLUSAO

Marcado por varios elementos de uma proposta nova, o projeto da EBJ é
sempre avaliado e submetido a criticas e adaptagcdes. A Escola é aberta ao dialogo
com a experiéncia dos que desde muito tempo estudam e transmitem o ensinamento
biblico para as novas geracdes. Além de resultados positivos, em nossa pesquisa
também identificamos questbes e desafios que se apresentam no decorrer do

processo da EBJ e necessitam ser enfrentados:

Como trabalhar esse jeito de ler a Biblia com jovens num contexto de Igrejas
contrarias ao didlogo ecuménico e fechadas pastoralmente a formas mais

avancadas de evangelizacao?

e Como desenvolver projetos sistematicos e duradouros com a juventude em

meio ao fendmeno do transito religioso?

e Como identificar a hora de mudar conteudos, técnicas, linguagem, textos,
ritos, para favorecer o aprofundamento e, conseqientemente, o avang¢o nos

conhecimentos?

e Como superar o risco da fragmentacao na experiéncia litirgica e no uso de

mediadores simbdlicos?



e Como criar processos evangelizadores que possibilitem ressignificar e
integrar 0 passado e o presente, a riqueza da tradicdo com a beleza do

novo?

Por limitacdo de tempo, essas questées ndo foram discutidas nesse trabalho
e poderao ser objeto de outros estudos. Entretanto, ao término dessa pesquisa fica
evidenciado que juntar um grupo de jovens, num periodo de dois anos, reunindo-
os/as em um final de semana a cada dois meses, totalizando 260 horas de estudo
biblico, € um processo viavel e frutuoso. A EBJ € uma proposta educativa que da

certo e responde aos desejos dos/as jovens.

A presenca de pessoas do interior e de grandes cidades na mesma Escola
suscita para ambas muitas descobertas. Cada um traz simbolos préprios do universo
de onde vem, que refletem costumes diversos, resultantes de culturas diferentes. A
troca entre eles/as possibilita novas sinteses, construcdo de valores novos e,

consequentemente, de novas simbolizacoes.

O conjunto de ferramentas da teologia, da sociologia, de outras ciéncias afins
e das artes compdéem um conjunto interdisciplinar que favorece a adesao e
permanéncia dos/as jovens na EBJ. A metodologia utilizada estimula o/a jovem para
o compromisso e desperta nele/a uma maior identificagdo com a proposta oferecida.
As informacbes e saberes que os/as jovens recebem e trocam repercutem em suas
vidas, levando-os/as a um maior interesse pelos estudos e a uma maior

sensibilidade e respeito ao diferente, portanto, a uma maior solidariedade.

A medida que as etapas da Escola evoluem, um vasto conjunto de
conhecimentos vai se acumulando, 0 que resulta no empoderamento de quem faz

esse caminho de estudo. Quem amplia seus conhecimentos e domina os conceitos



sobre determinados temas pode participar mais e diferenciadamente da vida social,

interagindo com diferentes grupos.

O uso de mediadores simbdlicos, como os ritos, a liturgia, a festa e o grupo
séo parte constitutiva do caminho metodoldgico para trabalhar a Palavra com jovens.
O contato com a Leitura Orante, com as hermenéuticas feminista e de género como
método de estudo e oracdo dos textos sagrados faz brotar nos/as jovens da EBJ
maior sensibilidade para com as pessoas. Isso implica no desenvolvimento de uma
espiritualidade relacional que leva os/as jovens a irem ao encontro uns dos/as
outros/as, a ampliarem sua rede de relacdes, a fortalecerem e intensificarem sua

compreensao e relacdo com Deus.

Assim como as mulheres (hermenéutica feminista) e os pobres (Teologia da
Libertacdo), consideramos que também os/as jovens podem fazer um caminho
préprio e acrescentar um ponto de vista original a respeito de Deus e da vida. O
processo pedagdégico e politico da Teologia da Libertacdo conseguiu situar os
pobres no lugar central de um caminho teol6gico. As chaves feministas e de género
chamam a atencdo para a situagdo e para a sabedoria das mulheres. Processo
semelhante esta se fazendo com os/as jovens, que falam e escrevem quem é Deus
para si, a partir da etapa da vida em que estdo, do lugar social onde vivem e dos

sonhos que projetam.

A medida que foi avangando, o projeto da EBJ construiu sua identidade e
demarcou sua originalidade. A leitura biblica feita por jovens nessa proposta se
diferencia de uma leitura feita por adultos porque a sua maneira de falar da vida, de
suas relacoes e sentimentos tem as caracteristicas préprias da fase de quem esta
estruturando concepgdes. A partir de sua dinamica, a EBJ abre espaco para que

os/as jovens expressem quem € Deus, a partir do seu jeito de ser e de se relacionar



com Ele. Esse discurso jovem sobre o transcendente produziu 0s primeiros ensaios

de uma hermenéutica do/a jovem.

Aqueles/as que vivenciaram a experiéncia da EBJ e participaram dessa
pesquisa testemunham nos seus escritos que o caminho percorrido em busca da
formacgéao biblica interferiu positivamente nas suas vidas, fortalecendo-os/as na fé,
bem como contribuiu para que amadurecessem suas relacdées consigo mesmos,
com a familia e com as outras pessoas da caminhada. Essa experiéncia de
evangelizagao aproxima os/as jovens da Biblia e os/as ajuda a manifestarem sua
espiritualidade. A EBJ tem uma dimensé&o de cuidado e de ternura que integra os/as
jovens em todas as suas dimensdes e os/as projeta para o compromisso com a

constru¢do de um outro mundo possivel.
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ANEXOS
PESQUISA - ENTREVISTA

A entrevista foi realizada apenas com jovens que estdo entre os 151 ex-participatnes

da EBJ que concluiram os dois anos de estudo.

PERFIL DOS ENTREVISTADOS
a) Numero de entrevistados: 16
b) Sexo

- Mulheres: 6 — 37,5%
- Homens: 10 — 62,5%
c) ldade

- 21a25:7-43,75%
- 26a30:5-31,25%
- 31a34:4-25%

d) Residéncia

- Goiania: 14 — 87,5%
- QOutras cidades (Brasilia: 1; Luziania: 1;): 2 — 12,5%

QUESTAO
1. A Escola Biblica tem repercussao na sua vida? Caso afirmativo, mencione

algumas; caso negativo, por que nao?

RESPOSTAS
1. M.R. — 24 anos — Goiania/GO

A Escola Biblica repercutiu em todas as dimensbées da minha vida. De forma
direta e indireta. Destaco alguns aspectos: primeiramente a minha visdo e
compreensao do mundo, e a forma que me relaciono com ele. Em segundo, a minha
relacdo com Deus, hoje percebo-a mais livre e madura.

Conhecer e estudar sobre a vida do povo da Biblia, me fez perceber a
realidade politico-social na qual estou inserido e perceber/conscientizar minhas
posturas e agdes diante dela. Fazer a experiéncia da Escola interviu nas relagdes
com as pessoas, me sensibilizou, me ternizou, alargou meu coragcao para com as
pessoas de meu convivio. Bem como, me fez reafirmar meu seguimento a pessoa

de Jesus Cristo e pela Igreja/popular que de seu seguimento surgiu.



2. C.G. — 28 anos — Brasilia/DF

Sim, muita...

Mudou minha relagcdo com Deus. Menos tabus, menos medo, quebra de
paradigmas, desconstrucdo da catequese conservadora e reconstrucdo de
novas relagoes.

Passei a ter amor pela Palavra de Deus;

Conheci a Casa da Juventude. Espaco sagrado para mim e para a juventude
do Centro-Oeste;

Desenvolvi trabalhos de assessoria biblica nas Escolas para Jovens e na
catequese local,;

Conheci lugares e pessoas, através dos cursos € assessorias;

Fiz novas, grandes e belas amizades;

Através da Escola Biblica fiz também a Escola de Liturgia, que trouxe
conhecimentos, novidade, beleza e sabor para minha vida.

3. B.E. — 34 anos — Goiania/GO

Houve uma maturidade da minha fé: Conhecendo a formacdo de um povo
que deixou um legado contando, sua historia de fé num Deus unico;
Fortaleceu minha crenca: conhecendo as celebracdes, as resisténcias, os
testemunhos e as profecias registradas e celebradas na Escola Biblica;
Proporcionou um saber que esclarece inUmeras questdes, dentro desta
complexa histéria judaica cristd, quanto a: datas, personagens, povos,
constituicdo de impérios e suas dominacoes;

A certeza de que vale a pena o seguimento de Jesus Cristo, um homem
marcado pela clareza de sua opg¢ao ao lado dos sofridos de seu tempo e com
uma proposta que encanta inUmeras geracgoes;

A escola possibilitou enxergar que viver a fé cristd ndo € separado da labuta
cotidiana para manter a vida. Possibilitou ainda viver a fé com criatividade,
alegria e beleza.

Repercutiu de maneira a compreender algumas duvidas e questionamentos
bem como, criou outras inUmeras duvidas e questionamentos, no entanto, a
maneira de enfrentar essas questbes hoje se da de maneira mais calma e

planejada sem perder o ardor;



e Por ultimo, que a duvida ndao é razao de condenacdo, mas caminho para
construir verdades;
e Agora sim, por ultimo, possibilitou uma maturidade maior na ajuda de

processos que outros fazem.

4. L.E. - 31 anos — Goiania/GO

Algumas repercussdes da Escola Biblica para Jovens em minha vida:

Quero iniciar com um dos pontos que considero fundamental para a acolhida
da Escola Biblica. A disciplina. Na minha vida a disciplina em organizar o tempo para
estudo e o ato de leitura ficou mais apurado e profundo. As chaves de leituras
usadas nas escolas biblicas nos aproximam mais da obra. Esta aproximacao
proporciona questionamentos e exige posturas. Tudo isso me fez uma pessoa mais
atenta.

Os dois anos de estudo da Palavra se deram de forma muito integrada.
Houve momentos em que os desafios profissionais foram superados pelas
experiéncias vividas na escola. A metodologia que insere a palavra na vida e vice-
versa foi essencial para elaboracdao do meu projeto de vida e que hoje me da tanto
prazer e alegria.

A capacidade de elaborar uma reflexdo critica sobre as questées politico-
econdmico-social-eclesial e cultural fundamentada na Biblia € a grande contribuicao
da Escola Biblica para a Juventude.

5. A .L. — 30 anos — Goiania/GO

A Escola Biblica teve repercussdo em trés aspectos principais em minha vida.

No aspecto comunitario no trabalho com a Pastoral da Juventude houve
grande avango, pois o conhecimento da caminhada do povo de Deus, como foi
constituida a Biblia através da experiéncia de vida desse povo, depois no Segundo
Testamento as atitudes de Jesus diante do sistema opressor do Império Romano em
defesa do povo sofrido e explorado. Com isso procuro fazer com que a juventude
possa fazer reflexao a partir de sua realidade frente a Igreja, sociedade e o sistema
governamental que vivemos, a partir dai tomar uma atitude de melhoria para sua
vida.

No aspecto do meu trabalho, a Escola tem me ajudado na formacgao

profissional diante dos conhecimentos adquiridos consigo fazer reflexdes sobre



determinadas situagdes, onde obtenho argumentos que me ajudam em relacdo aos
clientes e os parceiros que trabalham comigo. Com isso as negociacbes se
desenvolvem de forma satisfatéria para ambas partes.

Ja no aspecto pessoal a repercussao é grande. Apds os dois anos de Escola,
faco uma analise sobre minha vida, vejo o quanto meus conceitos mudaram, como
me relaciono melhor na familia, amigos, Igreja, trabalho bem como, em todo
ambiente de vivéncia, pois aprendi a respeitar as pessoas e entender o seu limite
diante de determinadas situagdes, compreendendo seu contexto social, ideologico, a
falta de formagéao que as vezes dificulta a convivéncia. Diante do exposto tento usar
a minha formacéo voltada para o amor incondicional que Jesus tinha para com as
pessoas, esse amor maduro e consciente no qual procuro vivenciar com as pessoas

do meu convivio pra que tenhamos relagdes harmoniosas.

6. L.A. — 29 anos — Goiania/GO

Participei da Escola Biblica num periodo de muitas buscas, de mudancas.
Foram meus primeiros dois anos de experiéncia vocacional. Para mim foi um tempo
de descobertas, conflitos, duvidas e questionamentos, os quais me levaram a um
amadurecimento muito grande na minha relacdo com Deus e com os outros.
Perceber Deus no outro e vice-versa foi um achado importante para reafirmar meu
servico ao outro, minha gratuidade e minha opcéao pelos menos favorecidos.

Hoje, apdés 4 anos, sei o quanto que a Escola Biblica tem repercutido na
minha vida. Vejo as pessoas, 0 mundo e a mim com outro olhar, um outro angulo,
mais positivo, mais humano, mais bondoso. Aprendi a analisar, a escutar e partilhar,
perceber as necessidades do mundo de hoje. E impossivel voltar anterior a Escola
Biblica. Hoje tenho um olhar mais agucado, mais critico da historia, sei distinguir o
bem do mau, o belo do feio, a justica da injustica.

A Escola me fez conhecer os fatos, acontecimentos, pessoas, experiéncias de
tempos antigos e de hoje. Com isso, estimulou minha curiosidade, meu anseio. Me
provocou € me fez mais inquieto e insatisfeito diante da atual situacdo em que o
mundo se encontra, cheio de tanta injustica.

A Escola para mim abriu um caminho para amar. Para amar € preciso
conhecer. A Escola me ajudou a conhecer este amor, fez crescer o conhecimento
para o bem. Tudo que aprendi durante a escola, de uma forma ou de outra estd em

mim, nas minhas ac¢oées, op¢des, no meu jeito de viver.



Tornei-me uma pessoa mais madura, pois com a Escola, reconheci minha
experiéncia de vida, por diversas vezes percebo trechos da minha histéria na histoéria
de Jesus. A historia de Jesus se mistura com a histéria dos nossos povos sofridos.
Descobri minha verdadeira historia, minha experiéncia, minha realidade, descobri a
mim mesmo. Com esta descoberta passei a outra fase, superar a mim mesmo,
deixar o meu pequeno mundo e ver um mundo mais amplo, menos mitico. Perceber
as criangas, os/as velhos/as, os/as jovens, a natureza, os/as pobres, a mulher, o
homem com os olhos de Deus.

A Escola me proporcionou ver o rosto de um Deus Amor, Justo, Humano e

Presente no meio daqueles que sdo perseguidos pela injustica.

7. P.J. —28 anos — Goiania/GO

Sim, a Escola Biblica tem repercussdao em minha vida, pois me considero uma
pessoa apaixonada pela Biblia, mas antes sem referencial tedrico, que foi no mais a
Escola Biblica me ajudou.

Pude ver a Biblia em suas nuances, e ndao so6 a biblia com a sua mistica, isto
sem perder a esséncia, ampliando assim a minha visdo com o todo, e me fazendo
perceber que como 0 povo que escreveu a Biblia, também viveu, sofreu se alegrou e
sobretudo, nos deixou um legado muito grande.

8. V.H. — 24 anos — Goiania/GO

Sim. Falar da escola biblica para mim é sobretudo compreender e partilhar da
minha cosmovisao antes e depois da mesma. Eu venho de familia pobre, recebi uma
educacao sempre voltada para honestidade e a responsabilidade, na minha familia
meu pai representava o papel de autoridade maxima, minha mae era é claro,
passiva diante do patriarcalismo que meu pai exercia em nossa familia, pois ela foi
educada também para isto. Obedecer ao marido. Foi neste berco que fui me
constituindo enquanto pessoa e conhecendo a sociedade, também foi esta imagem
de Deus que eu absorvi.

E neste ponto que vou tentar explicar a repercussdo da Escola Biblica em
minha vida. Ter uma imagem de Deus que castiga, fiscaliza, oprime os que nao
fazem sua vontade e protege aqueles que lhe sdo obedientes. Esta imagem de Deus

€ muito prejudicial para nossas relagdes sociais, muitas vezes somos espelhos do



ser superior que acreditamos. E foi justamente na imagem de Deus que a Escola
Biblica me ajudou a libertar de uma série de pré-conceitos e ‘verdades’ que eu tinha,
que nao ajudava em nada para minha pessoa socialmente dita.

Com o processo que fizemos juntos, etapa por etapa, eu aprendi que Deus
nao € este ser assustador que na relacdo que tive com meus pais eles me
repassaram. Que ao meu ver é extremamente prejudicial para qualquer pessoa. A
Escola Biblica teve sim repercussdao em minha vida por que foi nela que aprendi que
Deus é amor, mas nao é um amor pela metade é se entregar totalmente sempre em
direcdo ao préximo. E foi aprendendo e compreendendo que é da vontade do ser
Divino, que todos e todas poderemos cada dia ser mais felizes, que me coloquei a

caminho.

9. V.L. — 24 anos — Goiania/GO

Sim. Ela é para mim uma experiéncia forte de encontro com a palavra, escrita
por comunidades hebraicas e judaicas que vivenciaram e cultivaram as alegrias e
tristezas de se sentirem um povo escolhido por Deus. A palavra soa aos meus
ouvidos como uma recriacao e criatividade de nossa existéncia, da minha procura
constante de ser mais gente, humano; permitindo viver as relagdes com as pessoas
e a natureza de forma que esta seja continuidade e extensdo do meu corpo, de
minha afetividade, comungadas e traduzidas na espiritualidade do meu cotidiano.

Outra resposta é a transformacao do exercicio de leitura biblica através da
educacao popular, segundo a qual hd um aprendizado ensinado e um saber
compartilhado. Aquilo que conhego € socializado entre educador e educando.

A Escola Biblica possibilitou colocar nas minhas maos, coracao e razao de
jovem o desafio de ajudar outros jovens e adultos a amadurecerem a fé deles e
delas, além de me permitir o encontro profundo da palavra no seio da comunidade
de Deus autenticamente sentido e conspirado no meio dos mais empobrecidos.

A Escola Biblica também serviu aos meus olhos para dar significado a beleza

de Deus e da juventude, que reler esse contato a partir do ludico e da esperanca.

10. E.W. — 24 anos — Goiania/GO
“Os homens sado assim: pensam como sabios e agem como tolos”. Sempre
quis saber mais, compreender mais, relacionar mais e comparar mais as estoérias

contadas na Igreja, os sermdes baseados naquela auténtica frase “papai do céu vai



te castigar” e até aquelas parabolas incompreensiveis, do ponto de vista de uma
crianca. E tudo isso sempre martelando e mexendo com o que acreditar e 0 que
fazer, pois a catequista, o padre dizem uma coisa e fazem outras. E nesta busca de
compreender minha/nossa histéria, fui participar da VI Escola Biblica para Jovens na
Casa da Juventude.

As repercussdes foram varias e tamanhas, a ponto de ajudar a clarear projeto
de vida a longo prazo, e em curto prazo, fiquei tdo encantado que busquei fazer um
curso académico que me levasse a conhecer melhor as origens dos povos, optei
inicialmente por “histéria”, e assim dois anos foram dedicados a este estudo, porém
no meio do percurso percebi que junto a este conhecimento faltava adicionar algo,
talvez clarear idéias, escrever coerentemente, lirizar o ndo lirico e quem sabe
perceber outros olhares “literarios”, para enriquecer o conteudo.

Assim estou, continuo a buscar o que posso e tento usufruir os mesmo juntos
aqueles que me cercam. Na comunidade, temos um grupo de estudo biblico e
prestamos assessorias, como ac¢ao concreta realizamos “noites biblicas” , que
acontecera em setembro de 2003. Na vida profissional, a Escola me ensinou que por
mais sério e restrito 0 ambiente de trabalho, um momento de reflexdo, mensagem,
estoria ou leitura, ajuda o desenvolver do trabalho.

Na vida pessoal continuo pensando muito ou talvez como um sabio, mas
ainda tenho acoes infantis e imaturas. Mas gracas a Deus a Escola Biblica me
mostrou que para seguir 0s passos de Jesus devo ser cada dia, semana, més e ano

um ser verdadeiramente humano, capaz de errar e reconciliar.

11. C.W. — 31 anos — Goiania/GO

Sempre gostei do contato com a Biblia e depois de minha graduacdo em
historia passei a gostar ainda mais.

Entretanto, foi com as Escolas Biblicas que encontrei portas mais bem
definidas para poder ler a Biblia e fazer esta leitura ressoar na vida. Posso dizer hoje

que ter participado das EBJ’s me ajudou a dimensionar e definir meu cristianismo.

12. V.C. - 28 anos — Luziania/GO

Hoje tenho plena consciéncia da opcao espiritual que fiz. Sempre fui catdlica,
mas era por heranga da familia. A Escola Biblica me fez conhecer infinitas
contradicbes: dentro da instituicdo Igreja, nas relagdes tecidas em comunidade



(religiosa ou ndo); nas interpretacdes de cristianismo, judaismo e outros; nos textos
biblicos; nas relacées sociais e intrapessoais do cotidiano. Descobri na Biblia um
livio de vida comum. E a histéria de pessoas, momentos, credos. A gente pode
produzir uma “biblia” hoje, da nossa vivéncia. Nessa descoberta percebo o meu
valor, o valor da minha comunidade e das pessoas que me cercam. E o mais
fantastico: Deus estda agora como estava para Moisés, para Jesus. Hoje eu o
enxergo, como “apareceu” para esses “personagens” todos. Isso € o mais fantastico:
assumindo a humanidade /realidade/ “comunalidade” dos relatos biblicos, descubro
a grandiosidade que somos. Deus é/ estd em nds. Aquele povo merece memoria
porque ele nos leva a perceber Deus em nossa vida também. Eles eram “pecadores”
(como nés) mas viveram e fizeram momentos lindos, misticos. Assumo hoje minha
religidao catdlica — agora por opgao! — respeitando outras opgdes e as falhas
humanas dentro delas.

A experiéncia/vivéncia espiritual é tdo forte e concreta na Escola Biblica que
contagiou-me por completo. Aprendi a tolerancia, a justica social (busca-la em meus
espacos), o respeito pela pessoa humana em todas as dimensoes.

Deus esta em mim, no outro, na histéria na natureza e em toda expressao
humana. Depois de ter conhecido o Deus que a palavra revela, é impossivel ndo se
transformar. Tudo é sagrado, porque Deus se manifesta na vida. Deus € vida e
liberdade. Finalmente, acho que a V.C. pds- Escola Biblica € mais V.C. porque a
palavra € fonte de identidade, razdo, emocao e fé. Sou mais humana. Sou mais

divina.

13. B.A - 31 anos — Goiania/GO

A Escola Biblica para Jovens, teve sem sombra de duvida uma repercussao
extremamente positiva em minha vida, contribuindo para meu amadurecimento
enquanto pessoa, homem e enquanto cristao.

O processo intensivo e permanente de estudo além de exigente e sofrido ia
aos poucos tirando nossa visao simplista, baseada no senso comum da pessoa de
Jesus Cristo, das coisas de seu tempo, de sua realidade, éramos obrigados a
desconstruir conceitos, a entendermos os fatos e sua histéria. O que foi mais lindo
que nada abalava nossa Fé e nosso acreditar na pessoa de Jesus Cristo, pelo

contrario iamos nos apaixonando cada vez mais por sua pessoa.



A Escola Biblica me aproximou de um novo Deus, um Deus acolhedor, terno,
proximo e real, que nos aceitava e nos amava acima de tudo. Tive a oportunidade
de ficar frente a frente com Deus. Deus se deixou ser conhecido e permitiu que eu 0
conhecesse.

A Escola é positiva porque ela ndo traz respostas unicas e verdadeiras, é
positiva porque te dar oportunidade para que vocé busque respostas através da
palavra. VINDE E VEDE COMO DEUS E BOM.

Tive ao longo desses dois anos de estudo da/sobre a palavra momentos de
sabores e desabores, pois tive que refazer conceitos que para mim eram
extremamente verdadeiros, pois sou fruto de uma catequese que embasava a
imagem de Deus, que nao o revelava de fato, que determinava o certo e o errado,
que nao fazia a gente a enxergar além do horizonte e da palavra. E preciso saber ler
nas entrelinhas, quem nos ensinou isso? A escola? A igreja? A pastoral?!

O tempo passou, eu ia me tornando conhecedor da palavra, ora era
discipulo, ora era profeta, porque assim acredito que foi chamado de Deus para
minha vida n’aquele momento, n’aquela ocasiao.

O ENCONTRO com a palavra foi pra mim o encontro com um Deus que até
entdo estava desconhecido, oculto, ainda ndo havia me revelado a plenitude de
Deus. A transfiguragéo veio se efetivar com a Escola Biblica. Tive a oportunidade de
me aceitar e de me amar da minha maneira do meu jeito e com meus desejos. Tive
a oportunidade de querer construir esse novo céu e essa nova terra, e a sonhar com
novas relagdes na familia, no trabalho e na vida, porque 0 nosso Deus € Vida e vida
plena.

Acredito que a humanidade tenha ganhado com esse novo homem que
nasceu a partir do encontro com a palavra, pois hoje ndo sinto mais vergonha de
mim e tampouco em anunciar a palavra e a proclamar como € grande a misericordia
de Deus, me tornei um profissional mais humano nas relacbes com os outros, me
tornei um cristdo mais corajoso em aceitar os projetos de Deus, me tornei um
homem mais feliz assumindo a soliddo em ser diferente. Hoje tenho uma relacao
diferente com o criador, sou mais amigo de Deus e sinto que ele também e mais
meu amigo.

Agradeco pela oportunidade de ter feito a Escola, sei que deveria estar me
aprofundando mais, buscando mais, crescendo mais, dando testemunho das
maravilhas experimentadas na escola, mas ndo deu por causa das outras opg¢des de



vida, reafirmo que valeu, valeu por qué? Porque sou mais feliz com esse novo Deus
que me foi revelado.
Obrigado.

14. M.F. - 21 anos — Goiania/GO

Eu sou natural de uma cidade do interior de Goids chamada Santa Helena,
pertencente a diocese de Jatai. Uma diocese que dificimente se ouve falar em
Teologia da Libertacdo, entdo ja da para perceber como houveram alguns choques
entre a teologia da minha comunidade de origem com a teologia apresentada pelo
CEBI e pela CAJU. Mas posso dizer que aconteceram grandes mudangas na minha
vida gracas a leitura libertadora da Palavra que experimentei, vivenciei, e continuo
experimentando e vivenciando.

Pude perceber o sentido de comunidade, pessoas que compartilham de um
mesmo ideal, no nosso caso (CEBI, CAJU), buscando uma vida digna, cheia de
realizacdo para todos e todas, pois todos e todas somos filhos e filhas do Deus da
vida.

Descobri um Jesus bastante humano, que sofreu, foi humilhado,mas nao
deixou de ser Deus. Um Deus pai que é cheio de amor que acolhe a cada um e
cada uma em seus bracos sempre dispostos a aconchegar quem tem necessidade
e que me chama a fazer o mesmo com as pessoas que estdo a minha volta. Essas
descobertas se deram porque aprendi a ndo fazer uma leitura fundamentalista da
Biblia, mas perceber o contexto em que o texto foi escrito para iluminar a vida atual,
vida presente em que o texto esta sendo lido.

Acredito que a partir da Escola Biblica que participei em 99 e 2000 refiz varias
escolhas na minha vida. Uma delas é o curso superior, hoje faco teologia e acredito
cada vez mais que vale a pena; ndo € necessario fazer um curso para “ganhar
dinheiro”, mas é necessario fazer um curso que traga realizacdo e nos faca mais
humanos. Isso foi algo que apreendi no meu contato com a Palavra Libertadora; as
vezes 0s acontecimentos nos afastam dessa “humanidade” de Deus, agimos ao
contrario do que Jesus agiu, mas ha sempre amigos de caminhada que nos fazem
ver, tocar e sentir o cheiro e o sabor do Primeiro Amor, entdo retornamos a esséncia
que é o Deus da Vida (ndo é qualquer “deuzinho” no heim!) E o Deus que quer ver
todos e todas; homem, mulher crianca, idoso, negros/as, brancos/as, muito felizes,
realizados e realizadas em todos os sentidos da vida.



15. F.R. — 26 anos — Goiania/GO

Sim, a Escola Biblica repercutiu e ainda hoje repercute na minha vida.

Primeiramente, acredito que como todas e todos os que viveram esta
experiéncia, passei por um processo de desconstrucdo e muitos questionamentos.
Foi colocado em xeque o que eu acreditava ser minha fé, minha crenca e em
especial tudo aquilo que sabia sobre a Biblia, desde aquilo que havia escutado por
intermédio de meus pais e mestres até aquilo que ja havia lido e refletido.

Antes as Escrituras eram pra mim tdo sagradas quanto distantes. De uma
realidade divina, porém que ao admitia questionamentos, reflexdes mais profundas.
Acredito que o0 excesso de respeito que injetam em nds sobre a Biblia nos impede
de ver 0 que ha além das palavras, além daquilo que lemos. Para mim era uma
verdade absoluta, divina, correta, valida para qualquer tempo, lugar ou circunstancia.

A Escola me ajudou a ver além e perceber o quanto de nés mesmo, da nossa
fé de hoje e da fé e tradicdo dos nossos patriarcas e matriarcas carregamos
conosco. Fazia-se necessario perceber o contexto e o pretexto, como diziamos, de
cada texto que saboreavamos. Observando o tempo, a situagao do povo, para quem
se dirigia, em resposta ou questionamento a que... E em especial a distancia, muitas
vezes, do acontecimento em si e do momento em que foi escrito e somente a partir
dai, que luzes estes fatos nos trazem para esta realidade diferente que vivemos
hoje... Geralmente costumava fazer o inverso, ja lendo pensando na mensagem € 0
contexto quase sempre era deixado de lado que diria o pretexto...

Sinto que este saber me deu uma liberdade imensa de me apaixonar a cada
dia mais pela Palavra. Deixou de ser leitura para tornar-se diadlogo, onde eu também
pergunto, questiono, ndo somente escuto. Cada descoberta, cada reflexdo, cada
vivéncia me aproxima mais daquilo que por direito é meu, € nosso, € de todo o povo
de Deus.

Destaco também o resgate das festas, das tradigdes, dos costumes de
nossas maes e pais na fé o que os firmava neste elo de pessoas que mesmo em
tempos diferentes caminham em direcdo a uma fé, a um Deus. O quanto foi e ainda
¢ significativo para mim celebrar a Ceia Judaica!

E nao parou por ai. Percebo que como diz a musica: “sua Palavra é assim,
nao passa por mim sem deixar um sinal”, o bem que estas descobertas fizeram em

mim repercutiram em varios aspectos da minha vida. Na minha relagdo com Deus,



em especial, da percepcéo da Gragca que € o grande Dom que me une ao mistério:
Deus ndo me ama porque eu sou bonzinho, mas pela acao da sua Gracga! Vivenciar
isto na Escola me fez sentir participante, integrante, na minha relacdo com Deus que
antes era uma percepcao diferente.

O bem desta descoberta me fez sentir integrado comigo mesmo, com meu eu,
meu corpo, minhas emogdes e sentimentos. Perceber que ndo ha culpa e que Deus
me acolhe do jeito que eu sou, com minhas qualidades e defeitos, assim como fez
com todo o povo da Biblia, as vezes brando como uma brisa leve, outras vezes
bravo e rispido como um trovao, com um abraco carinhoso ou com chicotadas na
porta do templo. E neste ponto sempre me vem na memoria o estudo da pessoa de
Jesus, homem integrado encarnado no seu tempo na sua crenca, que sofreu com
tantas injusticas como nds e que as vezes se sentia até impotente, s, assim como
também nds nos sentimos diante da realidade a nossa volta, mas que procurou do
seu modo, dar mais sentido a vida de um povo sofrido, explorado e a aproximou do
amor de Deus. Sua luta por dias melhores, mesmo que indo contra algumas leis de
sua época é sinal pra nés de valorizacao da vida, principal dom de Deus para nés. E
quando percebo seus tracos nas pessoas € situacdes de hoje é para mim sinal
visivel da sua ressurreicao.

Tendo a relacdo comigo mesmo e com Deus restabelecida estou mais livre
para me aproximar das outras pessoas, tentando ser mais compreensivo diante as
diferencas. E também estando mais atento aos sinais de exploracao e manipulacao
que muitas vezes se encontram disfarcados e diluidos em belas intencdes e
palavras. Cada pessoa € Unica, especial, diferente e para Deus somos todos, todas
parte do seu povo... Bons, maus, ricos, pobres, felizes, infelizes. S6 que também
Deus tem sua preferéncia e creio ainda mais que sempre estara ao lado dos pobres.

Uma coisa vai puxando a outra e por ai vai, na familia, com minha mae,
minha irm&, minhas sobrinhas, no trabalho, no grupo de amigos, amigas, no meu
relacionamento afetivo... Tudo vai tomando um novo sabor e ficando mais recheado
de vida e isento de preconceitos, culpas. Nao que as “crises” de fé deixaram de
existir e que inda hoje as vezes eu nao me sinta sé, vazio e longe de Deus, o0 que
acontece! Mas nestes momentos me recordo do povo zangado se sentindo longe de
Deus, abandonado, amaldicoado... Porém sei que Ele entende nossas crises,
respeita 0 nosso tempo e fica ansioso aguardando nosso retorno para fazer festa
assim como fez com o Filho Prodigo.



16. L.V. — 24 anos — Goiania/GO

Sim, tendo em vista que a experiéncia com a Escola me ajuda a ressignificar
fatos, comunidades e personagens biblicos, uma vez que somos acostumados a
fazer uma leitura mais fundamentalista da Biblia Palavra, através de nossas
experiéncias — com a catequese, por exemplo — e a Escola objetiva através de um
conteudo sistematico — com um pé na academia e o outro na realidade — a superar
esse fundamentalismo, sem abrir mao das vivéncias/experiéncias de cada
participante.

Isso possibilita que eu possa ‘alargar’ a minha compreenséo das pessoas, do
diferente, ampliar o meu senso critico, questionando verdades tidas como absolutas.

A Escola com toda sua mistica, espiritualidade, ludico, festa, me ajuda com
que eu reze a vida, as dores, alegrias, (in)sucessos, me animando, assim, na

superacao das dificuldades que norteiam meu dia-a-dia.



