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RESUMO

SILVA, Josivania Alves de Sousa. Religiao e poder no centro espirita Anjo Ismael.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) Universidade Catdlica de Goias,
Goiania, 2006.

Para esta pesquisa partiu-se do pressuposto de que a religido favorece e legitima o
poder de pessoas negras, pobres pertencentes a classes sociais inferiores sobre
pessoas de classes privilegiadas da sociedade branca. O objetivo desta pesquisa foi
analisar como a religiao determina e estabelece a relagdao de poder no Centro
Espirita Anjo Ismael (Umbanda). Os principais conceitos trabalhados foram: religido
como respostas aos anseios humanos; carisma como dons sobrenaturais; e poder
como dominagao carismatica. Partiu-se de uma perspectiva de que a religido tem
como fungao a legitimacdo do poder e manutencado da realidade. Ela contribui na
construcdo do mundo quando ela legitima as instituicdes sociais através do
pensamento sagrado. A religiao pode influenciar a sociedade através do poder
carismatico, na qual as atividades humanas passam a ser entendidas como fatos
sobrenaturais. Na religidao umbandista o lider carismatico, o pai-de-santo age em
nome das divindades, desta forma mantém um dominio sobre os adeptos do seu
grupo. No Centro Espirita Anjo Ismael, o qual foi analisado nesta pesquisa pode-se
perceber esta relacdo de poder e obediéncia entre o lider e os adeptos. Os adeptos
se submetem a tal obediéncia em respeito as divindades. Desta forma observa-se
que a relagdo de poder invocada pelo carismatico € uma das formas que faz a
religido assegurar suas forcas diante sociedade.

Palavras-chave: Umbanda, religido, carisma, poder, legitimagao.



ABSTRACT

SILVA, Josivania Alves de Sousa. Religion and power in the Angel Ismael
spiritualistic Center. Dissertation (Master's degree in Sciences of Religion) Catholic
University of Goias, Goiania, 2006.

This research, assumed that religion supports and legitimates black’s and poor
people’s power belonging to inferior social classes over privileged white society. Was
written on purpose to analyze how religion determines and establishes the
relationship of power in the Angel Ismael Spiritualistic Center (Voodoo). The main
concepts used were: religion as answer to human anxieties; charisma as
supernatural talents; and power as charismatic domination. It was put in perspective
that religion has as function the legitimization of power and maintenance of reality. It
contributes to the construction of the world when when it legitimates social
institutions through sacred thought. Religion can influence society through
charismatic power, which makes human activities be understood as supernatural
facts. In Voodoo, the charismatic leader, witch-doctor, acts on behalf of the divinities.
Thus he maintains his followers under his lash. In the Angel Ismael Spiritualistic
Center, which was analyzed in this research, it can be noticed this relationship of
power and obedience among the leader and his followers. The latter submit to such
an obedience in duty to the divinities. Thus it is observed that the relationship of
power invoked by the charismatic is one way of making religion assure its strength
before society.

Key words: voodoo, religion, charisma, power, legitimization.
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INTRODUGAO

O presente trabalho parte do pressuposto de que as religides afro-brasileiras
constituem um l6cus privilegiado da cultura negra no Brasil, e tém oferecido
resisténcias ao processo de europeizagao ou cristianizagao da sociedade brasileira.

O tema ‘Religido e poder no Centro Espirita Anjo Ismael’ foi escolhido por
tratar da religido dos negros, bem como por identificar-me com a marginalizagéo e a
luta sofrida por este povo. Neste trabalho pretende-se, portanto descrever uma
parcela da sociedade brasileira, que até o momento tem vivenciado a discriminacao
e 0 preconceito por serem praticantes de cultos pertencentes a uma matriz néo
ocidental.

Alguns membros da familia de meu esposo frequentam o Centro Espirita Anjo
Ismael (CEAI). Participei de algumas sessdes, procurei observar atentamente o ritual
e 0 que mais me chamou atencéo foi o grande respeito que seus frequentadores tém
em relagdo ao pai-de-santo, senhor Luis, homem negro, com grande valor espiritual,
o qual mantém uma lideranca e autonomia sobre os adeptos de todas as classes
sociais que frequentam o Centro. Entre os frequentadores daquele grupo encontram-
se pessoas, principalmente de classes mais privilegiadas e com poder aquisitivo
mais alto. Despertou meu interesse pelo fato de que em nossa sociedade se
percebe o contrario, o negro faz parte de uma camada social marginalizada,
discriminada sem o respeito das pessoas que se dizem da sociedade branca.

Este estudo procurou provar a hipotese de que a religido favorece e legitima o

poder de pessoas negras, pobres e pertencentes a classes sociais inferiores sobre
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pessoas de classes privilegiadas da sociedade branca. Partindo da seguinte
pergunta: de que forma a religido possibilita que pessoas de classes sociais mais
privilegiadas respeitem e aceitem a autoridade de uma pessoa negra e pobre?

Procurei analisar a religido como legitimadora para entender em que sentido a
religido transforma essa relagdo da sociedade branca com os negros, pois 0 negro
em nossa sociedade sempre esteve na busca e na perda de poder. Na religido
umbandista ele se percebe empoderado, este negro tem um grande valor espiritual e
mantém um grande respeito e lideranga diante do grupo participante.

Os eixos teoricos que nortearam este estudo foram: religido, carisma e poder.
Os principais expoentes que deram suporte a esta pesquisa foram Weber (1999),
Bourdieu (1996) e Berger (1985).

O objetivo proposto foi o de analisar como a religido determina e estabelece a
relagéo de poder no Centro Espirita Anjo Ismael.

A metodologia usada na realizagédo deste trabalho foi a analise bibliografica e
levantamento de dados através de entrevistas realizadas com os participantes do
Centro Espirita Anjo Ismael (Umbanda), situado no bairro Jardim Goias em Goiania.

Foram aplicados 23 questionarios as pessoas frequentadoras do Centro
Espirita Anjo Ismael entre elas, filhos de santo e iniciantes, do sexo masculino e
feminino, jovens e adultos entre 20 e 60 anos de idade. N&o houve critérios para
selecionar os entrevistados, os mesmos foram convidados a participarem
espontaneamente. Os procedimentos da pesquisa foram desenvolvidos em forma de
questionario, com coleta de dados a partir de um roteiro de questbes objetivas e
subjetivas, um roteiro unico a todos os participantes. Encontram-se em anexo todos

os questionarios. As entrevistas foram realizadas no préprio local no Centro Espirita
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Anjo Ismael, em dias de sessdes e nos dias de estudos dos referidos participantes.
As entrevistas estao transcritas e analisadas no corpo do trabalho.

No primeiro capitulo apresento um histérico da trajetéria do negro na
sociedade brasileira, que mostra o processo de desempoderamento do negro no
periodo escravista, as lutas e as varias formas de resisténcia que o negro encontrou
para reafirmar seus poderes.

No segundo capitulo mostro a religido e a legitimagdo do poder, e neste
desenvolve-se melhor os eixos tedricos: religido carisma e poder que foram
intercalados e relacionados com a religido umbandista. Procura-se entender como a
religido legitima e assegura o poder de uma pessoa sobre outras, ou uma classe
menos privilegiada sobre outra mais privilegiada. E como essas pessoas ou classes
dominadas se submetem a tal situacéo.

E ainda no desenvolver do segundo capitulo também faz-se necessariamente,
uma apresentacdo das caracteristicas da Umbanda, tal como funciona o ritual, os
cultos e a doutrina e a sua integragao social.

Ja no terceiro capitulo apresenta-se o objeto de pesquisa, procurando
analisar suas caracteristicas e observar as relacdes de poder encontradas no CEAI.
Observa-se como as pessoas se relacionam com o pai-de-santo, que destaca o
comportamento de submissao desses adeptos, a alguém que pertence a uma classe
socialmente discriminada. Procura-se comprovar a hipotese. Analisa-se as relagdes
entre os adeptos e o pai-de-santo, bem como as crengas e percepcdes destes
primeiros sobre o poder do pai-de-santo, e verifica-se como no Centro Espirita Anjo

Ismael a religido legitima o poder.
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1 NEGRITUDE E DESEMPODERAMENTO

Ao iniciar este estudo primeiramente quero apresentar o meu objeto de
pesquisa: O Centro Espirita Anjo Ismael que € um centro de Umbanda, localizado
numa regido nobre de Goiania. Este centro é frequentado por brancos e negros da
classe média alta. Todas essas pessoas tém uma grande referéncia em relagdo ao
pai-de-santo deste centro. Referéncia esta que me chamou atencao, uma vez que
na realidade de hoje, geralmente os negros no Brasil s&o apontados como pessoas
discriminadas, desvalorizadas, carregadas de preconceitos. Dentro da religido
umbandista parece nao ter esta distincdo, assim sendo procuro entender como é
que o poder € exercido pelo pai-de-santo deste centro de Umbanda. Apresento um
apanhado historico para melhor compreender como se da o processo de
desempoderamento dos negros, que pelo que se conhece da histéria da Africa, eles,
assim como outros povos, também tiveram suas riquezas, suas civilizagdes, eram
tidos como escravos, como reis, principes, pertencentes a clas e etnias de grandes

repercussodes historicas e culturais.

1.1 O PROCESSO DE ESCRAVIDAO

Ao se falar da questdo do negro no Brasil € necessario destacar o processo

de colonizacdo, as atividades que exerceram no periodo escravista e as diversas
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formas de dominagdo, de opressao e repressdo, a que foram submetidos pelos
senhores coloniais e as formas de resisténcias e lutas contra o racismo.

Segundo Prandi (2000), entre os anos de 1525 e 1851 chegaram ao pais
mais de cinco milhdes de africanos na condicdo de escravos, vindos das mais
diferentes partes do continente africano abaixo do Saara. Estes ndo eram apenas
um povo, mas uma multiplicidade de etnias, linguas e culturas. Os negros foram
trazidos para serem usados como mao-de-obra nas fazendas coloniais trouxeram
com eles suas crengas, observancias e praticas religiosas.

Até a metade do século XVIII grande parte da populagdo negra destinava-se
aos engenhos de agucar de Pernambuco e da Bahia. Com a descoberta das minas
ha um deslocamento do trafico para os estados de Minas Gerais, Goias e Mato
Grosso.

O século XVIII foi o auge da importagao de escravos. O arraial de Sant’ Ana,
que seria chamado Vila Boa e mais tarde cidade de Goias, comecgou a ser povoado
pelos exploradores das minas de ouro. Com os exploradores chegaram os escravos
negros, que desempenhavam atividades agricolas e mineradoras. Ja em 1736 havia
10.263 escravos nas minas de Goias, em torno de 60% a 70% da populacéo
(Palacin, 1975).

No Brasil a escraviddo ocupou boa parte do territério brasileiro. Uma grande
quantidade de escravos foi importada e distribuida nacionalmente de acordo com os
interesses da economia colonial. Assim, um grande contingente de homens negros
esteve exercendo o trabalho escravo durante quase trés séculos. O que fez da
sociedade brasileira uma sociedade de regime escravocrata.

O processo de escraviddo dos negros implicou em relagbes sociais

discriminatorias, opressoras e racistas nos quais os mesmos eram tratados de forma
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desigual, sendo explorados no plantio do café, nas fazendas de acgucar, na
mineragao e no trabalho doméstico (Silva, 1995, p. 42).

Estas atividades se desenvolveram sob acbes repressivas utilizadas pela
sociedade escravista, para atender suas demandas econdmicas. De acordo com
Allan (1999) o poder é um fendmeno social que existe em todas as sociedades.
Dessa maneira, os negros estiveram por muito tempo submetidos ao poder dos
senhores coloniais. Poder este baseado na forga, no prestigio e na autoridade
pessoal.

Os escravos eram forcados a serem cristdos, seus nomes eram mudados,
recebiam um nome cristdo e ai comegcavam a perder sua identidade. A Igreja
Catdlica cuidou de batizar e catequizar os negros ainda nos navios em que eram
transportados ou nos portos de desembarque, pelos jesuitas e franciscanos. Ao
chegarem ao Brasil, os africanos encontram-se com os indios, e o cruzamento néo é
s biologico, mas também religioso.

Esta mistura de cultura € um dos fatores que contribuiu para a formagcao das
religibes afro-brasileiras. Segundo Ferretti (2004) esse processo chama-se
sincretismo e foi considerado pelos “religiosos afro-brasileiros como imposi¢cao
colonial, fruto da dominacéo religiosa catélica sobre a mente dos escravos” (Ferretti,
2004, p. 14).

Todos esses elementos, como a colonizagdo, a imposicdo de uma nova
religido constituiram formas de desempoderamento do povo negro. A seguir, 0s
estudos mostram melhor como esse povo lutou pelo resgate de seus direitos, de sua
dignidade e estiveram sempre em busca do poder, mesmo diante de tanta represséo

e dominacgéo.
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1.2 DESEMPODERAMENTO E EMPODERAMENTO DO NEGRO

A coroa portuguesa com o apoio da Igreja Catdlica voltou-se para a guerra
de repressao e conquista, sendo motivados pela acumulagao de riqueza e poder.
Nunes (2005) afirma que a Igreja institucional passou a “ser vista por todos como
aliada do poder, chegando ela mesma a ser poder” (Nunes, 2005, p. 47),

A Igreja apoiou o trafico negreiro durante todo o periodo de colonizagéo, e
segundo esta instituicdo, os escravos deveriam cultuar o Deus do seu senhor e
assim respeitar e submeter as ordens.

Na visao dos senhores, os escravos eram considerados inferiores e por isso
eram passiveis de serem explorados. Baseando-se na riqueza e na autoridade,
como assinala Allan (1999), esses senhores para manterem o seu dominio
usufruiam desses fatores de poder, que implicam subordinacdo ao outro que
obedece. Os senhores coloniais para reprimirem 0s escravos usavam de uma

tamanha violéncia. O autor Moura (1993) afirma que o negro era

ferrado como animal, torturado até a morte, combatido de todas as formas,
em todos os niveis de tentativas de readquirir a liberdade, o escravo tinha de
rebelar-se e de usar a violéncia contra o aparelho de dominagao militar,
ideoldgico e politico que desumanizava como ser (Moura, 1993, p. 24).

Silva (1995) assinala que os escravos tinham que cumprir uma jornada de
trabalho de quinze a dezoito horas diaria. Aqueles que ndo obedecessem estavam

sujeitos aos acgoites®. Se fugissem dos comandos dos senhores recebiam o castigo

? Agoite era um castigo que funcionava como um “recurso pedagogico”(Gorender apud Silva, 1995, p. 45)
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chamado novena?®;, para uma falta pequena ou simples roubo recebiam um castigo
chamado bacalhau* (Silva, 1995, p. 45).

Na sociedade escravocrata, o negro deixa de ser sujeito e passa a ser objeto
de poder social. Poder este que é diferente daquele exercido sobre as coisas. Este
poder para que exista é necessario que tenha alguém submisso. Bobbio (1998) ao
analisar essa relagado dos senhores coloniais com 0s negros escravos, vai dizer que
0 poder torna-se mais preciso, quando o0 seu espaco conceitual pode ir desde a
capacidade de agir até a capacidade do homem determinar o comportamento do
outro. O poder do homem sobre o homem (Bobbio, 1998).

Os negros para resistirem a situacéo de opressao, em protestos as condi¢des
desumanas e alienadas em que se viam, reagiram contra o regime escravista.
Lutaram continuamente para se libertarem de tal condicdo e buscaram na religiao,
na organizagdo de quilombos e nas tradigbes culturais formas de resistirem a
opressao imposta pela classe dominante. Com as lutas os negros buscaram se
empoderar novamente daquilo que eles perderam com o processo de escravidao: a
cultura, as formas religiosas, a afirmagao de identidade, a dignidade e o respeito.

Os escravos criaram varias formas de resisténcias como: furto, assassinatos
dos senhores, as insurrei¢ées, o aborto, o suicidio, o banzo, e a fuga. Discorre-se
aqui como se davam tais acontecimentos:

- No furto os escravos apropriavam-se dos senhores, os instrumentos de
trabalho e parte das colheitas, como forma de vinganca.

- Nas insurreicbes armadas tinham as tentativas de assassinatos dos
senhores brancos e a tomada do poder. Sdo varios os exemplos desse tipo de

revolta que ocorreu no pais durante a colonizagdo como: a Cabanagem no Para em

* Novena era agoitamento durante noves noites seguidas (Silva, 1995, p. 45)
4 Bacalhau: chicote de cinco pontas, era usado para agoitar os escravos. (Moura, 1993, p. 90).
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1835 a 1840; a revolta dos Alfaiates em 1798 na Bahia; a Sabinada na Bahia por
volta de 1837-1838 (Munanga, 2006); e a Balaiada em 1839 no Maranhdo. A
Balaiada foi considerada por alguns autores como sendo o melhor exemplo de
insurreicdo na época. A Balaiada foi liderada por Manoel Balaio, foi um movimento
espontaneo, que se resolveu na caga ao branco e depredagao de propriedades. O
movimento se caracterizou por varios levantes, teve pouca duracdo devido
desorganizacgao e falta de disciplina (Carneiro, p. 206).

- O Aborto era praticado pelas mulheres escravas para dar prejuizo ao senhor
e também evitar que os filhos viessem a sofrer a escravidéo (Silva, 1995, p. 47).

- O banzo era uma doenca causada pelo sentimento de perda que levava ao
suicidio, era também um gesto de vingancga e libertagdo da opressao em que se via
o escravo desgostoso de sua condigdo. A vinganga n&o era s politica, mas,
também de carater religioso. O escravo acreditava que com a morte ele poderia
retornar ao seu pais de origem ou até mesmo aterrorizar seu senhor branco
(Berkenbrock, 1997, p. 84).

Além dessas resisténcias colocadas acima os estudos mostram também que
0s grupos com caracteristicas religiosas como as Irmandades, as Confrarias e as
Congadas funcionavam como formas de resisténcia e libertagéo cultural.

De todas as formas de resisténcia apresentadas nessa pesquisa dar-se-a
maior enfoque aos quilombos e a revolta dos Malés por serem as duas formas de
empoderamento dos escravos que caracterizaram de modo geral os movimentos

contra o regime opressor colonial.

1.2.1 Quilombos como forma de resisténcia
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Segundo Munanga (2006), a palavra quilombo vem do termo Kilombo da
lingua umbundo dos grupos ovimbundo, lunda (do Zaire) jaga, imbagala (de Angola)
que se refere a um agrupamento sociopolitico e militar, uma associa¢gdo de homens,
acampamento, campo de iniciacdo ou lugar fortificado aberto a todos (Munanga,
2006, p. 71).

No Brasil o conceito de quilombo mais conhecido € refugio de escravos.
Munanga (2006) discorda dessa definicdo, dizendo que: quilombo esta mais para
uma organizagcdo de uma sociedade livre, “uma reunido fraterna e livre, com lacos
de solidariedade e convivéncia resultante do esforgo dos negros escravizados de
resgatar sua liberdade e dignidade por meio da fuga” (Munanga, 2006, p. 72).

De acordo com Nascimento (2002) o quilombo® é unidade basica de
resisténcia, para onde os escravos fugiam. Organizavam-se de varias formas,
diferentes propor¢des e duragédo. Pequeno ou grande, estavel ou de vida precaria, la
o encontrava como elemento de desgaste do regime servil. Era uma manifestagéo
surpreendente pela capacidade de organizagédo, pela resisténcia que oferecia.
Mesmo destruido se reconstituia e aparecia em outro local, organizavam sua vida

social e estabeleciam novos sistemas de defesa. De acordo com Silva:

No imaginario dos fugitivos, os quilombos representavam o sonho de uma
vida distante do sistema de castas existente no Brasil Colonial. Estas
aglomeragdes podiam ser compostas de palhogas, ou de povoados que
alcangaram certa importancia estratégica. (Silva, 2004, p.49)

Na perspectiva de Moura (1993) os quilombos foram organizados de acordo
com as necessidades que surgiam e a regiao em que eram formados: “era um
exemplo da democracia racial de que tanto se fala, mas nunca existiu no Brasil, fora
das unidades quilombistas” Eles se organizavam politicamente, com uma estrutura

de poder interno, pois precisavam de um governo que fosse capaz de defendé-los

> A palavra quilombo é provavelmente originaria da lingua kimbundu (sul de Angola) e significaria a forma
movel de povoagdes do povo Imbagala.



22

do inimigo e que estabelecesse a harmonia entre os quilombistas. Sua organizagao
se dava em todos os aspectos: familiar, religioso e econdmico. Praticavam uma
economia policultora, distributiva e comunitaria, capaz de satisfazer as necessidades
de seus membros (Moura, 1993, p. 37).

No interior dos quilombos se desenvolvia atividades como artesanato,
metalurgica e tecelagem. Eles fabricavam lancgas, arcos, flechas, facas e outros.
Como defesa construiam muralhas, paligadas, buracos com estrepes (langas)
(Moura, 1993, p. 26).

Os escravos refugiados se articulavam com outros grupos sociais oprimidos:
0 pequeno produtor, o branco pobre, o artesdo e outros. O modelo de sociedade
alternativa despertava os grupos para refletirem a situagédo em que se encontravam.

Moura afirma que

A quilombagem no Brasil eram frutos das contradigbes estruturais do sistema
escravista e refletiam, na sua dinamica, em nivel de conflito social, a negagéo
desse sistema por parte dos oprimidos (Moura, 1993, p.13).

Os quilombos proliferaram inicialmente como forma fundamental de
resisténcia e no decorrer da escravidao vé-se registros de tumultos constantes e
lutas de quilombolas® que se sucederam. No entanto, na sociedade contemporanea
segundo Abdias do Nascimento (2002), ha uma espécie de reunido de quilombos. O
autor em questdo utilizou o termo quilombismo para designar a criagdo e a
manutengdo de espagos sociais, que guardam as devidas proporgdes, formam a
mesma fungdo social dos quilombos de outrora, a saber, funcionavam como
espacos de resisténcias de unidade negra (Nascimento, 2002).

Assim, o quilombismo tem mostrado capacidade de mobilizar

disciplinadamente o povo afro-descendente. Por causa do apelo psicosocial, cujas

% Quilombolas: moradores de quilombos no Brasil, ndo necessariamente negros (Moura, 1993, p. 90).
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raizes estdo entranhadas na historia, na cultura e na vivéncia dos afro-brasileiros
(Nascimento, 2002).

O movimento quilombista esta tdo vivo hoje quanto no passado, pois apesar
de alguns avangos ainda existe situagdo de opressdo das camadas negras.
Nascimento (2002) reconhece como quilombismos: irmandades, confrarias, clubes,
grémios, terreiros, centros, tendas, afochés, escolas de samba, gafieiras, como
sendo os quilombos legalizados pela sociedade permanente. Para ele tanto os
quilombos permanentes como os né&o legais, formam uma unica afirma¢do humana,
étnica e cultural, como pratica de libertacdo (Nascimento, 2002, p. 288).

A continuidade dessa consciéncia de luta politico-social estende por todo o
pais onde se encontra populagdes de origem africana. O quilombismo esta presente
desde o século XV, como idéia-for¢ca, energia e organizagdo. Esta sempre se
atualizando, de acordo com as exigéncias do tempo histérico e situagdes do meio
geografico. O que faz a diferenga sdo as estruturas organizativas, mas permanece
sempre 0 mesmo ideal, ou seja, a consciéncia histérica dos negros (Nascimento,
2002).

A partir da década de 70 através de mobilizagées do Movimento Negro o
termo quilombo passa a ser usado para identificar os remanescentes de quilombos,
ou seja, as comunidades negras rurais e o territorio em que vivem estes negros. Em
1988 estas mobilizagbes conseguiram que instituissem um artigo na Constituicdo
Federal que se refere aos quilombos, o Art. 216. Constituem como patriménio
cultural brasileiro todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias
histéricas dos antigos quilombos. Nas Disposi¢des Transitérias no Art. 68 ficam

reconhecidas como propriedade definitiva as terras ocupadas pelos remanescentes
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das comunidades de quilombos, e cabe ao Estado emitir-lhes os titulos respectivos
(Munanga, 2006, p. 75).

A partir do Art. 68 algumas comunidades negras rurais emergem como
remanescentes de quilombo. Munanga cita algumas: o Frechal no (MA), Conceigéo
dos Crioulos (PE), Mimbo6 (Pl), Rio das Ras (BA), Kalunga (GO), Furnas da Boa
Sorte e Furnas de Dionisio (MS) (Munanga, 2006: p. 75).

Entende-se que nos quilombos os negros constituiram formas de
empoderamento de suas terras, sua identidade, sua cultura e religido. Pode-se
perceber que nesta forma de resisténcia os negros vém tentando recuperar seus
poderes ao longo do processo de escravidao.

Apds dar a conhecer sobre os quilombos, faz-se necessario compreender
outra forma de empoderamento que € a revolta dos Malés, uma busca do poder

politico, religioso e de sua dignidade massacrada pelo processo de escravidao..

1.2. 2 O levante dos Malés

A revolta dos Malés é uma forma de empoderamento politico, religioso e de
resgate da dignidade do negro massacrada pelo processo de escravidao. De acordo
com Reis (1986) o termo Malé se refere a qualquer africano que tivesse adotado o
isld. Este termo se torna conhecido na Bahia por volta do século XIX, através dos
nagos, haussas, jejes e tapas. Os mugulmanos eram negros ou mesticos de negros
e hamitas. Tinham sido islamizados antes de sairem da Africa. O islamismo era
religido de apenas alguns escravos.

Com a festa do Lailat al- miray (ascensao do profeta Maomé ao céu) a Bahia

conhece um isla mobilizador. Os Malés baianos representavam um segmento da
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comunidade negra bem delimitado e carregado de identidade. Esse grupo tanto
crescia, como se tornava uma forte referéncia para os africanos que viviam na Bahia
naquela época. Eram procurados tanto por escravos como pelos libertos que
estavam em busca de esperanga e conforto espiritual. A religido dos escravos eram
ilegais, assim os Malés viviam na ilegalidade (Reis, 1986).

Em 1835, com intuito de romper com a dominacéo branca, junto aos Malés
uniram-se varios grupos étnicos de diversas origens religiosas. Protegidos por
amuletos, abadas e a palavra de seus mestres religiosos, os Malés organizaram
uma revolta pela tomada do poder, e propunham aos seus seguidores ndo s6 uma
revolugdo social, mas, uma revolugao em suas vidas. Este movimento procurava
constituir novas personalidades que negassem a escraviddo e buscassem a
dignidade humana.

Os seguidores dos Malés eram orientados a transformar o compromisso
individual com a religido, num compromisso com a rebelido armada e coletiva. De
acordo com Carneiro (p.193), a rebelido dos Malés tinha carater especificamente
religioso, e com a tomada do poder eles pretendiam firmar sua religido e seus
poderes (Carneiro, p.193).

Religido, politica e festas confundiam-se na visdo de mundo dos Malés e de
outros africanos. Dias santos, domingos e feriados faziam parte de sua
movimentagéo politica. Com fé religiosa e festa, os escravos preparavam o ataque
para o dia de nossa Senhora da Guia. Era uma data muito importante do ano, dia do
Ramada3, e eles celebravam uma nova etapa de sua vida (Reis, 1986, p. 146).

As festas dos escravos tinham uma forte conotagéo religiosa. Assim, nao
somente as festas eram mal vistas, como também as varias religides politizadas,

uma vez que estas eram vistas como fonte de subversao. As religides dos escravos
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eram ilegais, e os senhores da época colonial consideravam esses encontros
festivos e religiosos subversivos por natureza, porque despertavam no escravos 0
desejo de independéncia. Estimulavam ainda a autoconfianga, promoviam a
libertinagem e o desprezo pelos valores ocidentais (Reis, 1986, p. 194).

Além da comunh&do religiosa, havia outros elementos de integragdo e
solidariedade sociais tecendo a vida dos africanos, elementos como a africanidade,
a etnicidade ou a propria situagao de escravos e libertos explorados e discriminados.
As disputas religiosas representavam um fator de dinamismo no interior da
comunidade africana, que abrigava uma imensa riqueza cultural, uma pluralidade de
visdes deste mundo e do outro (Reis, 1986:135).

A rebelido foi planejada como aliangca entre Malés e demais africanos de
diversas origens e persuasdes religiosas, ou seja, a conspiracao foi Malé e o levante
foi africano. Entre os rebeldes de 1835 ndo havia apenas fervorosos religiosos, mas
também homens com experiéncia em conflitos intra e interétnicos, homens que
vivenciaram a identidade étnico-nacional como fenédmeno politico em seu sentido
mais extremo. A identidade étnica era um fenébmeno fundamental de organizagao e
dindmica social e politica entre os africanos (Reis, 1986, p. 171).

Com a revolta dos Malés percebe-se claramente a articulagao entre religido e
politica. Nesta busca pelo poder na qual tiveram grandes repercussoes,
conseguiram abalar a estrutura do regime escravocrata e se constituiram como
I6cus de formacdo de uma consciéncia politica. Constata-se que tanto a revolta dos
Malés como a dos Quilombos representaram duas formas de resisténcias
importantes para a histéria do empoderamento da tradigdo negra.

Durante todo o processo de escraviddo pode-se perceber as formas de

desempoderamento e também de empoderamento do negro que mesmo
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escravizado, oprimido e massacrado nao perdia suas forcas e vontade de resgatar
seus poderes. Os negros lutaram, resistiram e organizaram-se de diferentes formas
contra o regime escravista e na luta por seus espagos religiosos, de identidades,
pela sua cultura e outras conquistas. As guerrilhas, insurreicbes, os quilombos
dentre outras contribuiram para o empoderamento do negro na sociedade brasileira.
Apos a Abolicdo da escravatura, e em periodos mais recentes, a resisténcia do
negro nao parou, apenas tomou caminhos diferentes, pois o negro liberto ndo teve
os mesmos direitos e oportunidades na sociedade brasileira. Portanto, para o negro

surge, no século XX uma nova busca pelo poder: 0 movimento da negritude.

1.3 NEGRITUDE NA BUSCA DO PODER

No século XX conhece-se uma forma de resisténcia mais atualizada ou pode-
se assim dizer, de um meio de empoderamento dos negros, que se chama
negritude. Para falar do movimento de negritude € necessario entender primeiro o
que significa a palavra negritude. Segundo Zila Bernd (1988), a palavra negritude
pode ter dois sentidos: pode ser entendida como manifestacdo, tomada de
consciéncia e a busca de uma identidade da comunidade negra. Segundo esta
autora a negritude existe desde que os primeiros escravos comegaram a resistir e a
se revoltarem. A palavra negritude pode ser também entendida como nome de um
movimento, um momento especifico da construgdo de uma identidade negra.
Movimento este que pretendia dar sentido positivo a palavra negro e que procurou
romper com um padrao cultural imposto pelo colonizador como unico e universal

(Bernd, 1988, p. 20).
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Segundo Moura (2004), negritude é um instrumento de conhecimento e agao
diante da transformagédo da realidade dos negros, € uma ideologia dos negros na
tentativa de encontrar sua individualidade perdida. Moura (2004) diz que a negritude
como “método de observagao participante representa a unidade entre teoria e a
pratica no sentido de desalienar’ ndo sé os negros, mas todos que se sentem
oprimidos, marginalizados pelo sistema dominante (Moura, 2004, p. 01).

O movimento de negritude surge na Europa a partir de protestos de
intelectuais negros. Os responsaveis foram os escritores Aimé Césarie, L. Sedar
Senghor, Leon Gontron Damas. Estes negros se sentiram inferiorizados,
discriminados e reagiram contra a desigualdade que lhes foram impostas pelos
europeus. Para Aimé Césarie a negritude é o “simples reconhecimento do fato de
ser negro e a aceitagao deste fato de nosso destino”, para Senghor significa a “soma
total dos valores africanos”. (Moura, 2004, p. 02).

D’Adesky (2001) afirma que a negritude se apresenta como uma tentativa de
passar do negativo para o positivo, procurando valorizar as herangas culturais dos
povos de origem africana. Os militantes negros buscam a retomada de si mesmo,
enquanto forma positiva de afirmagdo da personalidade negra. Negritude é um
argumento politico diante de uma relagdo de dominagao que na busca da identidade
procura sua afirmacgao cultural, moral, fisica e intelectual.

A negritude brasileira procura denunciar as injusticas, as opressdes sofridas e
defende a busca da dignidade humana, a exigéncia da igualdade de oportunidades.
E defende o respeito ao pluralismo cultural, se voltando para o reconhecimento de
uma identidade diferenciada e para a valorizagcdo da cultura e religides de origem

africanas (D’Adesky, 2001, p. 140).



29

No Brasil varios movimentos negros se organizaram de forma independente
dos grupos da negritude européia, mas tinham o mesmo propdsito que era eliminar
as barreiras que marginalizavam o negro. Um grande exemplo foi a Frente Negra
Brasileira, que defendia a integracdo do negro a sociedade brasileira através da
escola e da rejeicdo dos valores negros. Seu principal objetivo era rever as
“‘injusticas sociais sofridas pelos negros e conquistar uma situagado socioeconémica
que pudesse contribuir para sua integragcdo absoluta e completa a vida politica,
social, religiosa, econébmica, militar e diplomatica brasileira” (D’Adesky, 2001, p.
152).

Segundo D’Adesky (2001) a Frente Negra Brasileira que também era
influenciada pelas teorias européias, ndo compreendia que o preconceito racial era
consequéncia da sociedade escravista, por isso ndo teve grandes avangos. Com a
Convengdo Nacional do Negro Brasileiro nasce uma luta organizada contra o
racismo. Também nesta se encontravam influéncias européias. Assim como a
Frente Negra, este grupo apesar de protestar contra o preconceito, automaticamente
reforcava sentimentos de inferioridade em relacdo as manifestacdes culturais de
origem africana.

Esses grupos foram enfraquecidos durante o Estado Novo, voltando a se
reagruparem a partir de manifestagdes como: o Teatro Experimental do Negro em
1944 em Sao Paulo, criado por Abdias do Nascimento, no qual a peca era escrita e
interpretada por negros; o jornal o Quilombo; a organizagao do Instituto Nacional do
Negro (Moura, 2004); o jornal a Imprensa Negra (1945 a 1963); o jornal Alvorada em
1945; e a Associacao dos Negros Brasileiros em 1945 (Bernd, 1988, p. 48).

A negritude como movimento de militantes se amplia e expande logo apds a

segunda Guerra Mundial chegando ao Brasil com um novo rumo. A partir da década
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de 50 e 60 os negros escolarizados do Brasil, influenciados pelos movimentos
negros americanos e pela descolonizacdo da Africa, entraram na luta com mais
vigor.

A partir da década de 70 surge uma nova fase de luta na trajetéria do
movimento negro que envolvia varias forgas em defesa dos direitos da populagao
negra e no combate ao racismo. O movimento negro tinha como ideal a afirmacgéo
de uma identidade especifica, procurava assumir a historia dos ancestrais africanos,
valorizava suas lutas e reivindicagdes. Denunciava a discriminacdo racial, o
desemprego, o subemprego e a exploragdo sexual, econbmica e social da mulher
negra, ou seja, tentava formar normas para uma negritude afro-brasileira (D’Adesky,
2001).

Esse movimento baseou-se nas experiéncias de organizagdo da luta dos
negros norte-americanos pelos direitos civis e nas guerras de libertagdo dos povos
africanos de Angola, Mogambique, Guiné-Bissau (Santos, 2005). Em 1978 surgiu o
Movimento Unificado contra a Discriminagdo Racial depois chamado de Movimento
Negro Unificado, que tinha como objetivo legitimar a consciéncia racial da sociedade
brasileira e oferecer formagéao politica para liderangas negras.

Ndo ha duvidas de que os esforgos do movimento negro tiveram bons
resultados, porque a partir de 1974 foram surgindo cada vez mais grupos, entidades,
e manifestagdes anti-racistas. Os ganhos foram tanto coletivos quanto politicos.
Segue-se aqui alguns exemplos:

- A data 13 de maio em que era comemorado o dia da Abolicdo da
escravatura ficou como Dia nacional de luta contra o Racismo.

- O dia 20 de novembro se firmou como Dia Nacional da Consciéncia Negra,

em que se procura resgatar e valorizar a memoéria de Zumbi dos Palmares.
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- Em 1984 foi legalizada a Serra da Barriga em Alagoas como patrimdénio
histérico do pais, lugar onde esta localizado o legendario Quilombo dos Palmares;

- Foi criada a lei anti-racista conhecida como Lei Cad, 1989;

- Com a Lei, 10.639 de 2003 instituiu-se a obrigatoriedade da inclusdo da
histéria africana e da cultura afro-brasileira nos curriculo de ensino basico. Com esta
mesma lei o 20 de novembro passa a fazer parte do calendario escolar como Dia
Nacional da Consciéncia Negra (Munanga, 2006, p. 132).

- Criou-se o 6rgao de protegdo e promogado das comunidades negras, a
Fundacado Palmares em 1988.

- Efetivou-se o Conselho de Participagao e Desenvolvimento da Comunidade
Negra em 1984 pelo governo de S&o Paulo.

- Foi criada a Secretaria Extraordinaria de defesa e promocéo das populacdes
afro-brasileiras 1991-1995 no Rio de Janeiro.

- Em 2003 foi instituida a Secretaria Especial de Promocédo de Politicas de
Igualdade Racial (SEPPIR) pelo governo federal, que funciona como Ministério.

Além desses ganhos e conquistas politicas, na atualidade existem varias
entidades e ONG'’s na luta pelo poder dos negros, e aqui cito algumas entre tantas:

- CECUNE - Centro Ecuménico de Cultura Negra, fundado em 20 de margo
de 1987, no qual desenvolve-se agdes culturais em uma regido colonizada por
portugueses (agorianos), alemaes e italianos.

- Fala Preta! - Organizacdo de Mulheres Negras, fundada em abril de 1997,
que tem por missdo promover o desenvolvimento humano sustentavel buscando a

eliminacao de todas as formas de discriminagao e violéncia.
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- Geledés - Instituto da Mulher Negra, criado em 30 de abril de 1988, uma
organizacao politica de mulheres negras que tem por missao institucional combater
O racismo e 0 sexismo.

Em Goias e Goiania temos: CACUNE - Casa de Cultura Negra; Pastoral do
Negro, Comunidade Visual Il&, ANEGO - Associacdo dos Negros de Goias,
Quilombo Missionario de Goias, Malungas - Grupo de Mulheres Negras, Movimento
Negro Unificado, Pérola Negra, Grupo de Divulgagéo e Pratica de Capoeira Angola.

Todos esses grupos estdo numa constante luta por seus direitos, seus
poderes e sua dignidade. De acordo com o autor D’Adesky (2001), é a busca do
reconhecimento da dignidade humana que une os militantes contra o racismo. A
dignidade individual enquanto cidaddo e a dignidade de grupo enquanto valor da
cultura afro-brasileira frente a cultura ocidental.

O movimento de negritude se expressa em trés correntes: de natureza
cultural, politica e religiosa. A primeira corrente é a cultural, que esta voltada para a
recuperacao e preservagao dos valores de origem africana ligados a tradigdo e aos
costumes, como: o carnaval, 0 samba, o reggae; a segunda corrente € de carater
politico, busca uma consciéncia de uma identidade individual, a dos afro-brasileiros
e denuncia a opressao e a desigualdade; a terceira € a religiosa, considera o terreiro
um espacgo de resisténcia como afirma D’Adesky (2001), neste espago se concretiza
a “transposicédo para um novo territério de uma ordem religiosa simbdlica que deita
raizes em um modelo de organizacgao tradicional negro africano” (D’Adesky, 2001 ,
p. 159).

Theodoro (apud D’Adesky: 2001) reforca a idéia de que o terreiro € um

espaco onde os descendentes afro-brasileiros ao participarem

edifica sua identidade por meio do rito iniciatico e a partir de sua insergdo no
seio do grupo que é regido por valores e por uma visdo de mundo
particulares. (...) educam as novas geragdes na cultura dos antepassados, na
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preservacdo da memoria do grupo, na pratica da solidariedade, da ajuda
mutua, do respeito aos mais velhos, da tolerancia religiosa e racial, da cura
dos males do corpo e do espirito (D’Adesky, 2001, p. 159).

Percebe-se que os negros estdo numa constante busca pela recuperagédo do
poder, através da politica reivindicatoria, da busca da cidadania e da religido. Mas, é
a religido a conquista que merece maior relevancia, por ser um dos espagos de
resisténcia cultural que preserva as tradicbes negras africanas. A religido afro-
brasileira é um dos espacos que o Movimento de Negritude se utiliza como fonte de

resgate da cultura.

1.4 RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

As religides afro-brasileiras tém se constituido também como espacos de
empoderamento. Foram citados nessa pesquisa varios exemplos desses espacos
como os Quilombos e o levante dos Malés. Na religido o negro se sente valorizado,
respeitado, reconhecido e legitimado. Os pais-de-santo e maes-de-santo sao
exemplos, pois tém grande valor e respeito. Nos terreiros os negros revivem sua
cultura, suas origens, e num aspecto sagrado reconstituem o valor da familia.

As principais fontes das religides afro-brasileiras sdo as tradigbes e religides
africanas. E interessante mencionar que a propria religido africana é sincrética, pois
segundo Berkenbrock (1997) a Africa é formada por um conjunto de varios povos,
culturas, linguas, com suas diferentes religides, tornando-se impossivel saber qual
dessas religides especificamente influenciou na formacdo das religibes afro-

brasileiras. Essas religides ndo sdo homogéneas, sdo grupos em que suas tradicoes
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variam de povo para povo, eles procuram se manter oralmente, sem registros, e as
vezes, seus ensinamentos sao passados apenas em ritos de iniciacao.

Pode-se observar que as religides de tradigbes africanas possuem
caracteristicas comuns e que estdo presentes nas religides afro-brasileiras como: a
crenga em um ser supremo; o culto aos antepassados e a crenga nos espiritos,
forgas intermediaria entre o ser superior e as pessoas. Para alguns povos o ser
supremo esta proximo do ser humano e pode agir na vida das pessoas. Ja outros
povos o vé como bem distante dos homens e da sociedade. Nao lhe é prestado culto
diretamente, mas acredita-se que ele é o criador do universo (Berkenbrock, 1997).

Os escravos que chegaram ao Brasil, em sua maioria, eram da cultura banto
e yoruba. Varios foram os fatores que impediram a continuidade dessas culturas.
Segundo Berkenbrock (1997), os escravos eram separados ja nos navios, € ao
chegar no Brasil foram espalhados por varios lugares. Os escravos, submetidos as
condigbes escravagistas, foram impedidos de se encontrarem ou manterem contatos
entre si. A baixa taxa de natalidade e a alta taxa de mortalidade e as préprias
condigbes que o escravo estava sujeito dificultaram a continuidade de qualquer
cultura.

Sabe-se que a mistura de culturas ja se dava nos portos africanos. Familias
inteiras eram separadas, para evitar qualquer tipo de revoltas. Os negros africanos
eram selecionados de acordo com a boa saude, e as boas condi¢cbes dos dentes,
olhos, corpo fisico (Berkenbrock ,1997, p. 82).

Pouco se conservou das culturas banto e yoruba. De acordo com
Berkenbrock (1997), os escravos da cultura banto por chegarem mais cedo no Brasil
foram para as zonas rurais. Nas cidades permaneceram escravos da cultura yoruba,

pois esses vieram para o Brasil quase no final da escravidao.
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As condi¢des sob as quais estas tradicbes foram preservadas nao foram as
mesmas, e as religibes com as quais elas se encontraram, portou-se de forma
diversificada. Estes e outros fatores tiveram como consequéncia a formacao de
diversas sinteses religiosas no Brasil.

Prandi (apud Bacelar, 1999) afirma que as religides afro-brasileiras podiam
se dividir historicamente em trés etapas: o sincretismo com a presenca de crencgas
catdlicas na formagcdo do Candomblé; o branqueamento com o surgimento da
Umbanda; e a africanizagdo, ou seja, a negagéo do sincretismo, onde o Candomblé
se torna religido universal aberta a todos independente de cor ou raga. Na
perspectiva de Leonardo Boff (1981), sincretismo é um processo normal e natural. E
caracteristica de toda religido, e este processo ocorre quando uma religido de
dominados se adapta a religido dos dominadores, mesmo quando € para assegurar
sua sobrevivéncia ou quando é um meio de resisténcia.

Formados e organizados em diferentes regides do Brasil, como foi
mencionado anteriormente, os cultos desenvolveram caracteristicas regionais
préprias. Em Pernambuco, por exemplo, este culto € chamado de Xangé, na Bahia
de Candomblé, no Maranhdo de Casa de Mina, na regido Amazénica de Catimbo,
no Rio Grande do sul de Batuque, no Rio de janeiro e Sdo Paulo de Macumba e
Umbanda. A Umbanda é uma forma religiosa brasileira sincrética por sua natureza,
suas raizes estdo nas tradicbes de religides africanas, no catolicismo, no
Kardecismo, e nas religides indigenas.

Estas religides sdo amplas como ja foi mencionado, sobretudo, porque varios
grupos étnicos se organizaram e constituiram diversas sinteses religiosas. Percebe-

se que a religiosidade negra é rica e variada, sendo mais uma das formas de
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resisténcia e de empoderamento dos negros, assim, justifica-se dar mais énfase a
religido umbandista.

Concluindo este capitulo pode-se verificar que durante muito tempo houve um
grande equivoco, quando se acreditou que 0s negros escravizados sofreram
passivamente os maus tratos, estiveram na indoléncia, na preguica e no seu
conformismo, e ainda hoje, o racismo reforga esta visdo negativa sobre o negro. Ao
contrario do que se acreditou, a historia do negro brasileiro o destaca como sujeito
ativo, sua historia n&o significou passividade ou apatia, mas, muitas conquistas e
formas de empoderamento. Tem-se hoje na memdria histérica varios lideres negros
dos movimentos de luta durante e apds a escravidao.

Consta-se que diante da escraviddo, da humilhagdo e tortura os negros
sempre buscaram espacgos, sO6 que o poder do branco é tdo grande que 0s negros,
as vezes, tém que reagir a essa dominagao com atitudes violentas. Esta pesquisa
aponta as varias e diferentes formas de resisténcia negra em diferentes regides do
pais. A insubmissdo as regras do trabalho escravo, as revoltas, as fugas, os
quilombos, as organizagdes religiosas, o0 movimento de negritude, foram meios que
0S negros encontraram para readquirirem seus poderes.

Na busca pelo poder eles conquistaram muitos espacos na politica, na danca,
na formas religiosas e no proprio jeito de ser e viver do povo brasileiro, o que mostra
também uma grande contribuicdo do negro na formagéo da sociedade brasileira. Vé-
se também que os negros nao pararam, e na atualidade encontram-se varias
entidades, grupos e movimentos que se articulam na luta para se empoderarem.

No proximo capitulo, esclarece-se como é que se da o processo de

empoderamento na religido umbandista e como ela legitima esse poder.
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2 A UMBANDA COMO LEGITIMADORA DE PODER

2.1 RELIGIAO COMO RESPOSTA AOS ANSEIOS HUMANOS

Neste capitulo entende-se como a religido se insere na luta pela busca de
poder do negro. Sabe-se que na religido umbandista o negro se percebe
empoderado. Para melhor realizar este estudo faz-se necessario ter uma visédo geral
do que significa religido, quais suas fungdes, como ela legitima e assegura o poder,
como ela foi compreendida por varios autores nas diferentes épocas.

Para Weber (1999) estudar a religido € fundamental para compreender as
varias formas de vida social e suas formas de evolugdo, ja que ela tem como fun
legitimar as instituicdes sociais através do pensamento sagrado.

Numa tentativa de definir religido Malinowski (1988) faz uma comparagao
entre religido e magia, mostrando que tanto a religido como a magia, sdo escapes
para situacbes de tensdo emocional nos quais se busca resposta no dominio do
sobrenatural. Tanto a religido como a magia se encontram num contexto das

tradicdbes mitologicas, milagres, revelagbes, poderes, rodeadas de tabus e
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formalidades que diferenciam seus atos do mundo profano. A religido através da fé,
da visao da vida futura, cria para o homem uma segunda realidade sobrenatural. Ela
se desenvolve em cosmogonias, contos de herdis da cultura e histérias de deuses.

Eliade (1972) afirma que € através da experiéncia do sagrado que despontam
as idéias de realidade, verdade e significagdo quando o homem transcende seus
limites e se situa ao lado dos deuses.

Para Heller (1998), a religido constitui um dos organizadores e reguladores
da vida cotidiana, por introduzir o conteudo social, ideoldégico e ético na vida das
pessoas. Ela ndo sé da uma forma aos pontos essenciais da vida cotidiana, como é
a prépria cotidianidade. Porém, quando deixa de dar forma a vida cotidiana a
religido se converte numa simples formalidade.

Segundo Bourdieu (1998) religido é entendida como linguagem, como
instrumento de comunicacéo, conhecimento e pensamento; uma forca poderosa de
legitimagdo. E um sistema simbolico que diante da construgdo dos fatos cientificos
se torna um veiculo de poder e de politica. Ela contribui para a imposi¢cao dos
principios de estruturacdo da percepcéo e do pensamento do mundo, principalmente
do mundo social. Na medida em que a religido impde um sistema de praticas e de
representacdes, cuja estrutura esta objetivamente fundada em um principio de
divisdo politica ela apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do cosmos.

Para Weber (1999) no meio religioso também se encontram determinados
agentes que procuram impor o seu dominio. Assim como na economia e na politica,
também na religido se percebe o estabelecimento de um conjunto de valores que
conduzem a racionalizagdo das condutas dos fiéis. Isto para Weber (1999) é de
extrema importadncia para a transformacdo das praticas econbmicas e para a

constituicdo da estrutura das sociedades modernas.
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Na concepgéao de Berger (1985), a religido tem como fungéo a legitimacgao do
poder e manutencdo da realidade. Desta maneira ela contribui com o
empreendimento humano na construgdo do mundo. Ela € um meio de conhecer o
mundo e encontrar-se nele. E uma realidade produzida pelo homem na busca de

explicagéo sobre si mesmo no mundo que ele proprio produziu.

A partir destes conceitos de religido pode-se compreender como a religido
umbandista tem muita coisa em comum, pois ela também da forma, consisténcia a
vida dos adeptos. A Umbanda nasce diante da formacdo de uma sociedade de
classe em que os marginalizados buscam na religido forgas para enfrentarem seus
problemas que surgem no dia-a-dia. Observa-se que tanto o negro marginalizado
como o imigrante que chegara ao Brasil, buscaram na religido for¢as para enfrentar
a vida na sociedade que se industrializava. Foi na religido umbandista que eles
encontraram novos rumos para se construir uma nova identidade, pois a Umbanda
com carater magico lhes permitiram estar diante do mundo sobrenatural, em que as
divindades ajudavam a resolver os seus problemas.

A Umbanda é uma religido que se caracteriza nas praticas magicas, na
manipulacdo dos poderes sobrenaturais e na aquisicao de respostas imediatas. O
mundo umbandista é povoado de entidades espirituais que regulam e organizam a
vida cotidiana, permitindo que os fiéis se relacionem com facilidade com o universo
sagrado. Desta forma, na Umbanda as praticas religiosas s&o voltadas
principalmente para o culto dos ancestrais, no qual os seres espirituais se
comunicam com 0s homens através do processo da possessao. Os seres espirituais

se comunicam com os homens através do processo de possessao, na tentativa de
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responder os anseios e resolver problemas pessoais. E na religido umbandista que o

negro vai encontrar forgas e adquirir poder na pessoa do pai-de-santo.

2.2 CARISMA COMO MANIFESTAGAO DA PRESENGCA DIVINA

Conceituar carisma € de suma importancia neste estudo ja que toda
organizacao religiosa para se legitimar passa por um processo que se desenvolve a
partir de uma experiéncia carismatica.

De acordo com Allan (1997) carisma € um conjunto de qualidades
excepcionais inerentes a um tipo de lider, devido a influéncia extraordinaria que dele
emana e atribui-se origem sobre-humana ou divina ao lider carismatico. O carisma é
servico, funcdo, uma manifestacdo da presenca do Espirito nos membros da
comunidade. E um fendmeno que se liga & origem de iniUmeros movimentos
coletivos. Entre os lideres carismaticos figuram profetas, fundadores de religides,
chefes de partidos politicos, revolucionarios e oradores.

Carisma para Weber (1999) é uma forma de dominagdo que se invoca o
poder e o respeito dos adeptos para com o chefe carismatico, numa relacdo de
obediéncia. O carisma é tido como uma missao ou vocacao, pode ser despertado e
provado, mas ndo pode ser repassado ou “inculcado”. O lider, com qualidades
pessoais e magicas € carregado de dons sobrenaturais, exerce esses poderes

adquiridos por revelacdes sobre as pessoas. O “carisma € um fendbmeno inicial tipico
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de dominagdes religiosas” (Weber, 1999; p.166), uma qualidade pessoal extra
cotidiana em que a pessoa se percebe como enviada por Deus.

Na visdo de Leonardo Boff (1982), carisma € dom do Espirito, servigos que
atendem as necessidades conjunturais e estruturais da comunidade como o servigo
da misericordia, da exortagdo, das curas e dos milagres, de ensinar, dirigir e
discernir os espiritos. “Significa gratuidade, benevoléncia dom de Deus que se abre
e entrega ao homem” (Boff, 1982, p. 237). Os carismas devem se ordenar ao
interesse da comunidade, e vinculado a ordem existe uma simultaneidade de
carismas, cada um em seu lugar, com sua fungdo e sua capacidade em servir aos
outros.

A partir destes conceitos pode se compreender carisma como um conjunto de
qualidades excepcionais, de origem sobre-humana e inerente a um lider. Como uma
atitude de respeito, os adeptos prestam obediéncia ao lider devido aos dons
sobrenaturais que ele possui. Observando o pai-de-santo na Umbanda percebe-se
que ele exerce o poder de lideranga e ao mesmo tempo impde obediéncia e respeito

aos seus adeptos assegurando assim a dimens&o de carisma e poder na Umbanda.

2.3 PODER E LEGITIMAGCAO DAS POSIGCOES DE MANDO

Observa-se que através do carisma o lider € visto como escolhido e enviado
por Deus para cumprir uma missdo, ao mesmo tempo em que o lider é escolhido
por Deus, ele consequentemente possui o poder divino. Desta forma percebe-se
como tais dimensdes, carisma e poder, estdo entrelacados e encontram sua

justificativa na religido. Por isso a religido é considerada como uma forma de
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resisténcia e é vista como espacgo de poder, na qual o negro na pessoa do pai-de-
santo se vé empoderado. Para melhor compreender sobre esse poder € necessario
ter uma visdo geral do que significa poder. Apresentam-se aqui varias concepgodes
de poder na visao de diferentes autores.

Bourdieu (1998) conceitua poder, como sendo poder simbdlico, poder
invisivel de construcdo e manutencédo da realidade que se estabelece no mundo
social. O poder simbdlico se constitui pela enunciacao de fazer ver e crer, confirmar
ou transformar a visdo do mundo e a agao sobre este mundo. Quer dizer que o
poder simbdlico se define numa relagdo determinada entre os que exercem o poder
e 0s que estdo sujeitos a ele.

O conceito de poder ndo tem forma na concepg¢ao de Weber (1999), ja que o
poder ndo tem especificidade e pode ocorrer em diferentes situacdes. O que
acontece € uma transformacéo das relacées de poder em relacbes de dominacéo,
por meio da legitimagdo e da organizagdo social. Este autor procura analisar
dominagao como uma das formas de poder, na qual poder é “toda probabilidade de
impor a prépria vontade numa relagdo social” (Weber, 1999, p. 33). Este poder
acontece por meio de trés formas de dominagéao legitima: a legal, a tradicional e a
carismatica.

A dominacao burocratica baseada na dominagao racional € um tipo moderno
de administragao presente nas sociedades ocidentais, que pode se encontrar tanto
nas esferas econémicas, politicas, como na religido ou na profissdo. Legitima-se
através da legalidade das normas e dos direitos dos que exercem a autoridade
(Weber, 1999). Baseia-se no direito diante pacto ou imposi¢do estabelecida de
modo racional que se refere a fins e a valores, em que o senhor deve ser

respeitado, principalmente pelos membros da associacdo que participa. O senhor
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ordena e manda e quem obedece, esta se vendo como membro daquela
associacao, portanto sé obedece ao direito, as ordens impessoais estabelecidas
por regras. “SO estdo obrigados a obediéncia dentro da competéncia objetiva,
racionalmente limitada” (Weber, 1999, p. 142).

A dominacéo tradicional é baseada nas crencas cotidianas das tradicdes e
na legitimidade daqueles que representam a autoridade. Assim obedece-se ao
senhor, nomeado pela tradigdo em virtude dos habitos e costumes existentes desde
sempre. O dominador € um senhor, pessoa e nao superior, € os dominados sao
servidores pessoais, companheiros tradicionais, suditos. E a fidelidade pessoal de
servidor que determina as relagbes entre dominados e dominador. Nesta
administragdo ndo se obedece a estatutos, mas a pessoa indicada pela tradicdo. As
ordens sdo legitimadas em virtude da tradicdo e da crenga, do livre arbitrio do
senhor que se baseia na auséncia de limitacbes, que caracteriza a obediéncia e
piedade. Todos os encarregados sao funcionarios domésticos do senhor (Weber,
1999).

Existem varios tipos de dominacgdo tradicional, como: a gerontocracia, é
exercida pelos mais velhos, pela idade, por serem os mais conhecedores da
tradicdo sagrada; o patriarcalismo que acontece dentro de uma associagao
doméstica, as vezes econOmica e familiar, que é exercida por um individuo
escolhido de acordo com regras fixas de sucessao. Nestes dois tipos o poder se
orienta pela idéia dos dominados e que essa dominacdo se exerce materialmente
como direito dos associados (Weber, 1999).

A dominagao carismatica € uma relagdo comunitaria de carater emocional
entre os adeptos e o lider. A pessoa carismatica é vista com dons sobrenaturais,

extracotidiano, com os quais ele se considera escolhido por Deus. A validade do
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carisma esta no reconhecimento por parte dos dominados, consolidado por
vocagao, provas e milagres. A dominagdo carismatica representa uma relagao
social, pessoal. Ela é irracional quando se trata de regras, e é revolucionaria
quando ignora o passado, tem valor e se legitima enquanto é reconhecida tendo
grande forga na tradicdo (Weber, 1999).

Para assegurar e legitimar as posigdes sociais de mando € necessario a
rotinizacdo do carisma, que acontece com “apropriacdo de poderes de mando e
oportunidades” (Weber, 1999, p. 164). Partindo do interesse dos adeptos na
reanimagdo da comunidade, na falta do carismatico que atuava, a comunidade
escolhe uma nova pessoa que possua os dons do carisma; esperam por uma
revelacdo ou a indicacdo do sucessor pelo carismatico anterior reconhecido pela
comunidade (Weber, 1999).

A Umbanda também se caracteriza por esses valores, pois se percebe
dentro desta religido um grande respeito pela tradicdo. Os mais velhos sdo muitos
respeitados, principalmente pela sua experiéncia, assim como diz Weber (1999), os
mais velhos conhecem a tradicdo sagrada, desta forma podem repassar
conhecimentos, os costumes e as vezes até seguranga ao grupo.

Considera-se que o poder invocado pelo carismatico, esta relacionado com a
posicao religiosa que o pai-de-santo tem dentro do terreiro uma vez que ele ao ter o
dominio religioso estabelece relagdes de poder fortalecendo a religido e
assegurando suas forgas diante da comunidade umbandista.

Destaca-se ainda que na Umbanda ocorre uma inversdo de valores no que
diz respeito ao poder, pois as classes que estdo em posi¢gdes de desigualdades na
sociedade como os negros, os indios,.as prostitutas, os vaqueiros e outros,

assumem papeéis de poder quando se integram ao pantedo umbandista, ou seja
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eles saem da situagcdo de excluidos e se colocam numa posicao de poder
simbolicamente na dimenséo religiosa. Neste sentido observa-se a centralidade da
tematica do poder, bem como sua importdncia para compreensao do papel

legitimador da religido.

2.4 RELIGIAO E LEGITIMACAO DO PODER

Weber (1999), Bourdieu (1998) e Berger (1985) véem a religido como
contribuidora para a legitimagao do poder e meio de conservagao da ordem social.

Segundo Bourdieu (1998), a religido funciona como principio de estruturagao
que constroi a experiéncia e assume uma fungao ideoldgica pratica e politica de
absolutizagéo do relativo e de legitimagao do arbitrario. Ela permite a legitimagéo de
todas as propriedades caracteristicas arbitrarias que se encontram associadas a um
grupo ou a uma classe que ocupa posi¢cao determinada na estrutura social. Essa
legitimagao se da em fungao dos interesses religiosos ligados as diferentes posicoes
na estrutura social (Bourdieu, 1998).

Religido, na visdo de Weber (1999), tem a fungéo de legitimacéo, e para isso
ela impde sangdes psicologicas que atendem a uma necessidade geral. “A religido
proporciona a teodicéia da boa fortuna para os que sao afortunados. Essa teodicéia
esta ancorada em fortes necessidades do homem e, portanto, é facilmente
compreendida” (Weber, 1999, p. 314). Certas puni¢des, sofrimentos despertam ou

facilitam o carisma, as vezes podem ser considerados o caminho para se alcangar
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poderes magicos. O individuo para eliminar ou evitar os seus males procura um
lider espiritual para receber conselhos (Weber, 1999).

A religido legitima as instituicbes situando-as num quadro de referéncia
sagrado e cdsmico, quando ela relaciona a realidade humanamente definida com a
realidade ultima, universal e sagrada. Ela legitima de modo tdo eficaz que passa
uma aparéncia de seguranca, firmeza e durabilidade ao individuo. Essa legitimagao
religiosa nasce da atividade humana e se torna tradicdo religiosa e as vezes até
consegue ser autbnoma em relacdo a essa atividade (Berger, 1985).

A legitimagdo religiosa proporciona uma aparéncia de estabilidade e
continuidade as formagdes da ordem social, e € o poder de alienagao que permite a
religido fazer isto (Berger, 1985). Ela legitima as instituicbes introduzindo-lhe um
valor sagrado. Na medida em que o homem esta participando da ordem institucional
consequentemente ele esta participando de um mundo divino. Pois a legitimagao
religiosa relaciona a realidade humana com a realidade universal e sagrada. A
religidqo transforma o poder humano, a autoridade politica em fendmenos
sobrenaturais. Esses poderes sdo concebidos como encarnagdo divina (Berger,
1985).

A religido umbandista confirma o pensamento desses autores. Ela impde
sansdes psicologicas, passa seguranga aos seus adeptos através de um
pensamento sagrado. Na medida em que as pessoas estdo numa situagcédo de
sofrimento de dores, angustias vao buscar na Umbanda através do carisma
respostas para seus anseios. Desta forma o poder carismatico é legitimado em
funcdo da situagdo de anomia. Como afirma Weber (1999), o sofrimento as vezes
desperta ou facilita o carisma, os poderes sobrenaturais que o negro na figura do

pai-de-santo adquire. No periodo de transformagdo da sociedade o negro procura
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através da religido reorganizar-se para integrar a essa nova estrutura de classe com

intuito de se sentir aceito nesta sociedade de desafios e obstaculos.

2.5 UMBANDA E INTEGRACAO SOCIAL

No século XIX, diante da competicdo capitalista o negro se encontra
desempoderado. A expansdo da cidade destréi a heranga cultural negra que se
conservara durante os séculos de colonizagdo, pois 0 negro migra para as cidades e
se percebe como cidadao despreparado para enfrentar a nova realidade proposta
pela sociedade. Ocorre entdo uma desagregagdo do mundo negro, onde ele se
encontra diante da marginalizagdo, da pobreza, da miséria e tendo que enfrentar o
preconceito e a concorréncia com o estrangeiro que chegara ao pais. A necessidade
de afirmar novas formas de coesao social proporcionou um sincretismo entre varias
tradi¢cdes religiosas que teve como resultado uma melhor integragcdo cultural na
sociedade e dai o surgimento da Umbanda.

De acordo com Arthur Ramos (apud Camargo, 1961), a palavra Umbanda é
de origem banto, quer dizer gra-sacerdote, ou local de culto. No Brasil Umbanda
significa a denominagdo de uma religido afro-brasileira que surge no século XIX.
Segundo Luz (2002), a Umbanda se caracteriza pelo culto as for¢cas césmicas, as
forcas da natureza, pelo culto aos ancestrais africanos e ancestrais familiares que se
destacaram durante a vida na terra (Luz, 2002).

A origem da Umbanda esta relacionada as religides dos povos bantu, que
acreditam em um ser supremo. E uma religido caracterizada pelo sincretismo, afro,

amerindio e catolicismo. Como culto organizado se desenvolveu no Rio de Janeiro e
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S&o Paulo entre os anos de 1920 e 1930, com a unido da classe média branca e da
classe pobre. Surge a partir da mistura de praticas kardecistas e tradigdes religiosas
afro-brasileiras, nas quais se cultua as entidades africanas, os caboclos e os santos
do catolicismo popular.

A Umbanda surge como meio de integragao na sociedade, que perpassa por
um processo simbdlico de embranquecimento das tradicbes afro-brasileiras e
empretecimento de certas praticas espiritas. O imigrante desintegrado, longe de seu
mundo, sem referéncia a valores familiares junta-se ao negro que acaba de ser
“‘despejado” na sociedade competitiva, declarado como livre, mas sem abrigo, sem
trabalho, sem meios de subsisténcia e até mesmo sem dignidade.

Diante de todas as mudancgas ocorridas, segundo Ortiz (1999), acontece uma
desagregacao social do regime escravocrata e uma desagregagao da memoria
coletiva negra, nas quais tem-se um processo de transformagéo da sociedade que
corresponde a um processo de transformacdo dos simbolos. Apds essas
transformagdes observa-se uma agregagao social, que corresponde a consolidagéo
de uma sociedade de classes.

O negro diante de tanta discriminagdo, concorréncia encontrada na sociedade
se vé obrigado a conviver com os valores impostos pelos brancos. Ele comecga a
rejeitar tudo aquilo que vem da sua cor negra. Ele sente o desejo de ser branco,
relacionado com o sentimento de inferioridade diante do branco. O negro diante de
tantos problemas, na maioria das vezes busca na religido forgas para enfrentar tais
situacoes.

Segundo Ortiz (1999) a Umbanda procura adaptar as crengas tradicionais aos
novos valores fornecidos pela sociedade urbano-industrial. Sua principal

caracteristica € de ser o se resultado das transformacgdes socioecondmicas, pois ela
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cresce paralelamente a industrializacéo e surge como forma de adequar o individuo
ao novo estilo de vida que se formava diante da urbanizacao

A formacdo da Umbanda se da com as mudancas sociais, enquanto se
consolida a nova ordem social, organiza-se uma nova religido para os negros que
estdo em busca de empoderamento, e esse momento significa uma ruptura com o
passado.

Neste sentido Munanga reforgca que:

A relagdo com o mundo que podemos chamar de magico pode ser
considerada como um universal do humano. Todos os grupos sociais, em
diferentes épocas e espacgos, constroem formas de se relacionar com o
mundo desconhecido, na busca de caminhos e explicagdes que lhes ajudem
a entender o enigma da vida e da morte, o sentido de ser e estar no mundo
(Munanga, 2006, p.139).

Os umbandistas de classe média identificaram-se com o culto afro e
propuseram uma religido brasileira. Essa religido nascia juntamente com a
urbanizagao e industrializacdo do pais, que refletia os anseios dos marginalizados e
as possibilidades de acomodacgao desses anseios na sociedade que se formava,
marcada por divisdbes de classe, discriminagdes e desigualdades. Até entdo a
religido do negro era vista por alguns segmentos da sociedade de forma negativa.
Com a consolidacao da sociedade, as contribuigcdes de setores elitezados da classe
branca na formagdo da Umbanda, essa religido, mesmo tendo suas raizes nas
tradi¢cdes afros, passa ater um novo sentido, um novo valor.

No geral os adeptos da Umbanda sdo pessoas pobres marginalizadas,
excluidos da sociedade que encontram como consolo a religido e as praticas
magicas. A religido umbandista é enriquecida pela contribuicdo de cada um que a
enfrenta, o indio, o negro, o branco pobre, discriminado, os malandros, as
prostitutas, as criangas, boiadeiros, marinheiros entre outros. Todos esses

participantes se véem em posi¢cao de igualdade social nesta religido.
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O surgimento da Umbanda procurou responder ao processo sécio-cultural e
histérico da urbanizacgéo e industrializagdo. Victoriano (2005) afirma que a partir dai
a Umbanda passou a ver a cidade como um lugar do “sagrado e do profano, de
manipulagéo de significados, de produtos e produtores, conforme a sua demanda,
utilizando-se de representagdes simbodlicas para atender ao seu mercado de
consumidores ou clientes” (Victoriano, 2005, p. 43). Assim os individuos satisfeitos
buscam com mais facilidade um prestigio e auto-estima social, através de modelos
de vida ou de classe sociais recortados pela pertenga religiosa.

A Umbanda apresenta uma forma diferente das outras praticas afros de
demonstrar sua fé e suas crencgas, ela procura adaptar tudo aos novos valores. Por
exemplo, para um iniciante participar da religidgo do Candomblé ele é submetido a
rituais como o de sacrificios de animais e outros que exigem disponibilidade de
tempo, espaco, recursos materiais e financeiros, para custear as roupas, as comidas
as festas (Ortiz, 1999). Ja a Umbanda se torna uma opg¢ao mais atrativa devido aos
custos que sdo bem menores em relagao aos pedidos no Candomblé. A Umbanda
diante das dificuldades encontradas na transformacdo da sociedade se opde a
esses gastos com a pratica da caridade. (Ortiz, 1999). As cerimbnias umbandistas
sdo realizadas a noite apds a jornada de trabalho dos participantes. Para um
iniciante em vez de sacrificios, ele adquire as regras e comportamento religioso, no
decorrer das sessdes e na participacdo assidua. Os sacrificios, as oferendas e
alguns rituais de origem africana sédo considerados como atraso, ignorancia,

barbaridade, tudo isso opde-se aos valores sociais (Ortiz, 1999, p. 62).

2.5.1 A organizacdo da Umbanda
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Para a organizacdo da Umbanda os intelectuais misticos e racionalistas
organizaram-se para estudos espiritas e a pratica da caridade. Voltaram-se para o
processo de formacédo religiosa, organizaram estudos, congressos e procuraram
codificar os ritos. Surgiram os livros que descreviam os dogmas, os ritos e a moral
religiosa. A partir dai foram fundados varios centros, tendas espiritas e constituidas
as federagdes espiritas que se expandiram por todo pais.

O’Dea (1996) afirma que a religido é um aspecto da vida de todos os grupos
sociais e “o0 aparecimento dessas organizagdes religiosas, representa um aspecto da
crescente divisdo de trabalho e da especificidade de funcédo que é uma caracteristica
importante de sociedade urbana” (O’Dea, 1996, p. 55). Essas organizagbes se
desenvolvem a partir das experiéncias carismaticas de fundadores e seus
discipulos. Dessas experiéncias surge uma associagdo religiosa e
consequentemente se institucionaliza. Os intelectuais umbandistas foram os
responsaveis pela organizacdo desta religido, que procuraram constituir
associagoes, federagdes e estudos de formacao religiosa. O’'Dea (1996) apresenta
trés aspectos para que uma religido se institucionalize: o culto que sédo os padrdes
de oracgdes; as crencas que se desenvolvem como padrdes de idéias ou definicoes e
as associagdes e organizagdes que surgem.

Para a legitimacdo social os terreiros sédo legalizados e registrados, séo
organizados a partir de um estatuto que estabelece os cargos, as fungdes dos
membros, os horarios de funcionamento e de atendimento ao publico e a
mensalidade para manutengéo da associacao (Silva, 2005).

A Umbanda criou suas proprias federagdes, com o objetivo de organizar
eventos, divulgar a religido, administrar cursos e dar suporte aos terreiros filiados.

De acordo com Ortiz (1999) a Umbanda diferente de outros cultos afros que
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reproduzem o mundo mitico, vai se firmar com um carater de dominagao racional,
burocratico que impde sua presenca dominadora através das Federagbes que
procuram monopolizar e centrar o poder. Essas Federacbes tornam-se as
representantes legais, unicas e legitimas da religido umbandista.

O poder do chefe do terreiro esta abaixo do poder das Federagdes. Pode-se
ocorrer um conflito de poderes, principalmente quando as federagdes sdo tomadas
por representantes das classes médias. O chefe que nao aceitar a imposicao de
dominacdo tera apenas uma legitimagdo de comunh&o com o sagrado que € o
transe, o poder carismatico.

A legitimacao dessa religido se da por duas etapas: a abertura e expansao
das casas de cultos e a tomada de consciéncia dos intelectuais que se organizaram
em Federagdes ou Congregacdes regionais. A religido umbandista encontrou varias
dificuldades, manifestagcbes, perseguicdes e repressao policial contra a sua
legitimagao social (Ortiz, 1999).

Bourdieu (1998) afirma que a luta pelo monopdlio do poder religioso é
legitimada pelas instituigdes religiosas. Assim, a Igreja procura impedir 0 surgimento
de novas religides, pois ela visa conquistar e preservar seu monopdlio total de um
“capital de graga institucional ou sacramental” (Bourdieu, 1998, p.58).

A Umbanda é uma religido popular e segundo Parker (1996) religiosidade
popular as vezes é vista com olhares negativos principalmente quando se opde a
religido oficial, pois suas crengas, rituais e praticas religiosas estariam contrapondo

os padrdes estabelecidos pela Igreja institucional.

2.5.2 Caracteristicas da Umbanda
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Segundo Ortiz, (1999) a Umbanda se fundamenta no culto dos espiritos e
através do transe, realiza a passagem entre o mundo sagrado dos deuses e 0O
mundo profano dos homens. A principal caracteristica da Umbanda é a possessao
que permite a incorporacdo dos espiritos e a descida das entidades. O culto de
possessdo processa ha pessoa uma mudanca por intermédio do transe, uma forma
particular de contato com o sobrenatural.

De acordo com Eliade (1972) a religido € uma experiéncia diferente da
experiéncia da vida cotidiana. Essa experiéncia religiosa implica viver os mitos,
penetra-se num mundo transformado e impregnado da presenga dos entes
sobrenaturais, onde se sai do tempo profano e entra-se num tempo sagrado,
primordial e indefinidamente recuperavel. Neste sentido a religido mantém uma
abertura para o mundo sobre-humano. Assim também € na Umbanda, pois sua
principal caracteristica € a possessdo que permite a incorporacao dos espiritos e
descida das entidades.

Luz (2002) afirma que a liturgia da Umbanda objetiva “religar o mundo
invisivel das forcas espirituais que atuam no universo com nosso mundo concreto,
visivel e individualizado, abrangendo tanto os aspectos da vida natural quanto
social” (Luz, 2002, p. 82).

O universo umbandista € monoteista, acredita-se num ser supremo, unico e
onipotente que é denominado de Olorum (ioruba), Zambi (banto) ou Deus (ocidente).
Ele é o criador, aquele que estabelece os fundamentos da religido e a existéncia do
mundo. Na Africa esse Deus é distante dos homens, encontra-se afastado das

necessidades humanas. Os Orixas’ intermediarios é que sao cultuados através dos

7 Orixas, sdo entidades tutelares que ndo incorporam , sdo apenas forgas e energia (Farelli, 1972, p.68).
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ritos, a partir das linhas?® tradicionais, de acordo com uma hierarquia. O Orixa pela
sua vibracédo influi na sua falange, dentro de sua linha através de um mensageiro
espiritual que é o guia, o qual incorpora num instrumento, o médium, para executar

os trabalhos com os clientes.

2.5.2.1 As relagdes hierarquicas

Existem sete linhas ou vibracbes na Umbanda, e as mais conhecidas sio:
linha de Oxala, linha de lemanja, linha de Xang®d, linha de Oxossi, linha das criangas,
linha dos preto-velhos. Cada linha tem sete legides ou falanges dirigidas por sete
orixas que nao se manifesta nos corpos dos médiuns. O Orixa influi na sua falange,
envia sua energia sagrada através do guia que incorpora no médium.

O numero sete, na Umbanda, é o numero cabalistico, numeros dos orixas
maiores, significa o simbolo do poder magico na sua plenitude e representa a
evolugéo e o progresso do tempo (Farelli, 1972)

Na Umbanda o culto é dirigido por um chefe, masculino ou feminino e o orixa
do fundador do grupo é o orixa daquela comunidade. O chefe do terreiro pode ser
chamado também de babalorixa, babalad ou pai-de-santo, e sua fungdo é
administrar o centro e abrir o terreiro para os rituais. Os ogéas s&o os auxiliares direto
dos babalads nos rituais; os cambonos e sambas s&o os filhos-de-santo, que ajudam
os médiuns no transe e nas dancgas, e 0os cavalos ou aparelhos sdao os médios.
Segundo Victoriano (2005) ser médium n&o depende da vontade da pessoa, ele é

escolhido por forcas maiores, assim o desenvolvimento mediunico é visto como

¥ Linhas de Umbanda sdo grandes exércitos de espiritos que obedecem aos orixas (Ortiz, 1999, p.79).
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obrigagao do escolhido, bem como o desempenho das fung¢des atinentes a sua nova
condigdo.

A experiéncia mediunica demonstra uma hierarquizacdo do poder e do
prestigio religioso. Na hierarquia do ritual os papéis individuais e coletivos e o status
das diversas categorias ali representados, sao valorizados a partir do momento que
os adeptos obedecem a normas e condutas do terreiro tanto as autoridades como as
entidades (Victoriano, 2005).

2.5.2.2 As representagdes simbdlicas

Simbolo de acordo com Rocher (1971) é qualquer coisa que substitui ou
evoca uma outra coisa. Todos os simbolos sociais possuem apenas uma relacao
com o seu significado. Essa relagdo deve ser apreendida, conhecida, interpretada
pelo sujeito a quem se dirige os simbolos. A agao social recorre aos simbolos de
varias maneiras, e € motivada por diversos tipos de simbolos, desta forma a acéo
humana é social porque é simbdlica. Os valores enquanto ideais, precisam ser
afirmados concretamente, deve-se manifestar-se através de condutas observaveis.
(Rocher,1971).

Toda religido apresenta seus simbolos e cada um destes simbolos tem suas
representacdes e significados. Segundo Geertz (1989) os sistemas simbdlicos sao
construidos e reconstruidos o tempo todo. Ndo ha nada que possa dizer que estéao
prontos e acabados. Assim, o universo religioso africano pode ser reconstruido e
atuar como um sistema de simbolos capazes de estabelecer disposicbes e
motivagdes nas pessoas.

Na Umbanda, assim como nas demais religides afro-brasileiras os simbolos

sdo elementos fundamentais para seus cultos. A magia € enriquecida pelas
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contribuicdes de outras religides, e € comum encontrar nos terreiros simbolos
orientais, europeus integrados as praticas afro-brasileiras como, por exemplo:
talismas, estrelas de David, insignias cabalisticas e livros de astrologia (Ortiz, 1999).

Os simbolos podem ser também o canto, a luz azulada, as vestimentas
brancas, os buzios, agua, incenso, ervas e plantas, a vela, pontos cantados e
riscados, gestos, sinais, festas sociais, trabalhos nas cachoeiras, matas e
encruzilhadas e comidas. De acordo com Victoriano (2005), a Umbanda ao trabalhar
seus simbolos de modo sagrado, ela reelabora esses elementos e 0s repassam
como conhecimento magico-cultural. Os simbolos manipulados adquirem um valor

sagrado devido aos ritos que os consagram.

2.5.2.3 O poder dos rituais

O ritual é multiplicador das for¢cas produtivas e reprodutivas, representa
hierarquias de poder, ou seja, os ritos sdo instrumentos utilizados para entrar em
contato como o outro, tendo o interesse de trabalhar as relagdes sociais mediada
pelas explicacdes de cada contexto psicosocial.

O rito é eficaz a partir do momento em que ele transmite a idéia de sagrado.
Manipula a subjetividade baseando-se em uma fé e na acdo expressiva mediada
pela acao técnica. A partir do momento em que o rito passa por varios processos
que incluem mudangas e modificacbes da realidade, que acontecem através da
interpretacdo dos simbolos ele se torna eficaz.

Na Umbanda o ritual é celebrado em portugués, se pratica a cura magica e &
fundamentado no culto dos antepassados. Abrem-se espagos para outros grupos

étnicos, e assim o imigrante branco também pode ser o chefe do terreiro. Percebe-
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se que o embranquecimento se da ndo s6 com a presenga da Igreja Catdlica e dos
elementos kardecistas, mas da presenca fisica do branco nas tradi¢gdes afro-
brasileiras.

Os rituais umbandistas sdo alegres, festivos, coloridos, acompanhados pelo
canto, pela danca pelo toque dos atabaques. A forga vital € perpassada através da
cultura: na musica, no canto, no gesto, na preparagéo de alimentos; tudo isso realiza
uma alianga entre os planos sagrado e profano. A esse respeito Riviere (1996),
afirma que o rito pode ser visto como meio simbdlico em que um espaco se torna
sagrado, em um tempo definido e periddico, e os objetos e atitudes se tornam
significativos, através da imaginagéao.

No rito quando os atores fazem uma representacdo de sua vida coletiva,
contribuem através da imagem para a manutengdo da ordem social. Para Berger
(1985) a religido ocupa um lugar destacado na sociedade. Ela tem um papel
historico nas tarefas humanas de construgcdo e manutengcdo do mundo devido seu
poder de alienagéo.

O rito tem o poder de estruturar comportamentos, representagdes e atitudes
que leva a uma modelagem das consciéncias que reivindica a adesao e valores

pertencentes a nossa sociedade. O ritual na Umbanda torna-se

mitico conforme suas entidades hierarquicas, nas figuras de personagens da
realidade brasileira (indio, branco e negro), incorporam-se em seus médiuns,
através do transe de possessao, para atenderem as demandas espirituais e
materiais de seus membros (Victoriano, 2005, p. 64).

Na Umbanda o culto é organizado com sessbes diversificadas, tem as
sessdes publicas nas quais qualquer pessoa pode ser admitida. Sao as festas em
homenagem a algum orixa: Ogum, Oxossi, |beji e outros. e ha a sessédo para os
sécios destinada para consultas ou passes, e pode ser chamada de sessao de

caridade onde é aberta ao publico em geral. E a sessdo de desenvolvimento e
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estudos voltados para o aperfeicoamento dos médiuns no canto, na danga ou
exercicios de poderes especiais e aprender fazer passes® e despachos. Os médiuns
sdo instruidos sobre a doutrina, o transe, aprendem a dominar e lidar com a

possessao.

2.5.2.4 Pantedo da Umbanda

No pantedo da Umbanda tem-se quatro géneros de espiritos: caboclos,
preto-velhos e criangas que sao espiritos de luz e os exus, espiritos das trevas.

Os caboclos sédo os espiritos brasileiros, representam a energia e vitalidade.
No transe eles chegam com um forte grito, batendo no peito, fumando charuto,
mostrando forga e energia. Os médiuns incorporados passeiam de cabega erguida e
os objetos que Ihes acompanham séo de origem indigena.

Os preto-velhos sédo espiritos dos escravos negros, dos africanos fundadores
da nacgao, espiritos daqueles que enfrentaram o trafico negreiro. Quando incorporam
os médiuns, representam a idealizacdo do escravo brasileiro que volta a terra com
exemplo de humildade, ajudando a todos. Sentam num banquinho e fumam
cachimbo, curvam o corpo como velho idoso que mostra simplicidade e amor.

Caboclos e preto-velhos sdo entidades que revivem a sabedoria, a bravura,
voltam para auxiliar e conduzir os que precisam de sua ajuda, pois as entidades
quando incorporadas sao elevadas a um grau de maior prestigio, sdo consultados
pela experiéncia e reveréncia adquirida.

As criancgas representam a pureza e inocéncia, celebram o ciclo da vida, e a

infancia. Os médiuns incorporados assumem atitudes de um bebé, engatinham,

’ Passe ¢ uma pratica magica de origem espirita que expulsa os maus fluidos do corpo das pessoas.
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choram e lhes sao oferecidas brinquedos, balas e doces. Os espiritos das criangas
tém pouca importancia nas sessdes de consulta geralmente sdo chamados para
limpar o terreiro, purificar o local apds a descida de exu.

Na gira das criangas, iads e os ibejis sdo orixas ligados ao principio de
fertilidade, representados pelos gémeos Tayo e kehindé, que sdo associados aos
santos catdlicos Sdo Cosme e Damido. No geral as pessoas recorrem aos ibeji no
dia 27 de setembro, pedem a protecao para adquirirem a fertilidade. Sao cultuados
para permitirem a expansdo das familias e da comunidade. No dia da festa
distribuem caruru, balas e guloseimas as criangas da comunidade.

Vaérias sdo as entidades conhecidas na Umbanda dentre elas destacam-se:
Oxala, Nan3a, lemanja, Oxum, Obaluaié, Oxumaré, Ogum, Oxossi, Xangd, lansa. A
maioria sdo representadas mais na ordem simbdlica do que o nivel liturgico ritual,
sdo homenageadas nos cantos, nas imagens dos santos catolicos e na entrega de
oferendas.

Exu é um dos orixas mais importante nos rituais umbandistas, esta
relacionado as forgas que permitem o movimento, a agao e circulacéo. Ele é o orixa
que promove a existéncia e o ciclo dos renascimentos, € responsavel por abrir e
fechar caminhos, muitas vezes é associado ao deménio. A pomba-gira é uma versao
feminina do exu, € associada aos prazeres do corpo e geralmente é procurada para
solucionar problemas afetivos e sexuais.

Outras entidades um pouco mais evoluidas, mas no mesmo plano dos exus
sdo Zé Pelintra, marinheiros, baianos e ciganos esses representam o0s
marginalizados da sociedade. De acordo com Silva (2005) essas entidades
representam uma maneira da religido reproduzir, “no plano mitico as condi¢des de

subordinacédo dessas categorias sociais, oferecendo a elas, uma oportunidade de se
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desenvolverem no plano astral, ao contrario do que ocorre no plano real” (Silva,
2005, p. 124).

O médium, inconsciente, consciente ou semi-consciente, permite que os
espiritos falem através de seu corpo fisico e mental. Os guias possuem diversos
arquétipos pelos quais se apresentam através da incorporacdo. Os arquétipos sao
roupagens utilizadas pelos guias para se apresentarem nos terreiros e nao espiritos
que necessariamente, tenham sido escravos, indios ou criangas embora existam
aqueles que realmente o foram.

Os mais oprimidos pela sociedade branca, ocidental e crista, no terreiro séo
colocados no topo da hierarquia pelos adeptos umbandistas, nos rituais de
Umbanda. Principalmente preto-velhos que tinham estado no ultimo degrau social
ainda no século passado; escravos e idosos, que pouco significavam para uma
sociedade capitalista. No terreiro umbandista estdo a condicdo de divindades de luz,
glorificados e santificados, os preto-velhos, negros e pobres, agora reis e senhores
absolutos do poder dentro desse espacgo e desse grupo (Tramonte, 2002).

Na Umbanda ocorre no plano mitico a integragdo de todos as categorias
sociais. Esta religido permite que indios, negros, pobres e marginalizados retornem
como espiritos, seja como herdis que sofreram em vida, seja como categorias que
ao menos pela evolucao espiritual mantém viva a esperanga de ocupar espacos de
prestigio que a ordem social sempre |hes negou (Silva, 2005, p. 133).

As giras da Umbanda € um espago de comunicagdo entre o mundo dos
homens e do mundo das entidades. Mundo este carregado de imagens, simbolos de
modelos de acao, que permite idealizar uma histdria, construi-la e reconstrui-la de
acordo com as necessidades, a servico do poder. De acordo com Eliade este

espagco € sagrado, pois apresenta a possibilidade de comunicagdo com o
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transcendente, como se fosse possivel comunicar com as divindades a partir de uma

porta que se encontra aberta.

2.5.2.5 Terreiro umbandista

O termo terreiro quer dizer centro, casa, tenda, cabana, sociedade, unido,
uma estrutura sécio-familiar, local de culto onde se realizam as giras. E um local de
representacao coletiva, cultural e religiosa, espaco fisico que pode ser uma casa de
familia, barracdo ou sobrado ou um saldo.

Ha algumas diferengas entre os terreiros umbandistas, que aparecem tanto
em termos de significados atribuidos aos itens rituais, como em relagdo ao préprio
ritual. A diferenca em relacdo a dimensao espacial dos terreiros podem se
apresentar de acordo com a localidade dos membros. Um centro localizado numa
regido central ou nobre diferencia-se de um terreiro localizado numa regido
periférica. Ou podem ser destacados também pelo grau de escolaridade ou nivel de
renda dos membros dos terreiros. A diferenca de posi¢cao dos chefes do terreiro
marca uma diferenca de modelos referentes a visdo que tem da propria sociedade
na qual o centro se insere (Maggie, 2002).

O terreiro € fonte ndo apenas de vida religiosa, mas de vida social, ética e
moral. Nos terreiros evidenciam-se elementos constituintes da unidade e integridade
religiosa, vista como provedora de muitas outras manifestagbes legadas pela cultura

africana no Brasil. Nao se separa o terreiro do complexo social, ele € integrado, co-
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participativo e tem transito em todas as camadas sécio-econdmicas, apesar de
concentrar seu publico na populagao de baixa renda (Lody, 1987).

A Umbanda traz para os terreiros pessoas e caracteristicas regionais,

trabalha no terreiro uma memoéria e uma lembrancga de figuras mitificadas de
nossa cultura, oprimidas e por isso também com poder e prestigio, numa
versao realizada simbolicamente cuja trajetoria social seria responsavel pelo
seu conhecimento e sabedoria ( Bernardo, apud Victoriano, 2005, p. 49).

No terreiro umbandista ha uma valorizagdo étnica do grupo e do proprio
espacgo. A africanidade encontrada nos rituais e no local, inspira aos participantes
que trata-se de reservar o primeiro plano para aqueles que foram escravos e
estiveram no ultimo degrau social no passado, agora algados a proeminéncia do
terreiro, protagonizado-os no papel de lideranga espiritual, respeitado e louvado por
todos.

No terreiro umbandista os iniciados vao se especializando, adquirindo
conhecimento sobre a doutrina e o ritual e assim assumindo tarefas de maior
responsabilidade. Neste contexto ha uma superacéo do status religioso de prestigio
sobre as determinagdes do status religioso. Assim uma pessoa marginalizada,
quando incorporada pelas entidades passam a atender pessoas de todos os niveis
sociais, inclusive da classe média.

O terreiro é legitimado e adquire poder a partir do carisma do pai-de-santo,
pois € neste local que as entidades dao consultas e recebem os clientes. De acordo
com Victoriano (2005) o reconhecimento de pais-de-santo e filhos-de-santo resulta
do fato de incorporarem entidades segundo o seu grau de importancia e poder, do
sucesso de seus conselhos e das respostas as tensdes individuais dos clientes

(Victoriano, 2005, p. 62).

2.5.2.6 O poder do pai-de-santo na Umbanda
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O poder invocado pelo carismatico é que faz a religido assegurar suas forgas
diante da sociedade. Neste sentido percebe-se a centralidade da tematica do poder
bem como a importancia de seu estudo para compreensdao adequada do papel
legitimador da religido. Segundo Bobbio (1998) poder ¢ a relagédo entre as pessoas,
a capacidade ou possibilidade de agir, de produzir efeitos. Pode ser referido a
individuos e a grupos humanos como a objetos ou fenémenos naturais, na sua
relacdo com a vida do homem em sociedade. Nesta perspectiva, entende-se como
o pai-de-santo se empodera na religido.

O lider espiritual na Umbanda é visto como agente das divindades, ele se
torna um meio pelos quais forgas divinas sao aplicados a vida dos homens para
influencia-los. O lider age em nome dos deuses, de acordo com Weber (1999), esta
€ uma forma de dominagcdo em que o chefe carismatico mantém sobre os adeptos
de sua comunidade, que diz ser uma pessoa com qualidades e dons sobrenaturais
recebidas através de revelagdes divinas. Com esse poder carismatico ele mantém
uma relagao de respeito e obediéncia em que os adeptos devem obedecer para nao
contrariar os deuses.

Segundo Weber (1999) essa forma de dominagdo em que se invoca o poder e
o respeito dos adeptos para com o pai-de-santo denomina-se carisma, “um
fendmeno inicial tipico de dominagdes religiosas” (Weber, 1999, p. 166). O pai-de-
santo € mediador entre os orixas e a comunidade, tudo que esta envolvido no culto,
nos acontecimentos, na natureza e histéria de vida das pessoas € determinada
pelos orixas que passam a mensagem para o pai-de-santo.

De acordo com Joaquim (2001) o pai-de-santo € a lideranga que atende aos

adeptos intermediando junto as entidades, e com seu poder carismatico passa
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seguranga aos seus adeptos e os predispdem a obediéncia “sob a sua diregao
florescem a paz e a seguranga” (Joaquim, 2001, p. 122). Em relagdo ao carisma do
pai-de-santo, Allan (1997) afirma que é um conjunto de qualidades excepcionais
inerentes a um tipo de lider, devido a influéncia extraordinaria que ele emana, e
atribui-se origem divina ao lider carismatico.

Os pais-de-santo exercem uma grande influéncia sobre os adeptos
umbandistas, tém autoridade maxima, sé reconhecem acima de si mesmo a
autoridade dos Orixas. Tém a fungdo de administrar o centro, dirigir a comunidade,
assegurar a realizagdo do culto e passar os conhecimentos aos demais auxiliares
(Joaquim, 2001, p. 28).

Na concepcédo de Allan (1997) esse poder que emana de pessoas
carismaticas como o pai-de-santo € um fendmeno social que se encontra em todas
as sociedades como um meio de todas as formas de controle social. E um poder de
superioridade pessoal ou grupal. Na religido umbandista pode se perceber que séo
estes os fatores que implicam a superordenacdo e a subordinacdo de uma classe
menos privilegiada sobre uma outra considerada como classe superior.

Na Umbanda os adeptos acreditam que o pai-de-santo €& escolhido pelos
orixas. A partir do momento que € eleito comeca a transformar sua identidade, ter
prestigio, novas fungdes, ou seja, sua vida tem novo rumo e novo destino. O pai-de-
santo assume um compromisso com as divindades africanas. Sua sucessio devera
ser por ancestralidade ou consanguinidade, devera ser interpretada a vontade dos
orixas (Joaquim, 2005, p. 111).

O negro na Umbanda, na pessoa do pai-de-santo, se vé numa inversao de
posicado na sociedade, por exemplo: um simples senhor porteiro de um prédio ou

uma lavadeira, uma pessoa sem qualificagao, pertencente ao segmento inferiorizado
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na sociedade, quando incorporada, na Umbanda, passa a ser considerada uma
pessoa de poder, passando a gozar de um poder vindo de uma dimensao simbdlica

e que néo depende da sua posi¢ao de classe (Victoriano, 2005, p. 38).

3 O PODER DO NEGRO NA RELIGIAO

3.1 O CENTRO ESPIRITA ANJO ISMAEL

O Centro Espirita Anjo Ismael (CEAI) é um centro umbandista que foi fundado
em 1967. Esta localizado numa regido privilegiada de Goiania, situado na rua 56
QD. 24 B Lt. 12 n° 926 no setor Jardim Goias. Tem como chefe espiritual o senhor
Luiz Fernandes Sales, com 62 anos de idade e tem como escolaridade o primeiro
grau. E ex-funcionario do extinto Banco do Estado de Goias, no qual exercia a
funcdo de auxiliar administrativo. Hoje se encontra aposentado, tem sete filhos e
seis netos, reside no setor Norte Ferroviario de Goiania, onde se desloca todos os
dias de atividades no CEAI para as praticas umbandistas, € acompanhado por sua
mae e alguns dos filhos que fazem parte do quadro de médiuns no CEAI. O senhor
Luis, homem negro, idoso é respeitado e mantém uma lideranga e autonomia sobre
os adeptos de todas as classes sociais. O CEAI é frequentado por pessoas de varias
regides de Goiania.

A estrutura do prédio, consta de um saldo grande dividido em duas salas
internas, local onde os médiuns trocam suas vestes e guardam seus objetos que

utilizam nos rituais, separada a esquerda para o masculino e a direita para o
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feminino. Ao meio o grande saldo é separado por uma mureta de um metro de
altura. De um lado fica a assisténcia, parte profana e do outro o congda, o espago
sagrado onde acontecem as giras, os rituais, realizam as consultas e esta localizado
o altar.

O altar tem um formato de triangulo’, composto de imagens dos santos
catdlicos e simbolos das divindades afro e indigenas, postas em degraus',
obedecendo a uma hierarquia. No alto esta Oxala que é identificado na imagem de
Jesus Cristo, abaixo tem o guia chefe da casa, que € Oxossi, 0 caboclo Ubirajara; o
patrono, Arcanjo da casa que € o Anjo Ismael; as maes Oxum e lemanja e os preto-
velhos.

Na hierarquia religiosa tem-se o diretor espiritual que é o senhor Luiz. Como
chefe do terreiro pode ser chamado também de babalorixa, babalad ou pai-de-santo.
No decorrer deste trabalho sera utilizado o termo pai-de-santo. Sua funcdo é
administrar e abrir o centro para os rituais. Ele é auxiliado pelos ogés, mée de
terreiros, mée pequena, e pelos médiuns Os ogas sao os auxiliares direto dos pai-
de-santo nos rituais; os cambonos e sambas sdo os filhos-de-santo, ajudam os
meédiuns no transe e nas dangas. Os membros umbandistas mais jovens respeitam
os mais velhos e devem aprender a transmitir os conhecimentos religiosos através
da palavra falada.

No CEAIl as sessdes ocorrem trés vezes por semana. As segundas-feiras
sdo reservadas aos estudos. Nas quartas-feiras tém as sessdes com consultas
alternadas, aos preto-velhos e as entidades das criangas, e nas sextas-feiras séo
recebidos os caboclos, exu e a pomba-gira. Os horarios de atendimentos s&o das

dezoito horas as dezenoves horas e trinta minutos. E nesse espago de tempo que as

' Triangulo representa o caminho de fé onde o mentor ¢ Jesus Cristo, suas laterais s3o os pontos positivos e
negativos do universo ¢ a base sdo os seres vivos.
"' Os degraus significam a hierarquia dos Orixas.
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pessoas colocam seus nomes por ordem de chegada e escolhem as entidades pelas
quais querem ser atendidas. As vinte horas inicia-se o ritual para descida das
entidades. Nos dias festivos como dia de Oxossi e Ogum a sala de culto é
decoradora com palhas de coqueiros, frutos, bandeirolas, uma decoracdo que
lembra a natureza e a pureza. Contam com a presengca de outras casas
umbandistas. Durante a festa s&o ofertados frutos, bolo de fuba e feijoada. A comida
deve ser servida de acordo com o gosto da entidade a qual se esta celebrando. Por
ser uma entidade poderosa somente o pai-de-santo pode incorpora-la.

Para as cerimbénias no CEAI, os médiuns e os cambonos chegam cedo,
colocam suas vestes brancas e ficam descalgos. De acordo com eles o branco
significa pureza e tiram os calgados para entrarem no espago sagrado. As mulheres
usam saias longas e rodadas. O ritual se inicia com a purificagdo do local através de
incenso', desde a porta de entrada até o conga e depois a assisténcia. Enquanto se
prepara o ambiente um dos dirigentes vira-se para a assisténcia num momento de
reflexdo, avisos ou meditagdo. No espago da gira em circulo o pai-de-santo comeca
o canto que se chama pontos cantados. Os médiuns também sao divididos por sexo:
do lado esquerdo do pai-de-santo ficam as mulheres e do lado direito os homens. No
conga cada presente no circulo, sauda o altar e os colegas, alguns batem a cabeca
no chao como forma de cumprimento e respeito aos orixas.

Na oragao cantam varias musicas, pedem permissao a Oxala, lemanja, Ogum
e outras entidades para dar inicio aos trabalhos. Logo em seguida, os médiuns
entram em transe e incorporam as entidades espirituais. Os homens sao separados
das mulheres. Cada médium depois de incorporado traca no chdo os simbolos de

suas entidades e recebem seus equipamentos de acordo com a entidade que vai

2 A purifica¢do com incenso, conhecida pelos umbandistas como defumagdo, um processo que se da antes do
inicio da sessdo e do trabalho das entidades que ali estardo. Consiste na queima de ervas e esséncias, com a
finalidade de limpeza da matéria, do espirito e do ambiente do terreiro (Victoriano, 2005).
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representar. Inicia-se o aconselhamento e cura dos que estdo na assisténcia. Estes,
para entrarem no conga devem tirar oculos, relégios e calgados, pois trata-se de um

espacgo sagrado.

3.2 OS FREQUENTADORES DO CEAI

A assisténcia é constituida de jovens, adultos e criangcas que estdo em busca
de orientagdes para problemas existenciais. No CEAI a assisténcia esta dividida
assim como o conga, por sexo. Para esta pesquisa foram entrevistados apenas os
jovens e adultos entre 20 e 60 anos de idade. Desses, 73% sao mulheres e 26% sao
homens.

GRAFICO-01

Genero
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Fonte: dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

No grafico-02 que se refere a cor da pele, observa-se que a maioria dessas
pessoas, com um percentual de 61%, sao brancas, 35% sao pardas e apenas 4%
Sao negras.

GRAFICO-02
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Fonte: dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

A Umbanda apesar de ser uma religiao afro-brasileira conta com uma grande
participacdo dos brancos em seu culto e sua formagao. Ortiz (1999) explica esta
situacdo dizendo que na formacdo da religido umbandista ocorreu um processo
simbdlico de embranquecimento das tradicdes afro-brasileiras, ou seja, uma
aceitacdo das crencgas tradicionais afro-brasileiras por parte dos brancos. Outra
explicagao poderia ser que os negros por estarem nas condigbes de marginalizagao
acabam por frequentarem os terreiros mais pobres, ou seja, os mais proximos de
suas residéncias. Ortiz (1999) afirma que “ha uma tendéncia a reproducédo das
contradigbes sociais no nivel da freqiéncia religiosa, neste sentido pode-se afirmar
que o negro se agrupa de acordo com sua posi¢cao de classe e de cor” (Ortiz, 1999,
p. 98).

No geral os adeptos da Umbanda sdo pobres, com baixa escolaridade
marginalizados e excluidos da sociedade. Mas no CEAI percebe-se o inverso. O
grau de escolaridade € considerado bom, e quando analisados vé-se que 39% tém o
segundo grau completo, 22% o curso superior completo, 22% o superior incompleto

e 17% tém o primeiro grau. Nado se constatou entre os entrevistados nenhum

analfabeto.

GRAFICO-03
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Fonte: dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

Sob esse aspecto os estudos mostram que a religido umbandista é quase que
exclusiva para os marginalizados, mas sua formagao conta com a participacdo maior
dos intelectuais brancos e mulatos. Hoje a Umbanda conta com a presencga cada
vez mais forte das camadas médias da populagcdo. No CEAI, por exemplo, ao
analisar os depoimentos dos freqlientadores, vé-se que sao pessoas que moram em
bairros privilegiados. Nao se constatou pessoas que moram no bairro em que esta
localizado o CEAI, mas vindos das mais diversas regidoes de Goiania e até mesmo
de outros municipios como Senador Canedo e a maioria de regides nobres.

De acordo com Victoriano (2005) a Umbanda se apresenta como

um culto religioso tipicamente urbano, que contempla as camadas médias,
ofertando aos membros “ativos” uma gama variada de bens simbdlicos e de
produtos “magicos”, através dos quais se da uma resposta rapida a suas
necessidades (Victoriano, 2005, p. 64).

Com os dados relacionados ja se percebe que os participantes™ do CEAI sdo
de classe privilegiada, e esse dado pode estar relacionado ao local onde o terreiro
se encontra. De acordo com Maggie (2002), os participantes de um terreiro se
agrupam de acordo com sua posi¢gao social, assim o terreiro € frequentado de
acordo com a regido em que esta inserido. Como ja foi colocado o CEAIl esta

localizado numa regido privilegiada de Goiania, seguindo o pensamento de Maggie

! Participantes- sdo os freqiientadores do centro que vdo em busca de orientagdes e consultas com as entidades.
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(2002), e consequentemente os seus participantes serdo de uma classe mais
elevada. Este dado se confirma também pela analise em relacdo a moradia, e
considera-se que ha um numero bem maior de pessoas que tém casa propria.

Nas analises percebe-se que 74% das pessoas possuem casas proprias e
26% das pessoas moram em casas alugadas, confirmando assim os estudos de

Maggie (2002).

GRAFICO-04
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Fonte: dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

Ainda em relagdo a situagdo socioecondmica dos participantes do CEAI,
constata-se que o centro é freqlientado por pessoas de diversas categorias como:
estudantes, cozinheiras, gerentes de alimento, técnicos em magistério, manicures,
funcionarios publicos federais, autbnomos, mecanicos industriais, auxiliares de
produgdo, bancarios, vendedores autbnomos, comerciantes, biomeédicos,
secretarias, advogadas e cabeleireiras. A pesquisa mostra que estes contam com
uma renda familiar considerada razoavel, pois mais de 50% dos participantes
contam com uma renda acima de trés salarios minimos. No Brasil este dado foge a

margem da classe dos marginalizados, das pessoas com vulnerabilidade
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econOmica, dos que estdo nos estratos inferiores da sociedade para qual a
Umbanda foi formada.

A analise detalhada do grafico-05 demonstra que 48% dos participantes
recebem de um a trés salarios minimos; 13% recebem de trés a cinco salarios
minimos; 22% recebem de cinco a dez salarios minimos e17% recebem mais de dez
salarios minimos. Ao somar os indices percentuais dos trés ultimos obtém-se um

resultado de 52% dos participantes que recebem acima de trés salarios minimos.

GRAFICO -05
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Fonte: dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

Pode-se concluir a partir desse quadro socio-econbmico que 0s
freqUentadores do CEAI sao diferenciados por profissao, renda familiar, moradia, cor
da pele e nivel de instrucdo. Mas essas diferengas estao de acordo com os ideais da
Umbanda, pois esta Religido desde sua formagao, procura atender as diferencas e
os diferentes interesses, por ser uma religido autenticamente brasileira e por seu
préprio pantedo retratar a diversidade social, as diferentes ragcas, como esta citado
no segundo capitulo. Seu pantedo é formado por espiritos de indios escravos,

marinheiros, prostitutas, e outros que retratam a formagao da sociedade brasileira.
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Os terreiros de Umbanda diante das preocupacgdes e problemas que lhes séo
apresentados pelas pessoas que os freqiientam, tendem a ser um dos locais
de compreensdo e explicagdo mitica e individual, para os individuos de
camadas médias, com um alto ou baixos status social (Victoriano, 2005, p.
44).

3.3 ABUSCA DE RESPOSTAS IMEDIATAS NA UMBANDA

As pessoas atualmente estdo mais ansiosas, permeadas por angustias que
levam ao desanimo, as crises, as tristezas, a baixa auto-estima, os desajustes
sociais e as desesperancas. Tudo isso leva a depressido ou problemas emocionais
que atingem todas as idades e todas as camadas sociais. E na religido que as
pessoas buscam respostas para seus problemas, buscam ser diferentes, ter
desejos de conquistar coisas novas, aprender cada vez mais e procuram crescer. E
nas novas formas de vivéncia do sagrado que buscam suas curas, suas energias.

Em relacdo ao tempo que os participantes sdo umbandistas vé-se através do
grafico-06 que os frequentadores sao assiduos e que os visitantes procuram a
Umbanda no caso da necessidade, como relata uma participante que nao se
considera da Umbanda: “ndo sou umbandista, busco-a quando estou precisando
muito.” A analise mostra que 30% sdo aqueles que procuram a religido umbandista
pela primeira vez e tém até um ano de participagao; 13% sdo umbandistas de dois a
cinco anos; 26% frequientam os centros de Umbanda de seis a dez anos e 31% sao

umbandistas a mais de dez anos.

GRAFICO-06
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Fonte: dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

Quando se trata do tempo que os adeptos freqientam o centro CEAI, verifica-
se que 35 % sao aqueles que vieram pela primeira vez e tém até um ano de
participacao; 26% sao os que ja participam de dois anos a cinco anos; 26% s&o os
que participam de seis anos a dez anos e 13% sao frequentadores que tém mais de

dez anos que estao no centro.

GRAFICO - 07
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Fonte dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

Neste sentido pode se concluir que o CEAI vai se fortalecendo cada vez mais
e ganhando mais prestigio. Quando se faz referéncia ao tempo que os participantes

frequentam o centro percebe-se que a procura é constante. Constata-se através do
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grafico 07 que 87% desses adeptos tém menos de dez anos de participacdo, e nas
entrevistas percebe-se que sempre estdo a chegar pessoas novas.

Conclui-se que em relagdo ao tempo que frequentam o centro e que sao
umbandista ndo ha muita diferenca. Vale ressaltar que tanto o centro quanto a
religido umbandista sempre contam com novos clientes.

A maioria desses frequentadores, totalizando 65%, conheceram a Umbanda
através de indicagées de amigos e 35% desses chegaram até a Umbanda através
da prépria familia.

GRAFICO - 08
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Fonte dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

Como afirma Victoriano (2005) a religido umbandista € uma das religides que
mais cresce atualmente devido ao seu carater mitico. Quando uma pessoa vai ao
terreiro umbandista, mesmo que seja pela primeira vez, quase sempre ja esta
orientada por um amigo ou alguém da familia. Nessa indicagdo geralmente ja se
indica o médium ou guia a ser atendido. Esses procedimentos reforgam os poderes
do guia, do médium e consequentemente do pai-de-santo. Assim os médiuns
adquirem espago na hierarquia do terreiro e o pai-de-santo potencializa seu grau de

importancia e poder na comunidade. A medida que ganham clientes o médium, o
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guia, e o pai-de-santo s&o também observados, principalmente na sua fidelidade, na
representacédo da experiéncia simbdlica das entidades (Victoriano, 2005).

As afirmagbes de aceitabilidade acerca dos guias, dos médiuns e pai-de-
santo nos terreiros esta claro nas afirmacodes, nas respostas coletadas, nas quais os
clientes participes respondem a pergunta: qual a importéncia do pai-de-santo? E
respondem: “‘com experiéncia espiritual ele oferece sustentacdo do centro”. O que
assegura a participagao dos adeptos no CEAI é o carisma do pai-de-santo. O poder
carismatico que esta inserido no centro é muito forte, pois no geral os umbandistas
sentem-se livres para frequentarem qualquer terreiro em caso de qualquer
insatisfagcdo ou outro motivo. Ortiz (1999) faz uma comparagao dizendo que no
Candomblé o que segura os participantes além do carisma € a autoridade e a
tradicdo, onde o pai-de-santo é visto como um grande pai de familia, em que os
filnos devem obediéncia. Ja na Umbanda os adeptos sdo vistos como irmaos,
sentem-se livres. Mas no CEAI, a excelente frequéncia mostra que € o poder
carismatico do pai-de-santo que segura os adeptos.

De acordo com Victoriano (2005), o centro e 0 modo de sua organizagado que
se assenta fortemente no carisma do pai-de-santo. E este carisma que legitima o
centro. Até mesmo nos aspectos administrativos que regem um bom funcionamento
do centro é preciso o carisma do pai-de-santo. Neste sentido Victoriano (2005)

afirma que é através do carisma que

se permite o acesso e a mobilidade dos médiuns tanto quanto o prestigio
quanto ao estar apto para integrar a hierarquia do ritual. E esse carisma,
enfim, que legitima as acgdes administrativas apontadas no discurso como
suporte necessario da fungao principal (religiosa) (Victoriano, 2005, p. 160).

Com base nos estudos de Victoriano (2005), confirma-se também quando se
confere nas respostas dos clientes os motivos pelos quais participam do CEAI. As

respostas colhidas sdo varias: “porque ele me oferece equilibrio”; “porque gosta”;



77

“afinidade”; “porque recebi muitas béncados neste centro”; “identificagcdo pessoal’;
“‘porque me faz bem”; “porque me simpatizo”; “devido a localizagao”; “confio nos
meédiuns”; “pela credibilidade que ele inspira”; “pelas boas referéncias”; “porque
gosto e me faz muito bem”; “por amor a Umbanda e as entidades”.

Segundo Berger (1985), a legitimagéo religiosa proporciona uma aparéncia de
estabilidade e continuidade as formacdes da ordem social, e € o poder de alienacao
que permite a religido fazer isto (Berger, 1985). A religido legitima as instituicdes
introduzindo-lhes em um valor sagrado. Na medida em que o homem participa da
ordem institucional, consequentemente, ele participa de um mundo divino. Pois a

legitimacao religiosa esta relacionada a realidade humana com a realidade universal

e sagrada.

As pessoas buscam sempre solugdes para seus problemas, frequentando
igrejas e quando ndo sado atendidos vdo em busca de novas religides,
principalmente as espiritas que tém carater magicos e objetivos concretos. Eles
acreditam que nessa religido espirita eles tém solu¢des ou respostas mais rapida.

Ao conferir a pesquisa, com base no grafico 09 quanto a crenga dos clientes
antes de frequentarem o CEAI, observa-se que 61% eram catdlicos, 13% eram

kardecista, 9% evangélicos, 9% umbandista e 9% n&o responderam.

GRAFICO - 09
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Fonte dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

Segundo Ortiz (1999) a religido catdlica é vista como a maior fornecedora de
clientes para o culto umbandista. Martino (2004) explica, dizendo que o numero de
catélicos no Brasil estd diminuindo. Para este autor, qualquer religido tradicional,
majoritaria, estara fadada a perder adeptos numa sociedade que se moderniza. O
individuo, na formacao social, tende a se desvincular de seus antigos lagos, e
assim, religides tradicionais tornam-se opcionais. E a procura por outras religides
menos tradicionais torna-se comum, como diz uma das entrevistadas que procurou
a Umbanda por “decepg¢ao com outras religides”.

Neste sentido Siqueira afirma que ha um rapido crescimento dos espacos
religiosos, uma transformagao na dimensao religiosa, um fendmeno que surge para
questionar principios do desenvolvimento cultural de nossa civilizacdo. Esses
espacos sao também culturais, criativos, de experimentagao, mas “trata-se de uma
experiéncia religiosa mais libertaria” (Siqueira, 2003, p. 28). Um meio marcado pelo
simbolismo da busca de uma experiéncia religiosa espontanea. Sao novas formas
de vivéncia do sagrado. Isso propde novos significados, novos estilos de vida, um
processo de legitimacdo que caminha para uma nova humanidade, ou seja, uma

busca de seguranca através da experiéncia emocional (Siqueira, 2003).
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De acordo com Victoriano (2005), as pessoas buscam nas religides afro-
brasileiras uma outra explicagdo para problemas emergentes através de seus
muitos significados simbdlicos. A religido umbandista, por exemplo, tem sido um
espaco de compreensdo e explicacdo mitica individual para essas pessoas e
principalmente para os individuos de classe média (Victoriano, 2005).

Isso se confirma nas respostas dos participantes da pesquisa, quando
questionados dos motivos que os levaram a procurar o CEAI naquele dia em que
foram entrevistados, com as seguintes respostas: “rezar e pedir tranquilidade’;

“tomar passe e trocar energia” “pedir auxilio aos espiritos para enfrentar com mais
facilidade questdes relacionadas a vida de uma forma geral, principalmente
relacionada a minha casa e ao meu trabalho”; “busca de outros conhecimentos
religiosos”; “problemas pessoais”; “paz de espirito”; “busca de paz na familia”;
“‘busca de respostas e conhecimento”; “necessidade”; “cura para varias doengas”;
“servir ao proximo com amor”; “decepgéo com outras religides”.

Os rituais umbandistas tém por finalidade “manter atuantes em beneficio da
comunidade os aspectos das forcas que regem a saude, a paz, a felicidade, o bem-
estar a prosperidade etc” (Luz, 2002, p. 83).

Percebe-se que as pessoas quando vao para o CEAI, estdo em situagao de
anomia. Assim a religido exerce um importante papel de integracdo das
experiéncias anémicas, ao situar os fenbmenos humanos em um universo sagrado.
A religido traz para a realidade seres e for¢cas que nao fazem parte do mundo
humano. Ao trazer o estranho em oposicdo ao humano ela aliena o humano de si
mesmo, pois a mesma tem uma forte tendéncia de alienar o0 mundo humano em

processo. Essa alienagdo se mantém sobre os homens porque ela os protege dos

terrores da anomia (Berger, 1985).
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Percebe-se que o pensamento de Berger (1985) se confirma quando se
pergunta quais as contribuicbes que a religido umbandista traz para sua vida
familiar e pessoal? Nas respostas esta claro esta alienagao: “Contribuiu para minha
familia ficar mais unida, eu mesma fiquei mais forte na minha caminhada espiritual”;
‘muita paz”; mais dialogo, menos ansiedade”; “me faz ver a realidade do ser
humano e a necessidade de ajudar sempre, é amor muito grande para mim”;
‘harmonia, humildade, paz, alegria, tranquilidade”; “equilibrio espiritual”; “saude,
evangelizagdo”; “juntamente com minhas oragdes contribui com a calma,
compreensao, saude as vezes até resultados financeiros”; “equilibrio e a melhor
convivéncia familiar e com os amigos”; “tem me trazido paz em todos os sentidos”;
“‘me sinto mais amparada quando recebo as orientacdes dos espiritos, assim tenho
mais forca para enfrentar desafios”; “transmissdo de harmonia, paz e amor
pessoal’; “mais cuidadosa, humana, a minha crenga contribuiu positivamente em
todos os aspectos da minha vida, me ensinou a ver os lados positivos de muitas
situagbes e entender os negativos”; “harmonia com o criador, Deus”; “todas
possiveis”.

Os problemas sécio-culturais deixam de ser vistos como atividade humana e
passam a ser entendidos como uma reiteragdo dos deuses ao transformar os
produtos humanos em fatos ndo-humanos, sendo assim a religido estd sendo uma
forgca tdo poderosa que talvez seja a mais poderosa forca de alienagédo (Berger,

1985).

De acordo com Berger (1985) o mundo sociocultural & cheio de mistérios nao-
humanos. O que o0 homem produz nesse mundo pode ser compreendido quando se
trata de termos humanos, mas o véu da mistificacdo que a religido coloca-lhe

impede essa compreensao quando a religido mistifica através de verdades de fé e
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em termos religiosos as instituicdes, explicando-as como dados que estdo acima e
além de suas experiéncias existente na histéria de uma sociedade. A religido fortifica

sua introje¢do na consciéncia individual (Berger, 1985).

Quando as pessoas foram questionadas sobre o resultado que buscavam no
CEAI foi alcangado, o grafico-10 confirmou que 57% acharam que o resultado
alcangado foi bastante satisfatério e 43% acharam satisfatorio, e em unanimidade,

pretendem voltar ao Centro novamente.

GRAFICO - 10

Resultado do que veio buscar?

43% @ Muito sastifeito
57% | Sastifeito

Fonte dados coletados com os freqiientadores do CEAI-2007

De acordo com Victoriano (2005) as instituicbes, os planos e discursos do
sistema capitalista ndo estdo atendendo as expectativas dos individuos,
principalmente nos centros urbanos. Isso pode ser uma das possibilidades que
levam ao crescimento dos mercados de bens simbodlicos e misticos, onde as

pessoas tentam dar novos significados as coisas do cotidiano. “A busca de uma
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identidade social e religiosa tem propiciado a varias pessoas buscarem no
misticismo uma atitude religiosa redesenhada” (Victoriano, 2005, p. 44).

Todos os entrevistados estao satisfeitos com os resultados que buscaram no
centro e pretendem voltar novamente, e reforcam suas afirmacbes com

comentarios: “gosto da tranquilidade da casa”; “sou frequentadora assidua”; “tem

muito amor pelos guias”; “por que vou embora aliviada”; “porque os resultados séo

satisfatorios”.

3.4 PODER DO PAI-DE-SANTO NO CEAI

Quando se refere ao tempo que convivem com o Pai-de-santo do CEAI, os
adeptos responderam que é o mesmo tempo que freqientam o Centro, pois o
senhor Luiz é o fundador, diretor espiritual e o presidente desde que se fundou o
CEAI. Partindo dessas caracteristicas percebe-se o poder carismatico, pois como
afirma Berger (1985) a religido legitima as instituigdes situando-as num quadro de
referéncia sagrado e cosmico, isto €, quando a religido relaciona a realidade
humanamente definida com a realidade ultima, universal e sagrada. Ela legitima de
modo téo eficaz que passa uma aparéncia de seguranga, firmeza e durabilidade ao
individuo. Essa legitimacgao religiosa nasce da atividade humana e se torna tradigao
religiosa e, as vezes, até consegue ser autbnoma em relacdo a essa atividade

(Berger, 1985).

Os poderes carismaticos Isso confirma a importancia do pai-de-santo na vida
dos adeptos, basta conferir as respostas desses clientes quando falam sobre esses
poderes carismaticos: “Pois se aprende com ele o que é passado de geragcdo em

geracado”’; “ele é muito atencioso, preocupado com os filhos e isso me da
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tranquilidade”; “tenho-o como um amigo”; “é muito importante”; “transmite muita

harmonia e paz”; “¢ um exemplo de seriedade, fraternidade e amizade, € uma

pessoa muito importante para mim”; “ajuda espiritual, esperanca, ele me orienta em
tudo que eu preciso”; “a importancia do pai-de-santo € grande, uma pessoa que
dirige o centro”; “com experiéncia espiritual ele oferece sustentacdo do centro”.
Segundo Joaquim (2001) a partir do momento que o pai-de-santo se torna
mediador entre os adeptos e os Orixas, ele passa seguranga aos seus adeptos e
os predispéem a obediéncia. Como diz Weber (1999), para ser lider espiritual,
como pai-de-santo, tem que ter dom sobrenatural, ser carismatico, ser dotado. E
para isso exige-se um longo processo de aprendizagem e muito sacrificio no
cumprimento da misséo.

O modo de pensar, agir, sentir e imaginar do pai-de-santo, no seu terreiro e o
poder que exerce sobre tudo e sobre todos, torna-o um lider carismatico. O pai-de-
santo passa a gozar de um poder que nao depende de sua funcdo, de sua raga, de
sua posigao social, mas de uma dimens&o simbdlica.Para Weber (1999) este lider,
0 pai-de-santo acredita ser escolhido e enviado por Deus para cumprir uma missao.
Com essas qualidades especiais, extra naturais, o pai-de-santo impde obediéncia e
respeito aos seus adeptos.

Esta relagcdo do pai-de-santo com os adeptos € uma forma de dominagao
que Weber (1999) chama de carisma. Que ele define mais precisamente como um
fendmeno tipico de dominagdes religiosas. Ja para Geertz (2000) esses lideres
carismaticos podem surgir em qualquer parte da vida social, pois para ele carisma é
uma qualidade que destaca um individuo e o coloca numa relagao privilegiada e
centralizada. Pode ser visto também como um status, um estimulo, ou os dois

juntos. Carisma € um aspecto simbdlico do poder, sinal de envolvimento com os
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centros que dao vida a sociedade. Tais centros sdo fenbmenos culturais
historicamente construidos: Deste modo, carisma é um aspecto permanente da vida
social. Como afirma Allan (1997), este poder é visto como um fendbmeno social
presente na sociedade como uma forma de controle social.

De acordo com os entrevistados, nas sessdes jamais duvidaram dos poderes
do pai-de-santo. Neste sentido Berger vai dizer que a religido transforma o poder
humano, a autoridade politica em fendmenos sobrenaturais. Esses poderes sao
concebidos como encarnacgdo divina. Um poder que na visdao de Foucalt (1993)
pode ser visto como algo positivo que produz o real, o dominio de objetos e rituais
de verdade. Poder que possui eficacia produtiva, riqueza estratégica, uma
positividade que explica o fato de que tem como alvo o corpo humano para
aprimora-lo. Em nome das divindades, o pai-de-santo com seus poderes
carismaticos representa uma instituicdo. Um poder simbdlico, invisivel que segundo
Bourdieu (1998) se constitui pela enunciagdo de fazer ver e crer, confirmar ou
transformar a visdo do mundo e ag¢ao sobre este mundo.

Este poder do pai-de-santo na visdo de Weber (1999) é um tipo de
dominacgao carismatica que se estabelece no lider pai-de-santo sobre seus adeptos
que sO tem validade porque € reconhecido por parte dos dominados. Rste
reconhecimento fica claro nas respostas dos entrevistados quando eles afirmam o
que acham do centro e do pai-de-santo: “Ele me traz tranquilidade e equilibrio”; “me
sinto amparada”; “o pai-de-santo € atencioso preocupado com os filhos e isso me
da tranquilidade”.

Segundo Weber (1999) todas as esferas de agéo social sdo influenciadas
pela dominagdo. Assim na religido também ocorre esse tipo de relagao,

principalmente entre o pai-de-santo e seus adeptos. E o pai-de-santo que controla
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interna e externamente a entidade como um todo, através do poder exercido sobre
as entidades religiosas, os frequentadores e através do discurso proferido e aceito
pela comunidade e orientagdes espirituais. O poder do pai-de-santo é adquirido a
medida que ele vai tendo sucessos nas respostas aos clientes e nas consultas e a
medida que passam a receber entidades com maior grau de importancia e poder
(Victoriano, 2005, p. 30).

O pai-de-santo tem conhecimento do sagrado e do mitico, tem poder e
dominio no terreiro e incorporam os guias mais poderosos e sabios. De acordo com
Victoriano (2005) na hierarquia do terreiro o conhecimento e poder estdo
interligados e quanto mais se tém conhecimento mais se adquire poder.

De acordo com Victoriano (2005), a situagéao religiosa pode

entdo seguramente resultar em prestigio no interior do grupo religioso, mas
pode igualmente ser manipulada para conferir uma distingdo nova ao sujeito
fora do grupo religioso” (Victoriano, 2005, p. 38).

O poder simbdlico do ritual confirmado na relacdo da possessao e respostas
aos problemas pessoais e angustias, “pode inverter simbolicamente o prestigio dos
individuos na estrutura social” desta forma podendo “ocorrer um aumento de auto-
estima e reconhecimento social decorrente dos status religioso” (Victoriano, 2005, p.
45).

Como se vé, no inicio deste capitulo, o senhor Luis Fernandes, diretor
espiritual do CEAI é um idoso negro sem grandes prestigios sociais. Este diretor
espiritual representa as categorias dos marginalizados diante da sociedade atual.
Ele ndo tem grande valor nem tampouco significado nesta sociedade em que ainda
se depara com o racismo que o negro enfrenta decorrentes de sua cor e suas
origens, e o idoso que € considerado um encargo, € que por isso € desvalorizado,

discriminado e desrespeitado. E além disso, sua posicédo de classe ndo se enquadra
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com as que sao privilegiadas. Este diretor espiritual faz parte de uma categoria que
geralmente enfrenta um triplo preconceito: por cor, idade e posi¢céo de classe.

Na Umbanda se percebe o contrario. De acordo com Victoriano (2005), ocorre
simbolicamente dentro de uma dimenséo religiosa, uma inversdo de posigoes.
Observa-se que nao se encontra estes preconceitos relacionados acima. Na
Umbanda o negro, o pobre e o idoso sao respeitados, valorizados e tém um grande
prestigio religioso que lhes permite um reconhecimento social por parte de todas as

categorias e classes sociais.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao concluir esta pesquisa pode-se entender que o negro no Brasil, desde o
periodo da colonizacdo até os dias atuais, sempre esteve e continua a luta pelo
reconhecimento da dignidade humana. Procurou através das varias formas de
resisténcias e de luta reafirmar seus poderes, através da politica reivindicatoria, da
busca da cidadania e da religido. Os negros tiveram grandes avangos, conquistaram
muitos espacos e ainda se articulam na busca pelo poder.

As religides afro € uma das formas de resisténcia dos negros. Ela pode ser
vista também como um espaco em que ele se encontra empoderado. No decorrer
desta pesquisa observa-se que 0 negro sempre esteve diante de um processo
histérico em que ele vem ganhando e perdendo poderes. Percebe-se que a religido

umbandista € um dos espagos em que o negro resgata sua identidade, sua
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dignidade, é reconhecido, valorizado, e que se encontra empoderado, de forma que
ele consegue manter o dominio sobre pessoas de poder aquisitivo mais alto. A
religido umbandista permite que uma pessoa negra discriminada pela sociedade em
geral, seja respeitada e que tenha grande prestigio. Na Umbanda especificamente
no Centro Espirita Anjo Ismael, percebe-se que o negro, na pessoa do pai-de-santo,
passa a gozar de um poder que ndo depende de sua cor, raga ou posigéo de classe,
mas de uma dimens&o simbdlica. E a religido que favorece e legitima esta relagdo

de poder e obediéncia.
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