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RESUMO

O tema gerador, que norteia a problematizacdo e andlise dessa
pesquisa, € a violéncia na escola publica municipal de Goidnia. Para compreendé-lo em
seu alcance e profundidade, situamos fenomenologicamente o contexto escolar onde se
manifestam relacdes de violéncia; a escola (Capitulo I), em sua configuracdo historica,
natureza especifica e limites/possibilidades que lhe sdo inerentes, ¢ uma das grandes
referéncias sociais para a educagdo das novas geragcdes a nao-violéncia. Entretanto, o
problema é de complexidade impar e, dentre os varios fatores que geram a violéncia
(Capitulo II), o que se aponta como predominante € a dissolu¢do do ethos socio-cultural,
que desarticula todos os esquemas de sentido € o préprio projeto civilizatério. Ora, o
fendmeno religioso (Capitulo III) é a mais constante e relevante manifestacdo sécio-
cultural. Dentre as vdrias andlises para explicar o porqué da “experiéncia religiosa”,
destaca-se aquela que, ao interpretar o dinamismo, a ldgica interna e a ambivaléncia
dessa experiéncia, constata que sua existéncia visa garantir a seguranca e protecao social,
ao operar uma psico-socioldgica “metamorfose da violéncia”. Sob essa chave
hermenéutica, analisamos as causas e implicacdes da reflexdo e prética da “experiéncia
religiosa” na escola, com respectiva incidéncia na reducdo da violéncia escolar; e
recolocamos propositivamente essa andlise no projeto pedagdgico da escola publica

municipal, na orientacdo do educar para aprender, para conviver e para ser.



ABSTRACT

AMADO, Suely Maria da Silva. Violence and religious experience in

Publica School in Goiania. University Catholic in Goids. Goiania 2001.

The theme that generated and guided this research at all stages was the
violence encountered in Public schools in Goiania. To understand the depth and breadth
of the problem we situated ourselves phenomenologically in the school context where
violence ins manifested. The school, (chapter 1) its configuration, nature, possibilities,
limitations and historical development are one of the most important social references
for educating a non-violent generation. However, the problem and the unique
complexity that give rise to violence (chapter 2) is the dissolution of the socio-cultural
ethos which disjoint all the models of reason and the civilising process. The religious
phenomena (chapter 3) is the most constant and relevant socio-cultural manifestation.
Amongst the various analyses to explain the why of the "religious experience",
highlighted is the dynamic, ambivalent and logical interpretation recognising that
existence seeks to guarantee security and social protection whilst operating on a psycho-
social "metamorphose of violence". Using this hermeneutical key, we analysed the
causes and implications by reflection on and practice of the "religious experience" in
schools, with regards to the reduction of violence in schools; and relocate this analyses
in an educational project for the public schools, as an orientation for education and

learning, living and being.



APRESENTACAO

Essa dissertacdo é o resultado de dois anos de pesquisa, auxiliada pelo
referencial tedrico, aprofundado no curso de Mestrado em Ciéncias da Religido, bem
como na pesquisa-campo, realizada em Escola Publica Municipal de Goiania.

O tema Violéncia e Sagrado, assegurada a diferenca especifica de época,
ja era preocupacdo dos educadores na Idade Média, como veremos ja no inicio desse
estudo; entretanto: mesmo fazendo um olhar histérico retrospectivo e buscando
referencial tedrico mais amplo de andlise, centraremos o enfoque desta pesquisa numa
escola especifica, com problemas peculiares, de manifestacdo propria. A abordagem
abrangerd os aspectos religiosos e suas multiplas implicacdes com o fendmeno da
violéncia, presente na comunidade escolar, em especial entre os alunos. Esse fendmeno
apresenta, tedrica e existencialmente, outras ramificagdes complexas que, nesta pesquisa,
por razdes de opcao metodoldgica, ndo compordo nossa abordagem.

Faremos uma andlise propositiva acerca da reflexdo e pratica da
experiéncia religiosa nas escolas publicas municipais de Goiania. Como, ainda, a
disciplina de Ensino Religioso ndo foi introduzida nos curriculos, pela Secretaria
Municipal de Educacao de Goiania, a realidade emergencial, nas escolas publicas, tem
levado os educadores a trabalharem a experiéncia religiosa como proposta
interdisciplinar. Na percepcao destes educadores, o fendmeno religioso, como “dominio
do divino” e “imagindrio passivo”, pode controlar de forma invisivel e obscura as
relagdes socio-educacionais de seus alunos. Como chave hermenéutica para a
compreensdo analitica dessa realidade especifica, teremos como referéncia a teoria de
René Girard, que analisa os fendmenos religiosos primitivos, com os exemplos da
densidade mitica das tragédias gregas, para evidenciar que a violéncia € instrumento,

objeto e sujeito universal de todos os desejos, sejam eles religiosos ou profanos. E, ainda,



que o fendmeno religioso emerge nas culturas com a finalidade de controlar a violéncia
pela expiagdo sacrificialista, e pelo controle orientador dos impulsos e desejos.

Nossa pesquisa de campo e prética educacional verificard se os alunos, e
em particular alunos com praticas de violéncia na escola, apresentam caréncia sécio-
familiar de formacdo de cultura religiosa e se os educadores correlacionam esse fator a
violéncia na escola. Em nossa hipétese, a educacdo escolar estd buscando a reflexao e
pratica da experiéncia religiosa, em seu proprio contexto educacional, para resolver o
complexo problema da violéncia. Ao fazer apressada andlise e sem instrumentos
adequados para compreender o amplo horizonte do fendmeno, absortos que estdo na
acdo pedagdgica cotidiana, os educadores correm o risco de atribuir ao aluno sem a
“cultura da fé” o papel da vitima expiatéria segundo a teoria formulada por Girard. Ou,
ainda, buscar na experiéncia religiosa uma pratica expiatétia de controle da violéncia.

A hipétese a ser verificada é formulada a partir da constatacdo de que ha
preocupacao da escola publica em trabalhar educativamente a vivéncia religiosa, em seu
ambiente educativo. Esse trabalho pedagdgico na escola publica tem por objetivo
aprofundar com os alunos o significado e a importancia da auto-transcendéncia e
abertura de si ao outro, ao mundo e a Deus, pela cultura da fé e pela experi€ncia
religiosa, ou somente busca formas de apaziguar o fendmeno da violéncia no ambiente
escolar? Tem ampla abrangéncia educacional e cultural, ou restringe-se ao imediato
controle disciplinar?

Para analisarmos essas interrogacdes prévias, que norteiam como ‘“pano
de fundo” o estudo que apresentaremos doravante, estruturamos metodologicamente o
tema central em recortes sub-temadticos, apresentados em capitulos. Abordaremos, no
Capitulo I - a Historicidade da Escola Publica da Idade Média até a P6s-Modernidade, ou
desde a influéncia hegemoOnica da Igreja até a autonomia do Estado sobre a Educacao.

Esta autonomia possibilitou a presenca dos leigos cristdos (ndo apenas os clérigos), na



atuacdo educacional, assim como constituiu a propria laicidade (ou a ndo-
confessionalidade) da escola; no Capitulo II - Violéncia: a forca simbdlica do ser
humano, analisaremos a presenca da sacraliza¢do da violéncia no meio social. Ela esta
presente no ser humano, nos préprios rituais religiosos, na agdo politico-social, na
omissao dos educadores, e, também, na relacdo entre os alunos, que sdo vitima desse
contexto sécio-cultural; no Capitulo III - Fendmeno Religioso: o sagrado como poder de
protecdo, onde analisaremos fenomenologicamente a experiéncia religiosa, sua
respectiva presencga e implicagdes no cotidiano da acao educativa da escola publica, e sua

insercdo no projeto pedagdgico como alternativa para a superacao da violéncia.

CAPITULO I

A HISTORICIDADE DA ESCOLA PUBLICA

Educacdo (ex ducere) é esse conduzir-se para fora de si, desabrochando as miiltiplas
possibilidades, assumindo uma "con-duta"(caminho) de "para-ser”, exercendo a tarefa
responsdavel de "ser-sendo", numa atividade permanente, processual, complexa e
histérica’.

" AMADO, Wolmir. A Historicidade da Educacdo. Revista Fragmentos de Cultura, agosto de 1992, p.18.
O referencial desta concepgdo e definicdo de educagdo, como se vé, é teoricamente sustentado na filosofia
existencialista heideggeriana. Ha, pois, na formagao histdrica, que € objeto de andlise, neste capitulo, um
certo suporte da antropologia filoséfica existencialista, sem preocupacdo em sua explicitagdo.



Introducao

Estamos adentrando no complexo “locus” de nossa pesquisa: a escola
publica. Sera nela que faremos a andlise de manifestacdo do fendmeno da violéncia e do
fendmeno religioso. Entretanto, para melhor compreendermos o contexto desta
manifestacdo, cabe-nos, primeiramente, compreender na maior amplitude possivel o
significado da escola e da educacdo formal. Ela € realidade sdcio-historicamente
produzida, em longo processo coletivo. Apresenta-se tecida por fios histéricos, politicos,
culturais, sociais, juridicos e pedagdgicos. Nao € resultado cumulativo de fatos, mas
gestao socio-cultural.

Para compreendermos a amplitude e especificidade da escola, levaremos
em conta, neste capitulo, os seguintes aspectos: (a) a configuracdo da escola medieval,
com suas principais notas constitutivas; (b) a ruptura sécio-econdmica da época, no
renascimento, que recoloca a escola em novo horizonte de significado, determinante para
o modelo educacional do Ocidente; (c) a escola na modernidade, especialmente em seu
maior alcance publico e na acentuagdo a autonomia do saber pelo cardter laico; (da) a
escola no Brasil-colonial, quer pela influéncia do método jesuitico, quer da reforma
pombalina; (e) o aparato das leis que foram normatizando a educacgio; (f) as conferéncias
nacionais de educagdo, que trouxeram a tona a discussdo acerca dos problemas
educacionais; (g) as determinacdes especificas da LDB/Leis de Diretrizes e Bases da
Educacdo; (b) a realidade s6cio-cultural que abrange a escola e requer sua inculturagao e

integracdo com a comunidade; (i) projeto pedagdgico das escolas municipais de Goidnia

e da escola-campo; (j) o Ensino Religioso e a violéncia na escola.



Iniciemos, pois, fazendo a retrospectiva da trajetoria histérica da escola
pﬁblicaz, desde a Idade Média até a P(’)S—Modernidade3, mostrando a cultura letrada e

religiosa’ como necessidade humana presente em todos os tempos. A escola sempre foi

> A expressio “escola publica” ndo é palavra composta. Sdo conceitos e realidades distintos, com
configuracdo histérica prépria. Hoje, somos herdeiros do significado que nos foi legado especialmente pela
Revolucdo Francesa e, no Brasil, pela Republica Nova, quando emerge a classe operdria com o
reivindicac@o de “escola para todos”.

Sempre € problemdtico o uso de palavras em universos linguisticos distintos, pois, o significado

ndo é unico. As palavras sempre sdo produzidas a partir de certa realidade concreta, de onde sio
produzidas, como ji foi exaustivamente demonstrado e praticado pedagogicamente pela obra-escrita e
exercida-, de Paulo Freire. Toda palavra vincula-se imediatamente, pois, a histéria de um povo. Ver, sobre
o assunto (com implica¢des sobre a aprendizagem da gramatica); LUFT, Celso. Linguagem e liberdade.
1985. Para Manacorda, o emprego da palavra escola “é anacronico quando aplicado a épocas mais
antigas e sobrepde novos sentidos para instituicoes marcadamente diferentes das que modernamente
recebem esse nome (...)". Ver: MANACORDA, Mario Alighiero. Marx e a Pedagogia Moderna. 1991, p.
115. Entretanto, ndo obstante sua auto-adverténcia, ele proprio avanca nesse empreendimento histdrico.
Também nds, pois, nesta pesquisa, avancamos com esta mesma expressao “escola publica”, sem ignorar:
(1) a complexidade das diversas concepcdes de histéria e historiografia. Ver, sobre o problema, rapida
sintese de LOPES, Eliane. Perspectivas Historicas da Educagdo. 1986, pp. 13-30; (2) as diversas teorias
acerca de educacdo escolarizada. Ver - com tema amplamente discutido na drea da Educacdo — em
SAVIANI, Dermeval. Escola e Democracia. 1986, pp. 07-39; (3) as implica¢des entre o publico, a
cidadania, o trabalho e a educacdo, em BUFFA, Ester (e outros). Educagdo e Cidadania: quem educa o
cidaddo? 1987.
? A educagio escolarizada remonta desde a antiguidade cldssica, particularmente na histéria da Grécia,
com a formulagdo da paidéia grega. Ver, particularmente: JAEGER, Werner. Paidéia. A Formagdo do
Homem Grego. 1995, especialmente na abordagem sobre os Sofistas e a sofistica, p. 335 e sobre a paidéia
e o curriculo do filésofo, p. 888; Também: VERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego.
1981, capitulo I'V.

O recorte temporal, da Idade Média a pés-modernidade, ndo ignora a antiguidade. Apenas faz
opcdo metodoldgica por contextos historiograficos ja consensuais e de convengdo, com certa linearidade
na andlise, ndo obstante as rupturas de época. Por “época” e “idade” compreendemos, aqui, tempos de
longa duragdo, que se constituem como grandes sinteses sdcio-culturais e politico-econdmicas. Quanto a
p6s-modernidade, optamos por essa expressdo para caracterizar as dltimas décadas, sem entrar no mérito
se nela se configura ruptura com a modernidade. A bibliografia sobre o assunto é ampla. Ver, por
exemplo: TOURAINE, Alain. Critica da Modernidade. 1994. MANACORDA, Mario Alighiero. Obra
citada, particularmente p. 113-131 (“Tentativa de Contextualizag@o historica”).

* Aqui, entende-se a “cultura religiosa” estritamente inerente ao “fato religioso”, profundamente radicado
no individuo e que se expressa coletivamente como manifestacdo da espiritualidade humana. Ha portanto,
uma constatagdo fenomenoldgica — para além da emissdo de qualquer juizo (teoria da “epoché”, com
suspensdo de posi¢do subjetiva e estudo que se atem apenas aos significados das manifestagdes) — da
universalidade da experiéncia religiosa. Assim, na andlise de Piazza. “por mais que recuemos no tempo,
sempre encontramos algum indicio de culto (enterro dos mortos), € por mais variadas que sejam as culturas
humanas, sempre nelas encontramos alguma forma de religido”. Ver: PIAZZA, Waldomiro Octavio.
Introdugdo a Fenomenologia Religiosa. 1976, p. 19; TURNER, Victor. A Religido na Antropologia
Cultural Contemporanea, Trad. de Gentil Titton. In: Revista. Concilium, n° 156, 1980/6, pp. 88-94. Sob
esta dtica de andlise, € legitimo que todo projeto educativo — familiar ou escolar, privativo ou publico -,
considere a reflexdo acerca da experiéncia da fé, tanto como experiéncia subjetiva de auto-transcendéncia,
quanto como manifestacdo psico-socioldgica e cultural. Sobre as causas da marginalizacdo do fendmeno
religioso como objeto de reflexdo escolar, ver: ALVES, Rubem. O Suspiro dos Oprimidos. Sio Paulo:
Paulinas, 1984, p. 34-35.

> A Escola elementar j4 se referia i escola primdria publica destinada a todos. Mas nio inclufa os servos e
escravos neste “todos”. Vejamos a definicdo que Petitat nos dd: as escolas elementares municipais
desenvolveram-se nos locais em que a amplitude das atividades econdmicas tornava a escrita
indispensdvel também fora dos circulos restritos dos poderes civis e religiosos... a lingua escrita infiltrou-
se até mesmo nos mais modestos bazares e lojinhas... Em Florenca era esperado que um artesdo soubesse
ler, escrever, contar. PETITAT, André. Producdo da Escola/ Produgdo da Sociedade. 1994, p.115.
PILETTI, Nelson. Historia da Educagdo no Brasil. 1995, p. 43, define o que seja ensino elementar. Em



geradora e enriquecedora da cultura letrada®, social, politica e religiosa. Sua marca
histérica estd presente na evolugdo do ser humano e do mundo, com educagdao
especializada e comprometida, com projetos para a humanidade, ou para seu grupo social
imediato.

Nosso estudo aprofunda-se em problematica especifica das escolas da
rede publica municipal de Goiania, que € a violéncia e o sagrado na agdo educativa.
Estes fenomenos, que fazem parte da vida humana, contribuem para constru¢do ou
destruicao das relacdes sociais, familiares e pessoais. Educadores, preocupados com esta
problemadtica vivida no ambiente escolar, procuram trabalhar a cultura religiosa para

“aquietar” os alunos’. Como amostragem temos a pesquisa-campo na Escola Municipal

1854, o ensino primdrio foi dividido em elementar e superior. No elementar ensinava-se instru¢do moral e
religiosa, leitura e escrita, no¢des essenciais de gramadtica, principios elementares de aritmética e o sistema
de pesos e medidas. O ensino primdrio era pouco difundido, pelas seguintes razdes: or¢amentos
provinciais eram escassos, € 0 curso primario nem era exigido para o ingresso no secundario.

® A expressio “cultura letrada” também integra a linguagem pedagdgica, usada genericamente para
designar a aprendizagem e dominio formal do conhecimento. O termo cultura é polissémico e, com certa
freqliéncia, chama a si adjetivos ou substantivos distintos. Por isso, com freqiiéncia usa-se expressdes que
vao desde a cultura de massa, cultura popular, cultura erudita até, paradoxalmente, ao plantio da cultura do
milho, cultura do arroz etc.

Ha sempre estrita relagdo entre cultura e educagdo e sdo mdltiplos seus nexos, pois,
dialeticamente a educag@o ocorre num contexto cultural determinado e, simultaneamente, é transmissao
recriativa de uma ou muitas culturas. Ver: D’ARCALIS, Giuseppe Flores. Nuovo Dizionario di Pedagogia.
Verbete “cultura e educacdo”. 1987, p. 287ss; CHAUf, Marilena. Cultura e Democracia. Sio Paulo:
Moderna, 1980; BRANDAO, Carlos Rodrigues. O Que é Educagdo. 1985, especialmente p. 07-27;
ARANTES, Antonio Augusto. O Que é Cultura Popular. 1983, particularmente p. 23-35.

Para implicacdes entre cultura e religido, ver BOFF, Clodovis. Teologia Pé-no-Chao. Petropolis:

Vozes, 1984; ANTONIAZZI, Alberto e CALIMAN, Cleto. A Presenca da Igreja na Cidade. 1994, onde
os autores analisam a evangeliza¢do na cultura urbana, o que nos interessa especialmente por termos como
referéncia de nossa pesquisa a escola publica na cidade. Para sintese rdpida e abrangente, ver: CNBB. A
Servico da Vida e da Esperanca. Fraternidade e educacdo. Texto-base da Campanha da Fraternidade.
1998.
" A questdo disciplinar, neste contexto escolar, deve estar muito presente como referéncia de andlise. A ji
classica obra de Foucault localiza analiticamente quatro instituicdes de finalidades distintas, mas de
profunda similaridade na docilizacdo dos corpos: as prisdes, os conventos, os quartéis e as escolas. Da
arquitetura dos prédios aos requintados sistemas de controle, tais institui¢des acreditam na disciplina do
corpo e da mente como principal instrumento de preparagdo ou recuperagdo para certa conduta social. Na
disciplina é produzida a individualidade, com quatro caracteristicas: é celular (reparticdo do espaco a cada
aluno); é organica (codifica todas as atividades em “matérias”, ou “disciplinas” da “grade” curricular); é
genética (distribue em faixas etdrias por meio de fases ou séries); e ¢ combinatéria, valorizando a cada um
nao apenas pela sua capacidade prépria, mas pelo lugar que ocupa e pelo modo como age no conjunto.
Ver, sobre esse amplo e complexo tema: FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Histéria da Violéncia nas
Prisées. Trad. Por Ligia M. Pondé Vassalo. 1983, particularmente a 3* parte. Ver, também: GOFFMAN,
Erving. Manicémios, Prisoes e Conventos. Trad. por Dante Moreira Leite. Sao Paulo: Perspectiva, 1974.

O aquietamento dos alunos passou por amplo e profundo questionamente pedagdgico. Entretanto,
ainda que teoricamente tenham ocorrido importantes avancos, na pratica escolar ainda hd longo caminho a
percorrer até encontrar nova modalidade de pratica educativa. No passado, a religido exerceu decisivo
papel social na disciplina, quer pela influéncia do ascetismo medieval, quer pela influéncia, na



D*1.C., que tem experienciado, em seu cotidiano letivo, problemas com a violéncia e a
auséncia da formagao cultural-religiosa de seus alunos.

Para melhor compreendermos o contexto da atual escola publica
municipal, faremos, neste capitulo, como mencionamos acima, um breve histérico da
escola publica desde a Idade Média até o ano 2000, com seus respectivos propdsitos e

desafios a humanidade e as sociedades.

1.1- A igreja e a educacao no periodo medieval

A educacdo publica ndao € uma inven¢do dos tempos modernos; os gregos
e os romanos ainda na antigiiidade publicizaram a educacdo de alguma forma e por
alguma razdo. Nao vamos, contudo remontar a tdo longinquos tempos embora o
tenhamos implicitamente presente. Nas origens da modernidade, a educacdo torna-se
“publica” (embora ndo ainda sob responsabilidade do emergente Estado moderno),
especialmente paises atingidos pelo movimento da Reforma.®

Entretanto, ainda na Idade Média, a Igreja Catdlica, preocupada com a
cultura “pagd”, encorajava a criagao de escolas vinculadas as paréquias, aos monastérios

e as catedrais’. Com os esfacelamento do império romano e declinio das escolas nele

modernidade, da ética protestante. Em contexto pds-moderno, verifica-se que o “retorno do sagrado”
ocorre também nas escolas; porém, essa busca é, como veremos, menos por fé e mais como necessidade de
controle disciplinar, com certa nostalgia de que a religido possa determinar novamente o comportamento
social.

¥ Cf. LOPES, Eliane Marta Santos Teixeira. Origens da Educacdo Piiblica: a instrucio burguesa do
século XVIIIL. 1981, p.14. Ver, também, como comentdrio sobre educa¢do e o movimento da Reforma:
GASPARIN, Jodo Luis. Coménio ou da Arte de Ensinar Tudo a Todos. '994. Ver, também: PAIVA,
Vanilda. Johann Amos Comenius (1592 — 1670): primordios da pedagogia politica e da democratizacdo
do ensino. In: Revista da Faculdade de Educagdo. Vol. 10, n° 1 e 2, Niter6i: UFF, 1983, p. 23-33. Na
Didatica Magna, Coménio acentua especialmente uma educacio voltada para os nossos oficios/profissdes
da economia emergente nas cidades. Na vertente da educacdo catdlica, expressao semelhante ocorre com
seu contemporaneo Jodo Batista de La Salle, que cria escolas profissionalizantes. Para a Reforma
Protestante, porém, como movimento sécio-religioso, a criagdo de escolas para alfabetizacdo visava a que
todos pudessem ler a biblia. Para a Contra-Reforma Catdlica o objetivo institucional era assegurar a
hegemonia da doutrina e do poder pela mediacio da Educacdo. Ambos os movimentos, entretanto,
coincidem na atitude de expandirem a educacdo escolarizada e, consequentemente, de maior alcance
publico. Para andlise sobre o séc. XVIII, ver: ZILLES, Urbano. A Modernidade e a Igreja. 1993.

? Sobre 0 assunto, ver: MATOS, Henrique Cristiano José. Introducdo a Histéria da Igreja. 1987, pp. 89-
90; PIERRARD, Pierre. Historia da Igreja. 1982, especialmente a 5 parte; ZILLES, Urbano. Fé e Razdo



instituidas, gradualmente os mosteiros (a partir do séc. V) e, depois, as congregacoes
religiosas (a partir do séc. XII), assumiram a administracdo do sistema educacional, com
o objetivo de assegurar a doutrina catdlica. Na préatica pedagdgica, os educadores,
.. 10 . 11 .. c o~
religiosos ~, recorriam aos textos sagrados  para definir uma cultura escolar cristd. De
., - . 12 . .
inicio a educagdo era limitada ao clero °, mas logo se expandiu a adultos e criangas,

destinados a vida laica.

1.2- A emergéncia da escola piblica na Europa Renascentista

O renascimento surgido na Itdlia, entre o século XIV a XVI, incidiu
diretamente na educacdo, favorecendo as cidades italianas que tiveram progresso na
educacdo elementar’”. No periodo medieval houve uma crise no aspecto religioso-
politico que resultou no enfraquecimento do papado e no fortalecimento ao poder dos
estados nacionais, que passaram a ignorar a Igreja e valorizar o bem- estar material.
Com o movimento renovador come¢am a surgir mudangas no sistema escolar, que passa

a funcionar com autonomia em relagdo a Igreja. Em Paris, no inicio do século XIV, as

no Pensamento Ocidental. 1996. CHARLE Christophe; VERGER, Jacques. Historia das Universidades.
1996, especialmente, pp. 13-56; PIERINI, Franco. A Idade Média. 1997.

' Havia excessdes, como foi o caso de Pedro Abelardo. Entretanto, mesmo aos leigos impunha-se a
condi¢do celibatdria para que pudessem dedicar-se ao ensino. Ver, como testemunho histérico, sua carta
autobiografica: ABELARDO, Pedro. A Historia das Minhas Calamidades. 1973. (Col. Os Pensadores).

" Predominava mais no método pedagdgico protestante o recurso aos textos sagrados. Exemplo cldssico é
a Didética Magna. No ambito catélico, com a criagdo da Companhia de Jesus (1535), os jesuitas passaram
a empenhar-se na fundag@o e direcdo de escolas. Para a orientagdo geral dos estudos, criaram um método
pedagdgico préprio, denominado Ratio studiorum, publicado em 1599 pelo Padre Geral, Claudio
Aquaviva. O objetivo do projeto educativo era “ensinar ao préximo todas as disciplinas convenientes ao
nosso Instituto, de modo a leva-lo ao conhecimento e amor do Criador e Redentor nosso (...)” (regra n° 1).
Entretanto, embora a religido tivesse intencional objetivo evangelizador, o ensino da Sagrada Escritura era
previsto diariamente apenas aos estudantes de Teologia (regra n° 5). Aos te6logos, apenas, reservava-se “o
Concilio tridentino e um exemplar da Biblia, cuja leitura lhes deve ser familiar” (Regra n°® 30). Cf.
FRANCA, Leonel. O Método Pedagogico dos Jesuitas. 1952.

'2 A Teologia, portanto, até o século XV, era Considerada a “Rainha das Ciéncias” e o titulo de te6logo
era o mais alto grau ostentado nas universidades medievais. Mais tarde, no Renascimento, Erasmo de
Roterdam vai tecer severas criticas a essa hegemonia intelectual. Ver: Elogio da Loucura. p.82 e p. 100

3 O fato histérico do Renascimento ocorreu em decorréncia de dois fatores basicos determinantes.
Primeiramente, resultou da confluéncia de numerosos elementos de natureza diversa: grandes
tranformacdes econdmicas e sociais, os descobrimentos maritimos e a formag¢do dos impérios coloniais,
surgimento de nova arte, aparecimento do humanismo e da ciéncia moderna, e a crise religiosa que levou a
reforma protestante e a contra-reforma catdlica. O segundo fator é que o movimento renascentista foi em
primeiro lugar fendmeno essencialmente italiano. O renascimento deu-se na Itdlia e, depois, propagou-se



escolas elementares eram reduzidas aos futuros laicos ou nao, de todas as categorias. Em
Florenca, na mesma época quase todas as criangas frequentavam a escola elementar. Nos
séculos XIV e XV houve um progresso tecnoldgico, comercial e cultural nas cidades
européias. Desencadeou-se, simultaneamente, crise no poder da Igreja. Também,
angustias sociais e politicas perturbavam a humanidade da época. Por esta razdo, dentre
outras, surgiu o humanismo renscentista.

Nesse periodo renascentista surgiu significativo nimero de professores
leigos'®. Constataram o analfabetismo entre os operdrios e artesdos, 0 que provocou a
mobiliza¢do dos educadores a favor da moralizacdo e da alfabetizac¢do, que se iniciou na
Franca. O objetivo de lutar pela revolucdo educacional era mudar os projetos e a
finalidade do ensino, que estava sob o monopdlio da Igreja. Levantaram a exigéncia do
ensino primdrio gratuito e obrigatdrio, sob o controle estatal, numa extensdo de rede

escolar elementar’>.

pelas outras nagdes da Europa”. Cf. NUNES, Ruy Afonso da Costa. Historia da Educagdo no
Renascimento. 1980, p.1.

"0 termo “leigo” é ambivalente em significado. Sua raiz etimoldgica, do grego, laikds deriva do
substantivo, ‘lads’, povo. O sufixo ‘ikds’confere ao adjetivo o significado de uma categoria oposta a outra
no meio do povo. Em papiros e inscricdes antigas indicava a populacdo, enquanto distinta daqueles que
administram.

Na histéria de nossa lingua, o termo leigo foi sendo aplicado com diversos significados, bastante
distintos entre si. A palavra talvez tenha sido trazida pelo cristianismo que, a partir do ano 96, com
Clemente Romano, a introduzia na linguagem eclesial, a fim de designar aqueles que ndo presidiam a
liturgia: os leigos. Hoje, em ambito catdlico, “leigos” sdo os que formam o Povo de Deus, exceto a
hierarquia e os que mantém vinculos ou votos religiosos.

No campo da ciéncia, designa-se leigo aquele que “esté por fora do assunto”. E muito aplicado na
drea médica e nas escolas, particularmente quando se refere a “professores leigos” (que nido possuem
qualificagdo adequada/curso superior).

A expressao “escola laica” é herdeira: do contexto republicano, no Brasil; da reforma pombalina,
em Portugal; da revolucdo francesa. A repercussdo da escola publica laica na Europa, com direito de
acesso a todos na escola, influenciou o Brasil. Sobre o assunto, ver: FORTE, Bruno. A Missdo dos Leigos.
1987, p.22; ANTONIAZZI, Alberto. Vocagcdo e Missd@o dos Leigos: reflexdes teologicas, em leigos e
participacdo na Igreja. (Doc. 45, Col. Estudos da CNBB), p. 121-137; CNBB, Missdao e Ministérios dos
Cristdos Leigos e Leigas. (doc. 62), 1999; AMADO, Wolmir. Cristdo Leigos do Brasil; Identidade,
Protagonismo e Organizacdo (Conferéncia apresentada no Encontro Mundial das Comunidades de Vida
Cristas CVX), inédito. Sobre a histdria e significado da escola laica ¢ ampla a bibliografia. Ver: LOPEZ,
Luiz Roberto. Historia do Brasil Contempordneo, 1987, ROMANELLI, Otaiza de Oliveira. Historia da
Educacao no Brasil, 1987; CURY, Carlos R. Jamil. Ideologia e Educacdo Brasileira: catélicos e liberais,
1988; PAIVA, Vanilda. Educagdo Popular e Educacdo da Adultos. 1987, particularmente o 2° capitulo
da obra.

'> Em tal contexto renascentista, é importante lembrar o esboco de sociedade projetado por Toméds Morus,
onde considera, em sua “ilha utépica”, a condi¢cdo de ampla socializacdo do conhecimento. “Ha todas as
manhds (projetava Morus, em 1518) cursos publicos que comecam antes do nascer do sol. S6 os



Inicia-se, pois, a virada histérica no Ocidente'®. Com o desenvolvimento
das cidades, as escolas superam seus limites e saem gradualmente do controle da Igreja.
Entretanto, essa autonomia ocorre de modo diferenciado entre as escolas.
Particularmente as escolas elementares, programam um curriculo ainda bastante

rudimentar (com cardter primadrio, inicial) contendo alfabetizacdo e cantos religiosos.

Fora da lItdlia, porém, o ensino elementar e a educacdo como um todo ndo era
promovida. Havia dificuldade para que os estudantes tivessem moradia (Germdnia),
tinha costumes de crueldade entre os proprios estudantes (Paris), a miséria era a
realidade das escolas, os pedagogos viviam em condicoes de extrema pobreza, os pais
resistiam em ter que gastar com os estudos dos filhos e, na educagdo, os professores
usavam extremada violéncia'

Essa informacdo nos revela que a violéncia sempre esteve presente na
escola, pois, a aprendizagem ndo era adquirida por prazer e com freqiiencia os
educadores usavam o castigo como método de educar'®. O testemunho de Erasmo de
Roterdam (1509, quando publicou Elogio da Loucura), caracteriza muito bem, em tom

sarcdstico, a situagdo escolar:

(Os professores) sempre famélicos e sujos nas suas escolas, ou melhor, nas suas
cadeias ou lugares de suplicios e de tormentos, no meio de um rebanho de meninos,
envelhecem de fadiga, tornam-se surdos com o barulho, ficam tisicos com o fedor e a
imundice (...) Armados de chicotes, de vara, de correias, ndo fazem sendo decidir o
castigo, sendo ao mesmo tempo partes, juizes e carrascos."

Além da precariedade, devido em parte a expansdo, na renascenga era
grande a disparidade entre as escolas. Em Florenca, as criangas frequentavam a escola

elementar gerida por uma corporacdo de mestres que substituiram o latim pela lingua

individuos especialmente destinados as letras s@o obrigados a seguir tais cursos. Toda a gente tem no
entanto o direito de a eles assistir, tanto as mulheres como os homens, quaisquer que sejam as suas
profissdes. O povo acorre a esses cursos em grande multiddo, escolhendo cada individuo de preferéncia o
ramo de ensino em mais estreita relacdo com o seu engenho e os seus gastos.” Cf. MORUS, Tomads. A
Utopia. 1996, p. 82.

' PETITAT, André. Producdo da Escola/ Producio da Sociedade: anilise sécio-histérica de alguns
momentos decisivos da evolucdo escolar no Ocidente. 1994, p. 115.

' 1dem ibidem, p. 29.

'8 E importante ter presente que até essa época ndo havia o conceito de infancia, nem se distinguia faixas
etdrias na aprendizagem. Requeria-se que uma crianga agisse como um adulto em miniatura. O método
dialégico era inexistente. Ver: ARIES, Philippe. Histdria Social da Crianca e da Familia. 1978.



"vulgar"®’; a alfabetizacio expandia-se aos cidaddos e a cultura dos comerciantes

requeria bem mais que simples no¢des de cdlculo matemaético.

As disparidades caracterizam diferencas também nas relacdes de
dependéncia entre escola e Igreja*’. Em Paris, como em toda Franca, as escolas
elementares permanecem sob autoridade eclesidstica, enquanto na Itdlia a expansao
urbana e comercial exige um ensino voltado para seus interesses. Com isso, as escolas
religiosas ficam aquém das expectativas da populagdo e, principalmente, dos alunos. O
comércio exige da escola o ensino de leitura e escrita, cdlculo e rudimentos do latim.

Conquistar o ensino laico e publico era urgéncia histérica, decorrente de
nova cosmovisdo e de novo modo de producdo econdmica. Por tais razdes, no
Renascimento, o Estado laico foi se tornando unilateralmente poderoso, a ponto de
descentralizar o proprio estatuto juridico da Igreja na sociedade civil. Entretanto, tal
Estado ainda nao havia se consolidado para atender as grandes demandas sociais, em
particular a educacao e o problema do empobrecimento.

Com o crescimento urbano e a mudanga econdmica, social e cultural, a
visao de pobreza passou de solidariedade para o preconceito e exclusdo: o pobre tornou-
se um ser andnino e ocioso. Este ser humano (excluido) passou a ser visto como ameaca
a propriedade e ao poder dos governantes. Encontravam-se, nesta exclusao social, jovens
e criancas que eram considerados pela elite urbana como marginais e errantes. Também
por essa razdo, foi ocorrendo pressdao para expandir o nimero de escolas. Elas também
preenchiam a necessidade social de ocupar o tempo dos “desocupados”. De acordo com
Gutton, a vagabundagem constitui uma tenta¢do constante para a juventude®. Este
autor, ao analisar as atitudes das criancas e adolescentes, entdo ja no século XVIII,

chegou a conclusdo de que como nao tinham o que fazer, era preciso a intervengdo das

' ROTERDAM, Erasmo de. Elogio da Loucura. S.d., pp. 92-93.
2 PETITAT, André. Producio da Escola/ Producio da Sociedade: andlise sécio-histérica de alguns
momentos decisivos da evolugdo escolar no Ocidente. 1994, p.115.



escolas elementares para ocupar a vida destes menores. Ao papel da escola foi sendo
acrescentada a finalidade de afastar as criancas das “mads influéncias”. A instituicdo é
gratuita, mas as elites municipais que sustentam as confrarias dedicadas a educacdo

esperam ter em retorno uma juventude e uma sociedade mais bem policiadas®.

1.3- A escola publica na Modernidade

Considerada a "€poca das luzes", a Modernidade consolida-se junto ao
movimento de intelectuais, que alcancou seu apogeu no século XVIII**. Propunham,
como prospectiva sécio-cultural, a liberdade de pensamento, o progresso da humanidade,
a exaltacio do homem e da natureza, a oposicdo a qualquer tipo de tradi¢do, a
hostiliza¢do ao clero (porque esta categoria vinculava-se a aristocracia e opunha-se as

mudancas sociais)®, e ao governo mondrquico. Nesse século XVIII acontece uma cisdo

! Idem ibidem, p.55.

22 Citado por PETITAT, André. Producdo da Escola/ Producdo da Sociedade. 1994, p.119.

» GUTTON, I.P. A Sociedade e os Pobres. O Exemplo do Distrito de Loyon. 1971, p.123. In: PETITAT,
André. Produgdo da Escola/ Producdo da Sociedade. 1994, p.118. Isso contrapde-se frontalmente com a
legislacdo atual e demarca a evolug@o do Estado e da sociedade.

" Nio ha consenso sobre o marco cronolégico de surgimento da modernidade. “Alguns buscam
identifica-la com uma nova formulacao filoséfica, cientifica e politica que teria se configurado no século
XVII; entretanto, obras essenciais da modernidade surgiram antes e depois desse século. Outros, ainda
definem uma estrita relacdo causal entre os acontecimentos sdcio-politicos e a consequente elaboragdo
filosdfica, cientifica ou artistica; porém, nem sempre uma obra é mero reflexo intelectual de uma realidade
datada, podendo lhe extrapolar. Uma terceira tentativa foi situar o renascimento como marco de entrada na
modernidade, caracterizado pela transitoriedade e pela crise da consciéncia (descoberta do “universo
finito”, feita por Giordano Bruno, deixando os homens sem referéncia e sem centro), crise religiosa (a
reforma protestante e a relativizacdo dos postulados catdlicos) e crise politica (derrocada do sacro
império). Enfim, uma quarta perspectiva, formulada por M. Foucault, ao historiar as idéias e institui¢des
européias, € de caracterizar a renascenca com uma episteme ndo de transicdo, mas que tem sua
especificidade e distincdo da modernidade”. Cf. AMADO, Wolmir. O que é isto, a modernidade.
Fragmentos de Cultura, n°11, 1995, p. 45-46. Também, sobre o questionamento acerca da datacdo da
modernidade, ver: CHAUI, Marilena. Filosofia Moderna. In: Primeira Filosofia, Licées Introdutirias,
1985, p. 60-65. Para andlise da filosofia politica, ver: HECK, José N. Materialismo e Modernidade.
Ensaios de filosofia politica, 1994. Para releitura da modernidade na 6tica brasileira e latino-americano,
ver: HOUAISS, Anténio; AMARAL, Roberto. A Modernidade no Brasil: conciliacdo ou ruptura? 1995;
GOMES, Roberto. Critica da Razdo Tupiniquim, 1984; DUSSEL.Enrique, 1492: O Encobrimento de
Outro. A Origem do Mito da Modernidade. 1993; GALEANO, Eduardo. As veias abertas da América
Latina. 1986; HOORNAERT, Eduardo. Historia da Igreja na América Latina e no Caribe: 1945-1995. O
debate metodologico, 1995.

» Para andlise sobre as consequéncias dessa postura, ver: HASTENTEUFEL, Zeno. A Igreja na
Revolugdo Francesa. In: Teocomunicagdo, n°85, 1989, pp.231-241. Para outro enfoque analitico, ver:
COSTA, Silvio. Comuna de Paris. O Proletariado Toma o Céu de Assalto, 1998.



entre poderes dos Estados e da Igreja’®, cada institui¢io com sua funcdo: "o ensino das
leis divinas é assunto da Igreja, mas o ensino da moral é atributo do Estado"”” A
definicdo do papel do Estado é assegurar o progresso econdmico e cultural.
Consequentemente, emerge uma grande revolu¢do com o surgimento do ensino técnico,
elementar e superior, sob a responsabilidade do Estado. No século XIX a escola primaria
publica comeca a impor-se na Europa como institui¢do hegemonica, destinada a todos os
cidadaos. No Brasil, ap6és a reforma pombalina, o Estado também avanca na
responsabilidade para com a escola publica. O mesmo ocorre nos demais paises da
América Latina.

Romano relata que, pela primeira vez, na histéria da América Latina,
cristdos e sacerdotes unem-se aos movimentos laicos para programar a educagdo

1®. Como exemplo desse movimento temos os lassalistas™ que sdo de uma

forma
sociedade religiosa com projeto de criar condi¢des para melhorar a vida das criangas
pobres. Trabalham com as escolas elementares para poder alfabetiza-las sem, contudo,
conseguir tird-las da sua condicdo precdria, considerando-se que isso implicaria em
abrangéncia de outras politicas publicas, para além da escola. Petitat analisa essa ag¢ao

como isolamento do pobre em “ensino especial”. A retirada das criancas da rua e sua

escolarizacdo tem ligacdo com o movimento que levou a prisdo de mendigos e

6 Cf. Método analitico comparativo nas relacdes Igreja-Estado: MOURA, Mario Carlos Soares. A Igreja
e o0 Estado na Idade Média. Momentos Significativos em Suas Relagdes, 1984; RICHARD, Pablo. Morte
das Cristandades e Nascimento da Igreja, 1982.

" PETITAT, André. Producdo da Escola/ Producio da Sociedade. 1994, p. 141.

 ROMANO, Roberto. Ensino Laico ou Religioso? In. Escola Piiblica, escola Particular. 1986, p.13.

* Lassalistas sdo uma sociedade religiosa de originariamente 218 irmios que propuseram um ideal de
escola para os pobres. Nesta escola o objetivo principal era catequiza-los, retird-los das ruas, policiar os
costumes e prepara-los para o trabalho. Tudo isto constitue os eixos principais em que foram planejadas
estas instituicdes. Voltados para o ensino elementar, tendo como referéncias os seguintes principios
fundamentais: moralizacdo, instru¢do economicamente util e defesa da educacdo "popular”. Em 1670, o
fundador J.B. de La Salle priorizou o ensino elementar, gerenciando, portanto, escolas gratuitas em
aproximadamente 20 cidades, com 123 salas de aulas e 9.000 alunos. Iniciou-se o ensino primario
moderno. Este fundador escreveu a Conduta das Escolas Cristas, em que coloca de forma quase juridica
seus preceitos pedagogicos. Este documento fixa horarios, designa os contetdos, define a classificagdo de
alunos por turma de acordo com o conhecimento, indica os exercicios escolares, conselhos e regras de
condutas. Cf. Petitat, André. Produ¢do da Escola/ Produ¢do da Sociedade. Um Ensino Para o Povo:
exemplo das escolas elementares de caridade na Franga. 1994, pp. 107 — 122.



vagabundos no século XVII. Um e outro fato procedem de um desejo de enquadrar; de
tutelar; e de uma transformacdo nas atitudes com relacdo a pobreza e ao trabalho™

Os lassalistas enfrentam oposi¢do tanto da Igreja, que mantém o
monopolio da educacdo, quanto das escolas laicas que julgam sofrer uma concorréncia
desleal31, pois, os lassalistas também mantém a escola gratuita. Seu “ensino elementar”
ignora o latim e apresenta-se com projeto educacional mais profissionalizante.

Nas escolas elementares havia a presenca de filhos dos meios abastados,
que contribuiram para a heterogeneidade da clientela, impedindo que elas fossem vistas
como estabelecimentos estritamente destinados a populacdo de baixa renda. A
caracteristica principal destas escolas era a alfabetizagdo, em primeiro plano. Para a
classe social dos desfavorecidos estavam presentes os conflitos entre a proposta do
ensino laico e a presenca da Igreja, existente no projeto. O projeto ndo podia limitar-se
apenas no ensino formal. A Igreja impunha o ensino da catequese aos menores de rua,
para garantir a ordem e habitos de trabalho, a fim de torna-los verdadeiros cidadaos.
Nesse periodo historico, escolas laicas e religiosas ja tinham a pretensdo de trabalhar a

cultura religiosa como forma de apaziguar a violéncia dos alunos.

E sempre verdade que a escola elementar deseja ser um agente de educacdo moral,
tanto ela sobrecarrega de valores sociais a receptividade a alfabetizacdo, como
quando se soma a uma educacdo familiar considerada insuficiente, tanto no plano da
difusdo da escrita quanto no plano da integracdo em uma ordem politico-religiosa™.

Gradualmente foram sendo estruturadas as redes escolares elementares.

, 33 . . . . . ~
Seu curriculo™ foi organizado da seguinte forma: jornadas ritmadas por oracdes, uma
literatura escolar recheada de mdximas morais e uma organizacao pedagdgica (horario

escolar, supervisao ininterrupta, estrito controle dos conteidos, estimulacio, outorga de

0 Idem ibidem, p.117.
3! Escola leiga por estar sob a jurisdi¢do e controle direto do Estado e ndo da Igreja. Ver nota 14.

Petltat André. Produgdo da Escola? Producdo da Sociedade. 1994, p.121.

? E extenso o estudo sobre concepgio e histéria do curriculo. Ver, em réapida sintese: PRESTES, Maria de
Loudes Almada. O Enfoque Holistico do Curriculo e o Novo Papel do Professor. In: Revista Educacdo
e Filosofia. N°4, 1988, p.49-61.



cargos honorificos a alunos, minuciosa divisao e progressiva acumulagao dos programas)
que visava a criacao de bons habitos e a aprendizagem na escrita.

Percebe-se que, em considerando a peculiaridade de cada periodo
histérico, a escola publica ndo se limitou apenas a alfabetizar, mas houve sempre
preocupacao de educar o individuo em multiplas dimensdes: intelectual, religiosa, social
e cultural. Mesmo com tantas mudangas sociais e politicas, esse referencial da escola
publica mantém-se até os nossos dias. Segundo Petitat, os valores, as ideologias e as
classes mudam, mas a escola permanece sendo um recurso que se impoe para assegurar

a integridade social’™,

1.4 - O surgimento da escola publica no Brasil

No Brasil, nas origens e desenvolvimento do sistema educacional, segue-
se o modelo europeu: o monopdlio do sistema educacional também permanece sob o
controle da igreja catdlica e programas pedagdgicos tradicionais estdo voltados
predominantemente a um grupo social, com acdes disciplinares violentas. Tudo em nome
de Deus e da ordem social.

A educacdo formal chegou ao Brasil junto ao projeto colonizador e aos
interesses comerciais dos portugueses. Com a crise abatendo a Europa, na transi¢do da
Idade Média a Moderna, nos século XV a XVI, os portugueses se viram forcados a
mudar suas rotas comerciais através da expansao maritima.

Em 1549 os jesuitas, por meio da acao missiondria, embutida no projeto
para o Brasil colonial, vieram com o objetivo de converter a fé catdlica os povos desta
regido continental. A tarefa principal dos jesuitas, nessa missdo, estava no trabalho

evangelizador-educativo, com o propdsito de alfabetizar, ensinar latim e catequizar na

* PETITAT, Andre. Produgdo da Escola? Producio da Sociedade. 1994, p.122.



doutrina da Igreja Catélica®. A Escola publica dos jesuitas®® tinha sua prépria forma de
sustentagdo, porém, o ensino, no Brasil colonial, embora estritamente vinculado a Igreja,
devido ao regime do padroado, era sustentado em grande parte pela coroa portuguesa®’.
Em 1759 aconteceu a reforma dos estudos (Reforma Pombalina) que desencadeou,
devido a vdrias causas, a expulsdo dos jesuitas, que até entdo detinham o monopdlio da
educagdo escolar.

Em vista da reforma educacional, o Marqués de Pombal determinou que
fossem tomadas medidas para substituir o sistema jesuitico. Assim, em 1772, foi
instituido um imposto, denominado Subsidio Literdrio, para remunerar professores e
manter o ensino. Foram introduzidas aulas avulsas (geralmente de baixa qualidade),
Portugal passou a enviar professores ao Brasil e surgiram concursos publicos na prépria
Colonia (cargos vitalicios). Assim, iniciou-se o processo de oficializacdo e laicizacdo da
educagdo escolar. A Igreja, porém, manteve sua presenca, atuando paralelamente ao
sistema educacional laico™. A partir de 1930 o sistema educacional comeca a ser

controlado exclusivamente pelo Estado. Mesmo sob controle do Estado laico, porém, o

% Embora sob um projeto comum de colonizac¢do, os interesses dos colonizadores eram diversificados.
Para analise, ver: AMADO, Wolmir. Os interesses politicos dos colonizadores portuguese sobre o Brasil
do século XVII. In: Teocomunicagdo. N°86, 1989, p. 393-400.

* AMADO, Wolmir. O Ensino Colonial Pré-Pombalino no Brasil - 1549 a 1755. 1991, p. 64. Ver,
também: BRZEZINSKI, Iria. A Formacdo do Professor Para o Inicio da Escolarizacdo. 1987,
especialmente o cap. II, p. 19-96.

7AMADO, Wolmir. Obra citada. 1991, p. 67. A Igreja, nessa época, estava sob o regime do padroado.
Era tutelada e mantida, na América, pela Coroa portuguesa e espanhola. Cabia aos reis a tarefa de manter,
inclusive financeiramente, a acdo evangelizadora da Igreja. Na realidade a opcdo de atuag@o paralela ao
ensino persiste mundialmente. Sobre universidade, por exemplo, recente documento afirma: “Embora as
transformagdes da histéria tenham conduzido a ‘Universitas magistrorum et scholarium’ a tornar-se cada
vez mais autbnoma, nem por isso a Igreja deixa de por ela nutrir menos solicitude que na origem de sua
instituicdo”. Cf. Congregacdo da Educacgdo Catdlica. Presenga da Igreja na Universidade e na Cultura
Universitdria, 1994, p.07.

* Sobre este assunto ver: RIBEIRO, Maria Luiza. Histéria da Educacdo Brasileira: a organizacdo
escolar. 1986. SANTOS ,Theobaldo Miranda. Nogdes de Historia da Educacdo. 1954. PEETERS, Madre
Francisca e COOMAN, Madre Maria Augusta. Pequena Historia da Educacdo. 1968, pp. 142-151. No
documento da CNBB, Igreja e Educacdo: perspectivas pastorais, n.6. 1981, a igreja catdlica entra em
contradicdo com sua prépria acdo politico-pedagdgica que durou séculos, ainda que mesmo que
tardiamente, sempre € oportuna toda mudanca de posi¢do que favoreca a democracia. Vejamos: “uma vez
que se admite a escola catdlica como direito e exigéncia da comunidade cristd, torna-se inaceitdvel
qualquer tipo de monopdlio escolar. Além de ser incompativel com o direito dos pais, esse monopdlio
poria em perigo a propria existéncia da sociedade pluralista...” p. 19.



sistema educacional ficou profundamente marcado pelos objetivos e metodologia
jesuitica®.

Na interioridade desse processo da politica educacional, foi sendo
simultaneamente construido seu respectivo aparato juridico, que conferia legalidade a
execucio do projeto educativo da escola piblica. E o que veremos a seguir, denominado

Subsidio Literdrio, para remunerar professores € manter o ensino.

1.4.1 - As constituicoes educacionais
Sob olhar retrospectivo, situamos temporalmente a Constitui¢dao
outorgada em 1824 como o mais importante referencial juridico que estabeleceu "a

" No ano de 1827 decreta-se a lei que

instrucao primdria e gratuita a todos os cidadaos
determina criacdo de escolas de primeiras letras em todas as cidades, vilas e lugarejos,
mas na prética, por varios fatores, nao foi cumprida. Em 1854, o ensino primério foi
dividido em elementar e superior. No elementar ensinava-se instru¢do moral e religiosa,
leitura e escrita e nocdes gramaticais. A Constitui¢do de 1891 deixou aos Estados a
responsabilidade pelo ensino primdrio. Em 1920 soava o eco das grandes reformas
educacionais. Era a influéncia de varios paises em processo de mudancga®'.

Neste mesmo ano de 1920 o governo federal criou o Ministério da
Educacdo®. Em 1922, grupos de intelectuais articulavam-se para mudar a histéria da
educacdo no Brasil. Promoveram o Congresso Brasileiro de Instru¢do Secunddéria e

Superior - Associacdo Brasileira de Educag¢dao. Em 1924, houve amplos debates travados

na Imprensa e no Parlamento sobre a realidade educacional brasileira. O Presidente

% BERGER, Manfredo. Educacdo e Dependéncia. 1984, pp. 164-165.

“0 PILETTI, Nelson. Histéria da Educacdo no Brasil, 1995, p. 43.

! Ver, por exemplo, a conferéncia proferida por Carneiro Ledo, na Escola Normal de Sdo Paulo, em 1916.
Nela, o educador afirma: “Se a limitada educac@o que possuimos, literdria e tedrica, s6 nos habilita para as
carreiras publicas, s6 nos cria o gosto pelas fun¢des burocraticas! Vivemos para um mundo que ja passou,
quando havia o escravo da gleba, o homem que trabalhou o solo para os senhores continuarem uma vida de
despreocupagdes e de letras. E nds, mais que ninguém, talvez, sofremos a influéncia desse regime”. Cf.
LEAO, Carneiro. O Brazil e a Educagdo Popular. 1917, pp. 17-54, aqui p. 23.



Arthur Bernardes procurou atender aos anseios de mudanca através da Reforma de 1925,
conhecida como Rocha Vaz®. A partir da Reforma Vaz, houve a tentativa de estabelecer
um acordo entre a Unido e os Estados para promocao da educagdo primdria. Entretanto,
nao houve sucesso, pois, a Republica ndo aceitava a transformacao radical no sistema de
ensino. Na luta pela escola publica, prosseguia-se a discussdo em torno das diretrizes e
bases da educagﬁo44. Encontravam-se nesta luta educadores e setores da sociedade, como
orgdos de imprensa, sindicatos e outros, empenhados para tornar realidade o preceito

constitucional: a educacdo é um direito de todos.

1.4.2- Revolucao de 1930

Com a revolucdo de 1930, no Brasil, surge um governo com projeto
politico populista e com objetivo de libertar o Estado do controle das antigas
oligarquias®. Estava inserido neste projeto-politico um novo sistema educacional que
caracterizava as necessidades da populacdo brasileira. Em 1930 j4 havia necessidade do
ensino publico gratuito e de qualidade para atender as exigéncias da sociedade urbana

que vivenciava o desenvolvimento nacional causado pela industrializagao.

> GILES, Thomas Ransom. Histéria da Educacdo. 1987, p. 291.

43 Sobre este assunto ver: LOPES, Eliane Marta Santos Teixeira. Origens da Educagdo Piiblica : a
instrugdo na revolugcdo burguesa do século XVII. 1981. Ela define o significado da Reforma. A Reforma
tinha suas raizes intelectuais no movimento humanista, movimento de libertacdo do homem e da razdo
humana, que acompanhava o florecimento do comércio e a ascensdo da burguesia. p. 14. Ver, também:
ROMANELLI, Otaiza de Oliveira. Historia da Educagdo no Brasil. 1987. NUNES, Maria Thetis.
Historia da Educacdo em Sergipe. 1984. PEETERS, Madre Francisca e COOMAN, Madre Maria
Augusta. Pequena Historia da Educacdo. 1968.

* Cf. LOPES, Eliane Marta Santos Texeira. Origens da Educacéo Piiblica: a instrugdo na revolugio
burguesa do século XVIII. 1981.

* 0 populismo significa politica de massas, que consiste num fendmeno politico tipico de uma era de
transi¢do para estruturas econdmicas mais modernas ndo s6 do Brasil como também de toda a América
Latina. No Brasil, o populismo comegou a assumir contornos definidos depois da Revolucao de 1930 para
acabar com regime conservador. O populismo surgiu no momento em que O pPovo passou a ser um
instrumento para fins de reivindicacdo. Com a politica de massas, o Estado lutou contra as oligarquias,
manteve o préprio povo sob controle e consolidou o progresso industrial dentro de um esquema
intervencionista. Este modelo politico contribuiu para o desenvolvimento social como nenhum outro
modelo politico anterior. Cf. LOPEZ, Luiz Roberto. Historia do Brasil Contempordneo. 1987, pp. 62-69.
Sobre as vdrias oligarquias e seus respectivos arranjos politicos, ver: CAMPOS, Francisco Itami.
Coronelismo em Goids. 1983; LEAL, Victor Nunes. Coronelismo, Enxada e Voto. 1948.



Com o sistema capitalista industrial*®

, a partir de 1930, especialmente nos
incipientes grandes centros urbanos do sul, sudeste e leste do Brasil, surgem situacdes
que levam a populagdo brasileira a buscar novos conhecimentos, para atender as novas
exigéncias da produgao industrial, quer fossem provenientes das necessidades da prépria
producdo quer pelo consumo que a producdo acarretava. Percebe-se que pela
implantacdo definitiva do capitalismo industrial, no Brasil*’, houve modificacdes e
enriquecimento na escolarizagdo da populagdo. O crescimento e a demanda social pela
educagdo formal consubstanciou-se numa pressdo cada vez mais forte para a expansao
do ensino publico e gratuito. Contudo, houve contradi¢cdes no sistema educacional
brasileiro ao expandir escolas somente nas zonas industriais. Com a expansao capitalista
constatou-se os varios problemas socio-econdmicos da sociedade brasileira: a presenca
do analfabetismo e auséncia de educacdo primdria gratuita e universal; € uma enorme
disparidade nas classes sociais. As elites mantinham o poder do sistema educacional e,
com isso, o controle também da distribui¢do limitada de escolas. O que ocorreu,
portanto, foi a expansdao do sistema escolar de forma atropelada, improvisada pelo
Estado, que visava atender as pressdes controladas pelas elites, mais do que
propriamente a uma politica nacional de educac¢do. Nao havia, por parte das elites,
intencdo de tornar universal e gratuita a escola elementar. Entretanto, mobilizacdes
sécio-educacionais foram gestando novas alternativas de mudanca. E o que veremos a

seguir.

“ Sobre este assunto Cf. RIBEIRO, Maria Luisa S. Histéria da Educacdo Brasileira: A Organizacdo
Escolar. 1981. LOPEZ, Luiz Roberto. Historia do Brasil Contempordneo. 1987. ROMANELLI, Otaiza
de Oliveira. Historia da Educagd@o no Brasil. 1987. CURY, Carlos R. Jamil. Ideologia e Educacdo
Brasileira. 1988. PAIVA, Vanilda Pereira. Educacdo Popular e Educacdo de Adulto. 1987.

*" Para uma andlise acerca da constituicio do assalariado urbano e da alternativa ndo-capitalista de
sustentacdo complementar da for¢a de trabalho, ver: SPINDEL, Cleywa R., Homens e Mdquinas na
Transicdo de uma Economia Cafeeira. 1979. Andlise similar, denominada “brecha camponesa”, foi
aplicada para interpretar outras formas possiveis das atividades camponesas sob o regime escravista. Ver:
CARDOSO, Ciro Flamarion S., Agricultura, Escraviddo e Capitalismo. 1982, especialmene pp. 133-154.
Para andlise da economia de transicdo ao sistema industrial, particularmente na década de 1930, ver:
FURTADO, Celso. Formagcdo Economica do Brasil. 1987, especialmente pp. 177-216. Ainda: COHL,
Gabriel. Problemas da industrializacdo no século XX. In: MOTA, Carlos Guilherme (org.). Brasil em
Perspectiva. 1985, pp. 283-316.



1.4.3 - As Conferéncias Nacionais de Educacao no Brasil e suas implicacoes

As Conferéncias de Educacdo foram promovidas pela Associagdao
Brasileira de Educacdo, fundada em 1924, por Heitor Lima, tendo como finalidade
institucionalizar a discussao dos problemas da escolarizacao.

A T Conferéncia Nacional de Educacao foi realizada em Curitiba, de 20 a
27 de dezembro de 1927. As teses oficialmente defendidas nesta conferéncia foram: (1%)
a unidade nacional, pela cultura literdria, civica e moral; (2*) a uniformizag¢ao do ensino
primario, mantida a liberdade de programas; (3%) a criacdo de Escolas Nacionais
Superiores; (4*) a organizacdo dos quadros nacionais e corporagdes de aperfeicoamento
técnico, cientifico e literario.

A II Conferéncia realizou-se em Belo Horizonte, de 04 a 11 de novembro
de 1928. Os temas foram: educagdo politica; educacdo sanitdria; educacdo agricola;
educacdo doméstica; uniformizacdo do ensino normal; organizagdo do ensino
secunddrio; e revisdo dos compéndios nacionais de ensino primadrio.

A III Conferéncia ocorreu de 07 a 11 de setembro de 1929, em Sao Paulo.
Os temas centraram-se especialmente sobre a escola secunddria; no entanto, durante a
Conferéncia houve alteracdes na programacdo, o que permitiu que fossem discutidos
problemas do ensino primdrio, ensino profissional, educag¢do sanitdria, escola ativa e
organizacdo universitria.**

Em dezembro de 1931, aconteceu a IV Conferéncia Nacional de
Educacdo, a qual o Governo havia solicitado a elaboragao de diretrizes para uma politica
nacional de educagdo. Foi nesta Conferéncia, particularmente, que surgiu a polémica em

torno do ensino laico e da escola publica. A Igreja catdlica tomou partido da velha e

*® NAGLE, Jorge. Educacio e Sociedade na Primeira Repiiblica. 1974, pp. 123-124. Para andlise, ver:
CUNHA, Luiz Ant6énio. A organizacdo do campo educacional: as conferéncias de educacdo. In: Rev.



tradicional educacao. Para o clero, a escola publica era uma ameaca ao sistema escolar
até entio vigente’. Na ordem oligdrquico-aristocritica a educacdo escolar era
constituida de privilégios das elites, que pagavam a sua educacdo e a Igreja exercia o
monopélio do ensino™. Com a pressdo da maioria da populacdo brasileira, o governo
federal compreendeu que deveria assumir o controle do sistema educacional, tornando-o
publico, gratuito e obrigatério”'. Neste contexto, a campanha a favor da escola publica
visava o direito de todos a educagdo, sem discriminagdo social ou religiosa. O ensino,
por ser ministrado pelo Estado, numa sociedade heterogénea, so poderia ser leig052.
Esta confirmacdo vem de Romanelli que conclui: este ensino leigo garante aos
educandos o respeito a sua personalidade e confissdo religiosa e a fim de evitar que a
escola se transformasse em instrumento de propaganda de doutrinagdo religiosa53.

A Constitui¢do de 1932 faz valer a lei do ensino publico, gratuito e
obrigatério. A permanéncia da velha educagdo académica e aristocritica e a pouca
importancia dada a educag¢do popular fundavam-se na estrutura e organizacdo da

sociedade. Com a emergéncia do outro modo de producdo econdmica™, o sistema

educacional tomou rumo diferente. A pretensdo da escola publica, na década de 30,

Educacdo e Sociedade. N° 09. 1981, pp.05-49. Foram 13 as Conferéncias Nacionais de Educacéo, entre os
anos 1927 a 1967.

*J4 na Primeira Repiblica, “a pregacdo em favor da escolarizagio se compromete com as exigéncias do
Catolicismo, de tal maneira que ela passa a ser, com o tempo, uma forma de defender o ensino religioso
nas escolas. O problema da difusdo do ensino em geral perde muitos aspectos de seu contetido original
devido a esse novo enfocamento”. Cf. NAGLE, Jorge. Educacdo e Sociedade na Primeira Repiiblica.
1974, p.105.

0 ROMANELLI, Otaize de Oliveira. Historia da Educagdo Brasileira, 1987, p.143. PILETTI, Nelson.
Historia da Educacdo no Brasil, 1995. CURY, Carlos R. Jamil. Ideologia ¢ Educacdo Brasileira:
Catélicos e Liberais, 1988. Capitulo I- A Ideologia Catélica. No documento da CNBB n.6. Igreja e
Educacdo: perspectivas pastorais. 1981.

>l LOPES, Eliane Marta Santos Teixeira. Origens da Educagio Piiblica: a instrugio na revolugio
burguesa do século XVIII. 1981, p.14.

>2 Este termo leigo significa que nio estd vinculado a nenhuma confissio religiosa. Ver nota 14.

> ROMANELLI, Otaiza de Oliveira. Histéria da Educacdo no Brasil, 1987, p.144.

> “Um modo de produgio compreende trés niveis ou instincias: a econdmica ou infraestrutura, a politico-
juridica e a ideoldgica”. Cf. FIORAVANTE, Eduardo e outros. Conceito de Modo de Produgdo. 1978, p.
31. Para exaustiva andlise, ver: SROUR, Robert Henry. Modos de Produgdo: elementos da problemadtica.
1978. Religido e educacdo, guardadas suas especificidades, sempre ganham contornos do modo de
producdo que as contextualiza. Ver sobre o assunto: HOUTART, Francois. Religido e modos de producdo
pré-capitalistas. 1982. No campo biblico, esse ¢ um enfoque marcante. Ver, por exemplo, estudos de:
MORIN, Emile. Jesus e as Estruturas de Seu T empo. 1982; SAULNIER, Christiane. A Palestina no
Tempo de Jesus. 1983.



estava muito clara: garantir a igualdade de direito de todos os cidaddos brasileiros, a fim
de que o maior nimero possivel fosse incluido ao novo modelo econdmico.

Em vista desse propdsito, a tendéncia renovadora necessitava reorganizar
e estruturar suas ideologias, preparando a documentagdo para continuar sua luta na V
Conferéncia Nacional de Educacdo. No decorrer de 1934 a 1937 houve a elaboragdo dos
projetos para a Constitui¢do™. Na constituicdo de 1934 bem como na de 1937, adotaram
o ensino religioso, facultativo, para favorecer aos interesses do episcopado da Igreja
Catdlica. Na constitui¢do de 1934, o governo federal determina o dever da Unido entre
Estados e Municipios de favorecer, a populacdo, as ciéncias, artes e cultura, além de

assegurar o direito & educacdo formal®®

. O Capitulo II e o artigo 148 da Constituicdo
afirmam ser a educacdo direito de todos e dever dos poderes publicos proporciona-la,
concomitantemente a familia. No Manifesto, n°.150, garante-se o ensino primdrio e
gratuito. O Manifesto dos Pioneiros da Educacio Nova’’ lutou para que a educacdo
integral se tornasse direito de cada individuo, reivindicando garantia do acesso de todos a
educagdo. O n°. 151 garante a vitéria da descentralizacdo do ensino: "compete aos
Estados e ao Distrito Federal organizar e manter sistemas educativos nos territorios
respectivos, respeitando as diretrizes estabelecidas pela Unido". A Constituicdo de 1937
traz como novidade o ensino profissionalizante, no artigo 129. Nesta época ja se falava

de 1° e 2° ciclos, para as escolas publicas. O sistema educacional acompanhava o

processo de mudangas sécio-econOmico-politicas em trés datas importantes para a

> Documentos: Constituicio da Repiiblica dos Estados Unidos do Brasil, de 16 de julho de 1934, In:
Constitui¢des do Brasil, org. por Antonio Mendes de Almeida, 4" ed., Sdo Paulo: Saraiva, 1963. Ver,
também, Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 10 de novembro de 1937, In:
Constituicdes do Brasil. Antdonio Mendes de Almeida, 1963. ROMANELLI, Otaiza de Oliveira. Histéria
da Educagcdo no Brasil, 1987, pp. 151-153. Sobre o mesmo assunto, ver: GILES, Ransom Thomas.
Historia da Educacdo. 1987, pp.294-297.

%% Cf. CBE. Educacio e Constituinte: TV Conferéncia Brasileira de Educacdo. 1988, especialmente pp.
656-658.

7 O Manifesto estd republicado, na integra, pelo INEP, Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos. 65,
(150), 1984, pp 407-425. Ver, também: LOURENCO FILHO, M. Bergstrom. Introducdo ao Estudo da
Escola Nova. 1936.



historia brasileira: 1930, 1947 e 1964° 8, com intuito de manter o desenvolvimento global
da sociedade.

O Estado teve uma participagdo passiva na expansao do ensino publico
brasileiro nas décadas de 30, 40 e 60. Romanelli analisa, com indignagao ética, o descaso
dos Governos Estaduais, quando se tratava da evasdo escolar. Nao havia uma prética
politica de efetiva inclusao social.

Entre 1961 a 1972 o sistema educacional brasileiro apresentava-se com
um modelo escolar ainda de estrutura arcaica, que resistia a qualquer tentativa de
modernizacdo. Nele havia métodos tradicionais de ensino e avaliagdo. O objetivo
principal era a memorizagdo de conhecimentos intteis € ndo se pensava na formagao
global de um cidadao.

Contudo, a histéria andou! Junto ao progresso tecnolégico e mudanga de
mentalidade da populagao brasileira, a sociedade e o Estado avancaram qualitativamente
na proposta educacional. Hoje, as escolas publicas, t€ém preocupacdo politico-
pedagdgica com os problemas da evasao e repeténcia e com a qualidade de ensino. Com
isso, criou-se o Projeto de inclusdo, "Escola Para o Século XXI"59, nas Cidades de Belo
Horizonte, Brasilia, Porto Alegre e Goidnia, para superar problemas que persistem ha

décadas.

1.4.4 - LDB/Lei de Diretrizes e Bases
Pedro Demo®™, ao analisar a importncia da qualidade de ensino na escola

publica, faz andlise da LDB, do ano de 1996, que traz a determinacdo de garantir

% Ver: GILES, Ransom Thomas. Histéria da Educacéo. 1987, pp.289-294.

%' S M.E.G/O. Escola Para o Século XXI: Proposta Politico-Pedagégica. 1998, pp. 6-11.

% DEMO, Pedro. A Nova LDB: rancos e avangos, 1997. Sua pesquisa é sobre a LDB (Leis de Diretrizes e
Bases). No Art.8° , & 2° DEMO faz uma critica aos governos federais que monopolizam a educago
publica: ndo cabe divida que, no espirito da lei, procura-se arejar até onde possivel os modos de organizar
a educacdo no pafs; a Unido tem fun¢do importante de coordenacdo, mas € propriamente supletiva, dando a
entender que educagdo precisa ser resolvida localmente, como, alids, é praxe em todos os paises mais
avancados; como se costuma dizer, educag@o € coisa tdo importante que sé pode ser bem feita sob as vistas



qualidade e funcionalidade no ensino fundamental publico-municipal. Estd no inciso III
do Art. 9° que os municipios deverdo receber "assisténcia técnica e financeira" para
manter suas escolas. As Secretarias Municipais de Educacdo deverdo apresentar
elementos para o plano nacional de educacdo, a fim de que o pais tenha estratégia
comum de a¢do. No inciso IV, volta-se a indicar a "colaboracdo com os municipios no
estabelecimento das competéncias e diretrizes para a educagdo infantil, o ensino
fundamental e o ensino médio. No mesmo inciso abre alternativas de organizacdo das
classes ou turmas, garantindo que cada aluno tem o direito e o dever de cursar o 1° grau
completo (ensino fundamental), cabendo a cada escola assumir o compromisso explicito
de garantir essa progressdo. Ao analisar criticamente a LDB/Lei de Diretrizes e Bases
verifica-se a formulacdo de uma lei pesada e limitada em termos curriculares,
envolvendo muitos interesses que ndo nos cabe aqui tratar®. Ndo obstante esta realidade
juridico-educacional, ndo se deve descartar uma base nacional comum, em termos de

fins e conteudos do ensino.

1.4.5 - A escola publica e sua realidade socio-cultural
Em cada sistema educacional, constréi-se escola a partir da propria
realidade sécio-cultural. Ela ndo pode funcionar isoladamente da comunidade em que

estd inserida®?. Do contrario, ndao sera vista nem sentida como um bem comunitario.

dos interessados diretamente; ou seja, o lugar mais apropriado da organizacdo educacional, no fundo, € o
municipio. p.17.

ol DEMO, Pedro. A Nova LDB: rangos e avangos, 1997, p. 10. Sobre o mesmo assunto ver: PILETTI,
Nelson. Histéria da educacdo no Brasil. A Nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo, 1995, pp.142-
144.

62 Vejamos sobre este assunto, no Jornal O Popular, p. 07, o tema Necessidade de investigacio em
Educacao, de 26 de maio de 1997: "Segundo Pedro Wilson Guimardes, é fundamental que a populagdo
retina-se em grupos comunitdrios como escolas, igrejas, associacoes de moradores e grupos de jovens
para conhecer com mais profundidade as pessoas do seu meio, além de discutir e reivindicar solugcoes
para problemas comuns". Exigéncias de inculturacdo tém sido o grande desafio e necessidade, apontados
com muita intensidade j4 a partir da década de 1960. Ver: MUNOZ, Jorge Vicente e outros. Cultura e
Inculturacdo: questées de prdtica. 1996 (Cadernos de Educacdo Popular,n® 22); ANJOS, Marcio Fabri
dos. Inculturagdo: desafios de hoje. 1994; BEOZZO0, José Oscar (org.). Cultura e Inculturacdo: fé crista,
ecumenismo e didlogo inter-religioso. 1998; BRIGHENTI, Agenor. Por uma Evangelizacdo
Inculturada: principios pedagogicos e passos metodologicos. 1998.



Felizmente, para o bem da educagdo brasileira, multiplicam-se por todo o Brasil, tanto
em grandes quanto em médias e pequenas cidades e mesmo em pequenos povoados e
vilas do interior, experiéncias positivas de trabalho integrado entre escola e
comunidade®.

Com esta inser¢do e integracdo, as escolas publicas, em especial as
municipais, tornam-se efetiva pratica social, sem restringir-se a ser puramente livrescas,
enciclopédicas, sem compromisso com a realidade local e com o mundo em que estdo.
Os alunos que constituem essas escolas necessitam de uma metodologia, pedagogia e
filosofia voltadas para sua realidade, e que esteja dentro de um projeto pedagdgico de
inclusdo. Qualquer ser humano, em exercicio a sua cidadania, tem o direito de uma
educagdo que o forme integralmente. E a histéria tem nos mostrado que, toda pessoa
humana desenvolve sua sociabilidade pela mediacao da educagdo. Isso requer, portanto,
que o projeto educativo tenha profunda sintonia sécio-cultural.

Entretanto, verifica-se que os alunos, hoje, vivenciam profunda crise
existencial, decorrente de sua condicao sécio-cultural; nela implicam-se o fendmeno da
violéncia e o fendmeno religioso, que requerem andlise perspicaz e cuidadosa. O
Estatuto da criangca e do adolescente® foi constituido e aprovado justamente para
proteger estas criangas e adolescentes indefesos e vitimas da violéncia sdcio-cultural.

Esta legislacdo reconhece particularmente seus direitos fundamentais®. Principalmente

% PILETTI, Nelson. Histéria da Educacdo no Brasil, 1995, p. 154.

% Estatuto da crianca e adolescente. Capitulo IV. Do direito a educagio, a cultura, ao esporte e ao lazer.
Goiania, 1996. Percebe-se que este problema perdura até o século XXI, SOUSA (1996) assim aborda esta
situacdo de violéncia a criangas e adolescentes: A situacdo de abandono que via de regra marca a
experiéncia da infdncia no pais ndo é de exclusiva responsabilidade dos governos: com seu siléncio, a
sociedade tem sido cumplice. Embora a auséncia de politicas piiblicas compromissadas com a qualidade
de vida tenha empurrado para a exclusdo social milhées de pessoas e marcado definitivamente a
qualidade e a expectativa de vida delas, a sociedade como um todo também tem se calado perante a
violéncia cotidiana - institucional e/ou familiar - contra criancas e adolescentes. Violéncia persistente,
miiltipla e silenciosa que faz das criangas seres tristes, confusos, sofridos, marcando de forma trdgica a
sua experiéncia de vida, o que certamente comprometerd o seu desenvolvimento biopsicossocial, (p.11). A
trdgica realidade da crianga e do adolescente brasileiro das camadas populares - revela-se em niimeros.
Eles mostram uma legido de abandonados, analfabetos, famintos, explorados fisica e moralmente, e até
mesmo exterminados; enfim, revelam inexoravelmente a miséria absoluta, a falta de perspectiva, a
descrenca em um futuro melhor. (p.17).

% Estatuto da crianca e do adolescente. Titulo 1. Das Disposicées Preliminares. Art.5° - Nenhuma crianca
ou adolescente serd objeto de qualquer forma de negligéncia, discriminagdo, exploragdo, violéncia,



em vista da gritante violéncias na vida destas criangas e adolescentes, pobres e excluidos,
a situacdo € preocupante; por isso, tornam-se cada vez mais urgentes amplas e eficazes
acOes - governamental, educacional e familiar - para resolu¢do ou superacdo desse
complexo problema.

Frente a essa realidade, a escola tem ainda mais acentuado seu
compromisso social. A histéria da educag@o, como vimos, tem nos mostrado o quanto as
escolas publicas tém-se voltado para a realidade s6cio-cultural. O progresso tornou-se
possivel porque homens e mulheres lutaram juntos para tornar possivel a educacdo a
todos os cidaddos. Entretanto, no cotidiano da escola, o processo da aprendizagem se faz
especialmente pelas relacdes entre educador e educando. Neste processo, o educando
desenvolve suas capacidades e o senso ético a partir da atuacdo pedagdgica efetiva,
eficaz e coerente da proposta institucional e das necessidades que traz consigo. Por isso,
¢ imensa a responsabilidade do corpo docente, na escola publica. Seus alunos
constituem-se em ndmero majoritdrio. Vivenciam todas as interpelacdes e problemas
socio-culturais. Logo, toda pratica educativa deve ser profundamente inculturada.
Também dessa insercdo da escola na realidade depende a qualidade de vida do povo de

nosso pais.

1.4.6- A influéncia religiosa na cultura goiana e goianiense
Goiania® ¢ cidade marcada pela realidade cultural da regido centro-oeste,

que historicamente construiu-se pela cosmovisio religiosa®’. Ainda no periodo colonial,

crueldade e opressdo, punindo na forma da lei qualquer atentado, por agdo ou omissdo, aos seus direitos
fundamentais.

% Para a contextualizacdo sécio-politica sobre Goidnia, ver: CHAUL, Nasr N. Fayad. A Construcdo de
Goidnia e a Transferéncia da Capital. Goiania: CEGRAF/UFG, 1988. Também, bastante elucidativa é a
Revista Oeste, que teve seu primeiro ntimero publicada na dia 05 de julho de 1942, data do batismo
cultural de Goidnia. Reproducdo fac-similar de 23 fasciculos foi feita pela UCG, em 1983. Sobre o
contexto sécio-politico e cultural de Goids, ver: PALACIN, Luis. Quatro Tempos de Ideologia em Goids.
Goiania: Cerne, 1986; PALACIN, Luis. O Século do Ouro em Goids. 1994; BRANDAO, Carlos
Rodrigues; RAMALHO, José Ricardo. Campesinato Goiano. 1986.

57 Sobre a “religiosidade popular goiana”, ver: SANTOS, Miguel Arcingelo Nogueira dos. Missiondrios
Redentoristas Alemdes em Goids. USP, inédito, 1984 (tese de doutorado), especialmente o vol. L.



aproximadamente no século X VIII, surgiram, no interior de Goids, as irmandades leigas,
os santudrios, e as capelinhas ou cruzes de beira de estrada ou no alto dos morros, que
mantém o catolicismo popular®. Surge, na cidade de Trindade, a devocdo ao Divino Pai
Eterno69; em Goids Velho, a festa do fogaréu; em Pirendpolis, a festa do Divino (com as
cavalhadas de cristdos e mouros). Portanto, Goidnia € uma cidade culturalmente religiosa
desde as origens; seu projeto central foi mapeada com a imagem de nossa senhora; as
primeiras escolas fundadas foram de congregacdes religiosas’’; a populaco goiana tem
linguagens e ag¢des cotidianamente religiosas, que simultaneamente influenciam na vida
de cada individuo e da sociedade. Consequentemente, estas influéncias chegam as

institui¢des educacionais publicas, inseridas que estdo nessa realidade cultural.

1.5- Escola publica municipal de Goiania: projetos e desafios

As escolas municipais de Goidnia estdo sob a responsabilidade da
Secretaria Municipal de Educacdo e tém como diretrizes: qualidade do ensino;
democratiza¢do do acesso e permanéncia na escola; gestdo democratica; valorizacdo e
capacitacdo do profissional da educacdo’".

A Escola Publica Municipal de Goiania € uma Instituicao 'Leiga’,ou seja,
ndo tem vinculo formativo com instituicdes, credos ou confissdes religiosas’”.
Entretanto, € laica (laés = povo), comprometida com a comunidade na qual se insere.
Atua com e ou na vida e crescimento da sociedade, principalmente no desenvolvimento

de seus valores culturais. Portanto, os educadores cumprem o dever assumido pela

% Andlise histérica sobre expressoes do catolicismo popular, ver: BEOZZO, José Oscar. Irmandades,
santudrios, capelinhas de beira de estrada. In: Revista Eclesiastica Brasileira. 1977, pp. 741-758.
Também, HOORNAERT, Eduardo e outros. Historia da Igreja no Brasil: primeira época. 1979,
especialmente pp. 368-411 (A vida do povo”); Azzi, Riolando. A Cristandade Colonial: mito e ideologia.
1987.

69 JAC()B, Amir Salomao. A Santissima Trindade do Barro Preto: histéria da romaria de Trindade. 2000.
70 Sobre as obras sociais da Igreja Catdlica e, particularmente, obras educacionais, ver: AMADO, Wolmir.
A Igreja e a Questdao Agrdria no Centro-Oeste do Brasil: 1950-1968. 1996, pp. 126-146.

" Cf. Secretaria Municipal de Educacio de Goidnia. Departamento de Ensino. Divisio de Ensino
Fundamental. Politica de Formagdo Unica, 2000.



institui¢do publica educacional, de trabalhar a servico da sociedade. Mas isto requer um
trabalho comprometido com a comunidade estudantil, ndo sendo tarefa facil.

A educacdo brasileira, em seu processo histérico, ji abordado
anteriormente, tem demostrado o quanto seu sistema avangou em termos politico-
pedagdgicos, finalidade de ser e desafios a atingir. As transformagdes politicas e sociais
que marcaram os séculos XVII e XVIII trouxeram a tona, para este inicio do século XXI,

o imperativo da “instrucdo™”

como exigéncia intrinseca a cidadania.

A proposta da escola publica municipal de Goiania caracteriza-se cada
vez mais com o "rosto do povo", em crescente processo de inculturacdo e incorporagao
de novas percepg¢des, tais como: relacdes de género, identidade, relagdes interpessoais,
didlogo etc. Embora proveniente de contexto eclesial, o documento de Santo Domingo

indica e elucida exigéncia e concepg¢ao de educacio bastante coincidentes com o projeto

educativo das escolas publicas municipais. Menciona, pois, a necessidade de:

Criar na educagdo novas linguagens e simbolos que ndo reduzam ninguém a categoria
de objeto, mas que resgatem o valor de cada um como pessoa, e evitar nos programas
educativos conteiidos que discriminem a mulher, reduzindo sua dignidade e identidade.
E importante pér em prdtica programas de educacdo para o amor e educagdo sexual
na perspectiva cristd, buscar caminhos para que se déem entre o homem e a mulher
relacoes interpessoais baseadas no miituo respeito e apreco, o reconhecimento das
diferengas, o didlogo e a reciprocidade.”

Hoje, a educacio escolar € entendida como uma prética social e politico-
pedagdgica que exerce o papel de mediacdo viabilizadora ao pleno exercicio da
cidadania. Falar de cidadania € criar ou construir condi¢des de existéncia humana. A
Secretaria Municipal de Educacdo tem como meta a insercdo das escolas no contexto
dessa cosmovisao formativa: A escola tem que ser o lugar por exeléncia das alegrias da

criatividade, do desafio das diividas, do acolhimento das hipoteses, da vivéncia do valor,

"2 Institui¢io leiga ndo no termo positivista, mas que ndo esta ligada a instituicdes religiosas, ou vinculo a
um credo religioso. Ver nota n° 14, onde ja comentamos sobre o termo “leigo”.

”® Diciondrio Escolar da Lingua Portuguesa, 1976 tem como sinénimo da palavra instrucio:
alfabetizagdo; educagao; ilustra¢@o; ensino; aprendizagem.



da superagdo de ignordncias e ndo da monotonia das respostas esperadas pelo
professor”.

A escola do século XXI se propos ser cada vez mais efetiva instancia de
mediacdo da cidadania, assumindo o compromisso de oferecer oportunidades que
contribuam para a formagao de sujeitos com habilidade de intervir na realidade, como
atores reais do processo social. E sob tal referencial pedagégico de escola publica que
partimos para a pesquisa-campo a fim de verificar se hd coincidéncia entre o que se

proclama como projeto e o que se efetiva na pratica cotidiana e localizada.

1.5.1- Pesquisa-campo: proposta e desafios

A mostragem desta pesquisa se baseia na E.M.DI.C., Setor Jardim
América, na cidade de Goidnia / Goias. Fundada no dia 08 de outubro de 1974, €
institui¢do publica e laica, mantida pela Secretaria Municipal de Educacdo, sob a
delegacdo da prefeitura de Goiania.

A escolha da EIM.D1.C. se deu pela problematica enfrentada pelos seus
alunos. Sao alunos com baixa qualidade de vida e precéria formagdo sdcio- religiosa,
além de se apresentarem em alto indice de agressividade no cotidiano-escolar.

Esta escola estd vinculada ao projeto "Escola Para o Século XXI",
implantada em 39 escolas da rede municipal. Este projeto trabalha no sistema de ciclos.
No ciclo I: 1°, 2° e 3° periodo, d4 atendimento aos alunos de 06 a 09 anos, no turno
vespertino. No ciclo II: 1°, 2° ¢ 3° periodos atendem alunos de 09 a 15 anos, e oferece
a sala de aceleracdo, que recebe alunos de 10 a 15 anos com idade- série atrasada. A
proposta da sala de aceleragdo surgiu com o objetivo de superar a exclusao, seletividade

e intolerancia a grande parcela de alunos. “A trajetoria escolar dessas criangas e jovens

4 Santo Domingo. Documento, 1993, p.111.
> SM.E. Proposta Politico-Pedagégica: Escola Para o Século XXI". Citagdo de Ester Pilar Grossi.
Goiénia, 1998.



é marcada pela exclusdo escolar, vivificada através do fracasso escolar cronico e pela
defasagem idade série...””.

Esses alunos em defasagem idade/série sempre se constituiram em
"problema" para a escola. Questdes como discriminacao, falta de interesse, indisciplina,

baixa auto-estima que resulta na violéncia, sdo queixas constantes na andlise dos

professores. Isto ocorre, sempre que se discute ou se avalia o fracasso escolar’ .

1.5.2 - Como ocorreu a pesquisa de campo

A pesquisa de campo foi realizada desde o inicio do ano 2000, servindo-se
da leitura e andlise dos documentos da escola e entrevistas com a comunidade escolar:
diretora, professores, secretdrios, porteiro, merendeiras e os alunos do ciclo II, com
concordancia de todos os educadores deste ciclo. No inicio, os professores esperavam
obter resultados concretos e imediatos a partir das entrevistas. O trabalho no campo-
escola durou um ano. Inicialmente, foi priorizado o olhar e a escuta, segundo a proposta
de Alicia Fernandes’®. Em abril do ano 2000, resolvi conversar com os alunos que
apresentavam problemas na escola. Eram eles os que externavam atitudes mais violentas,
tanto com os colegas quanto com os professores. Amparei-me no referencial da
psicopedagogia para desenvolver a pesquisa. O resultado ndo foi positivo. Alguns desses
alunos eram traficantes de droga. O chefe (aluno) deles tinha o pai no presidio de
Goiania. No entanto, alunos menores estavam sendo envolvidos por esse grupo. Dias
depois, um aluno foi espancado no terminal de 6nibus, como suspeito de denuncid-los. A
primeira impressao desses alunos sobre a pesquisa foi supor que eu fosse agente da

policia federal. A direcao achou por bem o meu afastamento provisério da pesquisa. Em

% Proposta Politico-Pedagdgica. Secretaria Municipal de Educacio de Goidnia. Apostila fotocopiada,
1997. p.4.

" PATTO, Maria Helena Souza. A Producdo do Fracasso Escolar, particularmente a 2°* parte (A vida na
escola: verso e reverso da racionalidade burocratica).

8 FERNANDES, Alicia. A Inteligéncia Aprisionada: abordagem psicopedagégica clinica da crianga e sua
familia. 1990, pp.124-136.



agosto do mesmo ano retornei para concluir a pesquisa de documentos pedagdgicos e
com o questiondrio pronto para os professores e alunos, com enfoque maior, agora, na
religiosidade (cf. em anexo). A pesquisa foi concluida em dezembro do ano 2000.

A opg¢do em centrar a pesquisa no ciclo II se fez pelo fato da sala de
aceleracdo integrar esse ciclo’’, pois, estes alunos continuam até o final do ciclo e
marcam uma presenga forte no ambiente escolar. Encontramos alunos de 10 a 15 anos
que sdo completamente analfabetos em linguagem escrita, tendo uma trajetéria estudantil
de inteiro fracasso escolar. Vdrios s@o os fatores que geraram tal condi¢c@o na vida destes
estudantes, como, por exemplo: alto indice de repeténcia, ocasionado por fatores
familiares, psicolégicos, sociais e econdomicos; familias ndmades (por razdes de aluguel,
desemprego do chefe de familia etc); problemas familiares graves (pais alcodlatras e
violentos, pais separados, maes prostitutas, filhos orfaos etc).

Através da pesquisa-campo tivemos o dado da situagcdo s6cio econdmica:
57,1% dos alunos que sobrevivem com a renda familiar entre 1 a 3 saldrios minimos.
Com a dificuldade financeira, os pais ou responsdveis sentem-se na obrigacdo de
procurar amparo em outra instituicdo. Muitos alunos da E.M.D*I1.C. freqiientam a creche
no turno em que nao estiao na escola. Nesta creche, recebem alunos até 10 anos de idade.
Ai, alunos recebem alimentacdo, reforco nas atividades extra-classe e aulas
profissionalizantes.

No aspecto religioso, 28,6% dos alunos entrevistados ndo trazem consigo

uma experiéncia religiosa familiar. No entanto, 100% dos entrevistados sentem a

" A S.M.E. de Goiania implantou em 39 escolas, em cardter experimental, a proposta politico-pedagdgica
“Escola Para o Século XXI”. Esta proposta curricular é para o Ensino Fundamental da prépria rede. Foi
implantado em janeiro de 1998. Neste projeto o tema é “Cidade e Cidadania”, baseado em quatro projetos
basicos : Tematico; A¢do Pedagdgica, Apoio Diddtico e Avaliagdo.

A implantacdo da sala de aceleragdo, a partir desse projeto, foi com intuito de acabar com a
exclusdo, seletividade e intolerancia com uma grande parcela de educandos. “A estrutura escolar nega o
direito de continuidade e terminalidade de seus estudos, especialmente aqueles oriundos das classes
populares. E preciso acabar com os altos indices de reprovacdo e evasdo dos educandos”. Cf. Proposta

Politico-Pedagégico. Secretaria Municipal de educagdo de Goidnia. 1997, p. 05.



necessidade e percebem como importante a formacao religiosa. Eles esperam da religiao

um “apaziguamento” de suas vidas sofridas e sem perspectivas de melhora.

1.5.3. Proposta pedagogica da escola-campo

O ensino tem o construtivismo® como referencial tedrico, com
metodologia interdisciplinar, que possibilita a cada escola da rede ter autonomia de
trabalho. Os educadores baseiam-se na sondagem da sala de aula, para juntos
construirem os projetos educacionais que sejam emergenciais a realidade de seus
educandos.

O projeto politico pedagdgico (P.P.P.)*' dessa escola-campo, para o ano
2000, teve como proposta redefinir o sistema educacional, para atender as demandas e as
necessidades da comunidade. Este projeto € reavaliado e reformulado anualmente. Ha a
participacdo de todos os educadores da escola, que avaliam o que foi trabalhado e
redefinem o ano precedente. Portanto, a escola tem plena autonomia para pensar e
planejar a sua Proposta Politica Pedagdgica. Sua finalidade maior € preparar os alunos
para o exercicio de sua cidadania. Para isso, procura aliar a competéncia dos educadores

a qualidade de ensino, com intuito de garantir acesso € permanéncia a todos os alunos.

2

%A definicdio do construtivismo é ampla e complexa, mas abordaremos alguns de seus aspectos:
Construtivismo € uma nova visdo de mundo e da natureza humana. Para o Construtivismo (estrutura e
génese) o objeto é considerado a ‘“dialética da natureza”, e o sujeito a relativismo histdrico. Na interacao
sujeito objeto se da o processo dialético. Nessa, a estrutura e génese coordenam-se reciprocamente. Piaget
usa o exemplo do reflexo de mamar, sugar, enquanto estrutura correspondente a um saber que a crianga
herda de sua espécie humana. No entanto, o esquema ¢ uma estrutura prépria do sujeito aprendente, é um
conhecimento produzido por ele, sdo atos que o levam a coordenar as caracteristicas de suas acdes ( seu
corpo, sua constituicdo fisica, emocional...), com as de sua mae ( ai incluidas sua personalidade, as
caracteristicas anatdmicas e fisioldgica de seu seio, etc.). O construtivismo, para Lino de Macedo, esta
indissociavelmente relacionado a idéia de se considerar um objeto em uma perspectiva diferente da que
pensa o préprio sujeito. O educador torna-se construtivista quando consegue sair de si mesmo e poder se
ver; quando ousa coordenar os dois pontos de vista — o que se tinha (em respeito 8 memoria do que ndo
pode ser esquecido) e o atual ( em respeito a estrutura que ora organiza nosso modo de ver as coisas).
Portanto, a perspectiva construtivista parte do pressuposto epistemoldgico de que o pensamento ndo tem
fronteira; ele se contréi, se destrdi, se reconstrdi. As estruturas de pensamento resultam da ac@o da crianca
sobre o mundo e da interagdo da mesma com seus pares e interlocutores. Cf. MACEDO, Lino de. A
Prdxis Psicopedagogica Brasileira: epistemologia construtivista de Piaget e psicopedagogia. 1994, pp.
25-35. Ver também: COOL, Cesar Jesus Paldcio. O Construtivismo na Sala de Aula. 1991. MATUI,
Jiron. Construtivismo: teoria construtivista sécio-histérica aplicada ao ensino. 1995. PIAGET, Jean. O
Nascimento da Inteligéncia na Crianga. 1975. PIAGET, Jean. A Construcdo do Real na Crianca. 1975.



Ha preocupacdo bdsica, nos projetos de aula, em relacionar a vivéncia com a teoria,
numa pratica pedagdgica que proporcione ao educando conteidos basicos, e o aprender
a aprender de forma prazeirosa®. No entanto, as turmas do ciclo II dos 1°, 2° e 3°
periodos e a de aceleracdo tém inquietado os educadores da rede municipal. A pratica
didria tem mostrado indmeros fatores e manifestacdes, em sala de aula, que estdao
dificultando a realizac¢do dos projetos.

A filosofia da E.M.D*I.C. tem como proposta politico-pedagdgica
participar na formacdo de um ser consciente de si e do outro, trabalhando valores morais,
éticos e sociais, formando sujeitos com capacidade critica frente as mudangas sociais,
politicas e econdmicas. Os educadores, formadores de opinido, procuram realizar um
ensino publico de qualidade, para atender as necessidades da comunidade. Trabalham
com uma educacao humanizadora, destacando cinco aspectos fundamentais, no processo
ensino-aprendizagem: aprender a aprender, aprender a conhecer, aprender a fazer,
aprender a conviver e aprender a ser” . Esta proposta estd no projeto da S. M. E., com o
lema “Escola Para o Século XXI”, que procura colocar todas as suas escolas na
perspectiva da formacdo humana, na sua totalidade. Busca proporcionar a seus alunos
amplas possibilidades para que desenvolvam suas potencialidades. O objetivo dessa
instituicdo escolar € preparar os alunos para o ingresso no século XXI, adquirindo
consciéncia de cidadania com direitos, responsabilidade e valores humanos,
acompanhado de um bom aprendizado e ensino de qualidade.

No aspecto da freqiiéncia a inser¢do a uma comunidade religiosa (Igreja),
¢ alto o indice dos alunos sem nenhuma participacdo a alguma comunidade eclesial. Dos

alunos entrevistados, 38,1% nao frequentam a igreja, pois, 28,6% dos chefes de familia

8! Proposta Politico Pedagdgica: Escola Municipal D* 1. C. 1999, p.8.

%2 Ver, sob esse enfoque pedagégico: MARTINEZ, Albertina Mitjans. Criatividade, Personalidade e
Educacdo. 1997.

83 Inspira-se na formulacdo do documento da UNESCO, 1996, aprovado em Paris, durante encontro
mundial de educacdo, que apontou para o horizonte de uma educacdo pluridimencional, sustentada em
quatro pilares: aprender a conhecer, aprender a fazer, aprender a conviver e aprender a ser.



ndo seguem nenhuma religido®. Quanto s manifestacdes de violéncia, pelo relato dos
professores, estes alunos com menor pratica religiosa em comunidade sao
coicindentemente os mais violentos da escola. Desta coincidéncia percebe-se que a
defasagem da formacao religiosa pode ser um dos fatores que os torna mais asperos com
a sua vida e a dos outros. Por isso, os educadores estdo procurando resgatar os valores

humanos através do ensino religioso, numa proposta interdisciplinar®.

1.5.4- Ensino religioso: projetos e esperanca

A escola publica municipal de Goidnia, mesmo ndao tendo a tarefa
essencial da educacdo da fé, estd inserida numa comunidade cristd que exige,
implicitamente, da instituicao escolar, uma a¢ao educativa voltada para formagao crista.
Como toda institui¢do, a escola publica estd inserida na sociedade e ao seu servigo.
Portanto, ela integra-se na vida da comunidade a qual lhe confia uma missao essencial de
educar. Sua proposta, portanto, é “Participar do processo de educacdo para a vida,
proporcionando um ensino de qualidade, oferecendo um ambiente escolar que favoreca
a criatividade e o respeito ao proximo.”*

Ao analisar a proposta politico-pedagdgica, juntamente com 0s
educadores, percebemos que ha um bom trabalho com o ensino religioso na E.M.D*1.C.
No entanto, ndo houve a preocupagdo de formar uma proposta de trabalho com ensino
religioso, para inserir-se no curriculo. Portanto, a Secretaria Municipal de Educacio,
através de uma equipe especializada, propds o ensino religioso no ensino fundamental,

mas nio o colocou como obrigatoriedade para as escolas e nem para os alunos (aos

alunos sempre é facultativo, por forca de lei), ndo oferecendo profissional da drea. Mas a

8 Cf. anexo, no final.

8 Sobre a interdisciplinaridade, ver: MARTINELLI, Maria Ldcia e outros. O Uno e o Miiltiplo nas
Relacées Entre as Areas do Saber. 1995. Também: BRZEZINSKI, Iria. Formacio de Professores: um
desafio. 1996, especialmente a 1* parte ( Formagdao de professores: concepc¢do, metodologia e
interdisciplinariedade).

% Proposta Politica Pedagdgica. Escola Municipal D* 1. C. 1999, p.8.



Unidade Regional de Ensino, ao avaliar a necessidade de suas escolas em trabalhar com
Ensino Religioso, levantou esta questdo por meio de seus assessores. Portanto, no ano
2000, iniciou-se uma proposta extra-curricular, juntamente com os educadores da rede,
para inserir o Ensino Religioso no P.P.P. do ano 2001.

A S.ML.E., coordenadora das escolas publicas, de natureza laica, também
tem, ainda que sob referéncia politico-pedagdgica diversa, a preocupacao em trabalhar os
valores religiosos em seu projeto educativo. Neste projeto, pretende-se fortalecer o
mundo na comunhdo e participacdo. Para tanto, criou uma comissdo para planejar o
ensino religioso, filiando-a ao CIER/Conselho Interconfessional de Ensino Religioso®.
A finalidade dessas escolas € assegurar a educagdo do ser humano, contribuindo para a
ascensdo da cultura geral e a insercdo na realidade sécio-cultural.

A educacdo escolar ndo se fecha, pois, aos contetidos pragmaticos, mas
une o saber formal aos conhecimentos sociais e religiosos, com intuito de formar sujeitos
criticos de si e do mundo. Por isso, os objetivos da escola consideram os valores que
promovam o ser humano na coletividade, no desejo de justica e paz, na consciéncia e no
respeito ao outro como cidaddo e irmdo. A convic¢do do projeto educativo € de que a
educacgdo escolar trabalhe pedagogicamente para a abertura ao mundo de irmaos, dando
passos significativos para a superagao da violéncia.

Em maio de 1990, o CIER/Conselho Interconfessional do Ensino
Religioso do Estado de Goids apresentou, em oficio (n. 05), aos vereadores, um projeto
para o ensino religioso, facultativo aos alunos e obrigatério as escolas publicas

municipais®™. Em julho de 1992, o governo do Estado de Goids decretou, em obediéncia

8 LEI Orgénica do Municipio de Goidnia. 1990, p.139.
% Conselho Interconfessional do Ensino religioso do Estado de Goids. Oficio n. 05/ 1990.



a Constituicio Federal, a lei do ensino religioso nas escolas publicas estaduais®. Isto

coincide, também, com outros Estados. Vejamos o exemplo do Estado do Espirito Santo.

Sendo o Ensino Religioso Escolar disciplina de cardter formativo, carece de
permanente atualizagdo frente as mudangas ocorridas na sociedade, sem, no entanto,
perder de vista a sua caracteristica bdsica, qual seja, a reflexdo que visa favorecer a
relagdo do ser humano consigo mesmo, com o outro e com o transcendente para que a
partir dela, educandos e educadores possam dar sentido mais profundo e radical as
suas existéncias.”’

A escola é, na verdade, o lugar em que o aluno experimenta os valores
que o orientardo na vida e na participacdo social. Neste sentido, o ensino religioso €
parte fundamental da formagdo integral. Este ensino situa-se num contexto maior, dentro
da realidade no Brasil. Deve provocar repercussoes transformadoras, sensibilizando para
valores humanos fundamentais da vida e cultivando esperanca naquilo que a escola
precisa desenvolver: reflex@o, discernimento, juizo ético.

O Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso mostra que o atual
momento estd marcado por inquietantes indefinicdes, desigualdades sociais e multiplas
contradi¢coes. Esta realidade é constatada nas escolas publicas e, em particular, na
escola municipal. Como esta realidade € complexa, os educadores apdiam-se também na
mistica docente’’, para buscar respostas orientadoras, de forma a manter o ambiente

educacional no equilibrio psiquico e religioso.

A escola, enquanto espagco de construcdo e apropriacdo do conhecimento, que
privilegia a educagdo plena e de qualidade, visando a sua funcdo social de ajudar o

% Didrio Oficial do Estado de Goids. Atos do Poder Executivo. Decreto n° 3.830, de 16 de julho de 1992,
Art. 1°-Art. 2°.

% Secretaria de Estado da Educacdo e Cultura. Proposta Curricular Para o Ensino Fundamental : ensino
religioso. Vitdria (ES), 1990, p.13

! Mistica e espiritualidade sdo a grande referéncia de acio, redescoberta e reformulada na transi¢io ao
século XXI. Ver: BOFF, Leonardo. Etica da Vida. 2000, especialmente pp. 130-154; FREI BETTO. Da
mistica e da politica. In: Cadernos Fé e Politica, n° 15, 1996, pp. 07-28; BOFF, Clodovis. Como
Trabalhar Com o Povo. 1984, pp. 39-50; CASALDALIGA, Pedro. Espiritualidade de Libertagdo. 1996.
Sdo vdrios os movimentos europeus que cultivaram a mistica docente. Dentre eles, também atuantes no
Brasil, destacam-se a Instituicdo Teresiana e as Equipes Docentes, voltadas para a mistica docente do
professor da escola ptblica. Ver, por exemplo: AGUINACO, Carmem Fernandez. Victéria Diez: Uma
vida em missdo. Trad. por Sieni Campos Madri: Narcea, 2000. Trata da biografia de uma professora de
escola publica, assassinada em 1936, em razdo de sua mistca de fé.



ser humano a se instrumentalizar efetivamente para tomadas de decisdes de seu
proprio destino, e conseqiientemente da sociedade, deve oportunizar respostas a esse
ser humano em busca. A escola deve favorecer a educagdo da pessoa enquanto SER
HOMO em relag¢do ao outro, ao cosmos, ao transcendente e a si mesmo®”.

1.5.5 - O Ensino Religioso a partir da Lei 5.692/71.

Em perspectiva evangelizadora e pastoral, a missdo” é tratada como um
desafio educativo na humanidade, pois, faz-se necessario a construcdo de valores éticos e
religiosos que, de modo crescente, esvaziam-se no contexto urbano, cada vez mais se
fragmentado em individuos dispersos. Portanto, nos Estudos da CNBB*, a Igreja no
Brasil prevé que toda a escola catdlica deve ter projeto educativo contendo espirito e
programa, estilo de vida e pedagogia, para pensar e viver em comunidade. Na escola se
encarnard uma ac¢do pedagodgica, que supde objetivos definidos e assumidos pela

. 95
comunidade escolar .

O homem, entretanto, so tem cultura quando se torna capaz de formar uma imagem de
si mesmo, de se compreender no mundo e na historia, de dominar o universo por sua
acdo e sua técnica, cooperando com Deus numa cria¢do continuada. Todas as
aprendizagens escolares devem entdo tender a uma educagdo global do homem, cujo
resultado ndo pode ser atingido sé com a instrugdo. %

7z

A busca da consisténcia da fé, da cultura religiosa, € um direito e um
dever de todo ser humano. Portanto, a proposta da CNBB em resgatar os valores éticos e
religiosos ndo pode limitar-se apenas as escolas religiosas mas, deve abranger,
principalmente, as escolas publicas, que acolhem percentual maior de alunos com

defasagem de vivéncia comunitdria, especialmente em comunidades eclesiais, o que os

2 FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO. Proposta de Curso de
Aperfeicoamento Docente em Ensino Religioso Conforme os Pardametros Curriculares Nacionais.
Blumenau - SC- novembro de 1996, p. 5.

% Documentos da CNBB, Igreja: comunhdo e missdo da evangelizacdo dos povos, no mundo do trabalho,
da politica e da cultura. 1989.

* Estudos da CNBB, Igreja e Educacdo, n.6. 1981, p. 24

% Idem, pp.24-25.

% Estudos da CNBB, n° 6. 1981, pp 24-25.



torna, também, quando a familia ndo supre tal deficiéncia, também mais defasados na
formacao religiosa.

O Ministério da Educacao, por pressao das igrejas cristas e para atender a
necessidade da populagdo brasileira, em apreender ou suscitar reflexdo e
aprofundamento da cultura da fé, criou a comissao interconfessional do Ensino Religioso
(CIER), em ambito nacional, a fim de planejar a insercdo do Ensino Religioso nos
curriculos da escola publica. A Lei 5.692/71 oficializa e torna obrigatério Ensino
Religioso nas escolas. A comissao soube planejar de forma sédbia, propondo consistente
trabalho pedagdgico. Com a proposta interdisciplinar nas escolas, possibilita os
educadores que nao t€m formacdo especifica na drea do ensino religioso a trabalha-lo
integrado aos demais contetidos programaticos. Este trabalho prepara o aluno no mundo
e para o mundo. Portanto, a proposta do Ensino Religioso, em ambito local e nacional, é
desenvolvida de forma integrada e inserida nas diversas disciplinas e atividades
desenvolvidas na escola, de tal modo que permita ao educando conhecer-se e conhecer a
sua propria fé, em didlogo com as diversas manifestacoes religiosas e culturais, numa
busca permanente da convivéncia fraterna’

Dentro desse propésito, o educador qualificado e competente, para
trabalhar o Ensino Religioso numa perspectiva interdisciplinar, deve atender aos termos
da Resolucdo n° 01/1974 — CEDF, artigo 17, em que aborda a adogdo de estratégias que
possibilitam a interacao do ensino religioso com as demais disciplinas, a0 mesmo tempo
em que corresponda a op¢ao, aos anseios e a realidade do aluno; isso, principalmente se
considerarmos que essa disciplina é obrigatdria para a escola e facultativa para o aluno,
conforme a legislagdo vigente (Lei 5.692/71 e Res. 01/74).”® Os Pardmetros Curriculares
Nacionais o Ensino Religioso marcam um fato histérico inusitado na educacgdo brasileira,

que ¢é unir as pessoas de diferentes tradi¢des religiosas num tnico objetivo, de encontrar,

7 Governo do Distrito Federal. Conteitido Programdtico: Ensino Religioso. 1985, p.03.



a partir de uma proposta educacional, tanto educadores como educandos, o sentido da
vida e dos valores através do Sagrado, do Transcendente, ou da dimensao da 6.

A Secretaria de Educa¢do do Estado de Goids, amparada pela Lei
5.692/71 constituiu a Comissdo Intercofessional do Ensino Religioso/ Goiania, como
6rgdo normatizador desta disciplina nas escolas oficiais e nas conveniadas, no municipio

de Goiania.'” Sua perspectiva é de formacdo integral da pessoa humana.

E compromisso do Estado, diante desse contexto, preocupar-se com a formagdo
integral do ser humano; ndo cuidando apenas de suas capacidades técnicas e
cientificas, mas, principalmente, de seus valores e de suas aspiracdes mais
profundas, para que néo forme apenas o técnico e esqueca a pessoa humana. '’

Constatou-se, entretanto, que as escolas publicas municipais estdo
passando por situacdo de crise, devido a violéncia e ao conflito com implicacdes de fé.
Mesmo sob tal condi¢do e constatagdo, os educadores t€m clareza de que ndo se pode
medir a vivéncia religiosa das pessoas. A vida ndo se mede e sim se observa
analiticamente para, aos que se situam no horizonte da fé crista, retomd-la e revé-la a luz

102 . . L.
. Para construir esta vida se faz necessario o testemunho e a

da Palavra de Deus
~ . . 2 ~ 103 :
reflexdo pessoal e coletiva, articulando adequadamente, na escola, fé e razdo . Por isso,

€ importante perceber no Ensino Religioso momento oportuno para reflexdo acerca das

varias dimensdes da vida, pois, os alunos destas escolas, nascidos e marcados pela

% Cf. Governo do Distrito Federal. Contetido Programdtico: Ensino Religioso. 1985, p. 04.

% Cf. Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso. Novembro de 1996, p. 06. Essa questio foi
tratada com brilhantismo por Hans Kiing, ao fazer a tentativa de formular o macroparadigma da “moral
ecuménica”’, como projeto para a paz mundial. “Nao haverd sobrevivéncia sem uma ética mundial. Nao
haverd paz no mundo sem paz entre as religides. E sem paz entre as religides nao havera didlogo sobre as
religides”, (p.07). “Certamente a sociedade mundial ndo necessita de uma religido unitdria, nem de uma
ideologia tinica. Necessita, porém, de normas, valores, ideais e objetivos que interliguem todas as pessoas
e que todas sejam validas (p.08). Cf. KUNG, Hans. Projeto de Etica Mundial. Uma moral ecuménica em
vista da sobrevivéncia humana. 1993.

19 Cf. Regimento — Comisséo Interconfessional do Ensino Religioso da Cidade de Goidnia - CIER —
Goiania. 1998, p.1.

1% Proposta Curricular. Educagdo Religiosa Escolar. 1990, p. 53.

192 Cf. Tg. 2,14ss. “A Fé se manifesta pelas acdes”.

103 «A fé e a razdo (afirma Jodo Paulo II) constituem como que as duas asas pelas quais o espirito humano
se eleva para a contemplacdo da verdade”. Cf. Jodo Paulo II. Carta Enciclica “Fides Et Ratio”, Sobre as
Relagoes Entre Fé e Razdo. 1998, p.05. Ver, também: ZILLES, Urbano. Racionalidade Cientifica e Fé
Crista Hoje. 1989.



situac@o de exclusdo e negacdo de seu proprio ser, sao os mais vulnerdveis ao fendmeno
da violéncia.

Fora da escola, especialmente os Meios de Comunicacdes, em Goiania,
aumentaram as denuncias sobre a violéncia na vida das criangas e adolescentes,
desassistidos pela sociedade. Procuram esclarecer e fazer valer a lei que os proteja' ™.
Esse é importante refor¢co para que se aprofunde a reflexdo acerca do problema da
violéncia, na escola. O Ensino Religioso, como vimos, pode ser significativo espaco para
esta reflexao. Entretanto, ainda hd muitos desafios quanto a essa disciplina.

O Ensino Religioso, embora obrigatério para a escola e facultativo aos
alunos, ainda ndo foi integrado como disciplina especifica nas grades curriculares.
Também, verifica-se que, até o momento, os educadores estdo encontrando dificuldades
para fazer um planejamento que engloba o aspecto religioso na perspectiva
interdisciplinar, ou seja, trabalhar a dimensao religiosa em todas as agdes pedagodgicas.
Entretanto — o que é promissor -, percebe-se também que implicitamente, na escola-
campo pesquisada, os professores ja estdo trabalhando o ensino religioso como “tema
transversal”, que se cruza com outras andlises e praticas pedagégicas. E o que ainda

iremos demonstrar, nos proximos capitulos.

Conclusao retrospectiva

1- Elegemos, como lugar de nosso estudo, a escola piblica municipal de Goiania. Nela

2

ocorre, em grande parte, a educagdo elementar formal, neste contexto urbano. E, pois,

194 _ Cf., por exemplo, Jornal O Popular. Fragilidade Infantil Exposta a Violéncia no Lar. Sem data.
Aborda que a violéncia doméstica assume as mais diversas formas de crueldade e sempre reflete a relacio
de poder entre a superioridade do adulto e a fragilidade da crianca. O Estatuto da Crianga e do Adolescente
estabelece medidas severas contra os pais ou responsdveis que praticam violéncia contra o menor sob sua
guarda. As escolas e hospitais t€ém obrigacdo de comunicar as autoridades do setor os casos suspeitos de
violéncia doméstica contra criancas e adolescentes. Também, em outra matéria:Jornal O Popular.
Necessidade de Investimentos em Educacdo. Goidnia, 26 de maio de 1997, p.07, aborda que a violéncia
urbana é um problema que tem causas estruturais, entre elas a desigualdade na distribui¢do de renda e a
desagregacdo familiar.



nesta escola, com determinacdo socio-politica e histérica, que fazemos a andlise da
manifestacdo do fendmeno da violéncia e do fendmeno religioso, entrelacados no
processo educativo de criangas e adolescentes.

2- Esse modo de educar em escola € herdeiro de uma tradicao que o configura. Trata-se
da historicidade, para além da prépria historiografia, porque € mais que a justaposi¢ao de
fatos; € a definicdo de um certo “ethos”, construido por multiplas relacdes. Por isso,
percorremos, ao longo desse capitulo, pela trajetoria histdrica da escola, da Idade Média
aos nossos dias.

3- Gregos, romanos e povos da antiguidade cldssica também construiram a educacdo
escolarizada. Povos pré-colombianos, no caso da América, também tiveram sua tradi¢ao
transmitida por modalidade educativa propria. Entretanto, € particularmente a escola
medieval européia que vai inspirar a institucionalizacio, e respectiva organizagdo, do
sistema escolar no “Ocidente cristdo”. Na renascenga, emerge a necessidade dos Estados
nacionais e, com eles, é requerida uma escola autonoma e voltada para a formagao
pratica, a fim de atender as novas profissoes do capitalismo mercantil. A modernidade,
particularmente com a revolugdo francesa, introduz a evolucao da Educacdo a obrigagcao
do Estado, a laicidade e a gratuidade da escola publica.

4- No Brasil, a escola organiza-se a partir do projeto colonizador portugués. Estrutura-se,
predominantemente, a partir do sistem jesuitico e de seu respectivo projeto pedagdgico.
No século XVIII, especialmente com a reforma pombalina, passa por processo de
oficializacdo e laicidade. Gradualmente, constrée-se uma politica educacional para as
escolas, tornada lei nas Constituicdes e transformada em discussdo coletiva, a partir da
década de 1920, com as Conferéncias Nacionais de Educagdo. Enfim, com a LDB/Lei de
Diretrizes e Bases da Educacio, assegura-se legalmente o que ainda é desafio “de fato™:

a qualidade e funcionalidade do ensino escolar.



5- Hoje, aprofundou-se muito a consciéncia de inculturagdo da escola ao seu contexto. A
integracdo escolar-comunidade, bem como a inser¢do a realidade cultural, em particular
a cultura, tornou-se exigéncia fundamental. Sob este horizonte cultural, leva-se em conta,
na cultura goiana e goianiense, a profunda influéncia religiosa.

6- Algumas das diretrizes que norteiam a politica educacional da escola-publica
municipal de Goiania sdo: qualidade do ensino; democratiza¢iao do acesso e permanéncia
na escola; gestdo democrdtica; valorizagdo e capacitacdo docente; laicidade;
compromisso social; formagdo para a cidadania; inculturacdo; integracdo comunidade-
escola; e educagdo integral da pessoa.

7- E sob tal contexto que compreendemos a escola-campo, “locus” de nossa pesquisa e
referéncia objetiva da andlise do fendmeno religioso e da violéncia. Conhecer a
comunidade escolar e suas relagdes cotidianas, seu projeto pedagdgico e sua efetividade
na pratica, e, particularmente, compreender fatos concretos de agressividade e violéncia
sdo importantes referenciais para, também, compreender o significado do Ensino
Religioso, com suas exigéncias, desafios e necessidades.

8- Se neste primeiro capitulo procuramos compreender a especificidade da escola, na
complexa teia em que € tecida — histdrica, juridica, pedagdgica e sdcio-culturalmente-,
no préximo capitulo iremos dar, metodologicamente mais um passo, procurando analisar
o fendmeno da violéncia e sua manifestagdo nesta escola concreta, que aqui procuramos

explicitar.



CAPITULO 11

VIOLENCIA: A FORCA SIMBOLICA DO SER HUMANO

Introducao

No primeiro capitulo debrugamo-nos analiticamente sobre o “locus” de
nosso estudo: a escola publica municipal de Goiania. Agora, neste capitulo, iremos
analisar o “objeto” de nossa investigagdo: a violéncia, na escola publica municipal.
Abordaremos alguns dos aspectos e das teorias que elegemos como mais significativos
para a interpretacdo deste objeto. A finalidade é de dispor de chaves hermenéuticas que
ja sao referéncia académica para compreeender o fendmeno da violéncia. Esse objeto

ndo € circunscrito rigidamente, pois, apresenta multiplas varidveis. Por isso, nossa



aproximacao serd ao objeto-fendmeno, como manifestacdo objetiva em uma realidade
especifica.

Nossa andlise, neste capitulo, percorrerda cinco caminhos distintos que se
cruzam existencialmente: (1°) a complexa construcdo da cultura e as disposicdes de
tensdo e violéncia no processo civilizatério e na configuracdo das condutas; (2°) as
raizes psico-sociais da violéncia na personalidade e, em particular, nas distintas
personalidades dos alunos; (3°) o sacrificio em sua dimensao objetiva de violéncia, tanto
no rito religioso (com a produgdo e projecdo numa vitima expiatéria) quanto no rito
pedagdgico (com a construgdo de “alunos-problema” e a puni¢do como correcao e “bom
exemplo” aos demais); (4°) a violéncia como decorréncia da omissdo dos responsaveis
pela escola; (5°) e, finalmente, enquanto proposi¢dao positiva, a indicacdo do didlogo,

com todas as suas implicagdes, para a pratica de uma pedagogia da alteridade.

2.1- Cultura e violéncia
O fenémeno da violéncia'® é muito complexo e para ser mais
adequadamente interpretado € necessario compreendé-lo a cada contexto social em que

se manifesta. Sempre estd situado no contexto de uma sociedade’” especifica e de uma

190 fendmeno violéncia é abordado por vérios autores, sempre situando-o num contexto especifico:
violéncia nos lares, no contexto social-politico-econdmico, nas hieraquias de poder, nas escolas, nas
relagdes de género, nas diferentes etnias, nas religides etc. Cf., em: Revista Politicas Governamentais -
Violéncia: um desafio a democracia. Vol. IX - N. 95. Setembro/outubro de 1993. Revista Democracia -
Violéncia e Drogas na Crise Social. Vol. X- N. 104. Julho/agosto de 1994. Revista Politica
Governamentais - O Brasil Que Estd Excluido. Vol. X - N. 99 - Fevereiro/mar¢o de 1994. Revista do
IBASE/113. Jovens em Busca da Cidadania. Outubro/novembro de 1995. Revista Cidade Nova.
Prioridade esquecida. N.§ - Agosto de 1996. Revista da Arquidiocese de Goiania. Um Mergulho na Vida
dos Excluidos. Goiania 1996, p. 79ss. LUCINDA, Maria da Consolacdo e outras. Escola e Violéncia.
1999. MARQUES. J.B. Azevedo. Democracia, Violéncia e Direitos Humanos. 1982. MORALIS, Regis
de. Violéncia e Educacdo. 1995. GUIMARAES, Aurea M. Vigildncia Punicio e Depredacio Escolar.
1985. CARAM, Dalto. Violéncia na Sociedade Contempordnea. 1978.

1% A proposta deste trabalho nos leva a abordar alguns aspectos fundamentais sobre a sociedade. Referir-
se a pessoa humana implica em referir-se ao seu contexto social. GIRARD, em sua obra “A Violéncia e o
Sagrado”, situa seu objeto de pesquisa nas sociedades primitivas. Destaca agdes individuais com a
preocupagdo do coletivo, do grupo social. DURKHEIM, em sua obra, “As Regras do Método
Sociologico”, aborda a sociedade como consciéncia coletiva. O individuo integra-se em grupos sociais,
para poder exercer sua cidadania. Se o individuo violar as leis do direito social, reagem contra sua agdo. Se



cultura'”  determinada. Ora, toda sociedade € formada por redes de relacdes sociais,
econdmicas, politicas e religiosas, que determinam os valores e a acdo ética de cada
individuo. Todo o processo de constituicdo social, tecido pelas redes de relacdes, €
denominado, por Lima Vaz, de ethos'®. O ethos possibilita o espaco do mundo habitével
para a humanidade. Este espaco deve ser criativamente conquistado, construido e
reconstruido; do contrario, ocorre sua dissolu¢do, tornando-se espaco completamente de

violéncia e caos ao ser que nele habita.

A primeira acepg¢do de ethos designa a morada do homem. O ethos é a casa do homem.
O homem habita sobre a terra acolhendo-se ao recesso seguro do ethos. Este sentido
de um lugar de estada permanente e habitual, de um abrigo protetor, constitui a raiz
semdntica que dd origem a significacdo do ethos como constume, esquema
praxeolégico durdvel, estilo de vida e acdo.””

O ethos € placenta planetaria que nos envolve e protege, € a morada em
que todos compartilham crencas, valores, costumes e habitos. E a possibilidade de ser, de
viver como ser de relagdo com o mundo, com o outro e consigo proprio. Para tornar

possivel esta relagdo humana, e particularmente devido a crise do ethos, na antiguidade

ele tentar violar os atos morais, a consciéncia publica agird - através da vigilancia que exerce sobre a
conduta dos cidadaos e pelas penas especiais que tem a seu dispor-, reprimindo todo ato que as ofende. O
sentimento coletivo que explode numa reunido é resultado da vida em comum, € produto das acdes e
reacOes travadas entre as consciéncias individuais.

197 _ Edward Tylor. In: LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito Antropolégico. 1987, pp. 25-29.
Tylor descreve o termo cultura no sentido etnogrifico como: ¢é este todo complexo que inclui
conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, constumes ou qualquer outra capacidade ou hdbitos adquiridos
pelo homem como membro de uma sociedade”. Idem ibidem, p. 29, Laraia afirma que o homem é o iinico
ser possuidor de cultura. Branddo completa essa classificagdo quando diz que cultura é tudo o que nos,
seres humanos, acrescentamos ao nosso mundo, a partir dos proprios circulos de relacionamentos entre
nds, individuos naturalmente biologicos, transformados em pessoas, em seres sociais habitantes da
cultura, de um mundo construido com um tipo muito especial e quase infinitamente miiltiplo de atividades
de que as pessoas humanas se revestem para viver em um mundo ao mesmo tempo "dado" de natureza, e
construido, como cultura. BRANDAO, Carlos Rodrigues. A arca de noé. Apontamentos sobre sentidos e
diferencas a respeito da idéia de cultura. In: BEOZZO, José Oscar. Banquete da Vida. Cultura e
Inculturagdo: fé cristd, ecumenismo e didlogo inter-religioso. 1998, p. 37. Ver também, documento da
CNBB, Igreja Comunhao e Missd@o. n° 40. 1989 pp. 97-98, onde assume o termo cultura como maneira
peculiar através da qual, dentro de um povo, os homens cultivam as suas relacées com a natureza, entre si
e com Deus, como "estilo de vida"comum desse povo, conseqiiéncia do seu cardter social. SCHELLING,
Vivian. A Presenca do Povo na Cultura Brasileira: ensaio sobre o pensamento de Mdrio de andrade e
Paulo Freire. 1990. ARANHA, Maria Lucia de; Martins, Maria Helena Pires. Filosofando: introdugdo a
filosofia. 1986, particularmente o primeiro capitulo. ARANTES, Antdnio Augusto. O Que é Cultura
Popular. 1983. WIGLES, Irineu. Cultura Religiosa: as religioes no mundo. 1983.

1%V AZ, Henrique C. De Lima. Escritos de Filosofia II: ética e cultura, p.13.

19 Idem Ibidem. pp12 el3.



classica, criou-se a ética, como tarefa de pensar e refletir o ethos de forma critica e
. . 110

consciente, no gozo da liberdade.

A violéncia, portanto, estd intrinsecamente ligada a dissolu¢do do ethos e

de suas respectivas relagdes de convivéncia. Refletir acerca da violéncia é pensar a

prépria condicdo humana e educar sob a referéncia da ética.

2.1.1- A cultura como modo de expressao social

No passo origindrio da consciéncia histérica constitui-se a cultura,
enquanto modalidade de cada sociedade expressar-se. Cultura é o lugar e a condi¢do
especifica da existéncia humana, em que cada grupo social constréi coletiva e
historicamente sua vida, identidade, costumes, normas, leis, tradi¢des, memdrias e
simbolos. O homem possibilita a existéncia da cultura, através das experiéncias que vai
sendo capaz de realizar; converte as acoes em idéias, imagens, lembrangas e memorias.
Da interioridade da cultura emerge o individuo, construido pela superacao das barreiras
do “eu” e, por isso, individualizado por poder comparar-se aos outros.

O ser humano € dotado de capacidade racional, intelectual e afetiva'''. E o

unico ser, até entdo, radicalmente cultural. Age culturalmente, com capacidade para

10  ARANHA, Maria Lucia de Arruda, e MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando: introducdo a
filosofia. Sao Paulo: Moderna. 1986. Para as autoras “a Liberdade ndo é a auséncia de obstdculo, mas o
desenvolvimento da capacidade de domind-los e superd-los” (p.318). “...é impossivel a liberdade fora da
comunidade dos homens”. “A liberdade de cada um é limitada unicamente pela liberdade dos demais”,
(p.321). A liberdade para Sartre € o homem, pois, o que constitui a esséncia do homem ¢ a liberdade. Nesta
liberdade hé pessoas que se tornam santas e outras assassinas; uns doutores e outros analfabetos. Portanto,
a personalidade, com todas as caracteristicas da existéncia (esséncia) individual, é produzida pela
liberdade, na qual é necessdrio fazer consistir o constitutivo fundamental do ser humano. Como
constitutivo ultimo, a liberdade ndo tem limites. “Eu estou condenado a ser livre”. Ndo se pode encontrar
para a propria liberdade nenhum limite que ndo seja ela mesma. Cf. MONDIN, Battista. Curso de
Filosofia. 1993, p. 221.
"' Na leitura freudiana a estrutura afetiva é vista como antecedente & formacio das estruturas do ego. Isto
porque a afetividade se manifesta nas primeiras relacdes entre mae-filho e esta relag@o afetiva cristaliza-se
no processo de desenvolvimento da crianga, sendo preservada sua estrutura psicoldgica a servico do ego.
Na relagdo afetiva mae-filho hd trasmissdo de equilibrio, tranquilidade, sensacdo de protecdo que
ameniza o sintoma de inseguranca da crianca. Essa relagdo dual preserva a saide mental e fisica da
crianca, sendo também responsédvel pela boa formacdo do ego. Cf. CHAMAT, Leila Sara José. Relacdes
Vinculares e Aprendizagem: relacéoes afetivas e o conhecimento. 1997, p.61. Sobre 0 mesmo assunto ver:
FERNANDEZ, Alicia. A Inteligéncia Aprisionada. 1990, particularmente o 13° capitulo; PIAGET, Jean.
O Nascimento da Inteligéncia na Crianga. 1975; PIAGET, Jean. A Epistemologia Cientifica. Sabedoria



compreender a totalidade da realidade e suas contradi¢des. Com o uso da razdo o homem
ordena o mundo e seleciona os meios adequados para atingir determinados fins. A partir
da razdo diferencia modos de vida em relacdo aos outros, e cria meios artificiais de
acdo''”. Consciéncia e prdtica, portanto, estdo interligadas na natureza humana,

113
. Essas

possibilitando as relagdes, afetiva e efetiva, do eu, do outro e do mundo
relagdes tornam-se acdes conscientes que transformam o individuo e o seu meio social.
Como a realidade humano-social ¢ criada pela praxis''®, a histéria se apresenta também

como processo praxeologico. A préaxis se articula na pessoa toda e a determina em sua

totalidade.

A prdxis na sua esséncia e universalidade é a revelacdo do segredo do homem como
ser ontocriativo, como ser que cria a realidade (humano-social) e que, portanto,
compreende a realidade (humana e ndo-humana, a realidade na sua totalidade). A
prdxis do homem ndo é atividade prdtica contraposta a teoria; é determina¢do da
existéncia humana como elaboragdo da realidade.’”

e Ilusdo da Filosofia; problemas de psicologia genética. 1983. FREIRE, Madalena. A paixdo de
Conhecer o Mundo. 1989.

"2 Na concepcio de Morais, o ser humano é diferente dos seres irracionais por fazer uso da razdo, por
constituir-se na sua propria natureza o neocértex cerebral que lhe € exclusivo, que lhe possibilita
capacidades criadoras, imaginativas, inovadoras. Cf. MORAIS, Regis de. Violéncia e Educagdo. 1995,
p.18. Segundo Sartre, “o homem se distingue dos outros seres porque é dotado de consciéncia. A
consciéncia posicional, reflexiva, com fungdo criativa”. Cf. MONDIN, Battista. Curso de Filosofia: os
filosofos do ocidente. 1883, p.199. Para Descartes, “eu penso, logo existo”. Ele justifica o poder da razao
de perceber o mundo através de idéias claras e distintas. Em seus “fragmentos” Descartes coloca a
importincia do uso da razio: ndo devemos acolher alguma coisa como verdadeira que ndo conhecemos. E
preciso evitar cuidadosamente a precipitacdo de incluir nos juizos que ndo se apresentem com clareza e
disting@o ao espirito. De onde o homem apreende todos os materiais da razdo e do conhecimento? Da
experiéncia. Todo nosso conhecimento estd nela fundado, e dela deriva fundamentalmente o préprio
conhecimento. Cf. DESCARTES. Discurso do Método. Os Pensadores, Sdo Paulo, Abril Cultural. 1973.
In. ARANHA, Maria Licia de; MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando: introdugdo a filosofia.
1986, pp.172-175.

'3 Sartre, em O existencialismo é um humanismo, diz que o homem nada mais é do aquilo que ele faz de
si mesmo. O homem é, antes de mais nada, aquilo que se projeta no futuro, e que tem consciéncia de estar
se projetando no futuro. De inicio é um projeto que se vive a si mesmo subjetivamente ao invés do musgo,
podriddo. Portanto, o homem é responsavel pelo que é e pela humanidade. Cf. SARTRE, Jean-Paul. O
Existencialismo é um Humanismo. Col. Os Pensadores. 1987, p.06.

140 sentido da préxis que estamos dando ndo é o mesmo empregado pelos gregos, na antiguidade, em que
a acdo tinha um fim em si mesma. Para Marx, concepcdo na qual nos baseamos, praxis propde a
transformag@o do mundo. Portanto, praxis ¢ a compreensdo do homem como ser ativo e criativo, que se
transforma na medida em que transforma o mundo pela sua ac@o social e cultural. Sobre esse assunto ver:
SARGO, Claudete e outros. A Prdxis Psicopedagogica Brasileira. 1994. KOSIK, Karel. Dialética do
Concreto. 1976, particularmente as pp. 197-207. MAGALHAES — VILHENA, Vasco de. Prdxis. A
categoria materialista de pratica social. 1980, pp.10-40.

s KOSIK, Karel. Dialética do Concreto. 1976, p.202.



Nessa acdo consciente tem-se como meta a realizagdo de um projeto, que
possibilita a evolu¢do permanente e criativa da humanidade. A evolu¢do da humanidade
ocorre simultaneamente com a evolugdo das culturas.

Em toda a histéria da humanidade o que se constata de comum entre as
diversas idades historiogréficas e em diferentes sociedades é a acdo de cada individuo de
acordo com seus padrdes culturais. Quando alguma acdo individual ou coletiva desvia-se
desses padroes causa conflitos sociais. O que a sociedade espera, normalmente, de um
cidaddo comum € que adquira e viva sob seus principios sdcio-culturais basicos e sob

suas respectivas regras''°.

Portanto, constrée a definicdo do cidaddao baseado na
defini¢do da cultura. A cultura, segundo Laraia, deve ser considerada, também, uma
conjunto complexo de mecanismos de controle, planos, receitas, regras, instru¢des para
governar e controlar o comportamento''’. Na amostragem da pesquisa campo, os alunos
da escola municipal de Goiania que demonstraram conduta de revelia as leis sociais e
educacionais, revelaram também uma lacuna na aprendizagem sécio-familiar de regras e

principios bdsicos da sociedade 4 qual pertencem''®. Entretanto, também é preciso

considerar que como hd alunos provenientes de distintas realidades sécio-culturais, nessa

116 Girard, em A Violéncia e o Sagrado, analisa as primeiras sociedades organizadas, nos deixando claro
que se a agdo do individuo se contradiz aos principios bdsicos da sociedade, surge a necessidade da
punicdo como forma de controlar as normas sociais. Em quase todas as sociedades ha festas que
conservam por muito tempo um cardter ritual. O observador moderno vé af sobretudo a transgressdo de
proibigdes: hierarquias familiares e sociais suspeitas ou invertidas, como: os filhos ndo obedecem mais a
seus pais, os empregados a seus patrdes, os vassalos a seus senhores. Nesses fatos, a norma social
considera que o desaparecimento das diferencas é muitas vezes associado a violéncia e ao conflito. As
desordens e a contestagdo grassam por toda parte. A funcdo da festa € vivificar e renovar a ordem cultural,
repetindo a experiéncia fundadora, reproduzindo uma origem que € considerada a fonte de toda vitalidade
e de toda fecundidade. Portanto, a ordem cultural aparece para os primitivos como um bem fragil e
preciso, que deve ser preservado e fortificado, e de maneira alguma rejeitado, modificado ou mesmo
enfraquecido no que quer que seja. Cf. GIRAD, René. A Violéncia e o Sagrado, 1990, particularmente o
5° capitulo, pp.153-180. Ver também CHILDE, Gordon. A Evolugdo Cultural do Homem, 1981. Para uma
analise acerca da dialética da cultura, ver: VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos da Filosofia 1I: ética e
cultura, 1988.

"L ARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropolégico. 1989, p. 63.

''® Cf. nossa pesquisa na escola-campo, em anexo.



comunidade escolar pesquisada, € evidente que, também, ha diferentes modos de definir,
vivenciar e expressar os principios, as regras e a virtude ética'"”.

Nao ha nenhuma ordem social ditada por verdades inatas e absolutas. Por
isso, cada cultura tem suas verdades que precisam ser respeitadas e preservadas, para
garantir a relagdo de constru¢do da humanidade e do mundo. Basta haver mudanga no
ambiente social para resultar em mudangas do comportamento organizado. Nao podemos
afirmar que cultura é uma condi¢do existencial estdtica e absoluta. Ela € toda agdo
humana aprendida e estd sempre passando por mudanca. O ritmo e a forma da cada
mudanca variam conforme seus fatores intervenientes.

Os comportamentos psicolégicos e as condutas éticas sdo aprendidos e
transmitidos de geracdo em geragdo. Cada geracdo € herdeira do processo acumulativo,
que reflete o conhecimento e a experiéncia adquirida dos que a antecederam. Pode-se
dizer que o processo histérico é um patrimdnio cultural que permite as inovacdes e
invenc¢do, desde os tempos da pré-historia até a modernidade. Esses comportamentos
sempre estiveram relacionados aos sistemas de atividades organizadas, que constituem a
cultura. No lar, na escola, no trabalho, na politica na igreja, toda expressdo social
encontra-se regida por estatutos, regras e lei organica. Os regulamentos ou normas sao
redigidos de forma a definir o comportamento ideal do individuo. A organizacdo de

pessoas, para um determinado fim, e reconhecida pela comunidade maior. Assim vao se

delineando condutas gerais e condutas especificas, quer individuais, quer coletivas.

2.1.2-Transmissao e aprendizagem permanente da cultura

""" GIRAD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, especialmente as pp.153-311. O histérico-cultural
discerne as vdrias formas culturais dos diferentes grupos sociais, procurando analisar as mutuas relagdes
entre elas, possibilitando o conhecimento dos varios ciclos culturais. Cf. WILGES, Irineu. Cultura
Religiosa. 1983, pp. 13-15. Para Laraia, o individuo ndo é capaz de participar de todos os elementos de sua
cultura; por serem amplos e complexos, ndo possibilitam ao individuo dominar todos os seus aspectos.
Mas € importante que se exija o minimo de participacdo do individuo na pauta de conhecimento da cultura
a fim de permitir a sua articulacdo com os demais membros da sociedade. Cf. LARAIA, Roque de Barros.
Cultura: um conceito antropologico. 1988, pp. 84-85.



A cultura € um sistema de significados simbdlicos criados e estabelecidos
pela mente humana. Para conhecer o significado de um simbolo € necessario conhecer a
cultura que o criou. Contudo, a predomindncia da transmissdo cultural coube,
historicamente a sociedade, a familia, e a escola (e, mais recentemente, também os meios
de comunicagdo social). Com a permanente e progressiva mudanga da cultura o
individuo necessita evoluir no aprendizado, tornando-se existencial e constitutivamente
um apredente-ensinante. E nesse processo que ocorre a socializacdo, a endocultura e a
inculturagao, pois, o ser humano nao € imune a transi¢cao e a diversidade cultural.

Neste inicio do século XXI, a sociedade p(’)s—moderna,lzo que tem a
homogeneizacdo em torno de um polo de cultura externo, centrado em uma poderosa
mdquina internacional de comunica¢do de massa'?’ - complexa e impositiva aos
conjuntos de mecanismos de controle, planos, regras e instrucdes para poder governar os
comportamentos humanos — prejudica o cidadao na participagdo efetiva e criativa de sua
propria cultura. Cabe a cada pessoa o direito de adquirir o conhecimento de sua cultura, a
fim de permitir-se na articulagdo com os demais membros da sociedade. No entanto, a

realidade da sociedade estruturalmente bem evoluida'>?

tem paradoxalmente retratado
que no universo cultural a participacao das pessoas pobres e excluidas € diferenciada, e
negada ao meio social'*>. Para tanto, é imenso o desafio de que todos tenham acesso aos

bens da prépria cultura, mas é um direito de cada pessoa poder ter o minimo de

participacdo ao seu amplo e vasto universo cultural. Entretanto, também & preciso

20 Documento de Santo Domingo aborda a cultura moderna e pés-moderna, vejamos: A pds-modernidade
€ o resultado do fracasso da pretensdo reducionista da razdo moderna, que leva o homem a questionar
tanto alguns éxitos da modernidade como a confianga no progresso indefinido, embora reconhega, como o
faz também a igreja, seus valores, p. 171.

2 Documento da CNBB, n. 47. Educacdo Igreja e Sociedade. 1992, p.23.

22 H4 abundante andlise sobre as contradicdes da evolugdo do modelo sécio-cultural ocidental. Ver, como
obra-referéncia; GARAUDY, Roger. O Ocidente é um Acidente. Por um Didlogo das Civilizacdes. 1978.
'2 Para consistente fundamentagdo sobre as vérias condi¢des de “negacdo”, ver: DUSSEL, Enrique D.
Filosofia da Libertacdo na América Latina. 1980; DUSSEL, Enrique D. Método Para Uma Filosofia da
Libertagdo. 1986. Aqui, Dussel propde com a analética, um método tedrico de superacdo da negacgio
enquanto mediacdo do reconhecimento da alteridade (o Outro como revelacdo do Ser). Para comentdrio,
ver: ZIMMERMANN, Roque. América Latina: O ndo-ser. uma abordagem filosofica a partir de
Enrique Dussel. 1987.



considerar que na interioridade de cultura estd entranhada e se manifesta a violéncia.

Discernir e recriar valores culturais € a grande tarefa educacional.

2.1.3- O fenomeno da violéncia no contexto socio-cultural

Vivemos em uma sociedade de classes, em que, ndo é dada a mesma
possibilidade de ser a todos. As relagdes humanas sao truncadas, e isso se verifica
principalmente na realidade urbana. Deparamo-nos a todo instante com contradi¢cdes
biopsicossociais que afetam o corpo e a mente. Essas complexas contradi¢des podemos
analiticamente aglutind-las as que denominamos fendmeno da violéncia. A violéncia
deixa marcas nos corpos e nas mentes, principalmente das criangas em idade escolar.
Essas criancas nao sabem lidar com a violéncia que as afeta a todo instante e de forma
sutilmente complexa. O fendmeno da violéncia, pois, constréi pequenos seres violentos
no espago em que ocupam no lar, na escola e na sociedade.

Na concepcido de Odalia'®*, o viver em sociedade foi sempre um viver
violento. A cultura humana, na pés-modernidade, € ténue, sutil e fragil, em que torna as
relagdes sociais amplamente funcionais. Quando na cultura valorizavam-se as relagdes
humanas como processo de aprendizagem, as pessoas tinham mais consciéncia de sua
tradicdo cultural. Na aldeia africana o “velho” ensina as criancas o saber da tribo'®.
Hoje, o processo de aprendizagem e o conjunto das relagdes vivenciadas por cada pessoa

ndo atinge o estdgio complexo de organizacdo da sociedade e da cultura como foco de

transmissdo de saber. O povo ndo vive sua propria histéria e muito menos suas tradi¢des.

> ODALIA, Nilo. O Que é Violéncia. 1985, pp.38-47.
12 BRANDAO, Carlos Rodrigues. O Que é Educacdo. 1981, p.15.



Este problema jd estd atingindo o modelo familiar'*, em que os filhos ndo encontram
nos avos e nos pais a referéncia de vida. Através da pesquisa de campo verificamos que
ha um nimeno significativo de criangas que nao conhecem uma estrutura familiar: sao
filhos 6rfaos de pai e mae, criados por parentes, ou por pessoas sem grau de parentesco,
ou em creches.

A cultura € vivéncia cotidiana destas criancas. Entretanto, se a vida ja se
inicia desviculada dos padrdes sociais e culturais de relacionamento, as dificuldades para
adaptar-se as regras sociais serdo inevitdveis. Essas criangas pobres, marginalizadas e
excluidas enfrentam indmeras dificuldades ao relacionar-se com base nas normas sociais
e escolares, que requerem a exigéncia da qualificacdo formal como importancia maior da
aprendizagem. Esta primeira contradi¢do vivenciada na escola por estas criangas é uma
violéncia ao seu ser. Entretanto, agrade-nos ou nao, essa € uma marca historica.

A mulher e o homem foram constituidos historicamente em uma
sociedade culturalmente complexa, classificatdria, excludente e marginalizadora. Paulo
Freire, indignado com o desajuste social, ainda constatou e denunciou como agravante o
desprezo. Inconformado com o sistema opressor, iniciou seu revoluciondrio trabalho
pedagdgico valorizando a relacdo interpessoal, em que todos sdo reconhecidos como
iguais, na distin¢do original de cada um. Em seu protesto sobre a violéncia humana,
considera que o processo de desumanizag¢ido, mesmo sendo um fator histérico, nao é um
destino dado, mas resultado de uma ordem injusta que gera pessoas violentas, capazes de

oprimir em razao de seu poder. Para tal andlise, recorre a reflexao da patristica:

Se o pobre soubesse de onde vem o teu 6bolo, ele o recusaria porque teria a impressao
de morder a carne de seus irmdos e de sugar o sangue de seu proximo. Ele te diria
estas palavras: ndo sacies a minha sede com as ldgrimas de meus irmdos. Ndo dés ao
pobre o pdo endurecido com os solugos de meus companheiros de miséria'’

126 Sobre familia, a reflexdo sempre é bastante vasta. Ver: CANEVACCI, Massimo (org). Dialética da
Familia: génese, estrutura e dindmica de uma instituicdo repressiva. 1984. A obra tem o mérito de
apresentar seletivos textos de autores cldssicos sobre assunto. Ver, também, como depoimento:
GADOTTI, Moacir. Dialética do Amor Paterno. 1987. Com enfoque teoldgico, ver: Revista Concilium,
n° 260. 1995, dedicado exclusivamente ao assunto familia.

27 S3o Gregério de Nissa, (330) Sermdo contra os Usudrios. In: FREIRE, Paulo. Pedagogia do
Oprimido.1987, p.31.



Este sermdao de Sdao Gregoério, citado por Paulo Freire, mostra que a
realizacdo da falsa generosidade, falso amor e falsa caridade nao permite que a pessoa
oprimida perceba, reflita e questione a situacao de violéncia que lhe € imposta.

Para Girardm, a violéncia, mesmo no auge da crise, é resolvida numa
ordem cultural. Mas ela é uma agao irracional'”’. No entanto, o ser violento faz o uso
razao para praticar os seus atos. Ele sempre encontra um motivo e uma explicagao para
justificar a realizag¢do de seu ato violento.

A ira do violento, a violéncia ndo saciada procura uma vitima alternativa,
expiatéria' . Trata-se, aqui, talvez, de uma projecdo psicanalitica, mas coletiva, da
violéncia. Mesmo que esta vitima seja animal, ela precisa apresentar algo de humano:
docilidade, inocéncia, instinto ou hébitos, como gados, cabritos que, em sacrificios,
eliminam o mal que possa prejudicar ou destruir individuos ou comunidades inteiras.
Em um mundo no qual as coisas valem cada vez mais e as pessoas cada vez menos, com
certeza hd algo muito errado.”® Acrescida a “coisificagdo”, verifica-se também, em
todas as faixas etdrias - da crianca ao idoso - uma rotina de tensdes que resultam em
crise existencial. Coisificagdo e tensd@o permanente resultam de vérios fatores histdricos,
politicos, econdmicos, sociais e religiosos, que implicam na violacdo de direitos

fundamentais e que, por isso, configuram-se como condi¢ao de violéncia.

2.2- O ser humano e a violéncia como personalidade

GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p.67.
'"GIRARD, René. Obra citada. p.13.

30 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p.

I MORAIS, Regis de . Violéncia e Educacdo. 1995, p. 29.



Nas dreas da bioetologia, neurofisiologia e psicologia foi constatado que a
violéncia, mesmo se reservada somente ao ser humano, nao significa necessariamente
destruicao. Somente a espécie humana € capaz de a¢des contrutivas-destrutivas de forma
planejada, com o uso da razdo e da inteligéncia, com vontade e liberdade. Segundo
Caram,'? a agressdo revela-se fundamentalmente ligada 2 vida e indispensdvel 2 acdo.
Existe no ser humano um mecanismo neurofisioldgico interno que, recebendo estimulos
exteriores, provoca a agressao. Esta acdo causa um certo estado de ansiedade na pessoa,
ou grupo social, através de diversos fatores como: medo, exclusdo, opressao, desafronto
a pessoa. Isto a impossibilita da auto-defesa, levando-a como meio de protecdo, a
violéncia, através da agressao fisica ou verbal. Como exemplo temos os alunos das
escolas municipais de Goiania, experienciando estes fatos concretos. O universo
(familiar, social, econdmico e cultural) desses alunos é marcado pelo descaso, opressao e
omissao, que resulta em complexa manifestacdo de violéncia. Muitos deles sao filhos de
prostitutas, maes solteiras, pais solteiros, pais presididrios; estdo sob a guarda dos tios,
avos ou familias estranhas e em troca de cama e comida prestam servigcos domésticos. A
renda familiar € apenas para sobrevivéncia, pois, de 57,1% dos alunos entrevistados na
escola-campo, a familia recebe de 1 a 3 salarios minimos.

A violéncia é coisa de seres humanos por estar no amago das
personalidades'®.  No mais intimo dos impulsos humanos estd a violéncia como

L. . . . . . . 3
caracteristica primordial que historicamente o levou a agucar o instinto™' de

132 CARAM, Dalto. Violéncia na sociedade Contempordnea. 1978, p. 163.

'S MORALIS, Regis. Violéncia e Eduacacdo. p.20. Morais nos mostra a pesquisa do biofisiologista frinces
Henri Laborit, que estudou a estrutura e o funcionamento do cérebro humano, e descobriu que o complexo
cerebral é constituido pelo “acoplamento” de trés cérebros, todos eles em funcionamento para conformar
os comportamentos que temos. Na regido central da massa cerebral situa-se o cérebro dos antigos répteis; a
sua volta desenvolveu-se o cérebro dos mamiferos primitivos; e na regido frontal, como tnico elemento
caracteristico apenas do homem, desenvolveu-se o neocdrtex humano. Portanto, segundo Laborit, o
comportamento humano resulta de uma complexa trama de impulsos reptilianos, ritualismos mamiferianos
e criagdes propriamente humanas (Laborit, 1973, pp.45-50, In MORALIS, Régis. Violéncia e Educacio, p.
25 ). Esta teoria nao justifica nem abrange toda a complexidade do ser humano, mas vem contribuir para
compreensdo de nés mesmos e nossas fragilidades.

'3 Na concepgio de Morais, a agressividade humana é algo resultante da memdria bioldgica, de instinto
propriamente animal. Cf. MORALIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p.20



sobrevivéncia'®>. O homem é a presa de um instinto de violéncia'*® e ao colocar sua
violéncia para fora de si tenta igualar-se a um deus. O deus ndo tem esséncia propria
fora da violéncia', pois, sabe perfeitamente o que deseja. Os desejos tornam a
humanidade diferente. Na diferenca surge a rivalidade, pois, cada individuo € diferente e
peculiar em sua subjetividade, mesmo adquirindo o modelo mimético da sociedade, da
cultura, da religido, da familia etc. Desejo diferente cria rivalidade entre as pessoas.
Desde que nao seja uma rivalidade destrutiva, mas construtiva, pode-se considerar
positiva, pois, possibilita ao individuo lutar pela seus objetivos, e construir sua
identidade propria. Na teoria girardiana, as diferengas sdo necessdrias nas relacdes
sociais. Cada individuo tem sua posi¢do unica e essencial na sociedade, de forma a
contribuir com certa originalidade criadora da histéria da humanidade.

Entretanto, na realidade, o processo histérico da humanidade sempre
comprovou que as diferencas subjetivas e coletivas contribuiram para a emergéncia da
violéncia, tornando-a um problema social'**. A sociedade p6s-moderna estd marcada por
complexa patologia, que transforma seu meio social em meio verdadeiramente doente.

Nesta complexidade social estd situada a escola, que enfrenta, com seus alunos, sérios

13 O ser humano é diferente dos seres irracionais, por ser o tnico ser capaz de pensar todos os demais e a
si mesmo, vivendo uma contextura existencial na qual se tramam sensibilidade, inteligéncia e criatividade,
¢ o homem um sistema aberto para especificas dimensdes antropotemporais: em suma, ¢ um ser historico.
Cf. MORAIS, Régis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p.18. O homem se autoproduz. Ele muda as
maneiras pelas quais age sobre o mundo, estabelecendo relacdes também mutdveis, que por sua vez
alteram a maneira de perceber, de pensar, sentir e agir. Cf. ARANHA, Maria Liucia de Arruda e
MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando: introducio a filosofia. 1987, p. 05. O Homem ¢ uma coisa
minima, e até amesquinhadora. A sua individualidade, por demais vincada, dissimula aos nossos olhos a
totalidade e, por isso, 0 nosso espirito, ao considerd-lo, é levado a parcelar a natureza e a esquecer as
ligagdes profundas e os desmedidos horizontes desta ultima: todo mau antropocentrismo. Cf. CHARDIN,
Pierre Teilhard. O Fenomeno Humano. 1970, p.10. Os homens ndo adoram a violéncia enquanto tal: eles
nao praticam o "Culto da violéncia"no sentido da cultura contemporanea, mas adoram a violéncia porque
esta lhes confere a Unica paz da qual um dia usufruiram. Portanto, pela adoracdo da violéncia que os
aterroriza, € a ndo-violéncia que a adoragdo dos fiéis sempre visa. Conf. GIRARD, René. A Violéncia e
oSagrado. 1998, p. 323

136 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p.183.

137 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado, p.169.

138 Sobre este assunto ver. GIRARD. René. A Violéncia e o Sagrado. 1998. MARQUES, J.B. Azevedo.
Democracia, Violéncia e Direitos Humanos. 1982. MORAIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995.
GUIMARAES, Aurea M. Vigildancia Punicdo e Depredacio Escolar. 1985. LUCINDA, Maria da
Consologao e outra. Escola e Violéncia. 1999



problemas patolégicos, dentre eles a violéncia. Sabemos que a violéncia humana € tecida

de vérios fatores que envolvem a vida do individuo e da comunidade:

O intenso processo de urbanizagdo, as migragoes internas com suas conseqiiéncias de
desenraizamento social, cultural, afetivo e religioso, a acelerada industrializacdo, o
impacto das politicas neoliberais, a expansdo das telecomunicagoes, a cultura do
consumo, a escandalosa concentragdo de renda, a crise ética, o aumento da exclusdo e
do desemprego.’”’

A humanidade, em sua subjetividade e na coletividade, criou a dominagdo
em suas relacdes com o outro e com o mundo. Nestas relacdes hd limites de acgdo,
normas de comportamento a partir do conjunto de leis. Estas leis devem reger a
tranquilidade e bem-estar das comunidades. Entretanto, em se tratando das normas
juridicas, particularmente no Brasil, percebe-se que vdrias leis institucionalizam a
violéncia quando legitimam formalmente a exclusao.

Girard,”o quando aborda acerca da vitima expiatéria, deixa-nos bem claro
que ela era proveniente sempre dos grupos excluidos da sociedade grega: os
prisioneiros, escravos, criancas, deficientes etc. Naquela época, entretanto as mulheres,
por ndo pertencerem a sociedade grega, mas certamente também para a instintiva
preservacdo da espécie humana, raramente eram sacrificadas. A projecdo da violéncia
nos pobres e nos mais fracos, porém, ndo significa que sejam eles o centro socioldgico

do problema.

A violéncia é fruto da sociedade e frequentemente as pessoas incorrem no erro de

acreditar que sdo os pobres, os marginais, os maiores autores de violéncia. Eles sdo

vitimas. As maiores violéncias ocorrem entre as classes sociais mais elevadas e em
)

siléncio.

Para além da anélise das classes sociais, e sem perdé-las de vista, Morais,

ao dialogar com as teorias de Nietzche, Freud e Hobbes, mostra-nos que no mais intimo

139 LUCINDA, Maria da Consolagido e outras. Escola e Violéncia. 1999, p. 14.
140 1dem ibidem, pp. 24-26; 338-339.



dos impulsos humanos existe a agressidade e a violéncia'**

. A agressividade estd na raiz
do chamado instinto de sobrevivéncia, que € resultado da memdria bioldgica, de instintos
propriamente animais. A violéncia implica intencionalidade, exige inteligéncia e

racionalidade; portanto, ela faz parte da condicdo humana. Nossa condic¢ao € paradoxal,

por sermos seres violentos, mas dotados de racionalidade. Se nos pusermos em campanhas

contra a violéncia, em nome de uma ndo-violéncia fantasiosa, sem que consideremos firmemente a
condigdo paradoxal acima comentada, pouco alcangaremos além de um moralismo frdgil cujos contornos

indefinidos derivam da perda da concepcao dialética da vida.' #

O mundo humano, para Morais, ndo se divide em violentos e nao-
violentos, mas divide-se entre pessoas que se realizam e se alegram morbidamente no
violentar as outras; e pessoas em constante lucidez e vigilancia sobre os seus tracos
violentos'**. Esse segundo traco de personalidade, garante ao mundo humano o
equilibrio e a reducdo da violéncia. Atuar pedagogicamente no discernimento das
atitudes e impulsos é importante tarefa educativa, que cabe também e especialmente a

escola.

2.3- A violéncia do sacrificio no rito religioso e no rito pedagégico
O sacrificio ndo € apenas simbolo; tem a funcdo real de substituir uma
vitima como representante de toda comunidade. A partir da vitima é a comunidade
inteira que o sacrificio protege de sua propria violéncia. O sacrificio polariza sobre a
vitima os germes de desavenca espalhados por toda parte, dissipando-os ao propor-lhes
I . 1145
uma saciagao parcial.

A causa comum da eficacia sacrificial é a violéncia intestina (interna).

Girard classifica a violéncia intestina como desavengas, rivalidades, ciumes e disputas. O

"I MOREYRA, Sergio Paulo. A¢des Violentas Através do Tempo. 1997, p.9.
2 MORALIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p.20.
' MORALIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p.21.
14 MORALIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p. 21
> MORAIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p.19.



objetivo do sacrificio € eliminar a violéncia, para prevalecer a harmonia da comunidade e
a unidade social'*®. Em paralelo 2 teoria de Girard, analisamos que a hipétese levantada
sobre os alunos das escolas municipais de Goiania tem proximidade de caracteristicas
das vitimas expiatérias, sendo eles préprios vitimas da “violéncia intestina”. A partir
desta referéncia hipotético-analitica, veio-nos a comprovacdo, através da pesquisa-
campo. Todos os professores entrevistados confirmaram esta violéncia intestina numa
parcela de alunos. Os préprios alunos também percebem que a violéncia intestina,
presente no ambiente escolar, tem prejudicado o conjunto da comunidade. Entretanto,
falta-lhes a consciéncia de que sao vitimas produzidas socialmente. Neles personifica-se
a projecdo de toda expressdo violenta. Gradualmente, eles proprios incorporam em si,
como identidade natural, o que foi produzido, em grande parcela, por fatores externos a
eles. O desafio pedagdgico € proporcionar-lhes a que facam o “passo da consciéncia”.
Ou, no dizer de Sarte, em “saber fazer o que, com aquilo que fizeram de mim”. Como
vitimas, esperam e aceitam, com seu modo proprio de percepcao da educacdo, que
agentes externos definam limites e padrdes de conduta. Com certa ambigiidade, também
esperam o arbitrio externo de alguém que os julgue. Nesta correlacdo, a puni¢do de
alguns torna-se o ‘“bom exemplo” para todos. Dentre eles, os mais agressivos
reconhecem que para haver mudancas em suas agdes, serd preciso impor atitudes de
repressao (sacrificios) pelas autoridades imediatas: pais, diretores, professores, ou
policia. Entretanto, como o sacrificio tornou-se objeto de castigo comum, ja ndo os causa
medo, mas revolta. Paradoxalmente, eles mantém a lideranca que desarticula a ordem
Institucional, asseguram-se através das ameacas, no ignorar as Leis Institucionais e ao
ndo respeitar seus colegas. Estes alunos procuram de qualquer forma tornarem-se o
centro das aten¢des, mesmo que o custo seja o fracasso do projeto educacional.

Percebe-se, entdo, que os alunos sdo tdo vitimas da violéncia que a tnica forma de se

1% Cf. GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1998, pp.19-20.



proteger € tornarem-se violentos. Assim, cai a produtividade, o estimulo, a qualidde das
relagcdes e a propria densidade dos contetddos e dos valores. Em contexto analogicamente

distinto, Girard tem essa mesma percepgao.

Se abordarmos o sacrificio por meio deste aspecto essencial, por meio desta via real
da violéncia que se abre diante de nds, perceberemos claramente que ele ndo é
estranho a nenhum outro aspecto da existéncia humana, nem mesmo a prosperidade
material. E verdade que quando os homens se desentendem , nem por isto o sol deixa
de brilhar e a chuva de cair, mas os campos sdo menos cultivados, com prejuizo das
colheitas. "’

2.3.1- A violéncia como prevencao religiosa

Na sociedade grega primitiva praticavam-se diferentes formas de
sacrificios como busca de purificagdo; era a “violéncia santa”. Como exemplo, Girard
descreve a loucura de Hércules. Hércules mata o usurpardor Lico e sacrifica sua mulher
e seus filhos por projetar neles inimigos antigos. Apds o massacre, Anfitrido, seu pai,
questiona Hércules, que volta a consciéncia. Hérculos pergunta a seu pai: - Onde fui
tomado pelo transe, onde ele me abateu? Anfitrido responde: - Perto do altar. Tu
purificavas as mios no fogo sagrado.'*® Essa ambiguidade do sentimento humano pode
ser perigosa. Sao muito conhecidos os casos dos que “mataram por amor”. Ou dos que
agem de sdbia medida e dosagem, por pseudo-prevencdo, ainda que aparentemente
apresentada com profunda convigao.

Nao existe violéncia verdadeiramente pura. Segundo a concepg¢ao
girardiana, o sacrificio, visto na Otica da descontaminagdo, deve ser definido como
violéncia purificadora, ndo pura. E por essa razio que os préprios sacrificadores devem

purificar-se ap6s o sacrificio. O ritual desempenha um papel curativo e preventivo.

47 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1998, p.20.
148 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado, especialmente o capitulo que aborda a Crise sacrificial.
1990, pp. 53-89.



A menor violéncia pode produzir uma escalada cataclismica. Mesmo que esta verdade,
de forma alguma obsoleta, tenha se tornado difilmente visivel, ao menos em nossa vida
cotidiana, todos sabem que o espetdculo da violéncia tem algo de "contagioso". As
vezes é quase impossivel escapar deste contdgio, e a intolerdncia pode, no fim de
contas, mostrar-se tdo fatal quanto a tolerdncia. Quando a violéncia se manifesta, hd
homens que se abandonam livremente a ela, até mesmo com entusiasmo, enquanto
outros tentam impedir seus progressos. Com freqiiéncia, sdo exatamente estes liltimos
que permitem seu triunfo. Nenhuma regra é universalmente vdlida, nenhum principio
suficientemente resistente. Hdi momentos em que qualquer remédio é eficaz, seja a
intransigéncia, seja o engajamento. Em outros, pelo contrdrio, todos eles sdo iniiteis,
56 aumentando o mal que acreditam combater.'”

O religioso primitivo domestica a violéncia, chamada por Girard de
metamorfose, ou jogo da violéncia nas relagcdes humanas, que sempre resulta na morte da
vitima."" Esta se d4 quando a dupla face da violéncia (o maléfico e o benéfico) encontra-
se sobreposta. Os homens jogam com a propria violéncia. Fazem uso do sacrificio como
uma acdo benéfica para a vitima."”' E constata-se que a violéncia exercida contra a
vitima € para obter-se o retorno da ordem e da paz. O pivéd desta metamorfose é a vitima
expiatoria. Assim, ela parece reunir em sua pessoa os mais maléficos e benéficos
aspectos da violéncia.””

O fendmeno da violéncia, sacralizado pelas experiéncias religiosas, tem
como objetivo sacrificar a vitima expiatdria para cessar, milagrosamente, o mal que se
manifesta na comunidade. Na concepcao girardiana, para compreendermos esta forma de
pensamento religoso, necessita-se recorrer ao empirismo religioso. Quando a pessoa €
pressionada pela realidade conflitiva e perseguida por uma forca que tenta dominé-la, ela
procura chegar a resultados concretos, abandonando as especulagdes abstratas e

voltando para o empirismo, que € tdo mais prudente e estrito. Essa pessoa mantém-se,

149 1dem ibidem, p. 45.

150 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p.320.

1! Essa andlise e enfoque do sacrificio foi, magistralmente, abordado pela Teologia latino-americana,
especialmente na desmistificacdo religiosa do discurso econdmico. Para novas medidas e planos
econdmicos, pede-se/impde-se o sacrificio de/a todos, com a promessa de que serd uma agdo benéfica a
vitima. Como sobreposi¢do compensatdria, imprime-se no papel-moeda a expresdo “Deus seja Louvado™.
Nele incorpora-se o mérito e a graca, como ideologia religiosa do mercado. Ver: RICHARD, Pablo e
outros. A Luta dos Deuses. Os Idolos da Opressao e a Busca do Deus Libertador. 1982; MO SUNG,
Jung. A Idolatria do Capital e a Morte dos Pobres. 1991; MO SUNG, Jung. Deus Numa Economia Sem
Coragdo. 1992.



também, sem contato fisico com o espaco do sagrado. Para Girard, essas acdes rituais
frequentemente tornam-se rigidas, estreitas e miopes'™.

Na sociedade primitiva, em que ndo existia o sistema judicidrio, era
exposta a escalada da vinganca, ao aniquilamento pela violéncia em nome da ordem.
No entanto, essas sociedades eram obrigadas a adotar contra essa violéncia atitudes que
ndo facilmente compreendemos no atual contexto social-cultural. Segundo Girard, os
povos primitivos vivenciavam esta violéncia sob uma forma quase inteiramente
desumanizada, sob as aparéncias parcialmente enganosas do sagrado'>*. Para impedir a
propagacio desordenada da violéncia, a catarse'™ sacrificial procurava evitar uma

espécie de contdgio. A violéncia era vista como uma contaminag¢do (doenga) que

necessitava ser combatida para nao contaminar a sociedade.

A violéncia demasiadamente contida sempre acaba por se alastrar ao redor; infeliz
daquele que estiver a seu alcance neste momento. As precaugées rituais tém, de um
lado, como objetivo evitar este tipo de difusdo e proteger na medida do possivel
aqueles que se encontrem inesperadamente envolvidos em uma situacdo de impureza
ritual, ou seja, de violéncia."®

Para a sociedade primitiva denominada chukchi, fazer violéncia ao

violento significava deixar-se contaminar por sua violéncia. O objetivo dos chukchi era

"2 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p.112 .

153 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, pp. 47-48. Morais ao basear-se na teoria freudiana
aponta que o processo civilizatorio € intrinsecamente repressivo. Quanto mais repressao, mais violenta sera
a reacdo dos reprimidos, sempre que elas encontrarem canais de expressdo. Ver: MORAIS, Regis.
Violéncia e Educagdo. 1995, p.23. Para Mette, a educacdo religiosa tem a ver com a apropria¢do e o
exercicio de determinados procedimentos. Ela visa certa orientacdes e comportamentos, especialmente no
ambito espiritual e moral, das quais se diz que surgem a partir da fé. O lado moral encontra aprovacao
muito além do circulo dos que estdo, no sentido mais estrito, convencidos da religido; pois sem religido, s6
com extrema dificuldade se pode realizar a trasmissao da “formacdo moral bésica”, tanto para o individuo
quanto para a sociedade. A experiéncia da educacdo religiosa era moralmente muito carregada. Cf.
METTE, Norbert. Pedagogia da Religido.1997, pp. 255-256.

> GIRAD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p.44.

133 0 sindnimo de catarse é: a terapéutica elimina as idéias que provocam reagdo emocional. Elemento da
técnica psicanalitica e psicoterdpica que visa a remissdo dos sintomas através da exteriorizacdo verbal e
emocional dos traumatismos afetivos reprimidos. Efeito moral da tragédia. Cf. BUENO, Francisco da
Silveira. Diciondrio Escolar da Lingua Portuguesa. 1976, p.239. Para Girard, a catarse, na sociedade
primitiva, expressava-se num conjunto de precaucdes rituais dirigidas contra a violéncia; por mais
absurdas que por vezes parecam, ndo sao absolutamente ilusérias. Sao sacrificios para impedir a
propagacdo desordenada da violéncia na sociedade. Cf. GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990,
p.44.



liquidar de uma vez com a violéncia. Eles temiam a reciprocidade violenta. O andtema é
colocado sobre a vitima, com impossibilidade de sobrevivéncia; apenas a vitima seria
responsdvel pela sua propria morte, ninguém inflingia-lhe diretamente violéncia. O
infeliz é abandonado sozinho, sem viveres, em pleno mar ou no topo de uma montanha,
ou entdo é forcado a jogar-se do alto de uma falisia. Segundo todos os indicios, a
exposicdo das criancas maléficas estaria ligada a uma preocupacdo do mesmo tipo.”’
Essa metamorfose da violéncia €, portanto, um circulo vicioso reciproco,
totalmente destrutivo. Sacrificam a vitima para apaziguar a violéncia. Na civiliza¢ao
antiga a pessoa religiosa encontrava-se perante uma violéncia que ela sacralizava.
“Melhor pecar por excesso que por omissdo”."”® Esta atitude religiosa é vista por Girard
como uma epidemia pois, até hoje a humanidade nido consegue isolar o micrébio desta

peste, que causa grandes desastres sociais.

2.3.2- A busca do sagrado no cotidiano escolar: conviccao de fé ou apaziguamento
da violéncia?

Ao recuperarmos experiéncias humanas origindrias das sociedades
primitivas, temos a preocupacdo, com isso, de reinterpretar a violéncia em seu
subterraneo fio condutor que persiste no tempo e chega as nossas escolas publicas
municipais de Goiania, que presenciam e vivenciam, em seu cotidiano, atos de violéncia
na comunidade estudantil. A queixa mais frequente dos educadores, da escola municipal
de Goidnia, estd nas agressdes entre os préprios alunos. E frequente encontrar relatérios
de avaliacdo registrando acdes de violéncia entre alunos. Existem duas légicas
complementares quando se trata de violéncia entre alunos: encenacao ritual e lidica de

uma violéncia verbal e fisica; a outra € a relacdo de for¢a que implica em lideranca e

13 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 45.
57 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 41.
1% [dem ibidem. p.48.



poder. Nestes dois casos, o aluno busca construir e auto-reproduzir uma cultura da
violéncia, que estd bioldgica e historicamente nas raizes da humanidade e da sociedade.
Peralva associa esse fendmeno da violéncia na escola ao risco da

139 A sociedade contemporanea estd passando por uma crise civilizatéria. A

incivilidade
educagdo familiar, social e escolar estd sofrendo a inversdo de valores éticos e morais;
consequentemente, a sociedade estd marcada por uma anorexia moral que resulta no
descompromisso e apatia em relacdo a vida social. Na falta da solidariedade o individuo
passa a ndo perceber o outro, a viver na auséncia de parametros definidos sobre o bem e
o mal, o certo e errado. Esse conflito existencial, presente na sociedade e,
consequentemente, nas escolas publicas municipais, estd inquietando educadores e os
préprios alunos. Os alunos também esperam superar esta problematica, pois, quando os
educadores comecaram a trazer para o ambiente escolar as experiéncias comunitdrias e
vivéncias/reflexdes religiosas, como forma de crescimento relacional consigo proprio,
com o outros(s) e com Deus, numa concepcao crista, 85,7% dos alunos entrevistados
sobre essa iniciativa pedagdgica declaram-se satisfeitos com esse procedimento
educativo.

Em nossa hipdtese, questionamos essa preocupacdo especifica dos
educadores. Como solucdo parcial, observamos que buscam trabalhar pedagogicamente
aspectos religiosos, de modo interdisciplinar, na pratica ensino-aprendizagem.
Interrogamo-nos, como hipétese, se o ensino religioso tem como objetivo educar os
alunos acerca da importancia de viver a fé como experiéncia de auto-transcendéncia,
para a abertura as relagdes com os outros e com o Outro absoluto-Deus; neste mundo de
relacdes humanas; ou somente visa buscar na religido formas de apaziguar o fendmeno
da violéncia no ambiente escolar, reduzindo a fé a uma moral de convivéncia escolar.

Aqui, de novo recorremos analogicamente a Girard:



E preciso oferecer a estas vitimas uma satisfacdo rigorosamente avaliada,
apaziguando seu desejo de vinganca sem despertd-lo em outra parte. Ndo se trata de
legislar sobre o bem o mal, nem de fazer respeitar uma justica abstrata, mas de
preservar a seguranga do grupo eliminando a vinganca, de preferéncia por meio de
uma reconciliacdo fundada em um compromisso ou, caso esta reconciliacdo seja
impossivel, por meio de um confronto armado, organizado de forma a impedir a
propagagdo da violéncia...'”

Se a pretenc¢do estiver na segunda possibilidade, os educadores correm o
risco, ainda que difuso na intencionalidade, de limitar-se a extrema, reducionista e
ambigua pratica da educacio religiosa, confirmando a dupla face do sagrado (maléfico e

Lo . . . 161
benéfico, castigador e protetor), analisado por Girard .

A presenca do religioso na origem de todas as sociedades humanas €
indubitdvel e fundamental. A funcdo religiosa é complexa e ndo pode ser atribuida a um
objetivo definido, pois, segundo Girard, o religioso possui sociologicamente como objeto
a vitima expiatdria; sua fungcdo € perpetuar ou renovar os efeitos deste mecanismo

.. . A - 162 . ..
expiatorio para proteger a comunidade da violéncia *“. Por isso, a abordagem religiosa,
no contexto escolar de ensino fundamental, é de natureza diversa das demais disciplinas
do curriculo. Seu objeto € distinto e nas implicacdes € de alcance profundo. Atinge as
raizes e as razOes da experi€éncia humana. Podem transformar e libertar, ou podem

domesticar e reprimir, sobrepondo uma violéncia por outra mais sutil e, por isso, mais

perigosa porque menos visivel.

159 PERALVA. A Escola e violéncia nas periferias urbanas francesas. 1997, p. 20. In: LUCINDA, Maria
da Consolacdo. Autoras/Associadas. Escola e Violéncia. 1999, p.32.

190 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990. p,34.

1! GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 79



2.4-Violéncia por omissao na instituicao escolar

Existe um tipo de violéncia no campo educacional que € despercebida
pelos professores e alunos: é a chamada “violéncia por omissdes”'®. No ambito
educacional encontram-se muitas atitudes omissas. O diciondrio apresenta o vocabulo
omissdo com os seguintes sindnimos: negligéncia, descuido, falta, auséncia de acdo'®.
Ou seja, alguns professores deixam de cumprir sua tarefa que moral e juridicamente nao
deveria acontecer, e sua omissao prejudica diretamente o aluno em sala de aula, ou pode
custar a prépria vida deste aluno'®.

No dia 19 de abril de 2001, a sociedade goianiense acordou com triste
noticia, veiculada em jornal local. Um aluno de 07 anos de idade, vitima de pancadas e
chutes que deram origem a um codgulo sangiiineo, obstruindo os dois pulmdes, morreu
no Pronto-Socorro Infantil de Goiania. A violéncia aconteceu durante o recreio, numa
escola estadual. A vitima sofreu espancamento dentro da escola e na saida, por um aluno
de 12 anos. A familia da vitima e pais dos alunos reclamaram pela negligéncia da
direcdo da escola. Houve antecedentes de outros fatos graves de violéncia na mesma
escola e a direcdo se omitiu nas providéncias preventivas .'°® Entretanto, esse fato nio é

isolado. E apenas um dos sinais da escalada de violéncia nas escolas.

192 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 121.

193 Morais assim analisa a violéncia das omissdes nas escolas. “Das coisas que mais infernizam criangas e
adolescentes é terem de viver e atuar num espago anonimo. A insuficiéncia de normas claras instala-lhes
o caos no cotidiano... Coisa perfeitamente constatdvel é o fato de que os educandos amam e admiram as
pessoas firmes; no entanto, nutrem claro menosprezo pelos pusildnimes e os fracos”. Cf. MORAIS, Regis.
Violéncia e Educacdo. 1995, pp.50-51. “Nenhuma crianca ou adolescente serd objeto de qualquer forma
de negligéncia, discriminagdo, exploragdo, violéncia, crueldade e opressdo, punido na forma da lei
qualquer atentado, por a¢do ou omissdo, aos seus direitos fundamentais”. Cf. Estatuto da Crianca e do
Adolescente. 1990, p. 03.

' FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Aurélio Século XXI: o diciondrio da lingua
portuguesa. 1999.

195 0 estatuto da crianca e do adolescente considera crime qualquer tipo de omissdo ao menor. Vejamos
que na Lei 8.069/90, no Art.5° estd explicito que nenhuma crianga ou adolescente serd objeto de qualquer
forma de negliéncia, discriminag@o, exploracdo, violéncia, crueldade e opressdo, punido na forma da lei
qualquer atentado, por acdo ou omissdo, aos seus direitos fundamentais. Cf. Estatuto da Crianca e do
Adolescente. 1990, p. 1

1% Jornal O Popular. Garoto Morre Apés Briga Com Colega. Goiania, 19 de abril de 2001, p. 2B. Jornal
O Popular. Mae Quer Exumacdo Para Esclarecer Morte do Filho. Goiania, 21 de abril de 2001, p. 2B.



Em 1999, professores educadores e estudantes lancaram em Goids uma campanha
pela paz nas escolas. A campanha, obviamente, ndo teria sentido se os niimeros da
violéncia nas instituicoes de ensino ndo fossem altos e constantes. Mas sdo, dados de
uma pesquisa realizada pela Confederacdo Nacional dos Trabalhadores, em
Educacdo mostram que, no Brasil, 60% das escolas enfrentam problemas
relacionados a violéncia. Em Goids, elas sdo cerca de 37%, segundo a mesma
pesquisa, realizada em 1999."

O problema da violéncia na escola € um reflexo da violéncia na sociedade,
no entanto, os educadores ndo podem ter uma visao fatalista e uma atitude de indiferenca
ao problema. Devem conscientizar seus alunos e a comunidade escolar que a violéncia
em cadeia constitui uma ameaca a todos os cidaddos. A negligéncia aos fatos da
violéncia constituem-se também como atitude violenta, que pode resultar num tragico
fim, como o fato desse aluno de 07 anos, que narramos hd pouco.

Quando se trata da negligéncia na institui¢do educacional, ndao podemos
reduzi-la apenas a relacio professor-aluno. Outra face da violéncia, presente na escola, €
a ndo preservagdo do ambiente escolar: janelas quebradas, salas de aula com mobilidrios
superados e quebrados; paredes pichadas e sujas; patios mal- iluminados; quadro-giz
destruido; falta de area de lazer. Este tipo de negligéncia por parte da direcdo, da
Secretaria da Educagdo, do Municipio, do Estado e da propria sociedade organizada
comprova uma certa desvalorizacdo da importancia e significado da educacao publica.

As Escolas que se encontram nessas condi¢cdes de conservacdo sio,
certamente, um convite a mais depredacdo e violéncia. A omissdo dos responsaveis
diretos na/pela institui¢do educacional causa lacuna pedagogica, gera insatisfagdes no
ambiente escolar e suscita a violéncia fisica e psico-espiritual entre alunos e professores.

Subestimar os alunos com a falsa visdo do conhecimento que absolutiza a
ignorancia da turma, vai contra os principios de uma institui¢ao educacional e contra a

Lei 8.069/90 do Estatuto da Crianga e do Adolescente'®. O profissional de educacdo,

' Jornal O Popular. Goiania, 19 de abril de 2001, p. 2B.

18 Cf. Estatuto da Crianca e do Adolescente. 13 de junho de 1990, p. 03.Ver também: PINO, Angel.
Direitos e realidade social da crianga no Brasil, a propdsito do estatuto da crianga e do adolescente. In:
Revista Educacdo e Sociedade. N° 36, 1990, pp. 61-79.



seja ele educador, orientador ou servidor da rede publica educacional tém, como dever,
uma fungdo ética a cumprir, que é preparar futuros cidaddos. Portanto, a missao do
educador implica em intervir nas suas vidas, respeitando a liberdade e potencialidade de
cada um e, simultaneamente, assumindo a diretividade da a¢ao pedagogica.

Atitudes de omissdao sdo chamadas por Morais de “bondades perversas”,

que acabam por fazer do aluno, também, um omisso'®’

. Educador é aquele que diz sim
sempre que pode, mas diz ndo sempre que ndo é licito dizer sim. Um tal equilibrio
relacional é o verdadeiro principio da bondade."”

A vida de cada ser humano deve ser avaliada e julgada constantemente,
pelas pessoas que vao se tonando responsaveis por ela. Segundo Morais, o educador

deve apoiar e estimular, mas ter disposicdo para contrariar e criticar quando

necessario' ",

2.5- O dialogo como pedagogia da alteridade
A escola precisa criar em seu espaco educacional o didlogo, numa

relac@o horizontal em que a confianca € consequéncia 16gico-existencial.

Se, no didlogo, a fé no homem é um “a priori”, esta tende a crescer na medida em
que, vivenciada no didlogo, a confiangca se instaura entre os polos... E quanto mais
essa confianca se desenvolve, mais os sujeitos dialogicos vdo se sentindo
companheiros na proniincia do mundo."”

A educagdo, pois, tem indmeras perspectivas e exigéncias, tendéncias e

enfoques, mas ndo pode nunca ser a negacdo de si mesma. Educar, para Morais, €

1 MORALIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p.49.
""" MORALIS, Regis de. Violéncia e Educacfio.1995, p.49.
I MOARIS, Regis de. Violéncia e Educacéo. 1995, p.49.
"> TORRES, Carlos Alberto. A Prixis Educativa de Paulo Freire. 1979, p.124.



intervir em vidas'”. Intervencdo em vidas humanas é algo que se faz pelo convite e ndo
pela invasdao e nem pela omiss@o. E a educagdo pode ser tudo, menos a negacdo de si
mesma.

A UNESCO/Brasil, através do “Comité para a drea de direitos humanos e
cultura da paz”, traduziu e publicou recentemente a obra Reflexdo Sobre a Tolerdncia.
Assim se pronuncia sobre educacio e violéncia: E quase universalmente admitido que se
a educagdo ndo consegue extirpar sozinha todos os tipos de animosidade entre as
pessoas, sejam elas de cardter politico, racial, religioso, nacionalista ou outro, ela é
essencial para favorecer a tolerdncia, a cultura da paz e a democracia'”,

Dentre as causas da violéncia decorrente da intolerancia, a UNESCO tem
acentuado a questdao da imigra¢do. Aproximadamente 30 milhdes de pessoas imigraram
recentemente do hemisfério Sul para o hemisfério Norte. No Brasil, a migracdo também
¢ altissima. Estima-se que 40% da populacdo brasileira € imigrante, a procura de terra

e/ou emprego.

Uma pessoa retirada de seu meio ambiente cultural natural e colocada em um contexto
diferente é vitima fdcil da intolerancia, seja sofrendo-a, seja tornando-se, ela propria,
intolerante em consequéncia de suas dificuldades de integracdo. Ambos os casos sdo
frequentes. Grande parte dos estabelecimentos de ensino que a maioria das criancas
imigrantes fregiienta (...) sdo estritamente monoculturais."”

Como exigéncias/interpelagdes para a superacdo, ao menos parcial, da
intolerancia, a UNESCO aponta, particularmente, para que na educagdo: (a) a
organizacdo, funcionamento e gestdo das escolas vivenciam valores democraticos; (b)
assegure-se a igualdade de oportunidades e de acesso ao saber e ao estudo; (c) e que,
acima de tudo, construa-se um projeto educativo dialégico, que respeita a alteridade.

Como reflexa@o sobre pistas de superacdo da violéncia na escola, oportunas

sao0 as seguintes interrogagoes:

'3 MORAIS, Regis de. Violéncia e Educacdo. 1995, p. 51.
7% CHELIKANI, Rao V. B. J. Reflexdes Sobre aTolerdncia. 1999, p. 48.



Quais sdo os aspectos de nossa educacdo atual que semearam os grdos da
intolerdncia, da violéncia, dos conflitos? Devem-se incriminar os métodos de ensino
ou a violéncia exercida sobre as criangas? Quais podem ser as consegqiiencias do fato
de espancd-las, repreendé-las, puni-las ou forcd-las a decorar as licdes assim como a
prevaléncia do espirito de competicdo? Que tipo de educacdo recebem os autores dos
manuais escolares e os professores? Como as criangas sofrem o impacto da sua
propria cultura, religido e etnocentrismo? Dispomos nos de instrumentos de medida
cientificos para analisar esse impacto?'”

Conclusao retrospectiva

1- Procuramos, neste capitulo, compreender esse estranho e complexo fendmeno
humano: a violéncia. Seu eixo indutor, sob a perspectiva antropoldgica, € a for¢ca que ela
representa e expressa, com alcance simbdlico, mas também com objetiva manifestacdo
social. Nela estdo condensados multipos sentidos e dimensdes existenciais, enraizados
em cada pessoa e no imaginario coletivo.

2- Toda manifestagdo fenomenoldgica ocorre na interioridade de um ethos. Ele é como
que uma placenta onde se gesta e alimenta a propria cultura. E constituido e constituidor
de/por teias, que se entrelacam indissoluvelmente. Gradualmente, corporificam-se em
costumes e, na cadéncia da repeticao temporal, formam a tradicdo. Na medida em que se
forma a dimensao subjetiva de cada pessoa, nela também se assimila, como habito, o que
coletivamente € costume. Em relacdo dindmica e recriativa entre hdbito e costume,
subsiste o ethos como estilo sécio-cultural préprio de ser. Entretanto, situagcdes de crise
sao sintomas de dissolucdo do ethos. Com a crise dos paradigmas, o relativismo dos
valores e a cultura de massa, emerge com viruléncia a imposic¢ao da for¢a e da violéncia,
prépria de uma certa condi¢do de caos (ou de indefinicao) do conjunto da sociedade.

3- Por isso, o ponto de partida contextual para compreender o fendmeno da violéncia € a
cultura onde ela se manifesta. Na cultura reside a propria identidade, costumes, normas,

leis, tradicdes, memorias, simbolos. Ela corporifica a propria racionalidade e o afeto. A

'3 CHELIKANI, Rao . B. I. Reflexdo Sobre aTolerdncia. 1999, p. 49.
'7® CHELIKANI, Rao V. B. J. Reflexées Sobre a Tolerdancia. 1999, p.50.



educagdo, no sentido amplo da palavra, é transmissdo e aprendizagem permanente da
cultura.

4- Em cada sociedade, definem-se mediacdes de aprendizagem. Em nossa sociedade,
dentre as muitas mediacdes, trés exercem importante papel sécio-educativo: a familia, as
igrejas e a escola. As regras da conduta e seu respectivo controle fizeram-se por estas
institui¢des. Por isso, que hoje ndo exercam a mesma influéncia social, continuam se
revestindo de grande importancia. A pesquisa-campo, como demonstramos, revelou que,
na escola, alunos com problemas de violéncia e de adequacdo a regras minimas de
convivéncia sdo simultaneamente, os que se apresentam com lacunas de aprendizagem,
convivéncia e lacos familiares. Sdo filhos orfaos de pai e mae, criados por parentes ou
por pessoas sem grau de parentesco, ou em creches.

5- A violéncia, indubitavelmente, também deve ser analisada sociologicamente. Em
nosso caso de andlise, procuramos compreendé-la no contexto da sociedade de classes e
na configuracdo da realidade urbana. Af estd situada a escola municipal. Nela frequentam
alunos pobres que, com freqiiéncia, tem na merenda escolar a refeicao principal do dia.
Também, s@o procedentes de bairros/setores/vilas diversos, usam o transporte coletivo e
vivenciam todos os desafios da vida urbana.

6- Além das chaves de leitura fornecidas pela filosofia, antropologia e sociologia, ainda
consideramos a violéncia como manifestacdo psicossocial. A forca do instinto e o
controle da razdo, a rivalidade destrutiva e as lutas por auto-afirmacdo, a fuga dos
problemas e a formacao de “guetos” de mutuo apoio na hostilidade, a agressividade e os
nebulosos desejos mérbidos de violentar o outro, tudo isso deve ser levado em conta
como comprensdo de personalidade, pois, cada aluno apresenta-se, na escola, como
pessoa com uma face, sentimento, expectativa e desafio proprios.

7- Enfim, procuramos fazer a correlacdo entre violéncia e religido. Tendo como

referéncia a reflexdo de Girard, retomamos a idéia do sacrificio (ja aplicada pela



Teologia da Libertagdo ao campo de economia) como uma constante tanto no rito
religioso, quanto no rito pedagdgico. No rito religioso, € produzida uma vitima que
corporifica todo o sentimento coletivo de compaixao e de agressividade e que, enquanto
expiagdo, alivia tensdes e delimita condutas e posturas. A vitimizacdo sacrificialista,
mesmo que simbdlica, € um ato objetivo de violéncia. No rito pedagdgico, alunos
violentos sdo, simultanemente, violentados porque sdo vitimas de uma situacdo sécio-
histérica e psicolégica que os produziu. Medidas disciplinares historicamente adotadas
impunham a puni¢do como controle da conduta e para servir de “exemplo” aos demais.
Neste rito educativo, atitudes, procedimentos e regras eram projetados e aplicados
objetivamente nos chamados “alunos-problema”. Quanto ao sofrimento que se lhes
impunha em vista da corre¢ao de conduta, era implicitamente justificado como sacrificio
redentor, que redimia de uma situagao/condi¢ao ruim.

8- Hoje, muitos professores véem no Ensino Religioso, construido como “tema
transversal” e interdisciplinar, uma legitima mediacdo para superar, ao menos
parcialmente, a situagdo de violéncia na escola. Os resultdos parecem ser positivos e
agradam aos proprios alunos, conforme verificamos seu grau de satisfacdo em pesquisa
na escola-campo.

9- Entretanto, para que caminhos novos sejam construidos com consisténcia, é preciso
que a vigilancia na andlise das providéncias nao ceda lugar apenas a resultados
imediatistas pragmaticos. Por isso, além da potencializacao da educacdo inculturada, que
valoriza a prépria experiéncia religiosa do aluno, a reflexdo e busca do sagrado no
cotidiano escolar deve se firmar de modo propositivo: mais que um apaziguamento da
violéncia, trata-se de uma educagcdo para a auto-transcendéncia, que possibilita, na
construgdo dialégica de uma pedagogia da alteridade, a auténtica abertura a si, aos outros

e ao Outro absoluto (Deus). Também, simultaneamente, os responsdveis pela escola,



superando o indiferentismo e a omissao, devem, em plano estratégico-operacional, tomar

todas as medidas preventivas que inibam agdes ou condi¢des para a violéncia, na escola.

CAPITULO I1I
FENOMENO RELIGIOSO:

O SAGRADO COMO PODER DE PROTECAO

Introducao

No primeiro capitulo analisamos a configuragdo histérica que definiu a
identidade e natureza da escola publica. Isso nos permite, agora, termos mais precisao
sobre o “lugar préprio” que contextualiza a andlise de nosso objeto. No segundo
capitulo, analisamos as multiplas varidveis do fendmeno da violéncia e o modo como
este se manifesta na escola publica. Ai, apontamos para a proposicdo da pedagogia de
alteridade.

Nesse capitulo fazemos o terceiro e definitivo passo: retomaremos o
significado do fendmeno religioso e a dindmica interna da experi€ncia religiosa como
suprassun¢ao dialética da violéncia e como orientacdo valorativa da conduta para as
relagdes de comunhdo. Dai sua importancia para a pratica pedagdgica escolar. Para essa
andlise, vamos considerar: (1°) a fenomenologia enquanto concep¢cdo e método que
permitem a apreensdo integrada da existéncia e de seu significado; (2°) a acdo do
conhecer, como movimento dindmico e multifacetdrio, que liberta na medida em que

possibilita a abertura, a auto-transcendéncia e a comunhdo pelas relacdes; (3°) o



fendmeno religioso, com sua expressdo singular e suas constantes universais e,
especialmente, com sua manifestacdo na “experiéncia religiosa” vivenciada na escola
publica; (4°) a religido e seu significado social, quer como constru¢do e manutengao do
mundo, quer como tradicao que educa pela impostagdao de valores; (5°) enfim, quais as
mutuas implicagdes entre a experiéncia religiosa e a violéncia na escola publica
municipal, com respectivas conseqiiéncias para a formulacdo do projeto pedagdgico e

para o exercicio da prética educativa.

3.1- A fenomenologia: concep¢ao e método

Compreender a realidade em toda sua densidade existencial é ser capaz de
ir além dos fatos imediatos ou da projecdo do sujeito que interpreta. E compreendé-la
como fenoménico, e isso € o que significa a fenomenologia. Ela surgiu no final do século
XIX, visando superar o psicologismo, o empirismo positivista € o naturalismo.

O naturalismo considerava a realidade como sendo de natureza fisica e as
leis 16gicas como leis naturais do pensamento. O empirismo positivista propunha uma
ciéncia dos fatos em sua imediatidade e considerava o conhecimento um mero resultado
de processos fisicos, quimicos e fisioldgicos, ou de mecanismos psicologicos e de
condicionamentos histdrico-sociais. O psicologismo considerava que como a atividade
do conhecer se realizava no dominio psiquico, estava sujeita as leis naturais.

Propositivamente, a fenomenologia tratard de saber quais sdo o0s
fundamentos do conhecimento, o que o antecede, o que estd subjacente a experiéncia e
quais sdo suas raizes, que lhe ddo sustenta¢do. Busca superar a dicotomia sujeito-objeto,
constituindo relagcdes nas interfaces de uma realidade tnica. A realidade é, sempre, a
unidade do fendmeno e da esséncia. O fendmeno indica a esséncia e, a0 mesmo tempo, a
esconde. Ao se manifestar no fendmeno, a esséncia revela-se dinamica e ativa.

Entretanto, sempre € distinta e, simultaneamente, manifesta-se relacional. Por isso, o



fendmeno pode ser descrito em sua estrutura; nunca, porém, define-se definitivamente a
total relacdo entre o mundo fendmeno e a esséncia. Captar o fendmeno, pois, de
determinada realidade, € o mesmo que indagar, compreender e descrever como a
. . N 177
realidade se manifesta nos fendmenos e, a0 mesmo tempo, como neles se esconde "'.

A fenomenologia, ao pretender ser uma filosofia do fendmeno, propde,

nessa categoria (fendmeno) expressar

Uma estrutura (que retine) dialeticamente na intencionalidade o homem e o mundo, o
sujeito e o objeto, a existéncia e a significacdo. Se a fenomenologia pode ser dita um
“estudo das esséncias”, por outro lado ela concede estas iltimas como “esséncias
existenciais”, e portanto se ocupa da “esséncia na existéncia” ou, mais simplesmente,
das significacdes existenciais.'”®

O fendmeno €, portanto, “a realidade que captamos nas coisas por meio da
consciéncia”.'” Aqui, ndo se nega a percepcdo sensorial, mas acentua-se a percecao
intencional e diretiva, que busca o significado e sentido de cada presenca.

A humanidade existe na sua consciéncia, que € intencional e nio estd
separada do mundo, mas tende para o mundo. Enquanto o objeto em si depende da
consciéncia que o percebe, este objeto € um fendmeno, algo que aparece para uma
consciéncia'™. Nesta perspectiva, portanto, fendmeno significa o que aparece, como se
apresenta a consciéncia. Nao hd um puro ser escondido atrds do fendmeno. A
consciéncia desvela progressivamente o objeto por meio de seguidos perfis; ela €

doadora de sentido, fonte de significado para 0 mundo.

77 Sobre fenomenologia, a bibliografia cldssica e de comentdrios é bastante abundante. Ver: HUSSERL,
Edmund. Investigacoes Logicas. Sexta Investigacdo: elementos de uma elucidacdo fenomenologica do
conhecimento. 1985; SARTRE, Jean-Paul. O Existencialismo é Um Humanismo. 1970 ( especialmente o
comentario sobre fenomenologia, p. 11-201); FRAGATA, Jilio. A Fenomenologia de Husserl Como
Fundamento da Filosofia. 1985; COELHO, Ildeu Moreira. Sartre e a Interrogacdo Fenomenologica do
Imagindrio. 1980 (tese de doutorado).

'8 REZENDE, Antonio Muniz de. Concep¢do Fenomenoldgica da Educacio. 1990, p. 34-35.

"9 PIAZZA, Waldomiro O. Introdugdo a Fenomenologia Religosa, p. 22.



3.2- A acio do conhecer: emancipacao libertadora e superacao da violéncia

Para conhecer é preciso participar do processo continuo de conhecimento-
reconhecimento das coisas objetivas e abstratas, particulares e universais, como tarefa de
compreensdo exaustiva e continuada do mundo. Este processo de conhecer vai além do
aspecto, perspectiva e nivel intelectual, pois, a consciéncia € fonte de intencionalidade
cognitiva, afetiva e pratica. Esse processo estd isolado no sujeito, mas surge na
coletividade, no ambiente social ao qual o sujeito se constréi como ser de relagao
consigo, com o outro, com o mundo e com Deus. O olhar do homem sobre o mundo é o
ato pelo qual o homem experiencia o mundo, percebe, imaginando, julgando, amando,

181
temendo .

O homem ndo é um 'em-si’; ele é um 'para-si’, que a rigor ndo é nada"®.
A consciéncia do homem, em si, ndo tem conteudo, € um vazio. Este vazio, num certo
instante da vida se faz necessario, para possibilitar a liberdade fundamental do 'para-si'.
No exercicio da “re-flexao”, do flexionar-se no conhecimento de si, no tornar-se objeto
de anélise de si proprio, ocorre a formagao da personalidade e a identidade do sujeito. No
entanto, se a liberdade ndo possibilita condi¢des ao almejar intencional da pessoa, mas
apenas € dada ou concebida no vazio, esta liberdade se torna uma violéncia ao proprio
sujeito.

O para-ser sempre € condicdo filoséfica de angustia da escolha, para
poder-ser. Entretanto, nem todo ser humano suporta essa angustia da liberdade para-ser e
passa a buscar a liberdade iluséria que destréi a si e ao outro. Por isso, a liberdade

auténtica é ‘“res-ponsdvel” e “res-pondente”, pois, assume-se como ontoldgica que

dinamicamente se auto-constroe, sob paradigmas/valores que aglutinam e normatizam,

180 ARANHA, Maria Licia de Arruda e MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando: Introducio a
filosofia. 1987, p. 192.
181 Tdem ibidem, p. 325.



evitando o risco da dispersdo cadtica e anarquico- destrutiva. A humanidade se estrutura
na comunidade a partir da lei humana, que € a esséncia €tica da consciéncia. A lei, em
sua formulacdo origindria, € orientacdo e rumo pedagdgico para a vivéncia da liberdade.
Além da referéncia filosdfica, a experi€ncia da pratica educativa tem comprovado que o
ser humano - e, em particular, o aluno da escola publica -, necessita de uma liberdade
orientada. Pela pesquisa campo,'® 100% dos professores pesquisados concordam que
sem uma orientagao para a vida o educando se perde na op¢ao e formulagcdo dos valores,
na relagdo com o outro, na afetividade e na manifestacdo de fé em Deus.

Nesta pesquisa levantamos a hipétese de que o conhecimento dos aspectos
religiosos, no ambiente educativo, possibilita a dimimuicdo da violéncia. Tanto os alunos
quanto os professores, em consulta na escola-campo, concordaram 100% com esta
hipétese. Berger, em ampla andlise, vem nos confirmar que o fato religioso' é decisivo
para o comportamento humano'®. Toda relacdo — quer de conhecimento, quer de pratica
—, com uma experiéncia religiosa coletiva, atinge profundamente o modo de pensar,
sentir e agir da pessoa, incidindo em sua conduta € no comportamento. Vejamos o relato
de uma professora que desenvolveu um trabalho religioso num projeto coletivo da
escola, no decorrer do ano letivo/2000, conseguindo, no final do ano, avalid-lo como

positivo.

'%2 Idem ibidem, p. 329.

'8 A Pesquisa-campo foi realizada, na Escola Ptblica Municipal D.I.C/ de Goinia com questionrios
objetivos, contendo apenas um pergunta objetiva aos educadores (contou com o0s professores,
coordenadora, diretora, que somou ao todo nove educadores). O trabalho de pesquisa com os alunos foi
realizado com doze meninos (57.1%) e nove meninas (42.9%), em que a maioria apresentava
comportamento agressivo com os colegas e professores, tendo versao ao estudo a ponto de ndo permitir um
bom desempenho das alunas. A idade dos alunos entrevistados varia entre 09 a 15 anos. Esta pesquisa de
campo foi realizada em dezembro do ano 2000 com intuito de obter um melhor resultado para confirmar
ou negar a hipdtese levanda para esta andlise. No decorrer do texto, ao referirmo-nos aos dados
estatisticos, usaremos a expressao pesquisa-campo, ou escola-campo.



Tivemos vdrios casos de mudangca no comportamento de alguns alunos, que no inicio
deste ano, por exemplo, estavam muito agressivos na fala e no agir. Com o trabalho
religioso que desenvolvemos na escola, eles estdo mais tranquilos, ouvem, procuram
dialogar. Temos um aluno que teve vdrias crises de violéncia: jogava objetos nos
colegas, batia nos colegas, xingava e cuja historia de vida também é agressiva. E
agora, depois de um trabalho, esse aluno estd completamente mudado’.

Ao analisar este fato percebe-se a importancia da atuacdo pedagdgica
compromissada com a realidade do aluno, da incidéncia do conhecimento no
comportamento e da formulac@o explicita dos valores, a partir da reflexao religiosa, na
conduta e no relacionamento. Segundo Lib4nio,"®® os meios pedagdgicos ndo sio
neutros. Cristalizam em si valores e desvalores. O profissional pedagogo, portanto, ao
desempenhar um pretenso papel de neutralidade, limitando-se apenas aos conteddos
programaticos, na realidade comete violéncia por omissdo para com seus alunos.

A possibilidade de conhecer e vivenciar os aspectos religiosos, no
ambiente escolar, leva professores e alunos a refletirem o sentido da vida. A partir desta
reflexdo o aluno adquire uma consciéncia critica de compromisso consigo € com o outro,
e o professor cresce no compromisso profissional de educar. Com isso, ndo pretendemos
afirmar que o conhecimento religioso torna a pessoa perfeita, mas possibilita a
oportunidade de refletir os atos que ndo correspondem as leis humanas e de Deus, que
muitas vezes tornam-se violéncia.

Baseando-nos na teoria de Girard, podemos dizer que todos os fendmenos
manifestados na vida do individuo, na sociedade, na cultura de um povo, surgem
simultaneamente com a identidade da violéncia e do sagrado. Talvez nisso resida a
originalidade desse pensador, como contribuicdo significativa para a compreensao
religiosa. Girard ndo apenas verifica o fendmeno do sagrado, mas percebe uma certa

ambivaléncia em sua manifestacdo, que atinge e abrange sujeito e objeto. No sujeito,

'8 BERGER, The Sacred Canopy, 1969. In PIAZZA, Waldomiro O. Introdu¢io a Fenomenologia
Religiosa. O Problema Religioso. 1976, p. 20

'8 Cf. anexo L.

'8 | IBANIO, J. B. Educacdo Catélica: atuais tendéncias. 1983, p. 81.



além de sua auto-transcendéncia, a expressdo religiosa tem, também, uma dimensao
utilitaria, pois, ao sublimar a violéncia em seu rito ( a vitima expiatdria), “subtrai o
homem a sua violéncia a fim de protegé-lo dela, trasnformando-a em uma ameaca
transcendente e sempre presente, que exige ser apaziguada tanto por meio de ritos
apropriados quanto de uma conduta modesta e prudente”'®’.

No objeto, ou na expressao religiosa objetiva e externa ao sujeito, também
se manifesta a ambivaléncia de simultaneamente, por meio do rito expiatério do
sacrificio, pacificar os impetos de violéncia e, também, ser em si uma violéncia por
impor limites na conduta, ameagar com o castigo, transformar o temor em adoragao
aterrorizante, impor privacdes, submeter e dominar. Para reforcar esta idéia, Girard
exemplifica essa ambivaléncia religiosa com as a¢des de dupla tendéncia dos ferreiros

que estao impregnadas de sagrado, ao mesmo tempo sendo eles os mestres de uma

violéncia superior. Vejamos.

O metal é um beneficio inestimdvel; ele facilita mil trabalhos e auxilia a comunidade a
defender-se dos inimigos externos. Mas tais vantagens apresentam uma contrapartida.
Todas as armas tém dois gumes. Elas agravam o perigo causado a sociedade por suas
proprias discordias intestinas. Tudo o que se ganha nos bons dias, pode ser perdido
nos maus, e ainda mais. A dupla tendéncia que leva os homens ora a coesdo e a
harmogéa, ora a dissociagdo e ao conflito, vé seus efeitos reforcados pela aquisi¢cdo do
metal.

A técnica do metal, no século XIX, foi inteiramente vigiada pela
sociedade através de regras, normas e valores. Isto por compreender que o metal tem
seus perigos intrinsecos e extrinsecos. Girard, ao abordar a sua dupla tendéncia, mostra-
nos o seu beneficio inestimavel por facilitar e qualificar o trabalho da comunidade, mas
que pode causar danos irrepardveis, como as armas que favorecem o aumento da

violéncia na sociedade. Todo aquele que manipular a violéncia serd finalmente

'87 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 172.
'88 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 326.



manipulado por ela’®. Por isso, as licdes da histéria e a forca da tradicdo ensinam que o
ser humano, para manter o equilibrio entre paz e violéncia, necessita acreditar em algo
que seja maior que o mundo, necessita ser religioso, mesmo sob o risco da ambivaléncia
da pratica religiosa. Ela é referéncia que explicita as balizas éticas, insustentdveis em
fundamentos secularizados, ndo obstante essa tenha sido a busca mais ardorosa da
modernidade, protagonizada por Nietzsche quando anuncia “a morte de Deus”,
significando a queda do sagrado como referéncia da cultura. Isso nos remete,
inevitavelmente, a aprofundarmos com acuidade o fendomeno religioso tomado em sua

especificidade.

3.3- O fenémeno religioso
Ap6s termos retomado a concepcdo e método da fenomenologia, bem
como a dimensdao antropolégica do ato de conhecer, passamos, agora, a analisar o

fendmeno religioso'*’.

A demarcacdo de conceitos, para além das sutilezas da
linguagem, visa compreender as vdrias perspectivas do objeto analisado. E nosso objeto
se localiza objetivamente como “fato”’; ndo € mera suposicao, ou dedugao discursiva.
Antes de tudo, a experiéncia religiosa € um fato, porque € vivido e
constatado na vida humana, entrelacado na multiplicidade dos fatos que constituem a
realidade psico-cultural e sdcio-histérica. Como todo fato, estd radicado na
individualidade das pessoas e, simultaneamente, partilhado coletivamente, pois, toda
pessoa € aberta ao mundo e constitue-se como ser de relagdes. Enquanto fato, a
experiéncia religiosa também se manifesta na singularidade de um cultura e distingue-se

de outros fatos ndo apenas pela forma exterior, como pelo significado que expressa.

Entretanto, € um fato que, para além das varidveis decorrentes de sua singularidade,

'8 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 326.
1% Ver: OTTO, Rudolf. O Sagrado. 1985; ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das
religides. 1992.



também apresenta aspectos e perspectivas que sdo comuns em todos 0s contextos em que
acontece. Isso lhe confere uma certa universalidade, pois, em todos os fatos religiosos
verifica-se: a abertura a transcendéncia como busca de sentido a vida; a construgdo de
valores absolutos que déem significados a contingéncia das circunstancias; a
manifestacdo ritual etc.

A experiéncia religiosa tem a fé como ntcleo e eixo indutor. A fé € um
ato de “con-fianca” e, por isso, de entrega incondicional da pessoa a Deus. Por isso, a fé
vivida na radicalidade, na raiz da prépria vida, toca as linhas que tecem a vida e gera
uma comunhdo com Deus, com o universo, com o(a) irmao(d). A essa experiéncia e
vivéncia de comunhdo, tem-se usado com frequéncia a expressdo “‘experiéncia de
Deus”"”'. Essa experiéncia extrapola a convencdo dos ritos, das doutrinas, da autoridade
religiosa ou até do campo simbdlico delimitado como sagrado. Por isso, Lima Vaz
prefere epistemologicamente distinguir a “experiéncia religiosa” da “experiéncia de
Deus”'?. Sustenta-se em dois argumentos. O primeiro reside na prépria ambigiiidade da
experiéncia, como condicao inerente ao nosso conhecimento, simultaneamente receptivo
e ativo, enfrentando a exigéncia permanente da lucidez (discurso ordenado e 16gico) e do
realismo (contetiido objetivo) e, a0 mesmo tempo, o contato com a presenca inefavel e o
vazio da linguagem, onde apenas reina o siléncio das coisas. O segundo argumento, mais
polémico que o primeiro, considera que a verdadeira “experiéncia de Deus” é mistica,
vivida como possibilidade de experiéncia do sentido radical, em toda sua universalidade,
porque nela imerso; enquanto que a ‘“‘experiéncia religiosa” € circunscrita a um fato
particular, delimitado a um campo simbdlico, circunscrito ao terreno do Sagrado.

Entretanto, embora distintas, ambas experiéncias sio legitimas e validas.

1 Essa é a ampla reflexdo sobre a vida mistica e os misticos. Ver, por exemplo, Sio Jodo da Cruz. Obras
Completas. 1996; Sao Francisco de Assis. Escritos e Biografias. 1982; Sdo Francisco de Sales. Tratado
do Amor de Deus. 1996. Para comentarios e andlise, ver: SURIAN, Carmelo. Dindmica de Desejo: Freud,
Cristo, Francisco de Assis. 1982; LECLERC, Eloi. O Cantico das Criaturas ou os Simbolos da Unido.
1977; BOFF, Leonardo. Sd@o Francisco de Assis: ternura e vigor. 1981.

2 yAzZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia. Problemas de Fronteira. 1985, pp. 248- 253.



No primeiro caso, a experiéncia é estabelecida de direito, no segundo, de fato. Pelo
primeiro caminho [experiéncia de Deus] se alcanca a experiéncia como
possibilidade universal. Pelo segundo [experiéncia religiosa], a experiéncia é um

fato particular, cuja repetibilidade (e possivel universalizacdo) supde exatamente o
estabelecimento das suas condi¢oes de possibilidade.””

3.4- A religiao: fenomeno da fé

O fato religioso e a experiéncia religiosa verificam-se principalmente em
sua expressao socioldgica mais visivel: a religido. Nem sempre sdo convergente as
aproximacodes tedricas para a definicdo e caracterizacdo do nucleo central das religioes,
ou da religido tomada universalmente. Ha abordagens que a situam como territério
simbdlico do Sagrado; outras centram-se na sua caracterizacao externa, definindo-a pelo
culto, doutrina, ritos, normas e corpo sacerdotal (funcionérios do sagrado). Retomemos,
aqui, algumas dessas abordagens e defini¢cdes, vendo-as em sua complementariedade.

A origem da palavra religido € latina e sua etimologia apresenta varias

possibilidades de definicao.

Alguns a deduzem de re-ligare (amarrar de novo, ou amarrar fortemente; nesse caso,
“religido” significaria alguma coisa como “fiel e estrita observancia” de um
compromisso a que alguém se haja ligado). Outros a deduzem de re-legere (re-ler ou
interpretar ao pé da letra; por exemplo, um codigo). Enfim, hd ainda os que a deduzem
de re-eliger (voltar a escolher ou aceitar em definitivo; por exemplo, em caminho de
vida)."*
. 195 A .. . o .
Para Eliade ™ a experiéncia religiosa, que se concretiza nas religides, é a
manifestacdo do sagrado que funda ontologicamente o mundo. A finalidade da religido €
T . 2 196
prender o individuo a determinada fé e moral que, segundo o autor ~, se expressa em

diferentes culturas com fatos religiosos especificos. Entretanto, esses fatos partem de um

mesmo comportamento: do homo religiosus coletivo, que vive num cosmos sacralizado.

'3 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia. Problemas de Fronteira. 1985, pp. 251-252.
1% MADURO, Otto. Religido e Luta de Classes. 1983, pp. 27-28.
19 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religives. 1995, p. 26.



A descoberta do espago sagrado tem um valor existencial para o homem religioso;
porque nada pode comegar, nada se pode fazer sem uma orientagdo prévia - e toda
orientacdo implica a aquisicdo de um ponto fixo. E por essa razdo que o homem
religioso sempre se esforcou por estabelecer-se no "Centro do Mundo"' 7

A religido propicia ao ser humano estabelecer comunicacdes com o
sagrado através das simbologias, introspeccdes e reflexdes. Esta acdo o leva a
determinado comportamento respeitoso e submisso. Na concepg¢ao religiosa, Deus € o
criador de todas as coisas, é a transcendéncia revelada a humanidade pecadora, o
supremo que merece respeito e obediéncia. Diante desta revelagdo, a religido surge para
confirmar e reafirmar nosso vinculo com o sagrado.

Na perspectiva psicossocial, para Rubem Alves'®, a esséncia da religido é
a for¢a que a humanidade encontra na comunhdo com o sagrado. Esta forca a encoraja ao
enfrentamento das dificuldades cotidianas, das injusti¢as sociais, politicas, econdmicas e
culturais.

Para Durkheim’®, a religido é um todo formado de partes; um sistema
mais ou menos complexo de mitos, de dogmas, de ritos, de cerimdnias. Estes sdo os
fendmenos elementares dos quais resultam todas as religides. Durkheim classifica os
fendmenos religiosos em duas categorias fundamentais: as crengas, que consistem em
representacoes; e os ritos, que sao modos de acdo determinados. As crencgas, sejam elas
simples ou complexas, apresentam um mesmo carater comum: a classificagcdo das coisas,
reais e ideais, que divide o mundo em dois dominios: sagrado e profano. Portanto, a
caracteristica do fendmeno religioso € que supde sempre uma divisdo do universo

conhecido e conhecivel em dois géneros, que compreendem tudo que existe, mas que se

1% ELIADE, Mircea. Op. Cit. 1995, pp. 22-23.

T ELIADE, Mircea. Op. Cit. 1995, p. 26.

1% ALVES, Rubem. O Que é Religido. 1984, p. 64.

"% DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. 1996, p.18.



excluem radicalmente. As coisas sagradas, demarcadas por sutil e rigorosa fronteira
simbdlica, sdo aquelas cujas proibi¢des protegem e isolam

Ainda segundo Durkheim,” as concepcdes religiosas t8m por objetivo
exprimir e explicar o que a religido tem de constante e regular, e ndao o que ha de
anormal e excepcional no mundo. As forcas religiosas surgiram de tarefas
essencialmente positivas para manter o equilibrio da humanidade; sem elas, homens e
mulheres teriam mais dificuldades para compreender os valores e a ética no seu convivio

social. Durkheim®!

analisa, ainda, a ambiguidade que as forcas religiosas apresentam
quando aparecem na histéria, sejam elas fisicas ou humanas, morais ou materiais.

Vejamos.

Elas sdo forcas morais por serem construidas inteiramente com as impressoes que esse
ser moral que é a coletividade desperta nesses outros seres morais que S$G0 0S
individuos; elas traduzem, ndo a maneira pela qual as coisas fisicas afetam nossos
sentidos, mas o modo como a consciéncia coletiva age sobre as consciéncias
individuais... elas dominam, portanto, os dois mundos. Residem nos homens, mas, ao
mesmo tempo sdo os principios vitais das coisas. Vivificam as consciéncias e as
disciplinam, mas sdo elas também que fazem que as plantas crescam e os animais se
reproduzam. E gracas a essa dupla natureza matriz em que se elaboraram os
principais germes da civilizacdo humana.””

3.5- O fenémeno religioso na realidade da escola piiblica municipal

A escola publica, em nossa tradicdo cultural, como vimos no primeiro
capitulo, tem uma histéria e natureza propria. Ela ndo €, rigorosamente e de modo direto,
o lugar de expressio do fendmeno religioso, ou da experiéncia de Deus. E instincia e
espaco educativo, e como tal interagem os que nela atuam. Assim se espera
sociologicamente que seja, e para isso hd determinacgao legal.

Por outro lado, a atividade escolar ndo é fechada sobre si propria. Nela ha

profunda interatividade com o mundo, tanto porque a aprendizagem sempre ¢€

20 DURKHEIM, Emile. Op. Cit. 1996, p. 10.
2! Idem ibidem, p.231.



aprendizagem da realidade - em seus multiplos aspectos e dimensdes, inclusive o
religioso -, quanto porque alunos e professores trazem consigo, para o interior da escola,
a densa experiéncia da vida, carregada de valores (também religiosos) e, as vezes, de
ambiguidades (dentre elas, a violéncia).

Vimos, até entdo, as defini¢cdes, causas e alcance da violéncia, do fato
religioso, da experiéncia religiosa. Trata-se, pois, agora, de considerar como tudo se
entrelaca entre si e como se manifesta no contexto da escola publica. E,
intencionalmente, trata-se também de perceber como ocorre a interatividade entre a
reflexdo acerca da experiéncia religiosa e a pratica pedagdgica global, e como isso altera
a conduta bésica dos alunos e a pratica de ensino dos professores.

Na realidade escolar, verifica-se, atualmente, principalmente na realidade
urbana, que os alunos se apresentam com a deficiéncia da cultura geral, o que causa uma
lacuna para a compreensdao ampla do mundo em que vivem. Talvez pela falta de
condi¢des diversas, carecem de informagcdes minimas, o que ndo possibilitou a
aprendizagem da histéria e o sentido da experiéncia religiosa, e, em particular, do
cristianismo. Assim, ignoram os principios da fé religiosa e se prendem aos mitos da
midia e da realidade secularizada, assumindo uma existéncia tradgica, muitas vezes
manifestada com a violéncia. Consequentemente, passam a valorizar um mundo
estruturalmente violento, com uma liberdade sem normas, sem valores € sem leis. Ora,
estas trés categorias — liberdade, valor e lei -, sdo necessdrias para se ter consciéncia
ética, social e religiosa, que assegura o bem-comum.

Segundo Girard, a ac¢do violenta de um individuo ou de um grupo social
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pode ocorrer pela pobreza da cultura”™. Com certeza a escola ndo pode suprir todas as

lacunas e caréncias que faltam ou foram sendo suprimidas na sociedade pds-moderna,

N

devido a alteracdo nas condi¢des de trabalho, nas relacdes de gé€nero, na estrutura

22 DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. 1996, p.231.



familiar, na influéncia massificada da comunicagao social, no desenraizamento por causa
das migragdes etc. Entretanto, por outro lado, cabe a escola repensar-se em seu projeto
educativo, ndo ignorando essa ampla e complexa realidade do aluno, pois, € ele a meta, o
destinatério e o sujeito da propria intencionalidade educativa. Para a solug¢do desta lacuna
de conhecimento cultural, € inevitdvel e urgente um projeto pedagdgico que busca suprir
estas deficiéncias dos alunos. Também disso depende o enfrentamento ao desafio da

violéncia nas escolas e na sociedade.

3.5.1- Raizes culturais e tradicao religiosa dos alunos

A crise do ethos, o €xodo para a cidade, a migra¢ao urbana, a cultura de
massa e outros tantos fatores levaram a perda das raizes culturais. Na cultura, com suas
respectivas praticas, cobradas pela tradi¢do, aprendia-se e vivenciava-se, numa religiao
especifica, a experiéncia religiosa. Entretanto, verifica-se hoje uma profunda mutagao
dessa heranga histérica. A pesquisa-campo revela que a cultura religiosa, enquanto
transmissdo da pratica religiosa de pai/mae para filho/filha, ja4 ndo € mais
tradicao/costume cultural. Na realidade da escola-campo 28,6% dos alunos entrevistados
nao conhecem a tradicdo religiosa da familia e para 33,1% o chefe da familia ndo segue
nenhuma religido. Percebe-se que o que prevalece, no mundo cultural destes alunos, €
imposicao da midia as necessidades momentaneas.

A educacdo em geral € assimilada pela cultura, e a educagdo crista €
assimilada da cultura cristd, que desenvolve e assegura a cada cristdo a sua vida de fé e
faz com que verdadeiramente nele sua vida seja Jesus Cristo. Entretanto, essa
transmissdo cultural, em alto percentual, estd interrompida.

Os educadores das escolas municipais de Goidnia tém demonstrado

profunda preocupacdo com esse problema, especialmente porque a crescente produgdao

% GIRARD, René, Op. Cit. p. 72.



descartavel de idolos vai fornecendo também valores descartdveis, de curta assimilagao,
que provoca oscilagdo nas atitudes, na linguagem, na conduta. As criangas e jovens, com
pouco estimulo aos conhecimentos gerais, revertem suas atencdes aos idolos’™, que os
estimulam a ingressarem na violéncia pdés-moderna. Ora, o ser humano jia tem a
necessidade psicossocial de se apegar a uma imagem que lhe transmita seguranga, para a
confirmacao do seu eu. Hoje, essa necessidade € suprida pela cultura de massa, de baixa
qualidade. A frequéncia das criangas e jovens estd em assistir, diariamente, as programas
com apresentadores de baixa qualidade, her6is violentos nos filmes e cantores com total
despreparo estético, ético e intelectual, o que ndo contribue ao conhecimento das
criancas, e nem as leva a refletir acerca da vida e de si proprias. A admiracdo destas
criangas se volta para modelos de vida que muitas vezes vao contra os auténticos valores

humanos, sociais e religiosos.Zo5

3.5.2- Professores, diversidade religiosa e pratica educativa

Quanto ao perfil socio-religioso do corpo docente na escola municipal, a
partir da amostragem na escola-campo constata-se que € muito rica e diversificada essa
realidade; constitue-se em importante e desafiante corpo docente ecuménico, com base
na fé cristd. Sao eles: 55,6% catdlicos, 22,2% evangélicos, 11,1% espiritas e 11,1% que
nao seguem nenhuma religido.

O pluralismo sécio-cultural e a diversidade religiosa, considerados em si,
ja merecem a profunda mediacdo do didlogo, como exigéncia da paz.’”® Isso é ainda mais
imperativo na escola publica, pois, sua natureza € laica e nela ndo pode haver a defini¢ao

e op¢do por uma confissdo religiosa. O grande desafio € a pritica ecuménica entre os

2 Jdolo - Nio se entende aqui em sentido biblico ou teolégico, mas como pessoa a quem se tributa
demasido respeito ou excessivo afeto. Cf. Diciondrio Escolar da Lingua Portuguesa. 1976, pp.582-583.

205 LIBANIO, Jodo Batista. O Sagrado na Pés-Modernidade. In: CALIMAN, Cleto (org.). A sedugdo do
Sagrado. O Fenomeno Religioso na Virada do Milénio. 1996, pp. 61-78. Ver também: QUEIROZ, José J.
Interfaces do Sagrado em Véspera de Milénio. 1996, especialmente pp. 9-22.

26 KUNG, Hans. Projeto de Etica Mundial. 1993, pp. 147-186.



cristdos e o didlogo inter-religioso (ou 0 macro-ecumenismo), com alunos e professores
que pertengam a religides de origem africana ou indigena, a religides orientais, ao
judaismo ou ao espiritismo.

Entretanto, o discernimento também € condi¢do ao respeito mutuo.
Ecumenismo ndo € salada mista de religides, nem atitude pedagdgica de destaque a
opcio de fé de cada aluno, ou professor.”’’ Ecumenismo, também, ndo é pretender juntar
todas as conviccdes e experiéncias religiosas, ou ignorar as diferengas para nao suscitar
conflitos, ou fazer de conta que tudo é a mesma coisa, ou aceitar sem andlise tudo aquilo
que se afirma por outras religides, ou exigir que os outros se acomodem as nossas
doutrinas e tradi¢des, ou manter boas relacdes por conveniéncia, sem sinceridade.””® Ao
contrério, a pratica ecuménica supde o esfor¢o concreto pela unidade, buscando juntos,
corpo discente e docente, na escola, construir uma pratica pedagdgica e uma concepgao
educacional que permitam o respeito ético, o discernimento analitico da fé e a orientagcao
ao engajamento comunitario.

Tendo em vista a consciéncia da prépria identidade religiosa, ao professor
cristdo, em particular, permanece a exigéncia e o dever de manter vivo o que Jesus
ensinou e ser sinal de salvacdo na escola®”. Isso foi o que verificamos na escola-campo,
pois, mesmo seguindo doutrinas diferentes, os professores, sem dissimular sua pratica,

buscam trabalhar num mesmo objetivo ao buscar em Deus o mistério da vida, e no

evangelho a mensagem de Jesus Cristo. A cultura religiosa trabalhada educativamente

27 CRUZ, Therezinha M.L.da. Prdtica de Educacdo Religiosa. 1987, p.67

28 CNBB. O Que é Ecumenismo. 1997, p. 14. Ver, também: RIBEIRO, Claudio de Oliveira. O
Ecumenismo no Brasil: histdria, desafios e perspectivas. In: Fragmentos de Cultura. N° 6. 1998, pp.
1279-1302, com ampla indicag¢@o bibliografica. Oportuna, aqui, € a orientagdo pedagdgica de Norbert
Mette: “Se ndo se quer ficar s6é num contato superficial e se devem ser desfeitos os preconceitos e temores
frente ao estrangeiro — as vezes profundamente internalizados e desembocando facilmente em conflitos e
violéncia -, ¢ indispensédvel encontrar também aqui as formas de um convivio reconciliado. A comecar por
um aprendizado pessoal conjunto, mas também por saber mais do outro, no que tange aos diferentes
constumes no ambito religoso e cultural”. Cf. Pedagogia da Religido. 1997, pp. 50-51.

2% 0 Documento de Santo Domingo afirma que o aniincio cristdo, por seu préprio vigor, tende a curar,
firmar e promover o homem, a construir uma comunidade fraterna, renovando, com a prépria humanidade
e dando-lhe sua plena dignidade humana, com a novidade do batismo e da vida segundo o Evangelho.



com alunos, conforme constatamos, os incentiva a descobrirem sinais de vida, esperanca
e, na perspectiva teoldgica, sinais do Reino na escola, na familia, na sociedade e em si
proprios.

Na escola-campo pesquisada, os professores trabalham pedagogicamente a
expressao religiosa por meio de simbolos religiosos e de rituais: mesinha exposta com
um copo de flores e a biblia aberta, cada dia numa passagem biblica (0s salmos);
diariamente professores, funciondrios e alunos retinem-se no patio da escola para
fazerem alguns minutos de reflexdo e oracao, antes de iniciar as atividades escolares.

Os gestos rituais e reflexivos de fé unem a comunidade escolar em
comunhdo consigo prépria e ao tnico Deus. Na concepcdo de Girard,”'" a dimensdo
religiosa deve envolver a sociedade de forma consistente. Ora, como o professor estd em
contato direto com a sociedade, partilha, além do saber tedrico, a experiéncia coletiva de
fé. Se a dimensdo religiosa se decompor, a seguranca fisica e a ordem cultural podem
estar ameagadas, pois, significa que estd ocorrendo uma dissolucdo do ethos. Portanto,
em toda histéria da humanidade — e, talvez, nela a histéria da prépria escola-, constata-se
a preocupagao da consolidacao social e cultural a partir da referéncia ao sagrado.

O sagrado, ao longo das tradi¢des culturais, foi o centro do mundo, a
origem da ordem, a fonte das normas e a garantia da harmonia. E sob essa consideracio
do sagrado que Rubem Alves®'' redimensiona a andlise de Durkheim, sobre a religido,
considerando-a como forma de sobrevivéncia da vida social. Esta necessidade primeira

torna-se, sociologicamente, a esséncia da religido.

3.5.3- Experiéncia religiosa e violéncia na escola publica

Toda cultura pode chegar a ser cristd, fazendo referéncia a Cristo e inspirar-se nele e em sua mensagem.
Cf. Santo Domingo. Conclusédes. 1993, pp. 68-69.

210 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990. p.67.

' ALVES, Rubem. O Que é Religido. 1984, p. 63



Vimos, ao longo desse estudo, que a escola publica municipal, “lugar” de
nossa andlise, apresenta-se, especialmente em algumas situagdes localizadas, com alta
densidade de violéncia. Esta apresenta-se como complexo fendmeno, de multipla
abrangéncia, ao qual estabelecemos conexdo a experiéncia religiosa e a contextualizamos
ao projeto pedagdgico escolar.

Poderiamos nos perguntar, com Lima Vaz, se no ambito escolar é possivel
uma auténtica “experiéncia de Deus”, ou, entdo, uma “experiéncia, religiosa”. Por
acontecer fenomenologicamente num contexto circunscrito, certamente a agcao religiosa
escolar € mais propriamente uma ‘“‘experiéncia religiosa”, de alcance focalizado, que se
expressa com ritos e simbolos, deles recorrendo como delimitacdo e referéncia ao
Sagrado. Também, € uma experiéncia situada numa pratica pedagdgica, com clara
intencionalidade educativa. Isso ndo tira sua legitimidade, mas também nao obriga a
pretender atingir um alcance que foge a suas possibilidades rigorosamente, a pratica
catequética, a doutrina e o culto sdo estritamente atribuidos as igrejas, para as quais a
reflexdo religiosa escolar pode orientar a experiéncia eclesial da fé. Por isso, toda
expressdo religiosa, na escola, tem finalidade diversa daquela das igrejas, mesmo que
delas também receba inspiragdo e orientacdo. Além disso, € preciso ter presente que 0s
destinatdrios/sujeitos desta experiéncia escolar sdo criancas e adolescentes, em fase de
formacao da prépria personalidade e de definicao dos valores éticos.

Assumir, com toda amplitude e profundidade, um projeto pedagdgico de
tantas implicagdes, requer qualificagdo profissional e convic¢do na conduta. Na escola-
campo, conforme nossa pesquisa, 44% dos professores sao graduados e 56% cursaram
pos-graduagdo “latu senso”. Academicamente, em sua formagado especifica, apresentam-
se preparados para o exercicio do magistério. Quanto a pratica religiosa, 88% destes
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professores a declara e a traz, como fonte de aprendizagem, para o ambito escolar™ “.

212 Cf. anexo 1.



Estes declaram que acreditam no poder e na for¢a divina e, por isso, buscam a
intervencdo de Deus principalmente quando percebem que o projeto pedagdgico da
escola estd sob ameaga de ndo obter um bom resultado. Ora, isso tem implicac¢des diretas
com o problema da violéncia.

As escolas municipais de Goiania, como ja foi abordado no capitulo
anterior, t€m enfrentado graves problemas de violéncia com seus alunos. Estes
problemas revelam impasse na instituicao, especialmente, de modo localizado, no Ciclo I
do Ensino Fundamental. Por dificultar o bom desempenho do projeto pedagégico®"”.

O fendomeno da violéncia na escola é desafio que professores e alunos
podem, em parte, superar através de coletivo trabalho conscientizador. Este trabalho
deve estar explicito na proposta curricular’* do ensino fundamental, que pretende
trabalhar com ensino religioso. A escola, enquanto espago de construcdo e apropriagao
do conhecimento, que desempenha uma fung¢do socio-educativa, de opinides, deve
propiciar em seu ambiente a livre expressao, inclusive livre expressao religiosa. Por isso,
deve oferecer meios para que o aluno desenvolva atitudes, particularmente de inspiragao
cristd, independente de uma igreja cristd especifica. Em sua proposta curricular deve
estar claro que o aluno deve ser respeitado na sua convicgdo religiosa e nas opcoes
pessoais. A abertura dos atos educativos deve estar voltada para os aspectos formativos
da personalidade do educando. Neste clima de abertura e de servigo, a escola municipal
de Goiania terd uma educacdo voltada ndo apenas para cada individuo e nem para os

conteddos®'® com fim em si mesmos, mas para o encontro de pessoas humanas — criancas

*13 Sobre este assunto ver: PATTO, Maria Helena Souza. A Produgéo do Fracasso Escolar. Sio Paulo:
Queiroz. 1990.

1 Sobre este assunto ver: Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso. Poposta de Curso de
Aperfeicoamento Docente em Ensino Religioso Conforme os Pardmetros Curriculares Nacionais. 1996.
Proposta curricular para o Curso de magistério. Ensino Religioso. Texto mimeografado 1993. Estado de
Goids. Secretaria de Estado da Educacao/ Superintendéncia do Ensino Fundamental. Programa curricular
minimo para o ensino fundamental. Ensino Religioso da 1° a 8" séries. 1992. Governo do Distrito
Federal. Secretaria de Educacdo. Fundagao Educacional do Distrito Federal. Conteiido Programdtico:
ensino religioso da 5 a 8" Série - 1° Grau. 1986.

215 Yejamos sobre o conteddo do ensino religioso com Irineu Aloysio Brand. Quando se fala em ensino
religioso escolar deve-se pensar num contetido para este componente curricular, como tal, tem uma



e adolescentes -, que nas suas originalidades necessitam da formacdo integral, que
possibilite seu amplo desenvolvimento cognitivo, afetivo, sécio-politico, cultural e
religioso.

No Ensino Fundamental da escola publica municipal, mais que uma
disciplina de ensino religioso, a experiéncia religiosa, com contetidos préoprios, sem que
se dilua sua especificidade, deve ser inserida na agdo pedagdgica interdisciplinar, em
perspectiva construtivista. Seu contetido e pratica devem ser desenvolvidos de forma
integrada com as diferentes disciplinas e atividades, com o objetivo de construir
coletivamente a formacgdo integral e, também, possibilitar a convivéncia fraterna.
Vejamos alternativas de orientacdao ao seu conteido programatico, ndo apenas em razao

da liberdade religiosa como, também, devido a violéncia na escola. Deve-se, pois:

Suscitar um profundo respeito pela liberdade de cada um, estabelecer a convivéncia e
didlogo com todas as confissoes religiosas e manifestacées culturais; inspirar sérios
esforcos para uma abertura, ndo em vista de um irenismo fdcil, mas na busca de uma
unidade perfeita, para superar divergéncias existentes, mesmo entre as religides que
possuem uma base comum, como a religido cristd, que se fundamenta na pessoa de
Jesus Cristo e sua mensagem.zm

Os educadores da escola-campo, no ano 2000, tiveram a iniciativa de
inserir na proposta interdisciplinar o ensino religioso. Houve um resultado bastante
positivo: 88,8% dos educadores consideraram e perceberam a importancia de trabalhar
pedagogicamente a experiéncia religiosa na escola. Foi 66,7% o percentual de

professores que desenvolveu atividades religiosas em sala de aula, tais como: oragdes,

sistematizacgdo. Nao serd o resultado puro e simples dos temas pedidos ou sugeridos numa enquete entre 0s
educadores, mas confrontard estes temas com um conteddo préprio do ensino religioso. Nao levar em
conta um contetido pensado, consciente e articulado poderia significar o esvaziamento da funcao critica do
ensino religioso. Quando se diz critico, ndo se fala em simples contestacdo, mas em oferecer critérios para
o desenvolvimento e a maturacdo da religiosidade da pessoa e para a sua expressao social na religido. O
homem que ndo "sabe ler" os sinais da religiosidade, ndo sabe pensar as suas expressdes religiosas e € tao
analfabeto quanto aquele que ndo interpreta os sinais graficos das letras; ndo sabendo interpretar a
transcendéncia, também nao serd autdbnomo, vivera dominado pela magia, pelo medo e sera vitima facil de
qualquer explorador da credulidade (ndo importa a classe social a que pertenga ou o titulo que ostente).
BRAND, Irineu Aloysio. O Contetido do Ensino Religioso. Conteiido do Ensino Religioso como
Componente curricular. Texto mimeografado. 1992, p.2.



leituras biblicas e respectiva interpretacdo, atividades ludicas (entres elas filmes que

217, Entretanto, somente estas atividades nao sao

historiavam o Novo Testamento)
suficientes para atingir o objetivo previsto. Mette contribui neste aspecto, sugerindo que

os educadores ampliem sua perspectiva pedagdgica a partir do aprofundamento da

fundamentagdo que da consisténcia a acao:

O tipo de desafio que se coloca na atual situacdo de crise é de uma importancia tal
que de novo se faz necessdrio uma conscientizacdo de objetivos e tarefas da educacdo
e formagdo no nivel dos fundamentos teologicos e pedagogicos, para que ai se possa
localizar e definir mais de perto a contribuicdo da educagdo e formagao religiosas™®,

Entretanto, além de adequada fundamentacio, € preciso estar atento a
receptividade dos alunos, em grande parte suscitada por uma proposta que seja adequada
e interessante a sua faixa etaria e a sua condicao existencial. Na escola-campo dos alunos
entrevistados 85,7% deles gostaram da experi€ncia religiosa vivenciada na escola e
14,3% ndo souberam responder. E importante destacar, porém, que todos alunos
entrevistados acreditam que a pessoa que tem fé em Deus e segue uma religido € menos
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violenta

. Eles vivenciaram a experiéncia religiosa na escola como forma positiva,
percebendo uma grande melhora nas relacdes entre os colegas. Estes alunos acreditam
que a consciéncia dos valores éticos e morais, através da vivéncia religiosa diminui a
violéncia entre as pessoas. A seu modo, na realidade da escola, fazem a relacdo entre fé e

vida. Mesmo sendo criangas, em idade escolar, possuem consciéncia semelhante as

conclusdes da Igreja na América Latina:

A falta de coeréncia entre a fé que se professa e a vida cotidiana é uma das vdrias
causas que geram pobreza em nossos paises, porque os cristdos ndo souberam

218 Governo do distrito Federal. Secretaria de Educacdo. Fundacio do Distrito Federal. Contetido
Programdtico: Ensino Religioso da 5° a 8' Série - 1° Grau. 1986, p.3.

217 Cf. anexo 1.

28 METTE, Norbert. Pedagogia da Religido. 1999. P. 42.

9 Cf. anexo II.



encontrar os critérios e as decisoes dos setores responsdveis pela lideranca ideologica
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e pela organizagdo da convivéncia social, econdmica e politica de nossos povos.

Também Girard constata que a inversao de valores constitue-se em
ameaca a sociedade; essa inversdo atinge homens e mulheres, criangas e jovens,
influenciando-os de modo diferenciado por serem seres de relagcdes complexas e
diferentes. Isso atinge ndo apenas os individuos, ou suas convicgdes religiosas, mas o
proprio ntcleo integrador da cultura. Portanto, a violéncia é, nessa andlise, um sintoma
de desarticulacdo dos valores. Supera-la implicaria em recompor os valores, e, neles, a

propria dimensao religiosa.

Quando a dimensdo religiosa se decompoe ndo é apenas a seguranca fisica que se
encontra imediatamente ameagcada, mas a propria ordem cultural. As instituicoes
perdem a vitalidade; a armagdo da sociedade desmorona e se dissolve; inicialmente
lenta, a erosdo de todos os valores precipita-se; toda a cultura ameaga desabar e um
dia inevitavelmente desmorona como um castelo de cartas.””’

O ser humano, e, em nossa andlise especifica, o aluno da escola publica
municipal, necessita vivenciar uma base social, cultural e educacional sélida, para
fortalecer-se com o grupo social. Entretanto, no caso das instituicdes educacionais, para
que essas bases tenham consisténcia, € preciso um plano pedagdgico que suponha essa
formacdo ampla e integral. A educacdo escolar, em parte, determina o futuro da
humanidade. A escola ndo esgota sua agcdo nela mesma. Portanto, a necessidade e
capacidade da educacgdo formal e afetiva, a cada individuo, € exigéncia imprescindivel de
reflexdo e acdo. Esta acdo educativa tem conseqiiéncias duradouras na formacgdo
intelectual e na vivéncia religiosa dos educandos.

A educacdo e experiéncia religiosa para criancas, na instituicdo escolar,
como vimos, pode possibilitar amplas perspectivas para a liberdade, a autodeterminagao

e a socializagdo. Pode ser importante dimensao da vida que, recebendo a devida atengao

20 Santo Domingo. Conclusées. 1993, p.133.
! GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 67.
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e orientacdo, suscita a consciéncia dos valores, a abertura a auto-transcendéncia, o
respeito ao outro, a cordialidade nas relagdes e a superacdo, ao menos parcial, da
violéncia na escola. Importante, pois, € que o projeto pedagdgico tenha, na formacgao de

criangas e adolescentes, muito presente a dimensao religiosa da vida.

3.6- A teoria de Girard e suas conseqiiéncias para a pratica pedagogica escolar

A andlise antropolégica formulada por René Girard nos leva a
compreensdo do sagrado na dialética das relagdes e na dinamica do desejo, da ilusao e do
imaginario. Para ele, a funcdo da experiéncia religiosa - porque ela nunca ¢€
sociologicamente indtil (e nisso também € coincidente com a andlise de Durkheim e de
Berger) -, € tirar a forca da violéncia e mudar sua direcdo, projetando-a na expiagao.

Assim comenta Gorgulho:

Ele [o religioso] subtrai o ser humano de sua violéncia a fim de protegé-lo, fazendo da
violéncia uma fonte, afastada da comunidade e sempre presente, que exige ser
apaziguada por ritos apropriados, como por uma conduta modesta e prudente. [...]
Essa génese tem uma fungdo indissocidvel: restaura a paz comunitdria e torna possivel
a vida em comunhdo de amor com os outros. Ndo hd sociedade sem religido, porque
sem };szligiiio, cuja fonte é a experiéncia do sagrado, a violéncia reciproca destruiria
tudo.

Além de sua intencionalidade original, a experiéncia religiosa também
comporta, em sua interioridade, profundas implica¢cdes educativas. Ela nomeia, organiza,
classifica e orienta, pressupondo uma escolha e supondo uma linguagem. Por isso, o
pensamento religioso talvez esteja mais proximo da realidade humana (e da escola) do

que supde o pensamento moderno. Assim avalia Guedes:

Aqui o educativo e o religioso sdo a mesma realidade; uma linguagem que ordena,
nomeia e hierarquiza. Segundo Girard, é o milagre do restabelecimento da ordem em
meio a crise sacrificial e a necessidade de renovar e perpetuar tal harmonia que exige
que os homens pensem. Ou seja, traz a necessidade da elaboracdo tedrica daquilo que

22 GORGULHO, Gilberto da Silva. Sagrado: ilusdo e imaginario. In: QUEIROZ, José J., Interfaces do
Sagrado em Véspera de Milénio. 1996, p. 46.



Joi vivido prdtica e concretamente como ordenagdo, paz, possibilidade de continuidade
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da vida individual e coletiva.

Girard desafia os pesquisadores — com pretensoes cientificas e defensores
tradicionais do humanisno —, recorrendo a tragédia grega para provar que ha
ambiguidade na definic@o e alcance do sagrado. As interpretacdes religiosas ja tendem a
fazer que os fendomenos provenientes da crise sacrificial vacilem nas chamadas duas
faces do sagrado. As ambiguidades, Girard d4 o nome de sacer””*, que embute em si os
aspectos heterogéneos, opostos e contraditérios como o maléfico e benéfico. Esta
classificacdo contradiz ao conhecimento que adquirimos do sagrado — uno, infinito,
criador e protetor. Para Girard esta ¢ uma defini¢do simples do sagrado; em sua teoria,
no sacer estdo impregnadas a paz e a guerra, a ordem e a desordem, a harmonia e a
desarmonia, a criagdo e a destruicdo, a vida e morte. Esta concepcdo de Girard vai de
encontro com a hipdtese levantada sobre nosso objeto de estudo: Os educadores das
escolas municipais tém por pretensdo introduzir a cultura religiosa, como forma de
apaziguar o fenomeno da violéncia.

A identificacdo formal da violéncia e do sagrado, a partir da teoria de
Girard, permite completar a teoria do sacrificio como oferenda a divindade. No discurso
religioso o sacrificio a divindade acalma e apazigua a violéncia do individuo e da

comunidade.

Exatamente pelo fato de ser polarizada pela imolagcdo, a violéncia se acalma e
apazigua; dir-se-ia que ela é expulsa e que é acrescentada a substancia do deus do
qual ndo se distingue de forma alguma, pois cada sacrificio repete em escala menor, o
imenso apaziguamento que se produziu no momento da unanimidade fundadora, ou
seja, no momento em que deus se manifestou pela primeira vez. Assim como o corpo
humano é uma mdquina para transformar o alimento em carne e sangue, a

223 GUEDES, Maria Luiza. Sagrado: ilusdo e imaginario. Comentdrio. In: QUEIROZ, José J. Interfaces do
Sagrado em Véspera de Milénio. 1996, p. 52.

22 René Girard nos esclarece a dupla face do sagrado, vejamos. No caso do latim, sacer retém a dualidade
original, mas se fez sentir a necessidade de um termo que exprimisse somente o aspecto benéfico, e o
duplo sanctus aparece. Como foi visto, as tendéncias da lexicografia moderna inscrevem-se no interior de
uma elaboracdo mitica continua, que apaga pouco a pouco os tragos da experiéncia fundadora e que torna a
verdade da violéncia sempre mais inacessivel. GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p. 331.



unanimidade fundadora transforma a violéncia maléfica em estabilidade e
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fecundidade.

A teologia coloca a operacdo do sacrificio sob a jurisdicio da
divindade®®. O sacrificio expiatério bem sucedido impede que a violéncia se torne
imanente e reciproca. No discurso religioso, o ser humano sempre deve ser protegido da
violéncia. Paradoxalmente, este mesmo discurso se contradiz ao permitir ritos sacrificiais
praticados no decorrer do ano litdrgico e na inteng¢do de se lavar dos pecados. Estes ritos
ndo sdo atos de violéncia? Certamente, ha arbitrariedade na prética do sacrificio. De
acordo com este questionamento, percebe-se que os educadores também, no ambito
escolar, correm o risco de tornar os alunos, com problemas de comportamentos
agressivos, em vitimas expiatérias®’, que precisam ser expulsas da comunidade para nio
contaminar os outros. E, ao pretender trabalhar com o ensino religioso na escola, os
educadores correm o risco de buscar no sacer o lado punidor, castigador, que exige
sacrificios para libertar o individuo da violéncia®.

A vigilancia e o discernimento sdo imprescindiveis. O compromisso
maior dos educadores, diante dessa ambivaléncia da experiéncia religiosa, € trabalhar a
cultura religiosa® dentro de uma visdo antropolégica que propicie ao aluno uma
reconstrucdo de suas relacdes a fim de construir a comunhdo, a unidade e a paz. Com
esse objetivo, pois, propicia-se ao educando uma formacdo bdsica, social e religiosa

cristd, valorizando a dimensao religiosa da vida, para ndo se limitar a0 mero conteido

3 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1990, p.332.

26 Jesus foi uma vitima sem mancha oferecida a Deus (cf. Hb 9, 14), ele instituiu o sacramento do seu
amor, a Eucaristia (cf. Mc 14, 22), Jesus tirou o pecado com uma oferenda tnica (cf. Hb 10, 14).

7 GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. 1998, p.327.

% Idem ibidem, p.323.

¥ No Documento Santo Domingo foi discutido o tema "a cultura cristd" como objeto particular de estudo
e reflexdo por parte do CELAM. Abordaram que a evangelizacdo das culturas representa a forma mais
porfunda e global de evangelizar uma sociedade, porque, através dela, a mensagem de Cristo penetra nas
consciéncias das pessoas e se projeta no "ethos" de um povo, nas suas atitudes vitais, nas suas instituicdes
e em todas as estruturas. Hoje em dia percebe-se uma crise cultural de propor¢des inimaginaveis. Certo é
que o substrato cultural atual apresenta um bom nimero de valores positivos, muitos deles fruto da
evangelizacdo perfeitamente compativeis com o Evangelho; ao mesmo tempo, porém, foram eliminados



das aulas sistemdticas. No planejamento da prética e reflexdo educativa®’ da experiéncia
religiosa, deve estar explicito que as aulas nao sdo confessionais e de doutrinas eclesiais
particulares, mas de reflexao ampla da cultura religiosa, no sentido articulado da fé e da
razdo. A busca do sagrado deve ser auto-questiondvel, de forma que, a partir das
informacodes, o aluno possa analisar os seus proprios atos, interrogando-se pela exatidao
e confusdo dos rumos da vida e superando a leitura magica da realidade, inclusive de si
préprio. A busca do sagrado, portanto, requer discernimento e lucidez, clareza na prépria
fé.

De fato, a teoria de Girard tem uma certa coincidéncia com a percep¢ao
educativa do interior das escolas publicas, pois, como vimos, 88,9% dos professores
entrevistados na escola-campo acreditam que € importante a experiéncia religiosa na
escola. E todos concordaram que as informagdes e a formacgdo religiosa mudaram o

comportamento dos alunos.Vejamos o depoimento de uma professora:

Um aluno da turma DI no 1° bimestre brigava o tempo todo; hoje jd perticipa
das atividade com mais calma. Um aluno [...] hoje é um dos melhores alunos.
Uma aluna que falava muito palavroes e gritava com todos, hoje é otima
aluna, melhorou sua auto-estima e gosta de contar seus problemas e frustacoes
atrave;sﬂdas producoes que faz, ainda que o faca por meio dos personagens que
cria.

Conclusao retrospectiva

valores religiosos fundamentais e introduzidas concepcdes insidiosas, inaceitdveis do ponto de vista
cristdo. Santo Domingo. Documento. 1993, p.27.

20 Na lei Orgéanica do Municipio de Goiania de 1990, no Art. 248, foi decretado o Ensino Religioso, de
matricula facultiva, com disciplina e carga hordria definida no curriculo escolar. No entanto, esta
instituicdo escolar ndo dispde do profissional para o Ensino Religioso e esta disciplina ndo consta no
curriculo. Portanto, como ndo hd uma disciplina especifica de Ensino Religioso no Ensino Fundamental da
escola municipal de Goidnia, a experiéncia religiosa € tratada como “assunto” transversal no curriculo,
assumido voluntariamente pelos professores porque considerada significativa para a pratica pedagdgica e
para a educacgdo integral dos alunos.



1- Vimos, ao longo desse capitulo, o significado do fendmeno religioso € o modo em que
se manifesta pedagogicamente como reflexdo e pratica de experiéncia religiosa, na
escola publica municipal. Fizemos, também, a intersec¢ao entre o fendmeno da violéncia
e o fendmeno religioso, em ambito escolar. Nosso pressuposto foi a interpretacdo de
René Girard: a experiéncia religiosa tem, em sua dialética interna, a capacidade de
suprassumir a violéncia através do mecanismo simbdlico de expiag¢do, controle,
hierarquizacdao e reordenacdo das relagdes. Por isso, mais pelos resultados que pela
consciéncia explicita da légica expiatdria, professores tém buscado a reflexdo e prética
da experiéncia religiosa (ndo do Ensino Religioso, pois € inexistente como disciplina)
como alternativa psico-pedagdgica para a reformulacdo das relacdes e a diminui¢do da
violéncia entre os alunos.

2- A complexidade desta andlise requereu-nos que fizessemos a explicita¢do e distingao
de conceitos, categorias, concepgdes e método. Buscamos na fenomenologia a referéncia
para a aproximagdo a realidade em todas as suas interfaces, superando a dicotomia
sujeito-objeto. Neste método, existéncia e significado emergem numa mesma estrutura
de compreensao, que se manifesta objetivamente e € captada ndo apenas pelos sentidos,
como também pela intencionalidade da consciéncia.

3- Em seguida, ja em perspectiva fenomenoldgica, analisamos a acao do conhecer, ou o
fendmeno educativo. Esta acdo € dindmico movimento do para-si, onde o “eu” torna-se
objeto de andlise de si proprio ao flexionar-se no conhecimento de si (re-flexao). Nesse
movimento para-ser, cria-se objetivamente a condi¢ao da liberdade, pois, ai fazem-se
escolhas ‘“res-ponsdveis” e “res-pondentes” ao ser. Isto permite a formagdo da
personalidade e a construcdo da identidade do sujeito, como ser de relacdes consigo, com
o outro, com as coisas, com Deus. Essa liberdade responsavel, que se opera enquanto

fendmeno educativo, também se traduz na pritica pedagégica. Sob sua referéncia,

B Cf. anexo 1.



professores assumem a necessidade de educar as criangas e adolescentes com uma
orientacdo para a vida e com discernimento na formulacdo e op¢do dos valores, na
relacdo com o outro, na afetividade e na experiéncia pessoal e comunitaria de fé. Nessa
perspectiva, a agao do conhecer € emancipacao libertadora e superacao da violéncia.

4- Também, em perspectiva fenomenoldgica, analisamos o fendmeno religioso. Partimos
de sua constatagdo como “fato”, vivido e constatado na multiplicidade dos fatos que
constituem a realidade psico-cultural e socio-histérica. Apresenta a singularidade de seu
contexto e a universalidade de seu significado: € abertura a transcendéncia como busca
de sentido a vida e constrée valores absolutos que conferem significado a contingéncia
das circunstancias e ao problema de morte. De “fato primeiro” logo € reconhecido, pela
intencionalidade de consciéncia, como fendmeno, pois sua manifestacdo € continuada e
inesgotavel. Nesse fendmeno observa-se uma concreta experiéncia religiosa, que tem a
fé como motivacdo indutora da atitude de reveréncia e o sagrado como delimitagdao
simbdlica do espaco significante.

5- Com certa preocupacgdo epistemoldgica, a fim de dar a maior precisao possivel ao uso
da linguagem, buscamos compreender a fronteira que distingue a “experiéncia religiosa”
da “experiéncia de Deus”. Na experiéncia religiosa, a experiéncia € fato particular
circunscrito pela delimitagdo simbdlica do sagrado, mesmo que vivenciado
coletivamente. Na “experiéncia de Deus”, se alcanga a experiéncia como possibilidade
universal, ao modo dos misticos. Ambas as experiéncias sdo evidentemente legitimas e,
com freqii€éncia a “experiéncia religiosa”, partindo de um campo simbdlico circunscrito,
pode universalizar-se e tranformar-se, também, em “experi€éncia de Deus”. Em razdo de
tais distingdes, optamos, para a andlise do campo escolar, em utilizar a expressao
“experiéncia religiosa”.

6- Como “‘experiéncia religiosa”, buscamos compreender o fendmeno da religido.

Retomamos sua etimologia, seu significado intrinseco e, especialmente a partir das



andlises de Durkheim e Berger, sua finalidade e implicacdes sociais. E pela mediagdo da
religido que a grande maioria faz sua experiéncia religiosa. Entretanto, com a dissolugao
do ethos, a crise da tradi¢do e o desenraizamento cultural, verifica-se, na escola, que os
alunos (mas, também, a comunidade escolar em seu conjunto) se apresentam com
deficiéncia da cultura geral, o que causa profunda lacuna de compreensao do mundo em
que vivem. Isso significa, portanto, que significativo percentual carece da tradicdo da
experiéncia religiosa e, simultaneamente, assimila idolos descartdaveis produzidos pela
cultura dos meios de massa. Aqui residem dois impasses que inviabilizam o controle da
violéncia na escola. Os idolos geralmente fornecem valores instaveis, pois, eles proprios
sao passageiros. Além disso, seu contetido ético e estético também ¢é denso de violéncia,
com incentivo ao desejo sem limites.

7- Quanto a caréncia da tradi¢do da experiéncia religiosa, de novo chave hermenéutica
de René Girard revela-se central para a compreensao da violéncia na escola publica. Se a
expriéncia religiosa, em seu dinamismo interno, opera o controle da conduta, estabelece
a comunhao de relagdes e projeta numa vitima expiatéria externa todos as forgas psico-
sociais de destruicao mutua, entdo, nela realmente se verifica a principal mediagao sécio-
histérica que a humanidade criou para o controle da violéncia. Essa “experiéncia
religiosa”, mesmo quando ndo vivida intensamente por cada pessoa, era transmitida com
a forca incisiva da tradi¢do. Assim, a tradicdo da “experiéncia religiosa” controlava a
violéncia. Com a lacuna da tradi¢do, na geracdo pds-moderna e urbana dos alunos da
escola publica municipal, a superacdo da violéncia requer criativa e licida agdo
pedagdgica.

8- Sem reduplicar o ambito eclesial — pois, a escola publica é de natureza distinta -, cabe
a implementagdo do projeto pedagdgico a gigantesca tarefa de (a) possibilitar ndo apenas
a reflexdo, mas a prépria vivéncia da “experiéncia religiosa”; (b) tratar a “experi€ncia

religiosa” como tema transversal, ndo como ensino de uma disciplina; (c) considerar a



condi¢do etdria — criancas e adolescentes -, a diversidade de convicgdes religiosas dos
alunos e dos professores e o pluralismo cultural; (d) construir, enfim, uma educagao
integral, com clara orientag¢do para a vida, densa de senso estético e ético, educando para

aprender a conhecer, aprender a conviver e aprender a ser.



CONCLUSAO

O problema da violéncia apresenta-se, hoje, como um dos mais
preocupantes do mundo e, em particular, da sociedade brasileira. E o que ocupa grande
espaco das noticias didrias e, na definicdo das politicas publicas, responde-se com
solucdes insuficientes, ndo obstante o alto custo social e financeiro. Seguranca € um grito
social universal proveniente de todas as classes devido a producdo assustador cada vez
mais crescente de vitimas. Por isso, nos planos governamentais hd intimeras medidas
emergenciais: profissionalizacao/qualificagdo do policial, aumento do efetivo, policia
comunitdria, investimento nas frotas de carros de vigilancia, redimensionamento do
sistema prisional, revisdo do cddigo penal etc. H4, porém, um horizonte mais amplo e,
com certeza, mais eficaz para a gradual superacdo do problema da violéncia: trata-se da
(re)educacgdo de toda a sociedade, especialmente das novas geracdes. Foi em razdo desta
relevancia tematica que elegemos a escola publica municipal como lugar de nossa
pesquisa.

A escola (Capitulo I), embora ndo seja a tnica, continua sendo uma das
principais mediacdes da educacdo. E essa a sua natureza especifica, porque assim foi
socio-histéricamente produzida, em longo processo coletivo, construindo durante
séculos. Ela tem institucionalmente uma histéria prépria que, como vimos, tem
profundas marcas (e rupturas) da época medieval, dos ideais renascentistas, da
modernidade. Definiu-se como publica e laica, auto-regulamentou-se com legislacdao
propria e exerce sua pratica educativa a partir da orientacdo de um projeto pedagdgico.
Se a ela hd novas interpelacdes sociais, sua adequacdo deve partir de suas possibilidades
e limites concretos, como também de sua especificidade. Hoje, pois, mais que nunca, a

escola cabe educar para conhecer, para conviver e para ser. E essa educacdo formal —



porque intencional sistematizacdo do conhecimento -, deve supor a plena integragao
comunidade-escola, deve abranger as dimensdes estética, ética, afetiva e espiritual, deve
ser profundamente inculturada.

Sob o paradigma da cultura, constatamos que um dos principais fatores da
violéncia (Capitulo II) é a dissolucdo do “ethos”. O impacto da desintegracdo cultural
atinge comportamentos e condutas, tocando diretamente em todas as teias que
configuram a rede de possibilidades do processo civilizatério. Nessa condi¢ao a prépria
escola nao s6 é sujeito educativo, mas também objeto/condi¢do da realidade sécio
cultural. Enquanto objeto resultante do contexto, ndo é imune a violéncia social. Por isso,
ainda que seja paradoxal a uma institui¢do educativa, nela também ha gestos, fatos e
situagcdes concretas de violéncia. Nossa pesquisa na escola-campo constatou situagdes
localizadas de violéncia que provocaram impasses na execucdo do préprio projeto
pedagdgico.

Enquanto sujeito sdcio-cultural, cabe também e prioritariamente a escola
contribuir na reconstru¢do criativa da cultura, possibilitando e orientando a que cada
educando cres¢a na defini¢do de sua personalidade, carater, responsabilidade e liberdade.
Ao assumir essa  funcgdo-educativa, cabe aos educadores reconhecer
fenomenologicamente, para além de suas opg¢des ideoldgicas, todos os fendmenos que na
cultura se manifestam. Com certeza, o fendmeno de maior densidade e intensidade, que
ininterruptamente se manifesta em todas as culturas, é o fenomeno religioso (Capitulo
III). Tal fendmeno nao sé nao pode ser dispensado de anédlise — sob o risco de sujeitar-se
a interpretacdo magica da realidade -, como deve ser compreendido em seu potencial de
constru¢do, manutengdo e seguranga social e, no contexto latino-americano e brasileiro,
com possibilidades de alienacao ou de libertacao.

Dentre as diversas interpretacdes acerca do fenomeno religioso, buscamos

aprofundar aquela formulada por René Girard. Em sua anélise, verifica que o dinamismo



que sociologicamente movimenta a experiéncia religiosa - pessoal e coletiva -, é a
capacidade que possue o sentimento e pratica religiosa de operar uma ‘“metamorfose da
violéncia”, controlando e orientando os impetos e desejos para a proje¢ao expiatoria. Na
interioridade da prépria autotrancendéncia da fé, portanto, opera-se uma orientagao
educativa de conduta, que controla e sublima a violéncia.

Ao conviver, na escola publica municipal, com o problema da violéncia,
muitos educadores estdo conduzindo seus alunos - criancas e adolescentes, em geral
pobres -, a reflexdo e pratica da experiéncia religiosa. Esse procedimento € diverso tanto
da prética religiosa eclesial (porque a escola € da natureza distinta), quanto do ensino
Religioso (porque a escola publica municipal de Goidnia ainda nao implementou essa
disciplina). E tratado, portanto, como “tema transversal” e interdisciplinar, que perpassa
o projeto pedagdgico. Os resultados, conforme nossa constatagdo, tém sido bastante
positivos, especialmente na reducdo da violéncia na escola. Mais pelos resultados que
pela teoria da “metamorfose da violéncia”, a reflexdo e prética da experiéncia religiosa
na escola tem sido, como componente constitutivo da cultura, uma das principais
alternativas para a reconstru¢do das relagdes e para a possibilidade da paz. Sem dispensar
a necessdria vigilancia e discernimento tanto acerca da ambivaléncia do proprio
fendmeno religioso, quanto sobre as multiplas implicagdes que comporta essa opgao
pedagdgica na escola publica, abre-se com discricao, ousadia e criatividade histérica um
horizonte novo e propositivo, de consisténcia e eficdcia, em seus limites e alcance

préprio, para a constru¢ao de uma sociedade de solidariedade, esperanga, justica e paz.
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