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RESUMO

Neste estudo apresento uma interpretacdo do fendomeno religioso que intitulo — ‘O Mover
do Espirito Santo na Virada do Milénio — Pentecostais e Carismaticos em Goiania’’,
enfocando a ultima década que antecede a virada do milénio. Os dados levantados para
interpretar o fendmeno religioso sdo as experiéncias dos fiéis das igrejas Pentecostal do
Evangelho Quadrangular e Catélica Sagrada Familia, ambas na Vila Canaa, Goiania,
Goids. O objetivo primeiro do estudo foi ouvir dos fiéis suas experiéncias de fé que os
levaram a admitir um novo estilo de vida, uma conduta €ética social baseada numa dindmica
de vida no Espirito . Para isso retomo o evento fundante que deu origem tanto ao
Pentecostalismo, quanto ao Movimento de Renovagdo Carismética Catdlica — o
Pentecostes da Biblia, até a espetacular expansdo desses movimentos religiosos na
atualidade. Para analisar tal expansao, procuro detectar a causa da atragdo a essas praticas
religiosas de cunho emocional. Os inumeros problemas advindos da estrutura social,
econdmica e religiosa vigentes promovem as mais diversas procuras de solucdes no campo
religioso. A excessiva burocratizagdo das institui¢des, a falta de esperanca fisica-social,
econdmica e psicoldgica faz com que o individuo se apegue em experi€ncias sobrenaturais
nas quais o Sagrado preenche essas lacunas onde o Espirito Santo pode aliviar as tensoes e
os dramas de cada um. Por fim faco uma articulacdo entre os dois grupos religiosos
salientando as semelhancas e diferencas existentes entre eles, bem como a busca de
racionalizacdo e as acOes racionalizantes dessas religides emocionais. Concluo que nas
religides de cura hd um envolvimento emocional muito intenso mas nio representam
auséncia de racionalidade. Dessa forma essas religides promovem as mais variadas
modificagdes no campo simbdlico religioso e nas relacdes sociais. Os rituais antigos sao
considerados frios, sem vida e nada dizem ou significam. Realizam rituais espontaneos,
alegres e extrovertidos mas regados com muita oracdo. Por meio desses rituais Deus pode
ser tocado o que nao depende das situacdes sociais, econdmicas, politicas, histdricas e
circunstanciais, mas tdo somente da vida no Espirito.



Abstract

This work presents an interpretation of the religious phenomenon entitled by me ‘‘The
Moving of Saint Spirit in the End of the Millennium — Pentecostals and Charismatics in
Goiania’’, focusing the last decade that precedes the end of the Millennium. The date
pointed out to interpret the religious phenomenon are the experiences of the Quadrangular
Gospel Pentecost Church’ and Sacred Family Catholic Church believers, both situated in
Vila Canad, Goiania, Goids. The initial purpose of the work was to hear from the believers
about their experiences of faith that led them to a new lifestyle, a social ethical conduct,
based on a dynamic of life in spirit. Thus, I return to the event that originated the
Pentecostalism and the Charismatic Catholic Renewal Movement as well — the biblical
Pentecost. Up to the incredible expansion of these religious movement nowadays. To
analyse such expansion I attempt to detect the cause of the attraction to these religious
practices of emotional nature. The am aunt of problems caused by the religious,
economical and social structure nowadays promote a varity of solution seeking in the
religious field. The excessive bureaucracy of the institutions, the lack of psychological
hope lead the man to involve in supernatural experiences where the sacred fulfills these
gaps, where the Holy Spirit can relieve the tensions and problems of every one. Finally, I
do an articulation between the two religious groups highlighting the similarities and
differences between them, as well as the seeking for rationalization and rationalizing
actions of these emotional religious. I conclude that there is, in these curing religious, such
a deep emotional involvement, however, it does not mean lack of rationality. So that, these
religious promote such variety in the religious and symbolic area and in social relations.
The old rituals are considered cold, lifeless and having no meaning. Spontaneous, joyful
and extrovert rituals are realized although poured with a lot of praying. Through these
rituals God can be touched what does not rely on the social, economic, political, historic
and circumstantial situations but only on the life in Spirit.
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INTRODUCAO

Presencia-se o florescer de movimentos reavivalistas, tanto no interior como
fora das igrejas tradicionais. Esses movimentos causam uma certa estranheza e suscita os
mais diversos niveis de discussdo tanto na esfera do senso comum, quanto num nivel
académico, até porque promovem um desafio inegdvel na drea de pesquisas.

A vitalidade desses grupos religiosos, verdadeiras formagdes sociais modernas,
com os carismas pessoais de seus lideres, bem como o carisma dessa comunidade tem um
potencial aglutinador que conforme Weber (1991), exerce nos fiéis uma extraordindria
correspondéncia crenga-acao.

Durkheim, nas Formas Elementares da Vida Religiosa (1996), afirma que
crengas e praticas da vida religiosa as vezes se apresentam de certa forma desconcertantes
e se pode ser tentado a atribui-las a uma espécie de aberracdo intrinseca. Rituais que
parecem extravagantes e mitos estranhos, traduzem a necessidade do homem nos vérios
aspectos da sua vida individual ou social de sua natureza religiosa, uma vez que as razdes e
justificativas, verdadeiras ou ndo, existem e constituem condi¢cdes da sua propria

existéncia, desempenhando papéis definidos na sociedade onde estao inseridos.
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Essa pesquisa nasce do particular interesse da autora vez que constantemente
presencia celebracdes religiosas mais fervorosas que o comum', acompanhadas de um
emocionalismo mistico onde a leitura da Biblia € hiper-valorizada bem como sua
interpretacdo literal. H4 uma énfase na igualdade espiritual dos fiéis seguida de uma busca
constante de santificacdo. Créem que através desse processo de santificacdo o fiel
desenvolve os seus dons espirituais ou carismas, recebidos através do poder do Espirito
Santo. Essas praticas estdo em expansdo tanto no protestantismo quanto no catolicismo,
pontuando suas influéncias no campo religioso brasileiro.

Mesmo no meio do protestantismo histérico e do catolicismo tradicional,
durante cultos e celebracdes hd manifestacdes emocionais de éxtase e glossolalia. E fato
que essas praticas religiosas vém se desabrochando no seio da sociedade goianiense, e por
que ndo dizer, na sociedade como um todo e na histdria das religides. Assim, pentencostais
e carismaticos marcam presengas contundentes no mundo das religides e, hoje, fazem parte
do cotidiano uma vez que as promessas de solucdes faceis para os problemas da vida
levam grande nimero de adeptos a buscar essas alternativas religiosas.

Entende-se que essas modalidades religiosas tém fundamental importancia para
o estudo socioldgico, dado o seu valor e o seu sentido para, em especial a sociedade
brasileira, até porque sdo constituidas de um significativo ndmero de adeptos,
simpatizantes e, ou seguidores envolvidos no conjunto de relacdes, nao so religiosas, mas
também politica, ideoldgica econdmica e social.

Esta dissertacdo refere-se a uma investigagao religiosa de duas igrejas de cunho
pentecostal cujas praticas e magias adotadas pelos fi€¢is compdem um amplo material para
estudo e andlise das representacdes simbodlicas inerentes a essas praticas. Entende-se que
estas representacoes conferem estabilidade e identidade aos individuos que buscam com

assiduidade, nestes cultos, uma relacao reciproca entre a vida religiosa e a vida social.

" Quer dizer as celebracdes normais no catolicismo tradicional e no protestantismo histérico.
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Para esta pesquisa foi necessdrio rastrear o fenomeno do ‘‘mover do Espirito’’
dos pentecostais e carismaticos da Vila Canad por meio da memdria coletiva. Isto porque a
problemdtica que se relaciona as crengas e aos mitos sdo reelaboradas pelos praticantes
através dos rituais que realizam.

Utilizou-se para este trabalho além da extensa bibliografia — livros,
publicacdes, boletins informativos, jornais, revistas, dissertacdes, teses e artigos —
recorreu-se a entrevistas orais, livres e semi-estruturadas, de sacerdotes pentecostais e
carisméticos, de fiéis das duas igrejas e até mesmo de simpatizantes desses movimentos
religiosos. Buscou-se ainda, para a coleta de dados, histdrias de vida, questiondrios, além
da observacdo sistemdtica dos cultos, missas, novenas, reunides de oracdo encontrdes e
semindrios.

A leitura e interpretacdo de Prandi (1997), Machado (1996), Hervieu-Léger
(1997) e Mariz (1996, 1991) colaboraram com esta pesquisa, vez que retratam em seus
trabalhos questdes vitais do mundo contempordneo e em especial as questdes que
envolvem as préticas religiosas dos pentecostais e carismdticos. Também interpretam a
religido como fator de orientacdo e de mudanca da conduta pessoal e grupal e de
legitimagdo, bem como da transforma¢do modernizadora da sociedade brasileira.

Procura-se manter o espirito cientifico em toda sua extensio, especialmente no
que tange a imparcialidade e controle diante, tanto do fendmeno religioso pesquisado,
quanto sua semantica e, ou hermenéutica.

Com essa producao cientifica pretende-se oferecer uma contribuicdo nessa drea
considerada sobremodo desprestigiada e deficitdria, se se considerar a sua expansdo e até
porque nos albores da virada do milénio, o fendmeno da pés-modernidade se constitui num
processo de transicdo da civilizac@o industrial para a eletronica pds-industrial da Internet,

do DNA e do genoma. Nessa perspectiva hiper-acelerada o modelo moderno do declinio
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das religides se desloca para um modelo de mudangas nas mesmas, até porque os proprios
pesquisadores contemporaneos admitem ter ‘‘superestimado os efeitos corrosivos do
processo de racionalizacdo ocidental na esfera religiosa’’, conforme Machado (1996).

Os movimentos religiosos em estudo, conforme Martelli (1995), expressam
tendéncias de reencantamento religioso, uma vez que a perda progressiva de fungdes da
religido, advinda do fendmeno caracteristico da sociedade moderna, de certa forma suscita
uma tendéncia dessecularizadora, onde, ‘‘um despertar religioso acontece, em nivel meso e
micro-social’’ e visualizado do dmbito religioso, nos grupos carisméaticos e pentecostais .

A validade e atualidade da pesquisa em questdo € o fato de o momento
histérico ser marcado pelo vertiginoso crescimento dos grupos carismaticos e pentecostais
na cidade de Goiania e cidades circunvizinhas. Cada dia surge um novo grupo de oragdo e
estudo da Biblia nas casas dos crentes. A adesdo de fiéis a esses grupos religiosos, para
oracdo e estudo biblico tem-se tornado freqiiente e garante a expansdo dessa modalidade
religiosa, mudando o cotidiano da comunidade onde estdo inseridos.

O capitulo I descreve a presencga e acdo religiosa dos pentecostais da Igreja do
Evangelho Quadrangular (protestante), e dos carismadticos da Igreja Sagrada Familia
(catdlica), ambos na Vila Canad em Goiania-Goids. Isso porque além da proximidade fisica
das duas igrejas, os dois movimentos religiosos sdo identificados pelo crescimento
numérico. Adeptos fiéis ou simpatizantes se deslocam dos mais diferentes bairros e até
cidades circunvizinhas para participar das celebracoes religiosas nessas igrejas. Outro fator
considerado € o quase concomitante surgimento das duas igrejas na década de 90. Além do
crescimento numérico que marcou por certa presenca, mudando a vida da localidade onde
estdo inseridos, as duas igrejas apresentam uma similaridade nas mensagens, nos rituais e

na conduta cotidiana. Apresentam o mesmo discurso em termos de experi€ncia religiosa,
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no entanto, de uma maneira pacifica, ordeira e respeitosa, mantém-se literalmente
separadas.

O capitulo II, depois de descrever o que € o Pentecostalismo evangélico, faz
uma retrospectiva dos principais momentos do surgimento dessa vertente religiosa que
cresce no contexto de uma sociedade capitalista. Utilizando técnicas inovatdrias, a Igreja
Pentecostal do Evangelho Quadrangular estabelece uma nova relagdo com a sociedade
brasileira onde sua ‘‘membresia’>* é de nivel social superior aos demais pentecostais. A
doutrina, os rituais de cura e libertacdo sdo enfocados, visto que desde o surgimento dessa
igreja, a cura divina se constituiu no principal eixo identificatério dessa religiosidade
emocional. Tendo como centralidade a cura divina, os rituais quadrangulares sao
impregnados de intensa emog¢do. Curas sao narradas por fiéis que numa expressao de fé
falam em linguas incompreensiveis, louvam, choram etc.

A semelhanca do capitulo II, o IIl narra o surgimento do Movimento de
Renovacao Carismdtica nos Estados Unidos, sua relacdo com a hierarquia catdlica até os
dias de hoje. Descreve o que envolve esse movimento, as missas € novenas de cura e
libertacdo, o grande contigente de adeptos e a emocionalidade da qual se revestem essas
celebragdes a nivel de Brasil e, principalmente, na Igreja Sagrada Familia na Vila Canaa.
Através dos depoimentos de cura, pode-se notar a expectativa de que o fendmeno se repita
— 0 ‘“‘suposto’’ carisma de cura e libertacdo. Realizam reunides de oracdo para alcancar a
cura. Essas reunides constituem-se em verdadeiros instrumentos de adesdo e crescimento
carismaticos.

O IV capitulo faz uma articulacdo entre pentecostais e carismaticos — dois
movimentos similares de revitalizagdo religiosa na pds-modernidade. Ambos buscam os

dons espirituais (os carismas) no poder do Espirito Santo onde semelhangas e diferencas

? Nota da autora: o termo ‘‘membresia’ é usado pelos pentecostais para designar as pessoas que pertencem
ao rol de membros da igreja.
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sdo construidas por interesses, poderes e ideologias de cada grupo em questdo, na busca da
sua legitimacgdo pelos crentes e pela comunidade. Em ambos sdo analisados as préticas de
linguagem, que envolvem também gestos, invocagdes, gritos, formas especiais de
cumprimentar, despedir, timbre de voz, olhares, uso de aderecos exclusivos, entre os
participantes. Todas essas praticas constituem-se por certo, num tipo de conduta que
outorga aos participantes a convic¢do de pertenca a esses grupos religiosos. Os pontos
comuns e divergentes sdo enfocados neste capitulo além de algumas consideragdes
insipientes acerca de uma possivel proposta ecuménica.

O V capitulo relaciona pentecostalismo e racionalidade. Enfoca-se a questao da
racionalizacdo do mundo que supunha a dilui¢dao da religido tida como irracional. Tendo
em vista o ressurgimento dessas comunidades com alto grau de emocionalidade e o grande
crescimento dessas, afirma-se que o pentecostalismo protestante ou catélico nio constitui a
negacdo da racionalidade. Ao contrdrio conforme Hervieu-Léger afirma ao interpretar
Weber que a racionalizagdo ndo implica no desaparecimento da emogdo da experiéncia
religiosa. (1997, 35)

O VI capitulo procura mostrar que o processo de secularizacdo, enquanto
desencatamento do mundo ndo levou ao fim o campo religioso, ao contrério, o transformou
através de prdticas reavivalistas de cunho carismatico-pentecostal. Estes movimentos de
revitalizacdo religiosa cresceram em Goidnia na uUltima década, comprovado nas igrejas
Pentecostal do Evangelho Quadrangular e Catdlica Sagrada Familia. Através de uma
leitura em Weber (1996) constata-se que racionalismo e religido ndo sio excludentes e que
a religido comporta a prépria racionalizacdo do mundo. Apesar da racionalizacdo das
religiGes emocionais se constituir num fendmeno periférico na teoria weberiana, todo
misticismo e emocionalismo dessas religides pontuam sinais ou aspectos racionalizantes.

Por fim € analisada a teoria do carisma de Weber, através da qual pode-se perceber que as
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idéias religiosas tém profunda influéncia no surgimento de comportamentos inovadores;
reveste-se de real importancia a figura do lider carismdtico nas religides emocionais.
Considera-se que hoje esses lideres mantém uma relacdo mais racional com a comunidade
de fiéis. Para isso levam essa comunidade a deixar hébitos considerados irracionais para
submeter as leis morais e as regras biblicas. Usam a razdo, fazem escolhas racionais,
deixam hdbitos de depreciacdo e agressio ao proprio corpo — bebidas, drogas, uso
“‘inadequado’’ da sexualidade e desajustamentos familiares. Admitem um novo estilo de
vida, um novo ethos social baseado no cultivo de relagdes fraternas e soliddrias movidas

pela acdo e poder do Espirito Santo do Pentecostes da Biblia.

3 Grifo da autora.
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CAPITULO I

1.0 — UM BAIRRO CARISMATICO PENTECOSTAL...

Vila Canad € um bairro residencial de Goiania, capital do estado de Goids. Sua
populacdo € da classe média baixa, aglomerada num pequeno conjunto habitacional com
varias casas residenciais ao seu redor, num total de no méximo, 1320 habita¢des (ver anexo
1).

O bairro possui um centro comercial importante uma vez que oferece a
populagdo produtos e servicos necessérios: agéncias bancdrias, hospital e vérias escolas. E
pertinente mencionar a rua Professor Liazaro Costa na qual se localizam duas grandes
igrejas, assim como o conglomerado SESI (clube, escola), o SENAI (escola
profissionalizante) e a Faculdade Anhangiiera.

O bairro € marcado pela presenca dessas igrejas de cunho pentecostal - Igreja
Pentecostal do Evangelho Quadrangular (Protestante) e Igreja Sagrada Familia (Catdlica).

A importancia dessas igrejas estd no enorme contingente de fi€is que a elas

afluem. Para se ter nocdo do impacto dessa presenca no bairro, observe-se que a sua

populacgdo € de, aproximadamente 4 a 5 mil habitantes (anexo 1).
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Numa proximidade de cerca de trezentos metros as duas igrejas de cunho
revivalista florescem. Surgem e desenvolvem quase que concomitantemente. Expandiram-
se de maneira significativa na dltima década, marcando presenca contundente num bairro
de Goiania: Vila Canaa. A Igreja do Evangelho Quadrangular no fim da década de 90
passou de 50 membros, para cerca de 1000 membros no ano 2000 e a Igreja Catdlica
Sagrada Familia no mesmo periodo de, no maximo, 80 freqiientadores da missa dominical,
para até 3000 participantes. A Igreja Quadrangular estd em processo de construcao de um
novo templo para 4200 pessoas nas imediagdes da sede — Vila Canad. A Igreja Sagrada
Familia inaugurou no dia 24 de maio do ano 2000 a capela Nossa Senhora da Medalha
Milagrosa, bem préximo a sede, com a finalidade de acomodar o nimero cada vez maior
de fiéis. Chama a atencdo o fato de que a comunidade local quase que macicamente
pertence a uma das Igrejas. Nos dias de novenas, missas ou cultos, a maioria dos
transeuntes nas ruas do bairro sdo fiéis portando suas Biblias como adereco necessario a
pratica religiosa, ou vao para uma igreja ou, para a outra. Dificil separd-los. S6 é possivel
saber quem € carismatico ou pentecostal quando se dirigem a respectiva igreja e quando
muito alguns raros carismaticos carregam os seus tercos, pois os pentecostais ndo fazem
uso desse objeto. Os usos e costumes dos fiéis das duas igrejas sdo aparentemente
idénticos. A Igreja do Evangelho Quadrangular desde que foi fundada ndo teve grande
preocupacdo em manter a imagem tradicional da mulher pentecostal, (Frestom; 1996,
110). Por isso, no tocante a roupa e a aparéncia feminina, ela € menos repressora do que as
outras igrejas pentecostais. Dessa maneira o aspecto exterior dos fiéis, de uma maneira
geral, das duas igrejas ndo sdo identificatérios do ponto de vista da sociedade global.

As ruas que dao acesso as igrejas e até mesmo bem junto as mesmas, existe um
grande nimero de pequenos bares (botecos) sempre bem freqiientados. Os adeptos dessa

forma de religiosidade das referidas igrejas, fazendo ou ndao uso de bebidas alcodlicas,
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param e as vezes até se assentam nesses locais para uma conversa cordial. Assim, o
profano e o sagrado nio se excluem na sua totalidade, mas convivem pacificamente. E
realmente um bairro quase todo carismatico-pentecostal.

Dentro das igrejas, crengas, rituais € mensagens de cunho avivalista também se
confundem. Os canticos animados, alegres e extrovertidos sdo acompanhados de gestos
significativos e sdo muito atraentes. Percebe-se que um dos pontos altos das celebracoes
sdo esses momentos de canticos que estimulam a participacdo macica dos fiéis. O sermao
emocional ¢ direto e desafiador, no que tange 4 moralidade. E sempre exposto de maneira
inflamada, obedecendo a principios l6gicos de uma fé pragmadtica, convincente e
irrecusdvel. Em ambas igrejas o sermao é combativo a pratica do pecado.

Afirma na pregacdo o padre Luiz Augusto ser necessdrio destruir o errado da
conduta, pois este errado se identifica com o pecado. E o diabo que faz o individuo pecar.
As pessoas fiéis a Deus estdo numa guerra contra o diabo — o saldrio do pecado é a
morte.* Essa crenca nos poderes do diabo os leva a realizar cultos e missas de cura e
libertacao.

Na Igreja do Evangelho Quadrangular realizam todas as quartas-feiras de
manha, a tarde e a noite, campanhas com a finalidade de oferecer cura e libertacdo aos seus
fiéis. A Igreja Sagrada Familia, as quintas-feiras e no ultimo sdbado do més, realiza missa
com 0 mesmo objetivo.

Ambas combatem as vestimentas consideradas por eles inadequadas e imorais
que maes e filhas usam no dia-a-dia e até para ir a igreja. Pregam a necessidade da
restauracdo dos lares. Para isso, os carismdticos procuram dimensionar as relacdes

familiares pais, filhos — usos e costumes. O padre Luiz Augusto afirma no seu sermao que

* Serméo Pe. Luiz Augusto 05/07/2000.
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as pessoas hoje querem tudo pronto (e adverte) até as béncgdos de Deus. Hoje tudo é
descartdvel, usa-se e joga fora até mesmo as relacdes familiares.’

Os rituais, no geral, s@o inovadores, se comparados com o pentecostalismo
histérico e ao catolicismo tradicional. Na Igreja do Evangelho Quadrangular os fiéis usam
o0 teatro com o propdsito de fazer proselitismo: é necessdrio e urgente resgatar os perdidos
da sociedade global.®

Os fiéis das duas igrejas dizem viver a experiéncia no Espirito Santo. Toda
conduta ética, portanto, € orientada para uma vida santificada nos moldes e nas exigéncias
das respectivas Igrejas.

Outro fator que se constitui num poderoso elemento de identificacdo dos fiéis
das referidas igrejas € a linguagem emocional, esta € livre e aberta. Expressdes como: Deus
€ Tremendo; Aleluia; Gléria a Deus; Cura Interior, Libertagdo, Experiéncia no Espirito sdo
comuns aos dois grupos religiosos. Gritos, invocagdes, imprecagdes de béncaos durante os
rituais sdo férmulas padronizadas dos crentes nessas igrejas. O timbre de voz, a tonalidade,
a maneira especial de se cumprimentarem: Paz do Senhor, a Paz de Jesus ou simplesmente
Paz ¢ exclusiva dos fiéis. Tem uma conduta ordeira, pacifica e pacificadora na sociedade.

Os grupos religiosos das duas igrejas sdo dindmicos, ativos e denotam forca e

acdo pratica. Visam transformar:

As relagdes sociais glaciais, comum nos dias atuais, em relagdes calorosas e vivas e com
essa atitude (visam) transformar também o mundo para que haja mais justica em todos
os ambitos e menos desgragas, comecando com a acao de cada um aqui e agora. Importa
restaurar o mundo do mal que estd sujeito.’

Dessa forma os adeptos dessas igrejas visam alcangar objetivos racionais com

praticas emocionais. Nesse afd de mudanca e de transformacdo, essas igrejas procuram

> Sermio Pe. Luiz Augusto 05/07/2000.
% Mensagem Central do Teatro apresentado dia 05/07/2000.
" Testemunho verbal de um fiel na Igreja do Evangelho Quadrangular. (D.Z, misico, 22 anos)
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mudar o ethos da sociedade atual existente, marcando com novo ethos nos moldes desses
novos movimentos religiosos.

A comunidade local (ndo religiosa) parece nutrir um sentimento de amor e 6dio
em relacdo a presenga pentecostal-carismética no bairro. As mais diferentes reacdes podem
ser detectadas — alguns moradores reagem positivamente a essa presenca. Uma
entrevistada® afirmou — o bairro ficou mais ordeiro. Outros no entanto afirmaram que tal

presenga trouxe uma série de transtornos.

- O bairro perdeu a tranqiiilidade. A presenca do grande nimero de carros nos dias e

horarios de missas ou novenas. Ha quem deseje vender suas casas por causa disso, mas

os iméveis perderam valor. As casas proximas a Paréquia Sagrada Familia tem valor
9

baixo.

Proximo a igreja do Evangelho Quadrangular as pessoas também reclamam do
barulho, do intenso transito, pois ‘‘as ruas sdo estreitas e ndo comportam o niumero

10
elevado de carros.’’

Reclamam que, apesar dos fiéis ndo causarem problemas, mudou-se
. . Lo , 11 A
a rotina do bairro. O préprio lider quadrangular  depos:

- N6s comegamos aqui bem pequeninos, num trabalho até sem expressdo, bastante
perseguido devido até o nome (...) um nome bem diferente. Diversas pessoas, falavam

- 0 que € esse negdcio quadrangular (...), triangular (...), pedrangular (...), uma certa
confusdo.

Apesar desses tipos de manifestacdes e atitudes da populagdo, que ora apdia,
ora fica indignada com a presenga pentecostal ou carismdtica, prevalece o clima de
harmonia, de boa convivéncia, de respeito e tolerancia, o que propicia condi¢des para uma

vida comunitdria fraterna e receptiva.

$A.A.S. (Professora, 48 anos).
M. F. P. (Manicure, 42 anos).
07.s. (Proprietario de bar, 48 anos).
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CAPITULO IT

2.0 — CONHECENDO O PENTECOSTALISMO...

Falar em Pentecostalismo € se referir a um termo religioso que, a priori,
relaciona-se a um evento fundante da histdria do cristianismo. O fato fundante do termo
estd presente na narrativa biblica de Atos dos Apodstolos (cap.2) quando pessoas de
diversas nacOes ouviram, na sua prépria lingua, a mensagem religiosa de Pedro. Tal fato,
universalmente conhecido, é o fato no qual se expressa o termo ‘pentecostes’: o
qliinquagésimo dia apds a festa da Péscoa: dai o nome. Essa historia “atraente’’'? do
Cristianismo relaciona-se com a fundacao da Igreja que consiste na transicdo da fase final
do processo histdrico-teolégico quando o povo, sob a lei do Velho Testamento, passa a

graga e a liberdade do Espirito. (Mendonga: 1998,75)."

"'J. A. A. (Pastor, 41 anos).

12 Grifo da autora.

' Conforme Bernardo L. Campos Morante, para os proprios pentecostais ‘o pentecostalismo ndo é um
simples fendmeno sécio-religioso’’. Ele ‘‘é a conseqiiéncia religiosa e de fé da acdo de Deus, por seu Espirito
Santo, que irrompeu em Pentecostes no I século da histéria cristd (Atos 2:4; Lc.24:49; Joel 2:27-32), e se
expandiu do oriente ao Ocidente.”’
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Neste continuum histérico-teoldgico, a acdo do divino assume diversas préticas
como sendo experiéncia religiosa. Essa experi€ncia representa, no meio pentecostal,
o prolongamento ritualizado do evento original (Atos 2; 10 e 19)'*. Nisso se expressa toda
a pratica pentecostal que busca sempre repetir esse evento, que funciona como mito
fundante. Na fala de Mendonga (1998:78-9), a hierofania original da descida do Espirito
Santo se repete quando necessario, sendo que os dons distribuidos sdo sinalizados através

. ~ L. P . . 1
de manifestacdes extaticas e glossolalicas. Afirma um entrevistado: >

Acreditamos que o sinal do batismo com o Espirito Santo, € o falar em linguas. Nao
necessariamente, continuar falando, que af seria o dom de linguas o que ¢ diferente do
batismo com o Espirito Santo onde a pessoa fala em linguas e n@o necessariamente
continua falando.

O sinal do batismo com o Espirito Santo, como se pode observar através do
depoimento, € lingua de fogo (falar em linguas). Essa experiéncia fundante, ao passar por
diversas interpretacdes, passa a ser um grande motivo ou uma fonte de dissidéncia e é o
que estd por baixo de todo movimento pentecostal. O fundo teoldgico estd na presenga
definitiva do Espirito Santo entre os homens no lugar de Jesus, o Filho de Deus."®

Todos os movimento de reforma religiosa podem assumir caracteristica
sectaria (Mendoncga; 1998, 79) e sdo, via de regra, promovidos pelos sem poder na
instituicdo religiosa. Esses acusam os dirigentes das instituicoes de distorcerem ou de
serem desviantes das origens do evento fundante. Na tentativa de recuperar as
caracteristicas perdidas ou distorcidas, e fracassada a tentativa de reforma institucional, o
grupo dissidente acaba por se afastar e formar uma nova institui¢do purificada dos desvios
e fiel ao evento fundante. Nessa perspectiva os lideres da grande explosao pentecostal, no
Brasil, na década de 50, cognominaram o Pentecostalismo de movimento e ndo uma

nova Igreja. Estas surgiram devido a repressdo sofrida pelo movimento no interior das

' Texto biblico.
" Entrevista de I.T. (Igreja Pentecostal).
1 Texto Biblico; Evangelho de Jodo Cap. 14.
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igrejas tradicionais ou originais e isso obrigando a institucionalizacio do movimento em
novas igrejas. Como ja fora preconizado por Durkheim (1996; 472) que admite: mudanca
na religido e ndo mudanca da religido.

Assim, o Pentecostalismo caracterizado como movimento e ndo como Igreja
desencadeou a transformagdo nas Igrejas histéricas. Essas surgem do movimento
pentecostal no interior das Igrejas cristas, promovido pelos excluidos do poder e desejosos
de voltar ao evento fundante do pentecostalismo. Assim entendido, pentecostalismo é um
termo que possui conceito dinamico que exige dos pesquisadores das Ciéncias da Religido
uma reconstrucdo constante, pois a medida que se torna extenso aumenta mais a
dificuldade de compreendé-lo.

Através da presente pesquisa, 0 que nao implica necessariamente que outras
nao possam fazé-lo, é quase impossivel quantificar o vertiginoso crescimento pentecostal,
talvez porque a rede de relacdes no seio dessas igrejas apresenta uma frouxidao cujo laco
permanente e formal é altamente questiondvel. Na fala de Hervieu-Léger (1997:34), as
idéias de obrigacdo e permanéncia (...) estdo ausentes nas religioes de comunidades
emocionais, uma vez que os individuos s6 permanecem no grupo quando hd interesse
pessoal e quando essa permanéncia assegura-lhes o desabrochar pessoal que procuram.
Justifica-se, dessa forma afirmar a busca de poder dos excluidos nessas igrejas. Esses, hoje,
ao introduzirem-se nesses movimentos, assumem uma posicao de poder dentro da prépria
igreja, aprendem os textos biblicos, fazem cursos teoldgicos e assumem a posicdo mais
alta, que ¢é ser pastor. No caso especifico da Igreja do Evangelho Quadrangular, nesta

pesquisa, ndo foi possivel ter o nimero exato da membresia, sendo pertinente mencionar a

. .o~ . 1 . , . . .
indecisdo da informante'’ quando questionada acerca desses dados numéricos. Assim, s6

' Pastora Valdirene, Teéloga secretdria da igreja do Evangelho Quadrangular desde o ano 1990.
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foi possivel obter o nimero aproximado de adeptos: até mil pessoas nos cultos. De
qualquer forma, pentecostalismo estd intimamente ligado ao desejo de seus adeptos de se
voltarem ao evento fundante e que, embora muitos desses movimentos tenham se
institucionalizado, até por necessidade, ndo tinham como objetivo formar igrejas ou
institui¢cdes, mas, e exercitar sobretudo, uma vida religiosa alternativa a religiosidade da
religido letrada. Portanto, falar em pentecostalismo € fazer uma referéncia a doutrina e a
ideologia da santificacdo, que se constitui no principal motivo de sua agressividade

evangelistica. (Mendonga: 1998, 77).

2.1 - Origem do Pentecostalismo

O Pentecostalismo foi originado nos Estados Unidos no comego do século XX,
herdeiro do Metodismo Wesleyano18 e do Movimento Holiness (Mariano, 1999).
Distingue-se do Protestantismo pela pregacdo baseada em Atos 2, a contemporaneidade
dos dons do Espirito Santo (a glossolalia — dons de linguas), cura e discernimento de
espiritos. Deus, por intermédio do Espirito Santo e Cristo, continua a agir como no
Cristianismo Primitivo, curando e expulsando demonios.

Resumindo a narragcdo histérica de Rolim (1995), o movimento pentecostal
moderno tem sua origem em Topeka, Kansas (Estados Unidos). Uma mulher simples e
devota tivera uma experiéncia religiosa extraordindria, o que teve repercussao em nivel
mundial. Agnes Ozmam recebera, em 1901, o batismo com o Espirito Santo. O sinal:

linguas como de fogo. Era o pilar para este enorme movimento.

¥ O metodismo wesleyano se constituiu no “‘start’” de todo o fervor do excitamento emocional e do
entusiasmo pentecostal.
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Em 1906, em Los Angeles, na rua Azzuza, numa reunido de vigilia de oragao,
sob a direcdo de um pastor batista, os participantes pediram algum sinal sensivel externo
do batismo no Espirito Santo. Um fendmeno religioso acontece sacudindo a cidade e outras
circunvizinhas: um negro de 8 anos falou em linguas estranhas seguido de outras pessoas.
O grupo, na sua maioria evangélico, era constituido de brancos e negros, todos unidos pela
forca do religioso. Uma forca do Espirito que ultrapassava as fronteiras étnicas. Podia-se
até pensar em comunhao étnica.

Mas, em 1908, pentecostais brancos comecam a se afastar dos negros. A
irrupcdo do Espirito ndo conseguira superar o racismo norte-americano. O processo social
que envolvia o racismo ndo se extinguiu com o batismo no Espirito Santo. Este na fala de
Rolim (1995,22) fez-se matriz que gerou muitos lideres, religiosos e politicos, processo
este que ndo se extinguiu.

Negros e brancos se separaram. O que ficou para ambos em termos de projeto
religioso, foi a sede do batismo com o Espirito Santo, numa continua busca dos dons, como
por exemplo, falar em linguas estranhas (glossolalia), a ansia de santificacdo e a procura
das curas divinas. Para desenvolver esse projeto, religioso langavam e lancam mao até hoje
das intermindveis vigilias de oracdo e a ado¢do de uma vida ascética nas vestimentas, na
conduta, na vida sexual e familiar.

O movimento do Espirito na América Latina assume as mais variadas matizes e
expressoes. Surge no seio das chamadas igrejas histdricas tanto no Chile quanto no Brasil.
O movimento pentecostal como religidlo emocional nasce no seio das religides
racionalizadas. A énfase desse movimento, no seio das Igrejas, € a evangelizacdo dos
povos tendo em vista a visdo escatoldgica da segunda vinda de Cristo. Nessa perspectiva,
as Igrejas pentecostais se expandem por todo Continente Latino-Americano: México, Porto

Rico, Guatemala, Uruguai, Peru e Brasil. Os recursos econdmicos norte-americanos
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possibilitaram todo o aparato propagandistico que ia da distribui¢do de folhetos e Biblias,
incluindo equipes itinerantes, até programas de rddio. A mensagem era disseminada
através da pregacdo biblica em cada pais, em cada regido, dos menores povoados até as
grandes cidades. Dessa forma, atingia toda a extensao territorial de um pais vasto como o
Brasil. Utilizavam, desde os primérdios dos anos 20, a evangelizacdo de massa em
auditérios improvisados ou em grandes estddios. A énfase das pregacdes € a cura divina.
Num continente conhecido pobre, o poder de Jesus iria curar os males da pobreza. Jesus, o
médico dos médicos, solu¢do para os males fisicos e mentais. Na fala de Rolim (1995, 27),
o Pentecostalismo desde sempre tinha os olhos fechados para a pobreza e caréncias
dos povos como problema social, apesar de fartos delas. Mas sempre esteve aberto a cura
dos males diretamente e imediatamente dos sentidos, numa relacdo direta homem-Deus.
Dessa forma o Pentecostalismo, desde o inicio, formou um conjunto fechado e sem
abertura para o social. Portanto, os fatos mais importantes a serem destacados na histéria
do pentecostalismo no Brasil envolvem dois aspectos basicos — o religioso e o social.
Qualquer religido em uma sociedade se constréi através da mediag¢do social em termos
culturais, politicos e econdmicos. Ao faltar a abertura para o social responsavel por essa
mediacdo, presume-se a falta de vivéncia dos pentecostais na drea mais deficitdria da

sociedade brasileira.

2.2 — Pentecostalismo no Brasil

O pluralismo religioso (...) o catolicismo ji ndo era uniforme (...). As Igrejas
evangélicas eram entdo muitas: congregacionais, presbiterianas, metodistas, batistas,
adventistas (...). Os terreiros afro — brasileiros iam batizando novos espagos com seu
ritmo religioso (...). O espiritismo kardecista ia abrindo seus saldes (...).
Remanescentes de religido indigena eram bem mais expressivos que hoje’” (ROLIM:
1995, 17, 18,19).
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Em um contexto de pluralismo religioso, surge, no Brasil, de forma concreta,
em meados do século XX, o Pentecostalismo (descendente do metodismo e do movimento
holiness de santidade), oriundo dos EUA (1906) frente ao processo de globalizacdo do
Protestantismo. Passo a passo, nesse pluralismo, o Pentecostalismo vai conquistando seu
espaco.

Em meio a um cendrio repressor, de um Protestantismo timido, emerge o
Pentecostalismo em forma de cultos fervorosos e clandestinos, cheios de emog¢do, durante
os quais se pregavam os dons do Espirito Santo manifestado através da cura, da glossolalia,
do discernimento de espiritos e da fé em um Deus que, na figura de Cristo, realiza
milagres.

Diante de um quadro politico social conturbado, onde as lutas operarias
estavam no auge, o Pentecostalismo brota e se alastra no meio do povo simples, jd que o
sacerddcio leigo passa a ser estimulado, fundamentando-se na religiosidade do povo e na
cultura popular, da qual os burgueses se afastam.

A espontaneidade e a emocao aflora no pentecostal, na busca da salvacdo pelo
poder do Espirito. Com infiltracdo nas camadas populares, uma mao de obra diversificada,
devota e fervorosa, vai contribuir para a constru¢do e proliferacio que instantanea de

templos pentecostais.

““O pentecostalismo acolheu uma mao de obra diversificada e disponivel. As profissdes
mais comumente exercidas foram uma generosa contribuicdo. Pedreiros, carpinteiros,
motoristas, eletricistas, pintores contribuiram com seus trabalhos para a construcdo de
templos, na maioria muitos simples, parecendo uma moradia. Além do mais, do bolso
dos crentes sairam limitados recursos para a construcido de suas igrejas e manutengio
das mesmas’’ (ROLIM: 1985, 66).

Estes pentecostais possuiam uma visdo sacralizada da sociedade. Os lideres
que ja estavam no Brasil n3o tinham vivéncia politicosocial, contrastando com a

mentalidade dos lideres operarios europeus que continuavam a chegar no pais.
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O Pentecostalismo se inseriu e cresceu no contexto de uma sociedade
capitalista. Essa inser¢do acontece no amago das camadas empobrecidas e se deslancha
nesse meio, numa regido considerada a mais pobre do pais — Norte e Nordeste. Essa
insercdao acontece onde o catolicismo dominante na época, tinha suas bases tradicionais,
sociais e religiosas. Nessa regidao residiam todas as autoridades eclesidsticas constituidas,
as pessoas de prestigio cultural, politico e econdmico. Na fala de Rolim (idem; 28,29), o
centro urbano de Belém, local da implantacdo do Pentecostalismo da Assembléia de Deus,
era o baluarte da fé e dos cultos catélicos com suas procissdes que enchiam as ruas centrais
da cidade. A catedral imponente, a residéncia episcopal e os grandes conventos. Nenhuma
outra crenga ousaria erguer seus simbolos. Até se identificar evangélico, neste espaco
catdlico, era arriscado. Mas restava a periferia urbana, local povoado pelos imigrantes
rurais, gente pobre, humilde e analfabeta. Estes foram os primeiros adeptos pentecostais,
até porque o catolicismo oficial estava voltado para as camadas burguesas.

O grande crescimento do Pentecostalismo na regido Norte se deu ndo sé devido
as adesOes dos protestantes histéricos, mas muito mais pelos milhares e milhares de
catdlicos das camadas da sociedade. Esses a priori, ndo estavam interessados na
santificacdo e nem tao pouco no batismo com o Espirito Santo. O que pode ter atraido esse
contingente religioso ao seio das Igrejas pentecostais foi o conjunto de fatores e motivos
gratificantes dessa religido: a acolhida calorosa a entrada do templo, as oragdes coletivas
espontaneas, crentes podendo pregar nas igrejas € ndao somente os pastores, depoimentos,
canticos, pessoas simples lendo a Biblia. A maneira de falar dos pregadores combinava
com a propria linguagem do povo. Todo este conjunto de praticas que atraiam os pobres
ndo entraria nos sentimentos da gente rica e mais letrada. Mas, mudar de religido implicava
assumir uma nova identidade religiosa e ndo eram poucos e nem pequenos os conflitos

familiares e sociais que os conversos ao Pentecostalismo tiveram que enfrentar. Do Norte e
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Nordeste o Pentecostalismo irradia por todas as regides do pais Rio de Janeiro, Sao Paulo,
Minas Gerais, estados do Sul, do Centro Oeste, etc.

A hegemonia catdlica encontrava-se ameacada frente ao crescimento
pentecostal. Com o Estado Novo em curso, o catolicismo controla e reprime a classe
trabalhadora da sociedade global e se opde ao Pentecostalismo em defesa de um pais com
soberania catdlica. Os trabalhadores, na condicdo de pobreza e opressdo, se juntam ao
Pentecostalismo na luta por conquistas politicas e sociais, transformando a visdo
sacralizante pentecostal. Do repressor estado oligirquico surge a ‘‘ordem’'’ para
afastamento de operdrios de “‘seitas’’”’ religiosas, principalmente do Pentecostalismo,

como se este se constituisse em religido falsa.

Todavia no dizer de Durkheim:

Nao ha religides que sejam falsas. Todas sdo verdadeiras a sua maneira: todas
respondem mesmo que de maneiras diferentes as condi¢des dadas da existéncia humana.
(Durkeim, 1996: 7)

Freston (1996) dividiu o processo pentecostal e neopentecostal brasileiro em
trés ondas. A primeira caracterizada pela fundacdo das Igrejas Congregacdo Cristd em
1910 e Assembléia de Deus em 1911. Suas caracteristicas — ascetismo (no inicio), formada
inicialmente por pessoas excluidas socialmente.

A segunda onda foi nos anos 50/60. Fundagcdo Quadrangular (1951), Brasil
para Cristo (1955), Deus ¢ Amor (1961). Caracterizam-se pelos quatro atributos de Cristo
— Salvador, Batizador pelo Espirito Santo, Curador e Rei que voltard. Enfatizam a cura
divina pelo radio que a primeira onda considerava demoniaco.

A terceira onda surgiu no final dos anos 70, inicio dos anos 80. Nela esta a

Universal do Reino de Deus TURD, fundada em 1977 por Edir Macedo em uma antiga

19 Grifo da autora.
2 Tdem..
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funerdria no bairro da Abolicdo no Rio de Janeiro, e a Igreja Internacional da Graga de
Deus, dissidéncia da TURD sob a lideranca de Romildo R. Soares.

O Pentecostalismo ao passar por trés ondas, arrasta consigo o Protestantismo
histérico demonstrando uma forma estratégica de se adequar ao contexto socioecondmico,
politico e cultural momentaneos, promovendo, desta forma, um crescimento substancial no
nimero de evangélicos no pafs.

A terceira onda é normalmente cognominada entre os pesquisadores da religido
e no meio teolégico de neopentecostalismo. A vista de vdrias leituras como Mariano
(1999), Macedo (1988), Leonildo (1999) que descrevem e caracterizam o
neopentecostalismo e através desta pesquisa, pode-se afirmar que varios tragos dos rituais

. ~ . 21
neopentecostais estao presentes nos grupos pentecostais da segunda onda.

2.3 — O Neopentecostalismo

Virios pesquisadores utilizam o termo neopentecostal para designar as novas
Igrejas pentecostais que se destacam por serem autdbnomas (auto-sustentadas), fazer
evangelismo de massa (rddio e TV), atingirem as classes menos favorecidas, pregarem a
cura divina, prosperidade financeira, libertacdo de demonios e poder sobrenatural da fé
(Mariano: 1999).

O Neopentecostalismo trabalha com a visdao dual do Cristianismo, o BEM e o
MAL. Resgata que o filho de Deus, Jesus, quando passou pela terra expulsou demonios.
Desenvolve mitos, crengas e praticas rituais notavelmente magicos.

Como no Cristianismo primitivo transformam os deuses de religides

adversarias em demonios, principalmente os das religides afro-brasileiras. Sua teologia da
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salvacdo € acentuadamente dualista, um dualismo assimétrico, para o qual Deus é muito
mais poderoso que o diabo. O que se passa no mundo material decorre da guerra travada
entre as forcas divina e demoniaca no mundo espiritual. O diabo estd presente em todo
lugar e falam mais do diabo do que de Deus. O diabo estd na miséria, na fome, na doenga,
na trai¢ao, na perversdo, em tudo de mal que acontece as pessoas.

Macedo (1988; 27ss; apud Mariano, 1999, 114) afirma que os demonios sdo

responsaveis por todos os males que afligem a humanidade,

Os demonios, espiritos destruidores, estdo nos germes, bacilos e virus’’. (Sdo) ‘‘a
principal causa das doencgas’’. (Eles) ‘‘fazem das pessoas o que bem entendem. Cuidam
de todos os aspectos da vida delas, desde a maneira de se vestir até 0s casos amorosos;
se insinuam e submetem os seus seguidores através de conselhos ou ameacas’’.
(Astuciosos,) ‘‘os demdnios agem de acordo com a mentalidade da pessoa, de acordo
com sua posicao social e também, € claro, de acordo com as suas necessidades...

Pastores neopentecostais canalizam sua agressividade para os grupos religiosos
de fora de seu grupo, culpando-os pelos males. Sao os detentores exclusivos da verdade e
virtude biblicas que conduzem a salvacao.

A libertacdo se dd durante a oracdo. O pastor conversa com o demonio:
identifica seu nome que sempre € algum personagem das religides afro-brasileiras.
Pergunta como ele se apossou daquela pessoa; procura caracterizar os males e sofrimentos
que ele estd provocando na vida da vitima. Depois de humilhé-lo, o pastor o expulsa em
nome e para a gloria de Cristo: ‘‘sai, sai, queima, queima’’.

No ritual exorcista da Igreja Universal, por exemplo, os fiéis cantam: ‘‘tranca
rua e pomba-gira fizeram combinacdo / combinaram acabar com a vida do cristdo / torce,
retorce, voc€ nao pode, ndo / eu tenho Jesus Cristo dentro do meu coragdo’ (Mariano,
1999, 131).

A Universal e Internacional da Graga distribui aos fi€is objetos ungidos

dotados de poderes mégicos e miraculosos. Os discursos sao repetitivos, mudam-se apenas

! No caso especial da Igreja do Evangelho Quadrangular da Vila Canai verificamos *‘in loco’” esses tragos
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as formas de apresentd-los. Existem os espiritos territoriais (do mal) por regides
geograficas.

Na data comemorativa do Brasil, 7 de setembro de 1993, no local simbdlico
deste episddio histérico, Parque da Independéncia, Ipiranga (SP), sob a lideranca do pastor
Lamartine Posella, deputado federal (PPB / SP), tele-evangelista e lider da Igreja Batista
Palavra Viva, realizou-se um culto de louvor para ‘‘Declarar a Independéncia Espiritual do
Brasil’”’. Em 11 de novembro de 1993, sob a batuta da Renascer em Cristo, foi realizada
uma concentragdo no Vale do Anhangabau, animada por bandas gospel, para ‘‘quebrar o
poder de maldi¢@o dos espiritos territoriais sobre a cidade de Sdo Paulo’’ (Idem, 138).

Realizam cultos como da ‘‘quebra de maldi¢do de familia’’, entre outros, nos
quais os espiritos hereditarios, ou de geracdo, sdo responsaveis pelas maldi¢cdes de familia
(Mariano, 1999, 149).

Essa visdo da crenca da maldicdo hereditdria pretende explicar at€é mesmo as
injusticas sociais. Para Robson Rodovalho (apud Mariano, 1999, 140), especialista na drea
de guerra espiritual, nossa sociedade aceita com naturalidade as favelas, os menores
abandonados nas ruas e um saldrio minimo tdo absurdo por causa da ‘‘mentalidade’” dos
escravocratas, dos quais herdamos estes principios que estdo impressos em nossas
estruturas sociais € em nossos genes.

No processo de salvacdo os adeptos usam a expressdao imperativa ‘‘td
amarrado’ e ‘‘em nome de Jesus’’. Usam o simbolo da corrente. Uma corrente de papel
que € destruida pelos fiéis no culto. Mariano (Idem, 145) afirma o que Eliade ja nos
advertiu que em todos os lugares do mundo, os nos sdo usados como amuletos. A salvagao
¢é possivel entregando-se a Jesus. Se o mal € atribuido ao demonio, o individuo pode se

salvar, entregando-se a Deus, tinico capaz de desamarrar os nds. Para a salvacdo € preciso

que serdo abordados nos blocos seguintes desta pesquisa.
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militancia religiosa, o individuo préximo de Deus e, na ‘‘plenitude do espirito’” serd capaz

de resistir as investidas do diabo. Sem Deus ele € vulneravel.

2.4 — A Igreja do Evangelho Quadrangular

Utilizando técnicas inovatdrias, a segunda onda do Pentecostalismo surge nos
anos 20 (Freston: 1996:110). A Igreja do Evangelho Quadrangular tem origem norte-
americana. Fundada por uma canadense, no Sul dos Estados Unidos — Aimee Semple
Macpherson.

A histéria dessa Igreja € narrada pelo pastor Rev. Joao Antonio da Igreja do
Evangelho Quadrangular na Vila Canad — Goiania, através de um boletim informativo.
Fica assim resumida:**

O nome Evangelho Quadrangular veio por inspiracdo a irma Aimee Semple
Macpherson em 1922, quando numa grande tenda na Califérnia, manifestou-se o Espirito
Santo de Deus com muito poder, foi inspirada a chamar sua mensagem de
‘“‘Quadrangular’’. Esta lhe foi revelada enquanto pregava sobre a visao de Ezequiel, dos
quatro querubins com quatro rostos que simbolizavam o quidruplo ministério do Senhor
Jesus Cristo Salvador, Batizador, Curador e Rei que voltard. Este evangelho, pregado por
todas as partes, tornou-se poderoso, multidoes sendo abencoadas, curadas e libertas, em
todas as campanhas evangelisticas realizadas em tendas, saldes, ruas e pracas. A Igreja do
Evangelho Quadrangular foi fundada oficialmente em 01 de Janeiro de 1923, com
capacidade para mais de 5.000 mil pessoas. O templo foi consagrado na cidade de Los

Angeles, onde hoje é a sede internacional da Igreja que lidera as Igrejas do Evangelho

2 Boletim Informativo da Igreja do Evangelho Quadrangular Ano I, N.° 1 — 1999,
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Quadrangular que se encontram em 103 paises do mundo. E gracas a Deus so tem levado
béngdos a esses paises. No Brasil — mais de 10.000 templos e 21.000 pastores(as).
Este novo ramo pentecostal desde seu inicio se apresentou de forma totalmente
inovadora, (conf. Rolim, 1995 e Freston, 1996):
> Unica grande denominacéo fundada por mulheres;
» Apresentacdo de um pentecostalismo moderno, avangado, onde hd um afrouxamento
dos tabus comportamentais no que se refere aos usos e costumes, sendo estes mais
apropriados a época;
» Barracas ambulantes chamadas ‘‘Tendas dos Milagres’’. Nome este que atraia um
nimero imenso de doentes de corpo e mente. No interior das tendas dizia-se acontecer
milagres e curas divinas;
» A cura faz parte do ritual: un¢do com 6leo no fim do culto pelo presidente ou seu
assistente que imploram o poder divino;
» Mobilidade geografica que inovava o proselitismo: as barracas dos milagres
andavam atrds de novos adeptos. A Tenda dos Milagres surgia inesperadamente em
qualquer lugar.
» Pastores autonomos: eram como os donos das barracas, os lideres e senhores de suas
tendas. Quem pregava era o pastor ou quem ele escolhia.”
» Abertura nos anos 70 as camadas-médias e aburguesadas da sociedade;
» Uso dos meios de comunicagdo, radio e televisdo. Em 1922 Aimee tinha um
programa de rddio e em 1924 adquiriu sua prépria emissora. Dai dizer ser o ber¢o da
midia religiosa;
» Uso de locais ‘‘seculares’ (grifo da autora) para os cultos, com novo estilo de

comunica¢do e maior arrojo no planejamento;
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» Cura divina de maneira massificada e em lugares publicos;

» O uso da televisao nas casas, até entdo proibido no meio pentecostal.

» Conforme Freston (idem 113) nos anos 80 a Igreja do Evangelho Quadrangular se

torna uma das mais expressivas igrejas evangélicas no Brasil. Rompe, em 1988, com as

amarras da Igreja-mde norte-americana. O presidente deixa de ser indicado por Los

Angeles e vdrias iniciativas sdo tomadas como:

» implantam editora e graficas préprias;

» maior preocupagdo com o treinamento e acompanhamento de pastores;

» implantacdo de Faculdade de Teologia e cria¢do de institutos biblicos;

» a interferéncia estrangeira se resume a presenga de missiondrios americanos e ajuda
financeira para projetos especiais;

» sdo inovadores quando procuram se adaptar as mudangas sociais e culturais da
sociedade global, daf afirmar que o “‘cristianismo transforma a prépria cultura;”**

O nivel social da membresia quadrangular hoje € superior aos demais
pentecostais. Atualmente hd um envolvimento muito grande dessa igreja com a politica, o
que outrora era proibido. Esta € conduzida, porém, de maneira sectdria, vez que toda
autonomia do cidaddo é contornada pelo ethos sectdrio. Nesta perspectiva quando o
assunto € o voto dos membros em eleicdes, a posicdo da lideranca da igreja é que o
membro deve ser livre quanto a escolha do voto, mas cada um deve entender que ‘‘irmao

deve apoiar seu irmdo’’, (idem 115). Neste aspecto pregadores famosos e operadores de

milagres com experiéncia renomada sdo os politicos da Igreja Quadrangular.

3 Na fala de Boudieu (1998;66) ““as relacdes de forca que se estabelecem no campo religioso, entre
diferentes categorias de especialistas (...) podem exprimir-se na ideologia religiosa que produzem ou
reproduzem’’.

* Entrevista de DZ. (Igreja do Evangelho Quadrangular, musico, 22 anos).
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2.5 - 1.7 Igreja do Evangelho Quadrangular de Goiania

As religides emocionais tétm como lider uma pessoa carismatica. Numa
concep¢ao Weberiana (1982, 375), o modo de vida metddico (vida de oragdo), ascético
(jejum constante), forma mistica ou mdagica de tratar questdes de saude fisica, mental,
financeira e espiritual das pessoas, encarnadas na pessoa do proprio lider, o torna capaz até
de impedir sortilégios malignos. Nestas condi¢des emerge o lider religioso da Igreja do
Evangelho Quadrangular em Goiania — Pastor Jodo Antonio de Aradjo. Este numa
demonstracdo de coragem e dotes extraordindrios (ou carismdticos) é o enviado de Deus

. . A . 25
para realizar esta obra — plantar essa Igreja em Goidnia

Fundada em 11 de Fevereiro de 1983, teve inicio a grande fé do casal Ver. Jodo Antonio
e Pra.Maria Aparecida, que ndo exitou em fazer a obra de Deus. Comecou em um saldo
alugado, comprou um terreno, ergueu um taberndculo, seguindo para a construgcdo do
Templo de Vila Canad que hoje comporta mais de 700 pessoas sentadas, com 950
membros. Desta igreja surgiram mais de 30 outras igrejas as quais foram abertas por
filhos na fé. Esforco, lealdade e obediéncia tem sido presentes neste ministério que sé
tem crescido com a ajuda e apoio dos membros que sdo dizimistas e ofertantes na casa
de Deus. Estamos construindo um novo Templo para 4.200 pessoas. Um Templo
extremamente lindo! Por tudo isso louvamos ao Nosso Glorioso Senhor Jesus Cristo,
criador e consumador da nossa fé. ( Boletim Informativo da Igreja do Evangelho
Quadrangular. Ano 1 —n.° 1)

Ao analisar o crescimento vertiginoso dessa Igreja pode-se constatar ‘in-loco’ a
forca e o valor das religides emocionais hoje. No afa de encontrar solu¢des para os
problemas existenciais, as pessoas buscam a interferéncia do Espirito Santo para o alivio
das tensdes, dos dramas de cada um. Nessa perspectiva enchem essas Igrejas tornando-as
fortes e capazes de gerenciar toda a vida do fiel tanto religiosa quanto econdmica e social.

Perguntado pelo nome — Quadrangular — o pastor explica que este é coisa de

raiz e tem um significado que implica a prépria doutrina da Igreja.

 Entrevista de V.L. (pastora e secretéria da Igreja).
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2.5.1 — Doutrina

O Evangelho Quadrangular € inteiramente baseado na palavra de Deus, nos

quatro principais beneficios do calvdrio e proclama ao mundo necessitado a mensagem de

Jesus Cristo como Salvador, Batizador, Médico e Rei que Voltara.

Jesus Cristo o Salvador — para o mundo amaldicoado por causa do pecado e engano de
Satands. Lucas apresenta Jesus Cristo como ‘‘Filho do Homem’’ para salvacdo da alma.
Jesus Cristo o Batizador — com o Espirito Santo e fogo, para uma igreja timida e fraca.
Jodo apresenta Jesus Cristo como ‘‘Filho de Deus’’, para batizar e abengoar o espirito
do homem.

Jesus Cristo o Grande Médico — para a humanidade moribunda e doente, tanto no
espirito como no corpo. Marcos apresenta Jesus Cristo como ‘‘Servo de Deus’’, para
cura divina do corpo do homem.

Jesus Cristo o Futuro Rei — de paz para o mundo cansado de guerras, lutas, cobica,
6dio e sofrimento. Mateus apresenta Jesus Cristo como ‘Rei que hd de vir’>.*

2.5.2 — Cura e Libertacao

Com novas maneiras, novos rituais, com um novo enfoque cuja a mensagem

central da fé crista € a vivéncia do Espirito no cotidiano, surge essa igreja em Goiania. Os

simbolos e expressoes litirgicas sao coletivos, a expressdo de fé é individual, o ponto forte

¢é a cura — cura fisica, psicoldgica e espiritual. Deus tem manifestado o poder d’Ele através

da cura.”’ Assim, esta ocupa a centralidade na Igreja do Evangelho Quadrangular.

Algumas pessoas entrevistadas narraram curas e milagres que ocorreram com

elas e com suas familias:

L.T. (masc, 52 anos) narra o milagre recebido pela sua nora A.D.; quando gravida
sofreu a diminuicdo drdstica do liquido ameniético do feto o que provocaria a
necessidade de abortar. Na semana da retirada do bebé, o liquido milagrosamente
aumentou. ‘‘jejuamos e oramos’’ afirmou, os médicos sdo testemunhas da cura.

V.E.S. (fem. 33 anos) ‘‘Todas as vezes que eu busco uma cura eu consigo’” — fui
curada de uma doenga de pele que arrebentava meu corpo em feridas; meu filho foi
curado de desritmia cerebral. A gente ndo tem que aceitar enfermidade, a gente tem
‘‘que partir pra cura’’.

% Entrevista: Pastor Jodo Antonio, 41 anos..

Y Idem.
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M.A.P (fem. 48 anos) ‘‘Por causa da cura do meu filho de 13 anos, meu marido se
converteu e também a minha familia toda. O timpano do meu filho que havia sido
perfurado por cotonete, totalmente danificado foi recuperado sem cirurgia, somente com
o poder da oracdo e da un¢do com 6leo. Meu sobrinho foi curado de uma doenca
incurdvel — ele tinha a nuca cheia de carogos (...) os carocos desapareceram, foram
totalmente eliminados.

A cura e a libertacdo ocupa a centralidade na Igreja do Evangelho
Quadrangular, mas, o eixo central do culto pentecostal é o testemunho dos fiéis. E um
momento de compartilhamento, quando o fiel narra experiéncias de provagdes sofridas e a
gratiddo pela libertacdo alcancada. Testemunhos de vida, experiéncia com o Espirito, pois
o Pentecostalismo é vida no Espz’rito.28 Os convertidos ao Pentecostalismo recebem os
dons espirituais (conforme Deus distribui a cada um )% por isso sentem-se motivados a dar
seus proprios testemunhos de maneira inflamada (emocional), mas dentro de uma ldgica
pragmética.

No meio de tantas crises, doengas, soliddo, a pessoa busca a aproximagao
fraterna do grupo religioso, vez que esse se coloca disponivel ao outro e as suas
necessidades tanto religiosas, quanto sociais. Na fala de uma entrevistada™ — eu vivia
sozinha, rezava solitdria, tinha um vazio muito grande. Hoje eu tenho a companhia dos
irmdos; quando eu ndo vou a igreja, sempre alguém telefona, ora comigo. As

comunidades pentecostais sdo muito acolhedoras.

O povo estd numa expectativa muito grande nos ultimos dias. Eles estdo em busca de
algo mais além de simplesmente as aulas biblicas, nés dirfamos que eles estdo em busca
de algo que venha impacta-los. (...) ha um excesso de pessoas depressivas, suicidios
(...). O pentecostalismo (...) temos um periodo de oracdo (...) levamos estas pessoas
até a presenca de Deus (...), por uma maneira mais emotiva, ndo no sentido exagerado
que leva ao histerismo emocional, mas uma coisa equilibrada, (...). Essas pessoas
recuperam seus valores, sua auto-estima.’'

A crenga nas curas divinas que sdo freqiientes, (...) pessoas estdo sempre dando
testemunho de curas, de milagres. Fatos comprovados cientificamente pelos médicos.
Isto ndo deixa de ser uma coisa notéria entre a comunidade, mesmo nio evangélica. Isso
acaba atraindo outras pessoas, inclusive de outros segmentos evangélicos (...). Os
médicos sdo as maiores testemunhas de curas divinas.*

2 Entrevista: Pastor Jodo Antonio.

? Idem.

30 Entrevistada: Wanessa (30 anos).

3! Entrevista de Jodo Antonio (Pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular).
32 Entrevista de L.T. (advogado classe média alta).
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Ao dar énfase a cura divina, o pentecostalismo quadrangular tem consciéncia
de que essa cura € responsdvel em grande parte pelas adesdes até de evangélicos que
engrossam suas fileiras. Ao mesmo tempo em que a cura divina € um forte fator de atracao
ao pentecostalismo, ela € responsavel pelo crescimento pentecostal. Através da cura divina
e libertacdo a pessoa descobre o valor da vida cristd — ser cristdo de fato € ter acesso ao
sagrado, implorar-lhe e ser atendido. Isso lhe da seguranca, lhe outorga um valor pessoal —

a experiéncia do ‘‘poder’’*.

Dessa maneira esse Pentecostalismo procura dar um
resignificado a relacio homem-sagrado, isto €, o homem tem uma relacdo pessoal com

Deus. Deus pode ser tocado por ele. E s6 ter fé.

2.5.3 - Emociao

A forca da pregacdo pentecostal € a palavra. Esta, proferida por alguém que
tem o Espirito Santo, tem poa’er.34

Mas os pentecostais fazem uso de mecanismos emocionais para atrair as
pessoas ao seio da Igreja uma vez que a pessoa emocionada tem condicoes de dar maior
abertura ao Espirito Santo e até fixar melhor os ensinos que estdo sendo dados.” Para
justificar esta posicdo, os evangélicos quadrangulares afirmam que todas as religides,
escolas, imprensa e até as universidades fazem uso deste mecanismo — dramatizam,

trabalham o emocional da pessoa, mas o pastor Jodo Antdnio adverte:

A pessoa ndo deve viver a vida dela com base nas emocdes (...) pois as emog¢des Sao
traicoeiras. A pessoa chora na Igreja, se extravasa (...). Se deixar a pessoa sé nisto, ela
nao dura, porque isto a gente vé numa novela, (...), acontece quando a gente vé o show
de alguém. Isso acontece, ai a emog¢do € perigosa. (...) extravasa para o lado do choro,
para o lado do riso. Ela ndo tem base. N6s levamos o povo a viver com base naquilo que
cré e ndo naquilo que emociona. Porque na verdade a fé, no nosso ponto de vista vem
do 6.° sentido. Ela ndo estd nos cinco sentidos naturais. A fé é algo sobrenatural. Mesmo
que eu ndo sinta, a fé pode estar funcionando. O crer é bem diferente de sentir. Temos

33 Grifo da autora.

3 Entrevista Jodo Antonio Pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular.
35

> Idem.
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ensinado (...) que ndo hd problema em se emocionar, chorar. Este tem um lado maligno
e um benigno. Chorar de édio, de raiva, de tédio aumenta a tristeza. Mas a pessoa chora
desabafando — a terapia do choro (....). Levado a um conselheiro capaz, essa pessoa
acaba tirando pra fora sua depressdo (...) isso ndo deixa de ser um ato emocional. A
pessoa desabafa no seu lado emocional. Mas a pessoa nunca pode perder a razdo. Em
Romanos 12:1 diz que ‘‘o nosso culto a Deus deve ser um culto racional.”” A pessoa
nunca pode ser confiscada da sua razdo. Ndo existe esta histéria do espirito ser
confiscado do corpo. O Espirito Santo jamais confisca nossa personalidade. Ele trabalha
na nossa percepg¢ao junto com o nosso espirito. Quem confisca a personalidade e toma o
corpo é o demdnio e tira o sentido. A pessoa diz — puxa eu fiz isto? — uma vez que a
pessoa € confiscada da sua razdo ja ndo é mais Deus. Deus jamais tira o nosso arbitrio.
O Espirito Santo ndo deixa ninguém inconsciente.*®

Apesar de Weber dar pouca atencdo a experiéncia emocional primdria
(orgidstica), esta permanece no interior das religides, e de um modo mais veemente, nas
religides de cunho emocional. A emogdo € o constitutivo basico das religides emocionais e
¢ outro forte fator da adesdo ao Pentecostalismo. Assim, conforme Weber (1999, 101): o
ato emocional da conversdo metodicamente provocado (...) a emogdo uma vez despertada,
era dirigida para uma luta racional pela perfeicdo.

Na fala do entrevistado supra citado a emocdo sozinha € perigosa, pois pode
tornar a pessoa emocionada irracional, isto €, ndo responder pelos seus atos. O que deve
realmente emocionar é a fé — o crer é diferente de sentir, o culto deve ser racional.”’

Conforme um entrevistado,38 a cura ndo determina a fé e a salvacdo, mas Jesus
disse que ‘estes sinais (curas) seguirdo aos que créem’, entdo aquele que cré serd
acompanhado pelos sinais. Outro entrevistado *° disse que deve se emocionar sé com a
presenca de Deus, quando cheio do Espirito Santo. A emog¢do sozinha ndo faz um cristdo
auténtico.

A emoc¢do nessa perspectiva permite que a pessoa fique vulnerdvel as

condi¢des externas no que se refere ao ensino ouvido, a mensagem pregada, as curas

recebidas. No culto, o emocional existe ao lado do racional. O emocional estimula a

3 Entrevista Jodo Antonio Pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular.
7 Idem.

38 Entrevista de LT. (52 anos).

% Entrevista D.Z. (22 anos).
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participacdo do fiel. Explicita Weber (Ibid, 36): o excitamento emocional (toma) a forma
de entusiasmo (...) apenas ocasionalmente, (...), de modo algum, destruiu o cardter
racional da conduta.

L.T. explica em seu depoimento:

La fora a gente diz que as pessoas estdo naquele ‘frisson’ de alguma festa, de algum
esporte. Dizem que estdo na ‘adrenalina’ (...) na Igreja Pentecostal é mais ou menos o
equivalente. Uma coisa mais ou menos desse tipo.*

O mesmo entrevistado disse que dessa forma € possivel pregar um evangelho
mais vivo, mais atraente e mais contagiante. As pessoas t€ém participacdo direta nas
oracdes, no clamor e isso, afirma, tem atraido até pelo fato de acreditarem que estdo
falando direto com Deus, através da oragdo, da profecia e da obten¢do de curas. Tudo isso
atrai muito, conclui.

No processo de cura e libertacdo, o lider religioso tem importancia
fundamental. Ele € o agente moral capaz de trazer ao fiel prosperidade e estabilidade tanto
nos negocios de fé quanto nos negdcios econdmicos e questdes familiares. Ele € capaz de
oferecer saidas e solucdes, vez que lhe outorgam uma autoridade messidnica. E o lider
carismatico de Weber (1991) Ele ¢ o anjo da Igreja o enviado de Deus.*!

A mulher tem participagdo ativa no meio quadrangular. Ocupa uma diversidade
de atividades: professora de aula biblica, musica, visitacdo a enfermos e necessitados,
organizar bazares para arrecadacdo de recursos. Produz e vende refei¢Oes artesanais com a
mesma finalidade. Pode fazer teologia e chegar a ser pastora. No entanto, prevalece o

modelo patriarcal, onde o homem exerce preponderancia sobre a mulher. Na igreja, o

pastor ocupa a liderancga principal, mas a mulher pode pregar nos cultos, ensinar nas aulas

“0 Entrevista L.T. (Pentecostal).
I 1dem..
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biblicas e dar aulas de educagdo cristd, mas no caso de ser casada permanece submissa ao

. . 42 4.
seu marido. Uma entrevistada ** disse:

Eu conheco o meu lugar dentro da palavra de Deus. (...) tenho um comportamento de
submissdo com o meu esposo (...) apesar de ndo deixar de me impor — aquele didlogo e
concordancia. Casei, passei a freqiientar o grupo de senhoras. Hoje eu sou professora de
estudo teoldgico. Trabalho no ensino na igreja.

A grande maioria de fiéis sdo mulheres, muito ativas no trabalho da igreja e nas
reunides de oracdo. E comum num grupo de oracio, com cerca de cingiienta pessoas, ter no
maximo cinco homens. As mulheres sdao mais dedicadas a prética religiosa € mesmo aos
trabalhos comunitdrios, fato constante observado em todas as religides.

A comunidade Quadrangular conta com a organizacdo da juventude formada
por um expressivo nimero de jovens. Estes sdo muito ativos, participam dos canticos
coreografados, dos teatros, da evangelizagdo, e, de todas as atividades da igreja.

Como a experiéncia do culto é também centralizada no louvor, na alegria e na
partilha da palavra (Boa Nova), os fiéis extravasam toda sua emotividade nos canticos, nas
oragdoes e durante o sermdo. Nos momentos das oragdes € do sermdo, acontece uma
efervescéncia coletiva. Oram ao mesmo tempo numa explosdo quase histérica, gritam,
gesticulam, batem no peito, principalmente numa situacio de crise. Expulsam satands do
meio deles na busca da cura e da libertagdo e a0 mesmo tempo, proclamam a vitdria sobre
ele. Entram, assim, em um verdadeiro éxtase coletivo. B vibragdo total. O mal ¢é
personificado na figura do diabo. Em seguida, exaltam a Deus que se opde ao mal e ao
diabo. Nessas e em outras ocasides, uma ou outra pessoa ora em linguas (glossolalia),
embora isso aconteca em momentos raros e especiais em que o fiel se aproxima do sagrado
e o toca. E o encontro do fiel e o Espirito.

No que se refere ao exorcismo, este € mais ou menos comum no Mmeio

quadrangular, durante os cultos de cura e libertacio. As vezes chegam pessoas

2 Entrevistada W.E.S (33 anos).
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““possessas’’* de espiritos demoniacos ou ocorre uma manifestacio demoniaca durante as
reunides. Os pastores oram, impdem as maos e, as vezes, vao a exaustdo na prética
exorcista. Ordenam ao demodnio para se retirar da pessoa; vao algumas vezes até a
madrugada, orando e ordenando a saida do espirito demoniaco até a libertacdo total do
individuo.**

No Pentecostalismo Quadrangular o fiel articula sua pratica de fé, sua conduta
didria sagrada ao fim desejado — curas, quaisquer que sejam. A finalidade de crer € obter a
solugdo, o alivio para os mais variados tipos de sofrimento — dificuldades de sobrevivéncia,
insatisfacdo geral, falta de esperanca em tudo e em todos, as mais diferentes doencas
fisicas, emocionais e espirituais, pobreza, marginalizacdo econOmica e social. A pessoa
obtém por meio da adesdo a essa crenga, a cura e a libertagdo para todos esses males ou
situacdes. Assim, toda conduta ética (nos moldes da fé adotada) como o resultado (cura e
libertacio) sdo racionais. Para a adesdo e permanéncia a este ‘‘esquema de fé’*°, fazem

uso do emocional. A conexdo fins e meios é racional. (Weber: 1996, 108).

* Grifo da autora. Aos olhos da pesquisadora, pessoas com comportamento estranhos o agressivos.

* Observagio ‘in loco’” da autora. Uma observacio de Lewis (1971) sobre o “‘Extase Religioso’” esse é um
fendmeno pouco estudado pelos sociélogos da religido. Estes tem se dedicado mais ao estudo das crencas e
rituais religiosos e, deixado de lado a questdo da experiéncia espiritual extética. E também um aspecto pouco
freqiiente na Igreja do Evangelho Quadrangular. Nao aprofundaremos nosso estudo nos aspectos que se
referem tanto ao €xtase em si, como o processo de exorcisagdo, vez que estes aspectos merecem uma
pesquisa especial.

* Aspas da autora.
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CAPITULO ITI

3.0 — CONHECENDO A RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA

As necessidades de defesa contra as profecias concorrentes e contra o intelectualismo
laico contribuem para favorecer a produgdo de instrumentos ‘‘banalizados’” da pratica
religiosa, como prova o fato a producio de escritos candnicos intensifica-se quando o
contetido da tradi¢do encontra-se ameagado. (...) valorizar os signos distintivos e as
doutrinas discriminatérias, tanto para lutar contra o indiferentismo, quanto para
dificultar a passagem para a religido concorrente. (Bourdieu: 1998, 97).

A renovacdo no Espirito Santo apareceu na Igreja Catdélica quando esta
procurava encontrar caminhos para por em pratica a renovagao eclesial desejada, ordenada
e inaugurada pelo Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-65), convocado pelo Papa Jodo
XXIII. Tal concilio teria a finalidade de modernizar os ensinamentos da Igreja, sua
disciplina e organiza¢do. Nesta circunstincia a Renovagdo Carismdtica aparece como um
acontecimento pds-conciliar, com identidade prépria dentro da Igreja e se harmoniza dessa
forma com as determinagcdes do Concilio Vaticano II. Apds esse concilio membros da
hierarquia catdlica mostraram-se favordveis as mudangas que representavam a abertura e a
renovacdo das liturgias, emergindo um novo projeto de Igreja, marcado pela presenca do

leigo.
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Fazendo-se eco do Concilio, o Papa Joao Paulo II formula esta frase: O
Espirito Santo é a fonte e o motor da renovacdo da Igreja de Cristo! (Alday, 1992: 37).

Com essas palavras, Jodo Paulo II, afirma que o Espirito Santo € o principio
fundamental que d4 vida a Igreja de Cristo, bem como seu principio renovador.

Reportando a Jodo Paulo II, Alday (ibid) afirma que a Igreja que nasceu sob o
poder, sob o impulso e a¢do do Espirito Santo sé é capaz de ser renovada mediante a acdo
e o poder desse mesmo Espirito. Afirma, ainda, que o Espirito Santo € o principio vital,
ativo e ativador da Renovagdo Carismdtica. Portanto, Renovacdo Carismatica € o mesmo
que Renovacdo no Espirito Santo, que nasceu numa perspectiva e expectativa eclesial de
que acontecesse um Novo Pentecostes advindo daquele momento, renovando a Igreja do
seu tempo. A Renovacdo Carismdtica , afirmam seus adeptos, ¢ um movimento que tem
como objetivo vincular-se ao mistério de Pentecostes e até mesmo porque procura revestir-
se das caracteristicas desse ministério quando o Espirito de Deus foi enviado através do
Cristo glorificado. *°

Com base nessas colocagdes, hd de se entender que a religido cumpre
sociologicamente sua fun¢do, quando e na medida em que, (...) encontra sua validacdo
empirica na harmonia quase miraculosa que sempre se observa entre a forma de que se
revestem as prdticas e as crengas religiosas (Bordieu, 1998: 51)

A Renovagdo Carismdtica mostra-se tal como a narrativa Biblica explicita:
Sopro do Espirito Santo (conf. Evangelho de Jodo)", um sopro que é livre como o vento e
cuja agdo ninguém pode impedir (Prandi, 1997).

Na visdo carismdtica, no Pentecostes o Espirito Santo transformou o coragao
dos discipulos, operando neles uma mudanca interior € 0 mesmo Espirito comunicou-lhes

inimeros carismas que sdo dons. E justamente essa experiéncia que os carismaticos

46 Biblia de Jerusalém; Narracdo Biblica de Atos 2:33.
4T Biblia de Estudo de Genebra, Jodo 3: 8.
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procuram renovar e repetir na atualidade, dando especial importancia ao batismo (efusdo)
no Espirito Santo. Desta forma, afirmam os adeptos do movimento, a Renovacdo
Carismatica tem sua origem motivacional no Pentecostes (evento fundante), e consiste num
movimento de fé, a fé nos dons espirituais, a fé carismética.

Os carismaéticos se consideram os beneficidrios, agraciados, portadores desse
carisma, que é dom da graca divina. Em funcdo disso, se empenham em projetar essa
pratica religiosa entre os catdlicos tradicionais, procurando conquistar adeptos e mostrando
uma forma de vida piedosa e de oracdo. Formam grupos de oragdo que proliferam nos
centros urbanos. Por meio desses grupos e de discursos e imagens, justificam a
legitimidade de um catolicismo mais pentecostal.

Para os carismaticos

Os dons do Espirito Santo manifestam-se por intermédio de uma vivéncia de fé em que
o individuo é um participante ativo. Assim o fiel recebe gragas, manifestas em curas
emocionais e fisicas, bem como o poder de expressar-se em linguas incompreensiveis
(glossolalia) — forma de comunicar-se com um Deus Vivo. (Silva, 1998: 1418)

Portanto, a Renovacao Carismdtica € um movimento religioso contemporaneo,
sedimentando sua pratica numa dinamica de fé e poder, que se concretizam na eficicia do
discurso. Mediante essa dindmica, os carismas do Espirito Santo se evidenciam. Nesse

sentido a renovacao carismadtica identifica-se com as religides pentecostais.

A Renovagdo Carismdtica ou pentecostalismo catdlico é (...) movimento de
reavivamento interior recente no catolicismo brasileiro. (...) pode ser definida como um
movimento de oragdo (...) canticos, oracdes espontineas (...) coletivas (...), oragdo em
linguas (glossolalia) (...) descrita como busca (...) encontro (...) entrega (...) e descoberta
de uma presenca ativa de Deus, resultando assim ‘‘uma vida nova no Espirito. (Etiennie,
1984: 36)

A crenca na manifestacdo dos dons do Espirito Santo € parte integrante na
realizacdo dos cultos das reunides de oracdo e dos encontros semanais dos carismaticos.
Tais préticas cultuais levam a busca de mais experi€ncias no Espirito, de partilha da fé, do
louvor e de obras assisténcias (sociais), bem como induzem os individuos a permanecerem

no grupo, pois € exatamente no grupo que eles véem o pilar de uma nova concepgdo de
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mundo que ird justificar suas acdes na dindmica de fé. Essa dindmica religiosa ird resultar
numa vida nova no Espirito. Inaugurada pelo batismo no Espirito, que consiste na
manifestacdo sensivel da presenca do Espirito Santo — presenca do sagrado nas pessoas
através dos seus dons ou carismas.

Assim, os fiéis se aglutinam em torno de uma fé que lhes é comum, a partir da
qual explicam o mundo.

Segundo Bourdieu:

(...) em cada formacdo social e em cada época, toda visdo do mundo e todos os dogmas
cristdos dependem das condicdes sociais caracteristicas dos diferentes grupos na medida
que devem adaptar-se a estas condi¢des para maneji-las. As crencas e praticas
comumente designadas cristas (...) devem sua sobrevivéncia (...) & sua capacidade de
transformacdo (...) (1998: 52).

Todos os movimentos tendem a institucionalizar-se, para tornar-se, no caso,
“‘legitimo para os seus praticantes’’(Bourdieu, 1998: 52). Neste caso, o movimento
carismdtico ao passar por este processo, sofreu uma série de abalos e oposi¢des até mesmo
por suas contradi¢Oes claras, internas ou externas, implicitas ou explicitas, no seio da
propria Igreja, em termos de discursos e praticas litdrgicas. Havia uma necessidade de se
oferecer diretrizes ao grupo religioso emergente por parte da hierarquia catdlica, de se
fazer concessoes, adaptar-se os discursos proféticos, rever liturgias, préticas cultuais para
sua posterior insercao a realidade eclesidstica. Diante dessa forma de religiosidade a Igreja,
temerosa, se viu num dilema: ou continuar ser Igreja universal, ou converter-se em seita
(...) ndo incorporando a si a religiosidade popular. ( Prandi, 1997: 41).

Até agora pode-se constatar que a renovagdo carismadtica ¢ um movimento
religioso em franca expansdao. Como tudo que € novo e, mais ainda, envolve fé, provoca
reacdes e gera interna e ou externamente conflitos, € isto, exatamente o que aconteceu com

o0 Movimento de Renovagao Carismatica.
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A Renovagdo Carismaética Catdlica, como movimento pentecostal emergiu nos
Estados Unidos, em 1966, entre professores e estudantes da Universidade de Duquesne,
dirigida pela fundacdo Padres do Espirito Santo, em Pitsburg, no estado da Pensilvania.
Fazendo uma articulacdo entre Alday (1992), a pesquisa realizada pelo Instituto Cristdo de
Pesquisa (1999), Silva (1998), Mendonca (1998), e outros, pode-se narrar o surgimento
desse movimento da forma seguinte — nessa época (1966) dois professores de Teologia
(leigos), Ralph Kefer e Bill Storey na busca de uma experiéncia espiritual leram os livros,
““A Cruz e o Punhal’’ de David Wilkerson, e ‘‘Eles Falam um Outras Linguas’’ de John
Sherrill. Procuravam, apds a leitura, alguém que tivesse recebido o batismo no Espirito
Santo com o falar em linguas. Entraram num grupo de oracao liderado por presbiterianos.
Nesse grupo, os dois foram batizados no Espirito e falaram em linguas. Planejaram, entdo,
um retiro de fim de semana (16,17 e 18/02/1967) — o retiro de Duquesne — um grupo de
mais de trinta pessoas passam todo o dia (18) em orac@o e estudo — a noite muito deles
recebem o batismo no Espirito Santo. Gozam a experiéncia de um pentecostes pessoal e
em comunidade. Foi para eles uma atualidade de Pentecostes. Na Universidade de Notre
Dame (South Bend, Indiana) os universitarios sdo informados dos acontecimentos de
Pittsburg; reinem-se (mais ou menos 30 estudantes) e recebem, também os carismas do
Espirito. Segue-se outro retiro de oragdo com a presenca de 40 pessoas entre estudantes,
sacerdotes e professores de Notre Dame e outras 40 das Universidades do Estado de
Michigam. Assim nasce a Renovagao Carismatica.

Mas a medida que esses buscadores catdlicos oravam até alcancar o Pentecoste,
muitas coisas comecam a acontecer, semelhantes as dos pentecostais cldssicos — rir
incontrolavelmente no Espirito, gritos, choros, louvores, éxtase, falar em linguas. Quando
as noticias dos eventos de Pittsburg se espalharam foram chamados pelo ptblico e pela

imprensa de catdlicos pentecostais. Apesar de ser considerado por muitos de fandticos e
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extremistas, o0 movimento se alastra como fogo entre os catélicos dos Estados Unidos e
posteriormente, no mundo todo.

Por volta de 1974 o movimento abandonou o termo pentecostal por outro —
carismédtico — talvez para ndo ser confundidos com os pentecostais mais antigos. Durante
aquele ano calcula-se que o nimero de grupos de oracdo na América tenha sido de 1800 e
no mundo todo de 2400. O nimero de participantes do mundo foi estimado em 35.000.
entre eles calcula-se que 2000 sacerdotes se juntaram ao movimento.*®

Note-se, conforme Mendonga (1998,75-80) que a Igreja Catdlica apresenta
certas acdes que, de certa forma, favorecem esses movimentos alternativos no seu seio, vez
que tem e usa mecanismos de persuasdo e de controle — regras mdximas e emanadas do
poder maximo da hierarquia catdlica. Se for o caso, usa esse poder para conter € manejar
0s movimentos leigos alternativos, até bem fortes, que surgirem no seu amago. Além disso,
prefere assimilar novas tendéncias a se dividir. Isto aconteceu com o movimento da
Renovacdo Carismdtica que alcangou seu dpice na década de 70, mas com o tempo, a
hierarquia catdlica comecou a dar algumas diretrizes a0 movimento para que se tornasse
mais catdlico. Entre essas diretrizes estava uma énfase maior na participacdo da missa,
eucaristia e na veneracdo a Maria. Com as novas diretrizes os carismdticos aceitaram as
posi¢cdes defendidas pelo papa e pela hierarquia. A habilidade catélica em controlar os
movimentos emergentes e resolver dissidéncias estd nas fontes de autoridade da Igreja, a
Biblia, a tradicio e a interpretacdo, centrada na autoridade papal e até mesmo a
sacramentalidade do sacerddcio que permite separar nitidamente os de dentro e os de fora.
Além do mais, a espiritualidade, a mistica, se constitui num motivo poderoso que garante a
permanéncia do fiel dentro da Igreja e ser uma importante fonte de espiritualidade catdlica,

vez que o mistico permaneceu no catolicismo desde o periodo medieval.

* Revista Apologética I.C.P., Ano 2, n.° 11, marco-abril, 1999.
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Mas o objetivo do movimento era o de renovar a Igreja através de novas
propostas religiosas. Baseados nos Atos dos Apdstolos e numa nova prdtica crista,
buscavam o poder do Espirito Santo. Professores e alunos, iniciadores do movimento,
firmavam suas crengas nos argumentos dos relatos biblicos que, por sua vez, constituiram a
base da afirmacdo e importancia dos cultos carismaticos.

Pode-se verificar que os grupos religiosos em questdo aprenderam novas
praticas de religiosidade, experiéncias simbdlicas, oracdes fervorosas no Espirito, vida de
fé, solidariedade social, que de uma maneira efetiva incorporaram-se as suas vidas, bem
como a sociedade norte americana como um todo.

O objetivo dos iniciadores do movimento era retornar aos moldes da Igreja
primitiva, e para tal, era necessdrio renovar a espiritualidade e incentivar a busca de
experiéncias no ambito da fé. Desenvolveram para isto préticas cultuais diferentes como
pedir o batismo no Espirito Santo, medita¢do transcendental, rituais de cura, etc., sem,
todavia se afastarem dos dogmas e dos sacramentos que constituem aspectos fundamentais
da Igreja Catdlica.

Os jovens desse movimento empenharam-se na renovacdo, também, das
estruturas sociais, politicas e econdmicas como algo pertinente a fé professada, imposta
pela prépria dindmica do movimento. Outrossim, pregavam, um cristianismo reavivado,
como uma necessidade urgente do Catolicismo daquela época.

Tais préticas sociais e cultuais ameagavam de certa forma os cultos tradicionais
da Igreja Catdlica, sem contar o surgimento de grupos e comunidades inteiras que
apoiavam com entusiasmo os grupos de oragdes, com participacdes macicas de catdlicos,
antes tradicionais, que presenciavam o despertar da fé catdlica.

Todos esses fatos histéricos, no ambito religioso, legitimaram a existéncia e a

prética da Renovagdo Carismatica. Conforme Bourdieu:
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O interesse religioso tem por principio a necessidade de legitimagdo das propriedades
materiais e simbdlicas associadas a um tipo determinado de condigdes de existéncia e de
posicdo na estrutura social, dependendo (...) diretamente desta posicdo, a mensagem
religiosa (...) capaz de satisfazer o interesse religioso de um grupo (...). (1998: 51)

Muitos debates aconteceram e foram apresentadas propostas de modernizagao
das praticas cultuais e litdrgicas, sendo que surgiram destas propostas um projeto
renovador que incluia no ambito eclesial a atuacdo dos cristdos leigos (Concilio Vaticano
ID).

Do concilio Vaticano II resultou a divulgacdo de importantes documentos,
entre eles a constituicao dogmadtica sobre a Igrja, Lumen Gentium. Este abrangia propostas
para uma nova pastoral catolica. Foi exatamente este 0 documento que deu fundamento as
posi¢des carismaticas de Duquesne que considerava que os ‘‘carismas sdo dons
extraordindrios’’, que ndo devem ser solicitados pois é aos que governam a Igreja que
pertence julgar da sua genuinidade e de conveniéncia do seu uso (...).(Lumen Gentium;
1977: 22)

Ap6s o Concilio Vaticano II, os cristdos leigos empreenderam uma nova
caminhada na busca de transformacdo do mundo catdlico, com propostas modernas de
atuacdo no ambito sagrado e social. Advém deste modelo de acdo dos leigos o forte
movimento catdlico no continente Latino-americano, que adotou uma postura progressista
envolvendo discussdes no contexto socioecondmico do continente.

Nesse espaco de tempo, em diversos locais, aconteciam uma série de
contestagdes e reacdes sociais, movimentos populares com desejos de mudancgas
econdmicas e politicas. Organizagdes estudantis, protestos, passeatas ocorreram em todo o
mundo paralelos, € claro, ao processo de expansdao e modernizacao das estruturas e praticas
eclesiais, promovidas por padres e leigos da Igreja Catdlica.

O tipo de religiosidade desses grupos, especificamente, 0s carismaticos, com

sua expressao de fé, vai pouco a pouco sendo inserido no cotidiano do catolicismo
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ortodoxo, uma vez que oferece solucdes para os conflitos gerados no ambito social e
politico. Estes conflitos levam o fiel a esperar uma palavra ou uma pratica religiosa de
esperanga, libertacdo e consolagdo por parte da Igreja, mediante a acdo do Espirito Santo.

Atendendo a esta expectativa religiosa, os lideres da Renovacdo Carismatica
empreenderam uma ac¢do legitimada pelo préprio discurso com vistas a renovar as praticas
catdlicas vigente. Reportamo-nos a Bourdieu, quando afirma que os fiéis esperam também
da religido: (...) justificacoes de existir capazes de livrd-los da angiistia existencial da
contingéncia e da soliddao, da miséria biologica, da doenga, do sofrimento ou da morte
(1998: 25)

Pode-se constatar que o movimento carismdtico, que nasceu fora das
concepgodes, fora dos dominios e das reflexdes teoldgicas da Igreja Catdlica, passou
gradativamente a fazer parte da mesma.

Percebe-se que esta vertente, que passara a integrar o catolicismo oficial, é
constituida de fiéis que experimentaram uma relacdo com o sobrenatural manifestada na
pratica através de oragdes e cultos fervorosos, a priori, de forma abstrata e verbal, mas,
posteriormente, essa fé e essa prdtica tornam-se uma realidade vivenciada, afirmam os
adeptos. Esse movimento visa viver os carismas. Profundidade nos carismas e depois dos
carismas. Vem em geral a busca de santidade, mas o inicio de tudo é os carismas.”

Essas praticas ndo nasceram de uma matriz religiosa dentro do clero (se bem
que desejada pela Igreja), mas do esfor¢o e da busca de intelectuais, professores e alunos
da Universidade de Duquesne, EUA. Estes sentiam que sua vida cristd pessoal ndo era
plena, pois algo faltava em suas atividades e oragdes. Assim foi possivel uma reflexao,
uma prética religiosa e, posteriormente, a insercao deste tipo de culto na estrutura eclesial

da hierarquia catdlica.

* Entrevista de N. A. P. (carismatica, fem. 38 anos).
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(...) para todas as religides (hd) um retorno periddico das mesmas situacdes. (...) (hd) a
reatualizacdo dos mesmos acontecimentos miticos. E gracas a este ‘‘eterno retorno’’ as
fontes do sagrado e do real, que a existéncia humana lhe parece salvar-se do nada e da
morte. (Eliade: 1996, 94)

Assim, o surgimento dessa modalidade religiosa oferece uma compreensao do
comportamento do homem em termos especificos das condi¢des humanas. Na fala de
Bordieu (1998, 50) no interior do campo religioso se processam — interesses diferentes
entre os especialistas e os leigos. E sdo, exatamente, estes interesses o principio da
dinamica do campo religioso e das transformacdes da ideologia religiosa, haja vistas a
inser¢do do leigo no trabalho eclesial. Nessa perspectiva a Renovagdo Carismética Catdlica
legitima sua existéncia ao exercer a fun¢do social desempenhada pela religiao em favor de

interesses dos grupos em questao.

3.1- A Renovacao Carismatica no Brasil.

A totalidade dos fiéis, que possuem a uncdo que vem do Espirito Santo (...), ndo pode
enganar-se na fé, ¢ manifesta esta sua propriedade caracteristica através do sentido
sobrenatural da fé do povo inteiro, (...) exprime o seu consenso universal a respeito das
verdades de fé e costumes. (Lumen Gentium, ‘‘De Ecclesia’ n.° 12).

A renovacdo Carismatica Catdlica chegou ao Brasil por volta de 1973 através
dos padres jesuitas, entre eles o padre Harold J. Rahm, S. J., e a cidade escolhida foi
Campinas — S3ao Paulo. De Campinas a Renovacdo Carismadtica se espalhou por todo o
Brasil. O crescimento do movimento se deu rapidamente entre os catélicos e, hoje, atinge,
indiscutivelmente, todo territério brasileiro. No inicio sofreu contundentes restricdes pelo
clero brasileiro que nunca simpatizou com o movimento. Isto fez com que o movimento se

tornasse praticamente de leigos com poucos padres apoiando-o.
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O atual objetivo desse movimento € o ecumenismo proposto pelo Concilio
Vaticano II, com vistas a nova evangelizacido. Outrossim, tem ainda como objetivo segurar
os catdlicos dentro da sua propria igreja e restaurar suas crengas e praticas religiosas.

A Renovacdo Carismatica Catodlica, hoje no Brasil, ¢ uma expressao eclesial,
que realiza um trabalho pastoral evangelizando através dos grupos de oracdo,
principalmente.

Pode-se verificar através de relatos que os fiéis que freqiientavam estes
movimentos, grupos de ora¢do, semindrios e encontros foram aos poucos legitimando sua
fé e sua pritica no ambito contextual catélico, assim arregimentaram um numero
considerdavel de adeptos, o que impds, de certa forma, o reconhecimento da Renovacdo
Carismatica pelo clero brasileiro.

Também no que se refere as praticas cultuais, as suas experiéncias religiosas,
defesa e crenca nos carismas do Espirito Santo, imprime uma nova mudanca no
catolicismo oficial. As formas de culto também voltam-se mais para o individual, para
intimidade dos fiéis. Estes passam a participar de uma vida mais comunitdria. Entre os
carismdticos reina uma atmosfera de otimismo e intimismo — alegria crista, pois o reino de
Deus para eles ja comegou aqui e agora.

- O carismdtico € mais atencioso com o préximo, sempre mais alegre, pois sempre busca
a forga através do Espirito Santo.™

- A pessoa busca na Renovacdo Carismatica a paz, a oracdo. (...) quando tem um
problema, ela corre pra la. (...) é um incentivo ir a igreja. Faco minhas oracdes,
converso com Jesus volto pra casa e o problema acabou. Na renovacdo a gente

encontra a forga, a alegriae a cura.”!

- Vocé tem que ter intimidade com Deus e com o povo de Deus, e a renovagao te leva a
ter esta intimidade.>

0 Entrevista de L. V. S. (Carismética 18 anos).
! Entrevista de S. A. R. (Carismdtica 77 anos).
52 Entrevista de M. D. A. B. (Carismatica, 47 anos).



56

Entende-se que as préticas religiosas externam e alimentam o reavivamento
interior. A atuacdo carismatica no campo social e politico € uma decorréncia da renovacdo
interior que consiste na assimilacdo de uma nova postura de fé.

O centro da Renovacdo Carismdtica é a oracdo em grupo entremeada de
canticos e seguida pela leitura da Biblia e das profecias — comentérios das mensagens lidas
com o objetivo de exortacdo, consolacdo e edificacao do grupo.

Os carismdticos também se redinem em grandes encontros anuais, os cendculos,
que acontecem em lugares publicos de grande visibilidade, gindsios ou estddios. Numa
demonstracdo de forca, a Renovacdo Carismdtica Catdlica alugou, por exemplo, o
Morumbi em Sdo Paulo, quando mais de cem mil pessoas participaram desse encontro.

No ano de 1998, explode no meio catdlico o fendmeno carisméatico que o torna
mais popular: padre Marcelo Rossi. Eis algumas manchetes em revistas de maior
circulacdo no Brasil: Catdlicos em transe,”® Uma estrela no altar,* Erguei as mdos,” A
Igreja em Transformacdo — A Renovacdo da Fé Catélica™® além de uma infinidade de
apresentacoes da personagem carismdtica nos programas mais assistidos da TV, bem como
um grande nimero de discos vendidos (450.000 cépias). Multiddes sucumbem aos
encantos da Renovacdo Carismadtica. Estas celebracdes emocionais tem reenergizado a fé
catdlica através dos dons de cura, de milagres, de profecias, etc. O culto ao Espirito Santo e
a Virgem Maria a cada dia atrai um numero cada vez maior de fiéis: em 1979 eram
300.000; em 1984, 1 milhdao; em 1989 o nimero dobra para 2 milhdes; em 1994, dobra
novamente para 4 milhdes; em 1998 repete-se o mesmo crescimento, 8 milhdes e hoje,

estima-se que existam 10 milhdes de carismaticos no Brasil.”’ Assim as vésperas e inicio

3 Revista VEJA, Editora Abril; Catélicos em Transe; Ed. 1541; Ano 31; N.° 14; pg. 92 - 96; 1998.

3 Revista VEJA, Editora Abril; Uma Estrela no Altar; Ed. 1571; Ano 31; N.° 44; pg. 114 - 118; 1998.
> Revista VEJA, Editora Abril; Erguei as Mdos; Ed. 1585; Ano 32; N.° 07; pg. 59; 1999.

°% Revista Planeta; Artigo: Igreja em Transformacio: a Renovagdo da Fé Catélica; Por Romeu Graciano.
5 Revista VEJA, Editora Abril; Catélicos em Transe; Ed. 1541; Ano 31; N.° 14; pg. 92 — 96; 1998.
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do novo milénio a fé popular € exaltada pela Renovacdo Carismética quando os leigos sdo
convocados a ter maior participacdo na igreja, um verdadeiro desafio para o clero
— mas é preciso garantir um espago religioso confortdvel no terceiro milénio. Para isso
torna-se necessario, sem via de regras, tolerar essas novas formas de religiosidade.

As missas perdem sua tradicional solenidade para dar lugar aos grandes
espetdculos com um estilo de celebragdo litirgica que coloca em risco até a formacao dos
futuros padres. As megamissas de libertacdo do padre Marcelo, realizada trés vezes por
semana no santudrio do Ter¢o Bizantino, na zona sul de Sao Paulo, chegou a reunir em
média 30 a 60 mil fiéis, sendo que afluem aquele local, pessoas de varios estados do Brasil.

Desse modelo parece até ficar estabelecido o novo protétipo dos futuros padres
do novo milénio — desenvoltura e traquejo para lidar com a midia, animar auditérios, sendo
capazes de atrair grandes multiddes as igrejas e aos santudrios. Isso, de certa forma pode
significar a garantia de lucrabilidade — vendas de produtos — livros, CDs, cassetes, velas,
medalhas, tercos e outros. Eis um bom tema para reflexao.

Mas a Renovacgdo Carismadtica garante o crescimento da Igreja Catdlica, dada a
grande mudanca na prética religiosa do fiel catdlico. O censo do IBGE (1991) apontou o
Brasil como o maior pais de religido catdlica onde 83% da populagado se diz catdlica. Em
1997 apenas 4% era de freqiientadores assiduos. No final de 1998 o padre Marcelo
anunciou que essa porcentagem subiria para 10% e a meta seria chegar aos 83%.”® Além
do mais , € na virada de milénio quando os catdlicos esperam que haja um despertar nas
pessoas. Muito fiéis que estavam afastados estdo de volta e muito outros estdo sendo
convertidos, afirmam.>

Desde a década de 80 a Igreja busca tornar seus cultos mais atraentes e para

isto tem procurado a participacdo dos leigos e mudangas na parte litirgica. Dessa maneira

58 Dados da Revista Planeta — N.° 31 — 06/1999.
% Questiondrios.
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conquistou maior visibilidade publica a partir da década de 90. Tudo isso evitou a evasdo
de fiéis para outras religidoes de maneira acentuada, sendo que a mesma ndo ofereceria
nenhum atrativo para o publico jovem participar das missas e celebracdes. O que atrai
esses jovens a igreja sdo as musicas, os cantos de louvor, as bandas, as dancas, as
celebracdes fervorosas, extrovertidas, a evangelizacdo feita com alegria e mesmo as
atividades que aproximam a Igreja da sua comunidade, constituem aspectos essenciais
desse processo.

Os pontos principais a pratica da Renovacdo Carismdtica sdo as oracodes
constantes, a oracdo de gracas, a exaltacdo a Santissima Trindade (Pai-Filho-Espirito
Santo), o reconhecimento da autoridade de Jesus Cristo, a participacdo nos sacramentos da
Igreja Catodlica, a veneragdo a Maria — Mae Divina e Rainha — a plena obediéncia a
doutrina da Igreja, a harmonia com toda sua hierarquia a obediéncia ao papa, aos bispos e
sacerdotes.

Os grupos de oragdo sdo as portas de entrada para a Renovacdo dos que ‘‘vem

. . 1
pelo amor ou pela dor’’®’. Uma entrevistada disse:®

- Eu entrei na Renovaciao através da dor. Eu fui pela dor (depois de duas grandes curas
que eu recebi). Para honra e gléria do Senhor estou aqui e muito boa e freqiiento a
Renovagao com muito carinho.”’

Com esse tipo de consciéncia, o fiel sente que pode contatar Deus diretamente.
Se estiver aberto a acdo do Espirito Santo, os milagres acontecem.

Através desse processo a Renovacao Carismadtica cresce. Estima-se que s6 na
Arquidiciose de Sdo Paulo (em apenas seis regides) existam cerca de 400 grupos de oracdo

. . 62
mobilizando cerca de 20 mil pessoas.

% Grifo da autora.
D.M.R. (empresaria, 50 anos).
62 Revista Planeta — n.° 31 — 06/1999.
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Além das reunides de oracdo e do cendculo, desenvolvem outras programacgdes
como retiros para aprofundamento espiritual, reunides de curas, vigilias de oracdo,
encontros de louvor de grupos diferentes e tantas outras.

A consolidacao dos cultos se d4 através dos leigos que atuam junto aos adeptos
promovendo a coesdo social dos envolvidos e estabelecendo um cdédigo de normas
preceituais.

A Renovacao Carismadtica Catdlica se insere no Brasil incentivada por padres
jesuitas, com a ‘‘ajuda’’ de leigos. Gradativamente, as dioceses, nas respectivas regioes,
assumem essa modalidade religiosa, onde esse movimento se instala.

H4 uma receptividade dos fiéis no que se refere a essa pratica religiosa.
Realizam-se cultos mais extrovertidos, com caracteristicas pentecostais, e, modalidades de
reavivamento de fé sdo presenciadas nos retiros e na oragdo no Espirito Santo. Esse tipo
de religiosidade se expande com o empenho de sacerdotes e pessoas envolvidas na nova
expressao religiosa. Simpatizantes vao se envolvendo e incentivando o nascimento de
novos grupos de oracdo, que por sua vez ficam sob o controle dos leigos.

Os grupos religiosos foram se legitimando. A medida que essa modalidade
religiosa encontrou um terreno fértil para essa prdtica espiritual intimista, solugdes
pessoais eram buscadas e no afd das imediatas respostas para os problemas dos individuos.
Aquaviva (apud Martelli: 1995, 285) afirma que esses ressurgimentos religiosos vém
responder as angustias existenciais e a necessidade de um significado religioso para a vida
didria. Conforme os adeptos investiram na implantacdo desse projeto religioso, realizando
reunides, cultos e encontros em lugares publicos e arregimentando um grande nimero de
adeptos, esse movimento foi se estruturando, se fortalecendo, enquanto justifica ou

legitima a sua existéncia.
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Outro aspecto a se considerar foi a absor¢do desse grupo na hierarquia catélica
que de certa forma se beneficiou, ndo sofrendo a diminui¢do de fiéis e propiciou também
ao movimento preservar seus valores e posi¢cdes religiosas, sem ser prejudicado com uma
possivel ruptura com a institui¢ao.

Pode-se verificar que a Renovacdo Carismatica Catdlica foi uma alternativa
valida para os fiéis que procuravam de alguma forma preservar valores presentes nas suas
posic¢des religiosas o que foi possivel, além de garantir e preservar a unidade dos fiéis na
hierarquia institucional com seus sacramentos e formas litirgicas. Permanece a confianca
no poder da oracdo, que no caso, resolveria os problemas sociais emergentes, € sdo
exatamente as oracdes nas pardquias que legitimaram e deram sustentacdo a essa forma de
religiosidade. Outrossim, o Catolicismo ndo teve que sofrer uma vertiginosa perda de

adeptos, conservando com isso seu dominio e, conseqiientemente, sua hegemonia.

3.2 - Igreja Sagrada Familia em Goiania— Vila Canaa.

Em 1973 o movimento carismdtico catdlico iniciou-se em Goiania quando foi
realizado um retiro espiritual da Par6quia Sdo Francisco de Assis, ministrado pelos padres
George Kosicki (C. S. B.) e Harold Rahm (S. J.) no convento Mae Dolorosa.”.

Destacam-se na instalacdo da Renovacgdo Carismatica em Goiania as atividades
dos frades Jodo Batista Vogel, Juvenal Leahy e Dondrio Falconeri. Estes incentivaram a
formacdo de grupos de oracdo carismdtica na Pardquia Sdo Francisco de Assis — Setor
Universitdrio.** Muitos fiéis atraidos pela fé passaram a freqiientar as reunides de oracio

ndo s neste setor mas também outros que surgiram nas pardquias Sagrado Coracdo de

53 Arquivos Paroquiais.
% Dados coletados da pesquisa de Maria da Conceicdo Silva (1998).
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Maria (Setor Central), nossa Senhora Auxiliadora (Catedral Metropolitana) e Capela Santo
Antonio (Setor Campinas).
A prética carismdtica vai conquistando outros catdlicos e multiplicam-se 0s

grupos de oracdo na Arquidiocese de Goiania, conforme o testemunho:

- Quando a gente entrou na Renovac¢do Carismdtica tinha dois senhores aqui, o
Sebastido Bernardino e José Monteiro. O Z¢é Monteiro anda muito doentinho, mas
carismatico. Ele € igual eu velhinho, mas carismético. Agora, o Sr. Sebastido tem tanta
fé, que ele foi buscar essa renovacdo em Campinas — S3o Paulo, quando surgiu 14. Ele
foi freqiientar 14 e trouxe pra cd. Fundou 14 em Campinas, na Igreja Santo Antonio. De
14 passou para a Igreja Sagrado Coragdo de Maria, depois passou para a Catedral e
assim ela foi espalhando. Hoje ela é enorme, gracas a Deus.”’

As atividades do grupo carismatico de Goiania, depois de implantado o
movimento nas paréquias pelos padres citados, posteriormente, foram coordenadas por
Sebastido Bernardino da Costa e outros leigos. Estes convidados pelo frei Juvenal
coordenaram os encontros semanais da Renovacdo Carismdatica em Goidnia e cidades
circunvizinhas. Confirma-se a afirmag¢do de Bourdieu (1998; 50), que o principio da
dindmica do campo religioso e as transformacdes ideoldgicas — religiosas se estabelecem
com base nos interesses que se configuram entre os especialistas e os leigos, numa relacdo
de transacdo. Posteriormente, este movimento foi implantado em Brasilia, Andpolis e em
outras tantas cidades goianas.

Esta religiosidade emocional se consolida em Goidnia a medida que a
expectativa dos fiéis de que a pratica religiosa de oracdes e louvores satisfaziam suas
aflicdes e a0 mesmo tempo porque muitos se sentiam insatisfeitos com os cultos catélicos,
silenciosos e desanimados. O movimento de Renovac¢do Carismdtica traz inovagdes no
ambito do Catolicismo tradicional, com novos simbolos — oragdes coletivas, dangas,
liberdade de gestos. A estrutura clerical € inovada e os padres dirigem o movimento com a

ajuda dos leigos.

% Entrevista de S. A. R. (77 anos carismatica).
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O movimento foi crescendo no meio do Catolicismo tradicional sem mesmo
que a propria Arquidiocese de Goidnia se desse conta (Silva: 1999, 87). Na verdade as
hierarquias buscavam uma melhor convivéncia com os carismdticos tentando-se evitar
conflitos mais profundos no interior da institui¢do local. O movimento através das reunides
de oracdo chega a todas as pardquias, mas a inser¢do, expansdo e fortalecimento dos
carismdticos ocorreu sem o apoio eclesidstico oficial. Este apoio veio de uma minoria de
padres que aderiram ao movimento.

No ambito sécio-cultural o movimento carismatico teve grande importancia em
Goiania, pois permitiu a ressignificagdo da pratica religiosa no cotidiano do crente. Este se
reconverte a um Catolicismo, cuja prdtica religiosa atende as pessoas em suas
individualidades e oferece solucdes para seus problemas de ordem material e emocional
em detrimento das questdes coletivas.

A expansdo carismatica foi se fortalecendo a medida que foi adquirindo uma
base de apoio na multiplicagdo dos grupos de oracao.

Pode-se observar nos eventos semanais, na Igreja Sagrada Familia, na Vila
Canaa, principalmente as quartas-feiras e domingos, a forte presenga carismatica. O padre
da paréquia, Luiz Augusto, com seus fervorosos sermdes oferece aos fiéis o clima para
vivenciarem com entusiasmo esta forma de ritual, considerada como fonte para o encontro
com o sagrado. Outro aspecto do ritual € a expressao de alegria e emoc¢ao dos participantes
durante os momentos de canticos. H4 uma intensa vibra¢do e uma espécie de comocdo
grupal durante estes momentos. Na fala de Durkeim (1996; 466), o entusiasmo coletivo de
um grupo nas festas religiosas, lhes permite fazer uma experiéncia com o sagrado.

O péroco, Luiz Augusto,”® carismético e enquanto lider da Igreja Sagrada

Familia vive as experiéncias dos carismas com intensidade. Conseguiu em menos de uma

5 Padre Luiz Augusto, paroco na Igreja Sagrada Familia, ordenado em 1995 e é adepto do movimento
carismatico.
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década atrair e congregar na Igreja um nimero cada vez maior de crentes que afirmam ver

suas vidas transformadas fisica, emocional e espiritual. Uma fiel afirmou:

Depois que o padre Luiz veio para esta igreja as missas mudaram. A fé da gente foi
desafiada. Até minha saide melhorou. Eu procuro nao faltar a nem uma missa. Vocé
lembra como eu era. O padre tem muito a ver com a vida espiritual da gente. Vocé
precisa ver, ele fala tudo que a gente precisa ouvir. A gente recebe a forca que estd
precisando.®’

Como projeto social os fiéis liderados pelo paroco e um grande nimero de
lideres da comunidade religiosa promovem as mais diferentes acdes de ajuda aos
necessitados. Tem um compromisso social sério: atendimento odontoldgico, psicoldgico
distribuicdes de agasalhos, roupas, cestas alimenticias, medicamentos, etc. Afirma
Bourdieu (1998, 49) que a religiosidade tem como condi¢do social desenvolver a
sensibilidade pelas misérias da condicao humana.

No interior da igreja € possivel perceber que os aspectos litirgicos, os canticos,
as oracoes de louvor satisfazem os fi€is que procuram essa religiosidade mais expressiva e
intimista.

E exatamente nesta concep¢io que os praticantes dessa religiosidade
emocional, os carismaticos, engajam-se nesta vertente que institui os modos de sentir, ver e
agir, na fala de Weber (1999, 97) onde a satisfacdo emocional € o motivo poderoso para a
racionalizagdo, e nisto se sentem diferenciados. Adotam, de certa forma, um novo estilo de
vida, uma nova concep¢do do mundo, do eu e da liberdade. O que d4 autonomia ao fiel € a
sua ligacdo com o poder de Deus, com a Igreja e a comunhdo com outros fiéis. Isto lhe dé a
sensacdo de ser livre em Cristo, outorgando-lhe o direito, o privilégio de participar dos
grupos de oracao e receber os dons carismaticos.

Podemos constatar que a maior adesdo a essas praticas, como doutrina, crenga

e 1deologia sagrada, acontece entre os jovens secundaristas e universitirios. H4 uma

67 Depoimento de Ana Aparecida, catdlica carismatica, 48 anos, professora.
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presenca expressiva desses jovens nas celebracdes. Participam da liturgia, em especial na
conducao dos canticos.

Carregam a Biblia e freqiientemente fazem o uso da mesma. Verifica-se que a
apropriacdo dos textos biblicos evidencia um quadro que modela seus pensamentos e
conduta. Realizam uma leitura com versdo fundamentalista, cuja hermenéutica é feita com
o favorecimento das suas perspectivas socio-religiosas.

As imagens projetadas pelos carismdticos podem ser visualizadas no cotidiano
dos fiéis da Igreja Sagrada Familia, na Vila Canaa, garantindo a demanda a este tipo de
culto extrovertido, alegre, espontaneo e dindmico onde a experiéncia emocional intensa é
buscada e permitida.

Assim sendo a religido emocional cumpre:

“‘Sua funcdo socioldgica ao encontrar sua validacdo empirica na harmonia (...) entre a
forma de que se revestem as praticas e as crencgas religiosas em uma dada sociedade, em
um dado momento do tempo e dos interesses propriamente religiosos de sua clientela
(...) neste momento’’. (Bordieu: 1998, 51)

3.2.1 — Doutrina.

O Movimento de Renovacdo Carismatica Catdlica apdia-se nos grupos de
oracdo como meio de acolhida do Espirito Santo que faz nascer de novo os individuos,
mudando de cima para baixo suas vidas e a vida da Igreja, interpreta que o papel do
Espirito Santo ndo mudou na igreja desde os primeiros séculos e que hoje pode-se
experimentar sua efusdo, seu poder e seus dons da mesma maneira que o0s cristdos

primitivos.®®

% Do documento apresentado ao papa Jodo Paulo II pelo Escritério Internacional da Renovagio Carismatica
em Roma, 1979.
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Os dons, portanto, ndo constituem privilégios da igreja primitiva, pertencem a
vida normal da Igreja e sdo necessdrios e imprescindiveis a vida da mesma. O que acontece
na renovagcdo carismdtica é a renovagdo dos carismas, diz uma entrevistada, e estes
ajudam vocé a testemunhar que Jesus estd vivo e atuante por intermédio do Espirito
Santo.”’

Os carismaticos vivem uma forte renovagdo dos carismas do Espirito na Igreja
Catdlica. Uma fiel’® declarou — A maravilha maior do mundo sdo os dons do Espirito.
Esses dons sdo desenvolvidos diferentemente em cada pessoa. Pessoas crescem nos dons
dos milagres o que manifesta sua confianca e total submissdo ao amor do Pai e uma

relevante fé em Cristo e em seu poder. Fiéis afirmam:

- A partir do momento que recebi o Espirito Santo eu comecei a viver uma nova fase

da fé. Porque vocé conhece Jesus experimentando; antes eu conhecia Ele de ouvir
falar, ndo era uma fé tdo viva. A partir do momento que vocé tem uma experiéncia
profunda com Deus e que vocé vé Ele claramente em sua vida através do Espirito
Santo vocé passa a ter uma fé mais viva. Nessa experiéncia eu conheci o dom da
cura.”'

- A Renovagdo vem trazer pra gente a renovacao dos carismas. Vocé descobre que é
muito amada por Deus. Vocé tendo convic¢do desse amor na sua vida (...), vocé
comega a caminhar (...) caminhar com Deus.”

- O movimento carismdtico dentro da Igreja Cat6lica nasceu juntamente por causa
dos dons do Espirito Santo.”

Dessa forma existe na Renovagdo Carismatica uma forte valorizacdo da
experiéncia que o fiel tem com o Espirito Santo, pois € através dessa experiéncia que ele
descobre o amor de Deus. Na fala de Harold Rahm’ nessa renovacio o fiel descobre a
forca, o dinamismo que se apodera dos homens, e se comunica facilmente, até dos céticos

5575

e rebeldes. Toda essa forca dos ‘‘renovados gera uma onda de afervoramento nas

% Depoimento de M. S. M. (51 anos, dirigente de grupo de oragio).
S, A.R. (77 anos).

"I Entrevista de N. A. P. (carismético 38 anos).

2 Depoimento de M. S. M. (58 anos).

7 Depoimento de N. A. P. (38 anos).

" Haroldo J. Rahn; S. J. (1911; 35).

7> Grifo da autora.
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oracdes. Fala de uma entrevistada:'® Essas oracées transformam as vidas das pessoas e
ndo deixa de afetar a sociedade e o mundo.

Na Igreja Sagrada Familia, a renovagdo se consolida e se expande através dos
grupos de oragdo. Estes tem-se proliferado acentuadamente por toda Goidnia e se
constituem os principais fatores do crescimento carismdtico. Nesse sentido afirma
Elizabeth Maria da Silva, coordenadora do Ministério de Intercessdo da Paréquia Sagrada

Familia.

‘O Ministério de Intercessao da Paréquia Sagrada Familia comegou com um pequeno
nimero de intercessores, e hoje dez meses depois de estruturado, é constituido de um
exército de quarenta e dois guerreiros da oracdo. Estd dividido em pequenas células ou
grupos de intercessores, que se retinem, semanalmente, para interceder junto a Deus,
através da oracdo e da propria vida, pelo nosso Paroco, suas intencdes, e pelas intengdes
paroquiais. Deste modo, em todos os dias da semana hd uma célula reunida para
interceder pela Pardquia, sendo que na sexta feira nos reunimos todos para um grande
clamor a Deus.””’

Tudo o que o fiel precisa lhe € transmitido através de uma experiéncia intima
com o sagrado. Nessa intimidade, o amor humano e o perdao, por exemplo, s@o concedidos
as pessoas pela acdo do Espirito Santo. Da mesma forma, a alegria, o contentamento, a
fidelidade, a bondade, a paz, o autocontrole, o bem. A misericordia divina alcanga a todos
os que chegam na Renovacdo, até aqueles que sdo chamados pela dor. Eu entrei na
Renovagdo através da dor. Eu fui pela dor, para honra e gloria do Senhor estou aqui

. .. ~ . . 78
muito boa e freqiiento a Renovagdo com muito carinho, com muita fé.

Pode-se perceber que a maioria dos fiéis da renovacdo Carismatica ressaltam

os problemas e dificuldades enfrentadas no cotidiano como forte motivo da adesao:

A minha experiéncia comec¢ou num fato (...) que é o que faz todo mundo buscar uma

coisa mais profunda (Deus) que s@o os problemas. Sdo os momentos de dificuldades que
~ o 7

a gente ndo encontra mais saida, a gente (...) busca em Deus.”

7® Depoimento de M. S. M. (Igreja Sagrada Familia, 51 anos).

" Jornal Luz da Vida. Paréquia Sagrada Familia, Arquidiciocese de Goiania — Maio-Junho/2000, n.° 18, Ano
IIp.4.

78 Depoimento de D. M. R. (empresria, 50 anos).

7 Depoimento de N. A. P. (carismética, 38 anos).
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Compreende-se esta posicio ao se reportar a Eliade (1996, 109)* quando
afirma que: “‘nos casos de extrema aflicdo humana (...) os homens voltam para o ser
supremo e imploram-lhe.”’

As praticas religiosas da Igreja Sagrada Familia integram o cotidiano dos fiéis
nas suas condi¢des fisicas, profissionais, familiares e afetivas. No processo de busca de
salvacdo, o fiel tem um encontro pessoal com o sagrado — uma experiéncia mistica
extraordindria que empurra o fiel para esse encontro. Sao condi¢des distintas das condi¢des
profanas. Dessa forma empenham-se em contatar o divino nos seus encontros — cendculos,
retiros, missas, cursos de aprofundamento de dons, grupos de oracdo e outros. O dom de
orar e louvar em linguas (glossolalia) estd sendo praticado com naturalidade, mas sao
poucas as pessoas que possuem esse dom, até porque o consideram menos importante: O
menor dom (...) € o dom de linguas, porque edifica somente a pessoa, que fala. O dom do
amor é maior.>

Esse tipo de vivéncia mistica integra a vida religiosa dos fiéis. Estes sdo
constantemente convidados para as experiéncias de oragdo, retiros de evangelizacdo e
semindrios de vida no Espirito. Algumas das inimeras manchetes das atividades
promovidas pela Igreja Sagrada Familia.

Seminario de Vida no Espirito Santo
Venha viver essa grande primeira experiéncia com o amor de Deus junto com a
comunidade Luz da Vida. Serdo trés dias de profunda intimidade com a Sma. Trindade.
Vocé nao pode perder! Dias 16, 17 e 18 de junho, na Capela Nossa Senhora da
Medalha.

Curso ‘‘Feitos para Amar”’
A comunidade Luz da Vida traz para vocé€ o encontro de formagdo mais esperado do
ano!! “‘Feitos para Amar’’! Uma grande oportunidade para todos nds, jovens e adultos,
mergulharmos no conhecimento e amadurecimento da nossa afetividade e sexualidade,
segundo a vontade de Deus. Nos dias 02,03 e 04 de junho, na Capela Nossa Senhora da
Medalha Milagrosa. Vocé ndo pode perder!

Acampamento de Férias na Comunidade Luz da Vida
A Comunidade Luz da Vida traz para vocé o Acampamento que vai transformar a sua
vida!!! Acampamento de férias!! Alegria. Danga, louvor, fé amor, apresentagdes

8 Mircéia Eliade (1996; 109).
#! Nota da autora: rarfssimas vezes presenciei alguém falar em linguas.
82 Depoimento de M. S. M. e S. A. P. (ambas carismticas da Igreja Sagrada Familia)
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musicais, teatro, descontracdo, amigos, evangelizacdo e muito mais... traga a sua

barraca e os seus amigos, e venha acampar conosco!! Dias 14,15 e 16 de julho, na
. 3

Chécara Nossa Senhora das Gragas.®

H4 diversas outras atividades nesses grupos. Atualmente estao envolvidos com
acdes sociais em asilos e orfanatos, auxilio a pessoas desempregadas, necessidades de
tratamento hospitalar, dependentes de drogas e aidéticos.

e  Projeto Luz que liberta — Evangelizacdo e recuperacdo de dependentes quimicos,
assisténcia espiritual e humana das familias dos dependentes. Aquisi¢do de Chacara
para internacdo no valor de 40.000 reais;

e  Projeto Menino Jesus com a Construg¢do da Casa Mde de Deus — Acolhimento e
acompanhamento das maes solteiras e mulheres gestantes, cuja finalidade € coibir a
pratica do aborto (atividades a serem desenvolvidas; assisténcia médica,
psicoldgica, social, educacional e espiritual’;

e Centro de Formagdo Sdo Jodo da Cruz — Trata-se de um local na cidade de Goiania
destinado, exclusivamente, a formacdo humana, espiritual e doutrindria; dentro da
nossa catolicidade, com o objetivo de proporcionar um crescimento sélido de toda
pessoa humana 2 imagem de Cristo;*

Para a concretizacdo dos seus projetos assistenciais, os carismaticos angariam
fundos através de diversas promog¢des como shows, bazares, chds, jantares, além de receber
doagdes em dinheiro para a manutencao de asilos, creches, orfanatos e outros.

Num alto grau de insatisfacdo com as imperfei¢des e injusticas do mundo, 0s
carismdticos comandados pelo padre Luis Augusto empreenderam ag¢des no sentido de
mudar a sociedade, a comecar com cada fiel no sentido de desenvolver uma consciéncia
social. Assim, acabam estabelecendo um elo de ligacdo entre a vida religiosa e a conduta
social, o que de certa forma ird favorecer as relacdes sociais, tornando-as mais humanas e
fraternas. Essas relacdes t€m efeitos positivos na vida da comunidade, pois oferecem
vivéncias e valores que ajudam as pessoas a superar suas dificuldades de relacionamentos,
de baixa auto-estima , de vida solitdria e até mesmo doencas fisicas e psiquicas, rejeicao e
dos que se encontram em conflitos existenciais profundos.

Os carismaticos, ao fazerem opcdo pela vida religiosa que envolve uma fé

profunda, fazem uma opg¢ao racional. Optam por uma ética no cotidiano que os leva a

% Jornal informativo bimestral Luz da Vida. Paréquia Sagrada Familia Arquidiocese de Goinia.
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resistir aos desafios da vida moderna. Conforme Weber (1996; 108) uma conduta racional
implica o agente orientar-se para fins tltimos levando em conta tao somente sua fidelidade
a certos valores que inspiraram sua conduta, vez que cré na legitimidade de um

comportamento valido em si mesmo.

3.2.2 — Cura e Libertacao.

Outro fator de crescimento dos carismdticos sdo as novenas € missas de cura e
libertacdo. Estas sdo realizadas semanalmente, quando os participantes manifestam
livremente suas emocdes. Através de depoimentos, agradecem as béngdos recebidas,
pedem curas para doencgas, empregos para familiares e amigos, enfim, suplicam solucdes
para toda sorte de afli¢do. Eu tenho convicgdo que o amor de Deus é tamanho por mim que
ele pode me curar de uma enfermidade que para os médicos ndo tinha cura. Eu fui curada
de epilepsia.®”’

Como se pode constatar os participantes da Renovacdo Carismdtica da Igreja
Sagrada Familia postulam vivéncias com manifestacdes milagrosas. Essas constituem o

cotidiano do fiel, € a certeza de um Deus presente. Os dons se manifestam nesse cotidiano.

A minha experiéncia comecou (...) com o0s problemas. S@o os momentos de
dificuldades (...) a gente ndo encontra mais saida (...) s6 visa buscar em Deus. Af eu
conheci o0 dom da cura. Deus comecou a me usar (...), curas fisicas, cura interior. (...)
impor a maos (...) a pessoa se vé curada (...), sdo dons de mjlagres.86

Essas vivéncias e experiéncias religiosas se caracterizam num exercicio de fé,
numa forma descomplicada, sem a presenca de mitos de dificil compreensdo por parte do
fiel. Carisma € graca divina concedida pelo Espirito Santo. Esse carisma se manifesta nos
dons de cura, de milagres, de palavras de sabedoria, de profecia, de discernimento de

espiritos, de orar em linguas desconhecidas, de interpretacdo entre outros. E acessivel a

84
Idem.
% Depoimento de M. S. M. (58 anos, dirigente do grupo de oragio).
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todo cristio de fé e que tem por base a caridade. Pode-se ver dessa 6tica que toda aquisicao
material, emocional afetiva, se constitui numa dadiva obtida pelo fiel através da intercessao
do Espirito Santo em nivel individual e coletivo.

As missas de cura e libertacdo na Igreja Sagrada Familia contagiam os
participantes. Estes ficam sobremodo exaltados diante das mensagens doutrindrias, das
musicas impactuantes coreografadas. A emoc¢do da fé coletiva reporta o pesquisador a
Durkheim (1996; 466ss), quando ele afirma que a vida coletiva desperta, determina um
estado de efervescéncia onde as energias vitais dos fiéis sdo super excitadas. Nessas
circunstancias, as paixdes, as emocoes ficam exaltadas, efervescentes. Nesta perspectiva,
os excessos temidos pelo Catolicismo oficial fazem sentido, vez que os participantes do
Movimento Carismatico sentem que podem tocar em Deus, se estiverem abertos a a¢do do

Espirito Santo e haja vista que a exaltacdo da massa de fiéis é sobremodo intensa nos

cultos desse género. Veja os depoimentos:

- Eutenho a presenca visivel dEle (de Deus) na minha vida.”’
- Voce vé Ele claramente em sua vida através do Espirito Santo. Nessa experiéncia
eu conheci o dom da cura.®

Milagres acontecem, afirmaram vdrios entrevistados. Estes apregoam a

existéncia de curas alcangadas por fiéis:

A minha nora toda vida é de familia cat6lica. Eu convidava ela pra ir comigo (na
Renovagdo Carismética). Ela foi comigo e encontrou a cura.®’

Através desse depoimento pode-se notar que a esperanca do fiel € encontrar no
Movimento de Renovagdo Carismatica a cura. Apesar do catolicismo oficial afirmar que
existem muitas curas no seio da igreja e do fiel criar uma ‘‘expectativa que o fendémeno ird

. ~ R 90 .
se repetir noutras reunioes do género (onde) se faz um apelo a um suposto™ carisma de

% Depoimento de N. A. P. (Dirigente do grupo de oragio).

¥ Depoimento de M. S. M. (Intercessora da Igreja Sagrada Familia).
% Depoimento de N. A. P. (intercessora da Igreja Sagrada Familia).
8 Depoimento de S. A. P. (Carismatica, 77 anos).

% Grifo da autora.
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b 1 M M ~ ' .~
cura,””" ele estabelece disposicdes para “‘controlar as reunides de cura bem como o uso

racional da doutrina.””*

Milagres, curas diversas, solu¢des para infelicidades, depressdo, desemprego,
problemas familiares, desajustes sociais, traumas, falta de perddo, 6dio, sentimento de
vinganca — todos, vivem a esperancga de receber o auxilio divino para estes males. Para isso
participam macicamente das missas de cura e libertacdo, superlotando a Igreja da Paréquia
Sagrada Familia. Normalmente essas celebracdes iniciam com fervorosos canticos
coreografados, oracdes de suplica dirigidas pelo paroco local. Este apresenta a Deus em
voz audivel, a suplica pelos males que afligem o povo, enquanto os fi€is vao repetindo
também em voz audivel, oracdo de rendncia a todo tipo de mal. Conclama os fiéis a
amarrar todo tipo de perturbacdo aos pés da cruz de Cristo. Com esse ato cancela todas as
maldi¢des que acompanham o individuo e incentiva-os a orar em Espirito e em verdade.
Nesse tipo de ritual cantam em linguas incompreensiveis, de maneira ‘‘normal’’”’. A
medida que a pessoa canta em linguas, a mensagem vai sendo interpretada ou pela propria
pessoa ou por outra. Com a ajuda de jovens, leigos, procede-se a cura interior. Os
dirigentes vao conduzindo as pessoas no sentido de se esvaziarem de tudo que os

perturbam: medo, panico, falta de perdao aos pais, aos filhos. O paroco incita os fiéis a

implorar a presenca de Jesus para liberta-los de todas as situagdes problematicas, cantam:

Cura Senhor onde doéi;
Cura Senhor bem aqui;
Onde eu ndo posso ir.”*

De maos erguidas fazem oracdes de louvor, quando agradecem os momentos
de oracdo e de celebracdo. O paroco faz a leitura da Biblia acompanhado pelo fiéis que

confirmam o teor da leitura — Palavra de Deus, Gléria ao Senhor, Amém. Depois do

*! Documento emitido pelo Vaticano — Instrugio sobre as oracdes para alcangar de Deus a cura. Roma, sede
para a Congregacdo para a doutrina da fé — 14/09/2000; no Brasil 27/11/2000.

*% Idem.

% Grifo da autora.
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sermao inflamado, o ofertério — leigos passam recolhendo as ofertas dos fiéis, que doam
grandes porcentagens de dinheiro com o estimulo — “‘o que vocé tem dado para Deus?’’
Louvam a pardquia e o Papa Jodo Paulo II e a Jesus Cristo. Rezam pela paz, enquanto o
paroco impetra a béng¢do aos fiéis.

Outro fator que ocupa a centralidade da celebracdo carismdtica é a cura.
Testemunham as curas recebidas durante as celebracdes. Nas entrevistas todos os

depoentes afirmam de forma categdrica té-las recebido.

- Minha nora ficou muito adoentada. Os médicos disseram que era uma doenca
incurdvel, ldpus. Ela estava muito atacada. Ia haver o encontrdo. Minha nora nao foi
porque ndo podia tomar sol. Reza por mim pediu. Na hora da oracdo de cura (muitas
pessoas estavam sendo curadas). No final da orag@o de cura, ele (o ministrador, padre
Jonas) fala assim — Jesus estd me mostrando uma pessoa que estd em casa que tem
Iipus no rosto e ela estd sendo curada. Eu levantei e orei a Deus, dei gléria a Deus
porque senti que era ela. Eu passei na casa dela e disse que ela tinha ficado curada.”

- Eu acreditei — dona Sebastiana, se Jesus veio aqui e me curou eu no vou usar mais os
remédios que eu uso. Eu sofria lupus no rosto, lupus discéide localizado. Aquilo
maltratava judiava de mim. Eu andava feito uma boneca de porcelana — filtro solar,
6culos de titanio. Até a noite eu usava aquela base. Joguei tudo fora. Até hoje, para
honra e gléria do Senhor, eu ando com a protecdo solar do Senhor Jesus. Nunca mais
usei nada (...) Jesus veio e me fez essa obra.”®

- Meu marido foi 19 anos alcodlatra. Eu pedia, rezava aquilo era uma enfermidade.
Hoje sao 11 anos que ele nasceu de novo. Ele nao bebe, (...) é totalmente recuperado.
(...) ele foi recuperado por Deus. A familia dele (...) ficou maravilhada (com a cura).
Isso ajudou na conversdo deles, eles mudaram a concep¢io que tinham de Deus.”’

Todas as pessoas curadas mantém um compromisso, tanto formal quanto
informal, com o Movimento de Renovagdo Carismatica.

O lider religioso (o paroco) mantém uma relacdo racional afetiva com esses
fiéis que, por sua vez, adquiriram prestigio junto aos demais fiéis. Isto legitima sua funcao
dentro do grupo religioso e consolida pela sua eficicia, essa forma de religiosidade. O
poder aglutinador do lider se manifesta através da continua adesdo de fiéis, o que lhe
outorga, além do poder carismdtico, o poder eclesidstico dentro do organismo oficial

catolico.

% Missa de cura e libertagio na Igreja Sagrada Familia, no dia 14-12-2000, 15:00 horas celebrada pelo padre
Luiz Augusto.

% Depoimento de S. A. P. (77 anos, iniciadora da Renovacio em Goiénia).

% Depoimento de D. M. R. (50 anos, empresdria).
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Os fiéis carismdticos mostram-se confusos quando afirmam suas presencgas
dentro da Igreja Catdlica. Em depoimentos supra citados, os entrevistados mostram isso
claramente. Por mais que o fiel tente negar ou desconhecer as restricdes impostas pela
5598

Igreja Catdlica ao movimento eles nao conseguem dissimuld-las. Note-se a ‘‘ruptura

- Eu sou tradicional e sou carismdtica. A Igreja Catdlica e a Carismdtica é a mesma
coisa. O evangelho é pregado do mesmo jeito, cré na mesma coisa, honra a mesma
coisa. A Carismdtica comecou ali em Campinas, na Igreja Santo Antonio.”

- Toda vida fui catélica, filha de Maria. Minha sogra carismética...'®

- A Carismatica € um movimento dentro da Igreja Catélica. Nasceu (...) por causa dos
dons. Nio foge da religido catélica. E a religido catélica confirmando a tradicio, s6 que
baseada nos carismas.'’

Com a finalidade de escamotear o problema da inser¢ao do grupo carismatico
no organismo oficial da Igreja Catdlica, os proprios adeptos do movimento promovem
campanhas populares, como adesivag¢ao de slogans, confirmando sua catolicidade — “‘Sou
catolico gragas a Deus’’, ‘‘Sou feliz por ser catdlico.’’

Haroldo J. Rahm (1991, 21) admite que existem restricoes ao Movimento.
“Alguns julgam que este movimento ndo possa ser genuinamente catolico, por ter algumas

raizes no mundo protestante.’’

Mas defende a tolerancia religiosa reportando-se para isto ao Concilio Vaticano

IT que preceitua acerca dos irmaos nao catdlicos.

“‘(Este) estdo (...) unidos a nés pelo Espirito Santo, pois a eles também, esse Espirito
concede dons e gragas (...) operando entre eles o seu poder santificador.”” (Constitui¢do
sobre a igreja, N.° 15)'%

O povo brasileiro, a0 que parece, tem preferéncia por eventos calorosos,

animados, carregados de emocdo como futebol e carnaval. Também quanto as formas

7 Depoimento de M. S. M. (51 anos do lar, dirigente de grupo de orago).

% Grifo da autora.

% Entrevista de S. A. P. (Carismatica, 77 anos, costureira).

1% Entrevista de D. M. R. (50 anos, empresaria).

19" Entrevista de N. A. P. (38 anos, cabeleireira dirigente do grupo de oragio).

1921 umen Gentium, ‘‘De Ecclesia. Constitui¢io dogmdtica do Concilio Ecuménico Vaticano II.
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ritualisticas preferem reunides de culto descontraidas e extrovertidas com a presenca de
fortes emogdes como se pode comprovar no Pentecostalismo e no Movimento Carismatico.
Para ndo sofrer uma perda vertiginosa de fiéis, a Igreja precisava aceitar o

movimento de Renovacdo Carismdtica no seu seio. Mas ao fazé-lo, promove sérias
restricdes as suas praticas ritualisticas que ndo combinam, em nada, com os rituais
tradicionais. Prova disso s@o as instru¢cdes emanadas da reunido ordinédria da Congregacao
para a Doutrina da Fé, aprovada pelo Sumo Pontifice Jodo Paulo Il em 14 de setembro de
2000. Este documento d4 instrucdes sobre as oracdes para alcancar de Deus a cura:

» Nas reunides de orag¢do os carismas de cura s6 serdo licitos se forem realizados de

conformidade com as normas litdrgicas da Igreja, do contrdrio perdem sua

legitimidade;

> E arbitrdrio atribuir um carisma de cura a uma categoria de participantes (por

exemplo ao dirigente de grupo de oragdo). A cura é acdo livre do Espirito Santo e Ele a

realiza como lhe apraz.

Algumas disposi¢Oes disciplinares contidas no documento:

» Preces (de cura) nas igrejas ou em outro lugar sagrado devem ser presididas por um

ministro ordenado;

» Para realizar celebrac¢des de cura ha de se ter a licenga do bispo diocesano;

» Recomenda-se que ndo haja nas reunides de cura histerismo, artificialidade,

teatralidade ou sensacionalismo.

» O uso de instrumentos de comunicagdo social como televisao, durante as oragdes

deve ser submetido a orienta¢ao do bispo diocesano;

» O ministério do exorcismo deve ser exercido na estreita dependéncia do bispo

diocesano;
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» Proibem-se, terminantemente, oragcdes para exorcismo nas missas e nas celebracdes
dos sacramentos;

» O bispo diocesano fica obrigado a intervir quando se verificarem abusos nas
celebracdes de cura, em caso de evidente escandalo para a comunidade de fiéis.

Através das orientagdes e normas emanadas do Vaticano, os fiéis teriam a
obrigatoriedade de seguir a risca o discurso oficial da Igreja. Nesse sentido, entende-se que
aceitariam as restricdes e regulamentos emanados da hierarquia eclesidstica. Mas a vista
destes, os carismaticos combinam, inovam e recriam formas ritualisticas que implicam, de
certa forma (além dos novos simbolos mais atraentes e significativos para os crentes),
maneiras particulares de resistir a tentativa de controle e dominac¢do do organismo oficial
catdlico.

Essa forma de culto mais espontaneo, extrovertido e alegre preencheu a
necessidade do fiel na sua busca pelo sagrado. Prova disso é o grande nimero, de adeptos
que a Igreja Sagrada Familia conseguiu congregar — missas dominicais até 4 mil pessoas. E
neste nimero expressivo que estd a forca do Movimento de Renovagdo Carismadtica. Dessa

forma, esse tipo de religiosidade se constitui numa verdadeira conquista de espaco, para o

desenvolvimento livre dessa pratica religiosa avivalista nos moldes pentecostais.

3.2.3 - A Emocao.

O discurso religioso proferido pelos carisméticos irradia uma mensagem
otimista e emotiva que modela os pensamentos e conduta dos fiéis. A emogao é visivel. O
clima de euforia, alegre e acolhedor é imediatamente percebido pelos que adentram a
Igreja Sagrada Familia. A acolhida é fervorosa e especial: ‘A paz de Cristo esteja com

vocé’’.
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A alegria dos carismaéticos se justifica no fato de acreditarem que Deus invade
a vida do crente através do Espirito Santo. E um grupo religioso de cunho emocional e,
como tal, oferece ao adepto condicdes de ter experiéncias com Deus que o ajuda a superar
os mais variados tipos de problemas que afligem o ser humano. Essas experiéncias
centradas no poder mégico da religido fortalecem os lacos sociais dos fiéis, ajudando-os
frente as dificuldades do mundo.

A relagdo do fiel com o sagrado bem como a superagdo das dificuldades dd um

- N . . . . . 103
novo significado 2 sua vida, que é voltada para o viver no Espirito. Uma entrevistada'” a

0
ser perguntada sobre o que atrai no Movimento de Renovagao Carismatica, respondeu — O
Espirito Santo. O que mais podia ser?

Diante da manifestacdo do Espirito o fiel expressa toda sua emocdo de forma
extatica — glossolalia, danca no Espirito Santo e choro. No Encontrdao/2000, a emocao
tomou conta dos fiéis no momento que louvavam a Trindade e saudavam a Virgem Maria
— choro incontrolével.

Nessas condi¢cdes emocionais onde a expressao de alegria contagia religiosos e
céticos, consolida-se o Movimento de Renovacao Carismética sob forma de reavivamento
catdlico. Este se instala com a expectativa do fiel de um culto alegre, fervoroso e
significativo.

A prética religiosa dos carismdticos satisfaz as aflicbes dos que se sentiam
insatisfeitos com os rituais tradicionais silenciosos e frios. O Movimento Carismatico
outorgou uma ressignificacao a prética religiosa no cotidiano do fiel. Propiciou condi¢des
de uma relacdo mais intimista com o sagrado. O que deu um novo significado ao culto

catdlico foram as oracdes de louvor e stplica e as pregacdes emotivas. Os problemas de

ordem material, ou emocional do praticante, em detrimento do coletivo, é o que conta.

103 Depoimento sw S.A.P. (costureira, 77 anos)
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Nesse sentido tem maior razdo Weber (1991) quando afirma que as experiéncias religiosas
se processam no ambito particular.

A caracteristica dos cultos emocionais, além da expressdo de alegria, é
espontaneidade e liberdade de manifestacao dos fiéis. Isto atrai até uma elite intelectual
para esta forma de culto, prova disto € o grande nimero de pessoas com curso superior,
jovens universitarios e secundaristas que participam do Movimento Carismatico na Igreja
Sagrada Familia.

A emocionalidade dos carismdticos coexiste com as formas racionais dos
cultos das grandes religides ocidentais, vez que eles sdo oriundos dessas religides. Assim,
0s aspectos emocionais presentes nos seus rituais ndo sinalizam uma irracionalidade, ao
contrdrio pontuam sinais de racionalizacdo conforme Weber (1998) — “‘(...) os métodos

racionais eram o caminho para se chegar (...) perto de Deus.’’
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CAPITULO IV

4.0 — PENTECOSTAIS E CARISMATICOS'" — SEMELHANCAS E

DIFERENCAS

A situagdo religiosa na América Latina é marcada pela expansdo do
Protestantismo, sendo que o crescimento do Pentecostalismo € acentuado em relacdo aos
demais grupos protestantes. Segundo Machado, (1996: 43) o expressivo crescimento deste
grupo religioso vem de certa forma associar ‘‘evangelismo e grupos economicamente
desfavorecidos e de menor instrucdo’’. Pesquisas realizadas pelo Instituto Superior de
Estudos da Religido (ISER: 1992) mostram que, quanto mais pobre a regido, maior é a
densidade de templos evangélicos, em relacdo ao niimero de habitantes. Uma outra
caracteristica do Pentecostalismo € a sua diversidade. Luckmann (apud, Martelli: 1995),
diz que a institucionalizacdo excessiva leva a elaboracdo de normas especificas e a propria
especializacdo das institui¢des. E devido a funcdo que estas exercem vai resultar numa

variedade de ideologias e de religides. A base social sdo os segmentos populares e

104 Nota da autora: Pentecostais (protestantes), Carismadticos (catdlicos).
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sua base biblica no ‘‘Atos dos Apdstolos™. A leitura literal dos textos biblicos gerou nos
adeptos a crenga de que o fendmeno acontecido com os apdstolos no Pentecostes poderia
se repetir com eles: o batismo de fogo'” que equivalia desenvolver os dons carismaticos
como profecias, glossolalias, curas, libertacdo. Seria o batismo com o Espirito Santo, uma
experiéncia inteiramente individual marcada pela emocdo e que os levaria a aquisi¢ao de
um novo modelo de comportamento, de nova forma de religiosidade. Essa nova
experiéncia religiosa dependeria em potencial da fé do converso.

Foi essa perspectiva que marcou tanto o surgimento do Pentecostalismo no
Protestantismo, quanto do movimento Carismatico na Igreja Catdlica. O movimento de
Duquesne, no inicio interdenominacional, acabou por despertar a desconfianga nos padres
daquela universidade catdlica: temiam um cisma.

A experiéncia interdenominacional teve curta duracdo e, com a adesdo de
padres, freiras e seminaristas ao movimento, foram surgindo grupos exclusivamente
catdlicos, ou sob lideranga catdlica. A devo¢do a Maria se tornou um elemento chave para
a demarcacgdo das fronteiras pentecostais e carismdticas. Tal devogao serviria para reforcar
a identidade religiosa carismdtica dos catdlicos, uma vez que os pentecostais a recusam
severamente. Segundo Prandi, (1997:138-139) pentecostais (ndo protestantes), se
identificam ao projeto da Renovagao Carismaética ‘‘pela possibilidade de se ter ao mesmo
tempo o Espirito Santo e Nossa Senhora: pentecostal sim, mas com Maria’’. Afirmam,
ainda, a importancia de Maria para a fé e para a identidade da fé catdlica.

Catolicos e Pentecostais ndo se entendem de forma alguma quando o assunto é
mito mariano. Um entrevistado pentecostal, ao ser perguntado sobre o que ndo aceitaria

nos carismaticos, respondeu:

Nao aceitariamos a introducdo da idolatria no meio do culto, em hipdtese alguma,
porque é uma afronta ao Deus vivo. (...) uma imagem de Aparecida, no meio dos fiéis e
fazé-los beijar uma imagem. Isso é uma coisa inaceitdvel, totalmente anti-biblico. (...)

105 Atos 2:3.
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nos cultos carismaticos (...) ndo se sabem se estdo edificando o povo sobre Maria, sobre
Jesus ou sobre o santo da paréquia.'®

Para os Catdlicos Maria é a Santa Mae de Jesus, da Igreja, dos cristdos, digna
de todos os louvores. Oferecem-lhe um culto onde a colocam como fator insubstituivel na
salvacdo dos homens. Nas celebracdes carismaticas diz Prandi (1997, 140), sao dedicados
a Maria as primeiras oragdes, canticos e dizeres. No Encontrao/2000 o tema foi — “‘Oh
Trindade vos Louvamos’’ — a festa, o louvor, a honra, a celebracdo, foi quase toda a Maria
e ndo a Trindade — as coreografias, os baldes, os pombos que provocaram emog¢ao e choro
aconteceram durante a celebracdo a Maria.

Enfim € dedicado a ela a parte mais emocionante do ritual. Quando a imagem
da Santa entra em procissdo, os padres organizadores conclamam aplausos dos fiéis,
proferindo-lhe oracdo de exaltacdo.

Dessa forma, a centralidade do culto e da emog¢ao carismética € Maria, o que 0s
pentecostais abominam. Para eles, Maria é uma mulher que recebeu uma graca especial e
que deve ser lembrada como um exemplo de conduta, nada mais. Dessa forma, Maria é
uma fronteira intransponivel entre os dois territérios, que de outro modo, poderia ser um

, . L. , 107
s0. Os carismdticos também usam a reza do ter¢o, ‘‘condenada’’

pelos pentecostais, mas
se constitui 0 que seria numa maneira de assegurar a presenca catdlica na vida carismatica.
Assim a religido funcionando como subsistema nao recebe legitimagdo dos valores (deste
ou daquele grupo), mas conferem-na por si mesmos, durante sua prépria atividade.

Tanto pentecostais quanto carismdticos conservam o apelo a tradi¢do

denominacional ou religiosa. Procuram evitar rupturas ou cisdes. O objetivo dos dois

grupos € a renovagdo espiritual de cada fiel per si.

1% J A.A. (pastor pentecostal, 41 anos).
17 Grifo da autora.
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No meio pentecostal, a Biblia € verdade absoluta € inquestiondvel. O fiel deve
segui-la incondicionalmente. No meio carismadtico, é reforcado o estudo da mesma bem
como sua leitura fundamentalista, e isso permitiu uma revaloriza¢do dos dons carisméticos
no meio catélico.

Os grupos religiosos, tanto os pentecostais, quanto os catdlicos carismaticos,
buscam a cura divina, fruto dos dons do espirito. Na presente pesquisa pode-se ver, através
de depoimentos, que a busca de solugdes religiosas (ou magico-religiosas) € algo muito
presente nos dois grupos, até porque afirmaram:'® os dias sdo dificeis, a violéncia, a crise
econdmica familiar, as doengas incurdveis, so Deus pode curar, ou trazer a consolagao,
enfim, alivio para estes males. Os novos movimentos religiosos vem de certa forma,
responder a angustia existencial, as necessidades da vida didria. Com base em pesquisas,

Prandi (1997, 125) afirma:

“‘Ricos, pobres, catdlicos carismdticos, pentecostais, homens, mulheres... procuravam
assisténcia material e espiritual: paz, melhoria nos relacionamentos pessoais € nos
problemas de adaptacdo e identidade, curas de males fisicos e mentais melhorias
financeiras, etc’’.

Na realidade os multiplos problemas que afligem o homem comum sdo os
mesmos. Conforme Prandi (idem, 130-1), para o Pentecostalismo a cura é o principal
elemento da pregacdo (da igreja até a televisdo). Ja para os Carismaticos, ela acontece
numa abordagem e contexto mais amplo, ou seja, € menos central. A cura se dd ou
acontece pela idéia de superagdo de crise, num contexto explicativo racional, distinto da
magia do discurso pentecostal.

Durante a pesquisa pode-se constatar que a busca de cura pelo fiel carismatico
€ muito grande, assim como sua confian¢a no Deus que cura.

Outro aspecto mencionado por Prandi, em relagdo as duas vertentes religiosas,

que envolve a transformacgdo que deu solucdo aos problemas: para os pentecostais, vem de

1% Questiondrio aplicados 2 pentecostais e carismaticos.
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fora, pela acdo onipotente e direta do Senhor no mundo, afastando a infelicidade, a
miséria, as doengas, enfim os males. Para os carismaticos a mudanca se dd quando o fiel
internaliza a palavra, através da peniténcia individual, que ird propiciar autocontrole e,
conseqiientemente, a paz interior.

Para os pentecostais, as pessoas dependem da libertagdo dos espiritos imundos.
Para os carismaticos, apesar de acreditarem na existéncia desses espiritos, o que as pessoas
precisam € ser renovadas.

Como os neopentecostais, entre os quadrangulares, quando a questdao € material
e financeira ensinam (Campos, 1997: 367) que ser cristdo é ser filho de Deus e co-
herdeiro de Jesus, dono por heranca de todas as coisas que existem sobre a face da terra.
Por isso, o fiel ndo pode se contentar com a miséria e com a desgraca. Viver na presenca de
Deus € ter vida abundante. Portanto, suas reunides e rituais sdo marcados por uma visao
teoldgica de prosperidade. Pai rico, filho rico também. Propagam a necessidade de doagdes
de dinheiro, bens: Dar o dizimo é candidatar-se a receber béncdos sem medidas (...) sob
os aspectos fisicos, espiritual e financeiro. (idem, 370).

No meio quadrangular o fiel deve dar a Deus além do dizimo, ofertas. Durante
as reunides de cura e libertacdo fazem o recolhimento dessas ofertas, distribuem papéis
solicitando doagdes para creches e outros trabalhos assistenciais. No meio carismatico, 0s
fiéis encaram a questdo com um certo constrangimento. Ensinam o valor do dizimo, mas
tal ensino ndo € central na mensagem carismatica. Também entre estes, durante o ofertdrio,
realizam o recolhimento de ofertas. Através da secretaria da pardquia recebem doacdes dos
fiéis para assisténcia aos necessitados; distribuem boleto bancdrio para recebimento de
contribuicdes em dinheiro.

Dessa forma pentecostais e carismaticos ao pregarem a necessidade da entrega

do dizimo, recolhimento de ofertas, e ao realizarem campanhas financeiras, constroem seus
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argumentos que articulam o aspecto religioso com o social. As necessidades sociais e
econdmicas de jovens dependentes de drogas, maes solteiras, mulheres gestantes, menores
abandonados justificam a pratica financeira religiosa adotada pelos pentecostais e
carismaticos.

O problema da superagdo da soliddo, dos vazios da existéncia, a busca da paz,
do sentido da vida, da tranqiiilidade, da alegria e, at¢ mesmo de prosperidade fisica e
material, € algo presente e demandado pelos fiéis tanto pentecostais quanto carismaticos.
Dessa maneira, reportamo-nos a Acquaviva (apud Martelli, 1995: 287) quando diz que o
reaparecimento do sagrado, acontece como uma forma de preencher o vazio ético
(existencial) deixado pela secularizacdo. A religiao oferece um certo conforto e seguranga
para o enfrentamento didrio do mundo.

No geral, as igrejas pentecostais arregimentam os mais humildes e os
carisméticos os de melhores condi¢des de vida. Dessa forma, o discurso pentecostal
dirigido a sua populacdo alvo é mais popular, direto e sem rodeios. O discurso carismdtico
tem uma mensagem mais elaborada, mais ao gosto das classes mais favorecidas. A
linguagem usada entre os quadrangulares é simples, reafirmada pelos fiéis, sob forma de
repeticdo, 0 que ocorre numerosas vezes, caracteristico desse tipo de pregacdo. Nas duas
igrejas o discurso € imediatista, com facilidade de assimilac¢io apesar de 16gico racional.

Para os pentecostais, tudo de ruim tem uma causa, uma razdo: o diabo.
Quando, no ritual, se faz mencdo a ele e a possibilidade de vencé-lo, hd uma reacdo super
entusiasmada dos fiéis.

Também os carismaticos mencionam o diabo: mas cada fiel tem o livre arbitrio
de aderir ou ndo a ele e ao pecado por sua propria vontade. Uma nocdo importante no meio
carismético € a transformacao interior pela qual passa o fiel. Esta o leva a redefini¢do de

sentido para a vida.
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Aderir a essas modalidades religiosas, tanto pentecostal quanto carismatica,
significa mudanca de mentalidade, incorporar padrdes e normas de conduta, bem como a
modelagem de comportamentos que sdo real¢cados dentro do cotidiano dos fiéis.

Tanto pentecostais quanto carismaticos exteriorizam 0s sentimentos e estes se
concretizam no éxtase, semitranse e cura divina. Estas expressdes, no entanto, ndo
significam perder os sentidos como nas religides meditnicas (assunto ndo tratado aqui). Os
Pentecostais afirmam que perder as faculdades mentais ou ficar imobilizado é dominio do
diabo e ndo de Deus. Ambos combatem com firmeza as religides afro-brasileiras,
chamadas por eles de ndo cristas.

Os carisméticos inauguram uma maneira nova de ser catélico ao aderirem a
formas inovadoras de rituais — dancas, celebracdes alegres, canticos coreografados,
participacdo maciga dos adeptos.

Combatem igualmente a concep¢ao do mundo contemporaneo que destrdi os
valores morais e espirituais — desmorona a estrutura familiar considerada bdsica para eles e
desfavorece as relacdes fraternas. Reafirmam que s6 a acdo e manifestacdo do Espirito
Santo pode libertar o individuo do mal e das situacdes de conflito.

Quando o assunto € politica, tanto Pentecostais quanto Carismaticos procuram
projetar candidatos ligados aos grupos religiosos. Justificam que querem candidatos
compromissados com a fé cristd, que tenham a dignidade de filhos de Deus. Assim,
candidatos, tanto de um quanto do outro segmento religioso se candidataram a vereadores
no pleito 2000. O interesse nesse tipo de participagdo seria criar ou ativar, através da
pertenca religiosa, porta-vozes que representem o grupo e garantam prestigio social através
da identificacdo e consolidacio do grupo. Para isso, tomam como referéncia as
candidaturas, principalmente os pentecostais, a participacdo nas atividades da prépria

igreja. Nesta circunstancia, usam o pulpito para fazer proselitismo. No meio carismatico, o
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uso da pertenca religiosa é mais discreto. Para alguns catdlicos essa pratica tem pouca ou
nenhuma importancia. Mas veja-se uma manchete do Jornal ‘‘Carisma’’, informativo da
Renovacdo em Goids — A Renovagdo Carismdtica Catdlica Apresenta seus Candidatos.
Nesta apresentagdo articulam vida crista e politica.

- (...) lider social. De familia humilde e cristd. Sempre lutou por uma melhor
qualidade de vida para a populagdo carente. Fundou (...) grupo de oracio carismadtica.
Trabalha a recuperacdo de jovens alcodlatras e drogados. Mostra preocupag¢do com 0s
males da juventude. (...) defende integridade da familia. (...) entrega sopas (nas portas
dos hospitais). Um trabalho goiano que percebe que o cristianismo se da através da
acio, do trabalho pelo préximo.'®”

Tanto entre pentecostais, quanto carismdticos o que procuram € a participagao
e representacdo politica, como se vé através da pertenca religiosa. Os candidatos sdo,
normalmente, pessoas que exercem funcdes significativas dentro do grupo religioso —
dirigente de grupo de oracgdo, pregador, discipulador, conferencista. Nao deixa de haver um
projeto ariticulador religido — politica que busque o fortalecimento do Pentecostalismo bem
como do Movimento de Renovacado Carismaética.

Outro aspecto usado para buscar o fortalecimento desses grupos religiosos
emocionais € a realizagdo de Congressos e Conferéncias Anuais no Pentecostalismo, € o
Encontrdo anual da Renovacdo Carismdtica. Procuram arregimentar o maior numero
possivel de fiéis. No Pentecostalismo, os Congressos e Conferéncias sdo setorizados —
sexo, idade, época. No movimento carismatico, o Encontrao/2000 abrigou cerca de 10 mil
pessoas. O organizador do encontro, Francisco Rodrigues Junior, afirmou que ha em Goias
30 mil pessoas cadastradas na Renovacdo espalhadas em 317 grupos oficiais de
oragdo.lm

Tudo isso se constitui numa demonstracdo de forca e de poder, onde na fala de

Bourdieu (1998, 66) os interesses religiosos dos diferentes grupos impdem concessdes e

compromissos mais ou menos importantes segundo o peso relativo da for¢ca que podem

'% Jornal Carisma. N.° 45, Ano V — Agosto de 2.000, p.8-9. Apresentacio de um candidato 2 Cimara de
Vereadores de Goiania.
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colocar o servico em relagdo as normas tradicionais e do poder de coercdo, envolvido o
monopdlio dos bens de salvacao.

Nesses Congressos e Encontrdes, os fiéis cantam, coreografam musicas,
louvam com voz alta e estridente, sorriem, choram, alguns t€ém até crises emocionais.
Dessa forma esses eventos se constituem numa ferramenta poderosa e como instrumento
para a legitimagdo dessas formas de religiosidade emocionais.

59111

Pentecostais e Carisméticos olhados ‘de fora sdo iguais — as pregacoes, 0s

N , . . 55112
canticos, o falar em linguas, o modo animado de louvar — o mesmo ‘‘Pentecostalismo’’

— pentecostais baseados na doutrina Protestante e Carismdticos baseados na doutrina
Catolica — sem fugirem da doutrina e dos dogmas de cada Igreja.

Ambos sdo envolvidos e comprometidos com todas as atividades da Igreja. A
pessoa, ao aderir ao grupo, quer pentecostal ou carismatico, desenvolve no seio do mesmo
uma relagdo afetiva com seus membros. Sdo relacdes fortes onde o individuo reconhece o
grupo e é reconhecido por ele. Tudo isto lhe outorga um sentimento de pertenca religiosa,
o que fortalece o adepto e este fortalece o grupo religioso.

A caracteristica fundamental dos dois grupos é a experiéncia com o Espirito
Santo. O batismo com o Espirito Santo tem um sinal visivel — falar em linguas — o fiel
recebe o poder do Espirito.

Quando o assunto € os usos e costumes, ambos primam pela decéncia no vestir,
sendo que os pentecostais, apesar de um tanto liberais, sdo mais repressores quanto a
vestimenta das mulheres. Também entre eles os homens preferem os tradicionais paleté e

gravata.

10 Jornal Digrio da Manha, Goiania, 2.* Feira, 28/08/2.000, pagina 8.
" Grifo da autora.
12 1dem.
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Ambos utilizam uma linguagem proselitista com o objetivo de atrair novos
fiéis para seus grupos religiosos.
Quanto ao processo de exorcisacdo, ambos tém essa prética, embora seja mais
comum no meio pentecostal.
Alguns pontos comuns entre Pentecostais e Carismdticos podem ser assim
identificados,
» percep¢do do incondicional amor de Deus;
busca de santificacdo;
experiéncia no Espirito Santo;
ideal de igualdade espiritual entre homens e mulheres;
idéia de responsabilidade individual pela salvagdo de si e da familia;
rituais mais ou menos padronizados;
misticismo e outras dimensdes ligadas a pratica ritual;
busca de cura divina;
emocionalismo;
lagos fortes com o grupo religioso;

falar em linguas (glossolalia);

vV Vv VY Vv V¥V V¥V VYV VYV VY VYV V

valorizacdo da Biblia.

Ambos condenam a prética sexual fora do casamento e o homossexualismo,
que tanto um quanto outro chamam de desvios sexuais. O enfoque dado ao aspecto em
questdo é porém diferente. Para os carismaticos, este desvio se manifesta pela auséncia de
valores religiosos ou a prépria secularizacdo destes valores, portanto efetuam julgamento
moral. Ja os Pentecostais, ao condenarem tais praticas atribuem-nas a acao de demonios na

vida da pessoa. Portanto, para eles existem razdes exteriores que levam os individuos a tais
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comportamentos. Enquanto os Carismaticos privilegiam a teologia e a légica cientifica, os
pentecostais ainda nao conseguem fazé-lo.

Outro aspecto que coloca os dois grupos religiosos em situacio divergente é a
sexualidade e a procriacdo. Os Pentecostais aprovam os métodos anticoncepcionais,
laqueadura das trompas, enquanto os Carismaticos rejeitam o controle de natalidade, cujos
métodos ndo sejam naturais. Quanto ao problema da AIDS, os Carismdticos combatem
campanhas de prevencdo. Responsabilizam os homossexuais pelo surgimento da doenga,
ao mesmo tempo em que condenam essa prdtica por considerd-la anormal e pecaminosa.
Os Pentecostais, por sua vez, ndo atribuem a pessoa responsabilidade pela pratica mas ao
diabo o tnico culpado por possuir as pessoas.

Os dois grupos religiosos condenam o aborto, a pornografia, o alcoolismo e uso
de drogas.

As leituras sobre essas modalidades religiosas mostraram alguns aspectos
interessantes. Os carismaticos ostentam uma forma de internalizacdo de condutas éticas
pelos fiéis, em face da palavra, enquanto os pentecostais atribuem todos os males aos
demonios, vez que toda transformagdo se da pelo efeito da magia. A Renovacdo
Carismatica se apresenta com uma forma de religiosidade que legitima um catolicismo
milagreiro.

Vimos que, desde o inicio, a experiéncia brasileira em matéria de busca de
solugdo religiosa e magico-religiosa € muito presente. Pelo que Prandi (1997: 125) diz que
os mais variados tipos de males sdao levados tanto aos templos evangélicos, quanto aos
terreiros afro-brasileiros, as peregrinagdes catdlicas, aos centros kardecistas e as igrejas
orientais na busca dessas solugdes.

Talvez, como afirma Terrin,

“‘Os novos movimentos pecam por excesso, pois descuidam-se do conteido religioso
profundo, para ressaltar extremamente a expressdo ritual que se carrega de todas as
valéncias da ambigiiidade, do ndo relatado, do mundo irracional em suas formas e, por
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meio dessas modalidades, procuram comunicar o transpessoal, o misterioso, o oculto,
fazendo entrever (...) a pobreza do termo final, de sua referéncia dltima’’. (Terrim,
1996. 135)

4.1 — Proposta Ecuménica.

Quando se procura relacionar pentecostais e carismaticos, pode-se perceber
grosso modo, um alto grau de tolerancia religiosa entre eles.

O grupo que os Catdlicos Carismdticos mais admiram e se identificam sdo os
pentecostais. E até freqiiente a presenca destes nos cultos, reunides e palestras de pastores.
Alguns pentecostais afirmaram que a grande dificuldade deste grupo ter uma comunhao
com aqueles € o culto a Maria e aos santos, nas palavras deles: a idolatria.

Mas, ao se falar sobre ecumenismo, perguntam o que fazer com as divergéncias
entre eles, ou outra indagacdo carregada de emocdao dos Carismdticos — como fica a
devocdo a Maria? Déa-se a impressdao que as pessoas sabem dos pontos divergentes, mas
nao sabem como enfrenta-los.

Pode-se afirmar que € inegdvel a influéncia pentecostal nos grupos
carismaticos e vice-versa, e estes sao mais abertos aqueles. Os Carisméaticos véem até com
bons olhos a proposta ecuménica.

- Nao tenho nenhuma rejeicdo ao ecumenismo. Os pentecostais vivem a oracdo do
Espirito Santo, a oracdo em linguas;'"

- Eu acho tao bonito (a proposta ecuménica). Tem pastor que uniu (a nés) também. T4
14 pastor junto com os padres. E uma unido que vale a pena.

Harold J. Rahm (1991, 21-2) carismético, considera os pentecostais da seguinte

forma.

(...) pentecostais ndo catélicos atacam, por vezes a igreja (...) creio que se trata (...) de
mentalidade herdada do seu passado (...) e ndo algo (...) dado pelo movimento. O seu
entusiasmo pelas coisas de Deus os torna vigorosos na sua oposi¢ao (...) a tudo que (...)
créem ser inimigo de Deus.

3 M. S. M. (fem. Vendedora, 51 anos).
145, A. R. (fem. Costureira, 77 anos).
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Para esse te6logo, os pentecostais sdo pessoas que possuem um profundo
espirito de amor a Deus, que os leva a por de lado a violéncia, logo que se ponham em
contato pessoal com catdlicos auténticos e de vivéncia. Sd@o considerados, por alguns
historiadores, uma terceira forca no mundo cristdio € n3o um ramo protestante. O
movimento pentecostal pode até favorecer o entendimento ecuménico, em pouco tempo.

Outro fator a ser considerado nos Pentecostais pelos Carismaticos € a excessiva
emocionalidade. A justificativa de Haroldo Rahm (Ibid) € que eles nada mais t€ém que a
maravilhosa experiéncia da presenca de Deus que os impressiona profundamente. Ao
procurar manter € comunicar com Deus por todos os meios possiveis, eles sdo desculpaveis
de se tornarem demais emotivos. Quem sabe se ndo sdo os Catdlicos por demais frios e
reservados na maneira de adorar. Finaliza, dizendo que ndo ha razdo para as pessoas nao se
emocionarem nos momentos que Deus as inunda com a sua presenca e bondade.

Os grupos Pentecostais, as vezes, sdo avessos ao Ecumenismo e o grupo
Carismatico por sua vez se limita a um Ecumenismo relacionado a experiéncia do Espirito
Santo, nada mais. Nos dois grupos religiosos a unica realidade ecuménica é o Espirito
Santo. Tanto Pentecostais quanto Carismaticos nao sabem lidar com o Ecumenismo.

Ecumenismo se relaciona a unidade da Igreja desejada por Deus, e esta com
uma real preocupacao com o mundo. (Takatsu; 1984, 71).

Unidade envolve didlogo entre os cristdos e numa eventual busca de
Ecumenismo de fato, envolve aprofundar, em muito, esse didlogo. Entre pentecostais e
carismdticos (apesar da Campanha da Fraternidade/99) ndo existe sequer um esboco
estratégico que os leve a isso. O discurso existe, mas acdes s6 num nivel incipiente —
quando muito um culto ecuménico — s6 aparéncias.

Se Ecumenismo € a unidao fraterna dos fiéis, numa atividade cultica, ha

necessidade de se unir em torno da mensagem crista - Jesus Cristo — figura central, Senhor
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e Salvador. O Espirito Santo — o batizador que outorga dons e ministérios e Deus Pai, de
todas as coisas. Afinal, isso € o Cristianismo tanto para os Pentecostais como para os
Carismaticos.

Dado que o fundamento da religiosidade dos grupos em questio € a experiéncia
do Espirito — a busca da cura — esta seria de certa forma o eixo basico ecuménico e
envolve:

» Superacio das diferentes posicdes litirgicas e doutrindrias;

» Oferecer respostas religiosas satisfatérias diante das injusticas sociais sofrida pelos
desfavorecidos;

» Assisténcia efetiva as familias, o que consequentemente melhoraria a sociedade
(conf. depoimentos);

» Servico social é missdo da igreja (conf. depoimentos);

» Maior solidariedade entre os grupos independentemente de credo, etnia, posi¢ao
social ou econdmica.

Observando essas condi¢des, a simpatia que alguns pentecostais e carismaticos
tém pelo Ecumenismo pode até fazer sentido. Poder-se-ia até falar que esses cristdos
vivem, juntos, o Espirito Santo no cotidiano.

Desfavorece o Ecumenismo certas posi¢des das instituicdes eclesidsticas. O
Catolicismo aparentemente € tolerante em relagdao ao grupo Carismatico. Ja os Evangélicos
Histoéricos tém sido pouco compreensiveis e menos tolerantes com as manifestacdes
Pentecostais. Dessa forma, forcam os grupos destas tendéncias a formarem novas
denominacdes. Se dentro do segmento religioso hd pouca e nenhuma tolerancia, imagine-

se quando se trata de unidade entre credos diferentes.
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Como j4 foi mencionado um dos grandes obstdculos ao Ecumenismo entre os
Pentecostais e Carismdticos € a adoragdo aos santos e a Maria. Alguns depoimentos

mostram essas posigoes:

- Apesar de ndo ter muito conhecimento sobre eles (os pentecostais) a diferenca deve

. . ~ - ~ 11
ser ‘‘Maria’’. Os (pentecostais) eles sdo meus irmaos. 5

- Ecumenismo esta fora de qualquer cogitagao (...). A principal barreira seria a Virgem
Maria, oragdo aos santos (...).”(’

Outros obstaculos seriam os exageros de grupos que véem o diabo em tudo, o
chamado “‘derrube’”""” do Espirito e o problema até do batismo.

Alguns propdem, no entanto, um didlogo ecuménico de aproximacdo e
compreensdo por parte dos pentecostais e carismaticos e que se unam através do Espirito.
Que procurem, pelo menos, diminuir as diferencgas, na impossibilidade de um ecumenismo
imediato.

O didlogo ecuménico entre os dois grupos permitiria quem sabe:

» A subsisténcia das crencas emocionais;

» Permitiria maior agregacio e permanéncia de fiéis dos grupos religiosos no seio das
igrejas;

» Promoveria convivéncia pacifica de maneira a evitar confrontos e represalias que
perturbem as atividades religiosas e que podem gerar a rejeicao do grupo religioso na
comunidade;

» Respeito mutuo entre as duas confissoes de fé através de um processo educativo;

» Reflexdo e didlogo em termos teoldgicos, de forma honesta e séria.

15 Depoimento de M.D.A.B (carismatico, 47 anos).
"o T, (pentecostal, 50 anos).
"7 Grifo da autora.
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Tudo isso propiciaria o fortalecimento dos grupos em questdo e oferecia aos

55118

mesmos o ‘‘legitimo e desejado espaco politico-social, o que favoreceria em muito o

projeto ecuménico.

18 Grifo da autora.
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CAPITULO V

5.0 —- PENTECOSTALISMO E RACIONALIDADE

““Uma coisa é crer na esséncia do sobrenatural, outra é fazer disto uma experiéncia viva;
uma coisa € ter idéia do sagrado, outra é perceber e descobri-lo como um fator ativo e
operante que se manifesta através de sua acdo’’. (Otto, 1985; 139).

Um despertar religioso acontece no Brasil marcado pelo reaparecimento119 de
movimentos religiosos de cunho pentecostal-carismético. O Pentecostalismo no Brasil
com 90 anos de existéncia, sofre um vertiginoso crescimento na ultima década e talvez ja
atinja 15 milhdes de adeptos. Por sua vez os carismaticos (pentecostais-catdlicos) atingem
no Brasil cerca de 10 milhdes de adeptos.

Todavia, com todo este representativo numérico, o Pentecostalismo, nos afirma
Freston (1996,67), ndo possui uma histéria académica, o que prejudica grandemente a
sociologia deste fenomeno religioso. Ha nos Pentecostais uma variedade de formas, mas

também uma escassez de fontes escritas. Assim, as dificuldades para se pesquisar esta

19 Reaparecimento dos novos modos de expressar sua religiosidade.
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modalidade religiosa é acompanhada por uma espécie de repulsa desse tipo de movimento
as ‘‘religides intelectuais’” (Hervieu Léger; 1997,33) de maneira implicita ou explicita. A
intelectualizacdo das crengas é iniitil (além de) contrariar as finalidades da comunidade,
(quebrando a) singularidade dos percursos pessoais que se exprimem nela. Algumas
formas de pentecostalismo'”’ sdo mais permedveis permitindo a pesquisa e possuindo
dados histéricos. Outras, no entanto, sdo totalmente desprovidas de histéria e ndo oferecem
dados para a pesquisa. H4 de se entender que esses movimentos de manifestacdes de fé
religiosa para o cético € ilogico, ndo faz sentido e € totalmente questiondvel e inconclusivo.
Mas para o crente faz todo o sentido, é conclusivo e € racional.

O processo de racionalizacdo do mundo ndo diluiu o aspecto emocional das
religides, até porque estd havendo um ressurgimento dessas comunidades com um alto
grau de emocionalidade na pés-modernidade, na era do genoma. Existe, na atualidade, uma
difusdo em grande escala de grupos pentecostais.

Conforme Freston (1996;68) com todo crescimento detectado, o
Pentecostalismo fica como que ‘‘aprisionado numa jaula atemporal, e ndo se percebe
quando a jaula estd ficando pequena para o tigre’’. Ndo se pode conceber, numa
perspectiva sociolégica, uma abordagem em nivel micro, dado o porte das grandes Igrejas
pentecostais com uma evolucao tdo dinamica. Estas possuem uma organizacao racional em
constante adaptacdo, onde estas mudancas se constituem em objeto de lutas social e
politica, o que ndo pode ser desprezado pelas ci€ncias sociais. A expansao dessas religioes
expressa um acréscimo de racionalidade na esfera cultural. Com representacdo numérica
expressiva a conduta religiosa desses grupos se projeta numa dimensdo intramundana. De
acordo com Weber (1991), toda acdo, uma vez orientada para o mundo, € racional.
Quando, iletrados e intelectuais, pobres e ricos, os mais diferentes profissionais liberais

participam dessas igrejas com seu modus vivendi, conduta ética e fé, isto tem especial

120 Neste capitulo ‘‘Pentecostalismo’” se refere ao Movimento Pentecostal Protestante ou Catdlico.
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significacdo tanto para a sociedade global como para a cultura em que estdo inseridos.
Entende-se que o Pentecostalismo Catdlico ou Protestante ndo constitui a negacdo da

racionalidade, como afirma Mariz:

O crescimento (...) do Pentecostalismo ndo representa a negacdo da hipétese
Weberiana de um processo de racionalizag@o religiosa na sociedade industrializada, mas
reflete a racionalizac@o no campo religioso como um todo. A despeito da sua visdo mais
encantada do mundo e do emocionalismo, o pentecostalismo oferece uma ética moral e
adota uma sistematizacdo intelectual de sua fé e a burocratizacdo de suas institui¢des’’
(1994, 154, apud Machado, 1996, 29).

Podemos perceber que, quando se fala do papel racionalizador do
Pentecostalismo, fala-se das motivacdes no campo simbdlico, cognitivo € normativo que o
mesmo fornece aos seus adeptos para a luta didria pela sobrevivéncia. Afirma Machado
(1996, 29) que os conversos se sentem motivados a ndo beber, canalizar a sexualidade para
o casamento, cuidar bem da familia, evitando assim, de certa forma causar danos as
familias economicamente desfavorecidas. O converso para agir de conformidade com a
religido, na busca de orientagdo para sua conduta, sente-se obrigado a redefinir os seus
papéis na familia, no trabalho e na vida publica.

Para Weber:

‘A ansia pela salvacdo, qualquer que seja sua natureza, é de interesse especial na
medida em que traz conseqiiéncias para o comportamento pratico da vida.”” (Weber,
1991, 357)

Ao participar de uma igreja pentecostal, o individuo modifica seus
comportamentos e, portanto, seu estilo de vida em funcdo da ética assumida por ele.
Segundo Eliade (1996, 164) ele (0o homem religioso) assume um modo de existéncia
especifica no mundo que € sempre reconhecivel. Ha uma cultura prépria principalmente
entre os pentecostais, na maneira de vestir'>' e de se comportarem socialmente. A mudanga

no estilo de vida significa aproximacao com o sagrado e a possibilidade de verem seus

12l Os pentecostais quadrangulares, apesar de serem menos rigidas quanto as vestimentas femininas, adotam
um tipo diferenciador das demais pessoas da sociedade global.
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sofrimentos e dificuldades solucionados. Os fiéis pentecostais e carismaticos, passam por
uma experiéncia de renovacgdo interior — primeiro individualmente, depois, no ambito
familiar, nas relagdes interpessoais e, por dltimo, na sociedade toda.

Ao oferecer uma libertacio do mal, o Pentecostalismo leva o crente a se
conceber como um individuo, com determinado grau de autonomia e poder de escolha, e a
rejeitar a concep¢do de pessoa, ou seja, de sujeito que se restringe aos papéis
tradicionalmente prescritos e que € incapaz de escolher seu destino. A idéia de libertacdo
permitiria, assim, uma transi¢ao entre o universo magico de pessoa para o ético-racional do
individuo (Mariz, 1996: 205). O sucesso do Pentecostalismo estd, pois, na sua capacidade
de articular a magia e o sobrenatural com a ética. E esta articulagdo se faz,
fundamentalmente, através do conceito pentecostal de libertagdo.

A idéia de libertagcdo pressupde que o individuo € fraco, ndo escolhe o mal, mas
¢ dominado por ele. Nao € o individuo responsdvel pelo mal, ele é vitima do mal e esta é
uma situacdo que o satisfaz num mundo racionalizado. Quando aceita o Evangelho ele se
cura ndo s6 do sofrimento, da doenca, da miséria, dos desencantos, mas também do
pecado. A promessa de libertacdo no Pentecostalismo é muito atraente. O individuo tem a

possibilidade de fugir de sua fraqueza e da escravidao de todo o mal.

““A liberdade de que falam, é aquela de agir segundo regras que consideram
verdadeiras, e ndo ser mais condenados a hdbitos irracionais. Possuem assim um
conceito aceito de libertacdo. Esta se alcanga as custas de uma submiss@o a leis morais e
as constitui na vitdria da vontade sobre o corpo, da razdo e da escolha racional sobre os
impulsos irracionais.”” (Mariz: 1994, 206)

A dependéncia de Deus é forte nos Pentecostais e Carismaticos; s6 com Ele
podem os homens livrarem-se de forcas malignas. E a guerra de Deus contra o deménio.
Deus, na figura de Jesus e o Espirito Santo, sempre vence. O individuo é, portanto,
submisso a Deus. Ser livre ndo € seguir os desejos individuais, mas seguir a €tica e a

palavra de Deus. O Pentecostalismo é individualista no sentido de pressupor que qualquer
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transformacdo da sociedade dependerd dessas libertacdes individuais. A libertacdo
oferecida pelo Pentecostalismo permite ao individuo agir por sua razao e vontade. A opcao
de ir para uma igreja é sempre individual. Entretanto, no Pentecostalismo a autonomia do
individuo € relativa, ndo se prega o arrependimento mas a libertacdo do mal, que pode ser
tanto uma doenca, quanto uma falta ou um vicio. O individuo tem que lutar contra o seu
problema e contra a sociedade que lhe traz este problema. A libertacdo € independente do
individuo; assim como ele € vitima do demonio, a libertacdo € um ato do lider carismético.
A sociedade para o Pentecostalismo € sempre opressora. Os pentecostais sao
criticos da moral social, rompem com os padrdes sociais vigentes. O mal estd na sociedade
e por trds da sociedade estaria o inimigo oculto, uma forca mégica e sobrenatural que seria
a origem de todo mal. Buscam a ordem e a moralidade e nesta busca Deus € absoluto e
ético. O Pentecostalismo oferece uma magia moral, com uma moralidade clara, definida e
regida por leis universais inexordveis, num mundo de regras particularistas e flexiveis
(Mariz, 1996, 220). Numa visdo positivista de sociedade, é uma sociedade moralista e
universalista. O Pentecostalismo cria uma pequena sociedade de libertos — a igreja e a

familia — e apela para uma magia mais forte do que o demonio, Deus.

sy 122

No Brasil — pais tropical, ‘‘caliente’’,”” o ambiente (a grosso modo) é
favorével ao fervor religioso do tipo ‘‘pentecostal’’.'”

Mas o encontro com o sagrado exige coragem, forca e rentncia por parte do
fiel para enfrentar o cotidiano. Esse encontro ird propiciar-lhe uma situacdo de conforto e
seguranca, um sentimento mistico, mas racional para ele, onde ninguém ou nada pode
interferir ou penetrar. O fiel procura se identificar com o Absoluto através de uma

experiéncia religiosa inquestiondvel, o que torna a vida digna se ser vivida. Esta forma

122 Grifo da autora.
3 .
123 Grifo da autora.
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mistico-racional produz o entrosamento total do crente com toda criagdo de Deus, com o
préprio Deus, com o préximo e consigo mesmo.

Do ponto de vista social, o lado mistico da experiéncia é um alto fator de
resisténcia a dominagcdo econOmica, politica e cultural. Além disto pode subverter as
instituicdes criadas pela racionalidade da burocracia e da técnica, no beneficio da
fraternidade, da harmonia, da liberdade e da solidariedade. Permite, ainda, criticar as
relacdes despersonalizadas, fruto da racionalizacdo cientifica e da burocracia. Por outro
lado combate o fanatismo, o messianismo em prol de uma ordem social auténtica e justa,
valorizando as rela¢des interpessoais € comunitarias.

Para Mariz (ibid, 221), apesar de seus milagres, curas e exorcismos, as igrejas
pentecostais, ao se multiplicarem no Brasil, ndo contrariaram a tese weberiana, como foi
falado anteriormente, de uma maior racionalizacio da religido concomitante ao
desenvolvimento da sociedade moderna, nem simbolizam o irracional nem o Brasil ndo
moderno, pelo contrdrio, parecem se constituir num passo de racionalizacio e
individualizacdo das mentalidades. O Pentecostalismo oferece um apoio carismatico e
madgico para uma proposta racionalizante e ética. A religido magica ndo se opde a religido
ética, mas se reforcam.

Hervieu-Léger (1997, 37-38) privilegia a relacdo entre a experiéncia emocional
e a religido. Ela argumenta que o processo de racionalizacdo descrito por Weber ndo
implica o total desaparecimento da emocdo ou dos componentes orgidsticos das
experiéncias religiosas primitivas. Afirma que a experiéncia emocional, no processo
histérico de racionalizacdo, ndao desaparece, apenas ¢ remanejada, transformada,
reassumida sob formas diferentes: se redistribui. Pode até reemergir do proprio processo
de racionalizacdo, como uma nova forma de experiéncia religiosa, que ird corresponder as

condicdes sociais e culturais determinadas. O misticismo representa uma alternativa aos
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setores sociais que se defrontam com ‘‘conflito irresolvivel’” entre seus valores e
aspiracoes e aqueles que a sociedade lhe oferece institucionalmente. Quando acompanhado
por um sentimento de poder, este conflito gera um esforco de transformacgdo social, mas
quando o que o acompanha € uma sensa¢do de impoténcia, leva a consciéncia a se refugiar
no misticismo.

Mariz (1996, 222) aponta que a atracdo ao Pentecostalismo se relaciona com a
capacidade desta visdo do mundo de:

» Integrar as questdes individuais ao social.

» Atribuir autonomia a um papel de agente transformador ao individuo sem culpa-lo,
como ocorre numa visdo puramente individualista.

» Unir os pdlos emocionais e ou/ misticos/ magicos da religido aos ascéticos/ éticos.

» Apoiar e refor¢ar o desejo de auto transformacdo e de mudanga dos outros e da
realidade.

Pode-se perceber, assim, que a presenca da religido emocional ndo sé acontece
no meio suburbano, pobre e iletrado, mas também nos centros urbanos marcados pela
secularizacdo econdmica, politica e cientifica. Nesta tltima, de maneira mais forte, mais
reflexiva, pois as condigdes misticas necessitam de mediacdes concretas — uma critica
eficiente e eficaz do presente para se reconstruir um futuro — reformar as instituicoes
presentes e adequa-las a mensagem proclamada. Esta carece do simbolismo, dos ritos, da

oragdo o que € inerente a uma vida religiosa.
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CAPITULO VI

6.0 — A EXPERIENCIA COM O SAGRADO

O misticismo cristdo faz parte da cultura ocidental e é sobremodo atraente nao
sO para os crentes, mas também para os céticos. Representa uma forma de experiéncia
transcendental quando o homem é tomado de uma exaltacdo mistica. E a comunhio
homem-divindade, criatura-criador. E um fenémeno complexo (sobre o qual ndo serd
tratado em profundidade nessa pesquisa), em torno do qual acontecem outros que derivam
desses — curas, dons de linguas e libertagdo, profecia e outros. Ha algumas décadas isso
incomodava a intelectualidade, parecia ridiculo e até comico. Hoje o mistico, o oculto é
normal e faz parte integrante do cendrio contempordneo, numa posi¢do avancada.
Televisdes, jornais e revistas considerados sérios noticiam o potencial curador de religides,
em torno das quais se aglutinam grande nimero de devotos cada vez maior. A busca de
curas e de excitacOes religiosas no seio das religides tem a ver com as circunstancias
sociais que produzem essa busca e ostenta a marca da cultura e da sociedade em que

aparece. As situacdes de busca dessa forma de misticismo variam de acordo com as

condig¢des sociais dos sujeitos envolvidos — situagdo de crise existencial, pobreza, doenca,
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morte, sofrimento, etc. H4 necessidade de se recorrer as experiéncias que transcendam as
experiéncias cotidianas comuns. Crentes tém afirmado, em nidmero cada vez mais
expressivo, que tiveram experiéncias com o sagrado. Isso € algo dificil de ser questionado,
até porque, ao analisar as religides emocionais, bem como qualquer outro aspecto da
cultura, independente da sociedade onde estd inserida e do que a molda, constata-se que
esse tipo de religido assumida pelos crentes tem um largo apoio, hoje em dia, de um grande
publico que busca novas formas de iluminacdo religiosa e de excita¢do. Afirmam'* que
todo encontro com o sagrado é tnico. E uma experiéncia pessoal e direta entre o fiel e a
divindade.

Ao falar, portanto, em religido, ndo tem como negar questdes que dizem
respeito a experiéncia espiritual.

Ao abordar o ponto de vista ‘‘micro-socioldgico’’, numa perspectiva de baixo
para cima, onde a experiéncia do sagrado € vivida interiormente, € pertinente colocar que
existem pessoas e grupos que afirmam viver uma experiéncia religiosa, experimentar a

125

presenga do sagrado. E. W.", por exemplo, afirmou: tive uma experiéncia tremenda com

Deus. Minha vida realmente mudou depois daquele dia.. Assim:

(...) em todas as religides podem ser individualizados dois significados principais do
sagrado: (...) aquilo que dé a salvacdo, porque € poderoso, (...). Também aquilo que é
separado (do profano). (...)”" ‘‘Estes dois significados juntos descrevem o que acontece
na experiéncia religiosa vivida: um poder estranho, totalmente diferente, insere-se na
vida. Diante dela, a atitude do homem ¢é, primeiramente de espanto, e no fim, de fé.
(Van Der Leew, apud Martelli: 1995, 140).

Para os fenomenodlogos da religido, a experi€ncia religiosa consiste em
experimentar a presenga do sagrado. Este é um fendmeno especifico da religido. ‘O
sagrado, o santo aparece como elemento vivo em todas as religides, a parte mais intima, e

sem a qual a religido perderia as suas caracteristicas’’, na fala de Otto (1985, 12).

124 Questiondrios.

125 Missiondria entrevistada.(Fem, 45 anos, nivel superior, poliglota).
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Os misticos que tiveram experiéncia com o divino, na sua realidade intima, a
descrevem como um mistério. Afirmam que a mesma pode surgir bruscamente na alma
como choques e convulsdes, excitacdes, alucinagdes, transportes e €xtases, (idem 18).

Eliade (1996, 103-109) ao retratar a complexidade da totalidade da experiéncia
com o sagrado, fundamentado nos seus trabalhos junto a diversas culturas, afirma que para
o homem religioso a natureza estd carregada de um valor religioso. Este homem ao
contemplar o mundo descobre os multiplos modos do sagrado. Este manifesta-se nas coisas
cotidianas e através delas (na hierofania - erupcdo do sagrado no cotidiano). Para quem
experimenta o sopro religioso, toda natureza pode manifestar-se como sacra. Assim, uma
caracteristica do homem ¢ ser religioso (homo religious). Para ele, o sagrado constitui o
centro do mundo. Mesmo numa sociedade secularizada hd evidéncias do seu carater
mitico. H4 no homem uma aspiracdo pelo sagrado. Festas religiosas, peregrinacdes sao
instituidas na contemporaneidade. Simbolos religiosos transmitem suas mensagens, hoje,
mesmo quando deixam de ser compreendidas conscientemente, na sua totalidade. Estes se
dirigem ao homem integral e ndo sé a sua inteligéncia. O simbolismo permite reatualizar a
experiéncia religiosa no presente. Historicamente, a experiéncia religiosa torna-se mais
concreta para o homem. Afirma que nos casos de extrema aflicdo humana: secas
tempestades, epidemias os homens voltam-se para o ser supremo e imploram-lhe.

Para Durkheim (1996, 466), o entusiasmo coletivo de um grupo nas festas
religiosas permite aos individuos fazer uma experiéncia do sagrado. Nesses momentos de
efervescéncia, a experiéncia € constitutiva da religido. Afirma que as crencas religiosas se
baseiam numa experiéncia especifica cujo valor demonstrativo, num certo sentido nao ¢é
inferior ao das experiéncias cientificas, embora sendo diferentes. Tais experiéncias
religiosa, t€ém fundamento e, tal como nas ciéncias, hd erros nos sentidos. As impressoes

sentidas pelos fiéis ndo constituem intui¢des privilegiadas. Mas a causa objetiva que
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compde a experiéncia religiosa é a sociedade. E ela que desperta as forcas morais que ela
mesmo desenvolve. Desperta o sentimento de apoio e de protecdo, sentimento de
dependéncia tutelar que liga o fiel ao seu culto. E a sociedade que eleva o homem acima de
si mesmo e é ela que o faz. A sociedade s6 pode fazer sentir sua influéncia se for um ato
(ato ritual). S6 serd um ato se os individuos que a compdem se reunirem e agirem em
comum. E pela acio comum que a sociedade toma consciéncia de si e se afirma. E a acio
(coletiva) que domina a vida religiosa, pois a sociedade € a fonte da religido. Afirma ainda
que quase todas as grandes instituicdes sociais nasceram da religido. Nos aspectos da vida
coletiva comecam apenas alguns aspectos da vida religiosa. Para ele, € necessdrio que a
vida religiosa seja a forma eminente e como que uma expressdo resumida da vida coletiva
inteira. Se a religido engendrou tudo que hd de essencial na sociedade é que a idéia da
sociedade é a alma da religido (ibid 462). E da consciéncia que foram tomados os
elementos essenciais que constituem as forcas religiosas. E até comum pensar que tais
forcas tém cardter humano, pensadas do ponto de vista humano. Mas mesmo as forcas
impessoais € andnimas sdo sentimentos objetivados e, desse angulo, percebe-se o
verdadeiro significado da religido.

Os ritos, compreendidos como ungdes, lavagens ou refei¢des, aparentemente
dao a impressdo de operagcdes puramente manuais. Durkheim (ibid) explica que, para
consagrar uma coisa através dos ritos, a coisa € posta em contato com uma fonte de energia
religiosa, que vai exercer uma coercao fisica sobre forcas cegas, quem sabe imagindrias.
Essas, ao atingirem a consciéncia, tonificam-na e a disciplinam. Se a vida coletiva,
entendida como as situacdes de culto ou reunides religiosas, atinge um certo grau de
intensidade e desperta o pensamento religioso € porque determina um estado de
efervescéncia que muda as condi¢des da atividade psiquica. As energias vitais sdo

superexcitadas, as paixdes ficam mais intensas, as sensagdes mais fortes, ha algumas até,
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inclusive, que s6 se produzem nesse momento. O homem néo se reconhece neste momento,
sente-se como que transformado e, em conseqiiéncia, transforma o meio que o cerca. Para
ter uma nocdo das impressdes particulares que sente, o homem atribui as coisas, com as
quais estd mais diretamente em contato, propriedades que elas ndo tém poderes
excepcionais e virtudes que os homens da experiéncia vulgar ndo possuem. O sagrado,
representado através de simbolos, crencas e praticas religiosas, alimenta e refor¢a o
sentimento religioso. Nesse sentido, na religido estd uma forga, de certa forma impessoal e
andnima, que quer tome forma nos seres animais ou plantas sdo considerados sagrados e
tem peso e valor para os individuos e grupos religiosos. O sagrado € o simbolo da prépria
sociedade e o sentimento do sagrado se manifesta na dependéncia do individuo do grupo
social. Durkheim deixa em aberto a questao da religido na sociedade moderna, mas afirma
que o desaparecimento do sagrado € impossivel. Admite a emergéncia de novos deuses, de
novas crengas, enfim mudanca na religido, mas ndo a mudanca da religido, o
desaparecimento do sagrado.

Martelli (1995, 93) afirma que para Durkheim um grande perigo que ameaca
uma sociedade, cada vez mais diferenciada, consiste na descolagem entre as institui¢des
religiosas e as novas formas de religiosidade, centradas na sacralizacdo do individuo. Para
ele as instituicdes deveriam abandonar os simbolos religiosos arcaicos e aceitar o
crescimento espontaneo de novos simbolos mais apropriados para representar as novas
formas de solidariedade social, sendo necessario levar em conta a nova énfase atribuida ao
individuo. Assim, Durkheim prevé a possibilidade do declinio das instituicdes religiosas
existentes, mas afirma que as fun¢des exercidas pela religido permanecem, assim como

permanece a necessidade do sagrado:

““Ha (...) na religiao algo de eterno que estd destinado a sobreviver a todos os simbolos
particulares nos quais o pensamento religioso sucessivamente se envolveu’’.
(Durkheim, 1996, . 472).
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6.1 — A RELIGIAO NA MODERNIDADE

Os grupos revivalistas religiosos pentecostais e carismdticos, com toda uma
carga emocional e mistica e uma rigida moralidade na esfera sexual e familiar, se
apresentam com um peso real no campo simbolico religioso da sociedade. Ao se analisar
tais grupos a luz das mudangas sociais contemporaneas, depara-se com uma série de
questdes da realidade social e religiosa sobre as quais se erigem tais movimentos. Quais
seriam as causas do surgimento de tais movimentos em pleno momento de expansao
industrial, urbanizatéria e tecnoldgica? Um ressurgimento religioso exatamente num
momento histérico em que os analistas percebiam o rompimento da sociedade com o
quadro simbdlico religioso existente?

Segundo Hervieu Léger (1997,32) no advento da modernidade, a separacdo
Igreja-Estado, no plano juridico e institucional, assinala a perda de influéncia das
instituicdes religiosas sobre a sociedade. O campo religioso torna-se um campo
institucional especializado e a propria religido um fragmento da cultura. Nesse contexto, a
religido se instala aquém da modernidade. Esta, através de um percurso historico longo,
contraditério, cheio de crises, mas inelutdvel, e desprende-se do universo religioso pré-
existente, constituindo-se num problema linear da secularizagdo. A esfera religiosa se
contraiu pontuando a retirada gradual da religido do espaco publico, indo a mesma
localizar-se na esfera privada, limitando-se, na fala de Berger (1985, 145), a dominios
especificos da vida social que podem ser segregados dos setores secularizados da
sociedade moderna. Essa segregacdo da religido funcionou, uma vez que promoveu a
manutencdo da ordem altamente racionalizada das instituicdes econdmicas e politicas

modernas.
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O declinio do poder da religido na modernidade acenou a conseqiiéncia do
processo de secularizacdo da sociedade moderna com todo seu contexto cultural
secularizado, pluralista e individualizado na esfera religiosa.

Com o surgimento de novos grupos religiosos dentro das igrejas, tradicionais
ou ndo, retoma-se uma questdo bdsica: ou a religido institucional perdeu sua forca ou a
religido foi eliminada enquanto tal. Pesquisas no campo religioso detectam que o
pentecostalismo evangélico ressurge com um vigor inesperado nas camadas inferiores e
médias da sociedade. Surge também, nos anos 60-70, o Movimento Carismatico Catdlico,
num ambito estudantil, em Pitsburg, este, no interior das camadas médias e superiores.
Tais movimentos surgem e se desabrocham totalmente integrados a cultura moderna o que
vem, de certa forma, reordenar e reorientar as relagdes Religido e Modernidade.

Tais ressurgimentos e surgimentos acontecem exatamente num momento de
crise da sociedade ocidental. Neste contexto a sociedade moderna considerada secularizada
promove os mais diferentes debates em nivel de academia: regressdo ao irracional ou a
dimensao religiosa subsiste a um triunfo provisoério da razao ou do positivismo?

Berger (1997, 55) afirma que as religides sobrenaturais sobreviveriam na
sociedade moderna. Apesar da pouca influéncia exercida pelas igrejas nas questdes
econdmicas e politicas de seus préprios membros, ela continua a ser estimada por eles em
sua existéncia como individuos particulares. Assim, para ele (1985, 158), na sociedade
contemporanea a religido é sobremodo relevante pelo menos se puder ser mostrada em
nivel particular onde suas fungdes sdo morais e terapéuticas. A religido continua a ser
relevante mesmo em camadas altamente secularizadas.

A partir dos anos 60, aconteceram rdpidas mudancas no mundo envolvendo
imigracdes, urbanizagdes, industrializacdes e a religido. A crise da religido é compreendida

como o abandono da mesma e da vida consagrada. Segundo Martelli (1995), a
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secularizacdo assinalava no ocidente a marginalizag¢do social da religido, a dessacralizacdo,
o eclipse e até mesmo o desaparecimento do sagrado. Existe, porém uma abordagem
menos pessimista que busca aspectos positivos no processo de secularizacdo, mostrando
que a mesma era apenas uma dessacralizacdo. Consistia num momento de purificacdo dos
aspectos sacrais do cristianismo. Outros ainda negavam que a necessidade do sagrado
tivesse realmente desaparecido.

Numa abordagem macro-social, teéricos da secularizacdo realizam uma anélise
do fendmeno religioso na sociedade contemporidnea em um contexto de modernidade e
p6s-modernidade. Com eles aborda-se o termo secularizacdo, estritamente, com referéncia
a religido.

A secularizacdo como perda da plausibilidade da religido € analisada por
Berger (1985, 139-150). Para abordar o aspecto da secularizagdo no ambito religioso, ele
comeca situando o homem como ser incompleto: instdvel e altamente versatil. A religido é
definida como ‘‘uma empreitada humana através da qual um cosmo sagrado’’ € criado com
uma funcdo primdria. A religido assegura a ‘‘nomiza¢do’’, ou seja, confere sentido e ordem
a experiéncia, assumindo o sélido e tranqiiilizador aspecto de cosmo sagrado que protege o
crente dos perigos da insensatez e do terror de ficar sem significado. A ‘‘nomizacdo’’
exige legitimacdo e esta requer prdtica para ser legitimada. Nessa perspectiva deve-se
exigir novas abordagens quanto a fé, a ideologia, a linguagem, enfim quanto a uma nova
ordem a um novo cosmo. Com préticas legitimantes pode-se oferecer respostas para cada
indagacdo que surgir no ambito da realidade social e religiosa. Com estas préticas €
possivel construir valores, verdades e identidades capazes de transformar a realidade
social. A religido oferece a sociedade um instrumento de legitimagdo efetivo, pois sua
origem sagrada é que explica e legitima o ‘‘nomos’’. Além da funcdo positiva de

“‘legitimacdo’’ da realidade socialmente construida, a ‘‘cosmizacdo’” é entendida como
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insercdo das institui¢des no cosmo sagrado. A religido exerce a funcdo de integradora das
experiéncias marginais ou experiéncias-limite como é&éxtase, sonho, violéncia e morte,
realidades do cotidiano do homem contemporaneo. Essas experiéncias reforcam a religido
e a realidade social quando busca sentido, explica e interpreta essas experiéncias. Neste
aspecto propicia condi¢des de manutencdo do ‘‘status quo’’ da religido na sociedade
moderna. Na plausibilidade oferecida pela religido, essas experiéncias sdao facilmente
superadas pelos individuos e pelas sociedades. Outra funcdo positiva seria a de
desalienagdo da religido exercida pela mistica em que percebe a limitacio dos homens e
das institui¢des frente a perfeicao da transcendéncia. Nessa perspectiva, a religido, de certa
forma alienante, limita a mente humana em termos de escolhas sociais e religiosas. Ela
pode criar verdadeiros herdis, gerar forca. Este seria o preco de outorgar significado ao
mundo. Diante disso, 0 homem pode criticar e modificar tais experi€ncias.

Em termos de funcdes negativas, Berger (1985) afirma haver num processo
psicolégico, uma negacdo de si em favor da sociedade e vai desde o masoquismo até o
sacrificio e pode desencadear num messianismo politico ou revolucao de classes. A
religido pode exercer, ainda, a funcdo mistificadora: subtracdo-falsificacio do cardter
socialmente construido da realidade o que manteria o ‘‘status quo’’. A religido questiona
seu proprio ‘‘status quo’’, vez que nela hd leis ditadas por Deus, independente e
transcendente da natureza — é o cddigo e ética religiosa — todos devem se submeter a ele.
Pressupde que o homem pode fazer escolhas e € responsédvel pelo seu destino.

Berger (ibidem) afirma que secularizacdo significa que a religido perde sua
autoridade em dois niveis: de consciéncia humana e de instituicio. No nivel de
“‘individualizacdo’” acontece a ‘‘secularizacdo subjetiva’’. A religido se privatizou, se
mantendo-se no nivel de individuos, ou realizacdes pessoais, familiares e de pequenos

grupos. Em termos de ‘‘pluralismo religioso’’, acontece a ‘‘secularizagdo objetiva’’. Numa
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sociedade pluralista é necessario escolher uma concepgao religiosa e de mundo entre tantas
oferecidas no mercado, pois a realidade do cosmo sagrado ndao € perceptivel para a
totalidade da populagdo. O preco desse pluralismo a tradi¢do religiosa onde as igrejas
reduziram-se em minorias cognoscitivas com contetidos subjetivados e relativizados. A
saida para este estado de coisas, segundo Berger, seria conferir significados a existéncia da
religido & partir dos sinais de transcendéncia presentes, como pegadas do invisivel na
existéncia humana. Reforcariam a busca de significados dentro da esfera subjetiva e
interior, particularmente na experiéncia religiosa, vivida de maneira imediata e espontanea.
Assim, entendida a secularizacdo, para Berger, ndo pontua o desaparecimento da religido
institucional, mas a presenca simultdnea de igrejas e grupos religiosos com resultados
abertos e inesperados.

Em Durkheim (1996;466), a vida coletiva desperta o pensamento e determina,
nessa circunstancia, um estado de efervescéncia quando as energias vitais dos fiéis sdo
super excitadas. As paixdes, as sensacoes ficam sobremodo intensas. Nestes momentos o
entusiasmo coletivo permite aos individuos fazer uma experiéncia do sagrado e, é nessa
experiéncia que a religido se constitui. E a acdo coletiva que domina a vida religiosa. Para
ele ndo existe divisdo entre religido e sociedade. Tanto Durkeim como Berger afirmam que
a sobrevivéncia do individuo na sociedade depende de sua integragao no mundo social e na
cultura na qual estd inserido. A ndo integracdo do individuo na coletividade gera anomia, o
que € uma ameaca para ele proprio e para a sociedade. Ja a sua integracdo gera sentido e
ordem social, isto € a ‘‘nomizagdo’’ em Berger. Portanto, a plausibilidade das crengas, dos
rituais e da prépria religido, precisa de uma base social, ou seja, de um grupo de individuos
que compartilham a mesma fé. A religido criaria uma solidariedade social o que evitaria a

possibilidade do caos e da desordem social. Ambos, Durkheim e Berger afirmam que a
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convivéncia social é reforcada pela religido, como realidade subjetiva, quer individual quer

grupal.

6.2 — UMA LEITURA A PARTIR DE WEBER...

Através do exposto pode-se perceber que para Durkheim ndo existe divisdo
entre religido e sociedade. J4, conforme serd visto em Weber, além da distin¢do existir, na
modernidade acontece um progressivo afrouxamento das relacOes entre religido e
sociedade, o que consiste no processo de secularizagdo. Isso porque a religido perdeu sua
capacidade de influenciar o agir social. Esse processo de racionalizacdo penetra nas igrejas
e em grupos cristdos favorecendo uma reinterpretacdo desencantada das crencas. Em
Durkheim, as experiéncias religiosas se processam no ambito coletivo; em Weber, no
ambito particular.

Dois aspectos da tese weberiana se tornam relevantes no presente trabalho: a
concepg¢do religiosa do mundo em termos de desenvolvimento social € o processo de
racionalizacdo do mundo com vistas ao futuro da religido.

Na Etica Protestante Weber (1999, 26) afirma que a religido ‘‘reformada’’,
mais do que as outras parece ter promovido o espirito do Capitalismo, o que trouxe grandes
e profundas conseqiiéncias para a evolugdo social no mundo inteiro. Nasce a sociedade
moderna, mas em contrapartida atira a religido para as margens da sociedade. O processo
de desmagizacdo do mundo pregada pelo judaismo profético, retomada e assumida pelo
protestantismo ascético, e instala-se também no presente e no futuro. A racionalizagdo do
mundo, que promoveu uma concep¢do utilitiria do homem, uma fé no cientificismo e um
valor no acimulo de bens econdmicos, acaba empurrando a religido do centro da sociedade

com a acusagdo que a mesma € irracional.
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Nessa perspectiva, Weber acena que a sociedade atual no seu processo de
racionalizacao que originou da sociedade moderna, a conduzird a dissolugao da religido.

Numa sociedade modernizada, em que ndo existe uma forte relacdo sociedade-
religido, tal ligacdo provoca limites a liberdade e a acdo. Nesse aspecto, a religido ndo faz
sentido na modernidade. Até porque a ética religiosa da fraternidade e da solidariedade no
processo racional da sociedade moderna € contrafatual, isto €, ndo € praticdvel e condenada
ao fracasso. Nessa circunstancia, esse racionalismo se traduz em secularizacdo e
marginalizacdo da religido. Todavia as teorias da secularizacdo que apontam o
desaparecimento da religido do ambito institucional estdo sendo questionadas, vez que se
presencia na contemporaneidade a revivecéncia e o desabrochar de igrejas de cunho
pentecostal, até pouco consideradas extintas ou em extin¢do, € o surgimento de novos
grupos como os pentecostais e carismdticos. Estes dentro da instituicdo do organismo
oficial catélico, aqueles como um verdadeiro despertar religioso institucionalizado ou ndo.

Mas mesmo Weber nido achava que o processo de racionalizacdo seria
irreversivel e ndo excluiu a possibilidade de um novo ressurgimento carismatico de fé
religiosa: Ninguém sabe (...) se, no fim deste tremendo desenvolvimento, ndo surgirdo
profetas inteiramente novos, ou um vigoroso renascimento e idéias (...) (Weber, 1999,
131).

Quanto a ética religiosa da solidariedade social e da fraternidade, considerada
por Weber (op. Cit) contrafatual na sociedade moderna e condenada ao fracasso, pode ser
questionada, vez que a solidariedade e a fraternidade dos Pentecostais e Carismaticos
provam o contrdrio. Estes, num avango prodigioso, com uma membresia cada vez maior,
vivem, entre si, € com a sociedade global, uma vida soliddria e fraterna, comprovado no
decorrer da presente pesquisa. Fora do mundo religioso, os socidlogos modernos reclamam

a necessidade de solidariedade no momento atual. O soci6logo Antony Gidens afirmou e
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defendeu num programa de televisdo, '*° hd necessidade de uma vida emocional para que
haja solidariedade entre os homens, na atualidade. Os homens, mesmo fora dos circulos
religiosos como dos pentecostais e carismaticos, necessitam desenvolver relacdes fraternas
entre si para quebrar a dureza das relagdes mecanicas e robdticas, através de uma vida
permeada das condi¢des emocionais inerentes ao ser humano.

Seguindo o mesmo raciocinio, Weber afirma que a fé na ciéncia, gerada no
modernismo, produz uma imagem do mundo que se contrapde aquela gerada no
cristianismo (Weber, apud Martelli, 1995, 87). Mas o racionalismo ocidental comporta o
proprio ‘‘desencanto’” da imagem cientificista do mundo. Ele ndo € capaz de auto fundar a
fé, uma vez que a ciéncia na sua auto-reflexdo, utilizando seu préprio método, acaba por
deduzir sua ineficicia para trabalhar a questdo dos valores, implicitos no amago da
religido. Valores variam conforme os ideais de cada época. Assim concluimos que
racionalismo e religido ndo sdao excludentes, ao contrdrio, a religido comporta a prépria

racionalizacdo do mundo, conforme Weber (1999):

‘‘As energias ativas do eleito, liberadas por doutrinas (religiosas) fluiram (...) para a
luta pela racionaliza¢do do mundo, sendo que (...) a contemplacao mistica e uma atitude
racional (...) ndo sdo (...) mutuamente contraditérios, até porque ‘‘(...) a importancia
do elemento racional na metafisica religiosa revela-se, (...) pela (...) influéncia exercida
sobre a vida, especialmente pela estrutura légica do conceito (...) de Deus. (assim): (...)
os métodos racionais eram o caminho para se chegar (...) perto de Deus.”” (1999, 169,
175, 177, 190).

A utilizagdo de métodos racionais para obter a gragca divina no processo de
santificacdo do crente se constitui a principal atividade humana, no Protestantismo. Gozar
Deus nesta vida envolvia dar maior énfase ao lado emocional da religido. A emocao nesta
circunstancia, na busca de santificagdo por parte do fiel era tdo intensa que a religido
passou a assumir um cardter positivamente histérico, resultando em estados
compreensiveis (psicologicamente) semiconscientes € de um verdadeiro éxtase religioso.

(Weber: 1999, 91-97).

126 Programa Roda Viva, T.V. Cultura, 31/07/2000.
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A tese weberiana demonstra que a secularizacdo-dessecularizacio no seu
processo racionalizador ndo implicou na exclusdo do misticismo e do emocionalismo no
meio pietista e hoje se constituem caracteristicas fundamentais dos carismaticos e
pentecostais. (idem, 101).

Num periodo de mudangas sociais rdpidas, a populacdo brasileira tem
necessidade de obter resposta para o seu sofrimento e para o sofrimento dos outros. Cada
grupo social na histéria das religides aborda este problema de uma maneira especial. Numa
visdo weberiana, na perspectiva escatoldgica messidnico-mundana o sofrimento no
presente é compensado no futuro imediato ou distante sempre em nivel intramundano
(Weber: 1991, 279, 310).

Nos albores da virada do milénio, de intensas crises existenciais, a doenga, a
pobreza , as injusticas sociais, a violéncia, os desequilibrios internacionais somados aos
desmandos do poder politico-econdmico intensificam a demanda espiritual. Retoma-se a
necessidade do sagrado, de Deus, da religido, mesmo nas camadas intelectualizadas cujos
individuos e grupos pertencentes a cultura moderna, inesperadamente, apdéiam e até aderem
a grupos religiosos como carismaticos e pentecostais.

Entende-se que o homem moderno ndo perdeu a propensdo para o aspecto
religioso, o interesse pelo sobrenatural, ao contrdrio, sinaliza a possibilidade deste coexistir
com a racionalidade secularizada como nos afirma Berger: (...) rumores (...) de
sobrenaturalismo podem (...) coexistir com toda sorte de racionalismo superior. (1997,

53).

Os carismdticos e pentecostais desafiam o processo de modernizacio da
sociedade e, de certa forma, se instalam como conseqii€éncias contra-modernizadoras e
contra-secularizadoras, se vistos sob o ponto de vista de correntes da sociologia dos Novos

Movimentos Religiosos. Nessa linha conforme Hervieu Léger (1997, 40), reflete-se uma



115

associacdo dos surtos emocionais contemporaneos a um processo mais amplo de
‘““‘dessecularizacdo’’, que se origina, em parte, na inaptidao constatada, da modernidade
que promete progresso ilimitado.

Tanto Weber quanto Berger ndo acreditam que uma andlise cientifica seja
capaz de decidir o que seja melhor nem para o individuo e nem para a sociedade. A
sociedade moderna, ao pluralizar as possibilidades de escolhas dos individuos, da-lhes
poderes para duvidar das crencas. Neste aspecto, o valor da ciéncia reside no fato de se
poder questionar, dividir e relativizar o mundo e suas crencas. O individuo pode desafiar
metodicamente suas convicgdes. A religido, para Berger, é plausivel para quem busca
reencantar o mundo com a sua presenca € ndo aceita a negagdo do transcendente como
quer a racionalidade moderna. A competéncia da ciéncia reside no mundo empirico,
portanto € incapaz, assim como a razdo de oferecer base para a ética. Para os dois
socidlogos, a modernidade nao oferece a solucdo para os problemas fundamentais do
homem no que se refere ao sofrimento, a morte e a falta de sentido da vida. Ambos
valorizam o libertar do individuo das regras sociais. Reconhecem que os principais
elementos geradores da modernidade sdo a vida urbana e a industrializacdo. A
modernidade seculariza 0 mundo causando uma ruptura no dossel sagrado. Ela pode gerar
anomias ao retirar a religido da sua posi¢ao central na sociedade. Nem em Weber, e nem
em Berger a secularizacdo significa a negacao total da religidao. Mas significa a cessacio do
controle e monopdlio religioso no seio das instituicdes. Dessa forma, a questdo religiosa é
questdo da vida privada. Assim, a religido no mundo secularizado envolve o pluralismo
religioso e a privatizacdo das crengas. Elimina-se o0 monopdlio religioso — € uma situacao
de mercado, cada crente escolhe a religido de sua preferéncia. Elimina-se a pretensdo de se
ditar a ética da vida publica e unir toda uma sociedade em torno de uma s religido. A

sociedade tem poderes para negar ou substituir a religido.
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6.3.1 — A Racionalizaciao

O principio da racionalidade na Filosofia da Histéria de Weber (1982, 68) é o
elemento mais geral. O modo de interpretd-la, de maneira significativa e ampla abrange a
variedade de significados que dependem diretamente do universo a que € atribuido: grupos
de intelectuais, profetas, professores, religiosos, sabios, fil6sofos, juristas, artistas e o
cientista empirico. A racionaliza¢do diferenciada social e historicamente, neste sentido,
passa a ter uma variedade de significados.

Weber gostava de usar a frase de Fridrich Schiller ‘‘desencantamento do
mundo’ para se referir, as propor¢des e direcoes da racionalizacdo. Tal
‘“‘desencantamento’’ encerra um elemento do liberalismo e da filosofia iluminista que
construiu a histéria do homem como um progresso unilinear na dire¢ao da perfei¢cdo moral
(sublimagdo) ou no sentido de racionalizagdo tecnolégica cumulativa. Excluiu a construg¢io
explicita do tempo histérico em relacdo a evolugdo unilinear ou ciclica por ser cético

acerca de qualquer elemento filos6fico na ci€éncia empirica.

Quando afirma:

““Tudo indica que a burocratizacdo ird assenhorar-se do capitalismo entre nds em algum
momento, tal como ocorreu na antiguidade. Entdo também entre nés a anarquia da
producdo dard lugar aquela ‘ordem’ que caracteriza (...). Mas essas perspectivas nao
cabem aqui. O continuo do desenvolvimento cultural (...) ndo conheceu até agora ciclos
fechados nem uma evolu¢do linear univoca. Por vezes fendmenos inteiramente
desaparecidos da cultura antiga reaparecem num mundo que lhes era alheio.”” (Weber:
1989, 14).

Parece contraditdria a afirmacdo weberiana com a postura adotada em relacdo
ao declinio da cultura antiga. Se o estudo do mundo antigo ndo pode nos dizer nada sobre o
presente, como sao justificadas as referéncias ao moderno capitalismo e a sua tendéncia
para a burocratizagdo? Mesmo que os problemas nio estivessem claramente delineados
para o proprio Weber nesse texto (a sua hesitacdo: ‘‘essas perspectivas ndo cabem aqui’’),

a concepcao historica neles existentes € coerente.
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A idéia bésica weberiana nega a possibilidade, em termos de progresso, de se
poder pressupor a presenga das mesmas causas operando ao longo do tempo em diferentes
configuracdes histéricas. Propde ele uma andlise comparativa, permitindo trazer a tona o
que ¢ peculiar a cada uma das causas nas vdrias configuragdes histdricas. Nesta perspectiva
¢ pertinente buscar o especifico ao mundo ocidental moderno em moldes racionais e a
racionalizacdo da conduta em todas as esferas da existéncia humana. Isso, quer dizer que se
pode apontar os tracos considerados importantes no mundo pds-moderno e que estejam
presentes em diferentes momentos e locais, onde causas especificas de cada caso devem
ser examinadas.

Justifica-se desta forma, afirmar que a construcdo unilinear estd claramente
implicita na idéia que Weber faz da tendéncia burocrética.

Segundo o proprio Weber (1982, 314), ‘‘o racionalismo coerente ndo realizou
uma operacdo perfeita, sem restos’’. Na miusica, por exemplo, rejeita-se uma
racionalizacdo completa e as divergéncias mais gerais aconteceram. Idade, povos,
diferiram na forma que, ou ultrapassaram e cobriram a irracionalidade ou colocaram a
irracionalidade a servico da tonalidade.

Dessa forma, até numa &drea da experiéncia interiorizada e aparentemente
subjetiva como a musica se presta a um tratamento socioldgico sob o conceito de
racionalizacdo. A fixacdo de padroes de acordes, (...) notacoes (...) concisas, (...) o
estabelecimento de escolas (...). (Weber, 1982,69).

Tais fatos sdo vistos como racionalizagdo progressiva. Os sistemas musicais
em diversos paises e culturas sdo compardveis no que se relaciona com seu ambito e grau
de ‘‘racionalizacdo’’.

O mesmo enfoque comparado é usado e explicado nos sistemas religiosos. E

certa a descontinuidade na histéria, no processo de racionalizacao.
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‘“Estruturas institucionais consolidadas podem (...) desintegrar-se e as formas rotineiras
da vida podem mostrar-se insuficientes para dominar um estado crescente de tensoes,
pressdo ou sofrimento’’. (Weber, 1982,69).

-

E exatamente nessas situagdes de crise que ele adota o conceito de carisma,
numa concep¢ao equilibradora, o que serd considerado posteriormente.

No modelo construido por Weber (1991,279) toda acdo, inclusive a religiosa,
uma vez que € orientada para este mundo, é uma acdo racional. O ponto de partida e a
unidade final de suas reflexdes metodoldgicas € a pessoa na sua individualidade. Um dos
pontos mais importantes de sua sociologia e que constituiu seu objeto de estudo € a agdo
social que consiste na conduta humana dotada de um significado subjetivo dado por quem
o executa como ja foi abordado anteriormente.

Weber (1982, 312) afirma que, por mais incisivas que tenham sido as
influéncias sociais determinadas econdmica e politicamente sobre a ética religiosa, num
determinado caso, ela recebe sua marca das fontes religiosas. Em primeiro lugar do
conteido de uma anunciacdo e promessa. Cada geracdo reinterpreta esse conteido
ajustando as revelacdes as necessidades da comunidade religiosa. Por isso € comum que as
doutrinas se ajustem as necessidades religiosas.

As formas de levar uma vida racional e metédica foram caracterizadas pelas
pressuposigdes irracionais, aceitas como ‘‘dadas’” e que foram incorporadas a esses modos
de vida. Tais pressuposicOes estdo determinadas histdrica e socialmente. Os elementos
irracionais na racionalizagcdo da realidade se constituiram nos principais alvos de ataque do
intelectualismo. Isto porque o mundo cada vez mais era destituido de irracionalidade. Isto
ocorreu num meio fortemente marcado pela compreensdo exclusivamente cognitiva do
mundo e do seu significado.

Weber (ibidem) adota na sua sociologia interpretativa ou compreensiva,
peculiar de sua posi¢do racionalista positivista, a transformacdo do conceito de

compreensdo nas Ciéncias Morais ou Culturais que tratam do homem. Este pode e procura
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compreender suas proprias intencdes pela introspeccdo ou pode interpretar os motivos da
conduta de outros homens em termos de intencdes professadas ou atribuidas.

As agdes do homem sdo diferentes. As que estdo na natureza da adequacgdo
racional sdo mais compreensiveis como a conduta do homem econdmico e menos racional,
as acdes que fluem dos sentimentos afetivos ou dos elementos tradicionais através dos
quais acontece a busca dos fins absolutos (ibid,74).

Racionalismo, antes de tudo pode significar coisas bem diferentes. Por isso a
racionalizacdo da conduta da vida assume formas excepcionalmente variadas. ‘Racional’
pode significar uma disposicdo sistemdtica. Neste sentido, métodos de ascetismo ou
maégico e de contemplacdo em suas formas mais coerentes sdo racionais. Todos os tipos de
ética prética que sdo sistemadticas e claramente orientados para metas fixas de salvag¢do sdo
racionais, pelo fato de se constituirem em método formal e também no sentido que
distinguem entre normas vdlidas e o que é empiricamente dado.

O individuo, numa igreja de cunho emocional (carismdticos ou pentecostais),
articula inconscientemente as formas mais elementares de sua existéncia, magicas ou
misticas, com uma ética racional prética que o leva a atingir o fim desejado.

A acdo de um individuo ou grupo serd racional com relacdo a fins, se para
atingir um objetivo lanca-se mao de meios necessarios ou adequados. A conexdo entre fins
e meios € tdo mais racional, quanto mais a conduta se dé sem a presenca de erros e afetos
que desviam o seu curso. A conduta serd racional, em relacdo a valores, quando o agente
orientar-se para fins tltimos agindo de acordo com suas convicg¢des, levando em conta tao
somente sua fidelidade a certos valores que inspiraram sua conduta ou, e a medida em que
cré na legitimidade intrinseca de um comportamento valido em si mesmo. (Weber, 1996,

108).
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No cumprimento de um dever imperativo exigido e ditado pela sua crenca
religiosa pode existir uma certa irracionalidade. O sentido da acdo ndo pode estar no seu
resultado ou nas suas conseqii€éncias, mas na conduta. Nesta circunstincia o individuo d4
sentido a acdo social. Mesmo que esta acdo seja irracional, o sentido serd racional.

Pessoas que lutam em prol de valores os consideram indiscutiveis acima de
quaisquer outros. Assim, o que da sentido a acdo € a sua racionalidade quanto aos valores
que a criaram. Quando o individuo age orientado por valores, o sujeito elabora
conscientemente os pontos Ultimos de dire¢do da atividade e se orienta de conformidade
com estes pontos, portanto age racionalmente.

Nessa perspectiva, apesar da racionalizacdo das religides emocionais se
constituirem num fendmeno secundario na teoria weberiana, todo O misticismo €

emocionalismo dessas religides pontuam sinais ou aspectos racionalizantes.

6.3.2 — Religioes Emocionais e Racionalizacao

Numa leitura que Hervieu-Léger (1997,37-39) faz de Weber, ela afirma que os
movimentos de racionaliza¢do nao levam ao desaparecimento dos componentes orgidsticos
da experiéncia religiosa primitiva. Afirma que estes continuam presentes no interior do
culto, através da danca, das férmulas fixas de oracgdo, das dramatizacdes. Existe uma
continuidade irredutivel entre orgia, magia e ética do processo de salvacdo. Estes, dentro
do processo de racionalizag¢do, se encaixam, se combinam sem se excluirem das formas
primitivas. Conclui que, dessa forma, o ‘‘desencantamento do mundo’’ se constitui num
conceito-limite como também o conceito de racionalizacdo, uma vez, que esta na prdtica,

mostra a impossibilidade de dar um sentido ao mundo, que resulta da diferenciacdo da
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esfera de valores, vem revelar a irracionalidade da racionalizacdo. (Séguy, 1986, 127-
138, apud Hervieu-Léger: 1997,39).

Numa trajetéria complexa sem sistematizar uma teoria da emocgao religiosa,
dando pouca atencdo a experiéncia emocional primdria (orgidstica), ndo a considerando
experiéncia religiosa pura, Weber insiste sobre o processo histérico de racionalizacao
insepardvel da institucionalizagcdo da esfera religiosa.

Nessa perspectiva, conclui:

*‘(...) de modo ndo linear, mas arvorescente, a experiéncia emocional é remanejada,
transformada, reassumida sob formas diferentes. Nao desaparece: redistribui-se. Pode
eventualmente reemergir do proprio processo de racionalizacdo, ndo s6 como a
reativacdo de uma experiéncia recoberta ou recalcada, mas com uma forma nova de
experiéncia religiosa, correspondente a condigdes sociais e culturais determinadas’’.
(Hervieu-Léger; 1997,39).

A vista das diversas formas de se abordar a racionalizacdo em Weber, da
complexidade e abrangéncia de sua sociologia, da variedade de temas e de possibilidades
que sdo abertos, permitindo multiplas andlises e combinagdes, o pesquisador sente-se a
vontade em defender a racionalizac¢do das religides emocionais.

A conduta humana se torna racionalizada nas religides de cunho pentecostal.

*‘(...) para o devoto o valor sagrado, em primeiro lugar e acima de tudo foi um estado
psicoldégico no aqui e agora. (...) esse estado consiste na atitude emocional, per se,
diretamente provocada pelo ato (...) religioso (...), pelo ascetismo metodolégico (...)."”’
(Weber: 1982, 322).

As religides ocidentais desembocam no ascetismo vez que o homem religioso
procura participar nos processos do mundo. A religido ascética leva o individuo virtuoso a
submeter os impulsos naturais como fome, sexo, prazer, ao modo sistematizado de levar a
vida, a uma reorganiza¢do da vida social na comunidade num sentido ético religioso, um
dominio racional do universo.

Conforme (Mariz e Machado, 1994, 25-34), tanto os Pentecostais quanto os
Carismaticos, apesar de carregados dos componentes emocionais € magicos, reencantam a

religido e reforcam o misticismo. S3o em muitos aspectos propostas racionalizantes de
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religido no sentido de que buscam uma eticisa¢do, de que percebem a fé como escolha
individual. Definem sua identidade religiosa numa crenga, enfatizando a Biblia e nao
apenas a freqiiéncia aos rituais.

Esses grupos buscam uma ortodoxia que se define pelo credo ou dogma e ndo a
simples participag@o nos rituais. Afirmam a coeréncia das idéias que giram em torno das
regras biblicas. Enfatizam uma ética padronizada de conduta constituindo-se a religido em
uma escolha individual.

Os Pentecostais, por exemplo, sao identificados como ‘‘crentes’’. Os
entrevistados que aderiram ao Pentecostalismo usam comumente a expressao: depois que
passei a ser crente.

Os Carismaticos e Pentecostais buscam e lutam para modelar suas vidas neste
mundo, conforme a vontade de Deus, como afirmou uma entrevistada.'”” Adotam para isso
rigidas regras de conduta para todos os crentes. A ética familiar sdo inseridos o certo e o
errado como os valores absolutos. A disciplina, a palavra, a lei a que obedecem € a Biblia.
Nao se prendem a uma pessoa cujas palavras t€ém poder mégico, mas tanto o lider, quanto
os fiéis vao ao livro, as regras, as leis morais. Usam a razdo e fazem escolhas racionais,
assumindo atitudes ascéticas em relacdo a sexo, bebidas, diversdes, etc.

Nessas igrejas, as pessoas deixam atitudes e habitos irracionais de violéncia, de
agressividade, de autodestruicdo e admitem um estado especial de paz, através da graca de
Deus, afirmou outra entrevistada.'”®

Assim, empenham, com sua acdo no mundo, transformé-lo segundo os ideais
religiosos, onde relagdes com familiares, com vizinhos com os pobres e com o0s mais
necessitados sofrem mudancas significativas. Para isso, procuram ser exemplares na sua

conduta.

127y E.S. (Igreja do Evangelho Quadrangular, fem, 33 anos).
128 v E.S. (Igreja do Evangelho Quadrangular, fem, 33 anos).
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““Eu era muito nervosa, individualista e Deus mudou muito a minha vida. Deus tem
colocado mais amor no meu coragdo. Fagco as coisas por amor e ndo por obrigagdo.

Antes de ser crente eu implicava com tudo e com todos. Furava a bola das criancas

quando caia em meu quintal (...). Hoje eu sou outra pessoa’”.'*

Sobre esta entrevistada alguns vizinhos afirmaram (...) a gente fica
impressionado de ver, trata todos iguais, vizinhos, mendigos, parentes. Tem a maior
paciéncia com os meninos da rua. Tem o maior carinho com as pessoas.

Essas atitudes penetram de forma decisiva no fiel dessas igrejas o que provoca,
de certa forma, novas adesdes a essa nova modalidade religiosa.

As religides emocionais, ao negarem a teoria da secularizacio no ambito
religioso, ndo sao contraditérias com a idéia de racionaliza¢do, uma vez que elas mesmas
pontuam formas ou sinais de racionalizagdo através da postura ética adotada pelos fiéis que
delas participam bem como da vida social que é metodicamente organizada dos seus
adeptos.

Todas as religides t€ém uma dose de emocionalismo.

Segundo Mendonca (1995, 199-200), a crenga religiosa no Brasil é composta
de dogmatismo, racionalismo e emocionalismo, sendo que este ultimo se manifesta de
forma permanente ndo sé no protestantismo brasileiro, mas em todos os grupos revivalistas
religiosos do final desta década.

Longos e vibrantes sermdes carregados de emocionalismo € o estilo da oratdria
avivalista precedido de canticos espirituais fervorosos, assim conforme Weber (19, 102) o
ato emocional da conversdo (é) metodicamente provocado. Esta modalidade de celebragao
desperta as emocdes do individuo, principalmente quando ele ouve o sermdo foma
consciéncia de seu pecado(ibid) e isto o leva a uma decisdo existencial. Ele atribui este

momento emocional de adesdo religiosa a um chamado especial, cujos sinais externos se

12 M.D.A.B. (entrevistada carismatica, 47 anos).
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apresentam sob forma de choros, gritos e €xtases. Esta experiéncia religiosa afirma, jamais
pode ser esquecida: é coisa que a gente lembra até o fim da vida."™

O sermao emocional é dogmdtico e racionalista. Dogmatico, pois fundamenta-
se nos dogmas de fé do Cristianismo, mas também ¢é racionalista pois é construido dentro
de uma légica geralmente irrecusdvel. Justifica-se dessa forma a crescente adesdo de
individuos a essa modalidade religiosa.

Pentecostais e Carismdticos sofreram um vertiginoso crescimento na ultima
década na cidade de Goiania. Milagres, curas, exorcismos (este tltimo mais freqiiente nos
pentecostais que nos carismaticos, conforme pesquisa), sao oferecidos aos crentes de forma
mdagica, mas os adeptos afirmam que depende da fé de cada um. Esta é adquirida,
alimentada e cresce com a adesdo da pessoa ao grupo religioso e sua permanéncia nas
celebracdes e reunides de oracdo, estudo da Biblia, numa busca constante da agdo do
Espirito Santo.

Estes aspectos fortalecem a religido emocional e, permite a sua rdpida
expansdo, principalmente em época de mudancas sociais e de crise. Segundo Eliade (1996,
107) “‘nos casos de aflicdo humana os homens voltam-se para o ser supremo e imploram-
lhe’’.

Contudo estes aspectos ndo sinalizam uma irracionalidade e nem representam
um atraso em termos de modernidade. Antes, representam uma racionalizacdo da religido
presente no desenvolvimento da sociedade, reafirmando, assim, a tese weberiana de que a
crescente énfase de emocionalidade se constitui num motivo poderoso para a

racionalizacao (1999, 97).

B0 E W. (entrevista, 45 anos, poliglota).
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6.3.3 — TEORIA DO CARISMA

Weber reproduziu o conceito de carisma do historiador da igreja Rudolf Sohm.
Significava literalmente ‘‘dom da graca’ e € usado por Weber (1982, 70) ‘‘para
caracterizar o lider auto-indicado’’, seguido por pessoas afortunadas, nos mais diferentes
sentidos. Elas o seguem por acreditar ser ele dotado de poderes extraordindrios.

Embora Weber tenha consciéncia de que a dinadmica social resulta de muitas
forcas sociais, mesmo assim atribui grande &nfase a ascensdo do lider carismatico. Seus
movimentos sdo entusidsticos e nesses as barreiras de status e classes ddo lugar a
fraternizacdo e aos sentimentos de comunidades exuberantes (ibid).

Através da teoria weberiana do carisma pode-se perceber que as idéias
religiosas tém profundo valor no surgimento de comportamentos inovadores, até porque
oferece condicdes de relacionar a ‘‘génese da religido’” ao futuro da mesma. Fazendo uma
leitura nos seus trabalhos, pode-se notar que, segundo ele, (1991, 280) as religides
universais originaram-se da pregacdo de um profeta ou de uma figura carismatica. Pessoa
dotada de ‘‘um carisma, um dom puro e simplesmente vinculado (...) a pessoa que por
natureza o possui € que (...) ndo pode ser adquirido, e ao redor do qual se redinem
discipulos. (Por profeta entende-se) o portador de um carisma pessoal, o qual, em virtude
de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um mandado divino (idem 303). (Seja
ele, Zaratrusta, Jesus ou Maomé), o que interessa € a vocagdo pessoal, o carisma do
proprio profeta. (O que domina, no caso) sdo as valoracdes praticas’” (ibidem).

O que legitima o lider carismaético, portanto, sdo as suas qualidades especiais
que variam de acordo com as necessidades fisicas, psicoldgicas e emocionais do individuo
que acredita nas qualidades extraordindrias ou sobrenaturais desse lider, sem apelo ao

racional e objetivo da realidade.
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Existem alunos discipulos ou adeptos que apdiam esse profeta com
‘‘alojamento, dinheiro e servico, estdo junto dele e esperam na ‘‘sua missao de salvagao’’
(Weber: 1991, 310). Reportamo-nos a Bourdieu (1998, 55) para explicitacdo de

“‘carisma’’.

“E preciso reservar o nome carisma para designar as propriedades simbélicas (em
primeiro lugar a eficdcia simbdlica) que se agregam aos agentes religiosos na medida
em que aderem a ideologia do carisma, isto €, o poder simbdlico que lhes confere, o fato
de acreditarem em seu préprio poder simbdlico. (...) A Ideologia da revelacdo, da
inspiracdo ou da missdo, constitui a forma por exceléncia da ideologia carismatica’’.

Assim, a pessoa é reconhecida pelos seguidores como portadora de carisma,
dotada ‘‘de for¢a e de propriedades sobrenaturais ou sobre-humanas (...) como enviada por
Deus’’(Weber: 1991, 283). Nessa perspectiva, cria-se uma situacdo de antitese ao
cotidiano, ao tradicional e ao regulamentado, que deriva da excitacdo comum de um grupo
de homens, nascida de algo extraordindrio e da dedicacdo ao heroismo, seja qual for o
conteudo que ela possua. Essa acdo exerce, mediante o emocional, uma conversdo interior
dos seguidores. Estes assumem como um dever a obediéncia ao portador do carisma.

Assim a frase de Jesus:

““Estd escrito... eu, porém, vos digo..., representa eficazmente a descontinuidade
existente entre o ‘‘status quo’’ e o carisma, cujo portador sente-se investido de uma
‘‘vocag@o’’ ou ‘‘missdo’’ apta a renovar a sociedade’’. (apud Martelli: 1995, 163).

A comunidade de discipulos pode sobreviver apds o desaparecimento do seu
fundador modificando de maneira radical o cardter do carisma e da autoridade que se funda
sobre ele. Os carismas sdao transmitidos por meios originalmente magicos. Também

Bordieu explicita:

“‘Por carisma, deve-se entender uma qualidade extraordindria (...)que € atribuida a uma
pessoa. Esta é considerada como dotada de forca e de propriedades sobrenaturais ou
sobre-humanas.”’ (1998, 92).

Os novos discipulos da personalidade carismdtica oportunamente sao

recrutados, socializados e colocados a prova (um possivel objeto de educacdo). Nesse
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processo, a experiéncia carismatica € transformada: a institucionalizacdo de normas,
formacdo de comunidades organizadas, onde acontece a racionaliza¢do na gestdo material
e espiritual. O carisma torna-se cotidiano, mas permanece latente. A comunidade religiosa
faz com que o carisma entre novamente, no cotidiano se rotinize. Assim, sem o lider
carismaético, os discipulos institucionalizam o carisma. O grupo religioso passa a reviver a
experiéncia do seu fundador, através de um corpo doutrinal, préticas cultuais, organizacdo
sacerdotal, o que vale dizer, mediada por simbolos e ritos. Assim, forma-se a Igreja: tipo
particular de ‘‘hierocracia’’ (poder sagrado). Igreja, para Bordieu é uma comunidade moral
formada por todos os crentes da mesma fé, tanto fiéis como sacerdotes. (1998, 42).

Entende-se que seja uma associagdo de fiéis com autoridade prépria sobre o
monopdlio da gestdo do sagrado e da concessdo ou recusa dos bens de salvacdo, ou a
administracido de um carisma de oficio.

Segundo Weber (1982, 302), mesmo diante do dominio consolidado das
institui¢des duradouras, o carisma ocupa segundo plano e s6 se torna eficiente nas emogdes
de massa de vida curta, mas ele continua importante na estrutura social.

Os modos de comportamento evoluidos do modo metddico e ascético de vida e
do misticismo surgiram dos pressupostos magicos. As praticas mégicas foram feitas para
despertar qualidades carisméticas ou impedir sortilégios malignos. O ascetismo ja revelara,
desde seu inicio, a rentdncia a0 mundo e o dominio do mundo através dos poderes magicos
adquiridos através da rendncia.

O mégico foi precursor do profeta e do salvador, e o que confere legitimagao
ao profeta e ao salvador € a posse de um carisma magico. Nessa perspectiva, garante o
reconhecimento da pessoa ou do grupo e consegue adeptos para a missdao, uma vez
garantida a significacdo exemplar da qualidade de salvador de sua personalidade — valor

sagrado da profecia ou do mandamento do salvador. Assim compreendido, profecias ou
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mandamentos significam a sistematizacao e a racionaliza¢ao do modo de vida particular ou
no todo. Isso ocorre nas religides de salvacdo, como o Cristianismo pregado na Igreja do
Evangelho Quadrangular e na Igreja Sagrada Familia na Vila Canad, bem como todas as
religides que prometem aos seus fieis a libertacdo do sofrimento (conf. Weber 1982, 375).
Quanto mais sublimado isso ocorrer, mais interior e mais baseado em principios € a
esséncia do sofrimento. Torna-se importante nesse raciocinio colocar o seguidor num
estado permanente que o proteja intimamente contra o sofrimento.

O objetivo racional da religido redentora € assegurar ao que € salvo um estado
sagrado e, com isso, o hdbito que garanta a salvacdo, o que € alcancado através das praticas
ascéticas.

A forma pura de autoridade carismética s6 se da no inicio do processo. O lider
prega a transformacdo do mundo e isso € possivel mediante a renincia a tudo que é
temporal — ‘‘ajuntar tesouros na terra, viver a vida reguladamente’’, isso € biblico afirmou

. 131
uma entrevistada."

Todavia os crentes tém necessidades materiais e espirituais que
precisam ser satisfeitas. H4 momentos de inseguranca, angustia, frustracdes, de
expectativas a vista de uma situacdo de crise previsivel ou ndo, permanéncia de conflitos
sem solucdo imediata. Essas exigéncias e condicdes tém dado origem a esses grupos de
natureza avivalista. Os adeptos, nessa situacdo, acatam e cumprem a ordem do lider. Cada
fiel procura desempenhar o seu papel, tanto dentro do grupo religioso a que pertence, como
dentro da sociedade, procurando que esta se renove através de suas proprias acoes.

Os Pentecostais e Carismaticos manifestam em suas prdticas religiosas uma
maneira ‘‘reencantada’> do mundo e como ja foi enfocado, a0 mesmo tempo em que

negam a teoria da secularizacdo nao sio contraditérios com a idéia de racionalizagdo, pois

. . . 132 L,
eles mesmos apresentam sinais ou formas racionalizantes. 32 Dessa forma, também os

BIM.S.M. (carismatica, 51 anos).
132 Estes sinais e formas foram enfocados no decorrer da pesquisa.
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lideres carismdticos, hoje, t€ém uma relacdo mais racional com a comunidade de fiéis.
Desafiam leis e normas cuja legitimidade decorre da tradicdo e impdem, devido ao
prestigio adquirido junto aos crentes, uma nova ordem, com novas maneiras, com relacdes
mais subjetivas, mesmo que os mesmos tenham objetivos definidos. Adotam novos rituais
como palmas, dangas, gritos de aclamacao, canticos hiper-extrovertidos etc. Numa atitude
de desafio ao mal e as forcas demoniacas, o fiel assume uma postura de vitéria na vida e
isso tem permitido agregar um grande nimero de adeptos nessas igrejas na grande maioria
desapropriados de bens e de poder. Legitima o novo agir em nome da justica, da felicidade
e da paz social. Para isso as leis que foram adquiridas no passado, de certa forma, sdo
anuladas em obediéncia e em beneficio da missdo do enviado. A missdo divina deve ser
provada, para isso o lider carismdtico ganha e mantém sua autoridade provando sua forca
na vida. O lider religioso na Igreja do Evangelho Quadrangular, por exemplo, legitima sua
autoridade perante a comunidade através do carisma pessoal, da sua submissdo
incondicional a um cédigo de ética (doutrina). Mantém-se muito préximo dos fiéis e
apresenta pouca sofisticacdo em termos de cultura erudita. Isso agrada os fiéis que o
consideram °‘‘simples, humilde, homem de Deus’’, como afirmou uma entrevistada.'” Na
Igreja Sagrada Familia a autoridade do lider se caracteriza também no carisma pessoal,
mas este se submete a hierarquia da Igreja a um cddigo de ética eclesidstica e se mantém
mais distante dos fiéis. Os lideres das respectivas igrejas, devido ao carisma pessoal, t€ém
um poder aglutinador. Ambos, durante os rituais, através de um sermdo fundamentalista
recebem a adesdo dos fieis que constantemente confirmam a aquiescéncia do teor do
discurso religioso como um amém entusiasmado. A énfase das mensagens € canalizada
para o reino celestial, para a segunda vinda de Cristo! Afirmam: aqui tudo é passageiro"*

torna-se urgente evangelizar os da sociedade global que ndo sdo convertidos.

133y E.S. (pentecostal, Igreja do evangelho Quadrangular, 33 anos, fem).
13V E.S. (pentecostal, Igreja do evangelho Quadrangular, 33 anos, fem.).
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Nesse contexto, os fiéis das duas igrejas adotam uma postura de rejeicao a vida
mundana. Acatam e admitem o predominio de lider carismatico como autoridade divina
sobre o grupo de adeptos. Deixa-se a impressdo, nestas circunstancias, que os fiéis estao
fora da trama social, de costas para toda e qualquer mudanga que nao se origine da aciao do
Espirito Santo. Mas € a partir dessa acdo que eles modelam sua conduta ética nos padrdes e
normas biblicas, impondo um estilo particular a identidade religiosa de cada grupo em
questdo. Participam, de uma maneira especial, do cotidiano da sociedade, imprimindo na
mesma seu ‘modus vivendi’ extrovertido, alegre, mas sobretudo compromissado com

vivéncia no Espirito.
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CONSIDERACOES FINAIS

*“(...) o irracional faz parte do mundo das religides e (...) hoje a cultura descobre o
mundo do irracional, existe algum motivo a mais para crer que, antes ou depois também
(se) descobrird as coordenadas profundas do mundo religioso, negando (...) a
seculariza¢do.”” (Terrim, 1996: p. 134)

Parece-nos que € esse o momento e a circunstancia histdrico-religiosa que
confirmam esta negagdo. Os elementos religiosos chamados secularizadores estdo dando
lugar na pés-modernidade a uma presenga simultdnea de igrejas e grupos religiosos, com
resultados abertos e até inesperados, como afirma Berger. Tais igrejas, bem como grupos
religiosos representam tanto a permanéncia do sentimento religioso na modernidade,
conforme Durkheim e Weber e até o reaparecimento do sagrado como diz Acquaviva.

O sagrado nunca desapareceu do nosso mundo. O que aconteceu na realidade
foi a tomada de consciéncia sobre o valor, a persisténcia e a necessidade da religido em
nivel institucional e particular. O elemento mistico, que sempre existiu, permaneceu na
sociedade moderna. Prova disso € a grande quantidade de movimentos misticos e de
reavivamento religiosos, tanto dentro quanto fora do cristianismo nos dias atuais.

Socidlogos da Religido priorizam o social e o econdmico. Para estes a
religiosidade emocional seria uma maneira especial de responder a situagdo da anomia

social, da decadéncia da moral e da crise de normas e valores. Tal religiosidade seria a
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resposta as necessidades do povo que, para isso criou um contexto simbdlico préprio para
dar sentido a realidade e ordenar a conduta na vida cotidiana.

Mas o Pentecostalismo, Protestante ou Catodlico, afirma o contrario — essa
forma de religiosidade é uma experiéncia de fé em Deus, uma realidade concreta de vida

no Espirito.

55135

z

Nessas religioes tudo que € ‘‘misterioso se constitui numa experiéncia
mistica a qual ird designar o encontro do fiel com o divino, com o transcendente, e isto é
comunicdvel através dos simbolos religiosos — numa media¢do simbdlica onde o culto, o
ritual realiza essa fusdo com o sagrado. Para tanto, os simbolos arcaicos reaparecem ao
lado de novos simbolos que assumem lugar nos rituais e cerimOnias das igrejas
pentecostais e carismaticas, as vezes sob forma de sincretismo religioso.

Estes rituais significam ou representam a reinvencao de simbolos trazidos dos
simbolos anteriormente adotados. Um exemplo disso, usado nas duas Igrejas e mais
comum na Renovacao Carismdtica € a pratica que consiste no uso da dgua abengoada pelo
lider carismético para purificar locais e pessoas e curar doencas — pratica comum nas
religides medidnicas. Outras praticas como imposi¢io de maos, os cumprimentos
padronizados, as cerimOnias e rituais extrovertidos, os canticos alegres e coreografados.
Tudo isto busca preservar antigos valores morais e sagrados entre os fiéis, sufocados pela
excessiva burocratizacao das religides histdricas e do catolicismo oficial. Reajustam dessa
maneira as condicdes do individuo que vive num mundo burocrético e impessoal.

Essas religides emocionais fornecem ao individuo um quadro de referéncias —
identidade e valor pessoal que lhe permite se situar e viver num mundo onde tudo é
relativo e pluralista. Outrossim traz para o fiel paz, conforto, alegria profunda, comunhao

com os demais fiéis onde a presenca do divino produz intimidade fiel-fiéis e fiel-sagrado.

3 .
133 orifo da autora
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Essa vivéncia religiosa € estruturada em nivel de emocdes, mas tempera o racional e
emocional.

Com esse tipo de vivéncia o fiel procura transformar a sociedade, o que acaba
levando-o a fazer o jogo do sistema da ordem social constituida — o problema é o homem e
este precisa se converter. Isto legitima as relagdes sociais desigualitarias dos adeptos
dessas formas de religiosidade. Mas adquirem um novo status dentro do grupo e,
conseqiientemente, dentro da sociedade através dessa pertenga religiosa.

Esses crentes das duas Igrejas t€ém no batismo no Espirito Santo o processo
inicial de renovacao, carregado de uma emocao muito intensa — ha casos da experiéncia do
éxtase religioso — sensacdo de estar fora de si. Mas, como foi abordado, o individuo
permanece consciente e senhor dos seus atos.

Nessas Igrejas, os grupos de oracdo se empenham na busca de libertacao
interior que vem de Deus, da acdo do Espirito Santo. Nisto inclui a libertacdo dos males
fisicos e psiquicos — sentimento de angustia, 6dio, baixa auto-estima, que sdo obsticulos a
santificacdo. Esta santificacdo consiste num processo repetido, continuo e ilimitado — dela
vem a cura e libertacdo de todos os males, até mesmo a supressio das opressoes sociais.

Na busca de seguranca e legitimagdo, os fiéis se empenham na leitura biblica
com uma interpretacdo literal e fundamentalista.

Oram pela patria, pela cidade, pelos povos e pela estrutura econdmica e politica
e, como mecanismo de acdo direta, implantam uma estrutura de servico comunitario,
regionalizado e hierarquizado. O que sustenta os Pentecostais e a Renovacdo Carismadtica
sdo, além dos grupos de oracdo que se multiplicam e fortalecem a relacdo religiosa, os
rituais de cura e libertacdo que constituem o eixo central da pentecostalidade deles.

Percebe-se nesses grupos a existéncia de uma espécie de codigo religioso

(linguagem, significados, maneiras especiais de agir e exigir etc.), imposto pelos lideres
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dos movimentos. Este resultou num fator de coesdo religiosa e cultural e ofereceu ao fiel
uma identidade. Este c6digo representa a garantia de adesdo de adeptos da classe média e
alta, pois representa para eles o controle dos problemas de ordem material e emocional.

Através desse cddigo, os lideres carismaticos procuram inserir no contexto
sOcio-religioso goianiense essa pentecostalidade.

Assim, enquanto esses lideres carismdticos aguardam esperancosos que toda
sociedade goianiense seja Pentecostal, as criticas a estes permanecem acirradas, apesar
desses lideres trazerem crengas e praticas religiosas mais atraentes e mais adequadas as
massas populares. Este Pentecostalismo, Protestante ou Catdlico, é inovador em termos
litdrgicos e até rejeita de certa forma a erudi¢cdo, o discurso politizado o que acaba por
revalorizar a religido na sua totalidade nesse novo milénio.

Tudo isso nos leva a afirmar que ocorreram transformacdes na propria religiao
e nos sentimentos religiosos dos fiéis.

Portanto, na nossa pesquisa, sdo chave de leitura as duas Igrejas, Pentecostal e
Carismdtica sdo movimentos similares que buscam, no Pentecostes da Biblia, os dons
espirituais (ou carismas) no poder do Espirito Santo. Nessa busca realizam rituais
fervorosos, barulhentos e de éxtase individual e coletivo. Numa intensidade emocional, os
fiéis se relacionam com abracos, beijos e apertos de maos. Esses rituais sdo acompanhados
de manifestacdes corporais, como dancas, glossolalias numa espontanea expressao de fé.
Salientam os adeptos que tais movimentos se constituem num sopro do Espirito Santo, cujo
poder se manifesta através da oracdo individual e comunitdria bem como da Palavra de
Deus. Todos os dons (carismaticos) sdo destinados a servir para a edificacdo do Corpo de
Cristo, a Igreja. Enfatizam os seguintes dons: dom da profecia, dom da cura, o dom de
linguas, o dom de discernimento, o dom da interpretacido e da ciéncia. Ambos os grupos

enfatizam dois dons que sao os mais populares: o dom de linguas e o dom de cura. Através
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de muita oragdo o fiel se coloca a disposicao de Deus, para o Espirito atuar nele. Af ele (o
fiel), € batizado com o Espirito Santo, recebendo dessa forma os dons extraordindrios dai e
em diante, afirmam, € vida nova.

Desde a fundacdo, a Renovacao Carismética Catdlica enfrentou resisténcia por
parte da Igreja oficial. Mas com a infiltragdo desse movimento em toda a estrutura eclesial
catdlica, dada sua expansdo inesperada, sua vitalidade e a sua capacidade de atrair de volta
os fiéis afastados, a Igreja passou a reconhecé-lo admitindo esse grupo no organismo
oficia. O Movimento, contudo, passou por uma série de ‘‘ajustes’’, como o
estabelecimento de regras, diretrizes e restricoes. Condenam até hoje o que chamam
‘‘excesso’” no que se refere a curas, exorcismo, glossolalia e profecias. Certos cuidados
sdo solicitados do grupo carismadtico, entre outros ndo pender para o aspecto milagreiro,
magico ou supersticioso. A Igreja mantém o controle sobre o movimento de renovacao,
evitando préticas, de certa forma, estranhas.

Quanto a sua relacdo com o grupo Pentecostal Protestante, a Igreja Catdlica

tomou as ‘‘providéncias’’ 136

para manter a separacdo dos dois grupos. Mas o grande fator
de divergéncias €, sem ddvida, a adoragdo a Maria, as imagens e aos santos, como afirma o
grupo Pentecostal. O que € rebatido pelos carismaticos: eles louvam aquela que por meio
da qual Jesus veio ao mundo e como mae de um Deus deve ser imaculada. Imagens sdo
simbolos capazes de manter o avivamento da fé. Com o apego a Maria criam uma marca
explicita de separacdo entre o grupo carismdtico e o grupo pentecostal. Além do mito
mariano, outro fator de separacdo entre os dois grupos revivalistas religiosos é o terco,
rezado pelos Catdlicos e combatido pelos Pentecostais que fazem opg¢do por oracdes
espontaneas. O problema que vai, de certa forma, estabelecer a separacao dos grupos, de

fato, € a absor¢do do movimento pela hierarquia catdlica, nao trazendo prejuizo nem para a

instituicdo oficial nem para o movimento. Os Pentecostais, por sua vez sdo intransigentes
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acerca dos seus proprios valores, ndo dando margem para se constituirem num mesmo
grupo religioso, embora tenham a mesma matriz religiosa. Mas na realidade sdo duas
vertentes em tensao continua.

Cabe mencionar que o pentecostalismo brasileiro com cerca de 80 anos de
existéncia, e um ndmero aproximado de 13 milhdes de adeptos, ndo conta sequer com uma
histéria académica. Isso prejudica grandemente a sociologia desse vasto e rico fendbmeno
religioso, permitindo que perspectivas inovadoras da sociologia do Pentecostalismo
ficassem num nivel micro, afirma Frestom. Nao deixa de ser um desafio a Sociologia da
Religido no que concerne ao lancar-se no estudo das grandes igrejas pentecostais, até
porque sdo institui¢des hiper-dinamicas em evolugdo hiper-acelerada.

Concluimos que entre os fiéis, Carismaticos e Pentecostais, apesar da
tolerancia religiosa aparente, hd uma tensdo, gerada ndo no ambito pessoal, mas no
institucional.

As novas formas de religiosidade, manifestadas através dos grupos religiosos,
representam, na sociedade moderna, uma forma de reacdo as religides tradicionais.
Conforme Machado, o “‘reviver’’ desses grupos revivalistas representam uma critica as
relacdes sociais implicitas no regime dominante com a repressdo, gerada na prépria
modernidade, quando as experiéncias emocionais diminuiram acentuadamente para
reaparecerem com uma forca surpreendente na pés-modernidade. A prova dessa afirmacdo
¢ o surgimento de indmeras denominagdes e tendéncias pentecostais € neopentecostais,
marcadas pelo alto grau de misticismo e emocionalismo.

Os rituais pentecostais se constituem numa pratica coletiva que t€m como meta
proporcionar experiéncias espirituais ao fiel que se manifestam através do recebimento dos
carismas, os dons do Espirito Santo. Estas manifestacdes individuais de transes e €xtase

sdo ajudadas pelo coletivo institucionalizado.

3 .
136 Grifo da autora.
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Afirma Mendonca que a difusdo e o avanco pentecostal tem a ver diretamente
com a sua propria reacdo antiintelectual as religides tradicionais, sobretudo ao
protestantismo histérico. Este, ao institucionalizar-se, reproduz o mecanismo de poder e
dominacdo da sociedade. Cria através de um discurso 16gico-teoldgico uma divisdo de
papéis que marginalizam o fiel em relacdo ao sagrado. Altamente racionalizadas, essas
religides sofrem uma perda vertiginosa de adeptos para as religiosidades que favorecem os
canais de acesso do fiel ao sagrado sob forma de misticismo e éxtase. O misticismo
pentecostal expressaria uma tentativa de recriacdo da religido, reproduzindo as dreas do
sagrado em estado bruto e selvagem.

Nos novos movimentos religiosos, especificamente os ‘‘Pentecostais’
(Protestantes e Catdlicos), toda ac@o visa a uma forma de conduta coerente com os padroes
da nova religiosidade assumida pelo fiel. Isto provoca uma redefinicao dos seus papéis em
termos de familia, trabalho e demais aspectos da vida publica. Dai a presenca marcante de
grupos religiosos com caracteristicas singulares, acentuando valores e padrdes de
comportamentos que, de certa forma, reforcam a busca do homem da pés-modernidade por

um espago onde possa expressar, livremente, seus anseios religiosos.
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ANEXO 1

OBS: Os dados foram coletados através de estimativas de CONDATA e da Associacdo de
Barros da Capital. Levou-se em conta, para o cdlculo da populacdo, o n.° de habitantes por

residéncia do IBGE que € de 3 por 1.
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