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RESUMO
PIRES, Anderson Clayton. Esperanca escatolégica em Paulo: uma andlise
histérico-critica e teoldgica de Rm 8, 18-25. Universidade Catdlica de Goias,
Goiania, 2002.
Este trabalho procura abordar a esperanca escatolégica do texto de Rm 8, 18-25
numa perspectiva histérico-critica e teoldgica. A leitura oportuna do pano de fundo
histérico-politico-cultural possibilita maior esclarecimento da teologia da pericope
supracitada, sobretudo porque se trata de um escrito com forte tdnica
escatologica. Toda orientacdo exegético-critica do autor desta dissertacao
pretende extrair a intencionalidade originaria do autor do texto sagrado. Neste
sentido, o trabalho dissertativo se divide em dois blocos: o primeiro explora o
ambiente historico-politico, as possiveis matrizes teoldgico-hermenéuticas que
possam ter influenciado o autor desta epistola e a analise sintatico-semantica de
conceitos importantes para compreensdo critica da esperanca escatolégica no
texto de Rm 8, 18-25; o segundo procura analisar e explorar a teologia do texto
epistolar a partir da analise histérico-critica empreendida no primeiro bloco. Na
analise teoldgica, portanto, o objetivo € compreender o significado da esperanca
escatologica para a fé da comunidade primitiva residente na capital do Império

Romano para quem Paulo escreve esta epistola.



ABSTRACT

This work searches to approach the eschatological hope of the of Rm 8, 18-25 in a
historical-critical and theological perspective. The opportune reading of the
historical-political-cultural backdrop makes possible larger explanation of the
theology of the foregoing fragment mentioned especially because it is one writing
with eschatological tonic. All exegetical-critical orientation of this dissertation
intends to extract the original intention of the author of the sacred text. In this
sense this dissertative work is divided in two blocks: the first explores the historical-
political-atmosphere, the theological-hermeneutical matrix that might have
influenced the author of this Epistle and the syntactical-semantical analyses of
eschatological hope of the text of Rm 8, 18-25; the second tries to analyze and to
explore the theology of undertaken in the first block. In the meaning of the
eschatological hope for the resident primitive community’s faith in the capital of the

Roman Empire to whom Paul writes this Epistle.



INTRODUGCAO

A andlise historico-critica e teoldgica do texto de Rm 8, 18-25 trata de um
assunto que nos é pertinente ainda hoje e, certamente, o fora para o cristianismo
das origens: trata-se da esperanca escatoldégica, uma variavel que dera a fé dos
cristdos primitivos o carater operacional a partir do qual ndo s6 a mistica
escatologica cristd, mas também a praxis querigmatica tornaram-se notoriamente
difundidas por toda a extensao geopolitica do Império Romano, a ponto de causar
um profundo desconforto politico-religioso no ambiente sociocultural em que
reinava o imperador romano Claudio (de 41 a 54 d.C.).

A natureza desta esperanca desenvolvida no seio de comunidades adeptas
da fé em Jesus Cristo como Messias divino esta intimamente relacionada ao
evento historico-salvifico da ressurreicdo do Cristo de Deus. Portanto, este é muito
provavelmente o suporte epistémico que legitima a deflagracdo do kerygma da
comunidade cristd primitiva, seguramente atualizado no relato da tradicao oral

pds-pascal e, que, posteriormente, fora fixado de forma escrita em textos que se
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tornaram norma de fé para os cristdos primitivos dos primeiros séculos da era
crista.

A andlise deste texto epistolar, pois, ndao pode se eximir da
responsabilidade de revelar o elemento mistico-escatoldégico da esperanca de fé
presente na linguagem da comunidade pistica para a qual o seu remetente se
identifica como legitimo embaixador e apdstolo de Jesus, o Cristo de Deus. O fato
€ que o cristianismo das origens, de acordo com Fuchs, deve ser compreendido
como um “fenémeno linglistico” (Gibellini, 1998, 70), e que, portanto, a linguagem
escatologica, presente nos escritos neotestamentarios em regra geral, € nos
escritos paulinos especificamente, acaba revelando elementos praticos da
experiéncia de fé de uma comunidade situada num contexto historico especifico
marcado pelo conflito e pela tensdao decorrentes da projecdo escatolégica
antecipada e vivenciada na e pela esperanga da fé.

Do ponto de vista metodolégico, a analise histérica é de suma importancia
para relacionarmos com melhor clareza os elementos teol6gicos presentes no
texto de Rm 8, 18-25, e sua relevancia dentro da macroanalise do contexto
histérico em que ele se encontra situado. A analise histérica nos possibilitara
termos uma soObria compreensao sobretudo das conjunturas histérico-politica e
religioso-cultural presentes no ambiente social da capital do Império Romano, que
faz com que o discurso do apostolo Paulo seja pertinente para potencializar a
esperanca de fé daquela comunidade cristd marcada pelo sofrimento e pela
pedagogia da dor revelados na situacdo de perseguicao politico-religiosa dentro

da realidade historica imediata configurada sob o regime da Pax Romana.



11

A analise historica, no entanto, ndo seria suficiente sem uma compreensao
mais bem articulada dos elementos presente na estrutura do texto em si (Rm 8), e
sua relagdo com a macroestrutura literaria a ele ligado. No entanto, para fins de
praticidade, a analise linguistico-seméantica serda mais centrada no contexto
literario delimitado pela pericope. As analises sintatica e seméntica do texto
deverao incidir sobre a traducao literal da pericope. Entretanto, a analise teoldgica
do texto processar-se-a sob a orientagdo mais flexivel da tradugéo idiomatica, a
partir da qual o autor desta dissertacdo devera proceder segundo o principio da
equivaléncia dinamica, adaptando-a (traducao literal) as nossas particularidades
lingUistico-histérico-culturais hodiernas. A andlise estruturalista nos sera util na
viabilizacdo da relacdo intersubjetiva dos elementos presentes no texto,
redundando, assim, numa melhor compreensdo da teologia escatolégica do
mesmo.

Alguns conceitos merecem ser analisados de forma mais pormenorizada,
dado a insisténcia do seu uso pelo autor da pericope, que os tornam importantes
na relacdo com os elementos complementares configurados no texto, para os
quais ha uma relacdo de comunicacdo que sedimenta a coeréncia formal dos
enunciados escatolégicos presentes na estrutura do texto analisado.

O género literario aqui encontrado sugere maior acuidade analitica. Por se
tratar de uma epistola, o conteudo do texto evidencia conviccdes pessoais do
apoéstolo Paulo relacionadas a fé crista corrente da qual ele é militante convicto.
Assim sendo, torna-se imprescindivel uma “analise teoldgica correlacional” do
texto (Wegner, 1998, 298), a fim de que a problematica abordada especificamente

no texto de Rm 8 tenha um paralelo tematico que torne possivel clarificar os
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enunciados biblicos presenciados especificamente no préprio texto analisado. A
tematica esperanca esta presente em todo o escopo do Novo Testamento, bem
como na literatura apocaliptica extracan6nica produzida no ambiente histérico-
cultural das provincias da Palestina que estavam sob o auspicio da Pax Romana.
A esperanca, dentro do contexto judaico, talvez estivesse mais relacionada a
opressao econdmico-cultural sofrida pela politica da Pax Romana e, portanto,
tenha um significado muito mais politico do que escatoldgico propriamente,
mesmo considerando o fato de que por detras das movimentagdes militantes das
fac¢Oes judaicas rebeldes havia uma densa dosagem de sentimento religioso-
messianico.

Entretanto, a esperanca abordada nesta pericope (Rm 8, 18-25), apesar de
estar situada num contexto histérico marcado por tensbes politico-culturais e
sociais, deve ser compreendida como um holofote da fé que caminha em meio a
uma avalanche de perguntas que denotam a ambigtidade da histéria presente
marcada pela angustia intensa do ndo-ser (Rm 8, 31-35). Esta realidade poderia
ser facilmente notificada através de uma analise do conteudo da macroestrutura
do contexto literario de Rm 8. A analise correlativa, no entanto, nos arremetera a
outros textos do Novo Testamento (sobretudo nas epistolas do mesmo autor) a fim
de nos possibilitar melhor compreensao do assunto pela via da comparacao, onde
encontraremos subsidios para melhor compreensao da teologia do texto
analisado.

Na analise teoldgica, o texto deixa de ter o carater de um mero enunciado
verbal susceptivel de uma analise lingUistico-semantica para uma exegese

cientifica: nela procuraremos identificar, com maior precisao e acuidade possiveis,
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qual é a preocupacao teolégica ultima do autor da pericope. O carater
escatologico da histéria da salvacao humana em Paulo considera o elemento
participativo (ou seja, Deus e o homem presentes na construcdo da esperanca
escatolégica no movimento da mesma em direcdo a sua plenificagdo) como
variavel fundamental para se modelar a estética moral de quem é sujeito da acao
teleolégica do amor de Deus revelado na morte e ressurreicao de seu Filho
unigénito, a saber, 0 homem que detém a esperanca da fé. Neste sentido, o
conteldo desta esperanca comunica a Paulo que a histéria ndo pode ser
compreendida de maneira casuistica; ao contrario, no aparente absurdo da
contingéncia histérico-antropolégica, a esperanca da fé torna-se gramatica da
providéncia, onde Deus deixa de ser mero espectador passivo na histéria da
salvacao, tornando-se sujeito efetivo e proeminente na finalizacdo da mesma pela
via da Ressurreicdo do Crucificado. Tal evento histérico-salvifico torna-se
referéncia fenoménica a partir do qual a promessa de redengdo para o corpo
submetido a situacao de corrupcao esta fundamentada. Este postulado teol6gico
se constitui marco epistémico no qual e para o qual converge todos os elementos
do texto epistolar.

Ha ainda um ultimo elemento que pode ser incluido na analise teolégica do
texto epistolar: trata-se da tensdao entre o tempo presente — marcado pela
pedagogia do sofrimento — e o tempo futuro, antecipado pela esperanca de
redencao (prolepse), e celebrado na mistica do sacramento do batismo, onde a
realidade da ressurreicao ja é um fato consumado na experiéncia subjetiva da fé
(Rm 6). No entanto, a realidade temporal que abarca esta tensao kairolégica do

agora (presente) e do depois (futuro) é notoriamente marcada pelo ansiedade e
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pela angustia que gera o sofrimento de toda a criacdo, incluindo aqui o préprio
homem de fé que suporta ostensivamente em situacdo dramatica a consumacao
da promessa de redencdo que alimenta a mistica da esperanca escatoldgica.
Neste sentido, o tempo presente passa a ser compreendido como universidade da
fé, que pretende educar (o cristdo) na esperanca a gramatica da providéncia que
esta efetivamente atuando no processo da vida através de acontecimentos
histéricos dramaticos cheios de significados para aquele que olha para frente sem
se deixar titubear ante as traumaticas reclamacdes que sao objetivamente
experienciadas no tempo chamado presente.

A analise teoldgica, neste sentido, acaba funcionando como orientacao
pedagogica que se instrumentaliza da analise sintatico-semantica do texto para
articular a idéia teoldgica inferida da exegese cientifica. Este sera o esforco
constante do autor desta dissertacdo. Assim, a andlise ndo sera simplesmente
histérico-critica, mas teoldgico-analitica, objetivando alcancar muito mais do que a
compreensao precisa e formal do texto, atingindo, quica, a prépria intencao do
autor do texto como sugere Schleiermacher com sua “teoria da congenialidade”
(Gibellini, 1998, 58).

Existe uma l6gica argumentativa presente na estrutura literaria de Rm 8 que
amarra uma outra idéia importantissima acerca do tema proposto pelo autor da
dissertacao: o sofrimento é uma variavel pedagdgica a partir do qual a esperanca
da fé é exortada a perseverar na direcao da plenificacdo da Promessa (redencao
do corpo) apesar das perdas provaveis que se tornam inevitaveis no contexto da
negatividade configurada na situacdo concreta da perseguicdo politico-religiosa

contra os cristdos que residem na capital do Império Romano. Portanto, ha uma
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variavel considerada de capital importancia no argumento de Paulo que se
constitui ndcleo fundamental da articulacdo de toda sua teologia: a negatividade
ontolégica. Esta pode ser identificada na linguagem cotidiana do sofrimento dos
adeptos da fé em Jesus Cristo como Messias divino que aprendem a moral da
renuncia a medida em que os bindbmios morte e vida, presente e futuro, se tornam
realidades provaveis (e porque nao dizer sintomaticas) que nao alteram a meta da
providéncia divina na histéria salvifica (Rm 8, 31-39), assumida pela confiante
esperanca de libertacdo da condicao de corrupgcao (Rm 8, 21).

Neste sentido, a presencialidade do reinado de Deus, identificado no evento
histérico-salvifico da morte e ressurreicao de Cristo, ndo implica a anulacdo das
antiteses presentes no processo vital. A morte, por exemplo, apesar de ser uma
possibilidade real para a qual quaisquer cristdos poderao ser submetidos
indiscriminadamente (Rm 8, 35-37), ndo pode e nem deve se configurar em
situacao de desespero. O nao-ser enquanto possibilidade ontolégica néo significa
sobreposicao de realidades que se conflitam entre si: a morte que vence a vida.
Ao contrario, a esperanca escatolégica € sustentada pelo enunciado da fé que
denuncia a vitéria de Deus contra a morte na Ressurreicao do Crucificado dentre
os mortos, tese defendida por R. Bultmann. Esta variavel teoldgica, de
fundamental relevancia para se compreender a l6gica do argumento apresentado
por Paulo em seu epistolario, ndo pode significar outra coisa senao a certeza da
vitoria da esperanga enquanto superacao do ente regenerado na graca, que nao
se aliena do processo histérico perpassado pelo ndo-ser, mas o transcende a
medida em que a linguagem da prépria esperanca encontra reforco na moral da

perseveranga (Rm 8, 25).
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Esta sintese inferida da estrutura literaria de Rm 8, 18-25 devera ser melhor
explorada na articulacdo de seus elementos preponderantes realizada a luz da
analise histérico-critica. Assim, uma analise do contexto histérico-politico na qual a
pericope anteriormente citada devera aclarar com melhor objetividade a realidade
para a qual Paulo pretende ser lido e compreendido. Dela (andlise histérico-critica)

seguira a analise teoldgica.
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TRADUCAO DE RM 8, 18-25 —- THE GREEK NEW TESTAMENT

Tenho por certo, pois, que o sofrimento do tempo presente nao é digno de ser
comparado com a gléria a ser revelada em nos,

pois a expectativa ardente da criacao espera a revelacao dos filhos de Deus.
Porque a criacao foi submetida a vaidade, ndo voluntariamente, mas por causa
daquele que a sujeitou,

na esperanca que esta criacao sera libertada da escravidao da corrupcao para
a liberdade da gléria dos filhos de Deus.

Sabemos, pois, que toda a criagdo geme e suporta dores de parto até o
presente momento;

E ndo somente ela, mas também nds que temos as primicias do Espirito
semelhantemente gememos em nosso intimo aguardando para nés mesmos a
adocéo, a redencao de nosso corpo.

Pois na esperanca fomos salvos, mas esperanca que se vé nao € esperanca;
pois 0 que alguém vé, como espera?

Mas se ndo vemos o que esperamos, com perseverangca o aguardamos.
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I. A ESPERANCA ESCATOLOGICA NA PERSPECTIVA DA ANALISE
HISTORICO-CRITICA

1.1 O sofrimento como realidade constitutiva do tempo presente

Ha divergéncias na precisdo da data da epistola de Paulo aos romanos.
Esta data pode se flexibilizar para menos ou para mais e, portanto, trabalha-se
com fixacdes cronoldgicas probabilisticas. Alguns estudiosos colocam-na proximo
a primavera de 55 ou 56 AD (Cullmann, 1990, 62-66; Kimmel, 1982, 403), durante
a ultima estada de Paulo em Corinto, na casa de Gaio. Outros a datam durante os
trés meses de inverno de 57 ou 58 AD (Schelkle, 1977, 159; Ruiz, 1999, 99),
quando Paulo estava na iminéncia de embarcar em direcao a Siria, para ali subir a
Jerusalém com a preciosa oferta colhida nas comunidades de Acaia e Macedénia.
A carta foi escrita por Paulo ou ditada por ele a Tércio, seu secretario, a
comunidade cristd ndo fundada por ele que residia na capital do Império Romano

(Cranfield, 1992, 7-11). Esta comunidade era composta de uma minoria de judeu-
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cristdos (muito embora Cullmann faca mencao ao fato de haver uma colbnia
judaica muito numerosa em Roma, trazida e libertada por Pompeu na época em
que o Império Romano assume a hegemonia politico-militar no cenario mundial
em 63 a.C., na qual muito provavelmente a fé cristd tenha nascido e se
desenvolvido) e de uma maioria significativa de cristdos gentilicos. O interesse de
Paulo por esta comunidade era estratégico-querigmatico. O fato de expor suas
convicgdes doutrinais em forma de tratado dogmatico nesta epistola tinha o
objetivo de dar a conhecer sua posicao teoldogica a esta comunidade
desconhecida para ele a fim facilitar sua aceitacao nela. Pois era através de Roma
que ele pretendia pregar o Evangelho no Ocidente, ja tendo em vista também a
evangelizacao da Espanha.

A situacao histérica na capital do Império era marcada por uma forte tensao
politico-religiosa. O imperador Claudio havia proibido associacdes de judeus em
Roma anteriormente permitidas por Caligula (Reicke, 1996, 266). O motivo parece
ser de ordem interna, visando manter a estabilidade politico-econémica e religiosa
na capital do Império. Havia tensdes politico-ideoldgicas na provincia palestinense
(sobretudo nas regides da Judéia e Samaria que eram tributadoras a César)
preconizadas pelos Sicarios e Zelotas, ressentidos provavelmente com a politica
econOmica internacional estabelecida pelo Império no regime da Pax Romana. As
agitacbes provenientes das discussées acerca do “Messias” ou do “Cristo”
segundo é notificado por Sueténio (Murphy-O"Connor, 2000, 336-337; Barbaglio,
1991, 118), acabou motivando o imperador a expulsar provisoriamente os judeus e
suspender qualquer atividade religioso-cultual realizada nas sinagogas existentes

nela (Reicke, 1996, 266).
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Os zelotas comecaram a exercer uma forte pressao em seus compatriotas
em todo o mundo pagao, bem como na prépria capital do Império Romano
(Reicke, 1996, 272). Depois da morte de Claudio, com a ascensao de Nero ao
poder, a igreja crista era considerada uma forma distinta do Judaismo. E toda a
preocupacdo de Paulo objetivara preservar o status politico das novas
comunidades (Elliott, 1998, 290), evitando, assim, que se pensasse que a mesma
fosse confundida e disposta a insurgir contra a politica ditatorial de Roma.

Por volta do ano 57 ou 58, provavel contexto cronolégico em que se situa o
texto epistolar, havia uma forte agitacdo publica em Roma. O ressentimento dos
judeus oriundo das relagdes politicas de extorsao estabelecida por Roma provoca
“tumultos” na capital. Por esta razao, Paulo temia que os cristdos sofressem algum
tipo de moléstia esperada para os judeus (Elliott, 1998, 288-290). Muitos judeus
perseguidos pelo imperador foram acolhidos provavelmente pelos judeu-cristaos
que residiam em Roma. A iminéncia de uma retaliacdo generalizada e
indiscriminada do poder romano contra os cristdos e judeus causou no Apéstolo
um senso de prevencao acerca de uma realidade que poderia se configurar no
quadro historico a qualquer instante.

E provavel que houvesse maior disposicdo dos judeus-cristdos de
acolherem o ideal politico libertario de movimentos insurretos como dos sicarios e
dos zelotas que ja promoviam celeuma por toda provincia palestinense. Caso
houvesse assentimento, toda comunidade cristd, composta na maioria por
helénico-cristaos, sofreria as duras consequiéncias de uma perseguicao acirrada
que poderia comprometer até mesmo as pretensdes querigmaticas de Paulo. Esta

possibilidade ndo poderia ser de todo descartada, haja vista que alguns membros
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da comunidade cristd em Roma ja se sentiam tentados a se rebelarem contra o
Império Romano por conta dos exorbitantes abusos praticados pelos coletores de
impostos (Elliott, 1998, 287). Ademais, havia outrossim conflitos de ordem
intraeclesial entre judeu-cristdos (os fracos) que ainda observavam prescri¢cdes
alimentares de carater ritualistico e helénico-cristdos (os fortes) que as
desprezavam na comunidade cristd das origens em Roma (Bornkamm, 1992,
116).

A iminéncia escatologica presente na estrutura do pensamento paulino
reproduz parcialmente a crenga da tradicdo judaico-rabinica da qual Paulo é
oriundo. O termo hebraico teshubah serve de pressuposto para caracterizar uma
realidade escatoldgica tipica do Judaismo contemporaneo do Novo Testamento,
que retrata a espera do Messias. A conversao seria a condi¢ao para a irrupcao da
Promessa escatolégica messianica nos escritos rabinicos, razdo pela qual a
comunidade de Qimran era composta de homens que se voltaram para a verdade
e se afastaram de todo pecado (compreensdo esta que encontra abordagem
similar em Rm 8, 3-6, onde Paulo antagoniza as naturezas carne e espirito): “os
justos querem edificar a alianca de Deus ... e retornar a sua alianca” (Schelkle,
1978, 81). O carater segregacionista da comunidade de QUmran, que assume a
conversdao como volta a lei de Moisés ou a Tora (Schrage, 1994, 47), exigéncia
necessdria para a irrupcao da era messianica, caracteriza muito bem o ambiente
escatolégico que povoa o imaginario religioso descrito na literatura dos circulos
apocalipticos do Judaismo intertestamentario (entre 200 a.C e 100 d.C).

Albert Schweitzer reconhece a mistica escatolégica do “ser-em-Cristo” no

pensamento paulino. No entanto, a mistica de Paulo ndo € teocéntrica, mas
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cristocéntrica: espera-se a Vinda de Cristo e do Reino de Deus (Barbaglio, 1993,
282-283). Assim, a tensdo escatologica em Paulo € muito forte, em razdo da
adesao ja atual ao Ressuscitado (Penna, 1993, 274-276). W. Wrede faz mencéao a
provavel similaridade entre a apocalipitca judaica de 4 Esdras e Apocalipse de
Baruc com as conviccoes escatologicas de Paulo. Schweitzer, com o intento de
deselenizar Paulo, chega a afirmar que este & devedor a escatologia e a
apocaliptica judaicas, voltadas para a instauracao do reino messianico que se
ergueria a partir das cinzas deste mundo mau, destinado a destruicao total e para
a definitiva ressurreicdo dos mortos e a realizacao do reinado de Deus (Barbaglio,
1993, 280-281). O tempo messianico sé apareceria quando a constituicdo moral e
religiosa do povo judeu o permitisse, razao pela qual as atitudes deveriam se
adequar as expectativas do Reino que se aproximava. Billerbeck chega a fazer
mencgao as crencas rabinicas de que se os israelitas fizessem peniténcias, mesmo
que por um unico dia, seriam redimidos e o filho de Davi viria imediatamente
(apud. Schrage, 1994, 33).

A realidade do sofrimento €, num primeiro momento, assumida por Paulo
como sendo uma certeza inamovivel, pois ele inicia seu raciocinio fazendo uso do
verbo grego “logizomai”, traduzido para o portugués (na versdo de Almeida,
corrigida e atualizada) na seguinte sentenca textual: “tenho por certo” (Rm 8, 18).
Este verbo designa “a firme conviccao alcancada pelo pensamento racional com
base no evangelho” (Cranfield, 1992, 188). Esta é uma certeza entendida como
patriménio da esperanca escatoldgica, seguramente assumida por Paulo como
sendo a verdade que serve de fundamento para sua compreensdo de mundo e

que o habilita a viver sem se esmorecer face aos imponderaveis da vida real (Rm
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8, 35-39). As conjuncodes explicativas hoti e gar que aparecem no inicio da oragcao
sao recursos da lingua grega usados para reforcar o argumento de Paulo
construido a favor da esperanga, mesmo quando esta se encontra premida pelos
possiveis temores surgidos no contexto de adversidade que acometia os cristaos
de Roma. O quadro histérico-politico cheio de tensdes e conflitos faz parte de um
tempo que se situa entre a Ressurreicdo do Crucificado, realidade histérica ja
manifestada, e a parusia, fendmeno este existencializado na substancia da
esperanca da fé. Trata-se de um “tempo escatolégico”. Os sofrimentos a que
Paulo se refere no inicio da pericope sdo uma variavel fenoménica constitutiva da
realidade historico-salvifica comunicada na “linguagem dos fatos” vivida pelos
cristdios de Roma. A palavra grega pathémata aparece 16 vezes no Novo
Testamento, sendo que em somente dois casos ela € traduzida pela versao Joao
Ferreira de Almeida (versdo corrigida e atualizada) por “paixdes” (carnais). Este
substantivo neutro plural assume a funcao de sujeito em Rm 8, 18, reforcando,
portanto, a idéia de que o sofrimento € uma realidade necessaria presente
misteriosamente na estrutura ontolégica da histéria salvifica. A presenca do
advérbio demonstrativo nun, mediado pelo artigo fod e pelo substantivo masculino
singular no genitivo kairod, sugere que Paulo os compreende como situacao
arquetipica do tempo presente, que também é um tempo escatoldgico (patémata
tod nun kairod), inaugurado no evento histérico da Ressurreicdo de Cristo. A
espontaneidade com que Paulo apresenta o problema do sofrimento como
realidade ontoldgica constitutiva da histéria salvifica revela o carater ndo-acidental
do mesmo em sua relagdo com os cristdos no processo da redencao inaugurado

com a irrupcao da gracga salvadora de Deus em Jesus, o Cristo.
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O existir escatoldgico, portanto, € sempre uma reproducao fiel da histoéria da
paixao de Jesus de Nazaré como o Cristo de Deus. A “cruz” (staurus) tém um
proeminente significado na configuragdo negativa da historia escatoldgica,
marcada pelo sofrer continuo dos cristdos inseridos no processo historico-
salvifico. A espera escatologica constitui tema central no epistolario de Paulo
(Barbaglio, 1991, 252), e reflete a tensdo decorrida do sofrimento intenso
existencializado na mistica do “ser-em-Cristo”. Neste sentido, o viver em Cristo
também significa encarnar sua “angustia escatolégica” configurada no sofrimento
de um “existir escatol6gico” no mundo. A experiéncia de reproducao da histéria da
paixao de Jesus de Nazaré denuncia o sofrimento como elemento constitutivo da
existéncia da fé cristolégica.

Entretanto, esta realidade histérica marcada pelo intenso sofrer eco-
antropolégico estruturada no tempo kairoldégico, que também é tempo
escatolégico, deve ser comparada a uma outra realidade ndao submetida a
“corrupcao bioldgica” (Ruiz, 1999, 118) arquetipica da histéria presente: o tempo
da plena realizacdo da Promessa de redencado eco-antropoldgica. O uso que
Paulo faz em Rm 8, 18 do adjetivo feminino grego axia, precedido pela particula
negativa ouk, indica uma diferenca qualitativa entre a realidade vivida no tempo
kairolégico, perpassado pelo sofrer agonizado eco-antropolégico, e a realidade
ulterior a ser usufruida num tempo pds-parusiaco, antecipado na substancia da
esperanca escatolégica (Rm 8, 18-19). Comparado a gléria a ser revelada no
futuro da fé (mellousan doxan apokalyfthénai), o tempo deve ser “suportado”
(synodinei), e nao suprimido (Rm 8, 22). A situacao de dor nao & ficticia, mas real,

podendo ser resistida na esperanca a medida que esta adota a politica da
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perseveranga (hypomonés). A dimensao psicoldgica desta doutrina (de suportar o
sofrimento do tempo presente) ja esta presente na versao literaria da apocaliptica
de 4 Esdras.

O uso do verbo grego mellousan no participio do presente ativo denota um
existir continuo para um fim a ser alcangado: a redencdo como Promessa a ser
plenamente realizada em nés (Rm 8, 18). Portanto, a caminhada em direcdo ao
telos da histéria salvifica € progressiva, lenta, morosa, capaz de gerar, mesmo no
homem de esperanca, uma ansiedade neurotica e ofegante, muito bem expressa
no termo grego apokaradokia (Rm 8, 19). A tensdo criada pela espera ansiosa
gera uma nova disposicao de caminhar com firme convicgdo de que a existéncia
intramundana, que incorpora em seu substrato ontolégico a angustia oriunda das
adversidades assumidas no existir escatolégico, € transitéria. Um ou dois anos
antes de ser escrito este texto epistolar ao romanos, Paulo escrevera o seguinte
aos cristaos de Corinto: “porque a nossa leve e momentéanea tribulacao produzira
para nds eterno peso de gléria sem qualquer comparacao” (2Cor 4, 17). A
facticidade dos sofrimentos do tempo presente nao pode suprimir a esperanca de
plena redencdo a ser revelada nos filhos de Deus (doxan apokalfthénai eis
hemas). Ao contrario, a consciéncia da inversao da presente ordem, para Paulo,
serve como uma espécie de modelo comparativo para reanimar o caminhar da
esperanca ruma a realidade nao mais marcada pela dor e pelo sofrimento, mas
pela liberdade da gléria dos filhos de Deus: eleytherian tés doxés tén teknén tol
theod (Rm 8,21). Enfim, o texto nos revela que o sujeito tanto do infortinio
configurado na histéria de sofrimento do tempo escatolégico quanto da gléria a ser

revelada na situacao de irrupcéao plena do reinado de Deus sédo a criacdo e os
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filhos de Deus inseridos solidariamente nela (Rm 8, 22-23). Entretanto, em razdo
do contexto histérico no qual estava inserida a comunidade da fé cristolégica, a
preocupacao antropolégica de Paulo sobrepde sua consciéncia ecolégica neste
texto epistolar. A redencao é uma Promessa para todos. No entanto, quem esta
imediatamente inserido no contexto de morte, e que precisa de uma orientacéao
teoldégica para a sobrevivéncia da prépria esperanca da fé, € a comunidade crista,
cuja esperanca esta sendo duramente provada (Rm 8, 35-36). Esta certeza da fé,
traduzida na linguagem da esperanca escatoldgica, € um patrimoénio teol6gico
conquistado racionalmente por Paulo com base na sua compreensdao do

Evangelho oferecido gratuitamente a comunidade dos cristdos que reside na

capital do Império Romano.

1.2 A queda original: a causa ontolégica da presente inversao da realidade

eco-antropolégica marcada pelo sofrimento.

Provavelmente havia muita especulacdo acerca da causa ontologica do
sofrimento na histéria de vida da comunidade cristd eleita por Deus.
Questionamento desta natureza, no entanto, ja havia sido feito por Israel enquanto
nacao eleita no contexto veterotestamentario, sobretudo no ambiente histérico em
que surgem os escritos de estilo apocaliptico como Daniel em sua versao
billingue (hebraico e aramaico), Jeremias, Deutero-lsaias e Ezequiel. Com o
eclipse do Profetismo, porém, a esperanca do povo judeu busca novas
interpretacées para o curso do mundo (Tornos, 1995, 81). Posteriormente, o

carater histérico do senhorio de Javé no judaismo rabinico admite a “vinganca” de
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Deus como meio de compensacgao incidindo ndo mais no processo “intra-
histérico”, mas numa situagdo futurista de uma realidade pos-histérica, onde
conceitos como ‘“vida eterna”, “reinado de Deus” e “ressurreicido dos mortos”
passam a incorporar a estrutura linglistico-semantica da esperanca judaica
presente na apocaliptica intertestamentaria. Neste sentido, a esperanca judaica se
torna “esperanca escatolégica”, mesmo com todas as dificuldades semanticas que
o termo escatologia traz consigo (G. von Rad, 1986, vol. 2, 111). Voltaremos a
esta questao posteriormente quando formos abordar a esperanca escatoldgica
propriamente no presente trabalho.

Ha uma outra variavel que também deve ser considerada no ambiente
religioso-cultural neotestamentario. Trata-se da presenca do “judeu-cristianismo
gnosticizante” (Bianchi, 1993, 93), que parece estar pressuposto em significativo
contingente de escritos do Novo Testamento (ex. Rm 7, 14-25; 8, 3-13) . Este
sistema religioso-filoséfico possuia uma cristologia, uma antropologia e uma
escatologia especificas. Alguns estudiosos, tais como Wilson e Schimthals,
chegam a admitir “tragos gnosticizantes” em Paulo. A utilizacdo da terminologia
“pleroma”, por exemplo, ja presente no gnosticismo valentiniano, induz alguns
estudiosos a pensarem que Paulo o teria tirado da gnose e depois dado a ele um

outro significado (Bianchi, 1993, 105). Questbes como “queda da alma”, “dualismo
ontolégico”, “culpa antecedente”, ja presente na tradicao platénica, € assimilado no
sistema de pensamento do gnosticismo do século | e Il d.C. De acordo com este
sistema, a origem do mal estaria na matéria (corporeidade), razao pela qual se

depreende que os salvos sdo aqueles chamados de “pneumaticos” em funcao de

sua origem ontolégica situada num mundo superior que foi plasmado por um
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demiurgo (deus inferior), criador do mundo material. Esta crenga também se
encontra presente no sistema de Marcido, considerado legitimo representante do
gnosticismo do século Il. O pecado original ndo seria definido a partir de
categorias biblicas do Novo Testamento em seu conjunto, mas compreendido
dentro de uma estrutura epistemoldgica oriunda do platonismo helénico segundo o
qual o conceito seria melhor expresso em termos de “queda transcendental”
(Plotino). Neste sentido, a queda é anterior a prépria queda antropoldgica da
tradicao veterotestamentaria, situando-se num tempo kairolégico marcado pela
transicdo da esséncia para a existéncia.

Esta controvérsia pode fazer parte do quadro historico-religioso-cultural em
que se situam os documentos neotestamentarios (hipétese que pode ser
considerada valida), sobretudo no ambiente para o qual o apéstolo Paulo destina
seus escritos, haja vista que o publico deste estava relativamente bem sintonizado
com a cultura helénica de seus dias.

No entanto, seria complicado admitir a influéncia deste sistema no
pensamento do apostolo Paulo. Isto porque ele é um fiel reprodutor da crenca da
literatura judaica muito bem documentada e, para qual, o pecado de Adao deixou
marcas nas geracoes futuras, sejam estas isentas ou nao de pecado, trazendo,
assim, a morte para todo mundo (Unterman, 1992, 202). De acordo com o
apoéstolo Paulo, ha uma solidariedade organica da humanidade no pecado de
Adao (Rm 5, 14-19). A transgressao do primeiro homem (ei gar té6 tolhenos
paraptéma) trouxe implicacdes nefastas para a espécie humana em sua
totalidade, imputando sobre esta o prego da morte como forma de pagamento (Rm

6, 23). O sofrimento e a morte sdo decorrentes de um problema moral gerado a
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partir da transgressao do primeiro Adao. Portanto, o mal ndo tem sua genealogia
ontolégica numa realidade fisica, e nem se confunde com ela (sistema gnostico),
mas sim na vontade mal utilizada pelo primeiro Adao para satisfazer sua prépria
cupidez, de onde originou-se a condenacao de morte (Rm 5, 16-17).

E bem provavel que o apéstolo Paulo estivesse pensando na queda original
oriunda da transgressao do primeiro Adao como variavel moral a partir da qual se
justifica o sofrimento histérico como variavel ontolégica decorrente. O substantivo
grego mataiotés aparece trés vezes no Novo Testamento, todas elas em textos
epistolares. Por estar no inicio da frase, o termo ganha uma importante relevancia,
podendo significar mutabilidade e mortalidade que caracteriza a condicdo das
criaturas depois do evento da queda (Cranfield,1992, 189). O paralelismo
“vaidade” (mataiotés) e “cativeiro de corrupcao” (douleias tés fthoras) sugere uma
situacdo em que a criacdo, por causa da primeira transgressdao de Adao, foi
involuntariamente escravizada a poderes malignos como é mencionado num texto
paralelo de Paulo em 1 Co 12, 2 (Bruce, 1988, 140). E provavel que o apdstolo
Paulo neste contexto estivesse pensando no texto veterotestamentario de Gn 3,
17-19 em que se faz mencao da criacdo que foi submetida por Deus a maldi¢ao
por causa da primeira transgressao do homem Adao (Cranfield, 1992, 189). O
termo grego que aqui aparece para corrupcao (fthoras) € o mesmo utilizado por
Paulo em 1 Co 15, 42 e 50. E bem provavel que o que estava na mente de Paulo
(como tipico herdeiro da tradicdo judaico-rabinica) ndo era uma corrupcao
compreendida numa perspectiva meramente moral como se afigura em Rm 7, 15-
21, mas sim no sentido estritamente histérico-ontolégica. Trata-se da “auto-

negacado ontica” (Tillich) como finalidade ultima da condicdo humana péds-
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paradisiaca. A corrupcao aqui tratada é onto-biolédgica e, portanto, a “ansiedade do
destino” (Tillich) causa angustia de morte pelo fato da propria morte ser uma
realidade para qual toda a criagdo esta involuntariamente sendo conduzida
progressivamente por causa da transgressao do primeiro Adao. O sentido aqui se
aproxima muito daquele dado por Freud (o tanatos) e Heidegger (o ser-ai-para-a-
morte), muito embora para estes ndo havia o problema teoldgico (a queda original)
como variavel explicativa fundante causadora da morte enquanto realidade onto-
bioldgica.

A esperanca da libertacdo desta servil condicao de corruptibilidade imposta
a criacao e ao homem com o advento da queda antropoldgica original justifica o
alto grau de ansiedade (apokaradokia) gerado mesmo naqueles que tem as
primicias do Espirito (aparkhén tou pneumatos). O sujeito causador do sofrimento
histérico existencializado na mistica do ser-em-Cristo (Rm 8, 17) é a vaidade
teologicamente identificada no incidente da queda antropoldgica primeira, que
gerou dividendos histéricos negativos representados na linguagem do sofrimento
césmico-antropolégico involuntario (systenazei), do cativeiro de corrupgcao
(douleias tés fthoras) e da angustia de morte (syndédinei), de acordo com Rm 8,
21-22. Estas trés variaveis sdo consideradas como efeitos deletérios causados
pelo problema moral do primeiro Ad&o.

O substantivo grego elpidi ou elpis, muito usual no contexto da pericope, €
de significativa relevancia para uma comunidade heterogénea composta de
heleno-cristaos, judeu-cristaos, livres e escravos (Barbaglio,1991, 119). A relacéo
estabelecida pelo Império Romano com os povos subjugados era de invariavel

opressao e exploracao, sobretudo com aqueles que ndao eram reconhecidos como
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cidaddaos romanos. Numa sociedade estereotipada pelo modo de producéo
escravagista, cujas relagdes sociais eram fortemente marcadas pela privacao dos
direitos dos sociologicamente mais fracos e injusticados intra-historicamente, a
liberdade era considerada um slogan da esperanca social dos politicamente
dominados (Wengst, 1991, 40). O messianismo politico dos zelotas, por exemplo,
expressa esta paixao inabalavel pela liberdade politico-econémica justamente por
se sentirem injusticados por conta da ocupacdo romana em territdério palestino
(Grelot, 1996, 119). Para o nao-cidadao romano, habituado com marginalizacao
politico-econémico-social oriunda da situacao de escravidao imposta pelo poder
romano que se traduz em “direito dos vencedores” (Wengst, 1991, 34-42), em que
as relacdes sociais se mostravam fragilizadas pela auséncia de uma estrutura
juridica que salvaguardasse o direito de todos indiscriminadamente, a liberdade
enquanto ideal que tipifica o ethos dos injusticados pode, sim, ser considerada
como suspiro do oprimido.

No entanto, se a escraviddao que gera sofrimento de intensa angustia se
constitui corolario histérico que marca a irrupcdo de um problema moral situado
antes mesmo de César existir e o Império Romano dominar sobre os povos, a
liberdade deve ser compreendida como corolario escatoldégico resultante da
consumacao da promessa de redengao para a humanidade no evento cristico da
ressurreicdo. Sobre este assunto, abordaremos com maior acuidade nos proximos
tépicos desta dissertacdo. No entanto, é preciso definir melhor a natureza desta
liberdade apresentada pelo apdstolo como quinhdo da “promessa de redencao”.
Neste sentido, a liberdade enquanto varidvel seméntica deve ser compreendida

como conquista histérica de um direito adquirido na condicdo de herdeiros de
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Deus e co-herdeiros com Cristo (Rm 8, 17). Paradoxalmente, porém, esta mesma
liberdade (escatoldgica), aquinhoada em funcdo da ja realizada obra meritéria
redentiva do Crucificado-Ressuscitado, deve ser projetada para o futuro
kairolégico, ndo podendo, assim, ser plenamente usufruida numa perspectiva
antropolégica intra-histérica. A vaidade imposta ao homem (anthrépos e nao anér)
e a criacao compreendidos como reféns da queda original pela transgressao do
primeiro homem como é interpretado na literatura judaico-rabinica (Unterman,
1992, 202), transmitido a sua posteridade (e o Talmud, de acordo com Unterman,
menciona que a hereditariedade do pecado se deu pela insercao da peconha da
Serpente em Eva através de sua relacdao sexual com ela), limita o horizonte da
liberdade antropolégica apresentada pelo apoéstolo Paulo na presente
configuracao do tempo escatologico.

Se do ponto de vista politico-social, a liberdade era um quinhdo concedido
por Roma somente aqueles que lhe prestavam lealdade em todos sentidos
possiveis, inclusive na perspectiva religiosa, os cristdos em regra geral deveriam
assumir em nome de sua fidelidade a Deus, com senso realista e serenidade
sustentados pela esperanca da fé, a condicao de servis, injusticados, oprimidos e
condenados pelo presente sistema (aéon) estruturado na politica da Pax Romana.
A ndo-participacao de cristdos, por exemplo, nos atos rituais se constituia uma
deslealdade politica ao imperador, razao pela qual, no contexto da Pax Romana,
ser cristdo significava cometer “delito politico” (Wengst, 1991, 75). Tal realidade de
privacao da verdadeira liberdade jungida a uma configuracdo historica de
sofrimento (perseguigao religiosa) na qual se submete os préprios filhos de Deus,

mesmo quando se indica que estes sdo legitimos herdeiros da promessa de
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redencado (Rm 8, 16-17) face a “prova clamorosa” figurada na realidade histérica
que se mostra incompativel com a verdade da filiacdo velada na fé
(Cranfield,1992, 189), ndao deve ser responsabilizada unicamente ao Império
Romano (Meeks, 1992, 273). Este € o cuidado com que o apostolo Paulo trata da
questdo. O uso dos verbos gregos hypetagé e hypotaxanta no aoristo passivo
aponta incisivamente para o “evento particular da transgressdo” do primeiro
homem (episédio da queda) a razao de ser da presente inversao da ordem eco-
antropolégica (Rm 8, 20). Inversao porque a morte, na tradicao judaico-rabinica da
qual Paulo é oriundo, ndo era considerada uma variavel histérica natural, mas uma
maldicdo decorrente da “transgressao” do primeiro Adao. Neste sentido, a
“polaridade ontolégica” vida e morte, liberdade e escraviddao, redengédo e
condenacao, caracteriza uma “situacao de inversao”, onde as antiteses denotam
mudancga no estado natural originario das realidades existentes tanto do ponto de
vista cosmoldgico quanto do antropolégico. Por causa da queda original, toda
criacdo geme e suporta dores, e com ela os filhos de Deus (Rm 8, 22-23). E bem
provavel que o apdéstolo Paulo, oriundo como é da tradicdo rabinico-judaica,
concebia a realidade anterior a situacdo da queda original como “realidade
paradisiaca”, destituida da presenca da morte e do sofrimento, varidveis estas
presentes na atual configuracdo do tempo escatolégico, retrato de um
desequilibrio estrutural que marca com a “negatividade” a realidade eco-

antropolégica na “cosmovisao escatologica paulina” (Meeks, 1992, 275).
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1.3 A psicologia da esperanca escatoldgica: o ardente desejo pela libertacao

da atual condicao de escravidao da corrupcao

A compreensdo da religiao como “suspiro do oprimido” de Marx é vélida
também para uma realidade histérico-religiosa como a que se configura na
teologia do texto de Romanos 8. Esta fala do mistério do sofrimento na dor como
variavel histérica na qual a revelacao da gléria de Deus se torna realidade na vida
dos cristaos. Paradoxal €, portanto, a retérica de Paulo, de acordo com Barth, que
afirma ser no “desespero humano”, enquanto variavel histérica, a habitacao
legitima da “esperanca escatologica” (Barth, 1999, 474). Toda criatura, nem por
um instante sequer, pode duvidar que esta inserida num mundo onde todos
sofrem (Barth, 1999, 475). Entretanto, o carater de cada sofrimento deve ser
analisado dentro do seu respectivo contexto historico-literario.

No caso da nacado de Israel e, consequentemente, na configuracao
histérico-religiosa do judaismo contemporaneo do Novo Testamento, ha um
problema hermenéutico revelado no movimento da apocaliptica que produz um
perturbador questionamento no que tange ao poder de Deus sobre as injusticas
histéricas: sera que havera justica ou o carrasco triunfara sobre a vitima na
historia da salvacdo? A historia esta de fato “nas midos de Deus”? A tenséo
psicoldgica oriunda de uma expectativa escatolégica do agir de Deus em favor das
vitimas histéricas parece ser comum no ambiente cristdo das origens no qual
Paulo esta habitualmente acostumado a se pronunciar. A dramatica situacao
histérica de perseguicdo configurada na atitude de retaliagdo indiscriminada

empreendida pelo Império Romano contra os seguidores do “Chretus” acabou
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produzindo um “pessimismo escatolégico”, alimentado pelos dados objetivos
revelados na “linguagem dos fatos”, na qual a esperanga da fé na promessa de
redencao acabou sendo fragilizada diante do quadro histérico de mortandade em
que situa o cristianismo contemporaneo de Paulo em Roma.

Do ponto de vista politico, havia fortes sancées do imperador Claudio a
quaisquer reunides religiosas formais na capital do Império, sobretudo para os
judeus que eram expressivos na capital de Roma. A proibicdo era dirigida de
forma restritiva as reunides de rotina dos judeus (aos sabados) que eram
realizadas em mais de dez sinagogas existentes em Roma no contexto deste
“escrito doutrinal” de Paulo (Barbaglio, 1991, 117-118). O anti-semitismo
enraizado em Roma justifica as perseguicées que desembocam em freqlentes
humilhacdes e fortes medidas restritivas contra os judeus, dentre os quais também
se encontram incluidos os “primeiros cristdos” que, alids, segundo Barbaglio,
nasce do interior da diaspora judaica (Barbaglio, 1991, 118). Estas sancgdes
politicas efetuadas pelo Império objetivara amortizar os conflitos oriundos de
movimentos de resisténcia judaica que ocorriam dentro do limite urbano de Roma,
que acabava atingindo os cristdos incircuncisos que la& moravam, sobretudo
porque na comunidade da cristandade primitiva em Roma estes Ultimos eram
prevalentemente a maioria. Na verdade, o que dera ocasidao para se potencializar
a discérdia e as desordens externas nos guetos judaicos e no ambiente sinagogal
em Roma é a discussao cristolégica em torno do tal “Chrestus”, como é notificado
pelo historiador romano Sueténio em seu escrito “Vida de Claudio” (Barbaglio,
1991, 118-119). A insinuacao de que tanto judeus quanto a cristandade primitiva

pluralista (confundida socialmente naqueles outros) fazia parte de uma religido
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considerada “barbara supersticao” acabou incitando o imperador Claudio contra
todos estes indiscriminadamente, emplacando uma politica de perseguicao
violenta, produzindo, no ambiente da capital de Roma, um clima de medo e terror.
Que esperanca ha para aqueles que por causa de sua lealdade fideistica ao Cristo
estdo sendo levados a uma situacao limite produzida pelo implacavel imperador
Claudio? Esta pergunta pretende caracterizar a “histéria de sofrimento” da
cristandade primitiva em Roma que, procurando se adaptar a esta nova
configuracao histérico-social de perseguicao religiosa, criou para si as primeiras
“‘comunidades domésticas”.

Um outro aspecto figurado no contexto histérico do epistolario de Paulo aos
Romanos, e de muita importancia para elucidar semanticamente a psicologia da
esperanca escatolégica, é a estrutura social marcada pelo modo de producao
escravagista. Este sistema era tipico do mundo romano que dele se
instrumentaliza para cristalizar a cultura de exploracdo dos povos dominados,
gerando assim a “mais-valia” enquanto varidvel econdmica no processo da
acumulacao de riqueza. O poderio bélico de Roma representava também uma
espécie de imposicao de sancbes politico-econébmicas aqueles que, no contexto
de guerra, eram subjugados e, que, portanto, se encontravam numa situacédo de
dominio ou escravidao em relacdo ao Estado conquistador. A garantia de vida é,
por exemplo, um direito concedido somente aqueles que prestam um servico de
imparcial lealdade a Roma, mesmo que estes sejam socialmente identificados
como escravos. Como os cristdos ja eram considerados inimigos de César em
funcdo da fidelidade reverentemente prestada ao “Chrestus”, a “sentenca de

morte” contra os mesmos acaba sendo considerada como uma variavel social
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sintomatica e natural. Assim como é natural o destino inelutavel de uma ovelha de
corte (mesmo sendo simbolo cultural de “inocéncia sonhadora”) sendo condenada
a morte ao ser levada involuntariamente ao matadouro, os cristdos devem estar
também conscientes da morte como implicacao juridirica sintomatica oriunda da
infidelidade politica praticada contra Roma no legitimo exercicio de lealdade
voluntariosa ao Cristo de Deus, o Crucificado-Ressuscitado (Rm 8, 34-36). A
liberdade, entdo, sob o0 aspecto da analise sociopolitica, acaba sendo submetida a
uma série de contratempos. Num primeiro momento, deve-se ressaltar que ha
uma diferenca semantica significativa no uso dos conceitos gregos eleuteros e
apeleutheros no ambiente sociocultural greco-romano no qual estd inserida a
cristandade primitiva, cujas implicacbes sociais podem ser evidentemente
notificadas. O primeiro significa “pessoa livre”, esteridtipo que serve de status
social garantido aquele que é considerado constitutivamente “cidadao romano”. Ja
o segundo significa “pessoa liberta”, que é redimida da condi¢cdo de escravidao
quando alguém resolve pagar com dinheiro o “preco da alforria”. Parece que
houve casos em que algumas comunidades se dispuseram de fundos para
comprar a liberdade social de escravos convertidos ao cristianismo, justificando,
assim, o uso nao-metaférico de Paulo deste ultimo termo quando aplicado aos
cristaos (Elliott, 1997, 71-72). Num certo sentido, parece que se desenvolveu uma
expectativa em alguns escravos de serem colocados na condi¢ao de “livres” ao se
iniciarem na comunidade crista (Elliott, 1997, 70 e 72).

Este quadro histérico-social é de extrema importancia para se
compreender o grau de “realismo” que € incorporado por Paulo ao dispor do verbo

grego apekdekhetai para figurar a situacdo emocional de cansaco e desgaste a
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qual passava a comunidade cristd em Roma face ao quadro histérico de terror
gerado pelo ambiente de mortalidade. A vida cristd, portanto, neste contexto
especifico, deve ser considerada como um “fenémeno escatol6gico”, na qual a
liberdade também deve ser compreendida como “liberdade escatoldgica”
(Kaesemann, 1980, 141). Neste sentido, o objeto da esperanca escatoldgica é a
revelacdo da maravilhosa liberdade dos filhos de Deus no “dia da parusia”
(Kaesemann, 1980, 140). Desta forma, nao é dificil deduzir que a apokaradokia,
traduzido por “expectativa ardente” seja um termo que sé pode ser compreendido
quando relacionado ao “evento escatopraxico”. Assim, o evento parusiaco torna-
se um fenbmeno ardentemente desejado pela realidade eco-antropoldgica porque
traz consigo o sentido finalistico da vinganca de Deus cumprida em favor de todos
aqueles que foram considerados injusticados na histéria.

De acordo com Wolfgang Schrage, “a esperanca e a expectativa de Paulo
dirigem-se para a parusia de Jesus Cristo, sobretudo para o estar-com-o-Senhor
ou estar-com-Cristo’ (Schrage, 1994, 184). No grego, o uso repetido da conjuncao
explicativa conclusiva gar, que aparece pelo menos cinco vezes no texto de Rm 8,
18-25, denota uma construcdo argumentativa de Paulo que deseja convencer
seus leitores de que ha uma “organizagao interior providente” que garante uma
finalizacao certa do empreendimento escatoldgico inaugurado na Ressurreicao do
Crucificado. Olhando para o futuro, no qual a promessa da redencao do corpo ha
de ser plenamente realizada, como o fora com o Jesus o Cristo, Paulo atribui
“racionalidade teleoldgica” que orienta toda a histéria da salvacdo rumo a sua
finalizacdo no evento parusiaco, que do ponto de vista antropoldgico nao deixa de

ser um “fenébmeno escatopraxico”. A condi¢cdo de escravidao da corrupcao gera
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um cansago expresso na linguagem emocional do “gemido interior” (stenazomen).
Provavelmente, o termo grego fthoras, usado por Paulo em Rm 8, 21 para
“corrupcao”, deve ser compreendido neste contexto especificamente como
“decomposicao” onto-bioldgica (Calvino, 1997, 285). Neste sentido, a situacao
histérico-social, marcada pela injustica da lei romana que faz de vitima o “inocente
cristdo confessante” (em nome da lealdade politica a César), nao deve ser
interpretada com “desolacdo” pela cristandade primitiva em Roma, mas como
“ardente desejo” pela libertacdo da atual condicdo de corrupg¢ao (Rm 8,21). Pois o
futuro € apresentado como fundamento do presente, € 0 presente como
fundamento do futuro (Schrage, 1994,184). Por esta razdo, o presente tempo,
marcado pelo “ndo-ser” enquanto variavel ontolégica, torna-se fundamento
epistémico da esperanca escatolégica. Esta, por conseguinte, € provada na
“pedagogia do sofrimento”, que amortiza a intensa dor do tempo kairoldgico
quando o “compara” (axia) com a gloria (doxan) a ser revelada no futuro dos
cristdos (Rm 8, 18). A idéia que o termo grego axia traz é de justa retribuicdo dada
aqueles que foram injusticados na condicao de vitimas da histéria algoz. Portanto,
se a morte € o destino dos inimigos do implacavel César por causa da cruz de
Cristo, a promessa de redencdo deste corpo condenado a deterioragcédo € o
corolario da esperanca dos fiéis em Cristo no evento da revelagdo dos filhos de
Deus (Rm 8, 19). Ademais, o termo axia, quando colocado como linguagem de
encorajamento ante as mais calamitosas situacdes histéricas (como a prépria
morte, a fome, a nudez, a desgraca, de acordo com o enunciado biblico de Rm 8,
35-39), sugere uma capacidade de “resistir as adversidades” figuradas no palco da

realidade histérica de sofrimento e de perda. Esta virtude sublinha um traco
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importante da moral estdica que provavelmente tenha influenciado parcialmente o
pensamento do apéstolo Paulo, segundo o qual, de acordo com Bultmann, esta
situado no horizonte do cristianismo helénico (Elliott, 1997, 95). O verbo
apekdekhetai aparece trés vezes no contexto de Rm 8, 18-25 para denotar que, a
“espera escatologica” como variavel semantica deve englobar toda criacao, muito
embora a idéia de prontidao e disponibilidade, bem como o uso do verbo no tempo
presente indique a continuacdo do ato até a consumacao da promessa de
redencao (Rienecker & Rogers, 1985, 269), seja aplicavel proeminentemente a
realidade historica dos cristaos fiéis da igreja em Roma (Rm 8, 19).

E necessario ressalvar, no entanto, que a situagao de escraviddo (douleias)
a qual “esta sujeita” (hypetagé) a criacao no tempo kairolégico provavelmente tem
pouca relacdo com o modo de produgdo escravagista arquetipico do Império
Romano. Os termos uitlizados por Paulo refletem, sim, a estrutura social do modo
de producdo do mundo romano, mas é muito pouco provavel que ele estivesse
pensando nas relacdes sociais de producdo quando fala da libertacdo da atual
condicao de corrupgao. Esta hipdtese se sustenta pelo menos por dois motivos
plausiveis: primeiramente, porque a instituicdo da escravatura nao é questionada
pelo cristianismo primitivo; e em segundo lugar, por causa do provavel
“conservadorismo social” de Paulo, a idéia de escraviddo acaba se tornando
aceitavel sem fraturar a superestrutura da antropologia teolégica normalmente
aquiescente no ambiente sociocultural da cristandade primitiva (Elliott, 1997, 70-
71). Por esta razao, os indicios que fortalecem a idéia de que Paulo esteja
pregando uma mensagem politica de libertacao de cristdos em situacdo de

escravidao numa perspectiva estritamente social sdo de exigua plausibilidade. O
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verbo eleutheréthésetai no futuro do passivo indicado em Rm 8, 21 é uma
afirmacao que atribui, como sujeito da agdo no processo da redencgao, o préprio
Deus e sua providéncia, e ndo a uma ideologia politica de libertacao presente na
estrutura epistemoldgica do discurso querigmatico do apéstolo Paulo. Ademais, o
carater desta liberdade (eleutheria) esta relacionada com o nucleo epistemol6gico
central da esperanca escatolégica em Paulo: a “redengao” do corpo em ritmo de
degeneracdo processual. Esta é a politica teleoldgica estruturada na retérica
querigmatica do apéstolo Paulo. Por esta razdo, o caminhar na esperanca da fé
pressupde transigéncia e prudéncia para nao se desesperar ante aos indicios
objetivos da realidade histérica marcada pela negatividade (Rm 8, 33-39). A
promessa da redencdo do corpo que esta sendo levado para morte
involuntariamente constitui-se em premissa categorial que sustenta a esperanca
escatologica e potencializa o “desejo ardente” de antecipar para o presente a
promessa que denuncia a verdadeira experiéncia da genuina liberdade da gléria
dos filhos de Deus (Rm 8, 19-21), na qual a vida, e somente a vida, sera

considerada como a realidade possivel.

1.4 A redencao do corpo corruptivel como fundamento da esperanca

escatoldgica

A morte € uma dura realidade histérica com a qual os cristdos primitivos
teriam que conviver nas imediacbes geopoliticas do Império Romano. A
implacavel perseguicdo de Roma a todos os cristdos, considerados traidores

ideoldgicos e, portanto, inimigos politicos do imperador romano, deixava seus
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indicios sinistros na sangrenta histéria da cristandade primitiva das origens. A
“ansiedade do destino” torna-se variavel psicolégica de preocupante reflexao do
cristianismo das origens por causa da morte enquanto “poténcia ontolégica”
estruturada no ambito das relacbes sociais entre os cristios e Roma. Neste
sentido, o tempo presente é considerado como “época das angustias
escatologicas” (Kaesemann, 1980, 140). A redencdo, enquanto promessa do
Evangelho, torna-se variavel semantica de profundo significado para a esperanca
da fé crista (Patte, 1987, 326-327), justamente porque seu “contexto vital” (Sitz im
Leben) é determinado pela presenca sombria da “auto-negacao 6ntica” (morte).
De acordo com Barbaglio, esta esperanca nao pode ser compreendida como
confianca que nasce de uma vida cémoda, sem dificuldade; antes ela é vivida no
meio das adversidades. Isto é, “esperanca sob a sombra da cruz” (Barbaglio,
1991, 197 e 252)

Trabalhar com esta realidade historicamente determinada no contexto de
retaliacao indiscriminada (contra os cristdos que residem em Roma) empreendida
pelo imperador romano Claudio causa um desconforto psicolégico na comunidade
crista, gerando, assim, a pergunta pelo sentido teleolégico da histéria da salvagao
administrada pela providentia divina (Rm 8, 31-32). Neste aspecto, € de capital
importancia considerar o fato de que é provavelmente no contexto de mortalidade
factual que o apéstolo Paulo abstrai sua doutrina da redencgéo do corpo, orientado
€ claro pelos dados auferidos do Evangelho enquanto sistema fundante de suas
convicgdes basicas (Patte, 1987, 327). O absurdo da paz nao alcancada na
intersubjetividade sociocultural (cristdos € mundo romano), veiculada a franca

expansao querigmatica do cristianismo das origens no Império Romano, torna a
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situacao historica dos cristaos, eivada de sangue inocente, em critério apologético
de avaliacao soteriolégica da morte dos mesmos e o0 sentido da esperanca
escatologica que ainda esta escondida (Rm 8, 24 e 25). Infere-se com isto que ha
uma pergunta que parece ser pressuposto epistémico da escatologia crista
primitiva: qual é o lugar da esperanca para aqueles que foram considerados
vitimas da histéria? De acordo com J. Sobrino, a resposta, em tom assertivo,
parece sugerir um “paradoxo da fé”: é no “mundo dos crucificados” que mora a
esperanca escatolégica (Sobrino, 2000, 70-71). Provavelmente, a experiéncia dos
cristdos fosse interpretada como fiel reproducdo da histéria da paixao do
Crucificado-Ressuscitado. O “estar-em-Cristo” significa participar com ele dos
sofrimentos da vida que produzem morte, mas também e, concomitantemente,
potencializa a esperanca da “salvacao escatoldgica” (Patte, 1987, 326). Apesar de
possuir um significado salvifico-escatolégico para a histéria da redencao cdésmico-
antropolégica, a morte do Jesus de Nazaré também é compreendida pela
comunidade crista das origens como sendo uma cruel demonstracdo de uma
injustica estrutural presente no sistema juridico-politico vigente no mundo
dominado por Roma: “v6s o mataste, porém Deus o ressuscitou” (Sobrino, 2000,
72). A situacdo do Crucificado também revela sua “condicdo de vitima” e de
“injusticado” no processo histérico-salvifico. Portanto, como notifica Sobrino, ha
uma correlacdo entre “ressurreicao e crucificados”. Neste sentido, a injustica
estrutural presente no regime da Pax Romana pode ser, paradoxalmente, o “lugar
da universalizacdo da esperanca” (Sobrino, 2000, 71). Por esta razado, a

participacdo na cruz de Jesus torna-se pressuposto antropoldgico da esperanca
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escatologica paulina. Ou seja, fora da comunhdo com o Crucificado ndo ha
promessa de ressurrei¢cao para os “crucificados” da histéria (Sobrino, 2000, 72).

No entanto, a morte dos cristaos, de acordo com o apostolo Paulo, ndo é
uma realidade histérica que deva ser atribuida somente a politica implacavel do
regime da Pax Romana: ela (a morte), enquanto variavel ontoldgica, deve ser
compreendida como um “tributo” que o homem situado na circunstancia ja
degradada da realidade histérica pés-queda precisa pagar em consequiéncia do
“pecado original” (Mondin, 1986, 376). A morte nao foi uma invencao criada pelo
regime ditatorial do Império Romano. O pecado entendido como transgressao do
primeiro Adao é, peremptoriamente, a “causa eficiente” que gerou a morte como
realidade constitutiva do corpo do homem no mundo. Por esta razéo, ela s6 é um
mal que causa “ansiedade do destino” no homem por que esta relacionada ao
problema poneroldgico situado a partir do evento da “queda original” (Rm 5, 12).
Assim, a injustica do tempo presente figurada na politica da Pax Romana contra
cristdos ndo deve ser considerada como “causa eficiente” que gera a morte dos
mesmos, mas como “variavel histérica conseqiente” do pecado estrutural herdado
pela via da transgressdo do primeiro Adao que deu ensejo a “queda original”
(Murphy-O’Connor, 2000, 338-342).

Diante deste quadro histérico, no qual o pecado original torna-se
pressuposto teolégico da deterioragdao antropolégica, o apostolo Paulo fala entao
daquilo que deve ser considerado como inamovivel fundamento pistico-epistémico
da esperanca crista: “a redencao do corpo corruptivel” (Rm 8, 23). A esperanca
escatologica do “justificado” (Rm 5), pois, ndo se reduz a um otimismo facil e

ingénuo diante das adversidades reais presente no mundo, nem a uma fuga do
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tempo escatolégico marcado pela presengca do ndo-ser., mas assume a
negatividade com a firme confianca de que a vitoria final j4 pode ser
existencializada prolepticamente no mundo por conta do evento da ressurreicao
do Filho primogénito, o Cristo de Deus (Rm 8, 29).

O termo grego apolytrésin aparece 10 (dez) vezes no Novo Testamento, e
geralmente é traduzido para o portugués como redencao, remissao e/ou resgate.
Este termo aparece uma vez em Lc 21, 28, e nove em textos epistolares. Tanto o
termo grego lytrosis quanto o apolytrosis sao raros e geralmente expressam no
grego biblico a idéia de “libertacéo”. O termo lytron é a juncao das palavras gregas
Iyt ron que significa literalmente “preco da soltura”, “resgaste”. Lytrosis e
apolytrosis sao praticamente sindbnimos em seu uso biblico. Ja o substantivo plural
Iytra traduz o substantivo hebraico g°ulldh usado para “redencgdo”. O termo
apolytrosis € empregado pela LXX somente em Dn 4, 34, quando fala do episédio
da libertacdo de Nabucodonosor de sua locura (Brown & Coenen, 1983, 97). A
forma composta pela preposicdo apo com o substantivo lyfrosin no acusativo
atesta a “preferéncia helenistica” em comparacao com a forma simples lytrosin.
Em Paulo, o termo geralmente significa libertacdo do pecado e de sua penalidade
(Rm 3, 24, 1Co 1, 30). Lido a luz do contexto literario de Rm 8, 18-30, este
substantivo composto tem um “sentido futuro” e esta relacionado ao evento da
ressurreicdo do corpo (séma) dos filhos de Deus esperado com a irrupcao da
parusia (Brown & Coenen, 1983, 103). Portanto, a semantica do termo “redencao
do corpo” usada por Paulo neste contexto literario ndo pode ser interpretada numa
perspectiva politico-histérica, mas supra-histérica a medida em que esta promessa

tem seu ponto de partida no evento ja realizado da ressurreicao do préoprio Filho
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como primogénito entre muitos irmaos (Rm 8, 29), e de chegada quando colocada
como meta do processo da “salvacao escatologica”. O objetivo final da “redencao
do corpo”, considerada como “dia da ressurreicao” (Bruce, 1988, 139), é alcancar
a estatura espiritual e fisica do Filho (completa conformidade, protétipo da
humanidade plenamente recuperada) como o primeiro Ressurrecto tornado
arquetipica imagem a ser alcancada no futuro com a ressurreicao de todos os fiéis
da comunidade eleita (Bruce, 1988, 139), chamada segundo o propdésito daquele
que é autor da redencao eco-antrologica (Rm 8, 28). Neste sentido, apesar do
conteudo da “espera” em Paulo ser antropol6gico, a esperanga escatologica tem
também uma “dimensao césmica” (Barbaglio, 1991, 252-253). A redencao deve
atingir, por conseguinte, a criacdo submetida a vaidade que gerou corrupgao por
causa do pecado original (Rm 8, 20-21). A dimensao césmica da redencao é
considerada também um “direito inalienavel” da criacdo como obra de Deus,
devendo, por isso, ser ela tratada com respeito e sensibilidade (Cranfield, 1992,
191). Pois somente nela (redengao/ressurrei¢cdo) havera uma total “libertacao dos
males herdados da natureza carnal” (Rienecker & Rogers, 1985, 269) condenada
por causa da transgressao do primeiro Adao (Rm 5).

A verdade que postula esta conviccao paulina é a realidade ja concretizada
da “adocao de filhos” (huiothesian) por meio da inequivoca presenca do Espirito
‘em nos”, garantia e penhor da promessa aguardada persistentemente na
esperanca da fé (Rm 8, 15-25). Entretanto, a “redencao do filhos de Deus”, que
aparece no texto grego na forma de genitivo (apokalypsin tén huién tol Theod), é
objeto do verbo apokaradokia (Rm 8, 19). lIsso confirma o carater

proeminentemente antropoldgico da psicologia da redencao mesmo quando esta é



47

aplicada a realidade césmica. Ela também aguarda sua redencéo por ocasiao da
revelacao da gléria dos filhos de Deus. O verbo eleytheréthésetai (Rm 8, 21), que
aparece no texto grego sob a forma de futuro passivo, coloca a criacao (ktisis) na
condicdo de iminente espera, ou como bem expressou Barbaglio, “impaciente
anseio” pela revelacao dos filhos de Deus no evento parusiaco (Barbaglio, 1991,
252). A permanéncia do Espirito como “dom escatol6gico” (Kaesemann) presente
nos filhos de Deus é que corrobora a verdade sobre a filiacdo dos mesmos ja
efetivada por ocasido da adesao destes ao Crucificado-Ressuscitado. (Rm 8, 1).
Neste sentido, o evento da redencéao do corpo coincide com o fato da “adocéo de
filhos” (huiothesian) mencionado por Paulo em Rm 8, 23. Assim sendo, “a plena
manifestacdo de nossa adogcdo € idéntica a ressurreicao de nossos corpos na
parusia, libertacdo completa e definitiva dos efeitos do pecado e da morte”
(Cranfield, 1992, 193).

A pergunta retorica, no entanto, que se torna de capital importancia na
interpretacdo que Paulo faz da promessa da redencao do corpo para os filhos de
Deus é a seguinte: qual é o sdlido fundamento histérico a partir do qual se pode
confiar que havera também uma ressurreicdo corporea para o0s fiéis da
comunidade dos eleitos que vivia num contexto de morte cotidianamente? A cruz
como “instrumento de terror” usado pelo Império Romano (Elliott, 1997, 128) é
assumida pela comunidade crista das origens como “caminho da redencao”. Neste
sentido, a cruz (ou crucificacao), enquanto simbolo de morte aplicado com relativa
freqUéncia sobretudo as classes sociologicamente inferiores das provincias
romanas, € “desdemonizada” no kerygma cristolégico de Paulo. Se a morte se

constitui o caminho da ressurreicao, e nao o fracasso da esperanca da fé,
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fundamentado sobretudo no préprio evento histérico da ressurreicao de Cristo
conforme Paulo notifica em 1Co 15, 1-8, a comunidade cristd das origens nao
deve outrossim relativizar o sentido da esperanca escatolégica mesmo quando ela
€ submetida a realidade concreta da “auto-negacao 6ntica”. A situacao histérica de
negatividade é também precisamente o palco no qual se deve exercer a

esperanca que caminha sempre olhando para o futuro ( (Rm 8, 24-25).

Havia no ambiente do judaismo contemporaneo do Novo Testamento, e
provavelmente ainda presente no contexto histérico de Paulo, a crenca popular da
“ressurreicao dos profetas” (Grelot, 1996, 120-121). Desta forma, a apocaliptica
inaugura a era escatoldgica falando do surgimento de um “profeta escatoldgico”,
variavel religiosa que tipifica a “Gltima geracao” da histéria sagrada, de acordo com
interpretacdo escatolégica da apocaliptica judaica. Esta seria compreendida na
apocaliptica como um tempo marcado pela destruicdo, guerra, fome, dilavio de
fogo que destruiria todos os elementos da terra, etc. Este quadro de sugestiva
negatividade também faz parte do tempo escatolégico considerado pela
cosmovisao paulina (Rm 8, 18 e 35), o que sugere que parte do pensamento
escatologico de Paulo sofre significativa influéncia da tradicdo rabinica e da
apocaliptica. O que difere contudo a cosmovisao escatolégica de Paulo e a mistica
da apocaliptica judaica € a delimitacdo do tempo do “evento histérico-salvifico”.
Para Paulo, este evento ja se realizou plenamente no Filho de Deus, variavel que
se constitui decisiva para a virada da histéria da salvagdo. E na Ressurreicdo do
Crucificado que esta chega ao seu cume, revelando o mistério da salvagdo de

Deus preparado tanto para judeus quanto para gentios. Assim, o fim da histéria é
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antecipada no evento da Ressurreicao, declarando que a politica da providéncia
revela o carater teleoldgico da mesma, isto é, sua “racionalidade” organica e
finalistica como dizia Hegel em sua filosofia da histéria. A Ressurreicao do
Crucificado é o fundamento epistemolégico da cosmovisao escatolégica de Paulo.
Ha uma relacdo de contigliidade entre a esperanca escatolégica e o evento da
Ressurreicdo do Cristo de Deus (1Co 15, 20). Paulo chega a dizer que a
“ressurreicao geral” projetada para o futuro s6 € uma realidade pensavel se se
admite que a Ressurreicdo de Cristo é um “fato da fé” irrefutavel (1Co 15, 12). O
carater desta Ressurreicao é histérico, razao pela qual Paulo apela para o fato das
“aparicdes” (1Co 15, 5-7). A esperanca da fé deve ter na Ressurrei¢cao do Cristo o
seu sustentaculo teoldgico inamovivel, e sem esta aquela outra torna-se
infundavel (1Co 15, 13-17). Mas a Ressurreicdo do Crucificado é um fato
inconteste para Paulo (1Co 15, 8), e, portanto, o Cristo Ressurrecto € situado
como ponto de referéncia que confirma a verdade da “ressurrei¢ao coletiva futura”
daqueles que nele estdo (1Co 15, 20-23). Esta descoberta transcende a iminéncia
escatologica do apocalipsismo judaico que reduz a esperanga judaica a uma
versdao politica de libertagcdo histérica. A adesdo ao Ressurrecto antecipa
prolepticamente o futuro da histéria da salvacao, possibilitando ndo s6 a certeza
da redencéao do corpo do cativeiro da corrupg¢ao juntamente com a criacdo, como
também a presenca do Espirito como garantia da “adocado de filhos”, a
ressurreicdo do corpo corruptivel (Rm 8, 23). Dificilmente Paulo situaria este
evento da ressurreicao coletiva, que é fundamento da esperanca escatolégica, na
escala ordinaria do processo histérico (Bornkamm, 1992, 245). A natureza desta

Ressurreicdo desafia a ordem cronoloégica do tempo mensuravel (kronos) da
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histéria profana efémera. Por esta razao é que Paulo relativiza a legitimidade da
esperanca reduzida a esta vida terrena (1Co 15, 19). De acordo com Paulo, a
corruptibilidade constitutiva da existéncia terrena malogra a forca da esperanca
escatologica que pretende revelar a conversibilidade do corpo mortal (séma
psikhikon) na imortalizacdo do corpo espiritual (séma pneumatikon) no evento da

ressurrei¢ao coletiva daqueles que estdo em Cristo (1Co 15, 42).

1.5 Perseveranca na esperanca: a moral da renuncia na pedagogia do

sofrimento escatoldgico

Do ponto de vista histérico, as variaveis sociopoliticas e culturais ja
referenciadas nos capitulos precedentes eram bastante desalentadoras. A
consciéncia teolégica da providéncia divina presente na comunidade cristd de
Roma nao pretendia “mascarar” uma histéria que fazia suas vitimas por razées
politicas bem delineadas na estrutura valorativa impetrada pela Pax Romana, que
alids, no dizer de Tacito, promovia uma “paz manchada de sangue” de vitimas
histéricas inocentes (Wengst, 1991, 20). A fidelidade exigida neste regime politico
também implicava a prépria renuncia de quaisquer confissbes religiosas que
pudessem relativizar a “hegemonia politica” simbolicamente reclamada nas
atividades cultuais prestadas a César. A politica de expansdo querigmatica do
cristianismo das origens revela, na pratica, as conseqiéncias de um “crescimento

nao organizado”, porém fortemente popularizado nas atividades de “missionarios
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cristdos itinerantes” por toda a extensdo geopolitica do Império Romano. O
cristianismo das origens assumia uma feicdo arquetipica de uma “religido
universalista” que, apesar de nao querer competir com o Império Romano como
“Estado paralelo”, acabava ganhando legitimidade crescente entre os proprios
romanos, inclusive nas classes sociais mais nobres e na prépria estrutura de

poder da organizacado militar romana, a saber, a “guarda pretoriana”.

Entretanto, quando se fala de segurancga publica enquanto beneficio da paz
gerada pelo regime da Pax na esfera de dominio politico do Império Romano, é
necessario ressalvar que esta era, antes e acima de tudo, um “direito inalienavel”
circunscrito somente aos cidadaos romanos que prestavam submissao irrestrita a
César. Este era considerado simbolo “protetor da liberdade” somente do “Povo
Romano” (Wengst, 1991, 40). A justica € um conceito que se torna problematico
quando aplicado ao individuo etnologicamente nao identificado a “pertenca
sociocultural” romana, o que causava nos cristaos residentes na capital do Império
Romano um sentimento de abandono, exclusao e medo. Tudo o que César decide
€ considerado “lei e justica” para a conservacao da paz e da harmonia no regime
da Pax Romana. Este exercicio é interpretado pelo viés teoldgico que delega
legitimidade ao imperador como representante legitimo das divindades que,
através dos cuidados protetores deste (imperador), propicia a “salvacdo do
mundo”. Esta vocagdo messianica de “delegado do mundo” foi mantida as custas
de “sangue e cadaveres” de acordo com Klaus Wengst (Wengst, 1991, 26). Os

cristdos eram compreendidos, por causa de seu kerygma cristolégico, como

ameaca politica de desestabilizacdo da unidade sociopolitica do Império Romano.
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Neste sentido, a orientacao politica de resisténcia emplacada contra os cristdos
objetivava malograr o crescimento destes sobretudo em centros urbanos
importantes do ponto de vista politico-econémico. A ética do kerygma cristolégico
poderia ser facilmente compreendida como variavel de desaceleracao econdémica
numa civilizacdo cuja estrutura produtiva pré-capitalista subsidiava nao sé o
crescimento do processo civilizatério pela via da amplificacdo das construcoes
civis, mas também a prépria “estabilidade politica” que garantia a eternizacao do
dominio romano nas provincias do vasto limite geopolitico do Império. As razdes
que legitimam, entdo, a implacavel politica de retaliacdo indiscriminada contra o
crescimento numérico dos contingentes da fé crista das origens sdo muito mais de
ordem politico-econdmicas do que ideoldgico-religiosas. A deificacao da figura do
imperador romano, considerado como “pai e guardido do género humano”, era um
meio de legitimacao politica que forcava obrigatoriamente todo individuo que vivia
em solo romano a participar de “atos ritualisticos” de exaltacdo ao mesmo. A nao-
participacao nestes rituais representaria uma deslealdade politica fundamental ao
imperador romano, razao pela qual ser cristdo neste contexto se constituia “delito

politico” grave (Wengst, 1991, 75).

A histéria escrita por Roma fez suas vitimas inocentes. Estas vitimas da
histéria sdo os “destinatarios” da esperanca escatoldgica propugnada em Paulo.
Esta, por conseguinte, deve ser compreendida como “esperanca no poder de
Deus contra a injustica que produz vitimas histéricas” inocentes (Sobrino, 2000,
71). O sofrimento deve ser experienciado na mistica da “comunhdo com o

Crucificado”, razdo pela qual participar da cruz de Jesus significa outrossim ter
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“esperanca na ressurreicao”. De acordo com Moltmann, “Cristo é para a
esperanca nao sé consolo em meio a dor, mas também o protesto da promessa
de Deus contra o sofrimento” (Moltmann, 1971, 8). A injustica do “tempo presente”
produz vitimas de morte, enquanto a coragem cristd de esperar a prépria
ressurreicao significa, para a comunidade cristd das origens, a “superacdo do
escandalo histérico” que produz vitimas de morte e de sofrimento injusto (Sobrino,
2000, 73), como se revelara no Cruficado-Ressuscitado. A esperancga, para 0s
cristdos injusticados, é a primeira exigéncia da Ressurreicdo de Jesus aos que
participam simbodlica e solidariamente do seu sofrimento numa continua
“existéncia de cruz” (Rm 8, 36). A Ressurrei¢do, no entanto, ndo é uma promessa
“egocéntrica” arremetida para o futuro que se reduz tdo somente a esfera do
individuo, mas devera ser “coletivizada” entre todos aqueles que foram feitos
vitimas das “estruturas de morte” subsidiadas pela politica da Pax Romana. A
redencao do corpo como “promessa escatoldgica” orienta a histéria salvifica para
o futuro, propugnando a revelacdo em perspectiva escatolégica. O processo
histérico-salvifico, entdo, deve ser compreendido como “histéria do cumprimento
paulatino da promessa” (Gutiérrez, 1985, 136). A promessa tem duas feicoes:
passado e futuro. Ao se cumprir plenamente em Cristo mediante a morte e
ressurreicao, ela se torna pertenca do passado em relacao a existéncia atual da
comunidade de fé; no entanto, ao ser projetada para o futuro, ela se torna
“promessa” dos herdeiros a ser também plenamente consumada, conquanto sua
facticidade ja seja experienciada na esperanca da fé como dom de Deus. A tensao
do “j&” e o “ainda-ndao” gera uma esperanca ansiosa e, por que nao dizer,

“neurotizada”, que precisa ser depurada na atual existéncia histérica marcada pela
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agonizante presenca do sofrimento e da morte enquanto “poténcia ontoldgica”. E
neurdtica a medida em que intensifica o conflito oriundo de uma experiéncia de
“dor angustiada” (synddinei) na histéria que produz suas vitimas lida a luz da
possibilidade de triunfo irredutivel e permanente revelada na gramatica da
“promessa escatolégica” prolepticamente existencializada na esperancga da fé (Rm
8, 24). A Ressurreicdo do Crucificado € a antecipacdo do futuro, na qual as
esperancas das vitimas histéricas encontram sua mais inamovivel fundamentacao
escatologica (Moltmann, 1971, 9). Por esta razao, nas palavras de Gutiérrez, a
“escatologia é a chave da compreensao da fé cristda” (Gutiérrez, 1985, 139). A
esperanca escatoldgica “vé na Ressurreicao de Jesus Cristo ndo a eternidade do
céu na terra, mas o futuro da propria terra na qual esta plantada a cruz. Ela
reconhece em Cristo o futuro da humanidade, pela qual ele morreu. Por isso, para

ela, a cruz é a esperanca da terra” (Moltmann, 1971, 8).

Contudo, para nao ser idealista e fugitiva, a fé se apoia na esperanca que
esta situada na “contradicao histérica” configurada entre a palavra da promessa e
a realidade experimentavel do sofrimento e da morte (Moltmann, 1971, 6). Ao
olhar para o presente tempo (nun kairou), o tempo das “angustias escatologicas”,
a comunidade cristd das origens que sobrevive em solo romano se vé cerceada
em sua contingéncia histérica. A esperanca cristd encontra, no paradoxo da fé
inserida no processo historico marcado pela inquietante presenga do “ndo-ser”, um
grande obstaculo que pretende malograr sua operacionalidade em direcao ao
futuro da fé. A morte, enquanto possibilidade empreendida por César contra todos

os fiéis que confessam a Cristo como “Senhor da histéria”, torna-se, categérica e
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progressivamente, a “companheira inseparavel” da jornada histérica da
comunidade cristd das origens em solo romano. No entanto, a pergunta retérica
que é lancada como “dardo flamejante” contra a esperanca da fé da cristandade
das origens que existencializa o “paradoxo da providéncia” que pretende
sugestionar a “ocultabilidade de Deus” em face do sofrimento histérico intenso do
presente tempo € a seguinte: como superar esta contradicdo histérica sem
despotenciar a esperanca da fé? A esta pergunta Paulo responde de forma
incisiva e eloquente: “aguardando pacientemente” o cumprimento paulatino da
promessa de Deus na histéria salvifica, mesmo quando esta parece ser desumana
e implacavel ao submeter os fiéis cristdos as mais funestas experiéncias de
torturante angustia e de dor (Rm 8, 22-25; 31-39). O uso que Paulo faz do verbo
grego synédinei (Rm 8, 22) é analdgico quando compara o desejo ardente da
criacdo pela redencao césmica com a esperanca dos filhos de Deus pela
ressurreicdo corporal, e evoca a idéia de triunfo baseado na “capacidade de
resisténcia” como virtude éntica que deve estar presente no “sujeito pistico” que
esta inserido no movimento da histéria salvifica administrada pela providéncia
divina. A promessa de libertacdo para o futuro ndo exime o cristdo de participar
efetivamente dos “dramas da histéria” (Barbaglio, 1991, 253). O gemido oriundo da
intensa dor vivida na dimensao histérica da fé crista revela o carater realistico com
que Paulo apresenta a esperanca escatologica (Rm 8, 23). A angustia sofrida pelo
cristdo (sujeito pistico), bem como por toda a criacao, é comparavel as “dores de
parto” de uma mulher que esta prestes a dar a luz uma crianca. As dores sao
intensas, seguidas de fortes contracées que chegam a levar uma mulher ao

desesperado desejo de expulsar de dentro de si o préprio filho que, uma vez
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gerado a partir da germinacao do sémen, foi gestado durante os nove meses do
ciclo normal. A realidade desta dor, no entanto, ndo ofusca a ansiedade de poder
ver aquilo que existia em forma de promessa. Os verbos gregos blepei no
presente do indicativo ativo e blepomen no participio do presente passivo (Rm 8,
24-25) sugerem que a salvacdo seja objeto da esperanca daquele que agora s6 a
possui como “promessa” concedida, e ndo como “posse” conquistada (Barbaglio,
1991, 254). A salvacao é, portanto, em Paulo “evento e promessa”, revelando,
assim, a tensao do “ja” e do “ainda-nao”. Esta percep¢ao nao pode ser auferida da
“realidade sensivel”, razao pela qual este olhar s6 é possivel pela “f¢” enquanto
certeza da esperanca (Moltmann, 1971, 7). A promessa de redencdo eco-
antropolégica é, neste sentido, o fundamento da fé que se alimenta da esperanca.
A antitese visivel-invisivel, conhecida no mundo grego nas versdes dualistas
pitagérico-platdnicas, acaba favorecendo o argumento escatolégico de Paulo que
aponta a salvacao futura como “meta” da esperancga escatoldgica no presente (Rm
8, 25). E por esta razdo que o “ato da espera” é também e, simultaneamente, um
esforco que demanda do sujeito pistico (cristdo) a “perseveranca” (hypomonés)
como politica de aquisicao. Mas isso parece ser paradoxal se pensarmos que a
perda é uma realidade histérica irrefutavel que tipifica a existéncia marcada pela
presenca da constante e progressiva deterioracdo bio-ontolégica. O que se pode
ganhar, no entanto, com a perseveranga num contexto histérico em que, para os
cristdos, a linguagem mais comum é da ‘perda cotidiana” (Rm 8, 36)7? A tarefa de
Paulo é convencer seus leitores que se pode ganhar na esperanca a medida em
que se perde na existéncia real. Tal compreensao, contudo, s6 é sustentavel se a

olhamos na perspectiva da fé e da esperancga. Calvino chega a dizer que “ninguém
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pode esperar qualquer coisa de Deus, se antes nao ‘cré’ nas suas promessas”
(apud. Moltmann, 1971, 7). A ressurreicdo corporal coletiva é a premissa de
contestacdo antecipada da promessa de Deus contra o veredicto de morte
biolégica imposta ao homem e a criagdo por causa do pecado do primeiro Adao
(Rm 8, 20-23). Esta verdade é uma aquisicao da fé que deve ser preservada na
esperanca de acordo com Paulo (Rm 8, 24-25). A natureza desta esperanca é,
portanto, mistérica, mistica e escatoldgica. Ora, a postura de quem tem esperanca
deve ser expressa na pratica da paciéncia, na hypomoné. “Na perseveranca e na
constancia, a fé espera em meio a toda a aflicao e tribulacdo, a salvacao final”
(Schelkle, 1978, 107). O futuro da fé é antecipado pela esperanca, que denuncia o
evento da salvagao ja acontecido por ocasido da Ressurreicao do Crucificado (Rm
8, 24; 34-35). Segundo Bornkamm, o “Credo da morte e ressurreicao” funda a
esperanca no sentido paulino (Bornkamm, 1992, 144). A tensao escatoldgica que
se orienta para a realizacdo da promessa que ja tem no evento da Ressurreicao
do Crucificado sua fundamentacao epistemoldgica cristalizada deve gerar uma
“moral do interim” no seio da comunidade crista das origens. Esta (a moral do
interim) acaba denunciando em Paulo tracos tipicos de sua pertenca helenistico e
judaico-apocaliptica da qual ele é devedor, acrescida da aquisicao adquirida da
revelacdo com o advento do cristianismo, segundo M. Dibelius (apud. Verdes,
1999, 82). A “moral de interim”, que se baseia na conviccdo de que € preciso
contar com um prazo muito exiguo antes do fim (Verdes, 1999, 82), crenca tipica
do circulo apocaliptico, relativiza ndo sé a inevitabilidade da morte como também
a importancia da presente vida terrena estigmatizada pela variavel da degradacao

eco-antropolégica.



58

Se é verdade que a Ressurreicdo de Cristo marca o inicio da nova criacao
(1Co 15, 20-23), que virtude deve ser arquetipica do “novo ser” de acordo com a
cosmovisdo escatologica paulina em Rm 8, 24-25? Certamente a hypomoné se
torna virtude de capital importancia na gramatica da “moral do interim”. O verbo
hypomend, oriundo dos tempos de Homero, é formado pela preposicao grega
hypo e o verbo mend, podendo ter varios significados, tais como: “permanecer”,

“manter-se firme”, “sobreviver

, “‘permanecer constante”, “perseverar”, “esperar’ e
“aguardar” (Coenen & Brown, 1983, 378). J& o substantivo hypomoné surge a
partir de Platdo e possui dois sentidos: um positivo e outro negativo. No primeiro
sentido, ele significa suportar fardos, dificuldades ou perigos, sem qualquer
recompensa sendao o0 amor a prépria honra; no segundo, significa atitude
desonrosa de mera resignacao passiva diante da degradagao, dos abusos, da
escravidao e da tirania, seja por medo, por fraqueza ou por indoléncia (Coenen &
Brown, 1983, 378). No Novo Testamento, este substantivo aparece 32 vezes,
sendo que em 21 delas o termo grego é traduzido para o portugués com sentido
de “perseveranca” ou “persisténcia”. Quando traduzido para o portugués com o
sentido de “paciéncia”, na versdao de Joado Ferreira de Almeida, corrigida e
atualizada, este substantivo ndo deve ser compreendido como passividade frente
as calamidades historicas, pois a expectativa e a esperanca devem tornar o
cristdo ativo no mundo, “participante da transformacao” que nele se efetua
paulatinamente com a irrupcdo do reinado divino ja instaurado no processo
histérico-salvifico em franca prospeccao a consumacgao na parusia. O ato de

esperar (elpizomei), como verbo principal da oracao, sucedido pela conjuncao di,

delega finalidade ao substantivo hypomoné (Rm 8, 25). Neste sentido, a traducao
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aceitavel pode ser “esperar com perseverancga a salvacao aguardada”, semelhante
ao termo apokaradokia usado anteriormente por Paulo, que pode significar
também “vigiar com ansiedade” a consumacao da promessa. (Rm 8, 19). A
consciéncia de iminéncia escatoldégica que dai decorre deve gerar uma forte
responsabilidade ética, motivo para se levar uma vida moral piedosa e

irrepreensivel como é tipico dos “filhos da luz e do dia” (Schelkle, 1978, 48).

De acordo com Paulo, a tribulagdo deve ser resistida na “perseveranca’
para se preservar a “esperanca” (Rm 5, 3-4). O substantivo hypomoné traduz os
substantivos hebraicos que se formam da mesma raiz: migweh que significa
“esperanca’, e tigwah, que significa “expectativa” (Coenen & Brown, 1983, 378). A
LXX geralmente emprega o verbo no sentido de “esperar” e “aguardar”, como
traducao do verbo hebraico qawéh, cujo significado pode ser tanto ‘aguardar’
quanto ‘confiar’. Na epistola aos Romanos, tanto o substantivo hypomoné quanto
o verbo hypomené sao considerados como qualidades que se requer dos homens
e das mulheres que pretendem agradar a Deus. O sentido aqui pode ser ativo,
denotando “firme persisténcia na pratica do bem”, como também passivo,
significando “resignacao paciente” (Coenen & Brown, 1983, 379-380). Como o
verbo principal de Rm 8, 25 — blepomen — esta na voz passiva, o verbo secundario
apekdekhometha, que acompanha o substantivo hypomoné, pode ser
compreendido como “resignacao paciente”. O sofrimento € uma variavel que
incomoda profundamente a caminhada histérica da cristandade primitiva. A
perseveranca da esperanga, no entanto, ndo quer ser niilista, pois assume a

Promessa da redencao no horizonte da fé escatoldégica sem ignorar a intensa
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angustia constitutiva do tempo presente. O sofrimento deste “tempo escatolégico”
deve ser assumido como “pedagogia da santificacao”. O sofrimento é o santuario
que santifica a pessoa (Lutero). A morte € uma perda que deve ser assumida, na
esperanca de que o corpo da corruptibilidade sera revestido de imortalidade (séma
pneumatikon). A moral da rentncia como pratica efetiva da comunidade crista das
origens assume, portanto, o prejuizo experienciado em varias dimensdes da
existéncia histérica sem deixar de caminhar na esperanca de que a Promessa
esta sendo progressivamente cumprida até a consumacgao dos tempos (parusia).
A perda inevitavel presente nas estruturas de morte do sistema anti-cristdo do
mundo romano deve ser assumida com a devida lucidez, haja vista que a
pedagogia do sofrimento gera, na comunidade escatoldgica, um “distanciamento
do mundo” ou uma “desmundanizacdo” como estilo etolégico fundamental do
“existir escatolégico” (R. Bultmann). A recomendacdo de Paulo a comunidade
sofredora como protétipo do “Servo sofredor” é aguardar persistentemente no
mundo de sofrimento o pleno cumprimento da esperanca de redencao coletiva

(Rm 8, 18-25).



Il. A ESPERANCA ESCATOLOGICA NA PERSPECTIVA DA ANALISE

TEOLOGICA

A primeira parte deste trabalho visou tratar o problema da esperanca
escatologica em Paulo numa perspectiva eminentemente histérico-critica. Houve,
neste sentido, o cuidado de avaliar a problematica proposta no titulo geral deste
trabalho no horizonte da critica histérico-cultural e sintatico-semantica, visando,
assim, identificar o significado contido da esperanca escatoldgica na estrutura do
texto de Rm 8, 18-25. As subdivisdes contidas na primeira parte desta dissertacao
pretenderam explorar a tematica do texto sob varios aspectos, razao pela qual a
abordagem transcendeu o mero comentario exegético de cada um dos versos da

pericope epistolar de Paulo acima citada.

O esforco que agora empreenderemos sera de outra natureza. Desejamos

analisar a probleméatica proposta no titulo desta dissertacdo sob a ética da critica
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teoldgica, privilegiando, assim, o horizonte doxografico do escopo literario do
epistolario paulino delimitado na estrutura do texto de Rm 8. A esperanca
escatologica como variavel constitutiva do kerygma cristolégico nao é um
problema marginal da teologia do Novo Testamento, mas “central”, a partir do qual
se ocupa quase em todos os escritos neotestamantarios. Em Paulo, este tema
esta relacionado também com outras duas variaveis: providéncia divina e
ressurreicao dos fiéis como promessa escatolégica. A histéria salvifica torna-se
instrumento da politica da providentia divina, mesmo com as contradicdes
intrinsecas que incidem ordinariamente sobre a vida da comunidade dos fiéis, e
Deus ¢é afirmado como soberano Senhor que controla todos os eventos histéricos
e lhes empresta um significado escatolégico. Esta compreensdo devera ser
desenvolvida no presente capitulo que pretende articular os elementos teoldgicos
presente no texto de Rm 8. A esperanca escatolégica é uma variavel da fé
cristologica (fundamentada a partir do evento da Ressurreicao do Crucificado) que
nao se orienta pela negatividade inferida da “realidade sensivel”, mas pelo logos
teleoldgico presente nos processos histoéricos que objetiva sincronizar as
contradicdes histéricas que num certo sentido revela o que Paul Tillich chama de
“paradoxo da providéncia”. Este conceito é pertinente para a analise teoldgica que

faremos a seguir de Rm 8, 18-25.
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2.1 O significado da morte, a antecipacao do futuro da promessa de
ressurreicao corporal e a providéncia divina: a esperanca que busca

reflexao

A morte é o ultimo dos inimigos a ser destruido (1Co 15, 26). No sentido
mistico-teoldgico, ela ja ndo possui mais poder sobre os cristdos, diz Paulo, visto
que a ressurreicdo €& também uma experiéncia pneumatica ja vivida no
sacramento do batismo pelos mesmos (Rm 6, 4-5; 9). A unido mistica com o
Cristo Ressurrecto na experiéncia sacramental do batismo implica a participacao
imediata dos beneficios pneumaticos por ela produzidos: a morte e a ressurreicao
pneumaticas incorporadas por meio do rito (Ruiz, 1999, 114-115). No entanto,
fenomenologicamente, a morte é um indicativo da possibilidade insuperavel do
existir, isto &, o “fim da pre-senca”, no dizer de Heidegger. E por conta da morte,
enquanto fenébmeno ontolégico, que o existir no mundo torna-se mensuravel. A
morte € o “ser-para-o-fim”, constitutiva da prépria existéncia (Heidegger, 2000, 31).
A pre-senca, de acordo com Heidegger, ndo é capaz de superar a possibilidade da
morte enquanto ser-no-mundo. A angustia de morte denuncia, portanto, que a pre-
senca existe para seu fim: “E existindo que a presenca morre de fato” (Heidegger,

2000, 33).

O desespero, como doenga mortal, € um mal cujo termo desemboca na
morte e na destruicdo do proprio eu. O mortalmente doente é aquele que em vida

nao consegue ter esperanca (Kierkegaard, 1976, 19-23). No entanto, do ponto de



64

vista da cotidianidade, a morte € sempre vista como “fato distante”, que atinge
somente “o impessoal’, que ndo ameaca a cotidianidade da pre-senga do eu
(Heidegger, 2000, 35). O impessoal, de acordo com Heidegger, ndo permite a
coragem de se assumir a angustia com a morte: esta € sempre um problema de
um outro distante, impessoal. De-cadente, o ser-para-a-morte cotidiano esta numa
constante fuga de si mesmo, mesmo quando se constata que o impessoal também

esta para o “nao-ser”.

Em Paulo, a abordagem da morte tem dois viés: o fenomenoldgico e o
teoldgico-pneumatico. A vivéncia cotidiana indica a possibilidade do “n&do-ser”
como variavel constitutiva da estrutura ordinaria da linguagem dos fatos historicos.
Os cristaos sao submetidos as formas mais desumanas de sacrificios por conta de
sua adesao ao Crucificado-Ressuscitado. A condenagdo a morte concreta € um
fendmeno objetivamente constatado no contexto imediato de cada membro
confessante da cristandade primitiva. O destino ndo produziria ansiedade
inevitavel se nao tivesse a morte por tras de si (Tillich, 1976, 35). A morte é uma
dura realidade que se constata na esfera do mundo fenoménico. Nega-la como tal
significa ignorar o 6bvio. Fenomenologicamente, ela pode ser considerada como
inimiga da fé que afirma a transcendéncia do novo éon, tornando-o inexpugnavel
frente aos imperativos categoricos do aparato casuistico da lei que revelou o
pecado que gerou a morte (Rm 7, 7-25; 8, 1). A morte como um fato concreto eco-
antropologicamente foi causada por um problema de ordem extrinseca e néo
voluntariosa, situado nas origens da histéria (Rm 8, 20-23). Paulo expde a

realidade da morte como tal, mas busca sua causa ontolégico-teolégica que torne
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aceitavel o determinismo fenomenolégico. Sem o significado teolégico da morte, a
existéncia humana se torna absurda, e o desespero passa a ser o aliado mais
convincente que destitui do homem a esperanca da fé e a “destruicdo do préprio
eu” (Kierkegaard, 1976, 20). No entanto, um comportamento para ter sentido deve
se orientar no horizonte da esperanca escatoldgica (Moltmann, 1971, 391). E
provavel que Paulo tenha isso em mente e queira, com isso, potencializar a fé a
medida que descortina o significado da esperanca que vive o futuro antecipado no
presente. “Crer significa, numa esperanga antecipativa, transpor os limites que
foram rompidos pela Ressurreicao do Crucificado ... Cristo é para a esperanca nao
s6 consolo em meio a dor, mas também o protesto da promessa de Deus contra o
sofrimento” (Moltmann, 1971, 8). A esperanca da ressurreicao futura sé é antidoto
contra o desespero e inimiga da morte por que se fundamenta no firme solo da
Ressurreicao do Crucificado (1Co 15, 1-23). De acordo com Moltmann, o futuro da
acao de dar vida aos corpos mortais estd fundamentado concretamente na
ressurreicdo de Cristo (Moltmann, 1997, 82). A escatologia crista, portanto, nasce
da experiéncia pascal, e por isso ela é cristologia em perspectiva escatoldgica
(Moltmann, 1971, 222-223). E no contexto de morte que a Promessa de redengéo
do corpo ganha o significado teoldgico da esperanca escatoldgica. O evento da
Ressurreicdo do Crucificado € paradigma para o qual converge o sentido

teleoldgico da providéncia.

A esperanca cristd nao significa esperanca no vazio. Ela é orientada pelo
testemunho histérico das apari¢ées do Crucificado-Ressuscitado (1Co 15, 1-7). Os

eleitos foram predestinados para serem conformes a imagem de Cristo, 0
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Ressurrecto, diz Paulo (Rm 8, 29). A esperanca busca compreensao (spes
quaerens intellectum) para conservar a fé em vida, sustendo-a e impelindo-a para
frente (Moltmann, 1971, 22). E neste sentido que Paulo apresenta a esperanca
crista da ressurreicdo do corpo mortal. A morte ndo pode ser compreendida como
“finalidade da vida”; ao contrario, ela € o meio através do qual a Promessa de
redencao sera plenamente realizada (Rm 8, 23-25). O caminhar para a morte nao
pode ser entendido como sendo ontologicamente determinado pelo ciclo natural
do bios. Sua causa revela a natureza acidental (no sentido de ter sido provocada
pela transgressao do primeiro Adao) proveniente da vaidade em que o homem e a
criacdo foram submetidos (Rm 8, 20-23). Paulo emprega o verbo grego
thanatoumetha no presente do passivo, “somos entregues a morte”, justamente
para indicar que a morte é um fato insuperavel, para o qual até mesmo o cristao é
involuntariamente conduzido (Rm 8, 36). Num certo sentido, a morte é
apresentada como realidade constitutiva do itinerario cristdo em direcdo a
redencdo: o corruptivel sendo transformado em incorruptibilidade (1Co 15, 42). O
que difere a abordagem fenomenolégica de Heidegger da abordagem teoldgica de
Paulo acerca da morte é que esta Ultima pretende superar o determinismo
irredutivel do ndo-ser a medida em que a esperanga torna-se referéncia
escatologica que alimenta e sustenta a fé na ressurreicdo do evento parusiaco
(1Co 15, 20-22; 1Ts 4, 14-16). A morte, no entanto, ndo é eterna, ou sem solucéao;
ao contrario, ela é extemporanea e algum dia se “resolvera em vida” (Ruiz, 1999,
114). A semantica teolégica dada por Paulo a morte como problema eco-
antropoldgico pretende revelar seu carater mensuravel e sentenciar ao fracasso o

efeito psicoldgico negativo gerado pela “ansiedade do destino” na cristandade das
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origens em Roma (Rm 8, 34-37). O mesmo poder operante que ressuscitou dentre
os mortos o Cristo Crucificado serd operativo também no corpo corruptivel

daqueles que “estdo em Cristo” no evento da parusia.

Entretanto, mais que uma reflexao tanatolégica, Paulo fala da morte como
uma possibilidade que pode irromper objetivamente a qualquer instante sobre a
cotidianidade dos confessantes da cristandade primitiva que residem em Roma
(Rm 8, 35). O convivio com esta realidade insuperavel do ponto de vista
fenomenoldgico acarreta para a fé dos eleitos a “angustia de morte” (Rm 8, 35-39),
que faz do ato de morrer uma experiéncia traumatica que pretende suprimir a
esperanca da fé, razao pela qual Paulo se sente interpelado a falar sobre o carater
transcendente da esperanca escatolégica que se orienta para o futuro da
redencdo do corpo (Rm 8, 23-25). A esperanga ndo se alimenta da evidéncia
negativa auferida do contexto de morte em que se processa a fé dos eleitos.
Esperanga que se reduz ao limitado horizonte da fenomenologia do ser-para-a-
morte-no-mundo corre o sério e pavoroso risco de domesticar sua ansia de
superacdo ontolégica, condenando-a a esfera da rustica materialidade. Ao
contrario, a esperanca é projetiva a medida em que a pre-senca (na acepgao
fenomenolbgica de Heidegger) ndo mais se sente ameacada de extincao pelas
antiteses morte e vida, presente e futuro (Rm 8, 38-39), mas as supera mediante o
uso legitimo da fé cristolégica (Rm 5, 1-4). Trata-se, portanto, de uma “esperanca
inexpugnavel”’, que se torna sintomatica “companheira inseparavel” da fé

cristolégica, no dizer de Moltmann (Moltmann, 1971, 9).
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O Antigo Testamento fala da morte como “auséncia de relacionamento”. De
acordo com Hans W. Wolff, no mundo dos mortos ndo ha lugar para a obra de
Deus, nem para o seu anuncio ou seu louvor. A morte se constitui uma situagéo
onde o poder de Deus esta praticamente eliminado (Wolff, 1983, 146-147). A idéia,
portanto, que se tem da morte no Antigo Testamento € de soliddo sociolégica e de
abandono completo por parte de Deus. E mister dizer, contudo, que no
pensamento apocaliptico, posteriormente, a crenca no poder da morte ja se
encontra profundamente fragilizada. Entretanto, de acordo com a escola
sacerdotal do Antigo Testamento, existe uma relacdo de causalidade entre a
morte e 0 pecado. O conceito de ressurreicdo que Paulo usa no contexto de Rm 8
rompe com esta antiga crenca e quer denotar que o poder da morte gerado pelo
pecado (Rm 7, 8-25) foi definitivamente menoscabado por meio da presenca do
Espirito de vida que habita nos fiéis que “estdo em Cristo” (Rm 8, 1-2). Denuncia
outrossim a faléncia completa do dominio da morte sobre os justos, mesmo
quando estes estdo sendo condenados & morte por amor Aquele que ja os
justificou mediante sua morte e ressurreicdo (Rm 8, 34-36). A ressurreicao
significa “passagem da morte para a vida”’ e, portanto, deve ser compreendida
também como um processo, cujo fundamento estda em Cristo, na dinamica do
Espirito que projeta para o futuro a manifestacéo real da nova criagdo. De acordo
com Moltmann, “a morte atua nessa vida, como violéncia da separacdo. A
ressurreicao atua nela como forga de reunificagao e suspende os efeitos da morte”

(Moltmann, 1997, 88).
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A ressurreicao corporal dos cristdos como promessa escatolégica, no
entanto, sé pode ser uma verdade almejada quando pensada em relacdo a
esperanca da fé. No Antigo Testamento, ha pelo menos quatro verbos usados
para designar a condicdo de espera humana, que geralmente esta associada ao
nome de YHWH: 1. gawdh, que significa “esticar em direcao a”; 2. yahal,
significando “esperando ou ansiando por”’; 3. hakah, que significa “esperar,
aguardar por”; 4. sabhar, significando “aguardar em”. Um dos substantivos mais
comuns usado na lingua hebraica para designar esperanca €& “tigwah” que,
quando usado num contexto literario do género sapiencial ou profético, geralmente
se associa a idéia de salvacao realizada por YHWH em favor de Israel ou de
alguém que se encontra submerso numa situacao de irredutivel desespero. Ja no
Novo Testamento, a esperanca pode aparecer tanto na forma de substantivo,
elpis, quanto na forma de verbo, elpizd, “espero” ou “tenho expectativa”. Ha
também uma forma composta usada por Paulo em Rm 8, 19, apokaradokia, que
significa “aguardar ou vigiar com ofegancia” (Brown & Coenen, 1983, 97).
Certamente, por ser um termo grego eivado de conteudo escatologico, a
esperanca em Paulo € a “antecipacao do futuro” de uma realidade que existe na
forma de enunciado. Trata-se da Promessa da ressurreicdo escatologica. A
sentenca de Deus contra a morte na morte e ressurreicdo do Crucificado é
também o prenuncio da “vitéria definitiva da vida sobre a morte”. De acordo com
Bultmann, mesmo negando sua historicidade, a Ressurreicdo de Jesus é um “fato

da fé” cujo significado para os apéstolos € de que “Deus vence a morte” por
intermédio dela. E somente na fé que a ressurreigdo pode ser considerada como

“fato”. Bultmann acredita que a fé crista como fé nado se interessa pela
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reconstrucao histérica de como surgiu a fé na ressurreicdo. Para compreendé-la,
precisamos somente existencializa-la pela fé (Bultmann, 1987, 41-45). No entanto,
ao avaliar o pensamento bultmanniano acerca da Ressurreicdo de Jesus,
Leonardo Boff diz que, embora ela ndo seja um fato histérico comum, nao se pode
negar que a mesma esta ligada a histéria de Jesus. Alids, é a histéria que se
constitui fundamento de identificacdo para se estabelecer o0 nexo de continuidade
entre aquele que foi morto e sepultado e que agora foi ressuscitado por Deus Pai
dentre os mortos (Boff, 1997, 23-24). A antecipacdo da fé na ressurreicao
escatologica a partir do fato ja ocorrido da Ressurreicdo do Crucificado sé pode
ser existencializado na esperanca. Em Paulo, a esperanca é proléptica em razao
de sua capacidade de se tornar pressuposto de fundamentagcao escatoldgica da fé
cristologica. O uso do substantivo elpis no dativo (Rm 8, 24) reforca a funcao de
sujeito da esperanca no processo da histéria salvifica. A salvacao ja ocorreu e foi
realizada por Deus quando ressuscitou dentre os mortos a Jesus, o Crucificado.
Neste fato realizado, Deus é compreendido como sujeito efetivo, enquanto Jesus
como sujeito passivo. Moltmann diz que é isto que se quer dizer com o termo
“ressuscitacao” (Auferweckung) quando aplicado ao evento da ressurreicao de
Jesus (Moltmann, 1997, 85). De acordo com Paulo, a ressurreicdo escatolégica
daqueles que “estdo em Cristo” também se processara desta mesma forma. O
verbo grego eséthémen, no aoristo passivo, indica uma situacdo soteriolégica ja
concluida por Deus em favor dos mesmos (Rm 8, 24). A certeza desta verdade
soteriolégica, no entanto, sé subsistird enquanto a esperanca se mantiver como

“qualidade escatoldgica” da fé cristoldgica.
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Alguns dos verbos mais significativos relacionados com os cristdos em Rm
8,18-25 aparecem insistentemente na voz passiva: hypetagé, eleutheréthsetai,
esbthemen, blepomené. Isso pode querer indicar que no processo da historia
salvifica Paulo compreende que a “acao de Deus” é sempre a variavel que outorga
significado as contingéncias eco-antropoldgicas. A redencao nos leva para dentro
da criacéo, que se instrumentaliza dos processos deste mundo para iniciar, manter
e aperfeicoar o trabalho manual de Deus, que é a prépria criacao (Hefner, 1990,
352). A historia salvifica por conta da providéncia apresenta-se com uma meta
escatologica: a redencdo. Esta é a consumacado da criacdo. De acordo com
Hefner, “por causa da providéncia nao ha sorte na experiéncia histérica” (Hefner,
1990, 351). O termo providentia é oriundo do grego pronoia, que ja aparece em
Platdo e marca sua presenca somente duas vezes no Novo Testamento. Em
nenhuma delas, porém, o conceito estd relacionado ao agir intra-histérico de
Deus. Segundo Paul Tillich, este € um conceito “paradoxal”. “Fé na providéncia é
fé “apesar de” — apesar da escuridao da fatalidade e da falta (aparente) de sentido
da existéncia”. A providéncia é uma “atividade permanente de Deus na criacao”; é
“criatividade diretiva”; é a “qualidade de direcionalidade interior presente em toda
situacao”; “nao é interferéncia, mas criacao” (Tillich, 1984, 222-224); nao age
contra a liberdade humana, mas através dela. Na interpretacédo de Hugo Assmann,
“o reino de Deus nunca se identifica com as estruturas do mundo, porém nelas se
insere e nelas se desdobra como um processo” (apud. Hefner, 1990, 350-351).
Esta afirmagcdo converge com a compreensdo de Tomas de Aquino, segundo o
qual a graca nao destrdéi a natureza, antes a aperfeicoa enquanto variavel

soteriolégica operante (Aquino, 1996, 144-146). Apesar de nao ser explicito, a
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semantica da providéncia enquanto conceito teoldgico significativo no epistolario
paulino aparece num sentido biforme, reclamando, entdo, tanto a presenca
coordenadora de Deus na histéria quanto a participacdo humana na economia da
salvacdo. Paulo emprega com relativa acuidade o verbo grego synergei no
presente do indicativo (Rm 8,28) para denotar continua “cooperatividade”
antropolégico-teoldgica no processo da histéria salvifica dirigida pela providentia
divina. A idéia que este verbo traz é de “trabalho conjunto, participativo”.
Diferentemente da hermenéutica da libertacao exposta por Rubem Alves de forma
brilhante em seu livro Da esperanca, a consciéncia oprimida (Alves, 1987, 47-60),
tipica das sociedades modernas colonizadas, € convidada aqui no contexto de Rm
8 a “acreditar no futuro”, pois Ihe é dada o “poder de trabalhar” ativamente para
alcancar esta realidade escatolégica presenciada na esperanca da fé (Rm 8, 24-
25), mesmo num contexto de negatividade (Rm 8, 18). Neste sentido, apesar de
Deus aparecer como “sujeito do verbo” no texto de Rm 8, 28 (Cranfield, 1992, 195-
196), a participacdo humana pode ser inferida do contexto do capitulo sobretudo
na frase que Paulo usa de forma incisiva em Rm 8,25: di hypomonés
apekdechometha, “com perseveranca (a) aguardamos”. A esperanca como politica
de transformacao histérica é capaz de antecipar para o presente o futuro desejado
na fé. O uso do conceito “desejado” esta provavelmente relacionado com os
conceitos apokaradokia “espera ansiosa e ardente”, systenazei “gemer junto” e
synédinei “suportar dores de parto” que Paulo utiliza (Rm 8, 19 e 22). A psicologia
da esperanca incorpora a emotividade da expectativa escatoldégica de uma
Promessa vivamente presente na fé cristolégica, conquanto ainda nao objetivada

no universo da evidéncia histérica (Rm 8, 24-25).
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O sentido negativo da providéncia, porém, precisa ser admitido pela e na
esperanca escatolégica. Sua légica é misteriosa, imponderavel (Rm 11, 33-34). O
assentimento timido da fé silenciosa denota incompreensibilidade humana diante
do “abscénditus”, do ‘totalmente-outro”. De acordo com Barth, “fé é o respeito ante
o incégnito divino; ela reconhece a fidelidade de Deus na prépria contradicdo que
essa fidelidade impde” (Barth, 1999, 44). A funcao paradoxal da providéncia
parece ser uma so: pedagdégica. Trata-se de uma “pedagogia do sofrimento”. No
sofrimento, as vitimas de perseguicado e morte devem aprender a confiar e a
esperar a realizacdo da Promessa escatolégica. Se a providéncia divina deu
significado ao sofrimento e a morte de Jesus o Cristo para redencao eco-
antropolégica, certamente o fara com a situacao de sofrimento daqueles que “nele
estao”. Se a historia faz suas vitimas e a pergunta pelo significado da justi¢a divina
parece nao ser ressonante, a grande duvida que eclode no horizonte da fé
escatologica € a seguinte: sera que fomos abandonados por Deus ao sermos
entregues a morte? A dificil tarefa de Paulo € oferecer uma explicacao plausivel e
que seja convincente aos seus leitores em Roma. Esperanca e morte sao
conceitos que se excluem mutuamente. Aquele nao sobrevive a este. Na morte
geralmente se mata a prépria esperanca. A esperanca dos discipulos de Jesus ja
havia sido submetida a desesperada frustracdo com a morte de seu mestre,
compreendido como Messias de Israel, libertador do Povo de Deus. A morte de
Jesus implicou a morte da esperanca escatolégica presente no imaginario
religioso de seus discipulos (Ladd, 1993, 300). O argumento principal em favor da
“providéncia ordinaria” esta na afirmacao de que Deus esta presente na situacao

de morte que se configura na evidéncia histérica. Assim como Jesus foi entregue a
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morte como ato da providéncia divina, uma crenga fortemente impregnada na
memoéria da comunidade cristd das origens, também os discipulos o serdo. A
morte ndo representa mais um problema para aqueles que estao em Cristo, pois a
vitoria ja foi garantida por Deus ressuscitando Jesus dentre os mortos (Rm 8, 32-
39). Alias, Paulo chega a afirmar que a meta da eleicao € a glorificacao (Rm 8, 29-
30) e, portanto, a morte deve ser compreendida como um contratempo a ser

superado na esperanca (Rm 8, 23-24).

Entretanto, ndo somente na morte, Paulo diz que Deus também esta
presente de maneira solidaria, por meio do seu Espirito, no sofrimento das vitimas
que a histéria faz (Rm 8, 26). Nao existe abandono de Deus nem na morte, nem
no sofrimento. Como dizia Lutero, Deus esta mais préximo do homem que ele de
si mesmo. O fato de nao poder ser isento daqueles (sofrimento e morte) nao
significa que haja incompeténcia da providéncia divina na esfera histérica da
existéncia cristd. De acordo com Tomas de Aquino, “ndo cabe a Providéncia
Divina excluir totalmente o mal das coisas, mas sim, dirigir os males surgidos para
algum bem” (Aquino, 1996, 146). Neste sentido, ndo ha incompatibilidade entre a
providéncia divina e o sofrimento dos cristdos, haja vista que este ultimo sempre
recebe um significado teolégico daquele outro. Este € o sentido que Tomas de
Aquino da a “providéncia por presenca” em todas as coisas (Aquino, 1996, 140).
Esta compreensado aquiniana de providéncia se aproxima muito da concepcao
estbica deus-logos-providéncia, segundo a qual “tudo o que existe ou acontece é
providencial, racional e necessario. O que acontece deve acontecer, porque nada

s

ocorre a revelia de Deus, cuja vontade governa o mundo” (Staccone, 1991, 28). E
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provavel que esta concepcao estbica de providéncia esteja parcialmente presente
na estrutura epistemolédgica do sistema de pensamento cristdo do primeiro século
de nossa era. O “otimismo teleoldgico” da filosofia do iluminismo se orienta para
esta direcdo e assevera que, apesar das ambigilidades historicas, o novo é
sempre o0 alvo da providéncia (divina) na histéria (Tillich, 1984, 669). A redencao
eco-antropolégica, da qual nos informa o Novo Testamento, sobretudo nos
escritos paulinos, é a meta de realizacdo histérica da providéncia divina. A
ressurreicao é a condigao sui generis da “nova criacao” (Schelkle, 1985, 193). Nao
ha, portanto, condenacdo que gere morte para aqueles que estdo em Cristo
Jesus, pois o Espirito de Vida ja sentenciou peremptoriamente a morte da morte
na morte e ressurreicdo do Crucificado, diz Paulo (Rm 8, 1 e 34). A esperanca
escatologica € convidada a fazer uma reflexdo sobre a fé na Promessa da
ressurreicdo num contexto de mortandade. As perguntas retéricas de Paulo (Rm
8, 31-35) nao relativizam a operacionalidade da providente acao salvifica de Deus
em favor daqueles que esperam no seu poder contra toda forma de injustica
histérica que produz vitimas (Sobrino, 2000, 71). A ressurreicdo como Promessa
escatologica é a resposta da fé cristolégica contra a injustica estrutural que faz dos
cristdos vitimas do sistema tirdnico presente no ambiente historico-politico do
Império Romano. Neste sentido, ha uma “correlagdo entre ressurreicao e vitimas
histéricas” (Sobrino, 2000, 70). A esperanca escatoldgica, portanto, é reflexiva a
medida que compreende o significado da fé cristolégica no processo da histéria
salvifica. Para os cristdos, os fatos que se processam no ambito da evidéncia
histérica ndo sdo desconexos: existe sempre um telos interior que organiza e

potencializa a providéncia enquanto criatividade diretiva. Esta permite aos cristaos
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fazer a leitura correta da vontade divina mesmo diante do imponderavel
presenciado nas contradicoes da histéria da salvacdo. De acordo com Tillich,
“providéncia especial (providentia specialis) da ao individuo a certeza de que sob
quaisquer circunstancias, sob quaisquer quadros de condicdes, o “fator” divino é
ativo e que portanto o caminho a dltima se encontra aberto” (Tillich, 1984, 225).
Deus trabalha em todas as coisas para o bem daqueles que o amam, daqueles
que sdo chamados segundo o seu proposito (Rm 8, 28). O primado da esperanca
crista, no processo da histéria salvifica, € sempre da providentia divina. E por isso
que, segundo Tillich, ela age “em” e “através” da espontaneidade criatural, e ndo
“sobre”. A esperanca crista se fundamenta na Promessa escatoldgica situada na
historia guiada pela providéncia, na qual a liberdade crista torna-se justificavel na

moral da perseveranca (Rm 8, 24-25).

2.2 Corolario teoldgico da analise escatologica.

Victor Frankl, idealizador da logoterapia e fundador da terceira escola de
psicoterapia de Viena, dizia que a vida envolve o sofrimento e, que, portanto, deve
haver significado nele (Frankl, 1991, 101-103). O sentido ultimo do sofrimento s6
podera ser assimilado, para Frankl, quando analisado no prisma da fé e do amor
(Xausa, 1988, 160-167). Neste sentido, a esperanca pode ser compreendida como
variavel que modifica a reacao das pessoas diante do inevitavel, dando-lhes um

“sentido” que transcende o realismo histérico pessimista de um caminhar da vida
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intra-mundana em direcdo ao ndo-ser enquanto realidade ontolégica imposta
hetero-antropologicamente.

Tematizar sobre a esperanca escatolégica significa repotencializar a fé
cristologica, que periodicamente se emudece ante o “imponderavel da vida real”.
Apesar do relativo esforco hermenéutico empreendido pela elpiterapia da escola
de Victor Frankl, o sofrimento humano sempre causa transtornos emocionais
mesmo para o0 homo religiosus, que acaba acusando de injusto os atos

supraracionais atribuidos a providéncia divina. De acordo com Moltmann, “o
sofrimento continua sendo, mesmo para fé, um clamor sem resposta imediata”
(Moltmann, 1971, 6). Caminhar a luz da esperanca escatoldgica é invariavelmente
um exercicio de fé. No entanto, mesmo que ndo se compreenda objetivamente o
fendmeno, a pergunta pelo significado do sofrimento ainda alimenta a existéncia
possivel de uma esperanca que, via de regra, torna-se suprimida quando
confrontada com a contradicao histérica reclamada numa situacdo de perda
(morte). Dificilmente teremos argumentos plausiveis e racionalmente justificaveis
diante de um fato que se apresenta rusticamente com feicao de “irreversibilidade”.
A sapiéncia veterotestamentaria é reticente quando confrontada pelos sentidos da
vida e da morte. O J6 da prosa poética reconhece os estreitos limites da
“historicizacdo da esperanca”: “O homem, nascido de mulher, vive breve tempo,
cheio de inquietagdo. Nasce como a flor e murcha; foge como a sombra e nao
permanece” (Jo 14, 1-2). Deveria ser relativamente natural a relacdo do homem
com a morte, haja vista que ela € uma das poucas certezas que ainda restaram

para se contar em livros de historia. No entanto, a fé parece querer formular uma

hipétese que possa fragilizar a dura demonstracao de forca incomparavel da morte
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como finalidade da vida. Nao fomos criados para morrer. Por isso € que ela nos
perturba com tamanha ferocidade. A morte € um fenémeno da histéria. E esta que
narra a presenca daquela. Portanto, se a morte tivesse que morrer, € nesta
mesma histéria que se deve fotografa-la. Isso acontece com o Jesus das
narrativas biblicas, que também sao histéricas. Bultmann dizia que Deus atua na
existéncia humana, e nao na histéria (Ladd, 1993, 302). Mas que existéncia
poderia ser contada com tanto poder de convencimento se ndo fosse flagrada pelo
olhar penetrante e perscrutador da prdpria historia? Fora da histéria, a
ressurrei¢cdo pode se tornar referéncia de fé, mas em nada alimentara a esperanga
escatoldgica da cristandade. De acordo com Cullmann, te6logo que faz resisténcia
a “teoria da demitizacdo” bultmanniana, Deus se “revela na histéria da salvacao”
por intermédio de Cristo como centro da linha ascendente do tempo kairolégico. O
centro do tempo ja foi alcangcado por meio da morte e ressurreicdo de Cristo. “A
espera cristd dos eventos futuros encontra assim “garantia” nos eventos
cristologicos do passado” (Gibellini, 1998, 257). Paulo fala do carater histérico de
um “fenbmeno Unico” que se deu em toda a histéria humana. Trata-se da
Ressurreicao do Crucificado no Golgota. A esperanca de ser como ele passa
entdo a fazer histéria no meio de uma comunidade religiosa em franca expansao
que também passa a ser identificada como “comunidade escatolégica” (Ladd,
1993, 310). Nela a fé se alimenta da esperanca de uma redencgao futura, que seja
capaz de incluir tanto o0 homem quanto a natureza. A ressurreicao inaugura um
novo tempo, no qual a pre-senca ja& nao mais & compreendida como mera

realidade condicionada a um tempo e a um espago especificos. O corpo da
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ressurreicdo de que fala Paulo ndo pode mais morrer: é o “soma pneumatikén”
(1Cor 15, 44-45), semelhante ao de Cristo, o Ressurrecto. (1Cor 15, 49).

Quando se fala de esperancga escatologica, deve-se incluir também o sofrimento
como meio de depuracdo da mesma. Ela deve ser paciente e também
perseverante, para entdo “aguardar’” o tempo de consumacado da redencao
inaugurada na Ressurreicdo de Cristo (Rm 8, 25). No entanto, uma saudavel
compreensao da acao salvifica de Deus na histéria em favor do homem pode
robustecer a fé que procura, como dizia Barth em sua interpretacao de Anselmo,
entendimento desejado para si a fim de se manter em pé. A fé em Deus também
demanda conhecimento dele (Barth, 2000, 30-31). O sofrimento humano como
instrumento da providéncia divina pode ser compreendido, de acordo com C. S.
Lewis, como megafone de Deus para despertar um mundo surdo no homem
(Lewis, 1983, 67). Paulo quer convencer seus leitores que, apesar de serem
entregues a morte involuntariamente por obra inescrutavel da providéncia
especial, Deus ndo os desamparou. A situacao é real, mas nao deve destituir da fé
a esperanca. Se isso acontecer, o desespero denuncia o fim das possibilidades
humanas. A evidéncia histérica de sofrimento, constitutiva da realidade histérico-
politica na qual os cristdos estavam inseridos, ndo pode sacrificar a sobriedade da
esperanca cristd que é também escatoldgica. E por conta deste fato que a
esperanca € comissionada a ter que olhar sempre para a Promessa que esta
situada no futuro escatolégico da fé cristologica. Se o sofrimento ndo pode ser
vencido definitivamente na existéncia intra-histérica da fé crista, o que resta a ser
feito € tentar conviver com ele serenamente. Esta parece ser a intencao de Paulo

ao elaborar uma “teologia do sofrimento” para amortizar um provavel efeito
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psicolégico que parecia estar gerando uma intransigéncia moral na comunidade
cristda em Roma. A qualidade ética de “aguardar com perseveranga” a conclusao
do processo criativo-soteriolégico de Deus na histéria humana deve ser
considerada como marca indelével da esperanca escatolégica da cristandade
primitiva. A “Prece da serenidade” de Reinhold Nieburhr ficou famosa em todo
mundo por querer significar uma adverténcia contra todo tipo de intransigéncia:
“Oh! Deus, da-me serenidade para aceitar aquilo que eu nao posso mudar;
ousadia para mudar aquilo que pode ser mudado; e a sabedoria para discernir
uma coisa de outra”.

E, por fim, a consciéncia de que os cristdos ndao estdo sozinhos no
sofrimento, antes pelo Espirito sdo assistidos, redunda em mais uma descoberta:
que o sofrimento deles é também o “sofrimento de Deus” (Espirito). O mesmo
gemido de angustia escatolégica que caracteriza o sofrimento dos cristdos no
mundo e da criacao €, provavelmente, o mesmo (hyperentygchnei — gemidos que
substituem palavras) que o proprio Espirito se instrumentaliza para interceder por
eles Aquele que a tudo sonda e perscruta (Rm 8, 26-27).

Uma analise acurada de Rm 8, 18-25 pode elucidar questdes relevantes
acerca da “presenca escatoldgica do Espirito” (Kdsemann) na existéncia histérica
da cristandade primitiva, bem como de suas implica¢des diretas para a esperancga
de sua fé. Sofrimento, esperanca, ressurreicao e providéncia divina sdo variaveis
lingUistico-teol6gicas que interagem no contexto de todo epistolario paulino. A
linguagem de Paulo é carregada de escatologismo. A “ressurreicado dos mortos” ja
era tema corrente no ambiente do judaismo, em funcdo sobretudo da intensa

producéo literaria apocaliptico-judaica que ocorre no periodo do intertestamento,
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muito embora ja estivesse também presente na literatura profética
veterotestamentaria. Portanto, parte dos agregados confessantes da comunidade
crista pluriétnica de Roma era formada de judeus, que ja possuiam um grau de
familiaridade com o tema. No entanto, como a maioria dos adeptos era de origem
helénico-gentilica, é provavel que o assunto ainda se lhes descortinava com uma
relativa estranheza. Neste sentido, a esperanca escatoldgica deixa de ter uma
especificidade que se reduz apenas a uma comunidade para tornar-se elemento
constitutivo da fé cristolégica presente em todas as comunidades cristas
primitivas. O tema tratado por Paulo, portanto, ndo é de natureza ideoldgico-
religiosa, como se com isto ele estivesse satisfazendo a curiosidade teolégica de
parte da comunidade em Roma. Ao contrario, o assunto é de capital importancia
para a sobrevivéncia da propria fé cristolégica no ambiente histérico em que ela se
encontrava inserida. Este era o tema central que Paulo fez uso obrigatério em
seus escritos. Falar de esperanca escatoldgica é falar de vida e ndo de morte, pois
ela se fundamenta na Ressurreicdo do Crucificado, que passa a ser modelo
paradigmatico daqueles que “estdo em Cristo”. Alimentar a esperanga significa
entao potencializar a fé cristoldégica em sua realizacao histérica a medida em que
ela (a esperanca) antecipa o evento da Promessa de redencdo do corpo e da

natureza.



CONCLUSAO FINAL

Esperanca e sofrimento sdo conceitos que interagem no contexto historico-
literario de Rm 8. A esperanca € um conceito de fundamental preméncia para uma
comunidade religiosa que vive num contexto de morte e de sofrimento. Falar de
esperanca escatolégica é também falar da justica de Deus contra todas as formas
de estruturas de morte que fazem vitimas inocentes dentro do processo historico.
O sofrimento é uma realidade constitutiva da histéria escatologica. Sua existéncia
pode ser confirmada no sistema eco-antropoldgico. Tanto a natureza quanto o
homem gemem e suportam dores no processo histérico compreendido como
morada do sofrimento.

A pergunta sobre sua origem (o sofrimento) faz Paulo recorrer a sua fonte
teoldgico-interpretativa de origem, o rabinismo farisaico (Gregh, 1993, 348), na
qual ele situa a genealogia de todo mal presenciado no tempo kairolégico, que é
tempo de sofrimento e de morte. O peccatum originale € muito mais que um

“cliché” dogmatico que identifica e reforca sua pertenca ideoldgico-religiosa de
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origem: é também a matriz de seu pensamento hamartiol6gico a partir do qual a
histéria humana tem seu destino ponerolégico determinado: a morte. A ansiedade
do destino representa um problema eco-antropolégico por causa da morte gerada
com o incidente da transgressao do primeiro Adao. A solidariedade humana no
pecado de Adao €& fenomenologicamente assumida no fato decorrente do
sofrimento e da morte como variaveis historicas constitutivas do tempo
escatolégico.

No entanto, algo de novo acontece no ambito da histéria humana que
reorienta o telos da providentia divina: a Ressurreicao do Crucificado. Ela significa
“0 comeco da prépria ressurreicao escatoldgica”, isto €: se “quer dizer que a vida
eterna apareceu no meio da mortalidade” (Ladd, 1993, 309). O tumulo vazio é
testemunho da natureza da ressurreicao, e ndo do fato da ressurreicéo. Para a fé
da cristandade primitiva, ele quer dizer que a ressurreicao é corporal (Ladd, 1993,
308). Portanto, a Promessa escatolégica diz respeito a uma transformacao da
realidade biolégica corruptivel para uma incorruptivel: o séma pneumatikén. Este
argumento teolégico de Paulo a comunidade cristd das origens que reside em
Roma pretende potencializar a esperanca da fé que esta sendo duramente
provada no ambiente histérico de morte. A esperanca crista €, portanto, esperanca
escatologica. Ela se orienta para o futuro da Promessa apesar das contradicoes
histéricas. O sentido historico da providéncia divina nao exime a participacao da
comunidade dos discipulos de Jesus das contradicbes histéricas. Ela pode ser
definida teologicamente como sendo providentia ordinaria. Sua politica teleoldgica
nao significa “interferéncia” imediata que gera uma transformacdo do quadro

histérico determinado no qual se encontra a comunidade cristd das origens, mas
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sim “criatividade diretiva” que se instrumentaliza dos “elementos polares do ser”
(Tillich, 1984, 221-226) para indicar o telos da histéria salvifica orientada pela
providéncia, a saber, a redencao eco-antropolégica. Isso significa que “apesar da
finidade humana, apesar da sua alienacdo de Deus, Deus determina todos os
momentos verificados na histéria, de tal maneira que nessa trama total de bem e
mal, o propésito divino havera de prevalecer” (Tillich, 1986, 58). O interesse de
Paulo é convencer a comunidade cristd de Roma, que passa por uma delicada
situacao histérica de perseguicdo de morte, que Deus estd impreterivelmente
trabalhando ordinariamente em todas as circunstancias transcorridas no processo
histérico-salvifico para um fim proveitoso (Rm 8, 28). O futuro da esperanca,
portanto, ja foi garantido na morte e ressurreicdo de Jesus (Rm 8, 31-39). E é na
Ressurreicdo do Crucificado que a historia salvifica chega ao seu cume, revelando
definitivamente a vitoria de Deus sobre a morte gerada pelo pecado original.

Neste sentido, a politica da esperanca sempre redunda na moral da
perseveranca (Rm 8, 25). O sofrimento é pedagdgico a medida que se torna
depurador da fé. Ele ndo despontecializa a esperanca, mas a torna madura dentro
do contexto concreto da negatividade (sofrimento e morte) e da ambiglidade
histérica. O sofrimento, portanto, deve ser resistido na fé, e esta deve ser
conservada na esperangca que se orienta para a consumacdo do processo
histérico-salvifico na parusia. O fundamento histérico da esperanca € a
Ressurreicdo do Crucificado, mas sua politica é teleolégica a medida que os
acontecimentos histéricos do presente (sofrimento e morte) ndo determinam sua
militincia engajada no processo da existéncia inserida na histéria. A providéncia

convoca sua participacdo, por causa de sua adesao ja acontecida ao Cristo, na
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moral da perseveranca. A ordem é: caminhem “apesar de” tudo, como
compreenderam os iluministas o significado da providéncia (Tillich). Esse é o
significado da providéncia em sua relagdo com a historia salvifica. Seu olhar é
sempre motivado pela conviccao da realizacdo da Promessa no futuro (Rm 8, 24-
25), que determina o significado histérico-teoldgico do sofrimento do tempo

presente (Rm 8, 18).
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