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RESUMO

Esta dissertagdo de mestrado intitulada Memaria da Educagdo Popular nas CEBs no
Municipio de Sanclerléandia de 1968-1989 pertence a linha de pesquisa Educacao,
Cultura e Sociedade. Tem como foco recuperar a memoria da educacao popular do
municipio de Sanclerlandia nos anos 1968-1989, cuja referéncia foi o Projeto de
Educacao Popular da Diocese da Cidade de Goias. Esta vinculada ao subprojeto da
Pontificia Universidade Catdlica de Goias (PUC Goias), parte do projeto de
pesquisa, coordenado pela Universidade Federal de Goias (UFG/CMV) Centro
Meméria Viva: Documentacdo e Referéncia em Educacdo de Jovens e Adultos,
Educacao Popular e Movimentos Sociais do Estado de Goias. Nos anos finais da
década de 1960, os agentes do campo religioso progressista fundamentado na
Teologia da Libertagdo iniciaram atividades de educac&o popular visando a
libertag&o dos trabalhadores rurais na comunidade de Monjolinho, pequeno povoado
do municipio. As agbes foram incentivadas e ampliadas pelo segmento religioso
progressista Diocesano da Cidade de Goias, que desenvolveu experiéncias
sustentadas numa evangelizacdo proposta pelas Assembleias Diocesanas. A
mudancga do teor de evangelizagdo provocou conflitos no campo religioso, afastando
membros do clero tradicional e da comunidade, especialmente os das camadas com
maior poder aquisitivo. Da experiéncia surgiram liderangas que ocuparam espagos
nas entidades de classe, em especial na diretoria do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Sanclerlandia. Iniciou-se a partir da experiéncia de educagao popular a
necessidade da retomada da entidade da classe trabalhadora, dando a ela nova
caracterizacao, denominada pelos trabalhadores de sindicato auténtico. O estudo da
experiéncia tomou como referéncia tedrica os estudos de Pierre Bourdieu, utilizando-
se, sobretudo, dos conceitos: campos, capital cultural e habitus. Apoiou-se ainda nos
estudos de educacédo popular de Freire, Brandao e Barreiro. A metodologia fez uso
da pesquisa documental e de fundamentos da histéria oral, utilizando em especial a

técnica da entrevista.

Palavras-chave: educacao popular; CEBs; campo religioso; habitus.



ABSTRACT

This master dissertation named Memories of Popular Education in CEBs in
Sanclerléndia from 1968 to 1989 belongs to the study field of Education, Culture and
Society. This work aims at recuperating the popular education memories of
Sanclerlandia from 1969-1989 whose reference is the Project of Popular Education
from Goias City. And it is also linked to a subproject of Pontifical Catholic University
of Goias. (PUC Goias) and is part of a research project, coordinated by Federal
University of Goias - Live Memory Center: Documentation and Reference in
Education for Youngsters and Adults, Popular Education and Social Movements of
the Sate of Goias (UFG/CMV). At the end of 1960 decade, agents from the
progressive religious field, based on the Liberation Theology, started activities of
popular education that aimed at liberating rural workers in the community of
Monjolinho, a small village of Sanclerlandia district. The actions were stimulated and
extended to a Diocesan progressive religious segment of Goias City that developed
experiences based on evangelization proposed by Diocesan Assemblies. The
change of the evangelization content provoked conflicts in the religious field and
traditional members of clergy backed off as well as the community people, especially
the well-off ones. This experience led to the appearance of leaderships that took over
the spaces in class entities, particularly in the board of directors of the Union of Rural
Workers in Sanclerlandia. From the experience of popular education, there was the
return of working class entities with a new characterization, called by the workers as
the authentic union. This study was based on Pierre Bourdieu, Freire, Brandao and
Barreiro theories. The methodology used was documental research and the basis of

oral history, using the interview as a special technique.

Key-words: popular education, CEBs, religious field. Habitus.
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INTRODUGCAO

A presente dissertagao tem o propésito de levantar a meméria da educacéao
popular do municipio de Sanclerlandia nos anos 1968-1989, cuja referéncia foi o
projeto de educacao popular da Diocese de Goias a partir da evangelizagao. Ela
esta vinculada ao subprojeto de pesquisa da Pontificia Universidade Catdlica de
Goias (PUC Goias), parte do projeto de pesquisa, coordenado pela Universidade
Federal de Goias (CMV/UFG) Centro Memodria Viva: Documentagéo e Referéncia em
Educacao de Jovens e Adultos, Educacao Popular e Movimentos Sociais do Estado
de Goias'.

Essa experiéncia, considerada uma acao de educagao popular, provocou
disputa e conflitos no préprio campo religioso e deste com o campo politico e
econdmico conservador. Na realizagdo da 5% Assembleia Diocesana de julho de
1972 foram relatadas grandes turbuléncias na relagao interna da Igreja de Goias,
assim como nas relagdes desta instituicdo com o campo econdmico e politico
conservador. Conforme Balduino,

Durante aquela Assembleia chegou-nos a noticia do processo de
expulsao sumaria do padre Francisco Cavazzuti, com 48 horas para
deixar o pais, crime contra a Seguranca Nacional. Ele vinha, de fato,
aconselhando os pequenos proprietarios da regido do Rio Vermelho
a nao venderem suas terras ao governador do Estado, Leonino
Caiado, que planejara ali estabelecer a sua grande fazenda. A
solidariedade das Igrejas forgou o governo a recuar. [...] Os
argumentos dos “contra”, apoiados por alguns padres, eram: a opgao
seria discriminacdo, seria tomar atitude politica, enquanto a Igreja
esta acima da politica e lida s6 com o espiritual, seria
“horizontalismo”. A decisdo final da Assembleia pelos pobres e
marginalizados significou para alguns optar por deixar esta Igreja.
(2011, p. 1345)

O campo econbmico, em geral, estabelece vinculos com o religioso
buscando sustentagdo ideoldgica e legitimagcdo das desigualdades sociais. Nesse
campo, a classe dominante procura legitimar as agbes por meio de diversas
estratégias. A experiéncia de mudangas da Diocese da Cidade de Goias, que
incorpora ativamente as camadas populares, provoca inumeros conflitos. A opgao
pelos pobres e marginalizados coloca a Diocese em choque com as elites locais

adeptas das celebragdes sintonizadas com o modelo tradicional. Segundo Balduino,

' Composto pelas Universidades Federais de Goias (UFG), de Mato Grosso (UFMT), de Mato Grosso
do Sul (UFMS), e pela Universidade de Brasilia (UNB) e a Pontificia Universidade Catolica de Goias
(PUC Goias).
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[...] a organizacdo das celebragbes estavam nas mé&os de uma
associagao ligada a elite local e que, com antecedéncia, se armou de
todos os modos contra a Coordenacgéo diocesana [...] ia ganhando
corpo e aceitagdo da comunidade a introducdo das novidades da
renovacao liturgica dando-lhes uma inspiracdo e um carater bem
populares. (op.cit., p. 1353)

Disputas e conflitos emergiram no interior da propria Igreja Diocesana. A
possibilidade de abrir a Igreja para que ela pudesse adquirir novo aprendizado, a
partir da cultura popular, levou parte do campo religioso conservador a tomar
atitudes defensivas. Esta denunciou religiosos diocesanos ao Vaticano, sob a
acusacao de comunistas. Para esta parte, possibilitar a palavra aos pobres e
assessora-los para a melhor compreensdo de suas realidades significava praticar
atos comunistas. “O motivo alegado desta vez foi a acusacgéo langada, por Dom
Sigaud, arcebispo de Diamantina, contra mim e contra Dom Pedro Casaldaliga de
sermos comunistas”. (BALDUINO, 2011, p.1356)

As novas teses religiosas, ao mesmo tempo em que provocaram debates
que apontavam rumos para uma nova postura educativa e religiosa para o
Subcontinente, desafiavam também os tedlogos a construgcdo de um novo marco
tedrico que pudesse sustentar a proposta evangelizador-educadora. Conforme
Preiswek (1997), nela a hermenéutica deveria ser fortemente utilizada. A experiéncia
de educacgao libertadora por meio da evangelizagdo nao teve adesido de toda a
Igreja. Sobre essa divergéncia, afirma Souza,

A Igreja, como instituicdo, por meio da CNBB, as vésperas de abril
de 1964, tomava posicdo a favor das reformas sociais. Um bom
numero de seus membros - especialmente militantes ou ex-militantes
da Acao Catdlica - participava dos processos de mudanca. Mas nao
podemos esquecer que outros catélicos se mobilizaram em direcéo
contraria. (2004, p. 6)

Balduino (2011) salienta que para a Igreja as camadas populares mais
exploradas na década de 1970 se constituiam de trabalhadores rurais (80% morava
no campo) e, deste percentual, a maioria era pobre ou dona de minusculas
propriedades e com dificuldades para sobreviver. Ao declarar a opg¢do pela
evangelizagdo deste segmento social para a transformacao de suas realidades, a
Igreja entrou em conflito com o poder politico instalado no pais pela ditadura militar,
que temia a organizagao daquele segmento. Esse temor passava pelo medo de que
0 comunismo se espraiasse pelo Brasil. O medo do comunismo como instrumento

de desmantelamento das estruturas politicas e econémicas do pais e das estruturas
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da Igreja conservadora, aproximou Igreja do Estado. “Os militares temiam que,
através do campo o comunismo internacional [...] (entrasse) no pais”. (BALDUINO,
2011, p. 1348)

Parte da Igreja, como instituicdo autbnoma, ao optar pela teologia
progressista sustentada nas decisdes conciliares de 1965, sofreu sangcbes do regime
politico brasileiro. “Como forma de apoio ao povo da terra, aos operarios urbanos,
aos indios, e aos agentes de pastoral, foram langados escritos assumidos por varios
bispos e superiores... Houve perseguicdes e prisdes por causa destes textos”.
(BALDUINO, 2011, p. 1358) Os conflitos entre os conservadores e progressistas no
espaco Diocesano, bem como entre este campo Diocesano progressista e o campo
politico e econémico conservador do Brasil e de Goias mostram, conforme Bourdieu,
(1999) que os diferentes campos sao marcados por conflitos e disputas.

A conjuntura politica dos anos 1960/1980 criou estratégias para cercear o
avango popular que buscava conquistar espacgos politicos necessarios para as
transformagdes significativas da realidade brasileira. Ao fechar os canais de
participacédo popular, o regime politico militar impedia quaisquer manifestacdes que
desafiassem a ordem instituida.

Nesse contexto, parte do campo religioso brasileiro, com fundamentos nas
decisbes conciliares do Vaticano Il (1962-1965) e das principais Conferéncias
Episcopais da América Latina (MEDELLIN, 1968; PUEBLA, 1979), acolhe a
experiéncia das camadas populares. Utilizando o método Ver — Julgar — Agir da
Acdo Catdlica possibilita a organizacdo de tais camadas pelas Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) como instrumentos estruturantes. Nelas as experiéncias
sao construidas a luz de uma teologia que propunha partir da conscientizagdo da
realidade em que a comunidade estava inserida. Os conteudos deveriam ser
produzidos pelos proprios sujeitos, que os transformariam em ferramentas da nova
aprendizagem, assessorados por parte do campo religioso catélico.

A Igreja pretendia se reinventar a partir das experiéncias das camadas
populares. Ao redefinir sua direcdo, setores da Igreja colocavam a prova suas
proprias estruturas, que ndo ficaram imunes as avaliagdes de setores da Igreja
conservadora por aproximarem-se das teses Marxistas. A convergéncia para a
desconfianca se dava na defesa dos oprimidos a critica ao modelo de sociedade
construida pelo capitalismo; e entre a intelectualidade, em especial entre os

pensadores do campo da educacgao popular. Conforme Ramalho,
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Uma pratica de assessoria a pastoral popular. Em diversas ocasides
pode-se observar esta aparente contradigdo da Igreja que faz “opgéo
pelos pobres”. Ha um intenso incentivo para a formacgao de
liderangas dentro e fora da instituicdo. [...] Mas se por um lado
incentiva a formagdo politica, quando as liderangas atingem
determinados pontos de autonomia no sentido de buscar um
caminho préprio de encaminhamento dos trabalhos , sdo barrados ou
selecionados pelos agentes religiosos. E por outro lado incentiva-se
0 processo democratico de participagdo, pouca € questionada em
termos de hierarquia religiosa. [...] suas estruturas autoritarias de
tomada de decisdo, acabam nao sendo objeto de questionamento,
nem a partir do “povo”, pelo menos de modo explicito e significativo,
nem a partir dos préprios agentes religiosos. (1986, p. 273-274)

Os vestigios desta experiéncia foram encontrados a partir de pesquisa
documental realizada na Paroquia de Sanclerlandia. Ao esmiucar a documentagao
escrita disponivel sobre a experiéncia entre os anos 1976 e 1990 foi possivel
identificar uma evangelizagdo voltada para a libertagdo das camadas populares.
Cabe ressaltar, entretanto, que nos anos finais da década de 1960 membros do
campo religioso progressista ja iniciavam na comunidade de Monjolinho atividades
de conscientizagéo, dando inicio a formagéao de liderangas.

A pesquisa documental referida foi feita a partir do ultimo trimestre de 2011,
finalizando-se no final do primeiro semestre de 2012. Os resultados mostraram a
necessidade da busca de conteudos que pudessem mostrar com mais clareza a
experiéncia no espaco local. Grande parte dos documentos indicava a acao
executada no nivel regional, por meio das Assembleias Diocesanas. A experiéncia
de Sanclerlandia estava guardada na memoria dos agentes que fizeram parte dos
trabalhos de evangelizagéo popular. A busca desses registros e o levantamento dos
dados sobre a educagao popular contida na experiéncia foi o segundo passo do
processo investigativo, o que requereu a utilizagao da técnica de entrevistas.

A pesquisa documental possibilitou apreender certas estratégias utilizadas
pelo campo religioso Diocesano. Este orientava para a tomada de consciéncia da
realidade opressora em que vivia 0 povo pobre das comunidades. As decisdoes
pautavam-se em textos escritos, produzidos nas comunidades por meio das CEBs
denominadas como Grupos do Evangelho, segundo Balduino (2011). Deles
emergiram propostas de mudancgas. “Esta renovagdo n&do aconteceu de subito, de
cima para baixo, na forma de decretos promulgados pelo bispo. Ao contrario, veio
lentamente, a partir das bases populares mais pobres e mais marginalizadas”.
(BALDUINO, 2011, p.134)
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O campo religioso passou a assessorar na organizagdo das camadas
populares e na busca da libertacédo da situacdo de opresséo, a partir da valorizagcéao
das experiéncias de resisténcia das comunidades. Esse movimento, fundamentado
na macroestrutura da Igreja Catdlica a partir do Concilio Vaticano Il, possibilitou ao
campo religioso, antes doutrinario e normativo, a abertura de espagos para a
atuagao dos leigos por meio das pastorais, instancias onde as CEBs passaram a
atuar.

Os documentos referidos foram importantes, mas insuficientes para
recuperar a experiéncia do trabalho feito pela Paréquia nas comunidades e no
municipio. Essa insuficiéncia remeteu a necessidade da busca de registros por meio
da historia oral, consciente de que “S6 convém recorrer a metodologia de historia
oral quando os resultados puderem efetivamente responder a nossas perguntas e
quando nao houver outras fontes disponiveis — mesmo entrevistas ja realizadas —
capazes de fazé-lo”. (ALBERTI, 2004, p. 23). Foram localizados seis sujeitos
contemporaneos a experiéncia e que residem na comunidade, alguns deles, desde a
década de 1940

A técnica utilizada para a coleta de dados foi a entrevista mista, cuja
“‘metodologia de histéria oral € bastante adequada para o estudo da histéria de
memorias, isto €, de representagdo do passado”. (ALBERTI, op.cit., p.27). Logo, a
dissertagdo se fundamentou também nos relatos orais. Ao estudar sobre os relatos
orais: do “indizivel” ao “dizivel”’, nota-se que a histéria de vida, base desses relatos, é
muito relevante para a pesquisa qualitativa. Sobre essa relevancia, afirma Queiroz,

O relato oral constituira sempre a maior fonte humana de
conservagao e difusdo do saber, o que equivale a dizer fora a maior
fonte de dados para as ciéncias em geral. [...] O relato oral est3a, pois,
na base da obtencado de toda a sorte de informacgbes e antecede a
outras técnicas de obtengdo e conservagcdo do saber; a palavra
parece ter sido sendo a primeira, pelo menos uma das mais antigas
técnicas utilizadas para tal. (1988, p.16)

Completando, a mesma autora argumenta:

2 Para o levantamento da situacao preliminar, o pesquisador utilizou o caderno de campo. Nele foram
anotadas: as principais falas dos depoentes sobre a histéria da Constituicdo do Municipio de
Sanclerlandia, as primeiras escolas, os trabalhos de hoje junto a pardquia local, a orientagéo da
Diocese de Goias, a criagdo do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, a resisténcia da participacao dos
trabalhadores e de parte da comunidade nos trabalhos de educagéo/evangelizagdo dentro da
proposta.
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Recolher a maior quantidade possivel de testemunhos sobre formas
de vida para as quais ndo existam sendo parcos registros; saber
como agiam os “silenciosos”, aqueles que pouco aparecem na
documentacdo escrita, isto é, as camadas de baixa renda; saber
como encaram a sua existéncia das modificagdes velozes em curso,
constituiu uma larga abertura para a utilizagao de relatos orais e de
histérias de vida. (Op.cit. p. 33)

As histdrias orais, historias de vida e relatos orais sao técnicas apropriadas

para registrar a memoria de fatos individuais ou coletivos. Para Le Goff,

A utilizacdo de uma linguagem falada, depois escrita, € de fato uma
extensdao fundamental das possibilidades de armazenamento de
nossa memoria que, gragas a isso, pode sair dos limites fisicos do
nosso corpo para estar entreposta quer nos outros quer nas
bibliotecas. Isto significa que, antes de ser falada ou escrita, existe
certa linguagem sob a forma de armazenamento de informacao na
nossa memoria. (1997, p. 12)

Ao relatar fatos da vida individual, os sujeitos revelam fatos historicos,

politicos e sociais do grupo do qual foi participante. A histéria de vida, que é a

histéria individual construida na coletividade, traz fatos da experiéncia do individuo

no grupo. Conforme Queiroz,

A historia de vida [...] se define com o relato de um narrador sobre
sua existéncia através do tempo, tentando reconstituir os
acontecimentos que vivenciou e transmitir a experiéncia que adquiriu.
Narrativas lineares e individuais dos acontecimentos que nele
considera significativos, através dela delineiam as relagées com os
membros de seu grupo, de sua profissdo, de sua camada social.
(1998, p. 20)

O registro da memoria da experiéncia preserva o que foi outrora

desenvolvido no conjunto das lutas sociais por democracia e justi¢ca social, bandeira

da Igreja progressista alicercada na Teologia da Libertagdo. Sousa e Pereira

informam que:

A Igreja Catdlica, buscando uma adequagao ao momento politico, [...]
convocou, entre 1962 e 1965, o Concilio Vaticano Il, sob o papado
de Joao XXIll. Este concilio abriu espagos para discussdes e
orientagdes politicas da Igreja. [...] Comegam a elaborar uma teologia
vinculada as lutas sociais. (2010, p. 259)

O conceito de memdéria é central para compreender o valor do registro

daquela experiéncia. O individuo ao fazer o relato de suas lembrangas traz a tona a

experiéncia da coletividade. “A questdo central na obra de Maurice Halbwachs

consiste na afirmacado de que a memoaria individual existe sempre a partir de uma
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memoria coletiva, posto que todas as lembrangas sao constituidas no interior de um
grupo”. (CARVALHAL, 2006, p.1). Conforme o proprio Halbwachs,

Contudo, se a memodria coletiva tira sua forca e sua duracao por ter
como base um conjunto de pessoas, sao os individuos que se
lembram, enquanto integrantes do grupo [...], (Qque) cada memoria
individual € um ponto de vista sobre a memoria coletiva. (2003 p. 69)

O relato da experiéncia da educacéo popular no municipio de Sanclerlandia
estd inserido num contexto do qual fez parte varios sujeitos, ou seja, foi uma
construcao efetivada coletivamente. A solidez do conceito de meméria coletiva foi
relevante como recurso de recuperagao da historia vivida pela comunidade e
relatada por um ou alguns individuos. Segundo Alberti,

A memoria no sentido basico do termo € a presenca do passado. [...]
E uma reconstrucdo psiquica e intelectual e acarreta de fato uma
representacao seletiva do passado, um passado que nunca € aquele
do individuo somente, mas de um individuo inserido num contexto
familiar, social, nacional. Portanto, toda memoaria &, por definicao
“coletiva”. (2004, p. 94)

A importancia do registro da experiéncia, a partir de relatos individuais de
sujeitos contemporaneos dela, encontra também explicagdo em argumentos
presentes no projeto Centro Memoéria Viva da Faculdade de Educagdo da
Universidade Federal de Goias e da Pontificia Universidade Catodlica de Goias,
conforme Projeto Base de Pesquisa,

Parte da memoria esta guardada somente na meméaria individual das
pessoas que viveram experiéncias impares de atuacédo na educacéo
popular. Ha muito para se fazer, pois preservar tudo isso, realizando
um trabalho integrado coletivo, pode significar trocas de saberes e
conquistas para conservar os signos da memoéria que caracterizaram
a educacao de jovens e adultos e agbes dos movimentos sociais. [...]
A histéria e o passado sao plurais, sao um conjunto de valores
construidos, socializados significados e legitimados pelos homens
para explicar um tempo e uma sociedade. [...] a memdria € a historia
viva e vivida e permanece no tempo, renovando-se, pois a memoria
nao obedece a regras, ela é reconstituida a cada vez que se lembra
do fato, € subjetiva e se transforma ao longo do tempo. (2010, p. 4-5)

Sobre a importancia da memdria, continua Le Goff a descrever seu valor
para salvar o passado a servico da humanidade. “A meméria, onde cresce a historia,
que por sua vez a alimenta, procura salvar”. (1996, p. 47) A histéria oral representa a
historia mediada pelas massas, da a elas voz possibilitando o registro de memorias.
Segundo Alberti,

Em variados contextos, desde o esforco de busca das raizes
familiares a impressionante diversidade de representagdes histéricas
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mediadas pelas massas, as questdes atinentes a memoaria coletiva
estdo, através do envolvimento construtivo e aberto freqlientemente
promovidos pelos projetos de historia oral, produzindo um
estimulante discurso publico sobre a influencia do passado
rememorado sobre o presente. (2004, p. 81)

O dialogo com pessoas que residiam no municipio antes e durante o periodo
pesquisado (1968-1989) possibilitou a coleta de dados sobre a memodria da
educacao popular a partir da evangelizagdo em Sanclerlandia. A conversa inicial
com o Sr. José Rodrigues de Melo® orientou os primeiros passos da pesquisa. Ele
descreveu o inicio da formagdo do Municipio, quando ele ainda era povoado do
Cruzeiro, no inicio dos anos 1950.

Nos finais dos anos 1950 e inicio dos anos de 1960 foi construido o primeiro
grupo escolar de Sanclerlandia. Ele foi denominado como Grupo Escolar Saint’Clair
Rodrigues de Mendonga em homenagem ao fundador do povoado Cruzeiro. Olivio,
seu filho, foi um dos primeiros professores, autoridade politica importante nos anos
de 1970. Construiu escolas em varias localidades do meio rural e na sede do
municipio nas suas gestdes.

José Rodrigues de Melo apontou outros membros que participaram da
construgcao da cidade, dentre os quais, um que esteve ligado aos movimentos de
Igreja e sindical desde o final dos anos sessenta. Segundo ele, Muito antes da
chegada do Padre Chico?, o Sr. Juvercino Lopes.

Em conversa informal®, o Sr. Juvercino Lopes, antigo morador do municipio
desde finais dos anos 1940, descreveu, o inicio da cidade, informando ser um
povoado construido por familias de mineiros a beira de uma estrada que ligava
Mossamedes a Goias. Sobre o inicio da escola no municipio, ele disse que foi
instalada numa casinha de bezerros onde hoje é a fazenda do finado Nelo Lopes. La
ele estudou nos anos finais de 1940 e inicio de 1950. A experiéncia de educacao
escolar comegou com a casa dos bezerros, depois veio para a casinha de adobe na

cidade, propriedade do Sr. José Rodrigues, pai do José Melo. O trabalho de

® Professor aposentado da Rede Estadual de Educagéo. Foi vice-prefeito de Sanclerlandia (1997-
2000); membro do corpo liturgico da Igreja Catdlica e da Sociedade S&o Vicente de Paulo.

* Padre Italiano que respondia pelas Paroquias de Jussara, Santa Fé e Fazenda Nova a partir de
1969. Seu trabalho era voltado para o modelo de evangelizagdo conscientizador conforme os
principios do Vaticano Il. Passou a responder pelas Pardquias de Sanclerlandia e Mossamedes de
1978 a 1987, época que sofreu atentado em funcdo do trabalho evangelizador voltado para a
conscientizagao popular.

® As informagdes foram colhidas em conversa informal em 02/05/2012. As falas referidas constam do
caderno de campo.
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evangelizagdo de que ele participou na Diocese ocorreu a partir de 1969, época em
que foi eleito como o primeiro coordenador do Grupo de Evangelho (CEBs) da
Pardoquia e membro do Grupo Serra Dourada do qual Sanclerlandia fazia parte.

Foram identificados outros membros que participaram da construgdo do
trabalho de evangelizagdo a partir da nova proposta da Diocese de Goias em
Sanclerlandia®. Esses sujeitos foram entrevistados e relataram a experiéncia nas
comunidades por meio da histéria oral.” “O trabalho com a histéria oral consiste na
gravagao de entrevistas de carater histérico e documental com atores e/ou
testemunhas de acontecimentos, conjunturas, movimentos, instituicbes e modos de
vida da historia contemporanea”, (ALBERTI, 2004, p. 77). Nesse processo revelaram
a memoria da experiéncia de evangelizagéo para a libertagdo por meio dos Grupos
de Evangelho. “A memoaria permite a relagdo do corpo presente com o passado”, diz
Bosi (1994, p. 46), cuja técnica utilizada para a coleta dos dados foi a entrevista.
Conforme Alberti,

A entrevista nos revela pedagos do passado, encadeados em um
sentido no momento em que sdo contados e que perguntamos a
respeito. Através desses pedacgos temos sensacgédo de que o passado
esta presente. A memodria, ja se disse, é a presenga do passado. [...]
a recuperagao do vivido conforme concebido por quem viveu.
(Op.cit., p.15-16)

Os primeiros depoimentos indicaram que o embrido das experiéncias de
educacgao popular em Sanclerlandia teve inicio nos anos finais de1960, por iniciativa

de agentes8 do campo religioso interessados na formacéo de liderancas populares

® Foram eles: o Padre italiano Francisco Cavazzuti. Dirigiu de 1969 a 1978 as Pardquias de Jussara,
Santa Fé e Fazenda Nova; e as Pardquias de Sanclerlandia e Mossamedes de 1978 ao inicio dos
anos 1990. Afastou-se no 2° semestre de 1987 para tratar da saude em fungédo do atentado que
sofreu. Foi um dos animadores da evangelizagdo para a libertagcdo na Diocese em Sanclerlandia.
Jodo Vicente da Costa, agente pastoral na Comunidade de Joberlandia e membro da diretoria do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais. Maria Rita, lider na comunidade Sucupira e evangelizadora,
conforme a nova orientacdo de conscientizagcdo; agente pastoral e membro da diretoria do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais. O casal Ozamicio e Maria das Gragas e Wilson Lopes, agentes de
pastoral e membros da diretoria do Sindicato dos Trabalhadores Rurais. Exerceram lideranga nas
CEBs em Morro Alto. Estes foram os sujeitos da pesquisa. Maria das Gragas esposa de Ozamicio
contribuiu com relevantes informagdes sem ser entrevistada. A entrevista de Wilson Lopes ficou
prejudicada devido a problemas técnicos do programa de gravacgao, nao tendo oportunidade de nova
coleta de dados. Juvercino Lopes foi lider religioso na Comunidade Monjolinho (cultura da reza do
terco) nos primeiros momentos. A partir de 1968, influenciado pelo campo religioso progressista
diocesano de Goias, assumiu a coordenacédo das CEBs local dentro do Grupo de Evangelho Serra
Dourada; ele foi presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Sanclerlandia.

'O trabalho com a histéria oral consiste na gravacdo de entrevistas de carater historico e
documental com atores e/ou testemunhas de acontecimentos, conjunturas, movimentos, instituicdes e
modos vida da historia contemporanea”. (ALBERTI, 2004, p. 77)

8 Conforme Maria Rodrigues Lopes (esposa de Juvercino Lopes, falecido em 26/12/2012), Dario e
Irma Darque eram religiosos. Ele Padre e ela Freira. Ocupavam-se do trabalho de evangelizagdo na
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para um trabalho de evangelizag&o voltado para a conscientizagdo das pessoas da
Comunidade Monjolinho®. Estes agentes estavam vinculados ao trabalho diocesano,
sob a orientacdo de Dom Tomas Balduino, que substituiu Dom Abel, falecido em
1966.

Por volta de 1969 foram criados os grupos de comunidades de base —
Grupos do Evangelho ou CEBs, a partir de 1972 — diferenciados apenas em termos
de nomenclatura, tanto que, na “Diocese ndo se falava em [...] (CEBs); o que era
conhecido eram os Grupos de Evangelho. Na pratica [...] (era) a mesma coisa. Eles
existem desde 1972”. (BALDUINO, 2011, p.1346). Os grupos se reuniam
semanalmente em residéncias, salas de aula e saldo paroquial. Eram compostos de
leigos que participavam na Diocese de cursos de formagao, buscando habilitarem-se
para o trabalho de formacao local. Apds participarem desses encontros, reuniam-se
com a comunidade procurando transmitir os novos ensinamentos conforme os
principios da nova evangelizagdo numa linha de conscientizagdo para a libertagéo
da situagédo de opressdo em que vivia a comunidade.

O procedimento de trabalho dos grupos era o seguinte: dava-se a palavra a
todos para interpretar o Evangelho dentro de suas realidades. Um relator tomava
nota das falas para o relatério final. Esse relatério era retomado na préxima reuniao
e assim sucessivamente. Essa metodologia possibilitava a construgdo de
documentos extraidos das experiéncias de vida da comunidade; eles eram levados
para discussao e sistematizacdo nas Assembleias Diocesanas. Esses dois primeiros
momentos da experiéncia eram considerados os momentos de formagdo de
liderancgas para o trabalho de educacéo libertadora local e animagao da comunidade,
buscando extrair dela elementos para a propria educagao considerada libertadora.
Conforme Barreiro,

Como instrumento politico significativo, a educagao popular parte do
minimo possivel de acado das classes populares, tomando como seu
material pedagogico inicial esta propria acdo possivel e os interesses
espontaneos que ela reflete. [...] A educagédo popular aproveita e
deve aproveitar todas as oportunidades para criar atitudes e

comunidade Monjolinho. Residiam na sede da Diocese de Goias. Foram eles que influenciaram
Juvercino a participar do novo modelo de evangelizagéo para a libertagao.

° Entao Ia eles mi discubriram 14, padre Dario e a Irma Darqui. [...] tinha esse pessoal que mi acharam
la e cumecgou fazer reunidao cumigo, [...] mais ou menos em 1968, 69 [...] era um trabalho_sindical,
podia dizer até que era um trabalho voltado também para o sindicato, e sobre a pastoral da terra, [...]
ai eu discubri que [...] o maior trabalho do Cristdo é a evangelizagéo. [...] Evangelizagdo é uma
conscientizagéo da vida.
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comportamentos capazes de conduzir a niveis superiores de atuagao
politica a organizagéo do povo. (1980, p.13)

O terceiro momento pode ser considerado o da politizacdo, quando as CEBs
ajudaram a criar o Sindicato dos Trabalhadores Rurais em 1972. No inicio ele tinha
um carater assistencialista, modificando a sua atuagao apds a retomada da entidade
por membros formados nas CEBs. A nova proposta foi a de transformar a entidade
no instrumento de luta e defesa dos interesses da classe trabalhadora rural,
conforme os principios do sindicato auténtico. Essa proposta foi acolhida pela
Diocese de Goias, que convidou representantes dos trabalhadores rurais para
participarem das discussdes sobre aquela nova modalidade sindical na sede da
Diocese no inicio dos anos 1970.

A linguagem dos sujeitos da pesquisa foi preservada na transcri¢cdo. Ela traz
o significado da cultura dos sujeitos, exteriorizada nos modos de falar. Estas falas
sdo identificadas em aspas. O respeito a expressdo dos modos de falar dos sujeitos
enriquece o trabalho, que busca levantar a experiéncia de educacao popular, nao
podendo estar dissociada da cultura popular observada na fala coloquial.

O espago geografico da pesquisa foi o municipio de Sanclerlandia, originario
do povoado denominado Barreirinho, reconhecido pelo IBGE em 1943. (Olanda,
2010) Mais tarde, a influéncia religiosa catdlica fez erguer no povoado uma cruz, um
cemitério e uma capela, alterando o nome para Cruzeiro. O povoado aglutinava,
cada vez mais, forca no sentido da emancipacédo, o que provocou conflito com
Mossamedes, cujo distrito aquele municipio pertencia. Esse conflito foi acirrado
durante a campanha eleitoral de 1962, quando o povoado do Cruzeiro pretendeu
eleger os quatro vereadores necessarios a constituicido de maioria no Parlamento,
para viabilizar a elevacdo do povoado a condicao de municipio. Conseguiu eleger
trés vereadores. Um dos cotados para a quarta cadeira era Onésimo de Jesus
Vieira, assassinado em fungdo da luta politica. Segundo Silva, “Morria ali [...] o
amigo do povoado do Cruzeiro”. (2008, p. 63) O desmembramento e emancipagao
do municipio ocorreram em 1963, e a instalagdo em 1964". Sanclerlandia, com
populagdo estimada em 7.554 habitantes, faz parte da Mesorregido do Mato

Grosso Goiano, situado na Microrregiao de Anicuns. Esta a 128 km de Goiania.

'% Maiores informacdes, cf. Olanda. 2010. Tese de Doutorado. Universidade Estadual Paulista (UNESP).
" IBGE. Diretoria de Pesquisas (DPE). Coordenagao de Populagdes e Indicadores Sociais (COPIS).
www.ibge.gov.br/cidades. Acesso em 10/07/2013
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As riqguezas do Municipio vao desde a extragao e processamento mineral de
vermiculita até a industria de moéveis, laticinios, panificacdo, estabelecimentos
comerciais diversificados em secos e molhados, drogarias e eletrodomésticos. Os
setores de prestagcado de servigos contam com agéncias bancarias, escritorios de
contabilidade, advocacia, dentre outros. Quanto a produgdo agricola, “produz em
média escala”’, (MORAES, 1993, p.67). O municipio conta com estabelecimentos
semi-industriais na area de confec¢cbes que absorve boa parte da mao-de—obra da
populacéao.

Na area da saude o municipio dispde dos seguintes servigos publicos: uma
equipe do Programa Saude da Familia (PSF); uma equipe do Servico de
Atendimento Movel de Urgéncia (SAMU); quatro unidades de saude, sendo uma
equipada com leitos de internacdo e laboratérios de analises clinicas e servigos
odontoldgicos. Servigos particulares: dois laboratérios de analises clinicas
conveniados com o SUS e IPASGO e uma clinica particular equipada com varios
aparelhos de investigacao patoldgica. Na area de educacédo, o municipio conta com
seis escolas; trés estaduais (duas de Educagdo Fundamental de 6° ao 9° ano), das
quais, uma atende a EJA (Educacado de Jovens e Adultos), e uma o ensino médio;
trés municipais: uma de Educacao Infantil, uma de Educagdo Fundamental de 1° ao
5° ano, atendendo em tempo parcial; e uma de educacéao integral. Duas entidades
de classe (Sindicato dos Trabalhadores Rurais e Sindicato Rural), e varios templos
religiosos de denominacao crista.

Os fundamentos da historia oral foram utilizados para o registro das
memorias por meio das entrevistas. “A evidéncia oral, transforma os “objetos” de
estudo em “sujeitos”, contribui para uma historia que néo s6 € mais rica, mais viva e
mais comovente, mas também mais verdadeira”. (THOMPSON, 1992, p.137).

A pesquisa buscou fazer um levantamento da trajetéria, memoria e
experiéncia dos agentes que promoveram a educagao popular no municipio de
Sanclerlandia nos anos 1969 e 1989 em um contexto onde as camadas populares
tinham grandes dificuldades de se organizarem para interferir no modelo politico
brasileiro e goiano. “Tratava-se de grupos fragmentados e dispersos, divididos, sem
comunicagéo interna real e sem um sentido coletivo solidario”. (SADER e PAOLI,
1986, p. 42). Nesse sentido, “as populagbes rurais, condicionadas a uma

pulverizagao, dispersas [...], analfabetas, distantes das grandes cidades e ausentes
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ao processo politico e cultural do pais sdo o exemplo extremo da submissao”
(FAVERO, 1983, p. 21).

O campo religioso aparece como um dos principais articuladores das
experiéncias de educacdo popular em Sanclerlandia. Os Grupos de Evangelho
foram espacos férteis de gestagdao de novos valores e habitos de organizacdo dos
trabalhadores. Diferentes agentes participaram da ac&do educativa das CEBs,
buscando formar outros valores que possibilitassem o envolvimento dos membros
das camadas populares na superacdo da dominacao.

Os trabalhadores rurais na condicdo de dominados se acomodavam
evitando discutir tais causas (os fatores sociais, politicos e econémicos originados na
estrutura social agraria que os oprimiam na relacdo de trabalho com os patrées).
Convivendo numa estrutura de opressao, suas consciéncias estavam condicionadas
aquela estrutura. Educar para a modificagdo ou transformagdao da realidade
assustava os proprios oprimidos. “E um trabalho muito lento pras pessoa num
assusta purque, se a pessoa assusta com o trabalho em veiz dela aceita ela corre
dele. [...] as veiz ta viveno, ta sofrendo purque n&o sabe o jeito de se defendé”.
(Entrevistado B, 2012).

A necessidade da sobrevivéncia inibia as camadas populares na luta pela
libertacdo. As causas da opressao eram percebidas com pouca profundidade.
“Agente enxergava muito apagadamente, que eles tinha muito vontade s6 que eles
tinha medo, [...] era tradicdo do povo canta o tergo, reza o tergco. Quando tocava néta
parte era mais poca gente. Muitos num participava purque tinha medo da repressao.
(Entrevistado D, 2012).

Parece que os habitus constituidos ao longo das historias de vida dos
trabalhadores impediam a organizacdo em defesa dos seus direitos, causando
distanciamento das causas que os oprimiam. Segundo Canezin,

[...] o habitus pode ser compreendido como um conjunto de valores,
costumes, formas de percepcbes dominantes, esquemas de
pensamentos incorporados pelo individuo que lhe possibilitam
perceber, interpretar o mundo social e, assim, orientar e regular suas
praticas sociais. (2006, p. 114)

As falas preliminares do Entrevistado B (2012) mostram o quanto as
camadas populares se sentiam incapacitadas para modificar a situagao em que se
encontravam. Percebe-se que havia condicionamentos socio-culturais que impediam

a percepgao da realidade e ao mesmo tempo provocava inseguranga para o
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enfrentamento. Dai porque “a acdo dialdégica é indispensavel a superagao
revolucionaria da situacdo concreta de opressao”. (FREIRE, 2011, p.186) Nessa
perspectiva, cabe considerar que membros das camadas populares, constituidos por
trabalhadores rurais, ao rejeitar a proposta de mudanga a partir da participagao, da
aquisicao da palavra numa relagao dialdgica, assimilavam o modelo de sociedade
construido pelos opressores. Estes membros ao comportarem-se, assim, formavam
as “massas conquistadas, massas expectadoras, passivas gregarias, por tudo isto,
massas alienadas”. (FREIRE, op.cit., p. 188).

Na teoria Freireana, a estratégia antidialdgica'?, recurso de dominacéo das
elites dominantes para manter a alienagdo das massas dos processos de libertagéao
sécio-politico-culturais, cria uma falsa consciéncia de bem estar e acomodacgéo. Esta
estratégia impede a tomada da palavra pelos dominados que, ingenuamente,
passam aos dominadores a conducido de destinos sociais e politicos dos quais
fazem parte numa ilusdo pactualista. Conforme Freire,

Outras caracteristicas da teoria da acgdo antidialégica é a
manipulacdo das massas oprimidas. [...] através da manipulacao, as
elites dominadoras vao tentando conformar as massas populares a
seus objetivos. E, quanto mais imaturas politicamente, [...] tanto mais
facilmente se deixam manipular pelas elites dominadoras que nao
podem querer que se esgote seu poder. [...] Para isto, porém, é
preciso que as massas aceitem sua palavra. [...] Esta manipulacéo,
dentro de certas condi¢des historicas especiais, se verifica através
de pactos entre as classes dominantes e as massas dominadas.
Pactos que poderiam dar a impressao, numa apreciacao ingénua, de
um dialogo entre elas. (2011, p. 198)

Essa manipulagdo, por meio da relagdo antidialégica, camufla a intencao
opressora de quem oprime criando a falsa impressao, conforme Freire (2011) alerta
dentro da visao reducionista da classe dominante, de que “os oprimidos sao
incapazes, indolentes”, dentre outros adjetivos pejorativos, convencendo-os em certa
medida, a crengca de que sdo mesmos “incapazes”. “O seu conhecimento de si
mesmos, como oprimidos, se encontra, contudo prejudicado pela “imersao” em que
se acham na realidade opressora”. (FREIRE, op. cit.,, p. 44) Esta imersdo na
realidade opressora tem outros desdobramentos, conforme indica Freire.

Os oprimidos, contudo, acomodados e adaptados, “imersos” na
prépria engrenagem da estrutura dominadora, temem a liberdade,
enquanto n&o se sentem capazes de correr o risco de assumi-la. E,
temem, também, na medida em que lutar por ela significa uma
ameaga, [...] sofrem uma dualidade que se instala na “interioridade”

12 Acao que impossibilita a posse da palavra pelo dialogo.
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do seu ser. Descobrem que, ndo sendo livres, ndo chegam a ser
autenticamente. Querem ser, mas temem ser. S3o eles e a0 mesmo
tempo sdo o outro introjetado neles, como consciéncia opressora.
(Op. cit. p. 48)

Naquele contexto, os membros do campo religioso portadores de habitus e
capital cultural diferente dos portados pelas camadas populares auxiliaram-nas na
organizacgdo, assessorando-as na constru¢cdo de novos referenciais construidos na
propria praxis de oprimidos, nos anos 1969 e 1989. A experiéncia sucintamente
descrita possibilitou a formulagdo de algumas questdes: quem s&o os sujeitos
precursores destas experiéncias de educacao popular? Como se constituiu o campo
religioso onde a experiéncia emergiu? Quais os conceitos de educacdo popular
presentes na experiéncia?

O trabalho partiu da perspectiva de que a educacio popular se realiza no
processo de mudancga do habitus das camadas populares em busca da libertacédo a
partir da conscientizagdao da sua realidade de classe oprimida. Era necessario que
0s sujeitos das camadas populares se apropriassem da palavra para compreender
melhor o mundo, e a partir dai transforma-lo. Conforme Freire

A leitura da palavra é sempre precedida da leitura do mundo. E
aprender a ler e escrever, alfabetizar-se é, antes de mais nada,
aprender a ler o mundo, compreender o seu contexto, ndo numa
manipulagcdo mecanica de palavras mas numa relagdo dindmica que
vincula linguagem e realidade. (1985, p. 8)

Neste trabalho, a bibliografia produzida na década de 1980 foi utilizada para
situar o objeto de estudo. Ela se refere ao projeto de educacdo popular,
possibilitando ao pesquisador maior visibilidade contextual do tema quanto a
conjuntura politica e social, de onde emergiram as forgas da educacéo popular em
Sanclerlandia.

Por se tratar de pesquisa que envolve memdria, historia oral e pesquisa
documental, buscou-se identificar os sujeitos envolvidos na construgdo dos
movimentos de educacdo popular em Sanclerlandia, e por meio deles, suas
histérias, memodrias e, especialmente seus habitus e campos. Para Canezin,

O conceito de campo [...] supde a presenca da hierarquia entre os
agentes de um mesmo campo e entre os grupos diferentes. Nesta
disposicdo hierarquica entre os agentes perpassam aspectos
relacionados a origem de classe, trajetoria escolar, acumulo de bens
expresso em capital simbélico acumulado, conjunto de habitus, estilo
de vida e grau de legitimidade de um campo em relagdo a outros.
(2002, p. 97)
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A construgdo do objeto remete a pesquisa qualitativa. Alves afirma que a
“vertente qualitativa trabalha preferencialmente no contexto da descoberta” (1991, p.
57), o que remete, por sua vez, a coeréncia da dissertagdo, que buscou descobrir e
identificar os sujeitos, seus campos e habitus. Afirma a autora que:

Considerando-se que a abordagem qualitativa € essencialmente
hermenéutica e que procura captar os significados atribuidos aos
eventos pelos participantes, tornar-se necessario checar se as
interpretagdes construidas pelo pesquisador fazem sentido para
aqueles que forneceram os dados nos quais essas interpretacoes se
baseiam. (Op. cit. p. 59)

Sobre a técnica documental, Sa Silva, Aimeida e Guindani argumentam que:

O uso de documentos em pesquisa deve ser apreciado e valorizado.
A riqueza de informacbes que deles podemos extrair e resgatar
justifica o seu uso em varias areas das Ciéncias Humanas e Sociais
por que possibilita ampliar o entendimento de objetos -cuja
compreensao necessita de contextualizagdo historica e sociocultural.
[...] A analise documental busca identificar informacgdes factuais nos
documentos [...] A técnica documental vale-se de documentos
originais que nao receberam tratamento analitico por nenhum autor.
(2009, p. 2-3)

Os recursos metodolégicos e técnicos usados na coleta de dados foram a
pesquisa bibliografica; a pesquisa documental e a entrevista. A investigacao apontou
os conceitos de campo, habitus e capital cultural como fundamentais na organizagéo
da analise dos movimentos de educagdo popular em Sanclerlandia. Segundo
Bonnewitz

O habitus produz uma exteriorizacao da interiorizacao. [...] também é sensivel
a mudancga social, por um lado, quando surge um desajuste entre as
condi¢cbes de produgado do habitus e as condigdes nas quais este é levado a
funcionar. [...] Enquanto persistem as condi¢cdes objetivas de formacdo do
habitus, este continua adaptado a essas condigdes e permite ao agente
adotar praticas corretamente ajustadas as diferentes situagdes que ele pode
encontrar nos campos em que funciona habitualmente. (2003, p. 88)

O campo religioso, a partir de uma nova concepgao assentada nos principios
do Vaticano Il, procurou formar agentes por meio da evangelizagdo, um novo tipo de
educacao popular realizada pelos Grupos de Evangelho ou CEBs. "Nao se pode
compreender o grande desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base entre
as Igrejas Cristas, desde finais dos anos sessenta, sem esta referéncia a educacao
popular’. (PREISWERK, 1997, p.17)

Da investigacdo resultaram trés capitulos. O primeiro — Contradigdo do

Estado Brasileiro e a Conjuntura Politica na década de 1960 e inicio de 1980 - visou
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verificar o contexto social, politico e econbmico em que se travou a luta politica no
Brasil, provocando conflitos entre as classes politico-ideoldgicas e socio-
econdmicas. A contradigdo ideoldgico-nacionalista e 0 modelo econdmico de cunho
liberal provocaram rompimento da burguesia conservadora com o0s setores
populares e o governo populista, levando o pais a ditadura militar, destituindo
governos democraticos nos estados e municipios. Neste espaco de repressédo e
opressao, um segmento da Igreja Catdlica acolhe as experiéncias de resisténcia das
camadas populares. Naquela conjuntura se realizaram as conferéncias de Medellin
(1968) e Puebla (1979), bases para a educagao popular a partir da evangelizagao
popular para a América Latina.

O segundo capitulo, Conferéncias Episcopais da América Latina -
Construgéo de Espagos de Educagéo popular por meio da evangelizagdo teve como
objetivo estudar o trajeto histérico e o embate politico religioso educacional entre
conservadores e progressistas a partir do evento conciliar de 1962-1965. Ele deu
suporte para que os movimentos de Educacdo Popular na América Latina
fundamentados na fé pudessem emergir, a partir das experiéncias do préprio povo,
sistematizada pelo campo religioso catdlico progressista, orientado pelas
conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979). As CEBs e os grupos de
evangelho fundamentaram seus trabalhos de educagdo popular através da
evangelizagao libertadora a partir da realidade do povo oprimido, tendo como base
de acao, as experiéncias das comunidades de base sistematizadas nas Assembleias
religiosas.

O terceiro capitulo, intitulado como A Diocese de Goias — o papel das
Assembleias Diocesanas na fertilizagao de educacao popular pelas CEBs teve como
objetivo analisar a experiéncia de educagao popular na Diocese de Goias a partir de
entrevistas e analise dos documentos oriundos das Assembleias Diocesanas em
cujo espaco foram sistematizado as experiéncias de evangelizagdo para a
libertagdo. Demonstrou os conceitos de educagao popular e habitus presentes na
acao dos sujeitos de camadas populares como a forma de atuagdo do campo
religioso.

A contribuicdo do presente trabalho € proporcionar aos jovens e a
comunidade, em geral, o contato com a experiéncia do vivido e exercido pelos
sujeitos da educacao popular em Sanclerlandia nos anos 1969-1989. O papel da

ciéncia € alimentar a curiosidade no campo da pesquisa e democratizar o
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conhecimento. Faz parte desse estudo o propdsito de provocar outros
pesquisadores a ampliar no campo da educacao popular e das ciéncias humanas o

debate das questdes sdcio-culturais e educacionais que permeiam a vida humana.



CAPITULO |

1- CONTRADICAO DO ESTADO BRASILEIRO E A CONJUNTURA POLITICA NA
DECADA DE 1960 E INICIO DE 1980

O objetivo deste capitulo foi mapear o contexto social, politico e econémico
em que se travou a luta politica no Brasil nas décadas de 1960 e 1980. A
contradicdo ideoldgico-nacionalista e o modelo econémico no inicio da década
de1960 se caracterizaram pelo rompimento da burguesia conservadora com o0s
setores populares e o governo populista, o que levou o pais a ditadura militar,
destituindo governos democraticos nos estados e municipios. Neste espaco de
repressao e opressao, um segmento da Igreja Catdlica acolhe as experiéncias de
resisténcia das camadas populares. Naquela conjuntura se realizaram as
conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979), bases para a educacgéo popular a

partir da evangelizagédo popular para a América Latina.

1.1 Fundamentos do Estado populista

Ao findar o modelo varguista, final da Segunda Guerra Mundial, o Brasil
dentro da nova conjuntura politica e econdmica ocidental edita a nova Carta Magna
de 1946, recuperando os principios liberais de 1934. A reconquista dos principios
liberais abriu espago para que as camadas populares se posicionassem dentro do
novo paradigma sociopolitico e econémico.

Na mediacao das lutas dos trabalhadores estava o sindicato atrelado ao
Estado conforme o varguismo, cujo governo ditatorial se encerrou em 1945. O
modelo era adequado a movimentagdo do peleguismo, contra o qual forgas
populares em busca da autonomia da entidade atraiam a simpatia das esquerdas, e
colocavam em desconfianca os liberais e os conservadores nacionalistas. O debate
constituinte de 1945/46 ocorreu nessa conjuntura de instabilidade politica. O
principio liberal e o nacionalista, contrariados pelo posicionamento politico das
camadas populares, levaram seus defensores a tomada de posi¢cdes politicas contra
os representantes dos segmentos populares. Favero argumenta que:

A passagem de 1945 para 1946 € marcada por uma escalada
grevista que contraria tanto a direcdo sindical oficialista do PTB
(Partido Trabalhista Brasileiro), quanto a do PC (Partido Comunista).
[...] O debate na Constituinte é “atravessado” pela luta social em
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curso. [...] A relagdo do governo e dos partidos conservadores com o
PC, pode ser descrita como de tolerancia. [...] Ao aproximar o
momento de votacdo da Constituicdo, acentuam-se as tensdes. [...] E
apreendido o jornal do PC “a Tribuna Popular’, [...] proibe-se a
realizacdao de comicios em todo pais, [...] sdo presos dirigentes
comunistas, depredam-se comités locais e invadem as residéncias
de varios de seus parlamentares. (1996, p. 162-163)

O Brasil que vinha de uma ordem altamente excludente, desde a era
imperial, buscava na nova conjuntura a afirmagéo de segmentos até entdo ausentes
das discussdes nacionais, como sujeitos portadores de direitos tanto politicos quanto
civis. A emersao das camadas populares e o surgimento de partidos de esquerda
davam direcionamento socialista a Republica Brasileira. Assim, a constituicdo de
1946"%, dominada pelos liberais, procura excluir segmentos sociais que buscavam na
luta politica suas afirmagdes como sujeitos ativos da nova sociedade.

Conforme Favero, varios partidos emergem nesse contexto durante o ano
de 1945. A Uniao Democratica Nacional (UDN) em 07/04, congregada pelo setor
liberal, oposicionista ao Estado Novo; os socialistas, que atuaram com
independéncia em relagdo aos comunistas, aglutinaram-se na Esquerda
Democratica em 12/06. Em 25/08, ja no ano de 1947 compde-se com o Partido
Socialista Brasileiro (PSB). Na esteira emergente, com o carisma de Getulio,
fundam-se o PTB (Partido Trabalhista Brasileiro) e o PSD (Partido Socialista
Democratico). O PCB (Partido Comunista do Brasil) “obtém seu registro e se integra
ao movimento de reformas queremistas”. (FAVERO, 1996, p. 155).

O resultado das eleigdes de 1946 mostra que o varguismo, dominante desde
os anos 30, afirma-se como forga politica dominante na nova era politica nacional.
Os liberais, principais opositores a Vargas, ensaiavam a primeira tentativa de
tomada do poder politico por meio do langamento de candidato proprio a presidéncia
da Republica. O teste popular pelas urnas apontou para a continuidade da
hegemonia de Vargas. Favero mostra que,

Com o langamento de Eduardo Gomes, Getulio comega a preparar
um candidato do governo. [...] Para se opor a Eduardo Gomes,
autoriza o interventor mineiro a articular o nome do Ministro da
Guerra, General Eurico Gaspar Dutra. [...] realizadas as eleicoes,
Eurico Dutra consegue 3.235.530 votos (54%), Eduardo Gomes

13 Segundo Favero (1996, p. 164), o texto de 1946 & limitado em relacdo a uma série de questdes
fundamentais para construir uma sociedade democratica. [...] A forma de dominacao implantada com
a Constituicao expressa a contradicdo entre a manutencao das desigualdades e a emergéncia das
massas populares como agente a ser considerado.
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2.029.979 votos (34%) dos votos. [...] O PSD elege 151 deputados e
26 senadores, [...]aUDN 77 e 11, 0 PTB 22 e 2. (1996, p.158, 159)

Na sequéncia do periodo Vargas inicia-se o periodo JK (Juscelino
Kubitschek), marcado pelo impulso da politica desenvolvimentista fundamentada na
politica econdmica que, conforme Brum (1999) foi capaz de provocar importantes
transformacgdes na divisao social do trabalho, o que alterou a capacidade psiquica,
bem como a consciéncia coletiva das classes trabalhadoras. Isto enfraqueceu a
dominacgdo ideologica que as classes dominantes exerciam sobre aquelas. Esse
enfraquecimento fez emergir, no “cenario sociopolitico dos trabalhadores rurais”,
uma agressiva mobilizacdo, em especial para a sindicalizagdo como ferramenta de
luta pela reforma agraria. Entrava em cena a cultura popular como instrumento de
educacao popular. Segundo Favero,

O que se denominou cultura popular e que se definiu e defendeu ora
como um movimento, ora como um instrumento de luta politica em
favor das classes populares surgiu fazendo a critica ndo apenas da
maneira de como se pensava “folcldrica”, “ingénua” a cultura do povo
brasileiro, mas também e principalmente os usos politicos de
dominacao e alienagdo da consciéncia das classes populares. Os
anos de 1960-64 foram particularmente criticos e criativos em quase
tudo. [...] Dentre as formas de luta popular que surgiram naqueles
anos, ou que neles conseguiram se fortalecer, uma delas se chamou
cultura popular; e a ela subordinava outra: a educagao popular.
(1983, p. 8-9)

As mobilizacbes dos trabalhadores ocorriam também no meio urbano. Nos
finais dos anos 1950, irrompia a luta de classes no interior dos sindicatos, os quais
passaram a atuar com mais independéncia. O movimento operario iniciava o
transito, buscando superar a fase populista. Adquiria, assim, certa consciéncia
politica de classe, com interesses distintos dos interesses das outras classes sociais.
No inicio anos 1960, conforme Brum,

O capital transnacional e seus associados internos constituiam-se na
forca econbmica dominante no inicio dos anos 60 diante da
crescente investida nacionalista-distributivista dos segmentos
populares, sindicais, estudantis, intelectuais e de politicos de
esquerda. As liderancas tradicionais pareciam perplexas. O ambiente
de indefinicdo permitia espaco para a emergéncia popular. Instalava-
se na sociedade um processo de intensa politizagdo. O populismo
mostrava-se inadequado e incapaz de assegurar as condicbes de
viabilidade de uma nova etapa de expansido econémica e de manter
as massas populares sob controle, dentro dos limites tradicionais de
subconsciéncia e limitada mobilizacao politica. (1999, p. 262-263)
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A organizacao das camadas populares e as contradigdes politico-ideologicas
levaram ao esgotamento o governo populista que ndo conseguiu dar respostas as
demandas sociais. Comega, de fato, a emergir na contradi¢ao tutelar a necessidade
de emancipagao, uma limitada mobilizagdo popular animada pela abertura politica
que a democracia liberal permitia. Esse espaco, onde emergia certa consciéncia de
classe e intensa manifestacao politica, incomodou as elites econdmicas e politicas,

dentro e fora do Brasil.

1.2 A crise politica brasileira e os prenuncios da ditadura militar

Ao findar a segunda Guerra Mundial, nova ordem politico-ideologica se
instala no mundo, definida como “Guerra Fria”. Conforme Brum (1999), dentro desta,
um fato novo que agitou a nova ordem e sacudiu o Subcontinente, foi a Revolugao
Cubana, vitoriosa em 1959, que colocou no poder seu lider Fidel Castro, com
alinhamento aberto para o socialismo. Tendo agora a ameaca comunista
geograficamente muito perto, os Estados Unidos, como poténcia hegemdnica
ocidental tomou medidas para impedi-la buscando formar uma cortina de ferro.
Submeteu a América Latina aos seus interesses e isolou Cuba no continente. Teve
do Brasil, a primeira resisténcia a essa manobra politica. Brum assevera que,

A ameaga comunista deixava de ser um espantalho e convertia-se
em realidade. O governo dos EUA pressionou o Brasil para participar
de uma acao militar com a finalidade de destituir o regime socialista
cubano, e o presidente Janio Quadros respondeu com a
condecoragao de Che Guevara, companheiro de Fidel entdo ministro
da Economia de Cuba, com a Ordem do Cruzeiro do Sul. (1999, p.
264)

O Brasil, no conjunto dos paises da América Latina, foi desde épocas
remotas, um espacgo politico geografico estratégico para o governo dos Estados
Unidos. Esse interesse ficou claro quando da aproximacado do governo Vargas com
poténcias econbmicas da Europa. Ao aproximar-se da Alemanha, os Estados Unidos
intervieram para que aquelas relacdes nao se estreitassem. Outras acdes politicas
também apontam para o interesse dos Estados Unidos no dominio geopolitico ndo
s6 do Brasil, mas de toda a América Latina, sustentados no TIAR (Tratado
Interamericano de Assisténcia Reciproca) e na OEA (Organizagdo dos Estados

Americanos).
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Aliciado pelo governo dos Estados Unidos para posicionamento contra o
regime recém-instalado em Cuba, o governo de Janio (1961), ndo sO agiu
negativamente em relagcéo as pretensdes ianques, como alterou a politica externa
brasileira de alinhamento automatico aos Estados Unidos. O governo brasileiro
afirmava que a guerra fria ndo poderia ser espaco de subjugacao dos paises a uma
ou outra corrente ideoldgica, pois feria a soberania da nagdo. “Aceitar a tutela de
uma ou de outra das duas superpoténcias seria aceitar a subordinacdo e abrir mao
de parcela fundamental da soberania nacional’. (BRUM, 1999, p. 265) A
desconfianga dos Estados Unidos em relacdo ao governo de Janio tinha
fundamento. O n&o posicionamento contra Fidel, e a continuidade de relagdes
estreitas com o mundo socialista era pauta politica que incomodava a supremacia
continental. Conforme Brum

A aproximagao com os paises socialista fora iniciada ainda em 1960,
no final do governo JK, quando o vice-presidente Jodo Goulart foi
enviado em visita a URSS (Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas), para os primeiros contatos com vistas a um futuro
restabelecimento das relagées diplomaticas entre os dois paises o
que ocorreu em 1962. No governo Janio Quadros, em 1961, o vice-
presidente Goulart chefiou uma delegacdo brasileira a Republica
Popular da China, também visando ao estabelecimento de relagbes
formais com aquele pais socialista. Estava justamente iniciando a
viagem de volta quando foi surpreendido pela renuncia de Janio
Quadros. (1999, p. 266)

A aproximacao do Brasil com os paises socialistas e a vitdria cubana sobre o
Governo do General Fulgéncio, a desestabilizagao politica do Governo brasileiro
com a renuncia de Janio, e a quase inevitavel posse de Goulart na Presidéncia da
Republica, apontam a efervescéncia de incertezas que trilhava a nacao brasileira.
Embora, os conservadores se posicionassem contra a posse do vice Goulart, o
movimento pela legalidade constitucional foi vitorioso. As manobras levaram a
mudanga das disposi¢des constitucionais, inserindo na Republica brasileira o
sistema parlamentarista de governo, recurso negociado para a posse do vice Joao
Goulart. Seu governo implantou uma politica econémica que preocupou setores
conservadores, pois segundo Brum, “A posi¢gado nacionalista-estabilizante do governo
preocupava o empresariado e os setores conservadores. Preocupava-os também a
emergéncia politica dos setores populares, historicamente subalternos”. (1999, p.

267).
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A conjuntura politica dos anos 1960, ao mesmo tempo em que possibilitava
o crescimento das forgas sociais populares toleradas pelo governo populista, sofria
ataques de forte intensidade da oposicao brasileira representada na UDN de
Lacerda dominada pela grande imprensa. Os ataques do grupo opositor tinham
respaldo internacional americano, que se servia dos liberais conservadores
brasileiros para viabilizar o projeto politico-ideolégico contra o fantasma do
comunismo que havia aportado em Cuba. Brum afirma, ao referir-se a crise do
nacionalismo populista, que:

No periodo de 1961 a 1964, a nacao brasileira percebeu-se cada vez
mais envolvida numa crise global de dificil superacdo. A crise teve o
seu preludio na eleicdo de Getulio Vargas em 1950; seu momento
tragico no suicidio do presidente em 24 de agosto de 1954; seu
estopim na renuncia intempestiva do presidente Janio Quadros em
25 de agosto de 1961, seguida do veto militar & posse do vice-
presidente; e seu desfecho no golpe de 1964, que depds o governo
de Jodo Goulart. No centro da disputa, o rumo que deveria ter o
desenvolvimento brasileiro. (1999, p. 257)

Janio Quadros foi eleito numa composicao politica com o poder
remanescente de Vargas, tendo como representante daquela agremiacéo, o vice
Joao Goulart. Conforme Brum, quando Janio assumiu a Presidéncia da Republica no
inicio de 1961, anunciou um austero plano de recuperagcdo econémica que teve o
apoio das forgas politicas e econdmicas do Brasil e do FMI (Fundo Monetario
Internacional). O objetivo do plano era “reordenar a economia para uma nova etapa
do crescimento”. (1999, p. 260) Alguns meses apds a posse, Janio renuncia. Instala-
se uma crise politica por meio da resisténcia reacionaria udenista para a n&o posse
no cargo do vice Goulart, mudando a situagdo anterior de apoio ao plano de
austeridade e mergulhando o Brasil ndo sé numa crise politica, mas também
econdmica. Brum argumenta que,

O quadro econbmico evoluiu para um processo de
estagnacao/recessdo, com queda na renda per capita e inflagdo
ascendente, a beira do descontrole. Diminuiu o ritmo das atividades
econdmicas, enquanto a populagao crescia. Com o agravamento da
deterioracéo econdbmica e das incertezas, o empresariado se retraiu.
Reduziram-se os investimentos, tanto privados como publicos —
estes por falta de recursos. A taxa de crescimento populacional
situava-se em torno de 3,0% ao ano. O crescimento do PIB caiu de
6,6% em 1962 para apenas 0,6% em 1963. E a inflagdo subiu para
51,7% em 1962 e para 79,9% em 1963, com projecdo de chegar a
140% em 1964 — as mais altas taxas da histéria do pais até entao.
Caracteriza-se uma situagao [...] de estagnacdo econbmica e
descontrole inflacionario. Em consequéncia, reducdo do poder
aquisitivo dos salarios e aumento do desemprego. (1999, p. 260)
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A crise politica instalada com a renuncia do presidente Quadros, animou as
forcas reacionarias para o impedimento da posse do Vice. Foi acordada entre as
forgas politicas a instauracdo do governo parlamentarista como condigao para que
Goulart, acusado de simpatizar-se com o mundo comunista, pudesse ocupar o cargo
para o qual foi legitimamente eleito. A posse de Goulart ndo arrefeceu a crise.
Carente de recursos para a reestabilizacao econdmica e sofrendo retaliagdes politica
e econbmica interna e externa, o governo € derrubado pelo golpe de marco de 1964,
abrindo precedentes para a derrubada pela mesma estratégia reacionaria e
conservadora de outros governantes sul-americanos. Conforme Rubem,

O golpe de Estado no Brasil, em 1964, abriu as portas para
implantagcdo de outras ditaduras, alcangcando indices alarmantes de
crueldade na Argentina, no Uruguai e no Chile, com a presenga do
Paraguai na cooperagcdo entre os agentes da repressdao e 0s
interesses das classes dominantes na América do Sul (a operagao
Condor, com a ajuda financeira do imperialismo norte-americano,
eliminou todas as fronteiras desses paises). (2008, p. 20),

Goulart, na tentativa de dar prosseguimento ao governo resolvendo
problemas estruturais que impediam o desenvolvimento nacional em funcdo das
crises politicas, implantou o seu plano de ajuste denominado Plano Trienal.
Conforme Brum (1999), o plano adotou uma linha austera buscando sanear as
financas e contemplar as exigéncias do FMI (Fundo Monetario Internacional). Dentre
as medidas estava a reducao dos salarios e dos gastos publicos, cujo objetivo era a
restauracao das finangas publicas e o alcance da estabilidade econémica. Teve forte
oposicdo da frente trabalhista liderada por Brizola e Arraes. O plano, apds ser
engavetado por seis meses, foi definitivamente abandonado em 1963. A auséncia de
um plano de estabilizac&do levou o governo, empurrado pelas liderangas radicais do
PTB e das organizacdes populares a optar pelas reformas de base'’. Essas
reformas incluiam varias medidas consideradas pelas esquerdas e pelos
progressistas como recursos necessarios a superagao do atraso histoérico do pais, e
a saida do pais da crise em que estava mergulhado, o que permitiria a retirada das

populacdes da marginalidade, integrando-as a vida nacional. Isso resultaria no

4 Conforme Guimardes, nesse contexto inseria-se o projeto de Reforma Agraria. O contetdo
programatico do projeto de Reforma agraria indicava a confiscacdo dos latifundios, acompanhada da
legalizacgao e titulagcao da terra pelo Estado como tarefa prioritaria para eliminagéo dos restos feudais.
(1988, p. 54)
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encaminhando do pais ao desenvolvimento. Sobre varias das medidas, Brum

informa:

Reforma Agraria: acesso a posse e propriedade da terra a todos. [...]
Promover a desapropriacdo de terras inaproveitadas, principalmente
os latifundios, e sua distribuicdo macica e racional, levando em conta
as caracteristicas de cada regiao, com prazos longos de pagamento,
aos milhdes de familias que viviam na zona rural, sem propriedade
ou possuindo apenas minifundios, sem perspectiva para si e seus
filhos. [...] Desapropriacdo dos “latifundios urbanos e suburbanos”.
[...] Integragao progressiva a empresa de todos os que participavam
dela, ou seja, participacdo na sua propriedade, nos lucros e nas
decisbes, dentro de um ideal comunitario. [...] Sustar a fuga de
capitais brasileiros para o exterior; impedir que bancos estrangeiros
operem no pais com depdsitos do publico. [...] democratizacado e
ampliacdo do ensino no Brasil, transformando-o, ndo em privilégio de
classes, mas num instrumento de cultura popular ao alcance também
das massas operarias, urbanas e rurais. [...] fortalecimento do
processo emergente de conscientizagdo e mobilizacdo do povo. A
regeneracdo da divida externa, estabelecendo condigbes mais
favoraveis para pagamento; a imposicao de limites a atuagao do
capital estrangeiro no pais e a remessa de lucros ao exterior. (Op.cit.
p. 270-272),

Essas propostas acabaram desagradando as forgas reacionarias liberais,

gue se compuseram com as forgas militares para a derrubada do governo. Por outro

turno, a organizagao da sociedade civil causava certo desconforto aos golpistas. As

forgas reacionarias contaram com ajuda norte-americana, caso a resisténcia popular

se colocasse com forga suficiente para impedir o avango golpista. Assim, conforme

Lima e Arantes,

Os Generais que arquitetavam o Golpe nao confiavam apenas nas
forcas sob o seu controle para o enfrentamento de hipotéticas
resisténcias. [...] pediram, articularam e obtiveram a ajuda do
governo americano para a derrubada, pela violéncia, do governo
legal brasileiro. [...] A participacdo do imperialismo americano na
trama golpista que derrubou o governo Goulart foi flagrante e
belicosa interferéncia em assuntos internos do Brasil, afronta direta a
soberania nacional, feita em conluio com chefes militares e
empresarios brasileiros. (1984, p. 51-53)

Dentre as organizagdes da sociedade civil estava o movimento nascido no

seio da Igreja Catdlica Progressista. Originaria da Juventude Universitaria Catdlica

(JUC), nasce a Agao Popular (AP) em 1962, visando a organizagdo e a defesa dos

interesses das causas populares. A AP se firmou no cenario brasileiro participando e

organizando ativamente os movimentos de massa na busca da conquista de direitos.

Sobre esse assunto, argumentam Lima e Arantes,
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A Acao Popular nasceu em 1962, em meio ao maior movimento das
massas populares por transformacdes sociais que nossa histéria
registra. O seu crescimento se relaciona com o crescimento da
pequena burguesia de imprimir maior combatividade ao processo de
transformacgéao da sociedade brasileira. (1984. p.13)

O governo populista tinha a linha de frente a burguesia nacional, que por
meio da politica oficial sindical controlava a luta de classes'’, procurando incorporar
ao projeto de desenvolvimento nacional as reivindicagées das camadas populares. A
partir de 1969, o governo tenta manter o enquadramento sindical dentro da logica
anterior, fazendo dele uma instancia assistencialista e dirigida por sujeitos
simpatizantes com as diretrizes do Estado ditatorial, ndo permitindo assim que se
tornasse um instrumento de luta da classe trabalhadora. Segundo Lima & Arantes,
“A politica repressiva e antioperaria do governo foi levando os sindicatos a se
transformarem em organismos assistencialistas, onde faziam carreiras, os pelegos.
As massas foram-se afastando dos sindicatos”. (1984, p. 103) A partir de 1977,
inicia-se uma nova postura em relagdo a organizagao dos trabalhadores a partir de
seus sindicatos. Sobre essas questdes, Lima & Arantes asseveram:

A partir de 69, o trabalho passou a efetuar-se nas condi¢des de
fascismo. O governo esforgava-se para transformar os sindicatos em
associagoes de assisténcia social. [...] O sindicato ficou abertamente
dependente dos mecanismos oficiais, inteiramente incapaz de
expressar os anseios dos trabalhadores em oposigdo a politica
ditatorial, engendrou, nas novas liderangcas operarias que foram
surgindo, inclusive dentro do sindicato, uma consciéncia mais clara
da necessidade de uma tenaz luta por um sindicalismo independente
do jugo do estado brasileiro. As grandes lutas que viriam depois, em
1977-78, levantaram com forca nunca vista essa fundamental
reivindicagao. (1984, p.105-106)

A burguesia, que compunha o governo populista e depois o liberal, e que
aderira a ditadura, foi paulatinamente deixando escapar de seu controle esse
movimento, passando-o a pequena burguesia intelectualizada, cujo segmento
estava consolidado na AP. Conforme Lima & Arantes,

A direcdo desse movimento escapou das maos da burguesia
nacional e passou a pequena burguesia, que progressivamente se
radicalizava. A AP foi um dos meios mais eficazes por meio dos
quais a pequena burguesia cumpriu esse papel. O movimento
estudantil era objetivamente o mais ativo na frente de massas, o que

5 Segundo Guimaraes, “os anos 50 e 60 constituem em todo o Brasil um marco que delimita a
entrada no cenario politico dos trabalhadores rurais, [...] marcada pelas ambiguidades proprias do
populismo, em que o Estado, ao promover o projeto nacional desenvolvimentista, procurava
incorporar as reivindicagdes das classes subalternas”. (1988, p.15)
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mais mobilizava o que de forma mais direta e clara contestava a
ditadura. (1984, p. 65)

Conforme Brum (1999), a burguesia nacional nunca foi revolucionaria. Ela
cresceu tutelada a sombra do Estado Populista. Ndo tinha visao historica nem
politica, portanto, incapaz de aglutinar forga suficiente para resistir politicamente as
investidas conservadoras. Quanto as classes populares, elas estavam
precariamente organizadas, aglutinando-se mais em numero do que em forga
organica articulada. Ja as esquerdas se posicionaram sempre atreladas ao Estado,
que, a exemplo da burguesia nacional, n&o tinham posi¢gdes de autonomia, muito
menos proprias e definidas. Assevera Brum que,

A maior parte da burguesia nacional, assustada com a emergéncia
popular, abandonou sua posigdo nacionalista-reformista e passou a
adotar um posicionamento caracteristicamente conservador, e aliou-
se com a burguesia estrangeira. Pela primeira vez na histéria do
Brasil as esquerdas e as camadas populares comecaram a
apresentar proposi¢coes proprias como saidas para a crise brasileira.
(Op. cit., p. 275)

A euforia que tomou conta dos movimentos de massa, ancorada no
populismo dos anos 1950 e 1960, ofuscou o fundamento cientifico que poderia ter
dado base e diregao mais consistentes as camadas populares para resistirem como
classe revolucionaria as manobras do campo politico reacionario brasileiro. Sobre
esse assunto, continua Brum, a emocgao, a falta de aprofundamento na analise de
questdes fundamentais do processo de civilizagdo e do processo politico nacional,
adicionado a rapida radicalizagcdo das partes envolvidas nas questdes politicas
brasileiras, prejudicou a saida democratica para a referida crise, 0 que se via com
clareza desde 1963.

Sem uma avaliagdo mais precisa das condigdes de enfrentamento mais
radical contra as forgas reacionarias, a esquerda brasileira preparou a fracassada
luta armada, assumindo posicdes proprias, a partir de analises formuladas e
fundamentadas na fraca experiéncia de mobilizacdo popular das camadas
marginalizadas. Estas manobras, de carater revolucionario, levaram as classes
populares portadoras de habitus construidos numa relagao antidialégica a recuarem.
“Esta € a raz&o por que nao € possivel o didlogo entre os que querem a pronuncia
do mundo e os que nao querem; entre 0s que negam aos demais o direito de
dizerem a palavra e os que se acham negados deste direito” (FREIRE, 2011, p.

109).
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1.3 A ditadura civil-militar, estratégia das elites para a manutengao do poder

A ditadura civil-militar, recurso estratégico em defesa dos interesses do
capital nacional e internacional de 1964-1985, camuflou a vida nacional tentando
passar para a opinido publica noticias que pudessem tornar, cada vez mais
alienada, a consciéncia do povo. Auxiliada pela truculéncia legal do Estado, agiram
contra vidas e agdes emancipatdrias que pudessem levar o povo a libertagdo. Os
anos de chumbo em que o Brasil mergulhou é prontamente denunciado na obra de
Salles. Nela o autor expde depoimentos de varios sujeitos que sofreram as
atrocidades do regime. Afirma ele:

Os 21 anos da ditadura militar (1964-1985) nao tiveram limites na pratica
da violéncia contra seus opositores [...] Até 1973, os agentes da repressao
procuravam encobrir 0 assassinato de presos politicos, entregando os
cadaveres as suas familias e dizendo que eles haviam morrido em
“tiroteios”, “atropelamentos”, “tentativas de fuga” ou “suicidio”. A partir
desse ano [...] teve inicio a predominancia do “desaparecimento”. [...] Os
corpos das vitimas eram jogados em alto mar ou sepultados,
clandestinamente. (2008, p. 25)

Para viabilizar politica e juridicamente o golpe, os militares suspenderam
imediatamente alguns preceitos constitucionais de 1946, buscando a centralizagao
do poder politico, expurgando, em todos os poderes, algumas personalidades de
expressao que pudessem dificultar as agdes do novo governo, embora a primeira

mao, mantivessem a Constituicado. Conforme Brum,

O primeiro Ato Institucional foi baixado a 9 de abril de 1964, pelos
comandantes do Exército, da Marinha e da Aeronautica. Embora
mantivesse a Constituicdo de 1946, alterava-se em muitos pontos
essenciais: fortalecia o Poder Executivo; reduzia o Poder Legislativo;
suspendia as imunidades parlamentares; dava, por sessenta dias, ao
comando supremo da revolugéo poderes para cassar mandatos eleitos nas
trés esferas publicas — federal, estadual e municipal — e para suspender
direitos politicos por dez anos; suspendia por seis meses a vitaliciedade
dos magistrados e a estabilidade dos servidores publicos. (1999, p. 307)

As personalidades menos toleradas pelo governo golpista eram as
liderangas populares influentes do antigo governo. O Estado, de imediato, por meio
da suspensao da constitucionalidade dos direitos politicos e individuais, tratou de
coloca-las a margem das atividades politicas, administrativas, técnica ou

burocraticas de suas fungdes. Até mesmo pessoas que nos primeiros momentos se
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colocaram ao lado dos golpistas, logo entraram em divergéncia'® com o novo “poder
instituido”, tendo por parte do governo tratamento ndo distinto do considerado para
os adversarios ameagadores do novo projeto. Para Brum,

As pessoas mais visadas pelo arbitrio autoritario eram as que se
haviam destacado na fase anterior por suas posi¢cdes nacionalistas
ou de esquerda, e de lideres politicos de grande prestigio popular. A
cassacao de mandatos e/ou suspensao dos direitos politicos, nessa
primeira fase, atingiram trés ex-presidentes da Republica — Joado
Goulart, Juscelino Kubitschek e Janio Quadros; trés governadores de
estados, varias dezenas de parlamentares federais e estaduais. O
expurgo atingiu 49 juizes, mais de 1400 funcionarios publicos civis e
cerca de 1200 militares. (1999, p. 308)

Conforme Favero, assim que o golpe militar se efetivou em margo de 1964, a
constituicdo de 1946 sofreu imediata suspensao de varias prerrogativas por forca de
trés Atos Institucionais e varias emendas. Para dar legitimidade a esses atos e
emendas constitucionais arbitrarias, em abril de 1966, o Presidente da Republica
nomeou uma comissdo de notaveis juristas para elaborarem o novo projeto de
Constituigdo que foi remetido ao Congresso Nacional (enfraquecido pelos Atos
Institucionais anteriores), a fim de dar “legitimidade” constituinte as agdes golpistas.
Este instrumento foi entregue em agosto do mesmo ano ao Presidente Castelo
Branco, que o submeteu ao Ministro da Justica. Este elaborou outro, com suas
contribuicdes pessoais e do Conselho de Seguranga Nacional, adequando-o a
conjuntura. “Entregue ao Presidente da Republica, [...] sofre modificagdes sugeridas
por membros do Gabinete Executivo da ARENA”, sendo finalmente encaminhado
ao Congresso Nacional em 12 de dezembro de 1966”. (1996, p. 202), Conforme
Favero,

As normas para tramitacao do projeto de constituicao, fixado pelo Ato
Institucional n® 4, eram draconianas. Uma vez recebido o projeto,
seria designada uma Comissao Mista para examina-lo, aprova-lo ou
rejeita-lo em 72 horas. O Congresso Nacional, que o Ato Institucional
n°® 4 havia transformado em "Congresso Constituinte”, passara por
sucessivas ondas de cassacodes [...] Em [...] 1966, menos de dois
meses antes de encaminhar ao Poder Legislativo o ante projeto da
nova Constituicdo, o Governo Militar havia decretado recesso
parlamentar por 30 dias [...] Sera este o clima em que os Senadores

' Segundo Brum, “as divergéncias nao tardaram a manifestar-se. Apenas a titulo de exemplo, ja no
momento da vitdria, o grupo de Minas Gerais, que iniciara a agdo armada, liderado pelo entédo
governador Magalhdes Pinto e pelo general Olimpio Mourédo Filho, foi marginalizado. Os dois
principais lideres civis da conspiracao, Carlos Lacerda e Ademar de Barros, acabaram sendo também
cassados”. (1999, p. 308)

'” Alianga Renovadora Nacional
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e Deputados, boa parte deles em final de mandato [...], discutirdo e
aprovarao o projeto do Executivo. (Op.cit., p. 204-205).

O modelo politico requeria um Estado que baseasse suas acodes
centralizadas do ponto de vista politico e que impedisse que as forgas sociais se
manifestassem. Assim, “O golpe de 1964 interrompeu a experiéncia democratica que
a sociedade brasileira vinha experimentando desde 1945 e ampliou espagos para a
modernizagdo conservadora que consolidou o capitalismo no Brasil” (CANEZIN,
1999, p. 49). O instrumento constitucional apresentava “carater aparentemente
contraditorio do projeto do Executivo: autoritario e centralizador, sob o ponto de vista
politico: liberal e privatizante, sob o ponto de vista econdmico” (FAVERO, 1996, p.
203), numa clara defesa da liberagao econédmica, com o aviltamento das condi¢des
sociais das camadas populares por meio da politica de cerceamento das liberdades
individuais e coletivas.

As estratégias militares visaram angariar for¢ca politica suficiente para
garantir o sucesso politico da gestdao do Estado emergido do golpe. Os cuidados
foram consubstanciados nos Atos Institucionais'® que limitaram a acdo politico-
partidaria, forgando a “legitimagcdo” dos atos do governo a partir da discusséo e
aprovagao de matérias legais emanadas do executivo, dando a elas legitimidade por
meio do Congresso Nacional. Pelo rito sumario imposto pela ditadura, “o Presidente
do Congresso, [...] (designou) a Comissao Mista, formada por sete senadores e sete
deputados da ARENA e quatro senadores e quatro deputados do MDB'®.
(FAVERO, op.cit., p. 212-213).

O prejuizo social do golpe para a sociedade brasileira configurou-se no
completo desmantelamento das organizagdes sociais de defesa das camadas
populares e a mais aviltante agcdo contra a pessoa humana sustentada na politica

repressiva do Estado, alicercada numa politica repressiva, em especial, sustentada

'8 Segundo Brum, “a nova ordem foi sendo implantada progressivamente através de decretos,
chamados atos institucionais (Al) e atos complementares, emanados do poder revolucionario (“o
comando supremo da revolugao”), que se autoconstituia em Poder Constituinte. Implantou-se no pais
um regime autoritario-militar-tecnoburocratico-modernizante. [...] O poder real e as decisdes
concentravam-se na cupula militar (o Alto Comando das For¢as Armadas). Processou-se a exclusao
politica da sociedade. Fecharam-se os canais de acesso ao Estado aos segmentos populares. O
regime assumiu uma postura e desenvolveu uma acao despolitizante, tanto pela centralizacdo do
poder, que se distanciava da sociedade, como por pretender reduzir questdes sociais e politicas
publicas a simples problemas “técnicos”, a serem tratados e resolvidos no ambito restrito dos
gabinetes pelas altas cupulas que controlavam o aparelho do Estado”. (1999, p. 305)

" Movimento Democratico Brasileiro.
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no ato de numero cinco, que instituia regras draconianas de regulagdo social em
nome da defesa da soberania nacional. Sobre ele, Brum escreveu:

Através do Al-5, o regime violou a Constituicdo que ele mesmo havia
imposto [...] O Al-5 nao foi um ato excepcional transitorio [...] Veio
para ficar. Nao tinha prazo para terminar. Durou até o ultimo minuto
do dia 31 de dezembro de 1978. Por ele, o presidente da Republica
foi armado de poderes ditatoriais. Podia: suspender o funcionamento
do Congresso Nacional, das assembleias legislativas e das camaras
municipais; intervir nos estados e municipios; cassar mandatos
eletivos e suspender direitos politicos; demitir ou aposentar
servidores publicos; estabelecer a censura aos meios de
comunicagao (jornal, revista, radio e televisdo) e as manifestacdes
culturais e artisticas; sustar as garantias de Vvitaliciedade;
inamovibilidade, estabilidade e do habeas corpus — tudo excluido de
qualquer apreciagao judicial. (1999, p. 311),

Este instrumento visava ainda a organizagao da classe trabalhadora e suas

estratégias de luta como ameagas a seguranga nacional. Conforme Frederico,

O ato Institucional n° 5, que cataloga como crime contra a seguranca
nacional qualquer ato de oposicao [...]; a Lei de Greve, que tornou
impossivel qualquer movimento legal dos trabalhadores [...], pune a
greve “ilegal”’, com penas que vao de um a dez anos de prisao, além
de punir qualquer movimento por reivindicagbes nacionais e
democraticas. (1990, p.161),

Antes da vigéncia do Al-5, o governo ditatorial ja havia tomado providéncias
para frear a luta dos trabalhadores rurais, que desde os anos 50 ja despontavam
como uma classe organizada, embora dentro do Estado populista. Conforme
Guimaraes, 1964, embora a ditadura militar estivesse no nascedouro, o governo
tomou providéncia para esfacelar a luta politica dos trabalhadores rurais e ligas
camponesas nao s6 em Goias, mas em todo o Brasil. “As ligas camponesas; 0s
sindicatos e as federacbes mais ativas foram reprimidos e desativados”.
(GUIMARAES, 1988, p. 18)

A politica conservadora e reacionaria imposta pela ditadura militar por meio
dos organismos de repressado, conforme Canezin teve um custo social e politico
muito alto para a sociedade. A reordenacao impediu e estrangulou organismos vitais
da “sociedade civil’, como a representagdo politica no legislativo e nos partidos
politicos de base popular, a defesa dos interesses de classes por meio dos
sindicatos. “Enfim, no cerceamento das diferentes manifestagcdes de liberdade de
expressao e organizagao”. (CANEZIN, 2009, p. 50)

O nacionalismo desenvolvimentista de Vargas a Jodo Goulart, que vigorou

dos anos 40 aos 60 do século XX, foi abortado em nome do liberalismo econémico.
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A ditadura militar era a ancora politica para os interesses do grande capital
financeiro nacional e internacional em detrimento dos minguados direitos sociais que
as camadas populares vinham conquistando ao longo desse periodo. A orientagao
politica visava garantir a expansdo do modelo capitalista, para que investimentos
nacionais e internacionais pudessem ser resguardados e assegurados pelo Estado.
Conforme Frederico,

A politica econémica financeira do governo, a servigo dos grandes
capitalistas, dos latifundiarios e dos monopolistas estrangeiros,
sobretudo norte-americanos, s6 traz fome e miséria aos lares dos
trabalhadores. [...] O Brasil apresenta um déficit de mais de 7 milhdes
de casas. [...] Quanto a saude, sob a ditadura, os trabalhadores vao
cada vez pior. Cinquenta e trés milhdes de brasileiros estao
infestados por vermes. [...] O Brasil detém uma triste lideranga no
quadro mundial da mortalidade infantil. [...] A fome €& a principal
causa dessas mortes. [...] Enquanto a vida dos trabalhadores vai se
tornando insuportavel, os tubarbes nacionais e estrangeiros
conseguem acumular fabulosas fortunas. (1990, p. 226-229),

A politica implantada pela ditadura para garantir o “desenvolvimento” dentro
da légica capitalista, fez com que no Brasil ocorresse um dos maiores indices de
mortalidade infantil, ou seja, 112 mortes para cada mil nascimentos. Comparado
com outros paises da América Latina, o indice estava abaixo apenas do Haiti: de
130. O organismo internacional Panamericano de Saude, pesquisou 14 areas na
América Latina inclusive o Estado de Sao Paulo, tido como o Estado mais rico da
federagao, concluindo que, “O estado de desnutricdo da populacao é, talvez, a
causa mais importante do alto indice de mortalidade nas areas subdesenvolvidas”.
(FREDERICO, 1990, p. 81)

A populagado adulta ndo estava isenta do abandono de servigos essenciais
de sobrevivéncia, especialmente os de saude publica, e sofre também mazelas
tipicas de populagbes altamente empobrecidas dirigidas por governos
descomprometidos com as causas sociais. Uma faixa muito grande de adultos
encontrava-se também desnutrida e sem perspectivas de que aquela situacao
pudesse mudar. A Organizacdo Mundial da Saude (OMS) fez sombrias previsdes
sobre aquele estado de descaso com as camadas populares, em especial a
campesina. Frederico informa que:

A Organizacao Mundial de Saude, [...] calcula que 40% da populagao
brasileira é subnutrida. [...] A OMS [...], segundo ela, a situagdo atual,
nao s6 nao apresenta melhorias, como as perspectivas sao para seu
rapido agravamento. Ela calcula que dentro de quinze anos, a faixa
de populacédo brasileira subnutrida chegara a 50%. [...] Além da
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meningite, outras doengas ameacam adquirir graus de epidemia
sobre a populacéo, especialmente entre os trabalhadores. [...] Outro
dado importante, concernente aos trabalhadores rurais, [...] julho de
74: 30% da populacédo nos campos, aproximadamente 12.000 de
brasileiros, sofre a “doenga de Chagas”. (Op.cit. p.83-85)

A politica ditatorial preocupou-se com fundamentos que pudessem deixar a
salvo o capital financeiro nacional e internacional, fundamentado nos postulados
econdmicos da ESG (Escola Superior de Guerra). Os dados acima confirmam a
pouca importancia que o governo deu as politicas de saude da populagao brasileira.
A ditadura ndo s6 deixou doente a populacdo do ponto vista fisico. Afetou-a
psicologicamente de tal modo, que até hoje, segundo Salles, os efeitos atingem e
tornam dificil a recuperagcdo da memoria em relagado as atrocidades do periodo de
chumbo.

Sabemos que a ditadura deixou a maioria da populagdo doente, sem
poder falar e com medo até de escutar. E terrivel a constatacdo de
que a democracia seja tao fragil, tdo vulneravel que nao permita a
recuperagao da memoria, tornando as pessoas mais doentes, agora
de ignorancia ou amnésia, como se o passado nada tivesse a
ensinar ao presente. (2008, p. 54)

Dentro das concepcbes da ESG um pais se tornaria forte se fosse
economicamente também forte. Conforme Brum, para colocar o Brasil em condigdes
de competir com o grande capital internacional, os governos militares optaram por
um planejamento econémico que pudesse criar e assegurar condigdes de um rapido
crescimento econdmico, buscando consolidar o sistema capitalista no Brasil, bem
como inseriram a economia nacional no sistema capitalista internacional.
“Transformar o Brasil em poténcia mundial, retirando-o da condicdo de pais
subdesenvolvido e projetando-o como integrante do chamado primeiro mundo”
(1999, p. 322), era uma diretriz politica consistente prevista e orientada no | Plano
Nacional de Desenvolvimento de 1970-1974. Para levar avante esse pensamento®’
era necessario afastar do poder politico as forgas nacionalistas-reformistas e as de
esquerda, conforme aponta Brum,

O movimento armado iniciado em 31 de margo de 1964 depbs o
governo Goulart e rompeu com as instituicdes do pais ancoradas na

? Segundo Brum, “a concepgdo de desenvolvimento dominante nos meios militares, na época,
decorria da Doutrina de Segurancga Nacional, difundida através da Escola Superior de Guerra “(ESG):
o desenvolvimento econdmico era elemento fundamental da seguranga. O desenvolvimento era
concebido basicamente com crescimento econémico. “Dentro da ética militar de entdo, estava voltado
para o aumento da expressdo do Brasil como poténcia mundial, isto é, o fortalecimento do poder
nacional, do qual o componente econdmico € uma das vigas basicas”. (1999, p. 302-303)
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Constituicao de 1946. Foram afastados do exercicio do poder politico
os representantes das forgcas nacionalista-reformistas e de esquerda.
Na intencéo inicial do grupo que assumiu o controle do pais apos o
golpe, fortemente ligada a ESG. (1999, p. 301)

A intolerancia militar com movimentos de socializacdo do capital, ou de base
popular, vinha desde os anos de 30 do século XX. A crise instalada no pais no inicio
dos anos 1960 era a oportunidade para concluir seu intento e livrar o pais de
qualgquer ameaga que conspirasse contra o pensamento militar da ESG para o
desenvolvimento do pais®'. “Os militares tinham forjado durante décadas, desde a
intentona de 1935, um arraigado sentimento anticomunista e uma postura contraria
as esquerdas em geral, particularmente ao ativismo da esquerda radical’. (BRUM,
1999, p. 303)

O Brasil entrou em decadéncia politica em fungcdo da crise econdmica e
sabotagem das elites brasileira e norte-americana que provocaram a derrubada de
Goulart e de outros governos democraticos pela América Latina afora. O volume de
investimento externo no Brasil em 1973 superou em mais de trinta vezes, os
investimentos que o pais obteve neste tipo de transagdo em 1963, além de criar uma
legislacdo excessivamente severa contra a mobilizacdo dos trabalhadores, num
claro endividamento para assegurar vantagens as multinacionais e outros grupos
dominantes® no pais. Conforme Brum,

O ingresso de capital de risco no Brasil, que fora de apenas US$ 30
milhdes em 1963, atingiu a cifra de US$ 938 milhdes em 1973 — um
aumento de mais de 31 vezes em apenas dez anos. Também
aumentou o reinvestimento de lucros obtidos pelas multinacionais no
pais. Por outro lado, a legislacao restritiva em relagdo ao exercicio da
cidadania, a represséo, o controle sobre os sindicatos e a politica de
compressao salarial asseguravam mao-de-obra relativamente barata
e “disciplina”, sem qualquer possibilidade de reivindicagdo ou de
rebeldia civica. (Op.cit. p. 324-325),

Diante destas acodes, de defesa extrema da saude do capital, por parte das
autoridades brasileiras e, os trabalhadores impedidos de se manifestarem

politicamente no contexto repressivo, numa politica de aproximagdo com as

2! Para Brum, o financiamento das obras e das realizagbes do governo se fez basicamente com
empréstimos obtidos junto a bancos e organismos internacionais, aumentando a divida externa.
(1999, p. 304)

“’Segundo Brum “lgualmente, beneficiou o segmento das chamadas profissdes liberais. Essa
conjugacao fez o “paraiso” da classe média alta no periodo. Em relagéo aos trabalhadores em geral,
no entanto, praticou-se uma politica de rigido controle dos salarios. O governo fixava os indices de
reajuste, sempre inferiores as taxas da inflagdo. E os sindicatos estavam impedidos de qualquer
manifestagao”. (1999, p. 332)
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camadas populares, o campo religioso abriu espagos em varias partes do pais para
que as forgas populares da sociedade pudessem se posicionar. Conforme Frederico,

A luta pela autonomia operaria exigia a criagdo de canais de
participacao alternativos. A presenca da Igreja, desde 1970, no meio
operario, serviu como elemento aglutinador para esses diversos
grupos de esquerda. Sem o concurso dela, com sua complexa rede
de agéncias e com seus instrumentos de acao (Pastoral Operaria,
Comunidades Eclesiais de Base, Acao Catdlica Operaria, Frente
Nacional do Trabalho, etc.), dificilmente a esquerda, nas condi¢cdes
terriveis da época, poderia aproximar-se do movimento operario.
(1990, p.149

1.4 As lutas de resisténcia e o enfraquecimento do regime

Conforme Brum, diante da truculéncia do regime e do fechamento de todos

os canais de comunicagdo com a sociedade civil*

e, em especial, as de defesa dos
direitos das camadas populares, os setores mais radicais da esquerda brasileira ndo
tiveram outra saida, sendo a de optar pela luta armada®, com o objetivo de derrubar
a ditadura e implantar um sistema politico e econdmico mais “justo”: o comunismo,
porque o regime fechou qualquer possibilidade de abertura politica por meio do
didlogo com a sociedade, com o Al-5. Em resposta, membros da esquerda brasileira,
como Carlos Marighella, romperam com seu partido e formou a Aliangca de
Libertacdo Nacional (ALN), junto com a AP, que ja havia optado pela luta armada®.
A revolucdo chinesa e cubana foram os principais horizontes animadores dessa
estratégia de resisténcia e busca de transformacao da realidade politica de opressao
a que a ditadura havia submetido a maioria da populacdo brasileira. A esquerda
brasileira se equivocou ao radicalizar e optar pela luta armada. Sobre esse equivoco,

diz Brum:

» Conforme Stuart, “No plano conceitual, a histéria do termo “sociedade civil’ remete & construgéo
dos principios da democracia. [...] a sociedade civil de nossos dias pode ser considerada como
espaco relativamente autbnomo, onde se manifestam e organizam-se as ag¢des daqueles que nao se
sentem representados pelas instituicbes do Estado, onde se travam as lutas de resisténcia e de
construgéo de alternativas”. (1999, p. 121-122)

** Conforme Rubem, “[...] a guerrilha do Araguaia, (1973-1974), encaminhada pelo Partido Comunista
do Brasil (PCdoB). Sem duvida, foi uma das altas manifestagdes da resisténcia a ditadura militar”.
(2008, p. 21)

* Conforme Brum, “Apos o Al-5, multiplicaram-se as acdes armadas, comegando com o assalto a um
depdsito de armas do Exército, em S&o Paulo, pelo capitdo Carlos Lamarca, ligado a VPR
(Vanguarda Popular Revolucionaria), em janeiro de 1969. Objetivo: derrubar a ditadura militar e
implantar uma ditadura comunista. De outro lado, a agao violenta do regime, a repressao e a tortura,
para aniquilar os guerrilheiros e desbaratar os focos de subversao”. (1999, p. 314)



46

Mais uma vez a esquerda radical se equivocava. Absolutizava sua
causa, ignorava a forgca da tradicdo cultural da populagao brasileira,
superavaliava sua capacidade de acdo e de atrair apoio e
subestimava a forga do regime e o controle que as For¢cas Armadas
tinham sobre o pais. Algumas dezenas de guerrilheiros ndo tinham
cacife para mobilizar as massas, nem estas percebiam motivos
suficientes para embarcar em tal tipo de aventura. Ao radicalizarem-
se, 0s grupos armados isolavam-se da populacdo. A guerrilha
mostrou-se inviavel. (1999, p. 315)

O regime militar impediu que os movimentos populares avangassem rumo a
emancipagao politica, econdbmica e social das camadas populares. A sociedade
brasileira, por meio de varios organismos de resisténcia e de oposicao ao regime,
comegou a se organizar com mais forga nos finais dos anos 60 e nos anos 70.

Conforme, Canezin,

Ao longo dos anos 1970, formou-se uma ampla frente de oposigcao
ao regime militar, composta pela Igreja Catdlica, por setores da
grande burguesia, por varios intelectuais e por uma vanguarda
sindical emergente. [...] Assim, a partir de 1974, e, sobretudo em
1978, como efeito da crise econdmica e aumento das pressoes
emanadas da sociedade, comeca a desfazer-se a articulagao
construida no pos-1964. (2009, p. 53)

O enfraquecimento do regime ocorreu em fungdo do esgotamento das
estratégias de crescimento econdmico adotadas pela ditadura, a partir dos anos 70.
O “milagre” econdémico financiado pelo capital internacional entrou em crise®,
forcando o governo a falsificar indices econdmicos na tentativa de evitar a convulséo
social que a realidade poderia trazer. Essa politica maquiada achatou ainda mais os
salarios numa politica de clara preservagdo do lucro das empresas e saude do
capital, em detrimento do aviltamento dos salarios da classe trabalhadora. Segundo

Frederico,

A partir de 1973, “o milagre” entra em crise. Os sinais visiveis da
crise refletiam-se na aceleragao do ritmo inflacionario e a “culpa” pela
nova situacdo foi transferida para o aumento dos precos
internacionais do petréleo. [...] Naquele momento, [...] o entdo
ministro Delfim Neto falsificou os indices inflacionarios, roubando em
34% o salario dos trabalhadores. [...] O descontentamento crescente
com a situagcdo econdmica manifestou-se no meio operario através
das diversas greves que eclodiram a partir de 1973. (1990, p.11-12)

2 A partir do final da década de 1970, com o segundo choque do petréleo (junho de 1979), a redugao

do ritmo das atividades econémicas e a posterior crise da divida externa, a inflagdo subiu para
patamares indecentes, ultrapassando a taxa de 100% em 1980 e a de 200% em 1983, seguindo em
ritmo ascendente”. (Brum, 1999, p. 336)
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Ainda nos anos 70, ao chegar ao poder, o moderado General Ernesto Geisel
encontra um Brasil em crise. O milagre brasileiro ja teria cumprido o seu papel
anestésico dos problemas econbmicos e a sociedade civil, por meio dos
organismos®’ de classe e religioso, acolhia a movimentagdo das bases populares
que reivindicavam mudanga. A crise econdmica aguga a crise politica exigindo
flexibilizagdo do poder implantado em 1964. O governo perde forga politica e isso
fortalece a sociedade civil que comega a movimentar-se politicamente. O regime é
pressionado pela nova conjuntura que impde uma reforma politica de transigao,
mesmo na forma de pacto conduzido pelas elites, na tentativa de anular a promogéao
da mudancga pelos movimentos sociais. Conforme Canezin,

A partir de 1973 e inicio de 1974, com a ascensao do General Geisel
a presidéncia da Republica, [...] aparecem os primeiros sinais da
crise politica do regime autoritario. [...] inicia-se nesse periodo o que
se denominou transigao politica, [...] a explicacdo para a transigao
residiria na conferéncia de duas dindmicas: uma de negociacao e
pacto, conduzido pelas elites, e outra de pressdo e demandas
irradiadas da sociedade, essa Ultima articulada através dos
movimentos sociais e encaminhada por organizagdes politicas.
(2009, p. 50-51)

O enfraquecimento do modelo de desenvolvimento brasileiro baseado na
suspensdo dos direitos sociais pela ditadura militar e a abertura do campo
econdmico como marco principal para o desenvolvimento do Brasil tem, por parte da
sociedade brasileira, a reprovacdo no teste eleitoral extraido das urnas em 1974. A
época exercia o poder Republicano o entdo General Ernesto Geisel da linha
moderada. Dela participava parte dos Generais que ocuparam a presidéncia nos
primeiros anos do regime militar. Os anos de 1974, em fung&o do resultado do pleito
eleitoral, foram de anadlise por parte do quadro dirigente, dos rumos da gestao
politica nacional.

A ditadura tomou posi¢cdes para que a transi¢ao nao saisse do seu controle,
embora 0os movimentos sociais, aquela época, portassem forga insignificante para
encampar com maior envergadura uma proposta de mudanga mais radical, que
pudesse colocar em perigo eminente os rumos do governo. Sé por volta de 1977/78

€ que o movimento operario demonstrara maior capacidade de mobilizacdo e

" Para Brum, “A igreja e a OAB (Ordem dos Advogados do Brasil) tinham uma caracteristica especial:
ambas eram instituicdes autbnomas e de prestigio, com seus préprios canais de comunicacdo em
ambito nacional e presenga local disseminada. Tiveram importante papel na reconquista das
liberdades democraticas, tornando-se voz dos que nao tinham voz nem vez”. (1999, p. 377)
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intervencdo®. “Na andlise do surgimento de um movimento social como sujeito
coletivo, é preciso historicamente configurar o contexto de forgcas em que ele se
insere”. (CANEZIN, 2009, p. 43). Ainda, conforme Frederico,

Com as elei¢cdes de novembro de 1974, abre-se um novo periodo na
politica brasileira. [...] O bloco de forgas alojado no governo perde,
com as urnas, qualquer pretensdo de representar a vontade da
maioria. [...] O general Geisel, recém “eleito”, comprometeu-se
publicamente a promover uma “distensao lenta, gradual e paulatina”
[...] Ainiciativa da abertura veio de cima para baixo, num periodo em
que a esquerda encontrava-se destrocada pela repressdao e o
movimento operario timidamente comecava a engatinhar. [...] Aos
poucos, o movimento operario foi acumulando forgas e ensaiando
formas de organizagao. A virada decisiva, entretanto, sé aconteceria
em 1978, quando alguns sindicatos, tendo a frente o dos
metalurgicos de Sao Bernardo do campo, sairam do imobilismo e
passaram a organizar os trabalhadores. (1990, p. 143-145)

A eleicao de 1974 serviu também para medir a simpatia do eleitor em
relagdo a ditadura militar. Nessa época, as eleigcdes eram indiretas para: presidente
da Republica; governadores de Estados e de territorios; e para prefeitos de
municipios, considerados de interesse da Seguranga Nacional.

As forcas politicas aglutinaram-se em dois partidos politicos. As que
apoiavam o governo militar compunham a Alianga Renovadora Nacional (ARENA);
as que apoiavam a oposicado compunham o Movimento Democratico Brasileiro
(MDB). O resultado fez com que os agentes do Estado optassem por uma nova
legislacdo que pudesse garantir a continuidade do processo politico iniciado em
1964.

Refém agora da vontade popular, e carecendo dela para manter-se no
poder, o governo da coalizdo civil-militar revogou o Ato Institucional numero dois,
(Al-2), instituindo o pluripartidarismo por meio da nova lei organica dos partidos
politicos. O objetivo ndo foi a criagcdo de espagos para a manifestacdo da vontade
popular pelo voto, mas possibilitar certo fisiologismo politico eleitoral pela vinculagéao
de votos via proibicdo das aliangas politicas partidarias, forcando o eleitor a votar em
todos os candidatos de uma mesma legenda. Conforme Canezin,

A nova lei orgénica dos partidos instituia o pluripartidarismo,
extinguindo o sistema partidario criado pelo Ato Institucional n°® 2. [...]

** Segundo Frederico, “movimento operario e sindical brasileiro chega a 1977 confirmando o lugar de
destaque que conquistara em 1974 no cenario politico do Pais. Ninguém mais desde entdo pbéde
ignora-lo”. (1990, p. 167)
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A partir das eleicdbes de 1974, que indicavam a tendéncia de
enfraquecimento da Arena paralelamente ao fortalecimento do MDB,
a coalizdo civil-militar no poder procurou redefinir o cenario da
politica formal. [...] Tais reformas previam: a proibicao das coalizbes
eleitorais para evitar a alianca entre os partidos nas elei¢cdes; a
obrigatoriedade imposta a cada partido de apresentar os seus
proprios candidatos em todos os niveis eleitorais; a vinculagao dos
votos, pela qual o eleitor era forcado a escolher candidatos do
mesmo partido para todos os niveis de representacao. (2009, p. 80),

Antes dos resultados das eleicbes de 1974 e das reformas oriundas do
resultado daquelas, o partido de sustentacdo do governo militar era a ARENA,
partido que, com a cassacao de mandatos, tornou-se o de maior bancada e,
portanto, de sustentagdo do governo. Na oposi¢ao, os que sobraram das cassacgoes,
em numero bem inferior, acomodaram-se no MDB. Conforme Canezin, os resultados
do pleito eleitoral de 1974 levaram o partido de sustentacdo a mudar de estratégias,
fato que modificou também a face dos partidos de oposicdo mostrando sua
heterogeneidade.

A Arena, que era o partido de sustentacdo do regime militar,
rapidamente se metamorfoseia no Partido Democratico Social (PDS).
O MDB transforma-se no Partido do Movimento democratico
Brasileiro (PMDB). [...] Ele congregava grupos dos mais diferentes
matizes ideoldgicos, abrangendo grandes capitalistas a
representantes de setores do movimento sindical, de ex-integrantes
do governo militar a antigos participantes da luta armada. [...]
organizagdes tradicionalmente consideradas de esquerda, [...] sob a
justificativa de que era necessario construir uma ampla frente
democratica para derrotar, pelas vias eleitorais, o governo militar € o
seu partido de sustentacao. (Op.cit. p.81)

A crise politica do regime estava associada a crise econbmica. Os anos
finais da década de 1970, e inicio da década de 1980, o Brasil em demonstragao
clara do esgotamento para aquisicao de creéditos no mercado internacional, amplia o
seu endividamento interno. Essa crise denunciou a fraqueza dos fundamentos
econdmicos do Brasil que ndo conseguiram avangar, mesmo com o freio politico
imposto pela ditadura militar no inicio dos anos 1960. O modelo capitalista periférico
e dependente, concentrador e excludente n&o resolveu o principal problema que
mergulhou o Brasil na crise econbmica que provocou a crise politica no inicio dos
anos 60. O “regime autoritario militar apresentava dois conjuntos de caracteristicas
basicas: periférico-associado-dependente, em relacdo ao exterior, e elitista-

concentrador e excludente, no plano interno”. (BRUM, 1999, p. 337).
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Nos anos finais da década de 1970 do século passado, dentro da crise do
Estado ditatorial e reacionario, ressurgem os movimentos sociais urbanos e rurais na
busca de acesso aos bens e servicos, conforme os espacos que estes ocupavam
em seus respectivos campos de atuagcdo. Canezin assevera que,

Os anos de 1978 e 1979 s&o marcados pelo ressurgimento
significativo das associagdes de bairros e dos movimentos urbanos
por acesso a bens e servicos coletivos. [...] Nessa fase, o Estado
entra em crise, ou melhor, torna-se o epicentro das crises e dos
conflitos sociais. (2009, p. 53-54)

No auge da ditadura militar, em especial quando o regime edita o Al-5,
surgem no seio da Igreja Catdlica progressista vozes de oposigdo contra o regime
militar, rompendo um ciclo de convivéncia pacifica, como espaco apenas de
confirmacéao da ideologia dominante, representada no poder e autoridade simbdlica.
Conforme Brum, uma parte da Igreja, constituida do clero progressista que estava
engajado em acgdes sociais, foi “duramente vigiado e perseguido durante o governo
do General Médici”. (1999, p. 378) Em fungdo da acdo religiosa, a repressao
assassinou um dos padres da diocese em 1969. Essa agressao a um dos membros
da Igreja levou a ala moderada a se posicionar com mais desenvoltura contra a
ditadura, contribuindo para “o fortalecimento da Conferéncia dos Bispos Brasileiros
(CNBB), que se tornou a principal porta-voz da Igreja no pais”. (1999, p. 378).

Os anos 1970 foram marcados pela aproximacdo das esquerdas com
setores da Igreja catdlica. Essa aproximagao nao significou que o campo politico e o
religioso tivessem a mesma visdao na formacgédo da militdncia para intervengcédo na
realidade do pais. Ambos os grupos trabalharam a priori com o movimento sindical.
Segundo Frederico,

A aproximagao entre os militantes da esquerda e da Igreja nas
oposigodes sindicais trouxe uma mutua influéncia, que convergia para
um estilo de acao frontalmente oposto a linha sindical adotada pelos
comunistas. Enquanto estes viam no sindicato o instrumento principal
para se fazer uma politica de massas unitaria, as oposicoes sindicais
privilegiaram o trabalho de base, a formac&o de circulos operarios
fora da estrutura sindical. (1990, p. 150)

1.5 A acgao ditatorial no Estado de Goias

O golpe militar ocorrido em margo de 1964, diante da possibilidade de

governantes populistas obstruirem ou dificultarem seus planos, ainda que tenham
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apoiado a estratégia de tomada do poder no Brasil, foram expurgados do comando
do Estado. Aconteceu com Magalhdes Pinto, Governador de Minas Gerais e
Lacerda, influente politico paulista que provocou o suicidio de Vargas. Fato politico
similar ocorreu em Goias, cujo governador embora simpatico ao golpe, sustentava
seu governo em bases que contrariava a politica golpista em relacdo a politica
agraria®, constituindo assim em inimigo objetivo ao regime que se implantava,’® ndo
merecendo, assim, o respaldo do novo governo. Conforme Rubem:

Em Goias, o governador Mauro Borges [...] manifestou seu apoio ao
golpe de Estado (a “Revolugao”). Mas mesmo assim, intensificou-se
a presséao sobre ele. [...] Mauro Borges, sempre com muita calma e
dignidade, procurou respaldo na mobilizagdo popular [...]. Apés um
doloroso processo de intimidagcao, Mauro Borges caiu [...]. Saiu do
Palacio das Esmeraldas nos bracos do povo. A partir dai, com maior
facilidade se intensificou a repressao politica. (2008, p. 17-18)

O golpe militar, para garantir a governabilidade, tomou medidas politicas que
se sobrepuseram & propria vida’'. Convencionou-se chamar as vitimas desse
processo, ou aos que apenas por suspeicdo colocava em risco o recém-governo, de
desaparecidos politicos. Varias pessoas em Goias foram atingidas por essas
medidas politicas. “Segundo o Comité Brasileiro da Anistia, em Goias, 284 pessoas
foram mortas, entre 1969 e 1981”. (LEAO, 2008, p. 37).

Salles abriu espago em seu livro “A Ditadura Militar em Goias: depoimentos
para a histoéria” (2008) para a acolhida das falas de testemunhas, vitimas do governo
ditatorial civil-militar. Nélson Marinho relata que participava da diretoria da

Associacao dos Posseiros de Trombas e Formoso quando, em abril de 1964, foram

* Segundo Guimaraes, “Foi no governo Mauro Borges (61/64) que se delineou uma politica agraria
mais definida visando a incorporacdo e a mobilizacdo dos trabalhadores rurais, principalmente
posseiros, de acordo com as exigéncias colocadas ao Estado para subsidiar o avanco do capital em
Goias”. (1988, p. 91)

% Para Aguiar, “S6 depois do completo exterminio dos reais inimigos e apés o inicio da caca aos
inimigos objetivos € que o terror se torna o verdadeiro conteudo dos regimes totalitarios. [...] O inimigo
objetivo ndo é o opositor ao regime nem € alguém que cometeu algum crime, contra ele ndo ha
nenhuma culpa juridicamente imputada, muito menos ofensa presumivel. Incriminam-se, assim, as
pessoas, partindo do pressuposto de serem elas, pela pertenga nacional, grupal ou bioldgico,
capazes de um crime possivel, logicamente previsivel. Essa é a mudanga na tipificagdo do crime que
veio a tona nos governos totalitarios como a Unica maneira de agir contra indesejados, e ndo contra
criminosos”. (2009, p. 185-186)

3! Ledo relata: “Em 1973, eu estava servindo o Exército, com lotacdo no 10° Batalhdo de Cagadores
(42° BIM), quando se iniciaram as prisdes de pessoas ligadas a partidos e organizagbes que lutavam
pela volta do estado de direito. Uma dessas pessoas era meu amigo de infancia Ismael Silva de
Jesus, que ainda nao havia completado a maioridade. [...] Explicou-me a sua situagdo humilhante. [...]
confidenciou que estava extremamente debilitado, com um braco quebrado. Havia tomado muitos
choques e recebido pancadas generalizadas, sendo frequentes as torturas, durante dias e noites, ja
temendo néo sobreviver. [...] Faleceu no dia 09 de agosto de 1973”. (2008, p. 37-39)
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avisados por José Porfirio de Souza, a época deputado e presidente daquela
Associagao, de que em Goiania o Exército estava se preparando para invadir a
regido. Porfirio era um ferrenho defensor dos seus representados. “José Porfirio
sustentou uma luta contra a policia e quem mais que quisesse penetrar nas terras
onde ele e seus colonos residiam.” (GUIMARAES, 1988, p. 94).

Salles continua a denunciar que em vista do perigo iminente, formaram-se
varios grupos que fugiram em varias direcbes. Isso n&o evitou a prisdo de sua
esposa. No ano seguinte (1965), forgaram-na por meio de tortura e mira das armas a
contar onde estava Nélson seu marido. Como estava na roca trabalhando, ao
chegar, recebeu ordem de prisdo. Foi para o Pelotao de Investigagdes Criminais do
Exército em Goiania. La sofreu choque elétrico, corte na cabegca e apanhou até
perder os sentidos. Tornou a ser preso em 1972. Praticaram contra ele tortura ainda
mais intensa. Marido e mulher foram expostos a todo tipo de humilhagdes. Em
1964°?, outros sujeitos que pertenciam ao Partido Comunista e defendiam a luta dos
trabalhadores naquela regido foram também perseguidos e torturados. Foi o caso da
senhora Dirce Machado da Silva e seu esposo; do 1° secretario da Associagao dos
Posseiros de Trombas e formoso, o Sr. José Ribeiro da silva. Esses depoimentos
ajudam a compreender a ditadura militar em Goias a partir da experiéncia dos
sujeitos que foram vitimas do processo de cerceamento das liberdades em fungao
da luta camponesa, ou de pertencer aos grupos de trabalhadores rurais organizados
no Estado de Goias.

A perseguicao aos trabalhadores rurais e sua organizacao fazia parte do
projeto de acomodacéo do grande capital, bem como fazia parte desse processo a
transformacao da terra ndo em bem de producéo e sobrevivéncia, mas em bem de
capital, adequado ao modelo que a ditadura militar impunha ao pais, por meio da

politica clara de retaliagdo contra as minorias. Essa politica possibilitava a elite

32 Da Silva afirma: “Em abril de 1964 [...] tive de fugir, porque pertencia ao Partido Comunista do
Brasil (PCB) e a Associacdo dos Posseiros de Formoso). [...] Fiquei 15 dias sozinha, debaixo de uma
pedra grande, dentro da mata. Os avides passavam em vbo rasante. [...] Fui picada por uma lacraia
da pedra e minha perna infeccionou, provocando uma dor horrivel. [...] Tinha febre alta, sem remédio
dentro da mata. Chovia muito. Guiada por um amigo, viajamos dois dias e duas noites. [...] no outro
dia de manha, pegamos um 6nibus para Brasilia. La estive fazendo tratamento da ferida. [...] Quatro
meses depois voltei, clandestinamente, fui encontrar o0 meu marido nas montanhas. [...] A noite, no
més de maio fomos surpreendidos por um pelotdo comandado pelo Dops. Fomos presos. [...] Uns dez
km depois pararam as viaturas em um cerrado fechado. Ai foi um horror. Comegaram a espancar meu
marido e meu irmao. [...] Meu irm&o roxo de pancada, riscado de faca e queimado de cigarro; meu
marido com o nariz quebrado, o rosto deformado de pancadas, ambos ensanguentados, e meu
marido ainda foi amarrado pelos pés e pendurado em uma arvore”. (2008, p. 71-73)
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agraria capitalizar-se a partir do dominio de vastas extensdes rurais, tanto que,
conforme Canezin,

O modelo de desenvolvimento da agricultura brasileira contou com a
politica de sustentacao do Estado e se destacou pela integracao de
capitais agrarios e industriais. O grande capital foi aplicado
diretamente na aquisicdo de terras e na transformacdo da
propriedade fundiaria em ativo financeiro tendo em vista as grandes
especulagdes. (2009, p. 55)

Conforme Canezin, ocorreu um esvaziamento populacional significativo do
meio rural, iniciado na década de 60 e prolongado até a década de 80,
acompanhando as transformacbes estruturais ocorridas em todo Brasil. O
esvaziamento do meio rural, provocado pela migragcdo para o meio urbano é
verificado nos indices populacionais rurais, resultado das transformacdes na
estrutura agraria, que proporcionou a concentragdo fundiaria e a capitalizagdo da
terra, além da pauperizacdo da classe trabalhadora rural’>. Passando esta a
atividade voltada para a pecuaria e abandonando a produgao agricola. Continuando,

Canezin afirma que,

Em 1960, 70% dos goianos viviam no campo; em 1970, o percentual
caiu para 58% e, em 1986, era estimada em 30% da populagao do
Estado. [...] Esse esvaziamento da zona rural e o simultdneo
povoamento das cidades podem ser dimensionados pela tendéncia
do fluxo migratério. [...] A urbanizacao articula-se prioritariamente as
transformacdes na estrutura agraria, manifestas, concomitantemente,
na concentragao da propriedade fundiaria ao capital, o que resulta no
sistematico desalojamento de posseiros, parceiros e agregados do
espaco rural. Ao lado da concentragdo da propriedade, verificam-se
também a predominancia e o crescimento da pecuarizagdo em
detrimento do desenvolvimento da agricultura. [...] 68,25% destinam-
se as pastagens. [...] de modo a acelerar o éxodo rural. (2009, p. 57-
58)

A Igreja Catodlica de Goias participou do conjunto das lutas dos trabalhadores
rurais por justica social. Da luta pela reforma agraria, ela participou seguindo os
principios de libertacdo, conforme esses principios foram postulados na Conferéncia

de Medellin (1968), confirmando as teses do Concilio Vaticano Il para a direcao do

trabalho eclesiastico voltado para as questdes do povo oprimido. A grande massa do

3 “As transformacgdes nas relagdes de trabalho na agropecudria levam a uma maior demanda de

trabalho temporario, [...] 0 que intensifica os movimentos migratérios para as cidades. Impossibilitados
de ocupar a terra na qualidade de posseiros, arrendatarios ou parceiros, os trabalhadores rurais, em
uma grande parcela, véem se obrigados a buscar o mercado de trabalho urbano. [...] E, como a
economia ndo consegue absorver a mao de obra excedente, o trabalhador rural expropriado da terra
torna-se forga de trabalho desempregada”. (Canezin, 2009, p. 60)
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povo oprimido na década de 1960 encontrava-se no campo, espago em que parte do
campo religioso catdlico progressista passou a atuar assessorando e assistindo a
essa camada popular. Verificou-se, conforme estudos de Canezin, que nos anos 60,
uma populacao rural consistente, estimada em 70%, residia no meio rural goiano. As
politicas da ditadura que abortaram as reformas no campo mudaram a estrutura
agraria, provocando uma provavel pauperizacdo dessa populagdo. Sobre um
possivel envolvimento da Igreja com a problematica agraria, em Goias, Canezin
afirma:

Em Goias, ha fatos que indicam um relativo envolvimento da Igreja
com a problematica agraria: a presenca do arcebispo de Goidnia
como um dos articuladores, a nivel nacional do debate sobre as
questdes da reforma agraria sob inspiracao crista; a realizagdo de
uma experiéncia de reforma agraria na Fazenda Conceicao,
municipio de Corumba/Go.; criagdo da Frente Agraria Goiana
(FAGO); e a organizacao do setor de sindicalismo rural vinculado ao
MEB (Movimento de Educacao de Base). (1988, p. 75)

Esse fato aponta para a contribuicdo do campo religioso na luta pela
emancipagao das camadas populares em Goias, se considerar que a maior parte
dos explorados se encontrava no campo, nos anos 60, e que a Igreja ja interferia de
modo pratico na luta dos trabalhadores, propondo politicas e buscando organiza-los
por meio do sindicalismo, servindo-se da educacéao popular pela agao do Movimento
de Educacgao de Base (MEB), 6rgao criado em 1961. Porém, o golpe militar com sua
politica de concentracdo da riqueza e cerceamento das liberdades e organizacao

dos trabalhadores em todos os niveis, que levou

A queda da participacéo da agricultura no setor primario, acresce-se
0 processo de concentragao de renda, expresso na presenca cada
vez mais reduzida das pequenas propriedades na produgao. As
lavouras pequenas, de até 10 ha, que em 1970 representavam 17%
dos estabelecimentos responsaveis pelo cultivo de 27,1% das areas
de lavouras, em 1980 ja haviam diminuido sua participagdo para
apenas 12,8%. [...] A modernizagédo da agricultura aprofundou a
concentragcao da propriedade fundiaria em detrimento da pequena
propriedade. (CANEZIN, 2009, p. 59)

Em Goias, mesmo sob a ameacga da integridade fisica de alguns sujeitos,
estes nao se intimidaram e participaram ativamente da luta contra a ditadura militar.
Os depoimentos mostram a dura experiéncia daqueles que participaram ativamente
da luta, resistindo ao pior modelo politico de comando do poder do Estado, até

entdo. Segundo Neto,
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Em 1972 o governo ditatorial determinou a total destruicédo do Partido
Comunista Brasileiro (PCB), quando mataram todos os seus
membros do comité central. [...] Fui preso em julho de 1972, [...]
barbaramente torturado com pancadas, choques elétricos e ameaca
de morte. [...] Em 1973 fui expulso da Faculdade e proibido de
estudar em qualquer escola brasileira. [...] Em 1974, fui condenado a
seis meses de prisdo. [...] No inicio de 1975, fui preso novamente.
[...] Libertado em 1976, [...] mesmo em liberdade condicional, [...]
participei ativamente da organizagdo do Comité Goiano pela Anistia.
[...] Em 1982 [...] participei das inesqueciveis jornadas pelas “Diretas
ja”. (2008, p. 97-98)

A truculéncia do regime ditatorial em Goias ndo fugiu a regra do que ocorreu
em todos os cantos do pais. A clandestinidade foi estratégia adotada para que a vida
de muitos sujeitos defensores das liberdades, ou apenas simpatizantes delas, fosse
preservada. Os tentaculos do regime contavam com homens investidos de
“autoridade” emanada do golpe. Estes eram autorizados a n&o respeitar os direitos a
vida, mesmo dos que estivessem em fuga, que deveriam ser perseguidos e mortos*.
A sanha em parar a qualquer custo o campo politico levou as autoridades militares a
promoverem uma verdadeira “limpeza politica” no Brasil, eliminando as forgas
politico-sociais que impediam ou dificultavam o projeto econémico da ditadura. As
acdes superavam em crueldade ao que o nazismo promoveu contra judeus nos
campos de concentragao da Segunda Guerra Mundial. Conforme Salles,

[...] Se no Brasil ndo morreram seis milhdes de perseguidos em
campos de concentracdo, a ditadura conseguiu ultrapassar os
nazistas na intensidade da violéncia fisica contra seus adversarios.
[...] Os meus nove anos de carcere (1970-1979) me levaram a
presenciar o que meus olhos ndo desejam ver nunca mais. Eu ouvi
gritos, berros inumanos, gemidos que me traziam a mesma dor
indescritivel das interminaveis sessbes em que tive a alma
dilacerada, a carne rasgada e os ossos partidos. (2008, p. 59)

Os anos finais da década de 1970 foram marcados pelo esgotamento dos
fundamentos da politica da ditadura militar. A crise de tais paradigmas provocou no
campo politico, e nas organizagbes da sociedade civil, espacgo para a reconstrugao
da Iluta politica e de seu revigoramento por meio das suas respectivas

representacées de classe. Dentro daquela conjuntura, ocorreu a flexibilizagao

** Conforme Beck e Augusta, Jovens estudantes paulistas [...] perseguidos pelos 6rgédos de repressao
em Sado Paulo [...] decidiram se refugiar no distante interior de Goias. [...] com informacdes
arrancadas na tortura a presos politicos, os orgaos de repressdo de S&o Paulo tomaram
conhecimento do paradeiro dos jovens estudantes, e solicitaram “providéncias” ao Capitdo Marcos
Fleury, que era o principal nome da tortura em Goias. Assim, numa madrugada de 1973, o temido
capitdo e sua equipe de malfeitores cercaram a casa da fazenda. [...] Em seguida arrombaram a porta
e entraram atirando. Os estudantes morreram sem se levantar da cama. (2008, p.127-128)
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juridica com a revogagao dos instrumentos de cerceamento das liberdades - os atos
Institucionais - em especial o de n° 5. A sociedade comecga a se articular dentro da
crise do poder instituido em 1964, forcando o fim do poder ditatorial. Isso se deu
dentre outras agdes com a reivindicagcdo do perdado dos presos politicos, por terem
lutado por uma sociedade mais justa, no auge dos anos de chumbo, acdes estas
consolidadas na Lei da Anistia®. Canezin afirma:

Em 1979, [...] os prenuncios do processo de abertura na sociedade
brasileira comegcam a se tornar visiveis com a revogacao do Al-5, a
anistia, a convocagado das elei¢cdes diretas para governadores de
Estado etc. De certa forma, a presenca dessas garantias
institucionais indicava que o ciclo autoritario apresentava sinais de
esgotamento e a retomada da normalidade democratica estava em
curso. (2009, p. 79)

Em Goias, o ano de 1979 é marcado pelo realinhamento de forgcas de
sustentagao da ja combalida ditadura militar, enfraquecida pelos resultados eleitorais
e reorganizagao da sociedade civil nas entidades de classes. O reordenamento
politico, como estratégia para manter no poder a representagcdo udenista ja
desgastada na conjuntura brasileira, provocou crise politica no Governo Valadao™.
Até entdo, desde 1965, as forcas que governaram o Estado foram as udenistas®’,
dominante em Goias. Porém, em fung¢ao do novo realinhamento politico,

A nomeacgdo de Ary Valaddo para governador do Estado, para o
periodo de 1979 a 1982, é resultado da forma como se realinham as
forcas politicas em Goias com o golpe de 1964. A reestruturagao
partidaria aglutinou na Arena as forgcas politicas agrupadas em torno
da (UDN). [...] No MDB aglomeraram praticamente todas as forgas
derrotadas, predominantemente correligionarios do antigo PSD.
(CANEZIN, 2009, p. 83),

Esse realinhamento se deu em funcdo dos resultados das eleicbes em

Goias, onde o MDB teve desempenho eleitoral que apontou seu crescimento e a

* Segundo Salles, “ganhando forga pela anistia politica, por volta de 1977/1978, os clamores
ocuparam as consciéncias e pragas em todo o territério nacional. Aqui em Goias, por exemplo, o
professor Pedro Wilson Guimardes e Jodo Divino Dorneles (dentre outros) participaram dessa
batalha, de forma a colocar o povo goiano num privilegiado patamar de respeito e admiragéo. (2008,
p. 57)

% Em “relagdo a Arena, a indicagdo de Ary Valaddo para governador e de Benedito Ferreira para
senador bibnico é o estopim para fortes dissidéncias internas. A indicagdo de Ary representa a
contemplagéo do grupo politico vinculado a UDN tradicional e a ala caiadista (adepta da antiga
oligarquia, presente na politica goiana desde 1920)". (CANEZIM, 2009, p. 85)

37 Conforme Canezin, “Pelas Ultimas eleigbes diretas anteriores a ditadura (em 1965), elegeu-se para
governador do Estado de Goias um politico do quadro udenista, Octavio Lage, que governou de 1966
a 1970. [...] No periodo de 1971 a 1975, € nomeado governador Leonino Caiado, também
representante da antiga UDN. Para a gestdo subsequente, 1975-1979, o poder federal indica Irapuan
Costa Junior”. (2009, p. 83-84)
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possibilidade de disputar com vantagem as elei¢ées para o executivo estadual em
1982. Era visivel o desgaste do poder ditatorial também em Goias. “O resultado da
eleicao de 1978 faz crescer a expectativa da oposicdo emedebista pela conquista do
Executivo em 1982”. (CANEZIN, 2009, p. 84,85)

Foi nesse clima de desconforto politico que Valadao governou Goias de
1979 a 1982°". Durante o ano de 1979 o governo tentou amenizar as dissidéncias e
diminuir os conflitos no seu préprio partido. Conforme Canezin, a fraqueza do
governo ficou evidente quando foi obstruida a indicagao do prefeito de Goiania no
inicio do mandato Valadao, provocando a gestdo emedebista por meio do vereador
Daniel Antdnio, por seis meses. Impasse resolvido com “a interferéncia do Diretério
Regional da Arena, que indicou para a Prefeitura indio Artiaga”. (Op. cit., p. 91). O
resultado do desgaste politico eleitoral das forgcas reacionarias em Goias ficou
evidente no resultado das eleicbes proporcionais € majoritarias em 1982. Conforme
Canezin,

As eleicbes de novembro de 1982, [...] elegeram-se Iris Rezende e
Onofre Quinan, respectivamente, governador e vice, com 63,12%
dos votos validos. Para o Senado, o PMDB obteve o percentual de
59,75%, fazendo a maioria na Camara Federal e na Assembleia
Legislativa. [...] 182 prefeituras contra 59 do PDS, e, do total de 1.967
vereadores do Estado, elegeu 1.137. (Op.cit., p. 109)

O resultado das eleigdes do ano anterior fez com que a partir de 1983 se
acelerasse o processo de desestabilizagdo politica do antigo regime no Estado,
iniciando de fato a redemocratizagdo®. O fraco desempenho politico na maioria dos

estados brasileiros, aliada a recessao econbmica, “agrava-se o impasse entre as

** No “periodo Ary Valad&o (1979-1982), houve intensa mobilizagdo com amplo respaldo de diversos
setores da sociedade civil, pela possibilidade de se alterarem as condi¢des vigentes e pela percepgao
de transformagdes nos fundamentos do regime autoritario prevalecente. Durante os primeiros
momentos do governo Iris Rezende (1983-1986), na expectativa de que haveria mudancas de acordo
com as pregagdes de campanhas eleitorais de seu partido de sustentacdo (o PMDB), o movimento
refluiu-se”. (Canezin, op.cit., p. 254)

¥ Canezin afirma que, “entre fins de 1983 e inicio de 1984, o movimento da oposicéo a favor das
eleigcdes diretas para presidente ganhou proporgdes visiveis, [...] concentraram seus objetivos em
exprimir o protesto popular ou o desejo de mudanga na sociedade. [...] Com essa campanha e com a
questao da sucessao presidencial no espago palaciano e no interior do PDS, acentua-se ainda mais a
crise de governabilidade. [...] Em fins de 1983, o presidente Figueiredo renuncia a coordenacéo da
sucesséao presidencial. [...] O processo de fragmentagdo do PDS atinge niveis incontrolaveis. [...] A
alianga Democratica, composta pela frente oposicionista — uma combinagéo das forgas agrupadas em
torno do PMDB, [...] com setores liberais e grupos que abandonaram o regime em crise — consegue
frustrar, no congresso Nacional, a aspiracédo as eleigbdes presidenciais diretas. Assim o pais assiste a
eleicéo indireta, por meio do colégio eleitoral, de Tancredo Neves (PMDB) e José Sarney (PFL).
Nesse processo institui-se, em 1985, apdés 21 anos de regime burocratico militar, o que se
convencionou chamar de Nova Republica. E nesse quadro conjuntural que o governo Iris Rezende
(1983-1986), sob a dire¢gdo do PMDB administra Goias”. (2009, p.116-117)
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elites dirigentes e a sociedade, com sua dindmica de pressao e demanda”. (Op. cit.,
p. 115)

O resultado da mobilizagédo pela redemocratizagao do pais foi a chegada ao
poder do PMDB como forga politica propositora da efetivagado das reformas que a
sociedade brasileira requeria. Uma das agdes politicas do Governo Federal em
alianga com o PMDB (Partido do Movimento Democratico Brasileiro), na “Alianga
Democratica”, foi a implantagéo da politica de ajuste econémico denominado “Plano
Cruzado”. Este plano tinha carater eminentemente popular, no sentido da aprovacao
imediata pela populagado consumidora, mas mostrou sua fraca consisténcia. Pareceu
muito mais um plano eleitoreiro. “O clima de euforia do Plano Cruzado contribuiu
para que o PMDB obtivesse uma vitéria esmagadora nas urnas em 1986".
(CANEZIN, 2009, p. 172) No ano seguinte, o Brasil experimenta novamente a crise
econdmica e junto com ela a crise politica. A popularidade do Presidente da
Republica cai e junto cai também a sua legitimidade na sociedade. Continuando, diz
Canezin:

O resultado das eleigcbes de 1986 que deram vitéria ao PMDB em todo o
pais indicou a natureza dessa composicdo conservadora. [...] através do
“Centrao” [...] se uniram para conter provaveis avanc¢os na configuragao da
Nova Constituicido. Com a faléncia da Nova Republica, acentuou-se a
erosao das forgas hegemonicas ao antigo regime e nenhuma forga nova
surge nesse quadro. A vitéria alarmante do partido deveria atribuir-lhe
condicbes de dirigente do Estado, em razao das dissidéncias internas [...]
nenhuma das correntes, por si, teve forgcas para exercer a dire¢cao do
partido e, por consequéncia, a do Estado. [...] Em Goids, o governo
Henrique Santillo (1987-1990) nao fugiu a regra, defrontando-se com a
instabilidade politica decorrente da perda de credibilidade e autoridade.
(op.cit., p.173, 174)

O ano de 1989 marcou o fim de um tempo que a sociedade brasileira
encerrou com a eleicdo do Presidente da Republica, depois de vinte 21 anos, a
ditadura militar. A sociedade civil organizada ainda n&o havia conseguido construir
suas organizagdes de classe, em especial, as de representacao politica, cerceadas
pelos atos da ditadura militar por mais de duas décadas. A quebra da hegemonia
politica, em funcéo da crise econbémica em que o pais se viu mergulhado no final dos
anos 70 e década de 80, marca o encerramento da transigao politica iniciada com a
Lei da Anistia e da eleigcdo de Tancredo Neves e José Sarney no Colégio Eleitoral
em 1985. Conforme Canezin,

Em 1989, ano de eleicdo presidencial, “encerra-se” o ciclo da
transicao politica brasileira, em meio as dificuldades decorrentes do
aprofundamento da crise econdmica e da crise da hegemonia,
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combinada com a fragilidade generalizada dos partidos politicos.
(Op. cit., p. 197)

A conjuntura politica de opressdo que a ditadura militar mergulhou o Brasil
durante os anos de chumbo fez nascer um modelo de educacgao contra a ordem e o
governo que se beneficiava, cada vez mais, da situagdo de pobreza da maioria da
populacdo. Essa educacdo de libertacdo ocorria nos movimentos sociais, em
especial no seio da Igreja Catodlica por meio das Comunidades de Bases (CEBs).

A esperanca de construir uma educacao libertadora por meio da luta
contra a ordem social existente, contra uma classe ou um governo
que se beneficiavam dessa ordem, [...] ampliou o processo de
idealizacao, trazendo a esperanca historica de que a participagao da
e na sociedade civil emancipava todos. (CANEZIN, op.cit., p. 217)

Assim, o ano de 1982* em Goias foi o divisor entre o passado e o presente,
confirmando o que vinha ocorrendo em todo o Brasil. Por meio da flexibilizagao dos
espacgos de disputas do poder o PMDB se coloca em vantagem. A sociedade
responde de modo contrario ao governo dominante desde 1964 por intermédio do
PMDB, partido que no novo delineamento politico se tornou o espaco de expressao
das forcas opositoras ao regime em decadéncia. “E nesse quadro conjuntural que o
governo lIris Rezende (1983-1986), sob a direcdo do PMDB, administra Goias”
(CANEZIN, op. cit., p.117).

Foi dentro daquele contexto de truculéncia e arbitrariedades que Dom
Tomas Balduino tomou posse na Diocese de Goias, apoiado em uma parte do
campo religioso progressista iniciado no Vaticano em 1965. A primeira confirmacao
teoldgica libertadora veio trés anos apds, na Conferéncia de Medellin (1968), época
da posse de Dom Tomas no pequeno espacgo territorial de Goias. Daqui, em
conjunto com algumas Dioceses do Brasil e da América Latina, o campo religioso
traca estratégia de agdo em favor dos povos oprimidos de Goias e de outros pontos
do Subcontinente alicercado na experiéncia de luta das camadas populares pela
sobrevivéncia, fundamento da nova hermenéutica teoldgica, base para a educagéao
libertadora.

As experiéncias de evangelizagcao assessoradas, em varias oportunidades,

por intelectuais do campo da educagdo popular, em especial Carlos Rodrigues

* Conforme Canezin, a partir de 1982, com a ascensdo do PMDB a direcdo do governo estadual e da
maioria dos poderes municipais e, também, com o delineamento do quadro politico partidario, tornam-
se mais nitida a delimitagéo da correlagdo das forgas politicas em confronto. (Op. cit., p. 220),
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Branddo, mostra a consisténcia da experiéncia fundamentada no conceito de
educacédo popular. Os fundamentos de Frei Carlos Mesters (fundador do Centro de
Estudos Biblicos da América Latina com sede no Brasil), cuja metodologia foi os
circulos biblicos, constituiram-se em estratégias para a hermenéutica biblica,

adequando-a a realidade das camadas populares por meio das CEBs.



CAPITULO Il

2. AS CONFERENCIAS EPISCOPAIS DA AMERICA LATINA - CONSTBU(;AO DE
ESPACOS DE EDUCACAO POPULAR POR MEIO DA EVANGELIZACAO.

O objetivo deste capitulo € compreender o papel do Concilio Ecuménico
Vaticano Il na adequagdo do campo religioso a nova ordem politica, social e
econbmica do mundo e a disputa que se travou nesse campo. Assim, busca
entender o papel da denominada ala progressista da Igreja Catdlica na abertura para
as experiéncias populares como estratégia de aproximagdo com as camadas
populares.

As Conferéncias Episcopais da América Latina reforcaram a abertura do
campo religioso progressista acolhendo as causa da pobreza e miséria do proprio
povo. Isso possibilitou maior aproximagao desse campo com o campo popular e a
movimentagéo no sentido de abertura politico-religiosa para se adequar as questoes
politicas, econdmicas e sociais do mundo contemporaneo.

O percurso histérico da Educacdo Popular por meio do campo religioso
catélico progressista na América Latina sustentado nas teses do Concilio Vaticano |l
e das principais Conferéncias Episcopais € relevante para compreender as disputas
na preservacgao e inovagao educativa religiosa, bem como as agbes e fundamentos
da Educacéao Popular no nivel regional e local (Dioceses e Pardquias) impregnadas
na nova experiéncia de evangelizagao popular.

Alberigo (1995) mostra a necessidade de reforma do cristianismo,
denominada a “nova cristandade”. Esta nova cristandade surgida apds a primeira
Guerra Mundial € menos sacral que a cristandade pura e simples. Trata-se na
verdade de colocar o cristianismo em toda a vida, despojado de seu rango medieval
obsoleto. Esse era um dos objetivos da Agao Catdlica e da Juventude Operaria
Cristd encorajada por Pio Xl. Era preciso, continua os autores, “sair da fortaleza
Igreja para propor um cristianismo aberto, um cristianismo de choque”. (ALBERIGO,
1995, p. 89).

A burguesia se sustenta na ideologia de que os homens e a sociedade sao
regidos pelos principios da igualdade e liberdade. Em parte, estes fundamentos
sustentam o capitalismo. E nesta sociedade dita de iguais, que o campo religioso

catélico progressista acolheu e sistematizou experiéncias das classes dominadas, as
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quais estiveram sempre submetidas a uma concorréncia desleal e desordenada por
nao ter condi¢cdes de percepgdo critica do jogo imposto pelas elites. Segundo
Nogueira e Catani,

A reproducéo da estrutura social pode se realizar na e por uma luta
de concorréncia que conduz a uma simples translagdo da estrutura
das distribuicbes enquanto, e somente enquanto, os membros das
classes dominadas entrarem na luta de forma desordenada. [...] Essa
forma particular de luta de classes, que é a luta da concorréncia, é
aquela que os membros das classes dominadas se deixam
reconhecerem implicitamente, pelo simples fato de concorrer, a
legitimidade dos fins perseguidos por aqueles que os perseguem.
(2011, p. 182-183)

Estes principios, pelos quais a nova sociedade se organiza, pautam-se nas
liberdades individuais, cuja sustentacdo € a de que seus membros progridem de
acordo com a capacidade de competir. Os principios liberais, base da ideologia
burguesa, levam a sociedade a conflitos e contradi¢gdes. Dotada de capital cultural e
capacidade de analise, o campo religioso catélico progressista movimenta-se para
acolher experiéncias dos membros das camadas populares, por meio de um novo
tipo de evangelizagdo. Sabe que a concorréncia instituida € a do campo econémico
do qual a burguesia € a principal signataria.

Jodo XXIII, ao fundamentar o objetivo do Concilio Ecuménico Vaticano I
buscou romper com o sentido meramente espiritual da Igreja, aproximando-a do
mundo. Para isso, além de construir caminhos pelos quais os pastores pudessem
dirigir os fiéis, advertia que era preciso se posicionar e “sublinhar a urgéncia do
esforgo pela renovagdo do espirito e das formas de testemunho da Igreja e sua
presencga evangélica na histoéria”. (ALBERIGO, 1995, p. 53).

Aquele posicionamento provocou conflitos e disputas no campo religioso,
onde o habitus e o capital cultural incorporado marcaram os lugares de onde atuou
cada agente no espacgo conciliar, evidenciando os bens culturais em disputa, o que
marca a especializacdo do campo. Bourdieu, afirma que,

A existéncia de um campo especializado e relativamente auténomo é
correlativa a existéncia de alvos que estdo em jogo e de interesses
especificos: através dos investimentos indissoluvelmente
econdmicos e psicolégicos que eles suscitam entre os agentes
dotados de um determinado habitus, o campo e aquilo que esta em
jogo nele, [..] o interesse é simultaneamente condicdo de
funcionamento de um campo, [...] na medida em que isso é o0 que
estimula as pessoas, o0 que faz concorrer, rivalizar, lutar, e (sic)
produto do funcionamento do campo. [...] Todo campo, enquanto
produto histérico gera interesse, que é a condicdo do seu
funcionamento. (2004, p.127-128)
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Essa postura desafiadora em busca da nova teologia a partir da analise
critica da realidade de pobreza em que se encontrava a grande maioria da
populagdo latino-americana, e considerando 0s seus sujeitos atores sociais
portadores dos instrumentos (cultura, habitus) da nova educacéo religiosa para a
libertacdo e auto-libertagdo, € o que configura um dos principios da Educagao
Popular que emergiu a partir de agbes do campo religioso por meio do trabalho
pastoral. Conforme Betto,

O trabalho pastoral criou uma nova consciéncia naqueles que, no
pais, buscam a libertacdo do povo. A consciéncia de que essa
libertacdo somente sera possivel a medida que as classes populares
puderem assumi-la e realiza-la. Ela sera obra dos proprios setores
populares organizados. (1981, p. 36)

Alberigo (1995) mostra como no conjunto de lutas no campo religioso
catolico, portadores de capital cultural adquirido e incorporado no ambiente
eclesiastico se servem, para sustentar os debates que se travam, de defesas de
posicdes conservadoras. Elas foram revertidas nas Conferéncias Episcopais da
América Latina, onde as experiéncias das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)
sustentaram a diregdo dos debates. Emerge uma nova teologia libertadora por meio
da evangelizagdo com conteudos extraidos da realidade do povo oprimido,
convergentes com os postulados da educagao popular.

O capital cultural romano e o habitus de classe religioso estdo presentes nas
acdes dos membros da cupula romana. Sao também identificados no
posicionamento dos bispos latino-americanos que nao levaram para a Assembleia
Conciliar os graves problemas sociais que as populagdes latino-americanas
enfrentavam. Estas posicoes diferenciam-se do conjunto de questbes levantadas
pelos bispos brasileiros*'. Alberigo aponta que

As respostas da América de fala espanhola suscitam constatacdes
afins, diferenciando-se o conjunto brasileiro, muito diverso. O trago
mais impressionante destas respostas € sem duvida o seu desnivel,
muitas vezes gritantes, com as tristes realidades do subcontinente.

*! Conforme Alberigo, “O episcopado brasileiro, o terceiro em numero no mundo depois do italiano e
do americano, manda para Roma respostas que cobrem todos os aspectos das posicdes possiveis.
Num dos extremos Mons. Proenca Sigaud, entdo bispo de Jacarezinho, que descreve a Igreja como
fortaleza assaltada de fora por uma horda de adversarios e ameagada por dentro pelos partidarios da
“estratégia do cavalo de Trdia”; o seu integralismo rigido espera do Concilio condenagéo de uns e
outros, [...] No outro extremo, Mons. Helder Camara, secretario da conferéncia episcopal e vice-
presidente do CELAM, cuja resposta breve, mas pouco conformista, sugere que o latim n&o seja a
lingua do Concilio e que a Igreja nele se comprometa por um mundo melhor, antes de tudo no campo
econdmico e social, mas também no campo estético, cientifico ou politico”. (1995, p. 134)
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[...] Mas, e o comunismo? Jamais representou verdadeira ameaga
nem nas ruas nem nas urnas. [...] Em compensacao, raros sao os
que criticam as ditaduras nem sempre delicadas para com a Igreja:
s6 ou quase sO, ousa fazé-lo o redentorista americano Reilly,
fisicamente ameacado na Republica dominicana de Trujillo.[...] a
situacado concreta da América de fala espanhola nao faz parte das
preocupacgoes que seus bispos querem levar ao Vaticano Il. (1995, p.
123-124)

As posi¢cdes de Dom Helder e Dom Sigaud, diferentes das posi¢gbes dos
bispos dos paises latinos de lingua espanhola, mostram o conflito e a disputa que o
Brasil levou para o Evento Conciliar, constituindo contribuicdes importantes para o
enriquecimento das discussdes e posicdes que se travaram no campo, a favor ou
contra a inovacdo rumo a libertagdo. O estudo realizado até aqui mostra os
conceitos de campos presentes nas instituicoes filosdficas e burocraticas da
sociedade, onde bens raros entram em disputa. Neste caso, os bens de salvagao
sob o dominio da ala conservadora da Igreja Catdlica.

Na transicdo do sistema feudal para o capitalismo burgués a histéria mostra
que a Igreja ao perder influéncia politica na sociedade, toma posi¢coes de
aproximagao com as camadas populares. A burguesia emergente impde principios
gue entram em choque com o modelo de sociedade até entdo vigente. “O liberalismo
politico, foi aos poucos manifestando e colocando em xeque a autoridade do papa e
dos soberanos que lhe eram fi¢is”. (CATAO, 1986, p. 16) Ao se colocarem contra o
liberalismo, a Igreja rompe com os principios do capitalismo, teoria que sustenta os
pilares da burguesia® emergente. Segundo Souza (1982), ela continua em crise,
advinda do declinio de seu poder feudalistico, abrindo espacgo para aproximar-se das
camadas populares, nas quais estao os trabalhadores.

As autoridades eclesiasticas do campo religioso catélico progressista, ao
observarem melhor o movimento do povo, abriram espacos da Igreja para o
acolhimento das experiéncias desse movimento (o clamor por justica pelos menos
favorecidos da sociedade ocidental capitalista periférica latino-americana) e, ao
mesmo tempo, adequaram suas posi¢gdes ao novo mundo que emergia.

As lutas travadas no campo religioso latino-americano ocorreram numa

conjuntura onde paises pobres do Subcontinente, subdesenvolvidos, subordinavam-

*2 Conforme Souza (1982, p. 169), o sujeito principal do processo histérico dos séculos seguintes ia
ser o burgués emergente. Todavia, a preocupacao da Igreja estava voltada para os que estavam
mais embaixo. Hoje o sujeito do processo em gestacéo e o “pobre” se ajustam um ao outro mais do
que nunca.
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se aos interesses do norte desenvolvido e dominante nos campos politico e
econdmico. Conforme Boff,

Pelos meados de 60 anunciavam-se graves frustragcbes em toda a
América Latina. Ao otimismo euférico do desenvolvimentismo seguiu-
se uma critica pertinente ao modelo que falseara as perspectivas de
fundo. [...] “Enquanto as nagdes desenvolvidas tinham nas décadas
de 1960-70 aumentado em cinquenta por cento suas riquezas, o
mundo em desenvolvimento, que abarca dois tercos da populacao

mundial, continuava debatendo-se na miséria e na frustracao”. (1980,
p.16)

O capital cultural e os habitus de classe se mostram presentes nos debates
e posicionamentos das tendéncias conservadora e de inovagao. Os votos candnicos,
cujos argumentos e postulagbes sdo da area conservadora, dominam os debates,
mostrando a forca do habitus, do capital cultural incorporado e a disputa marcante
no campo religioso, sem deixar de levar em conta a violéncia simbdlica imposta pela
cultura legitima da curia conservadora romana. “O habitus reproduz as regularidades
dadas pelas condi¢gdes objetivas, ao mesmo tempo em que possibilita adequacdes e
inovagdes, segundo as exigéncias colocadas pelas situagcdes concretas”. (CANEZIN,
2006, p. 115)

Entre os bispos “canénicos” e “pastorais” melhor adaptados a adversidade
das situagdes, Alberigo (1995) observa que os primeiros predominam por seu
vocabulario juridico, herdado do codigo de 1917 ou da teologia dos manuais. Sao
portadores de um habitus neles inculcado de longa data, depois reforcado pela
experiéncia de suas relagbes com nunciatura ou com os discatérios vaticanos. O
campo religioso &, segundo Bourdieu,

[...] resultado da monopolizagao da gestao dos bens de salvagao por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como
os detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a
reproducdo de um ‘corpus’ deliberadamente organizado de
conhecimentos secretos (e, portanto raros), a constituicdo de um
campo religioso acompanha a desapropriagao objetiva daqueles que
dele sao excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos
(ou profanos, no duplo sentido do termo) destituidos do capital
religioso (enquanto trabalho simbdlico acumulado) e reconhecendo a
legitimidade desta desapropriacdo pelo simples fato de que a
desconhecem enquanto tal. (1999, p. 39)

Nos anos 1960, o desafio do papa na condugao dos trabalhos conciliares foi
a adequacgao da Igreja ao mundo por meio das pastorais. Este posicionamento
provocou luta dentro do campo habituado aos atos normativos, disciplinares e de

censura, dominantes nos outros concilios. Essa politica conciliar possibilitou a
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abertura da Igreja para as questdes sécio-econdmicas e culturais, em especial as da
América Latina. As conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979) abriram
caminhos para a aproximagao da Igreja as camadas populares, por meio da
Teologia da Libertagao, fundamento da educacgao popular que se deu pelas agoes
das Comunidades Eclesiais de Base. Terrero (1983) vai afirmar que as CEBs e as
organizagdes populares cresceram e adquiriram capacidade de analise da realidade
e consciéncia do carater estrutural a nivel nacional e internacional dos problemas.
Conforme Terrero,

A expressao “comunidades eclesiais de base” (CEBs) apareceu na
América Latina na década de 50, especialmente no Brasil, Chile e
Panama. O nome reflete a influéncia do “movimento de educacao de
base” (Brasil). Depois veio a reflexdo teolégica e pastoral sobre as
experiéncias de San Miguelito (Panama) e do Brasil. [...] Ja na
década de 60, além de Pastorais e Liturgias renovadoras, aparecem
folhas paroquiais e boletins que se vao transformando em érgaos de
comunicagdo comunitaria e instrumentos a servico dos
marginalizados. [...] E na década de 70 que a comunicagao popular e
alternativa é assumida como tal por numerosas pessoas e
instituicbes eclesiais, que a ela se dedicam plenamente,
enriquecendo-a com numerosas e variadas experiéncias. [...] O Brasil
tinha, em 1975, umas 40 mil comunidades de base. (1983, p. 246-
247)

A literatura mostra que as CEBs surgem na América Latina nos anos 50,
especialmente no Brasil, como um segmento do campo religioso voltado para a
evangelizagdo, cujos conteudos pedagogicos da acdo buscam dar suporte para a
formacdo da consciéncia da classe trabalhadora, que a partir dai busca a sua
libertacdo apoiada pelo campo progressista religioso. As CEBs reconhecem as
acdes das comunidades de base, compostas por leigos, como trabalho de
conscientizagdo para a transformacdo da realidade opressora pelos sujeitos das
camadas populares, ferramentas da educacdo popular. “A palavra libertagao
sobressai no vocabulario das CEBs. [...] Ela ajuda a comunidade a passar de uma
consciéncia reformista para a consciéncia da transformacgao social’. (BETTO, 1981,
p.24). “A educacgao popular tem o seu principio operacional na comunidade popular
(como o lugar social de realizacdo do povo)” (BRANDAO, 1984, p. 175). As CEBs
sdo reconhecidas pela autoridade diocesana de Goias como espago de organizagao
e libertacédo do povo, constituindo, portanto em espagos da educagao popular na
qual se inspira a prépria Igreja. Conforme Balduino,

A Igreja da renovagéo se inspira, pelo contrario, nas comunidades
eclesiais de base com seu modelo circular, congregando
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fraternalmente os participantes, todos com direito a palavra e direito
a decidir comunitariamente. Outra caracteristica dessas
comunidades € a sua insergéo na realidade e n&o apenas nas coisas
internas da Igreja. (2011, p.1.355)

O campo conservador e o progressista travam o debate que mostra
evidéncias do distanciamento das propostas conservadoras frente a auséncia de
resultados para o enfrentamento das questdes do mundo contemporéaneo. Puebla
reforca as posicdbes do campo progressista ao acolher as experiéncias de

evangelizagao para a libertacao efetivada pelas CEBs. Conforme Souza,

Isso ficou evidente antes mesmo da reunido de Puebla. As
comunidades eclesiais de base, novas experiéncias de pastoral
popular, centralizaram o interesse e a polémica. [...] o resultado foi
que o eixo central do debate passava pelas tais comunidades de
base. [...] Vendo os debates de Puebla &, alias, impressionante o
conteudo entre as experiéncias vitais da pastoral popular e a falta de
resultados significativos dos setores conservadores. Estes
expressavam mais bem uma preocupacao doutrinal, mas poucos
tinham a dizer quando se tratava de rumos de agao pastoral.(1982, p.
192)

Trevisan e outros (1980), contemporaneos do turbilhdo de conflitos por que
passou a América Latina a partir dos anos 1970, ao dissertarem sobre as
metodologias emergentes das CEBs reforgcaram o papel do Concilio Vaticano I
como suporte de sustentacdo daquelas comunidades. O teor de tais metodologias
(participacao e construgao do processo de mudanca a partir da realidade) mostra
semelhanga com a educacao popular ao tratar da conscientizagdo do povo e sua
libertacdo, a partir de sua situacdo concreta, sinbnimo de mudanca da estrutura
desigual na qual estava mergulhada toda a sociedade latina. Conforme Trevisan e
outros,

Nas comunidades eclesiais de base, se subentendera que todos
tomarao parte ativa na vida liturgica, que cada um, ao seu modo,
participara ativamente, [...] e o efetivamente na situagado concreta em
que se encontra. [...] Inspirada no Concilio vaticano Il, defendem a
libertacdo do homem por suas proprias forgas. [...] as comunidades
de base tém como uma de suas principais fungdes o
desenvolvimento da consciéncia politica, [...] e o despertar do povo
para seus direitos. Assim, desencadeiam um processo de reflexdo
critica sobre a realidade dos problemas locais e as causas dessas
realidades. (1980, p.11)

O campo religioso conservador, portador de capital cultural incorporado,
adquirido no campo, dominante da cultura doutrinaria, ndo conseguiu reverter a

tendéncia progressista iniciada timidamente em Medellin. A assertiva colocada por
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Souza (1982) mostra a tenacidade dos conteudos das CEBs que deram o tom e a
diregao dos debates e colocaram em desvantagem os eruditos doutrinarios.

Os conteudos construidos na praxis libertadora*® e levados a Puebla
dissonavam do ritual e do conteudo do alto escaldao conservador religioso
dominante, mostrando que os tempos eram outros. A Igreja da América Latina
buscava construir novos marcos tedéricos para a sustentacédo do trabalho pastoral por
meio da nova experiéncia das CEBs na Conferéncia Episcopal de Puebla (1979),
reforcando as decisdes de Medellin (1968).

Essa assertiva mostra que ja na década de 1960, a Igreja ensaiava as
CEBs, cuja voz chegaria a Puebla confirmando a conferéncia de Medellin, dez anos
depois. Ela sustentou a mudanga e colocou em desvantagem no campo religioso a
proposta dos conservadores, em funcdo da centralidade das acdes de
evangelizagao para a conscientizagao promovida pelas referidas comunidades. Para
Maduro,

O campo religioso é precisamente, aquele setor da sociedade,
aquela porcao do espago social que detém, organiza e distribui o
poder religioso. Como tal, o campo religioso é o terreno onde se
condensa o poder religioso enquanto resultado das lutas e
transacdes prévias entre clérigos e leigos, o terreno onde se
manifesta o poder religioso enquanto momento do processo de
expropriagao/apropriagdo dos meios de producao religiosa, € o
terreno onde se trava a luta pelo poder religioso enquanto objeto dos
conflitos entre clérigos e leigos por um lado, e entre as diversas
categorias de clérigos, por outro, e sobretudo. (1980, p. 139)

A América Latina, como um territorio colonizado predominantemente por
paises de dominancia religiosa catdlica tem, desde a colonizagédo, impregnada na
cultura do povo a religiosidade. Ignorar a religiosidade nas analises estruturais
(politicas, econbmicas e socio-culturais), neste territorio, € desconsiderar caminhos
construidos cujo alicerce histérico tem suas raizes principais no campo religioso em
aliangcas expansionistas e educativas com as monarquias européias. Frei Betto
assevera que,

Impossivel pensar em alternativa social, sem levar em conta a
religiosidade do povo. E um dado de realidade e, ao mesmo tempo,
um problema politico. Nao basta negar essa tradi¢ao crista: é preciso
descobrir como lidar com ela e em que medida ela pode ajudar na
libertacdo dos oprimidos. Trata-se de impedir que continue como

# Trevisan (op.cit. p.33) trata-se de uma praxis desafiadora, pois realiza-se a partir de um
povo,oprimido, acostumado a uma situagdo de marginalizagéo social e eclesial, com uma experiéncia
religiosa e social paralela.
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massa de manobra dos interesses das classes dominantes. Cada
vez que alguém diz “a fé do povo ndo me interessa” esta reforcando
a apropriacado que os opressores fazem dessa fé, pois estes jamais
desistiram de fazer da religiao uma legitimacao de sua posicao de
classe. (1981, p. 85-86)

Com espacos de luta reduzidos em fungdo do estado de excecédo imposto
pela ditadura militar, a Igreja se tornou um lugar privilegiado fora do alcance das
“autoridades” golpistas, onde segmentos populares remanescentes e clandestinos
puderam entrincheirar-se e marcar, ainda que de modo temeroso, posi¢cdes contra o
regime. Sobre esse ponto de vista, Trevisan (1980) continua a argumentar que a
Igreja, como ficava “fora” do controle do aparelho do estado repressor, permitiu que
sob sua tutela se desenvolvesse em muitas regides do pais um trabalho pastoral de
grande intensidade, “eminentemente popular”, propiciando aos cristdos o despertar
de uma dimensao politica e social da fé crista, possibilitada pela acolhida de suas
experiéncias pela Igreja.

O esforgo da Igreja progressista na construgdao de fundamentos baseados
nas experiéncias das camadas populares foi naquele momento de luta e resisténcia
contra o regime opressor, ferramenta relevante de unidade em torno de um projeto
de acao popular. A interpretacao da Biblia passou a refletir a situagdo de miséria,
pobreza e opressdo em que vivia ndo s6 os cristdos, mas todo o povo pobre da
Ameérica Latina.

Essa contribuigdo do campo religioso no acolhimento ndo sé do povo, mas
também de sua luta nos tempos de obscuridade politica, mostra a relevancia deste
campo para educagado popular dentro dos principios que ela postula. Frei Betto
pondera que, “é pela Igreja e na Igreja que a fé cristd reencontrara sua vitalidade
evangeélica, traduzida em praxis transformadora do homem e do mundo”. (BETTO,
1981, p. 84) Ao dar guarida aqueles que outrora encamparam lutas por uma
sociedade mais justa, quando ainda vigorava o estado de direito sustentado na
Constituicao de 1946, a Igreja ndo s6 da um passo importante na contribuigao para a
emergéncia de movimentos sociais de libertagdo, mas confirma a educagao
libertadora por meio de um novo modelo de evangelizagéo realizado por leigos via
pastoral.

O espago religioso acolhe ndo s6 os membros em si, mas também e
especialmente uma proposta de educagdo que germinara nos movimentos sociais

cerceados pelo golpe militar. As liderancas, em especial do campo estudantil, a
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exemplo da Juventude Universitaria Catdlica (JUC), tiveram naquele Ilocus, um
espaco privilegiado de embate politico de dimensdo nacional na formacdo de
liderangas. Estes fatos coadunam com a nova proposta de evangelizacédo e o0s

principios sustentadores da educagéao popular.

2.1 A Hermenéutica Teolégica e os Fundamentos da Educagao Popular

A conjuntura politica, econémica e social percebida pelo campo religioso,
provocou a necessidade de uma nova hermenéutica religiosa para adequar os
conhecimentos a nova realidade. Isso desafiou os proponentes da nova proposta
teologica na interpretagcdo de fendmenos socio-culturais dos quais se extrairia
conteudos teoldgicos que pudessem sustentar a nova agéo religiosa. Os novos
conteudos levaram a uma nova Teologia: a “Teologia da Libertagdo”. Ela emergiu do
contexto de exploracdo e opressao das camadas populares, vitimas da opressao
capitalista ocidental exercida sobre as nacbes empobrecidas do Cone Sul
Americano.

O esforgo latino-americano para levar a frente a evangelizagédo de acordo
com a abertura proposta por Roma provocou, a partir dos anos 60 do século XX, a
criacao no Subcontinente de um Centro de Estudos de Renovacéo Biblico. “O centro
de renovacéo biblica latino-americana se encontra no Brasil”. (PREISWERK, 1997,
p. 281). Este Centro esta vinculado a atividades pastorais articuladas aos
movimentos populares, cuja personalidade criadora foi o biblista Frei Carlos Mesters.
Assim como Paulo Freire, criador dos circulos de cultura como recursos
metodolégicos da alfabetizacdo de adultos, Frei Mesters criou os circulos Biblicos
utilizados pelas comunidades para a evangelizagdo conscientizadora e libertadora.
Conforme Betto,

Muitas comunidades utilizam como subsidio metodoldgico os circulos
biblicos, criados por Frei Carlos Mesters. Sao folhetos em linguagem
popular — linguagem visual e ndo conceitual concreta e ndo abstrata.
[...] Os circulos ajudam a mostrar que a Sagrada Escritura ndo é um
livro de histoérias do passado, [...] € a histéria de um povo, relida por
este mesmo povo, [...] a comunidade toma consciéncia de que ela
também “esta escrevendo” a sua Biblia. (1981, p. 32-33)

O Centro de Renovacao Biblica situado no Brasil mostra o trajeto da
evangelizagdo popular iniciada em Roma cujo projeto papal foi a aproximagado da

Igreja com o mundo, logo, com as Ciéncias Sociais, a justi¢ca social, a politica. Ela
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mudou seu procedimento em relagdo aos seus principios, 0os quais demarcaram
historicamente a relagdo hierarquica no seu conjunto, e com seus fiéis em particular.
Essas mudancas, outrora de cunho doutrinario e condenatério, foram necessarias
para procedimentos de maior abertura do campo por meio da instituicdo das
pastorais, que passaram a ser ocupadas pelo apostolado leigo. Essas inovagdes
foram o embrido de uma nova teologia de carater educativo, voltada para as
questdes que atingiram grande parte da humanidade, em especial a que habita a
América Latina.

As decisbes Conciliares de 1965 alimentaram os debates no campo
religioso, em especial na América Latina, onde a partir da praxis das pastorais
exercidas em grande parte nas CEBs, confirmaram em Puebla (1979) os rumos que
a Igreja Latina havia tragado mesmo que timidamente nas Conferéncias de Medellin
(1968). Assim, o Centro de Renovacgéao Biblica, articulado aos movimentos sociais,
foi um suporte para fazer avancar a proposta educativa da evangelizagéo popular
pela Teologia da Libertacao, por meio das pastorais. Conforme Preiswerk,

A dindmica de uma teologia pastoral é educativa. Estamos aqui no
coracao de nosso problema. A criacdo do espaco teodrico préprio da
teologia pastoral é uma tarefa pedagdgica que surge do encontro
entre diferentes atores. H4& um grupo popular organizado e um
agente de pastoral que o acompanha, sem renunciar a sua prépria
identidade e a sua funcao educativa especifica. (1997, p. 228)

O processo educativo da Teologia da Libertagdo buscou seus fundamentos
na realidade do préprio povo. A pedagogia adotada buscou na praxis desse povo 0s
elementos que, trabalhados pedagogicamente, regressaram como sua propria
producdo. Os conhecimentos produzidos constituiram-se em instrumentos de
libertagdo. Assim, conforme o que postula a educacado popular, a evangelizacao,
segundo estes principios, educou o povo ndo s6 dentro do contexto sécio-
econdmico em que ele estava inserido, mas que ele sentia e conhecia. A partir
dessa consciéncia critica da realidade formulou conteudos de educacgao que levou a
luta pela mudancga social.

Boff e Boff (1979) tratam do esforgo de constru¢do de um novo marco
tedrico para a Teologia da Libertacdo cujos fundamentos passavam a ser a
experiéncia regional (América Latina) extraida da cultura popular. “Popular em uma

primeira acepgao genérica significa o que é caracteristico do povo, que dele se
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origina e pertence a ele. [...] Contém pré-no¢des de diferengas e exclusdo mutuas,
conotando principalmente a pobreza”. (PINTO, 1986, p. 87)

Afirmam a partir dai que a libertagdo ndo € uma mera ideia e sim uma
realidade histérica. A libertacdo socio-econOmica fundamentada na fé se
transformaria em matéria de reflexao teoldgica. O desafio era construir um discurso
teologico adequado aquela nova questdo. Os autores continuam no esforgo reflexivo
quanto ao desafio de como transformar matéria, em si, profana e secular em matéria
teoldgica, uma vez que o teoldgico, como na teologia classica, néo esta dado, mas
precisa ser construido. “Como se constréi o teoldgico presente nas instancias
econdmicas e politicas?” (BOFF & BOFF, 1979, p. 49). E nesse esforco em
responder a esta questdo que residiria a novidade e a criatividade da chamada
Teologia da Libertacéo, ao tratar da meditacdo hermenéutica “de ler teologicamente
(a2 luz da Fé) a realidade social decodificada criticamente pela analise, ha de se
transformar esta matéria profana em matéria teolégica”. (BOFF & BOFF, 1979, p. 52)

A experiéncia latino-americana de interpretacdo da Biblia segundo a
realidade de pobreza em que estava mergulhado o povo marginalizado, a partir das
aberturas interpretativas do Concilio Romano de 1965, desafia a Igreja
Subcontinental a buscar a sustentacédo tedrica do novo modelo de evangelizagao
educativa do povo. Um grande circulo de debates buscando dar um novo significado
aos textos sagrados a partir da realidade do povo oprimido se inicia. Conforme
Preiswerk,

Um circulo hermenéutico se pde em marcha: a teologia € convidada
a dar explicacao de sua validade a partir dos desafios langcados pela
realidade econOmica e social da América Latina. A partir dai se
reformula a reflexao sobre a fé e sobre a palavra. Paralelamente, as
comunidades cristds descobrem a Biblia e fazem dela algumas
leituras particulares, libertadas tanto do fundamentalismo proprio de
algumas tradi¢cbes protestantes, como da leitura dogmatica imposta
durante muito tempo pelo magistério catélico. (1997, p. 290)

O propdsito evangelizador traz na praxis elementos extraidos da realidade,
carregados de sintomas da educagdo popular, em fungcdo dos tragcos de
conscientizagdo que o processo carrega. Preiswerk ao dialogar sobre o método
Freireano escreve:

A conscientizagdo consiste em criar situagdes que permitam ao
oprimido passar de uma consciéncia oprimida a consciéncia de ser
oprimido, passar da consciéncia visceral a consciéncia clara. Ela
permite aos oprimidos que tomaram consciéncia da opressao
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encontrar um novo equilibrio por meio de agbes concretas, coletivas,
materiais, de oposi¢ao a estrutura que gera a opresséo. (1997, p. 50)

O atraso que envolvia as populacdes latino-americanas nao residia apenas
nas questdes econdmicas. Boff (1980) cita um dos grandes tedricos da libertagdo no
Subcontinente: Gustavo Gutiérrez. Este percebeu, de modo exemplar, que a
libertacdo do povo iria bem além da superagao da dependéncia econdmica, social e
politica. Ela consistia em enxergar com profundidade o devir da humanidade como
um processo de emancipagdo do homem ao longo da histéria, cuja orientagao
levaria a uma “sociedade qualitativamente diferente, na qual o homem se viria livre
de toda servidao e se constituiria em artifice de seu proprio destino”. (BOFF, 1980, p.
20) Seria este o esforgo do homem latino-americano: construir o homem novo,

residindo ai “a hermenéutica da libertagdo”*

para o0 processo educativo. A
hermenéutica ajudou a interpretacdo dos documentos oriundos do Vaticano Il quanto
a realidade da América Latina. Conforme Preiswerk,

O processo educativo popular tem que tentar alcancar novos
horizontes. Entender a realidade em termos sistémicos, analisa-la,
supde um caminho necessario. Mas esse esforco deve ser continuo
mediante a interpretacao da realidade. A hermenéutica € um campo
muito importante da educagao popular. (1997, p. 19)

Outros tedricos que trataram das questbes da educacao libertadora, ainda
na década de 1980 (assunto candente a época), produziram escritos analisando a
sociedade no turbilhdo dos conflitos oriundos em grande parte do posicionamento da
sociedade e da Igreja, voltando seus olhares para os textos de Medellin (1968). Eles
se referiram “aos desequilibrios estruturais, a dependéncia, a uma tarefa de
libertacdo e a necessaria opgao pelos pobres. Também incentivaram de maneira
especial o trabalho das Comunidades Eclesiais de Base”. (SOUZA, 1982, p. 172)

A cultura popular, cultura do povo oprimido, instrumento educativo libertador
a partir das CEBs, € percebida e acolhida pela Igreja Progressista. “A cultura popular
deve ser a expressao cultural da luta politica das massas. Entendendo-se por essa
luta algo que é feito por homens concretos ao longo de suas vidas concretas”.
(MARTINS, 1983, p. 41).

* Segundo Boff (1980, p. 17), a categoria libertagdo implica uma recusa global do sistema
desenvolvimentista e uma denuncia de sua estrutura, subjugadora. Urge romper com a rede de
dependéncias. Essa ruptura ndo se faz sem conflito. O conflito comega com o desmascaramento
ideoldgico, mantenedor do estado de subdesenvolvimento, com uma analise sécio-analitica que traz
a luz os mecanismos de dependéncia e dominacéo.



74

Todo esse movimento converge com a teoria Freireana que criou a teoria de
alfabetizacdo a partir dos circulos de cultura e palavras geradoras, levando a
producdo de conteudos abstraidos da propria realidade dos sujeitos alvo da
educacdo. Essa abstracdo que significou separar para estudar teoricamente as
experiéncias era carregada de elementos de conscientizagdo libertadora,
convergindo com a metodologia utilizada pelas CEBs, que buscavam na realidade e
na cultura do povo, os instrumentos da evangelizagdo popular por meio dos circulos
biblicos instituidos pelo Frei Carlos Mesters, doutor em Teologia Biblica. Estes
postulados tedricos apontam para a convergéncia de conceitos de educagao popular
e a evangelizagao propostas por parte da Igreja, a partir do movimento religioso
condensado nas CEBs, iluminado pelo concilio de Roma e as conferéncias da
América Latina, a partir dos anos finais de 1960 e 1970.

Essa possibilidade convergente ocorreu em fungdo da descentralizagao
eclesiologica. Trevisan continua a atestando quando discute a presenga da nova
Igreja no mundo, a aproximacao da evangelizacdo popular da religiosidade popular®’
como algo capaz de levar o homem comum a compreensdo do seu préprio processo
como sujeito das camadas populares. A hermenéutica parte desta realidade, a luz
da vivéncia e experiéncia do povo oprimido. Conforme Preiswerk,

A hermenéutica teoldgica latino-americana langa suas raizes em uma
pratica educativa especifica: A leitura da Biblia praticada no seio das
comunidades cristas populares. Essa hermenéutica se encontra no
cruzamento dos caminhos entre a educacdo popular e a
interpretacao da Biblia. [...] O efeito libertador da leitura da Biblia ndo
€ automatico. Depende do tipo de insergéo eclesial e politica dessa
leitura. (1997, p. 280-281)

Estas posicoes cientificas e teoldgicas combinadas ao método educativo
Freireano abrem espaco a hermenéutica®® na explicacdo da educagdo popular a
partir da realidade com base na leitura da Biblia realizada pelas CEBs. “Ela inspira a
hermenéutica teoldgica latino-americana, do mesmo modo que a educagao popular,
na medida em que se articula com uma analise critica da realidade”. (PREISWERK,
1997, p. 270)

* Para Maraschin, “A religiosidade popular, depende, naturalmente, das possibilidades reais de
participagdo do homem comum no proprio processo histérico que o envolve. [...] As camadas
populares séo portadoras de enorme potencialidade criativa”. (1974, p. 39)

**Preiswerk afirma que a hermenéutica moderna nasce de um contexto filoséfico no qual se coloca a
alternativa entre a explicagcédo, prépria das ciéncias da natureza, e a compreensao, propria das
ciéncias do espirito. (op. cit., p. 271)
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Os sujeitos da acdo da evangelizagdo, a partir da reflexdo, tomaram a
palavra, conscientizaram-se como classe, tornando-se sujeitos capazes de mudar os
rumos de sua propria vida, a partir da consciéncia critica e da necessidade da busca
de uma sociedade mais justa e fraterna. Constituiram sujeitos da mudanga. Para
isso, a concepgao teoldégica ndo conseguia enxergar o horizonte com mais
segurancga para tragar o caminho. “A via teorica utilizada foi a concepgao cientifica
da historia de principio marxista. A teologia hoje ndo mais pode a ignorar. Utilizou
sobretudo Marx para diagnostica-la” (CATAO, (1986, p. 72), embora, conforme o
autor, Marx dé uma versao interpretativa diferente da cristd. Sua obra foi um dos
recursos hermenéuticos para a interpretacao da realidade. Conforme Betto,

Esse ver da realidade nao esta isento de condicionamentos
ideolégicos. Mesmo permeada pela fé, nossa consciéncia reflete as
condi¢des sociais da nossa existéncia e, ao mesmo tempo, ilumina a
pratica capaz de alterar essas condi¢gdes. A consciéncia sé pode
levar-nos a transformar a realidade na medida em que estiver dotada
de instrumentos que |he permitam captar as contradigdes
fundamentais dessa realidade. S6 a partir da pratica dos oprimidos,
das lutas dos trabalhadores, podemos entender a estrutura interna
de um sistema que, para perpetuar, gera no oprimido sua prépria
negacao. A via tedrica desse entendimento é a concepgao cientifica
da histéria, especialmente do modo de producdo capitalista,
sistematizada nas obras de Marx. (1981, p. 107)

A assertiva mostra o papel da hermenéutica para fundamentar a Teologia da
Libertacao, sustentadora do trabalho das CEBs por meio das pastorais. Os recursos
utiizados pelo campo religioso progressista e o método Freireano de
conscientizagdo consubstanciados nos Circulos Biblicos de Mesters utilizaram
também dos recursos das ciéncias, em especial, os postulados marxistas para
captacdo das contradi¢ées da realidade, postas pelo capitalismo, cuja aproximagao
da Igreja com as questbes que envolvem a vida terrena foi um grande desafio
colocado pela reforma. Segundo Boff,

Ela vera a si mesma, latentemente presente, & onde homens,
movimentos e estruturas buscam a libertacdo, defendem os
oprimidos, realizam maior fraternidade e justica, [...] € uma Igreja
aberta as dimensdes do mundo, [...] A grande conquista do Vaticano
Il na dltima fase e nos documentos que dela emanaram. [...] A partir
dessa abertura a Igreja pode se reconciliar com o mundo moderno,
da secularizacao e da ciéncia. (1980, p. 220-221)

O homem comum ocidental, embebido da cultura religiosa, serviu-se dos
ensinamentos teoldgicos retirados de sua praxis de vida para libertar-se da

opressao. A acgao de libertagao religiosa se deu no campo da educagao popular
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devolvendo ao povo a propria palavra, por meio das CEBs, bem proximo da
pedagogia de Paulo Freire. Para Freire e Nogueira,

Aqueles intelectuais ndo originarios das camadas populares poderéao
enriquecer nesses momentos a sua capacidade de criticidade. Ou
seja, ele faz a revisdo de alguns procedimentos de conhecer
criticamente a realidade. Faz isso na medida em que leva a sério a
pratica cognitiva de corpos humanos lutando e pelejando, resistindo
e tendo esperanca. [...] E fundamental que haja forma de
organizagao mediante a qual esses grupos e movimentos melhor “se
armem” através da organizagdo maior do saber que em seus corpos
circula. [...] Onde se juntam a revisao da pratica e a superacao das
praticas de SABER dos corpos que resistem e se defendem. Aqui se
coloca o campo da educacao popular. (2009, p. 26-27)

A busca de uma nova interpretagdo do Evangelho pelos padres operarios, a
exemplo de Dominique, chegaria ao Concilio coadunando com o pensamento de
abertura posta por Jodao XXIlI, contrarias ao habitus conservador da Curia Romana,
habituada a interpretar a realidade a partir dos documentos candnicos produzidos
pelo proprio campo religioso.

As CEBs* fundamentaram seus trabalhos de educacdo popular por
intermédio da evangelizagao, oportunizando ao povo oprimido a percepg¢ao critica da
sua realidade e sua transformacdo em sujeitos da mudanga de suas precarias
condicbes de vida e existéncia, tendo como base da agcdo as experiéncias das
CEBs, sistematizadas nas Assembleias religiosas, (especialmente na de Puebla
(1979). “A influéncia destas comunidades chegaram até o encontro latino americano
de Puebla que declarou: “A difusdo das comunidades de base ajudou a Igreja a
descobrir a forca evangelizadora dos pobres”. (Puebla, 910, apud BALDUINO, 2011,
p. 1347). A hermenéutica foi o esforgo de interpretacdo da experiéncia daquelas
comunidades.

Os documentos de Puebla fortaleceram postulados da educacéo libertadora,
cujos fundamentos partiram da propria luta do povo, onde os pobres ausentes da
historia valiam apenas pela sua quantidade e for¢ca de trabalho. Comecaram estes a
se fazerem presentes na vida social, cuja metodologia eclesial levou Puebla a utilizar
e sistematizar seus conteudos dos quais pudesse emergir um novo marco teorico-

teologico educativo, que fundamentasse a opcao pelos pobres, transformando-os

*” Em Goias, as CEBS foram denominadas pelo povo (pequenos proprietarios, trabalhadores rurais e
lavradores) de Grupos do Evangelho.
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em sujeitos da transformacdo de suas préprias realidades sociais, politicas e
econdmicas.

O papel da Igreja Catdlica no campo da Educagao Popular considerou a
histéria de fé do povo latino-americano, cuja cultura ndo pode ser desconsiderada
sob o perigo de ignorar uma matriz de analise que possa explicar o comportamento
e os habitus da populagdo pobre. A religido, nunca foi ignorada pelas elites como
fator de legitimag&o da dominacgao.

A educacgao popular cujo conceito significou “educagao para todos”, bandeira
levantada pelos movimentos de educagao popular desde as décadas de 1930,
ganhou nova conotagdo politica a partir dos anos 1960. A concepgao desta
modalidade de educagado, patrocinada pelos governos populistas, tinha como
objetivo alfabetizar o povo para que se transformasse em potenciais agentes de
mudanca pelo voto.

Outra modalidade de educagao popular emergia em meados dos anos
sessenta a partir das experiéncias de Paulo Freire, com o objetivo de educar o povo,
conscientizando-o da sua realidade, transformando-se em agente da mudanga do
estado de miséria fisica e moral a que ele estava submetido. Ele necessitava, “nas
palavras de Freire, tomar e dominar a palavra para dominar o mundo”. O Centro da
educacao seria a educacao elaborada pelo proprio povo com fundamentos na teoria
de Paulo Freire. Conforme Saviani,

Na primeira metade dos anos de 1960 assume outra significacdo. Em
seu centro emerge a preocupagdo com a participagcao politica das
massas a partir da tomada de consciéncia da realidade brasileira. E a
educacédo passa a ser vista como instrumento de conscientizacdo. A
expressao “educacado popular’ assume, entdo, o sentido de uma
educacao do povo, pelo povo e para o povo. (2010, p. 317)

Beisiegel (2008) mostra que Freire® tinha seus fundamentos de educacéo
popular muito proximo do que a Teologia da libertagao orienta. Os temas presentes
e desenvolvidos de orientacdo humanista cristd sdo bem evidentes em suas
afirmagdes. Os meios de acesso a essas linhas de pensamento estdo
consubstanciados em sua pratica de educador popular junto a Igreja progressista,
em especial a nordestina. O método desta ultima, ver — julgar — agir, convergente

com as acgdes de educacao dos setores catdlicos progressistas, proporcionava aos

48 Beisiegel (2008, p. 216) descreve Paulo Freire como um educador cristdo militante, possuido por
um sentimento de missdo que se exprimia numa pratica voltada a modificagcéo interior dos homens,
para que eles, por sua vez, pudessem participar como sujeitos, na transformagéo da sociedade.
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sujeitos das comunidades, fazerem de suas experiéncias acgdes consistentes de
educacao popular. Conforme Beninca,

Tanto a Teologia da Libertagdo quanto a Educacdo Popular
incorporam o conhecido método utilizado pela Acao Catdlica
Brasileira — ver-julgar-agir e ajudaram a entender as causas da
pobreza, da miséria e da exclusdo social. Com a apropriagdo da
pedagogia libertadora que valoriza o didlogo, a participagcéo e praxis
houve um avango no processo de capacitagdo cidada e
empoderamento popular. [...] Os pobres — principais vitimas do
capitalismo — passaram a ser vistos como protagonistas sujeitos de
direitos e responsaveis pela transformacdo da sociedade. Os
assessores/as exerceram e exercem papel importante junto as CEBs
na medida em que realizam analises de conjuntura socio-politica,
econdmica e eclesial. Assim auxiliam as comunidades a entender a
realidade com seus problemas locais e suas contradi¢des estruturais
(2011, p. 2).

O método ver — julgar agir foi adotado a partir de documento produzido pela
pastoral da juventude do meio popular da cidade de Natal (s/d), pela Agdo Catdlica.
Foi recomendado pelo Concilio vaticano Il e reproduzido no Documento de Medellin
(1968) e Puebla (1969), bem como nos documentos da CNBB. No contexto do
método, ver significa enxergar a realidade no conjunto dos problemas em que ela se
apresenta. E o primeiro passo para formar um julgamento a partir das impressées
que se tem da realidade. Medir as causas e consequéncias da acédo possivel na
atuagao do que foi visto. A partir dai, agir conforme o que se enxergou da realidade,
com os julgamentos postos por ela, compondo um esquema de propostas para a
acao concreta e para os encaminhamentos desvelados pela realidade. As acdes
podem ser simples, como um mutirdo para auxiliar um companheiro em dificuldades
ou mais complexas, tais como a tomada de posicdes politicas que possam entrar em
conflito com estruturas sociais ja consolidadas e opressoras, que carecem de agao
conjunta e consciente dos oprimidos. “Parece que a consciéncia, no auge de sua
tensado, ganha lucidez e clareza, e identifica os polos que se apresentam a ela como
apelos irrecusaveis: o temporal e o eterno”. (SIGRIST, 1982, p. 47)

O agir € o momento de alta relevancia para que os objetivos sejam
alcancados, dai sua analise requerer capacidade e olhar criticos e atentos da
lideranga e do grupo. Assim, esse método € um método pratico de formacéo na
acgao, que nos tira do estado de conforto, desperta a consciéncia critica € nos leva a
assumir compromissos na transformagao da sociedade. A finalidade é desenvolver

uma acao pedagogica de formagdo na agao que possibilita formar o senso critico
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para que liderangas e comunidades se engajem solidariamente nos seus meios
especificos de exploracdo. E em ultima analise formar para a liberdade, para a
aquisicao da palavra por meio do dialogo, a fim de chegar as decisdes certas na vida
cotidiana.

Nesta perspectiva, dos intelectuais se requer um engajamento que busque a
valorizagdo da cultura e educacgao popular como fundamento necessario para a
compreensao do mundo. Sobre esse assunto, assim se posiciona Rodrigues:

E necessario que todos os que militam em campo intelectual
(professores, dirigentes, lideres politicos, escritores) compreendam e
assumam a tarefa de conduzir os segmentos sociais a um melhor
entendimento da experiéncia histérica vivida. Cada um,
instrumentalizado por essa compreensao, ira incorporar em sua Visao
do mundo e em sua pratica no mundo a responsabilidade de
transforma-lo. (1986, p. 10)

Brandao, discorrendo sobre as origens do método Paulo Freire, escreve:

A idéia (sic) de que ha um universo de fala da cultura da gente do
lugar, que deve ser: investigado, pesquisado, levantado, descoberto.
E como é que esse primeiro passo de coleta é feito? Caderno de
campo na mao, olhos e ouvidos atentos, se possivel (se adequado)
gravador em punho. As pessoas do “programa de educacgao”
misturam-se com as “da comunidade”. Se for viavel, habitam — sem
molesta-lo — o seu cotidiano. (1985, p. 25)

Segundo Scocuglia (2001) a presenca de intelectuais foi fundamental no
movimento de cultura e educagdo popular que emergiu no nordeste brasileiro,
especificamente em Pernambuco. Afirma o referido autor,

Através do esforco organizado das massas populares, ao mesmo
tempo escondia a determinante presenga de setores médios e de
intelectuais (profissionais) em sua conquista, além da mao invisivel
do populismo (de esquerda e de Estado). [...] Por outro lado, a nogéo
de cultura popular emergiu em oposigao a cultura de elite. Todavia,
foi uma parcela dessa elite (intelectuais, estudantes, professores,
setores médios em geral) que se propbs alfabetizar adultos na
perspectiva da cultura/educagdo popular e a elevar o nivel de
consciéncia social das forgcas em movimento popular. (2001, p. 53)

Brandao, ao comentar a primeira carta de Paulo Freire aos camaradas do
movimento de libertacdo de Sdo Tomé e Principe, publicada no livro A questao
politica da educagao popular, descreve o carater politico da educagao popular,
desse modo:

Quando ele fala em “pensar criticamente o mundo”, esta se referindo
a necessidade que temos de entender a razdo verdadeira que
explica os fatos, as coisas da realidade. [...] Quando ele fala em
“escrever a realidade, inserindo-se cada vez com maior consciéncia
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nela”, esta fazendo alusédo a pratica transformadora dos homens e
das mulheres sobre a realidade, ndo a nossa pura adaptacéo a ela.
(1984, p.141)

O papel da Educacao Popular €, conforme os conceitos de conscientizagao,
despertar as camadas populares para a tomada de posi¢cdes politicas que visem
transformar suas realidades, por meio do dominio da palavra. A pratica da liberdade
reside nesta tomada de consciéncia, o que significa posicionar-se e lutar pela
transformacao da realidade, a partir da percepgcado das causas que as oprimem.
Freire, ao tratar da educacao como pratica da liberdade, assevera que:

Teoria e denuncia se fecundam mutuamente do mesmo modo que
nos circulos de cultura, o aprendizado ou a discussao das nocodes de
“trabalho” e “cultura” jamais se separa da tomada de consciéncia,
pois se realiza no mesmo processo desta tomada de consciéncia. E
esta conscientizagdo muitas vezes significa o comego da busca de
uma posicao de luta. (2000, p.17)

Em sintonia com o postulado pedagogico Freireano, outros autores, tais
como Cecon e Oliveira, assim se posicionam em relacdo ao tema da educacéao
popular:

E nesse processo de organizacdo de baixo para cima, temperados
na luta de cada dia, nas vitérias e derrotas que tanto tem a ensinar,
que esta a semente de uma nova atitude e de uma nova maneira de
agir: ndo mais esperar por solugdes prontas vindas de cima mas
confiar nas préprias forgcas para encontrar as respostas e coloca-las
em pratica. Essa criatividade e solidariedade nao se aprendem na
vida da escola tal como ela € hoje, mas sim na escola da vida. (1985,
p. 93)

A educagao popular por ser uma tipologia fundamentada na pratica social
que busca a transformacgao da realidade social, politica e econdmica pelos sujeitos
oprimidos, ela se reinventa como elemento basico no proprio movimento da
transformacao. Ela se diferencia da escola tradicional de ensinar a ler e escrever em
funcdo do grau de conscientizagdo que proporciona aos dominados. Capacita-os a
novos conhecimentos em defesa dos interesses da classe oprimida. “Educacao
popular ndo é s producdo de conhecimento: [...] requer a transformagdo da
realidade. [...] Ela visa a defesa dos interesses de classe a partir da aquisicao de
uma nova consciéncia do mundo” (PINTO, 1986, p.104). Segundo Freire,

[...] a reinvencgao da educacéo se faz e se refaz a medida que avanca
o processo de transformacdo da sociedade, pois é o
desenvolvimento mesmo deste processo que exige e favorece a
aquisicao pelos grupos dominados de uma consciéncia nova e de
conhecimentos novos que a velha escola ndo é capa de fornecer.
(1982, p. 124)
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A co-relacdo da educacao popular como mediacdo de classes no fazer
cotidiano entre os membros da comunidade, onde uns aprendem com o0s outros
nessa relacio €, conforme Brandéo,

[...] essencialmente uma pratica de mediacdo de classe. [...] Na
comunidade camponesa ou ha pequena equipe autbnoma de
operarios da construcao civil, lavradores e operarios submergem na
pratica econOmica a pedagodgica e, trabalhando, ensinam-e-
aprendem uns aos outros, uns com os outros. (1986, p. 178)

Os movimentos de cultura popular se apresentam como suporte da
educacado popular. “E popular a cultura que leva o homem a assumir a sua posicdo
de sujeito da propria criagao cultural e de operario consciente do processo histérico
em que se acha inserido”. (FAVERO, 1983, p. 23). Estevam ao dialogar sobre
cultura popular assevera que:

A cultura popular, essencialmente, diz respeito a uma forma
particularissima de consciéncia: a consciéncia politica, a consciéncia
que imediatamente desagua na acado politica. Ainda assim, néo a
acao politica em geral, mas a agéo politica do povo. Ela € o conjunto
tedrico-pratico que co-determina, juntamente com a totalidade das
condi¢cdes materiais objetivas, o movimento ascensional das massas
em dire¢ao a conquista do poder na sociedade de classes. (op.cit., p.
39)

Essa determinacdo, alicercada na teoria extraida da pratica das camadas
populares, distinguia-se dos outros modelos de educagao popular. Conforme Paiva,

O conceito de pratica supde um conjunto complexo de atividade que
transformam certos objetos reais, mas que essa transformacgéao esta
orientada por objetivos, o que faz da pratica uma atividade
conscientemente orientada a um fim. [..] a pratica pedagogica
transforma os conteudos da consciéncia e altera a conduta
transformadora, sem tomar essa consideracdo o sentido da
transformacdo. Assim tanto se educa no sentido da conservacao e
manutencao como da mudanga, sempre que houver modificacao do
conhecimento e da conduta. (1986, p. 96-97)

No campo da educacado popular, a obra de Freire foi referéncia para a
formacgao de sujeitos militantes nos movimentos sociais, nos cursos de educacgao.
Todavia ela ndo escapou as criticas de outros tedricos da educacédo popular que
enxergaram nos seus postulados alguns tragos do populismo difundido nas bases da
Igreja em funcédo de retaliagbes do regime autoritario. Conforme Paiva,

A obra de Freire foi de uma importancia enorme na formagéao
ideoldgica de todos os grupos e setores dedicados ou interessados
nos problemas ligados a educagao popular ao longo das ultimas
décadas. Ele contribuiu para difundir entre as bases da Igreja, os
estudantes de pedagogia e de outras areas alguns elementos
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populistas que serdo radicalizados nos anos 70 em fungdo do
autoritarismo do regime e, dentro da Igreja, também em funcdo de
estrutura rigidamente hierarquizada da instituicdo. (1986, p. 246)

Os conteudos das experiéncias das CEBs culminaram em diretrizes
elaboradas em Puebla e que garantiram a continuidade de evangelizagédo voltada
para a educacgao libertadora do povo pobre. Essa evangelizagdo popular, fundada
nos estudos biblicos adequados a realidade de exploragao, buscou a libertacdo da
situacao de opressao do povo oprimido. Ao povo era necessario ter uma leitura do
mundo. “A leitura da palavra é sempre precedida da leitura do mundo”. (FREIRE,
1985, p. 8)

2.1.1 As Iniciativas do MEB no Campo da Educagao Popular

A postura eclesiastica progressista de segmentos da Igreja Catdlica
possibilitou aos leigos ocuparem-se do papel de evangelizagdo, a partir de suas
realidades dentro dos preceitos de conscientizagdo para a libertacdo das camadas
populares, segundo as decisdes do Vaticano Il, por meio das Comunidades Eclesiais
de Bases (CEBs), os grupos de evangelho e o Movimento de Educagdo de Base
(MEB)*. Segundo Lima,

O grupo progressista do episcopado comecgara a elaborar nova
ideologia desde a metade da década de 1950. Elemento de fundo da
nova orientagdo, que comegava a surgir, era considerado como um
problema grave as injusticas sociais que existiam como reflexo das
contradi¢des estruturais da sociedade. A partir dessa consideracao,
se orientaram na direcdo de um comportamento novo: agir para
transformar a sociedade. (1979, p. 31)

O Movimento de Educacdao de Base (MEB) converge com o governo
populista brasileiro quanto aos fins da educacao e tem nos anos de 1960 seu marco
inicial. O interesse do governo populista em promover a educagado de base de
contingentes significativos da populagdo brasileira ndo significou educar para a
transformacao da sociedade. Assim, a Igreja participa dessa modalidade educativa
associando-se ao Estado com o objetivo de promover reformas e nao transformacao.

“A educacdo das massas para as reformas, e para que elas proprias as

defendessem de ‘ideologias estranhas’, operava a Igreja no sentido de manter a

*9 Segundo Rodrigues (2008), o MEB foi instituido em 1961, sob a responsabilidade do Episcopado
Brasileiro, por meio de sua entidade representativa [...], ou seja, da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB).
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hegemonia do poder dominante, desde que feitas as necessarias reformas”.
(FAVERO, 2004, p. 5) O MEB nzo foi o Unico movimento social que emergiu nos
anos de 1950 preocupado com a educacdo da populacdo. Outras experiéncias
surgiram naquela época. “Remotamente, percebe-se a convergéncia de varias
outras experiéncias dos anos 1950: Campanha Nacional de Alfabetizacdo de
Adolescentes e Adultos e Campanha Nacional de Educagdo Rural’” (FAVERO,
op.cit., p. 1), dentre outras.

Esse modelo de educacéo fazia parte dos objetivos educativos da UNESCO
como recurso de modificar o comportamento social no campo individual e que
pudessem auxiliar na solugdo de problemas da coletividade. A preocupacédo era
fazer com que as populagdes adquirissem conhecimentos impedidos pelas suas
condicbes de vida e existéncia. Essa condicdo era necessaria para que as
populacdes adquirissem o minimo de consciéncia para o desenvolvimento
comunitario. A modalidade existente ndo buscava a conscientizagdo da realidade em
que estava imersa a grande massa de pobres do Brasil. O MEB buscava educar
para a superagao dos problemas locais por meio da conscientizacdo das causas da
pobreza e nao de seus efeitos. Assim, Favero afirma que:

Desde sua criagdo em 1947 a UNESCO promoveu a realizagao de
programas de educagdo de adultos. Entendia que, nas regides
“atrasadas”, as dificuldades de organizagdo da familia e as
deficiéncias dos servicos comunitarios dificultavam ou mesmo
impediam que as populagbes pobres adquirissem o0 minimo de
conhecimentos [...] A educacido de base seria, entdo, esse minimo
fundamental de conhecimentos, em termos das necessidades
individuais, mas levando em conta os problemas da coletividade, e
promovendo a busca de solugdes para essas necessidades e esses
problemas, através de métodos ativos. [...] Supunha-se que a
melhoria do nivel de vida de uma populagdo estava na relagao direta
do esforgo de superacao dos problemas locais, a partir da tomada de
consciéncia desses problemas e realizagdo de agdes concretas [...]
As varias campanhas desenvolvidas nesse periodo filiavam-se
também a ideologia do desenvolvimento comunitario, como auto-
ajuda nas comunidades e colaboragdo entre instituigbes. E forte o
vinculo da Igreja Catdlica com essas iniciativas. (2004, p. 2-3)

No conjunto de agbes de educagado de base estava a Igreja Catdlica como
instituicdo  implementadora de ag¢des voltadas para a superacdo do
subdesenvolvimento. O termo refere-se ao atraso social e econbmico que
encontrava o Brasil enquanto Nacdo. Seria necessario educar o povo para a
construgcao do pais em especial capacitando as massas para a inser¢cdo no mundo

do trabalho urbano-industrial, como superacdo das condicbes que provocava o
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subdesenvolvimento. O MEB, 6rgéo vinculado a lIgreja fundamenta as linhas
conceituais de educagao em seus principios. Conforme Favero:

A proposta inicial do MEB retomava em grandes linhas o conceito
tradicional de educagdo de base, justificado pela Igreja Catdlica
como exigéncia de sua acao evangelizadora junto as massas. Essa
proposta insere-se na tomada de consciéncia, por parte da Igreja, do
subdesenvolvimento e da necessidade de sua superagao. (2004, p.
5)

As iniciativas da Igreja no campo da educagdo para a superagao dos
problemas locais e de subdesenvolvimento do Brasil sofrem mudanca significativa a
partir dos anos de 1960 com o advento das reformas macroestruturais da prépria
Igreja. Aquelas reformas modificaram a relagdo da Igreja Catolica com o mundo,
aproximando-a das causas sociais 0 que proporcionou em parte o surgimento de
movimentos fundamentados nos novos principios orientadores de acbes de
evangelizacdo educativa voltadas para uma tipologia de educacgao diferente da

tradicional. Favero assevera que:

As enciclicas sociais de Joao XXIll, Mater et Magistra (1961) e
Pacem in Terris (1963); o Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-
1965); as mensagens sociais da CNBB (1962 e 1963), na esteira
daquelas enciclicas e do clima conciliar, assim como o Plano
Pastoral de Conjunto (1962) fixaram nova orientagcdo para a Igreja
catolica no Brasil. Ao mesmo tempo, encaminhava-se a organizagao
dos trabalhadores rurais, principalmente através das “ligas
camponesas” e dos sindicatos rurais. E preciso considerar ainda que,
nesse inicio dos anos 1960, além do MEB, nasceram os movimentos
mais expressivos de educagdo e cultura popular do Brasil: [...]
Sistema Paulo Freire, cujas primeiras experiéncias de alfabetizagéo e
conscientizacdo de adultos foram realizadas no MCP e
sistematizadas no Servigo de Extensao Cultural da Universidade do
Recife. [...] Foram propostas qualitativamente diferentes das agdes
anteriores, sobretudo pelo compromisso explicitamente assumido em
favor das classes populares, urbanas e rurais, assim como por
orientarem a acdo educativa para a acao politica. Em particular, a
criacdo do MEB expressa o deslocamento da Igreja catdlica em
direcao as classes populares. (Op.cit. p. 6)

A efervescéncia politica proporcionada pelo Estado populista nos anos de
1950 saiu do controle do préprio Estado e promoveu certo nivel de conscientizacao
politica das massas. Nessa conjuntura, as populagbes rurais buscaram a
sindicalizagdo ja em marcha no meio urbano. A sindicalizagdo rural iniciada no
Estado populista, ao mesmo tempo em que atenuava a luta de classes dentro da
concepgao do Estado tutelar, proporcionava a organizagdo dos trabalhadores do

campo e possibilitava certo nivel de consciéncia de classe. Conforme Rapdso:
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Iniciado o processo de mobilizagdo e politizagdo das camadas
populares do meio rural no Brasil, percebeu a Igreja Catdlica a
importancia de sua participagado nesse processo [...] A Igreja estava,
portanto, consciente de que a sua nao intervencao poderia afastar de
si estas populagdes [...] Com o posicionamento de Joao XXIlI frente
aos problemas do terceiro mundo, a Igreja na Ameérica Latina
reorientou a sua agao dando primazia a uma orientagao progressista,
em detrimento do conservadorismo que sempre |lhe foi peculiar.
(1982, p. 38-39)

A politica educacional combinando interesses da Igreja e do Estado
populista obscurecia a consciéncia das camadas populares quanto aos interesses

comuns de libertacdo das causas da opressao. Conforme Rapdso,

Fundamentalmente, foram a auséncia de consciéncia de seus
interesses comuns e a incapacidade, naquele periodo, das camadas
populares auto-representarem-se que' possibilitaram a manipulagao
de suas pressoes e interesses por parte dos governos populistas, no
sentido de conduzir estas camadas a almejarem uma participacéo na
vida politica do pais sem questionar a sua estrutura social. (Op. cit.,
p. 18)

O MEB, dentro do processo de transformacédo da instituicdo religiosa,
adéqua sua linha de agado no campo da educagao de base, conforme os conceitos
de conscientizacdo e nao mais de reformas conforme a postulagcdo anterior.

Conforme Filho,

Educacédo de base [...] é a primeira na medida em que € mais radical
para o ser do homem. Se a educacdo de base pretende dar os
conhecimentos minimos para se viver humanamente, ela ndo se
afirma somente como educagéao inicial, mas parte do fundamento
ultimo, portanto, principio primeiro daquilo que torna a prépria vida,
humana, ou seja, parte do que é mais radical: a propria exigéncia da
pessoa humana de se humanizar. (1983, p. 117)

O trabalho educativo conscientizador levou em conta a interiorizacdo de
habitus introduzidos nas consciéncias dos sujeitos das camadas populares nas suas
convivéncias diarias, numa estrutura social domesticadora e alienante.
Historicamente esses sujeitos construiram suas visdes de mundo dentro daquelas
estruturas. A alienagdo das causas da opressdao impedia a humanizagédo. Para a
conscientizagdo utilizou-se um método de educagdo onde os sujeitos pudessem
decompor suas proprias condi¢cdes de vida e suas visdes de mundo. “O método era
analitico-sintético. Partia-se, inicialmente, para a decomposicdo da situacdo e da
palavra”. (BEISIEGEL, 2008, p. 194) Conforme os principios da educagao de base,

foi tarefa dela, na aproximagao com as camadas populares auxilia-las na clarificacao
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dessas consciéncias, conscientizando o homem para a sua humanizagao. Conforme

Beisiegel,

O trabalho voltado para a clarificacao da consciéncia dos homens e
para a alteracdo de suas disposicdes interiores nao poderia, de
nenhum modo e em nenhuma de suas dimensdes, confundir-se com
a “domesticacdo” dos homens. Na verdade o homem a quem esta
educacao “conscientizadora” era dirigida ja estava domesticado,
submetido pelas estruturas da dominagao tradicional, e a alteracao
de habitos e atitudes mentais forjados no dmbito dessas estruturas
dependia fundamentalmente de um trabalho voltado para a
promocao de uma nova visao de si [...]. Era preciso explicitar também
que essas culturas haviam sido construidas na convivéncia dos
homens no curso da histéria e que os modos de vida nelas
compreendidos podiam ser modificados pela atuagédo consciente dos
homens. (2008, p. 210-211)

A conscientizagdo, inicio do processo educativo, construida a partir da

percepcao da realidade em que os sujeitos estdo submetidos, é categoria relevante

para a compreensdo do processo de humanizacdo do homem. A consciéncia da

realidade percebida deveria possibilitar a humanizagdo do préprio homem

diminuindo a distancia entre opressores e oprimidos, ja que o termo humanizar nao

se dirige a uma classe social e sim ao préprio homem como pessoa e agente

construtor da sua histéria. Conforme Filho,

So6 através do processo de conscientizagdo, que evidencia o valor
basico da pessoa, do seu dom, da sua comunicagao, que explica,
portanto, a sua eminente dignidade, pode-se entdo evidenciar o
sentido das proprias exigéncias do homem. Enfim, é impossivel
formar a pessoa humana, indicar-lhe seu direito a vida, seu dever
para com 0s outros, sua iniciativa criadora de um mundo humano,
sem dar consciéncia do valor da pessoa, da sua transcendéncia
sobre o mundo etc. [...], enfim do que é ele, do que ele pode vir a ser.
[...] A conscientizacdo € o inicio do proprio processo educativo que
toma a pessoa como fundamento e a sua realizagdo como fim.
(1983, p.181)

Dentro da nova concepc¢ao de educacgao, onde o saber ler e escrever nao

constituiria por si s6 a contribuicdo suficiente para a emancipacdo das camadas

populares, em especial as do meio rural, O MEB, a partir de 1963, modifica sua

atuacado no campo educacional. Conforme Rapo6so, o MEB

[...] preocupava-se fundamentalmente em contribuir para que as
camadas populares do meio rural fossem capazes de interpretar
'toda uma situacao social que estava condicionando seu destino. [...]
Conscientizar significava para o MEB: [...] uma concep¢ao do
homem, uma visdo do mundo; logo, se insere numa consciéncia
historica.

(1982, p. 50)



87

Continua Rapbso (1982) a demonstrar a preocupagdao do MEB em
desenvolver um processo educacional que “oportunizasse a conscientizagao
necessaria’”, que habilitasse membros das camadas populares para que
participassem de seus o0rgaos de classe, especificamente em sindicatos, bem como
estimulasse ao mesmo tempo o “desenvolvimento comunitario”. Esse processo
educativo seria apreendido por uma consciéncia critica da realidade, cujo objetivo
seria a mobilizacdo e organizagdo das camadas populares em relacdo aos seus
“‘problemas imediatos e concretos, o que significa um primeiro passo para as lutas
que conduzirdo no sentido de mudancas estruturais, das quais elas deverao ser os
proprios agentes”. (RAPOSO, 1982, p. 26).

Conforme Rodrigues e outras (2012), o MEB em Goias foi conduzido por
segmentos da Igreja Catolica, tais como a JUC. No inicio de suas atividades, o
Movimento pautava suas agdes numa “concepcédo de educacdo culturalista” que
buscava a integracdo social e sobrepunha o urbano ao rural. Dava énfase aos
saberes cientifico “sobre os saberes da comunidade”. Posteriormente, passou a
alfabetizar numa perspectiva “de conscientizagcao e politizagdo, emancipatéria e
transformadora, em que o homem rural lutasse pelos seus direitos, em defesa de
uma sociedade mais justa e humana”. (RODRIGUES, 2012, p. 4)

Ao educar os sujeitos oprimidos dentro de suas realidades, e a partir da
consciéncia das causas da opressao (consciéncia critica da realidade), o MEB
centrava a educagao das camadas populares na conscientizagdo como dindmica de
provocagao para o engajamento na “transformacao radical da realidade”. Favero
afirma que,

Estava clara a natureza do nao-diretivismo do MEB: esses valores
nao deveriam ser impingidos, mas, "pelo dialogo e pela acao
refletida, ser descobertos em conjunto com o grupo que se estava
conscientizando". Mas nao se tratava de um processo espontaneo;
muito menos de um processo educativo sem objetivos. O importante
seria ndo impingir, ndo impor, e sim dialogar, descobrir em conjunto,
na pratica refletida. (2004, p. 9)

A conscientizagcdo para a libertagcdo, extraida da realidade pelos sujeitos
oprimidos, requeria afastamento dos agentes comunitarios do campo religioso ou
universitario, enquanto direcionadores de agdes educativas da libertagcdo. Tanto no
MEB quanto nas CEBs, animadores assessoravam as comunidades cujas

coordenacdes estavam sobre a responsabilidade das mesmas. “Nao sao eles que
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coordenam as comunidades, apenas assessoram, cuidando para que o proprio povo
[...] (fosse) sujeito de sua histéria”. (BETTO, 1981, p. 18).

Mesmo nao se tratando de um processo espontaneo, as condi¢cdes sociais e
econdmicas nas quais se encontravam as camadas populares funcionavam como
elemento de formacao de agentes da transformacao de suas proprias condigdes de
opressdo, por meio da percepcao critica da realidade. Essa formacao teria
fundamentos nos valores e condigdes soécio-culturais do homem do campo, dentro
da concepcgao nao diretiva. Esta foi base da proposta educadora do MEB Goias para
a educacao. Conforme Romao,

Acao educadora realizada pelo MEB/Goias: fornecer ao camponés, a
partir de seus proprios valores e condicbes soécio-culturais, os
elementos basicos, enquanto educacgéo, para que ele, por si mesmo,
fosse capaz de participar ativa e conscientemente como sujeito de
uma histéria cujo sentido unico deve ser o de promover cada vez
mais todos os homens. (1983, p. 192)

A Acao Catdlica que nasceu do meio operario, por forca da Juventude
Operaria Catolica (JOC), teve sua sistematizagdo como proposta de educagao
libertadora no pontificado de PIO Xl (1922-1939). Nela se reconhecia os leigos como
sujeitos ativos no processo de libertagdo, cuja contribuigdo metodoldgica: Ver —
Julgar — Agir auxiliou outros segmentos da Igreja Catdlica em agdes educativas
libertadoras nas décadas de 1950 e seguintes. “A grande contribuicdo da Acéao
Catolica foi a sua metodologia: ver-julgar-agir’. (CATAO, 1986, p. 24)

A proposta, fundamentada no método nao diretivo converge MEB e CEBs no
campo da educacdo popular. ’As comunidades eclesiais de base se orientam pelo
método ver-julgar-agir”. (BETTO, 1981, p. 29) Assim, o “que tem de fazer a lideranga
revolucionaria € problematizar aos oprimidos [...] todos os mitos de que servem as
elites opressoras para oprimir”. (FREIRE, 2011, p. 181). Das problematizagées, fruto
das experiéncias das camadas populares, o MEB Goias “idealizou o material mais
original, reunindo o conhecimento e a experiéncia de que tinha do meio rural e a
formacao e experiéncia que vinha do método Paulo Freire”. (FAVERO, 1986, p. 292)

O estudo vai aos poucos descortinando realidades, mostrando espacos de
convergéncias outrora irreconciliaveis de atuacéo, colocando em xeque teorias de
analise, e apontando para o dialogo pontual de ciéncia e religido na interpretagdo da
realidade e auxilio mutuo, em especial da religido pela ciéncia (hermenéutica) para a

compreensao e formulagdo de teorias que pudessem sustentar a Teologia da
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Libertagdo. Esse marco tedrico advém das experiéncias das CEBs, cujos conteudos
de evangelizagdo dao novos significados a interpretagéo biblica. Essa interpretacao
objetivou a consciéncia dos sujeitos para a sua propria libertacédo, ao mesmo tempo
em que forneceu conteudos para uma nova evangelizagdao educadora e libertadora.
Conforme Mainwaring,

As comunidades de base criaram formas de participagdo popular
sem precedentes. O povo participa de reunibes para discutir
problemas locais, nas quais todos os individuos tém chance de falar.
[...] Embora os movimentos populares anteriores a 1964 tenham sido
muito importantes, eles n&o envolveram o povo com a mesma
intensidade das CEBs, nem apresentaram o tipo de praticas
democraticas e participatérias das bases como tém sido
desenvolvidas por elas. (1986, p. 205)

O papel politico religioso do Papa na articulagdo e condugao dos trabalhos
conciliares e sua determinacao num Concilio Pastoral e de aproximagdo com o
mundo da ciéncia, da cultura, da politica e das artes, a exemplo do que defendeu na
referida Assembleia, Dom Helder Camara colocou como centralidade do Concilio
‘que a Igreja nele se comprometa por um mundo melhor, antes de tudo no campo
econdmico e social, mas também no campo estético, cientifico e politico”.
(ALBERIGO, 1995, 134). Utiliza uma evangelizagdo voltada para a educagao
popular o0 mesmo objeto de investigagdo das Ciéncias Sociais. A realidade do
mundo a partir de recortes da vida social, politica, econémica e cultural e suas
relagdes internas ou externas, buscando respostas para sintomas que afligiam
segmentos da sociedade (nesse caso o povo oprimido), objeto de estudo na

América Latina pela Teologia, educagao e Ciéncias Sociais.



CAPITULO Il

3. DIOCESE DE GOIAS: O PAPEL DAS ASSEMBLEIAS DIOCESANAS NA
FERTILIZACAO DA EDUCACAO POPULAR PELAS CEBS

O objetivo deste capitulo — A Diocese de Goias — o papel das Assembleias
Diocesanas na fertilizagdo de educagcdo popular pelas das CEBs — foi analisar a
experiéncia de educagao popular do municipio de Sanclerlandia, a partir de
entrevistas, bem como da analise de documentos diocesanos oriundos das
Assembleias Diocesanas. Esta analise buscou evidenciar os conceitos de educagao
popular e habitus presentes na acdo dos sujeitos de camadas populares, como
formas de atuagédo do campo religioso em Sanclerlandia, no periodo de 1968-1989.

Os Conceitos de campo e habitus do socidlogo Pierre Bourdieu assumem
sentido na busca e analise dos dados empiricos. Conforme estudiosos de Bourdieu,
como Duarte e Canezin,

Os campos sao entendidos como espagos de produgdo e de
circulacao de bens culturais e simbolicos, permeados por relagdes de
poder expressas em conflitos, lutas, consensos, entre os diversos
agentes sociais que, dispostos hierarquicamente, utilizam diferentes
estratégias para apropriagdo e dominio desses bens como
expressoes de autoridade, legitimidade e prestigio social. (2012, p.
25)

O habitus influencia na determinagao e agao dos membros na sociedade.
Ele é aprendizado interiorizado pelo individuo em seu meio familiar e social, de
acordo com a visdo de mundo de um grupo, determinando o modo de ser e agir dos
individuos desse grupo. “O habitus pode ser considerado como um mecanismo de
interiorizacdo da exterioridade. Interiorizamos as propriedades ligadas a posigao de
nossos pais no espaco social”. (BONNEWITZ, 2003, p.79)

A marca dos campos s&o os bens que estdo em disputa. No campo religioso,
os bens sdo os da crenga que a atualidade modifica em funcdo do movimento das
camadas sociais populares. A abertura para acolher experiéncias populares e
aproximar a Igreja do povo, coloca em risco o universo de crenga que € a marca do
campo religioso, instaurando-se, assim, a disputa e o conflito. “O campo religioso &,
como todos os campos, um universo de crenga, mas no qual o assunto € a crencga’.
(BOURDIEU, 2004, p. 109).

A disputa entre membros contrarios e favoraveis a nova ordem politico-

religiosa voltada para o acolhimento das experiéncias das camadas populares,
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impregnadas de conteudos de opressao que serviria de antidoto para a educagao
libertadora pela evangelizagdo popular, marcou a luta no campo religioso Diocesano.
Conforme Balduino,

Tudo comegou nos ultimos dias de 1967 e nos primeiros de 1968. [...]
Estavamos nos anos de chumbo da Ditadura militar. [...] A 12
Assembleia diocesana realizou-se em Ceres de 1° a 7 de julho de
1968. [...] Formaram-se como que dois partidos contrapostos. [...] A
decisao final da Assembleia pelos pobres e marginalizados significou
para alguns optar por deixar esta Igreja. ( 2011, p.1342-1345)

A concorréncia no campo € marcada pelo jogo de manipulagado dos bens que
estdo em disputa. Joga melhor quem compreende e assimila as regras. Na Diocese
de Goias, ha evidéncia de que as regras modificadas na macroestrutura religiosa do
Vaticano aportaram na Diocese de Goias, a partir de 1967. Entra em choque no
jogo, por um turno, os conservadores portadores de habitus incorporado de longa
data, segundo as normas e regras construidas no campo religioso voltadas para a
conservagao das tradigdes e, por outro turno, conforme Balduino (2011) “0 novo
sopro” libertador € acolhedor das experiéncias populares de evangelizagao para a
libertacdo, fundamentada na conscientizacdo para a percepc¢ao critica da realidade
do povo pobre®. Segundo Bourdieu,

Os agentes que estdo em concorréncia no campo de manipulagao
simbdlica tém em comum o fato de exercerem uma ag¢ao simbdlica.
Sao pessoas que se esforcam para manipular as visbes de mundo
(e, desse modo, para transformar as praticas) manipulando a
estrutura da percepcao do mundo (natural social), manipulando as
palavras, e, através delas, os principios da construcdo da realidade
social. (2004, p.121-122)

Tradicionalmente, a Igreja51, por um lado, sempre se posicionou a parte do
mundo capitaneado pelas camadas populares. Ao interpretar o mundo religioso
separado das condi¢des sociais em que vivem as camadas populares, o clero toma
partido dos grupos hegemodnicos e tem dificuldades de se posicionar conforme as
diretrizes reformuladoras do campo no Concilio Vaticano Il. Isso levou seus tedéricos
a fundamentar a sustentagéo religiosa na realidade clerical e do poder (capital

cultural incorporado no campo religioso, a partir dos cdédigos reguladores da

% “A Diocese, em toda a sua atividade pastoral, decide ter uma atengao preferencial aos
marginalizados pela sociedade e pela Igreja [...], a fim de chegar as comunidades formadas por
cristdos conscientes e comprometidos [...] (com a) transformacéo da realidade. [...] Esta opgéo se
traduzira em atitudes de conscientizagéo”. (BALDUINO, 2011, p. 1346)

*" Betto informa que, “de fato, historicamente a Igreja jamais foi indiferente & questdo partidaria. A
hierarquia sempre deixou clara sua preferéncia por este ou aquele partido, na medida em que
assuma os interesses profanos da Igreja”. (1981, p.100)
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doutrina), e ndo nos das camadas populares. Por outro lado, houve dificuldade de
envolvimento mais consistente de uma Igreja, ao mesmo tempo comprometida com
a causa do povo oprimido, e o empoderamento politico dessa mesma classe. Essa
nova teologia partiria do esforco de membros do campo religioso na América Latina,
visando extrair das experiéncias de lutas sociais do povo oprimido a nova teoria de
fundamentacdo da nova teologia. Este esforgo entrou em conflito com os
pensadores tradicionais, pois, “o tedrico profissional tende a pensar que é o unico
que faz teologia de verdade. [...] A vulgarizagdo teoldgica ndo pertence a seu
contrato, visto que ndo costuma ter maiores contatos com as comunidades locais”.
(PREIWERK, 1997, p. 225).

O habitus religioso, para a crenga fundamentada nos conhecimentos
teoldgicos tradicionais e conservadores, sustenta a pratica religiosa de quem a dirige
e daqueles que dela sdo adeptos como membros praticantes do culto. “O habitus é o
principio da maior parte das praticas”. (BOURDIEU, 2004, p. 84).

A crenca religiosa popular opde-se a tradicional que considera a primeira um
escandalo frente a simbologia do sagrado. Modificar significa profanar os bens
simbdlicos representantes da fé. Ha associacdo da crenca a maneira como 0s
sujeitos religiosos e crentes concebem o mundo a partir da fé, cujo embate que
populariza a religido configura o jogo desqualificado conforme a posigao social e de
instrugdo dos sujeitos. Conforme Bourdieu,

A crenca religiosa (ou politica) € em primeiro lugar uma hexis
corporal associada a um habitus linguistico. Poderiamos mostrar,
nessa logica, que todo o debate sobre a “religido popular”’, bem como
tantas outras discussdes em que o “povo” e “popular”, estdao em jogo,
baseia-se nos pressupostos inerentes a uma relagdo mal analisada
com sua propria representacédo da crenca e da religido, relagdo que
impede de perceber que o peso relativo da representacdo mental e
da representagcao teatral, da mimesis ritual, varia com a posicao
social e o nivel de instrugdo, e que o torna escandalosa a
religiosidade dita popular aos olhos dos “virtuoses” da consciéncia
religiosa (como, alids, da consciéncia estética) com certeza é fato de
que, em seus automatismos ritualistas, ela lembra a arbitrariedade
dos condicionamentos sociais que estao na origem das disposicdes
duraveis do corpo crente. (2004, p. 113).

Portadora de habitus de classe, marcada historicamente pela submisséao, as
camadas populares submetidas a uma realidade de sofrimento e exploragao, sente,
no cotidiano, a injustica social imposta pelas elites capitalistas e dirigentes. A relagao

antidialégica impeditiva do dialogo obscurece a consciéncia, mas n&o impede certo
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instinto de classe. “A classe social (em si) é inseparavelmente uma classe de
individuos biologicos dotados do mesmo habitus, como sistema de disposicoes
comuns a todos os produtos dos mesmos condicionamentos”. (BOURDIEU, 2009, p.
99).

Essas condigdes as levaram a buscar saidas por meio de estratégias que
possam minimizar o sofrimento social. Conforme Betto (1981), desde 1966 comegou
a brotar no interior das classes populares, embrides de mobilizagdes e organizagdes,
nos quais se percebia certo instinto de classe, o que as levou a reconhecerem a
forca da unido como estratégia de resisténcia ao estado opressor. Esse processo
nao se deu nem progrediu espontaneamente.

O habitus como ato aprendido, interiorizado no cotidiano da vida e no
conjunto das relagcbes estabelecidas no meio socio-cultural, submete as classes
populares a uma falsa crenga de igualdade sustentada na ideologia das classes
dominantes. Esse comportamento interiorizado impede os membros das camadas
populares de perceberem criticamente a engenharia social construida para coloca-la
em desvantagem socioecondmica e cultural na estrutura da sociedade. Segundo
Nosella & Lourdes,

A sociedade capitalista burguesa professa, como principio expresso,
que os homens sao iguais. A praxis soécio-econémica em tal
formacao, no entanto, discrimina os homens dentro de uma estrutura
de classes. A ideologia da classe dominante €& utilizada para
mascarar essa incoeréncia entre 0s principios expressos e a praxis
sécio-econbmica, sustentando e justificando a praxis discriminadora.
[..] A classe dominante expressa os principios de liberdade,
igualdade e fraternidade universais, quando, na realidade, promove
uma praxis antilibertadora, antiigualitaria e antifraterna. (1981, p. 24)

Assim, conforme a assertiva acima, as camadas populares entram em luta
concorrencial por espagos “democraticamente” construidos pela elite dominante,
levando-os a acreditar que ha igualdade de condi¢bes na disputa pelos bens
produzidos pela sociedade. Esta € uma das caracteristicas da luta de classes, onde
0 jogo e as estratégias sédo definidos pelas classes dominantes, as quais, detentoras
de poder econdmico, angariam a partir dele os capitais sécio-culturais e politicos que
Ihes garantem o distanciamento das classes dominadas, ao mesmo tempo em que
as levam a acreditar na igualdade desigual.

Esse fato mostra o papel do campo religioso. A partir dos conteudos
elaborados dentro das experiéncias de educagao popular construidos pelas

Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) pela evangelizagao, ele sustentou de modo
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sistematico o discurso das classes populares, reelaborado e transformado em
metodologia pedagdgica, sustentando as agbes de modo organizado no meio
popular. Aponta também a assertiva acima quanto a superficialidade da indignagao
politica, em fungdo do habitus de classe que porta as camadas populares. “As
classes populares tém um habitus fortemente marcado pelo sentido da necessidade
e da adaptagao a esta necessidade”. (BONNEWITZ, 2003, p. 84). A necessidade da
sobrevivéncia € marcada pela conformagao do lugar social culturalmente demarcado
na sociedade. “As aspiragbes e as exigéncias sao definidas, em sua forma e
conteudo, pelas condi¢gdes objetivas, que excluem a possibilidade de desejar o
impossivel”. (CATANI & NOGUEIRA, 1997, p. 47)

Na medida em que as camadas populares buscavam novos recursos para se
organizar e exercer pressao social, a Igreja comprometida com a pastoral popular?
se abre, e aquelas encontram espaco privilegiado para rearticular suas forgas,
diminuindo a inseguranga provocada pelo habitus de luta pela sobrevivéncia,
elemento de anulacido de tomadas de decisbes politicas arriscadas. Sobre esse
tema, Bourdieu assevera que

[...] a inseguranca econbmica (associada, entre outras coisas, a
instabilidade de emprego) impede que os subproletariados possam
constituir um corpo coerente de reivindicagdes econdbmicas e sociais.
[...] Talvez ndo seja por acaso que as proposi¢cdes universais acerca
dos subproletariados estabelecam relagdes entre os determinismos
objetivos, que definem a situacéo e as atitudes ou as representacdes
que constituem efeito destas condigdes interiorizadas. (1999, p. 7)

3.1 A Construgao das Diretrizes Teoldgicas da Diocese de Goias.

Em 1968 teve inicio na Diocese de Goias ag¢des de inovacado eclesiastica
voltadas para a educacgéo popular desde a Primeira Assembleia Diocesana (1968).
Essa abertura provocou conflitos no campo pelo uso desses bens simbdlicos a
servigo ou ndo da inovagéao eclesiastica. “Todo o campo é lugar de uma luta mais ou
menos declarada pela definicdo dos principios legitimos de divisdo do campo”.
(BOURDIEU, 2010, p. 150). “Em qualquer campo — no campo sociolégico, como em
todos os outros, ha uma luta pelo monopdélio da legitimidade”. (BOURDIEU, 2004, p.
52).

%2 Betto (1981, p.91) informa que: “a pastoral popular ganhou uma conotagédo fortemente politica,
enquanto expressao das bases populares”.
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A teologia da libertagdo desafiava os tedlogos profissionais da libertagéo,
exigindo uma pratica pedagogica de sustentagdo cientifica pastoral e politica. “A
pratica pedagodgica se impde ao tedlogo profissional da libertagdo como uma
exigéncia cientifica, pastoral e politica”. (PREISWERK, 1997, p. 230) Referindo-se
aos grupos de Evangelho, o entrevistado A (2012) afirma:

Nestes grupos era lido o Evangelho, a Biblia, era feito a comparacao
entre o que a Biblia dizia e a situacdo verdadeira do povo e se
chegava a uma conclusado: [...] Era a evangelizacdo da maneira
popular, mais simples possivel. Ndo se procurava ali uma grande
teologia, uma grande cultura.

O processo de desintegracao entre os paises latinos promovida por politicas
recessivas em favor da elite econOmica dominante, tanto nacional quanto
internacional, atingia os modos de vida das populagdes pobres que sofriam o reflexo
direto daquelas politicas nas suas condi¢cbes de vida. “Os generais desfecharam
brutal ofensiva para liquidar as conquistas dos operarios e para destruir ou conter
seu movimento ascendente”. (FREDERICO, 1990, p. 20) Esse sucateamento
politico, social e econdmico levou instituicdes, profissionais, tedlogos e militantes
politicos progressistas a se mobilizarem, a partir de propostas de trabalho que
levassem a libertacdo das classes populares com fundamentos em suas culturas.
Conforme Machado,

Entre os mesmos anos 60 até os 80, varios desses profissionais
estiveram envolvidos com ideias e com proposta de um trabalho
politico de teor cultural e popular, através do que veio a tomar nomes
como saude popular, medicina comunitaria, ou mesmo “ educagao
popular na area da saude”. No outro campo, tudo isso equivale as
conhecidas experiéncias de pastoral popular da igreja catdlica e,
mais adiante, dos movimentos cristdos de vocagdo ecumeénica.
Esses movimentos e experiéncias ainda sao vigentes, e em algum
momento derivados em boa medida das idéias de uma teologia da
libertacdo. Sdo experiéncias originadas de maneira antecipada desde
os anos de 1960, e que floresceram durante os governos militares,
realizadas quase através das comunidades eclesiais de base. (2008,
p. 21-22)

Dentre as instituicdes que desenvolveram este projeto esta a Diocese de
Goias. Ela surgiu do desmembramento da Prelazia do Rio de Janeiro criada em
1576, territério do qual fazia parte o atual Estado de Goias. Apds varios
desdobramentos, em 1966 a Diocese de Goias ficou constituida por dezesseis
municipios. Sobre esse fato, certo autor informou:

A “Diocese de Goias, ap6s a divisdo eclesiastica em 1966, ficou
formada pelos municipios de Britania, Jussara, ltapirapua, Novo
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Brasil, Fazenda Nova, Sanclerlandia, Mossamedes, Itaberai, Goias,
Taquaral, ltaguari, Heitorai, ltapuranga, Uruana, Carmo do Rio Verde
e Ceres. (COSTA, s/d, p. 1)

Conforme os dados demonstram, o trabalho da Diocese de Goias teve
origem na sua articulagdo com as camadas populares, tendo como marco a posse
de Dom Tomas Balduino como bispo. Segundo ele mesmo, “Tudo comegou nos
ultimos dias de 1967 e nos primeiros dias de 1968 [...] Convidei o povo ‘a seguir 0s
caminhos tracados pelo Concilio e a se abrir para o mundo para ser sinal do Reino”.
(BALDUINO, 2011, p. 1342-1343)

Na sequéncia, o trabalho de evangelizagdo acolheu, a cada ano, as
experiéncias das camadas populares nas Assembleias Diocesanas. Em 1972 foi
feita uma sintese de todas as experiéncias ocorridas e se decide a partir das
experiéncias construidas no espaco religioso pelos sujeitos oprimidos o caminho de
libertagcéao a ser trilhado pelas CEBs, apoiadas e assessoradas pelo campo religioso
progressista Diocesano.

Conforme Barreiro, para o cumprimento de uma verdadeira praxis
pedagogica popular ha de se orientar em dire¢cdo a tomada de consciéncia da
existéncia das classes dominadas da sociedade, cuja traducdo é a agao politica
capaz de produzir a libertagdo. Assim, a educacao popular como instrumento politico
significativo deve partir da ac&do possivel das classes populares. O material
pedagogico deve ser tomado dessa agéo. A partir da agdo da Igreja, observou-se
que “a educacao popular aproveita e deve aproveitar todas as oportunidades para
criar atitudes e comportamentos capazes de conduzir a niveis superiores de atuagao
politica a organizagdo do povo”. (BARREIRO, 1980, p. 13). Nesse sentido, a
educacéao popular ganha espaco na acao da Igreja Catdlica. Barreiro completa:

A educacao popular pode ser, concretamente, um instrumento de
desenvolvimento da consciéncia critica popular, na medida em que
aporta instrumentos para que o0s agentes populares de
transformacao sejam capazes de viver, ao longo de sua acao, essa
dindmica do concreto na relagcdo acgao-reflexdo [..] A educacao
popular pode ser um dos instrumentos de ressignificacdo da propria
realidade social, na medida em que se constitui como uma situagéo
organizada do encontro de pessoas que se empenham coletivamente
na tarefa de transformar o mundo [...] Um programa de educacao
popular tem como fundamento a necessidade e a possibilidade de
que o sistema seja transformado pelo povo, para que ele possa
plenamente transformar-se em agente de sua propria historia.
(Op.cit., p. 21-23)
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As CEBs, pelas pastorais, chegaram até a comunidade, em especial, a
constituida da grande massa de trabalhadores e oprimidos. Por meio do olhar atento
a realidade em que trabalhadores e oprimidos viviam, a Igreja procurou com eles
articular estratégias de superacgao pelo método evangelizador (dar a palavra). Esse
trabalho com os membros da comunidade visava leva-los a perceber, por meio da
interpretacao de textos e da discusséo, a situacado de explorados em que viviam.

De Medellin a Puebla (espago de dez anos), ocorreram varias experiéncias
de educacgao popular de jovens e adultos nos varios paises da América latina. No
Brasil, elas ocorreram concomitantes as de Medellin e Puebla, dando formatagcao
modular as CEBs do Estado de Goias, a partir dos anos sessenta e setenta do
século passado. Conforme Brum,

No final dos anos 60 e inicio dos anos 70, os fundamentos politico-
religiosos, oriundos do Vaticano |l e confirmados nas Conferéncias
de Medellin e Puebla, possibilitaram ao campo religioso progressista
da Igreja Catdlica, uma opgao clara pela conscientizacdo das
camadas populares rumo a sua libertacdo da opressdo e o
surgimento de sujeitos sociais nas organizagdes do clero. Esta
posicdo da Igreja possibilitou a) [...]; b) o crescimento da CEBs
(Comunidade  Eclesial de Base), cujo numero atingiu
aproximadamente quarenta mil em 1974, espalhadas por todo o pais;
e c) a afirmacéo e a difusdo da Teologia da Libertagdo, que faz uma
leitura do Evangelho a partir da realidade da América Latina e
enfatiza a opgao preferencial pelos pobres e excluidos. Liderangas
combativas surgiram sob a influéncia da Igreja através do trabalho da
pastoral operaria e da pastoral da terra. (1999, p. 378)

As CEBs foram espacos férteis de gestacéo de novos valores®® e habitus
de organizacdo das camadas populares. Diferentes agentes participaram da agao
educativa buscando formar outros valores que possibilitassem o envolvimento na
“‘perspectiva de superacdo da dominacao”. Os trabalhadores, na condicdo de
dominados, n&do entendiam as origens e as condi¢des de sua dominagao. Parece
que os habitus constituidos ao longo das suas histérias de vida os impediam de se
organizarem em defesa dos seus direitos.

Nesse contexto, membros do campo religioso progressista iniciaram um
trabalho de organizagdo com as camadas populares, por meio da educagao popular
nos anos de 1960-1980. A pesquisa documental mostrou que a iniciativa se deu por
decisao do novo Bispo que assumia a Diocese comprometida com o novo paradigma

religioso de abertura da Igreja para o mundo e no mundo, conforme decisbes do

*® Para Almeida, os “valores sdo o fundamento moral dos comportamentos e das atitudes”. (s/d, p. 46)



98

Vaticano Il e das decisdes da Conferéncia de Medellin. Nesta Conferéncia foram
elaboradas diretrizes seguras de evangelizag&do popular para a América Latina. Seus
fundamentos foram tomados por Dom Tomas como um novo tipo de evangelizagéao
que teve como referéncia as decisdes das Assembleias Diocesanas da Diocese de
Goias.

O campo®* religioso passa a atuar na organizagado das camadas populares a
partir da valorizacdo de sua cultura e por meio da educacdo popular. Esse
movimento fundamentado na macroestrutura da Igreja Catdlica, a partir do Concilio
Vaticano Il, abre seus espacgos, outrora doutrinarios e normativos, para um novo
modelo de sociedade. Essa intervencao se dava pelas pastorais promovidas nas
CEBs, constituidas basicamente por leigos voltados para a educagédo popular,
segundo os principios da Teologia da Libertagéo.

Dentro desta nova proposta de libertagcdo, Dom Tomas Balduino tomou
posse no cargo de Bispo da Diocese de Goias. Apoiando-se no principio
democratico, levou e ouviu os padres sobre a nova proposta que emergiu ho campo
religioso, consciente de que a educacgao libertadora por meio da evangelizagao
popular s lograria éxito se os padres a abragassem junto as camadas populares,
alvo da proposta, e se camadas populares aderissem a proposta. Conforme
Balduino,

Ao tomar posse da Diocese de Goias a 17 de dezembro, na homilia
convidei 0 povo “a seguir os caminhos tragados pelo Concilio e a se
abrir ao mundo para ser sinal do reino”. Estdvamos nos anos de
chumbo da ditadura militar. Apenas quinze dias depois, ja no inicio
de 1968, convidei os padres da diocese, diocesanos e religiosos, ao
todo 16, para uma reunido. Os objetivos eram: primeiro levantar a
situacdo religiosa e social da diocese, segundo, chegarmos ao
acordo de assumir ou ndo em nossa Igreja de Goias a renovagao
proposta pelo Concilio Vaticano Il. Assumimos todos colegiada e
alegremente este compromisso. [...] No final daquela reuniao, depois
das providéncias praticas, nomeacdo de uma coordenacao
diocesana, o bispo anunciou sua intencdo de convocar uma
assembleia com a participacao dos leigos. (2011, p.1343)

Conforme Brandao (1984) vieram para a Diocese de Goias agentes que a
partir de 1968 haviam participado de experiéncias relevantes no campo da educacao
popular no Brasil, isto &€, do “Movimento de Educacdo de Base”. Esse perfil

Diocesano foi tracado na busca de auxilio para melhor enxergar a realidade do povo

54Segundo Canezin, os campos possuem tragos estruturalmente equivalentes ou determinadas
homologias estruturais e funcionais que lhes proporcionam identificagao. (2002, p. 96)
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oprimido, revelada nas Assembleias Diocesanas. Conforme um de seus
documentos,

Os novos problemas aparecidos no dia a dia vém exigindo nao so6
dos agentes de pastoral, mas dos proprios elementos da base
engajados nas atividades de Igreja, uma busca do estudo biblico,
teoldgico, sociolégico que ajude a enxergar mais claro e decidir com
mais seguranga na situagdo complexa em que nos encontramos.
(Nossa experiéncia da opgao pelos pobres: Decisbes da 5°2
Assembleia Diocesana, jul., 1972, p. 3)

Foi a partir da palavra das camadas populares®, discutindo e analisando a
realidade do povo conforme suas experiéncias de vida, que a Diocese promoveu a
primeira de suas Assembleias. O uso dessa metodologia resultou no
amadurecimento da proposta de libertagdo dos oprimidos pelos oprimidos
assessorados pela Igreja, decidido na 5% Assembleia Diocesana de 1972. Conforme
Balduino

A 12 Assembleia [...] realizou-se em Ceres de 1° a 7 de julho de
1968. Os leigos eram maioria. Havia liberdade, fraternidade e
democracia. Todos tinham direito a palavra e o voto de cada leigo ou
leiga tinha 0 mesmo valor que o voto dos padres e do bispo. [...] Esta
renovagao nao aconteceu, de subito, de cima para baixo. [...] Veio
lentamente, a partir das bases populares mais pobres e mais
marginalizadas. O grande marco histérico da caminhada da Diocese
foi a 5% Assembleia, realizada em julho de 1972. Os delegados leigos
nao foram mais os eleitos nas pardéquias, mas os eleitos dos novos
grupos da roga e da periferia, que tinham a evangelizagao a partir da
ligacdo Evangelho-vida. (2011, p. 1344-1345)

Conforme a Sa Assembleia diocesana da Igreja de Goias (27-VII, 1972, p. 2),

Se temos missao de conscientizar, devemos antes conscientizar-nos
[...] Urgéncia de uma definicao nossa diante de nossa realidade
concreta, para preservar-nos de qualquer alienacdo [...] Método
dindmico, que leva a descoberta, possibilitando a participacao ativa
de todos. E a comunidade que caminha, e se reflete as idéias do
povo. Treina para pensar e treina na "apostdlica linguagem”. [...]
Formar elementos para as equipes de base, numa linha de
conscientizacédo [...] Especial unanimidade na linha de promogao
humana e justica para que as atitudes concretas ndo sejam
ambiguas.

° Conforme, o entrevistado D (2012), “Na Assembleia Diocesana, a gente fazia todo roteiro. [...] Era
participagdo em massa da comunidade de Agentes das CEBs! [...] Ndo é vindo de cima pra baixo, &
construido na base, com todas as CEBs, com toda obra de grupo de evangelho, e animador de
grupos populares. [...] Construia la, construia todo mundo junto porque pegava toda Diocese, todos
os trabalhos de outros municipios. [...] Antes a gente reunia pra ir pra Assembleia Diocesana. A gente
reunia primeiro, discute nosso texto; o que ndés vamos levar pra Assembleia, com todos os
movimentos populares; assim é que construimos”.
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Sanclerlandia pertence a regido denominada Serra Dourada. Desde o inicio
da experiéncia (1969), o entrevistado B participou como membro do Conselho da
Comunidade, vinculado a esta regido. Desde entdo, o campo religioso Diocesano
iniciou o trabalho voltado para a conscientizagdo e libertagdo dos oprimidos.
Segundo o entrevistado aqui referido (2012)

O assunto [era a] conscientizagao politica tanto na igreja quanto na
sociedade. A conscientizagdo politica é um trabalho [para]
conscientizar o povo [...] Evangelizacao [era] uma conscientizagdo da
vida, [...] era um trabalho pra conscientizar o povo; e todo mundo tem
0s mesmos direitos. [...] Foi um trabalho que nasceu do trabalho que
a Diocese abriu para a Comunidade de Base, do qual a gente fez
parte como membro do conselho.

Antes da formacdo dentro dos principios teoldgicos, iniciada por volta de
1969, esse entrevistado, como lider de comunidade e rezador de tergo, foi
convidado por membros do campo religioso da Diocese de Goias. Nao possuia
conhecimento algum sobre a nova proposta da Igreja. Aceitou o convite e comecgou
a participar e inteirar-se dos trabalhos educativos a partir do Evangelho. Ele afirmou:

Tinha esse pessoal que mi acharam la e comecou fazer reuniao
comigo. [...] Chamava um muncado de vizinho, ia la pra casa meio
dia e tal. Outra hora eles marcava e mim convidava e fazia aqui na
paroquia [...] mais ou menos em 1968, 69. [...] Era um trabalho
voltado também para o sindicato; [...] a reforma agraria [...] Até entado
eu nem sabia o que era isso, né? Sindicato eu nem sabia o que era
sindicato do trabalhador rural! E assim por diante! [...] Ai eu descobri
que o maior trabalho do cristdo é a evangelizagao. [...] Evangelizagao
€ uma conscientizagao da vida, o que Jesus pregou! Foi vida e vida
em abundancia! [...] Com amor com justica social, isso € ter vida em
abundancia.

Em 1977, o documento que reavaliou a caminhada de evangelizagéo
libertadora, conforme as decisdes de 1972 fez uma breve analise conjuntural para
compreender as dificuldades da implantacdo de uma evangelizagdo que formasse a
comunidade para ser sujeito de sua propria histéria. A analise faz referéncia a
cultura religiosa antes e depois das decisdes tomadas pelas Assembleias Populares
que tragaram o0s novos rumos para a evangelizagdo. Conforme o documento
Diocesano intitulado como Revisdo do Trabalho (1977), conforme este documento,
antes da formagao dos Grupos de Evangelho o trabalho era tradicional, a igreja era
tranquila, morna, bem de acordo com a sociedade. Antes, o povo era conformado e
sem iniciativa, tudo vinha de cima para baixo; estava mais nas maos dos padres. A
igreja funcionava como instrumento do Estado; ndo mencionava a realidade em que

0 povo vivia e nao fazia oposi¢cédo. A modificagéo firou a Igreja da zona de conforto e
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a colocou em crise. A formacédo dos Grupos de Evangelho, ferramenta para dar
suporte aos trabalhos de educacéao para a transformagao da realidade por meio da
evangelizagdo popular, provoca entusiasmo, afastamentos e conflitos. Conforme o
documento Diocesano mencionado,

Na 52 Assembleia, houve uma reviravolta e se fez a opgao pelos
marginalizados. A igreja sai das maos dos padres e chega ao povo;
0s grupos se alastram. O nome de grupos de evangelho foi dado
depois pelo povo. Até se pensava de um lugar para a formagao de
lideres, mas parece que os grupos é que formam esta escola. No
comecgo, muitos atendiam com entusiasmo, mas nao ficavam por
desanimo ou por falta de coordenagédo. Discutia-se o evangelho, mas
depois comegou a entrar na vida. [...] O pessoal, que permanece,
descobre o evangelho, o que € a Igreja, o compromisso do cristao.
Do grupo nasce a necessidade de atender a realidade e apoiar os
lavradores, vindo dai a idéia de luta pela libertagdo. Assim os
problemas aparecem fora e dentro. Luta interna contra a tradicdo e
externa contra os poderosos. Reagao dos dois lados, ameagando,
criando medo no povo; usa os pobres da igreja tradicional, fazendo
as piores acusagdes. O pessoal do contra se mobilizou e mobiliza
outras pessoas da igreja. (Revisao do Trabalho: 25-28 de fevereiro
de 1977, p. 3).

Esse documento afirma que a Igreja vivia numa conjuntura em que qualquer
movimentacdo no sentido de transformar a realidade ou que dotasse as camadas
populares de instrumentos de libertacdo era considerada subversiva. O desafio
estava posto, porque os Grupos de Evangelho apontaram na direcdo de apoiar a
luta dos trabalhadores. Do grupo nasceu a necessidade de atender as necessidades
postas pela realidade e apoiar os lavradores. “Uma auténtica educacao popular
estara tornando mais rica a vida de nossos povos na medida em que finalmente
resulte em verdadeiros processos de conscientizagao”. (BARREIRO, 1980, p.15)

A partir das decisbes emanadas das Assembleias Diocesanas que vinham
ocorrendo desde 1968, sete anos separa a primeira da quinta, ocorrida em 1972,
numa situagao politica adversa, institui tais Assembleias como 6érgdos principais de
educacao para dar cumprimento aquilo que democraticamente vinha sendo discutido
e decidido nas bases. Esse produto era consolidado nas Assembleias.

Instalava-se um novo clima cultural a partir da religiosidade do povo. O
procedimento antes utilizado (reza descontextualizada) n&o se alinhava mais com o
que e se vivia na Pardquia. Criam-se assim os Grupos de Evangelho e a eles,
assessorados pelos intelectuais religiosos e de outros campos, a possibilidade de
usar a palavra fundamentada na Biblia como principal material pedagdégico da

libertacdo. Esse era 0 apoio do campo religioso aos anseios das camadas populares
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espoliadas, massacradas e, naquele momento, decididas a enfrentar a situacéo
hostil e adversa. Pode-se considerar conforme Beisiegel,

A atividade do educador [...] precisava ajustar-se as exigéncias do
“clima cultural” novo de uma sociedade que agora transitava para
formas democraticas de vida. Era necessario e urgente criar
condicbes favoraveis ao progressivo envolvimento dos homens no
processo de sua emancipagdo. Somente assim, convocados a
participarem ativamente, inclusive em sua prépria educacao,
poderiam eles desenvolver sentimentos de responsabilidade social e
superar os riscos de graves perturbacoes inerentes ao “impeto de
participagao popular” na vida publica da nagao. (2008, p. 212)

As acgbes evangelizadoras da Diocese de Goias iniciadas na gestao de Dom
Tomas Balduino em 1968, fundamentadas no Concilio Vaticano Il — “uma Igreja no
mundo”, abriu espaco para que se construissem novos conceitos de educacao
popular, sustentados por uma nova perspectiva de evangelizagdo. O trabalho

diocesano feito pelas Pastorais Populares, nos municipios da Diocese, apontava:

Que ao longo daqueles anos, o conjunto do trabalho evangelizador
da igreja de Goias foi chamado pelos seus agentes como: “de
pastoral popular’. Mas as vezes se usava para as mesmas praticas o
nome de educacgao popular. Durante anos as duas expressdes foram
quase sinbnimas. Reconhecia-se ali que havia um trabalho efetivo de
educacao popular. Afinal, desde quando a ideia de educacéao termina
dentro da escola? A pastoral popular, no fazer, ajudar e apoiar
instrumentos (ferramentas) de trabalho popular de organizagao,
mobilizacdo, tomada de consciéncia, avanco de movimentos e lutas
populares é, em si mesma, uma experiéncia de educagao popular.
(BRANDAO, 1990, p. 82)

Concordando com a perspectiva de Brandao, outros tedricos do campo da
educacado popular advogam que a educagao popular € uma ferramenta a ser
utilizada pelas classes populares rumo & libertagdo. Os cristdos®® apontavam
naquele contexto para a importancia do encaminhamento de ag¢des de cunho
educativo no sentido de luta pela transformacdo da realidade social. Conforme

Barreiro®’,

% Conforme Beisiegel, Paulo Freire era um educador cristdo militante, possuido por um sentimento de
missao que se exprimia numa pratica votada a modificagéo interior dos homens, para que eles, por
sua vez, pudessem participar como sujeitos na transformagdo da sociedade. Nunca pretendeu
desenvolver uma pratica educativa neutra em face dos modos individuais de existéncia e das formas
de organizacdo da vida social. Suas atividades estavam explicitamente inspiradas na intencao de
interferir nos destinos individuais para desse modo alcangar a transformagéo da vida coletiva. (2008,
. 216)

" Citagao do livro “Educacdo Popular e Conscientizagdo”, escrito por Branddo, mas, que em fungdo
do contexto socio-politico-cultural do Brasil dos anos 1970, foi publicado em espanhol por Barreiro.
Posteriormente, “traduzido” e publicado no Brasil por seu proprio e legitimo autor, Carlos Rodrigues
Brandao.
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A Educacao Popular é claramente compreendida hoje como um
instrumento de contribuicdo imediata a uma efetiva participacao
popular em processos de transformagdo da sociedade classista e
opressora. Ela se originou em boa parte da pratica e das descobertas
de grupos de cristdos comprometidos com intervengdes sociais
liberadoras, cada vez mais proximas de projetos realistas de
participagdo nas transformagdes sociais. (1980, p. 28)

Os dados empiricos mostram que as ferramentas de libertagdo geraram
conflito no seio da sociedade capitalista conservadora, por proporcionar aos leigos
pobres a possibilidade da palavra. Ao “tomar a palavra, este pessoal, que antes
parecia mudo e ausente, comegou a trazer um conteudo novo para noOssos
trabalhos”. (Decisbes da 5% Assembleia Diocesana, 1972, p. 1) As liderancas
religiosas diocesanas abdicaram dos marcos tradicionais reguladores das acgdes de
evangelizagdo, provocando desconforto nas elites dominantes que se serviram
sempre da religidao para impor suas condicbes de classe. A nova metodologia
educativa provocou estranheza. Conforme Freire,

Quanto mais as massas populares desvelam a realidade objetiva e
desafiadora sobre a qual [...] devem incidir sua ag¢ao transformadora,
tanto mais se “inserem” nela criticamente [...] A pedagogia do
oprimido que, no fundo, é a pedagogia dos homens empenhando-se
na luta por sua libertacdo, tem suas raizes ai. (2011, p. 54-55)

O entrevistado A (2012) argumenta sobre o conflito que se instala no campo
religioso diocesano entre a proposta tradicional de evangelizagdo e a nova proposta
assentada nos temas de conscientizacao e libertagdo, assinalando que muitos
padres deixaram a Diocese. Esta monopolizacédo e a sua legitimagao pelas classes
dominantes foram abortadas, segundo as Decisdes da 52 Assembleia Diocesana.

Comecaram as tensdes dentro e fora da Igreja. As tensdes internas
foram devidas, entre outras coisas, ao choque de um sopro novo e
desconfortavel vindo de uma classe espoliada no confronto com a
tradicao religiosa liderada pela classe dominante rural. Por outro
lado, esta experiéncia coincidia com os anos mais duros do regime
militar. (1972, p. 1)

As Assembleias Diocesanas que ocorreram de 1968 a 1972 concederam
a palavra aos membros representantes das camadas populares que para la se
dirigiam levando as palavras extraidas da comunidade oprimida nos varios locais da
Diocese de Goias. O periodo fez amadurecer a proposta emergida nas CEBs que
levaram as decisbes da V Assembleia Diocesana a consolidar a opcao pela
educacao libertadora por meio da evangelizacao. Freire assegura que:

Da imersdo em que se achavam, emergem, capacitando para se
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inserirem na realidade que se vai desvelando. [...] Desta maneira, a
insercdo é um estado maior que a emersdo e resulta da
conscientizacdo da situacdo. E a propria consciéncia histérica. Dai
que seja a conscientizagcdo o aprofundamento da tomada de
consciéncia, caracteristica, por sua vez, de toda emersao. (op.cit., p,
141-142)

A experiéncia iniciada na Diocese nos anos finais da década de 1960, anos
de chumbo em referéncia ao regime implantado no Brasil pelo golpe civil-militar de
1964, é reforcada na Assembleia Diocesana de julho de 1972. Desta assembleia, a
quinta realizada sob a gestdo de Balduino, surgiu um documento intitulado Decisées
da 52 Assembleia Diocesana, apoiadas nas experiéncias de evangelizagao oriundas
de varias bases da Diocese. Essas experiéncias reafirmavam a evangelizagcao de
libertagdo por meio do engajamento consciente e comprometido dos membros para
com a transformacao da realidade.

Em julho de 1972 a Assembleia Diocesana, retomando as
experiéncias de varias bases da Diocese, chegou as seguintes
opgdes que marcaram decididamente os rumos de nossa caminhada:
1°- A Diocese, em toda a sua atividade pastoral, decide dar uma
atengao preferencial aos marginalizados pela sociedade e pela
Igreja.

2°- a Diocese encaminhara o seu trabalho na linha de uma eficiente
evangelizacao, a fim de chegar as comunidades formadas por
cristdos conscientes e comprometidas na transformacdo da
realidade.

3°- Os cristdos da nossa Diocese empenhar-se-ao num testemunho
pessoal, e comunitario a favor da Verdade e da Justica. Esta opcao
se traduzira em atitudes de conscientizacdo, de promocdo e de
denuncia.

A metodologia de evangelizacdo adotada pela Diocese mostra que o
trabalho de avaliagdo era o ponto de partida para agdes mais sistematicas na
conducdo da nova proposta. A fala do entrevistado B (2012), exposta na nota 9
desta pagina, sobre a tomada de posi¢cbes voltadas para o trabalho de base
fundamentado nos principios de libertacdo, mostra que as decisbes da 52
Assembleia estavam assentadas nos trabalhos que ocorriam na Paréquia. O espaco
diocesano se transformava em uma grande arena de discussdes das varias
experiéncias municipais. A estratégia montada era a de formag&o de varios grupos
com relatores para que fossem sistematizados todos os assuntos trabalhados em
cada localidade dentro da realidade de cada um dos municipios presentes. Dali,
depois de bem discutidas, analisadas e relatadas cada uma das experiéncias, estas

iam para o plenario para serem apreciadas por todos. Este era o trabalho chave da
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Diocese®. Os assuntos e as decisdes do clero e leigos para este tipo de
evangelizagdo, nem sempre agradavam as elites dominantes.

O trabalho que chegava a Diocese por meio das Assembleias Diocesanas
para serem avaliados foi construido nas bases. Das reunides realizadas na
comunidade, seja em casa de familias ou escolas, cuja metodologia de estudo nao
permitia que tivesse numero muito grande de participantes para ndo cercear as
falas, partia de um tema trazido por um membro. Depois de distribuido a todos, lido e
discutido, vinha o resumo, feito por um relator sobre o que a comunidade ali reunida
e representada naquele grupo (ndo mais que vinte membros para que todos
falassem), relatando o entendimento do grupo. Conforme o entrevistado B (2012), o
que chegava a Assembleia Diocesana para ser discutido, avaliado e relatado eram
as experiéncias da comunidade trazidas e expostas nos grupos.

O relatdrio ia pra casa paroquial, da casa paroquial ia até a Diocese.
Por isso que tinha avaliagdo nas Assembleias Diocesana todo ano,
pra avaliar o trabalho da comunidade base. Se tava dentro da
proposta, se tava tendo coisa nova! Ai tem as pessoas que tem a
memoria mais elevada, comega a descobrir um mundo novo, um
mundo diferente. Nessa descoberta [era] que a pessoa comecga a
aparecer e € valorizada! Porque o bispo, que é o maior tem de levar
essa conscientizagdo a todo cantinho da Diocese.

Esse trabalho de evangelizagao foi chamado pela Igreja de pastoral popular,
identificada por ela, também, em muitas ocasides, pela expressao: “educacao
popular”. Conceito largamente utilizado neste campo como principio de
conscientizagdo para a libertagdo de situagbes de opressdo, cujo objetivo era a
transformacao da realidade pelos sujeitos oprimidos.

A pesquisa documental mostrou que a partir de 1976 houve mobilizagao do

campo religioso na busca de novos rumos para atender a classe trabalhadora,

%% Conforme o entrevistado B (2012), o “Trabalho mesmo chave da Diocese sempre € um trabalho de
avaliacdo. [...] ja existia um trabalho paroquial junto a igreja, junto aos leigos e esse trabalho era
avaliado na Diocese. [...] As Assembleias Diocesanas tinha sempre representagao de varios Estados
convidado pelo bispo. Eram quatro dias de estudo, todo mundo levando os material que [tinha] dos
municipios. Chegando Ia, eu como representante [...] fazia reunido de grupos pequeno dentro de um
tema e naquele tema, sempre tinha uma pessoa pra fazer o relatério [...] Néis dividia grupos de 6, 8
pessoas, dentro do conjunto todo da Diocese. Tinha os momentos pra discutir os problemas, e ali
vinha um texto a ser discutido. Aquele texto discutido bem [...] apreciado por todos [...] Na hora de
fazer a exposicdo no plenario, aquele relator ia relatar o que aquele grupo descobriu, discutia o
resultado daquele grupo. Depois reunia aquela dupla dos analisadores, pra poder junto, todo aquele
grupo discutir. [...] Era a Diocese ao todo discutindo os problemas regionais de cada regido por
municipio, discutindo o sistema politico, educacéo, religido, trabalho, pobreza, riqueza, isso tudo era
um assunto so pra ser discutido, concentracdo de bens, aonde o grande so6 ta sendo grande por que
vai indo em cima dos pequenos. Essas coisas era assunto que nao agradava muito a elite”.
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composta na regido por pequenos proprietarios e lavradores. Na regido pequenos
proprietarios sdo geralmente vistos como donos de pequenas glebas de terras, e os
lavradores sao trabalhadores sem dominio da propriedade, sao aqueles que
dispéem apenas da forga de trabalho, e a vendem para grandes, médios e pequenos
proprietarios de terras.

Conforme o documento Diocesano n° 4 da 5% Reuni&o, ocorrida em 12 e 13
de outubro de 1976, foram feitas atividades com pequenos proprietarios e
lavradores. Os pequenos proprietarios do Vale do Uru, a partir de problemas
concretos, assumiram o movimento e pediram ajuda as pessoas de fora quando
necessitavam. Com lavradores houve dificuldades para que eles proprios se
organizassem. As iniciativas de mobilizagdo foram animadas pelo campo religioso.

Reunibes mobilizadoras foram efetuadas nos niveis municipal e regional
diocesanos, visando estudar a situacao e buscar novos rumos, embora o0 mais certo
fosse “que eles proprios tomassem a iniciativa”. (Comunicado da Coordenacéao
Diocesana, 1976, p. 3) Essa assertiva mostra que as iniciativas tomadas pelos
lavradores eram timidas, diferente do posicionamento dos pequenos proprietarios
que agiram com mais autonomia, recorrendo a pessoas de fora quando
necessitavam de orientacao.

O simbolo religioso®, elemento de integragdo fundamentado na fé, auxiliava
na organizagdo das camadas populares. Portadora de habitus marcados pela
necessidade de sobrevivéncia, os trabalhadores rurais tem dificuldades para
organizar e comandar o movimento de mudanga. “As classes populares tém um
habitus fortemente marcado pelo sentido da necessidade e da adaptagdo a esta
necessidade”. (BONNEWITZ, 2003, p. 84).

As experiéncias de evangelizagdo conforme o documento Diocesano 01/76
mostra a movimentacdo do campo religioso tragando estratégias de agcéo para dar
cumprimento as decisbes da 5% Assembleia Diocesana de 1972, que definiu a
caminhada da Igreja de Goias rumo a evangelizagao libertadora.

Uma das ferramentas pedagodgicas criadas para a evangelizagédo das CEBs
dentro da nova proposta foram os Grupos de Evangelho. A Diocese afirma no

documento Diocesano denominado por Reviséo do trabalho (1977), que a motivagao

% Conforme Bourdieu (2010, p. 10), “os simbolos sdo os instrumentos por exceléncia da integragao
social”.
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para a formacédo desses grupos veio do Vaticano Il, e que a Diocese seguiu a
renovagdo Conciliar. A partir da criagdo dos grupos foram feitas as Assembleias
Paroquiais Diocesanas com a participacdo de diferentes pessoas da sociedade.
Dentro dessa movimentagao ocorreram varias atividades, e dentre elas, campanhas
de registro (aquisicdo de certiddbes de nascimento dos filhos de pais pobres),
alfabetizagcdo, mutirdo, terra comunitaria. “A experiéncia se espalhou e [as pessoas]
comecgaram a se interessar pelo sindicato”. (Revisdo do Trabalho, 1977, p. 3). Os
Grupos de Evangelho foram instrumentos importantes na preparagdo da 52
Assembleia Diocesana que selou o compromisso da Igreja de Goias com as classes
populares. Nesse sentido, afirma o documento diocesano Revisao do Trabalho,

Este grupo foi muito importante na preparagdo da 5% Assembleia
Diocesana. Em 1970, a diocese fez, em varios municipios, uma
pesquisa. Ela mostrou a realidade de marginalizagao e opresséo do
povo. [...] A 42 Assembleia, em 1971, declara a Igreja de Goias pobre
para os pobres, no ano seguinte a 5° Assembleia deu grande impulso
optando pelos marginalizados e por sua evangelizacao. (1977, p. 3)

As experiéncias de evangelizagdo popular entraram em conflito com o
modelo conservador vigente. Dom Tomas Balduino (2011) ao discorrer sobre a 72
Assembleia Diocesana em outubro de 1974 diz que ela buscava reafirmar os rumos
libertadores das camadas populares numa linha de evangelizagdo que suprimisse,
aos poucos, tudo que alienava o povo e que alimentava o poder do dinheiro e da
supersticdo. Porém, nem todos viam, segundo ele, as coisas com equilibrio naquele
colegiado, “chegando mesmo a alimentar um certo desprezo por algumas formas de
religiosidade popular’. (BALDUINO, 2011, p. 1353)

No trabalho de avaliagdo daquela Assembleia, tentou-se também tirar a figura
do padre para que a comunidade pudesse orientar-se, ela mesma, rumo a
construgcao do caminho de libertacdo definido no ambito da Diocese, possibilitando
maior autonomia as comunidades. Era a tentativa de tirar do povo a procura
exagerada do padre e da missa para que despertasse para a valorizagao da palavra
de Deus, da comunidade, das reunides do Evangelho e das celebragbes com
animadores leigos.

Em algumas pardquias houve radicalizagdo das posi¢gdes, 0 que gerou
conflito com a classe dominante. A ruptura provocou conflito porque geralmente a
organizagdo das celebragcbes estava sob a responsabilidade de associagbes ou

grupos ligados a elite local. Esta elite, percebendo para quais rumos as Assembleias
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Diocesanas enderecavam suas celebragdes, armou-se contra a Coordenacao
Diocesana, anunciando ao povo que estavam sendo retirados das celebracdes os
ritos tradicionais. Conforme Balduino, nas celebracdes, tentava-se dar sentido a
cultura popular. Nesse sentido, ele afirma:

Tratava-se simplesmente de introduzir a evangelizagdo em toda sua
plenitude, porém respeitando aquelas cerimOnias antigas n&o as
suprimindo, mas tirando partido das mesmas. Enquanto isso, ia
ganhando corpo e aceitagdo da comunidade a introdugdo das
novidades da renovacgao liturgica Dando-lhes uma inspiragdo e um
carater bem populares. (2011, p. 1353)

O compromisso com a libertagdo do povo, pautado em agdes que partissem
do proprio povo em dialogo com a Igreja, seria 0 caminho para a construgédo de um
novo marco evangelizador educativo pelo qual o proprio povo pudesse caminhar
sem a intervencao sistematica do clérigo. As experiéncias debatidas, analisadas e
avaliadas nas varias Assembleias Diocesanas buscavam caminhos para que o
préprio povo, animado e assessorado pelos Grupos de Evangelho, realizasse o
“‘desvelamento do mundo”, conforme ensina Freire, ao discorrer sobre quem tem
posicionamento radical e compromisso com a libertagdo dos homens. Diz ele:

Nao teme enfrentar, ndo teme o ouvir, ndo teme o desvelamento do
mundo. Nao teme o encontro com o povo. Nao teme o dialogo com
ele, de que resulta o crescente saber de ambos. Ndo se sente dono
do tempo, nem dono dos homens, nem libertador dos oprimidos.
Com eles se compromete, dentro do tempo, para com eles lutar.
(2011, p. 71)

O afastamento simbdlico da Igreja significava dar oportunidade ao povo de
se organizar constituindo-se, assim, em sujeitos da sua prépria historia. O trabalho
popular elaborado e avaliado por ele na base, valorizando os ritos populares seria
uma técnica de valorizagcao da cultura popular que a Igreja de Goias experimentava
na construgdo do arcabougo da educagdo popular por meio da evangelizagéo.
Brand&o assevera que,

A participagao é de inicio, o teor determinante de formas de acesso
do povo ao palco da histéria. E a meta do “trabalho popular’ ao
mesmo tempo em que é o seu ponto de partida. E também o
qualificador dos principios, métodos e técnicas de agdes sobre
comunidades, ou sobre associa¢des de classe de minorias sociais
oprimidas. Ora, a participagao existe como uma conquista popular. A
de assumir por sua conta uma pratica politica de classe. (1984, p.
101)

Nos resultados apontados pela Décima Assembleia Diocesana de 1978,

varios sujeitos das CEBs tomam a palavra e expressam o momento por meio da
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arte, do canto e da poesia. O documento diocesano intitulado — Cantos e Poesias —
apresentado na 102 Assembleia Diocesana — de 15 a 19 de setembro de 1978 — traz
o conteudo da nova proposta e o reconhecimento da contribuicdo do campo religioso
catdlico diocesano.

Os conteudos mostram a conscientizagao e visdo critica dos sujeitos que
habitam e labutam nas comunidades. Os versos abaixo sao partes de estrofes
elaboradas por delegados das CEBs, para levar a Diocese de Goias o trabalho de
evangelizagao popular das bases.

Ao caro amigo Tomas/Trago nossa saudagdo/Em nome dos
representantes/O nosso aperto de mao,/[..] Com os tragcos do
concilio/Que marcou sua opcao:/Escolheu o povo pobre /Para com
eles trabalhar/Foram criadas as equipes/Para ajudar a organizar./ [...]
Os grupos de evangelho/Foi tomando decisdo /Despertando a
consciéncia /Enxergando outros clardes/[...]Mostrando para todo o
povo o caminho de libertagdo./ [...] Queremos a terra na terra /A terra
nés vamos conquistar! [...] Para nao ser escravo de ninguém./O papa
Jodo XXIlI/Que abriu a nossa estradal!/[...]Convidou todos irmaos
/Para a nova caminhada/[...] Gente nascida na ro¢a/Sem um pingo
de instrugdo /Criado no cabo da enxada/Plantando arroz e feijao
/Mas sempre pensa na vida de viver em unido/Ajudando a todo
povo/Para buscar libertacdo. (Cantos e poesias, Onofre e Pedro,
Clarindo e Lindomar — 10 Assembleia Diocesana, set., 1978).

Os trechos revelam a atuagcao do campo religioso catdlico junto as camadas
populares e a razdo da mobilizagdo. O objeto da luta dos sujeitos € a terra como
recurso de justica neste mundo, o que sO poderia ser conquistado pela unido e a
libertagdo como caminhos para guiar a luta e a conquista. A luta dos sujeitos pelas
conquistas sociais em fungcdo da necessidade de transformagao da realidade, a
partir do envolvimento das bases, foi reconhecida como tarefa de educagao popular.
Hurtado assevera que

A luta pela terra no campo ou nas grandes cidades, os trabalhos com
a mulher ou de educacdo sindical etc. logo foram tarefas de
“educacao popular” [...] Todas essas praticas tém procurado [...]
manejar tais elementos-chave que temos vindo ressaltando (esforgcos
para propiciar a participacéo, intengcéo orientada para o organizativo,
contato direto com a base, etc.), sob uma perspectiva e intengéo
claramente “conscientizadora”, isto é, acompanhar as agdes com
algum trabalho enfocado para fortalecer a consciéncia critica dos
participantes no processo. [...] Assim, pouco a pouco, todo tipo de
“pratica nova” foi chamado de educacgéao popular. (1993, p.189-190)

O caminho iniciado de modo sistematico a partir das decisbes da
Assembleia Diocesana de 1972 tem como marco democratico a avaliagdo e

realimentacdo do processo educativo para o fortalecimento da classe trabalhadora
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como agente de transformagao de sua proépria realidade. Os finais dos anos 1970 e
0s anos da década de 1980 sdo para a experiéncia os anos de maior alcance dos
objetivos, cujas Assembleias continuam com o mesmo proposito avaliativo e de
orientagdo pedagogica.

Na avaliagéo do trabalho pastoral, a décima quinta Assembleia Diocesana
(1988) foi reconhecida como agdo de formagao por meio da Escola Biblica. Os
conteudos ajudaram a iluminar a vida rumo as conquistas sociais no campo (varias
familias acessaram a terra) e para enriquecer os conteudos de conscientizagao para
a libertagdo. A Assembleia decidiu incorporar aos conteudos biblicos outros que
completassem a formagao dos leigos de acordo com a proposta. O conjunto das
lutas requeria cada vez mais lideres com formacao tedrica que avangassem para
além do conhecimento religioso. A insergdo no campo politico também nao foi mais
descartada. Era necessario preparar também para a intervengao neste campo.
Assim, conforme a XIV? Assembleia Diocesana, realizada de 20 a 25 de setembro
de 1988,

A Formacdo de animadores - A equipe diocesana de formagao
continuara organizando encontro de formagdo de animadores,
pedidos pelas regides e pardquias. Estes encontros terdo como
ferramenta principal o Estudo Biblico, complementando com estudo
da Historia da Igreja, liturgia, Histéria do Brasil, conjuntura, jeito de
trabalhar, politica, etc., para ajudar os animadores a se capacitarem
para seu trabalho. Esta formagdo devera fazer crescer um novo
modo de viver a Fé mais comprometida com a realidade latino-
americana [...] Respondendo a crescente necessidade do povo do
campo e das periferias, serdo promovidos encontros de formacao
que esclaregcam e aprofundem a ligacdo entre Fé e Politica e
capacitem para a participagéo na politica, inclusive a partidaria. (p. 3)

A Diocese de Goias com fundamento nas deliberacbes da referida
Assembleia tomou decisdes para melhor qualificar o trabalho de evangelizag&o
conscientizadora para a libertacdo. Assim, o campo politico foi apontado como
espaco de intervencgao pela via politica partidaria. Embora, tenha-se constatado uma
grande desconfianga nos partidos politicos como instrumentos confiaveis de
transformacao da realidade, o campo religioso parte dos conteudos biblicos para
dialogar com a comunidade leiga sobre a necessidade da participacdo neles,
considerada ferramenta auxiliar das conquistas do povo pobre. Ao tratar o assunto

envolvendo os cristdos e a politica partidaria o Documento Caminhada informa que:

Os fariseus eram um partido. A politica dos fariseus, como diz o
evangelho em outros lugares, era “hipdcrita”, isto € mentirosa, eles
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impunham ao povo fardos pesados, cobravam com rigor até as
minimas falhas contra a lei, enquanto fechavam os olhos diante do
patrdo da classe rica, os fariseus consideravam o povo ignorante,
preguicoso e malandro [...] Outro partido era de Herodes. Os
Herodianos eram os marajas que ganhavam muito dinheiro apoiando
a dominacgao estrangeira dos romanos, € ndo se importavam com o
sofrimento do povo. [...] Nao ha partido perfeito de anjos. Porém, o
nosso mestre Jesus nunca ficou calado perante as sujeiras dos
poderosos. Hoje, ele falaria também, e tomaria posicdo. O
testemunho dele mostra que o cristdo deve participar da politica e
deve votar. Pode escolher o partido que quiser ndo para se entregar
de alma e corpo, mas para apoiar o partido que tem o programa mais
favoravel ao povo. (Ano XX, n. 141, 1988)

3.2 A Experiéncia de Educagao Popular nas CEBs em Sanclerlandia

A teologia da libertagdo desafiava os tedlogos profissionais da libertagéo,
exigindo uma pratica pedagogica de sustentagdo cientifica pastoral e politica. “A
pratica pedagogica se impde ao tedlogo profissional da libertagdo como uma
exigéncia cientifica, pastoral e politica”. (PREISWERK, 1997, p. 230). Conforme o
entrevistado A (2012), nos Grupos de Evangelho

Era lido [...] a Biblia, era feito a comparacgao entre o que a Biblia dizia
e a situagao verdadeira do povo e se chegava a uma conclusao: O
que podemos fazer? E ai, saia um momento de atuagdo do grupo:
Fazemos isso, fazemos aquilo. Era a evangelizagcdo da maneira
popular, mais simples possivel. Nao se procurava ali uma grande
teologia, uma grande cultura.

Conforme o entrevistado B (2012), para estimular a criagdo das CEBs
Iocaisﬁo, o Bispo Dom Tomas ficou em Sanclerlandia celebrando nas comunidades e
dialogando com as pessoas, procurando identificar membros com capacidade para
ocupar-se do trabalho de evangelizagdo segundo a nova proposta da Diocese.
Poucos entendiam a intengdo do Bispo e da Igreja, mas a sua estadia e pregagao
dava maior credibilidade ao grupo de base composto de leigos.

De acordo com os dados pode-se considerar que a experiéncia de
educacgao popular assessorada por parte do campo religioso catolico progressista,
iniciou-se na Comunidade de Monjolinho. O entrevistado B (2012), lider da
comunidade, junto aos vicentinos, participava de reunides nas casas da vizinhanga

para rezar tergco, mas diz nunca ter estudado a Biblia. O contato com ele se deu a

60 Segundo Betto, as CEBs s&o pequenos grupos organizados em torno da paréquia (urbana) ou da
capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos. As primeiras surgiram por volta de 1960.
(1981, p. 16)
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partir do encontro com o Padre Dario e outros membros da Igreja no final da década
de 1960. Aqueles agentes o incentivaram a estudar o evangelho a partir de uma
visao concreta do mundo. Dai em diante, as reunides passaram a ser sistematicas,
dentro da nova metodologia. Ora reunia em sua residéncia, ora em Sanclerlandia
quando construiram a casa paroquial.

O entrevistado continuou de modo informal a relatar que “ap6s a chegada
de Dom Tomas, o povo teve acesso a Biblia”. Conduzidos por membros da Igreja na
ajuda das leituras comegou-se a enxergar a realidade do pobre a partir dos textos. O
trabalho ndo era bem compreendido na comunidade, “ficou assim meio devagar’.
Com a chegada do vigario, Padre Cavazzuti61, ai sim, “a coisa deslanchou”. Ele
animava e incentivava todo mundo a buscar os conhecimentos no Evangelho e a
refletir sobre a realidade que todos estavam vivendo.

A mobilizacdo rumo a conscientizagdo nas comunidades animadas pelo
campo religioso catélico entrava em conflito com o modelo sécio-politico instituido.
Um exemplo disso & o processo de expansdo das CEBs em Sanclerlandia. O
entrevistado B (2012), primeiro coordenador de Grupo de Evangelho, mudou-se da
comunidade Monjolinho e passou a residir em Sanclerlandia (1972), onde continuou
seu trabalho. A tarefa era desafiadora. Toda a formacgao religiosa anterior era de
reza, uma cultura de salvagao da alma sem refletir sobre as causas da pobreza do
povo. O novo método (possibilitar a palavra para que os participantes pudessem
analisar aquela situacdo a luz do Evangelho e encontrar solugbes) causou
estranheza por que o discurso religioso néo era mais s6 da reza. Sobre isso, afirmou
ele: Aquele tempo da repressdo militar era contra os trabaio da igreja que |[...] tava
mudano o sistema da sociedade.

Na comunidade de Morro Alto, pequeno povoado incrustado entre
proprietarios rurais, o entrevistado C (2012) encontrou dificuldades para realizar o
trabalho de base orientado para a conscientizagcao e libertacdo dos oprimidos,
conforme as decisbes da 5% Assembleia Diocesana (“‘opgdo pelos pobres e
marginalizados”). Em seu depoimento disse que deixaram de reunir o grupo do

povoado porque foram proibidos pelas “pessoas que era contra, que era ligado a

1 Cavazzuti, apos o atentado que sofreu em 1987, em fungdo da pregacado para a libertagdo dos
oprimidos se encontrava na ltalia. Contactado com a Paréquia pra ver a possibilidade de entrevista-lo
utilizando recursos eletronicos, informaram que ele estaria no Brasil a partir de junho de 2012, e em
Sanclerlandia e regido, a partir da segunda metade de julho. Consegui entrevista-lo em Agosto 1912.
Ele reforcou os nomes de Ozamicio e Wilson Lopes como os membros mais atuantes no trabalho de
conscientizagdo da Paroquia com os lideres das CEBs.
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prefeitura”. Esse relato mostrou que o poder publico municipal daquela época nao
tolerava este nivel de organizagdo das camadas populares, que trabalhavam com
conteudos pedagogicos que moviam a evangelizagao libertadora e entravam em
conflito com os interesses locais. Continua o entrevistado (B) a argumentar que:

O conteudo mais predominante desse material além da palavra de
Deus, que era a liturgia; vinha o trabalho de conscientizagdo, o mais
principal de todos mesmo era a reforma agraria. Tinha aquela
vontade de ajudar a classe oprimida, classe trabalhadora que sofria
no campo. O tema era em defesa do oprimido, o oprimido que era
massacrado queria [...] que acontecesse melhora; noéis tava abrindo
nossos olhos. Entdo o principal objetivo nosso era buscar nossa
libertacao.

O entrevistado D (2012) era também um lider da comunidade nas décadas
de 1970. Conforme suas palavras, ele e seus companheiros de roga trabalharam a
vida inteira e quando ndo tinham mais forcas fisicas para produzir no campo, eram
jogados fora. Apareceu a proposta de iniciar um trabalho de conscientizagao por
meio da evangelizagdo na comunidade animado pela Diocese de Goias e do novo
paroco. Era uma nova forma de evangelizagdo, voltada para as causas da pobreza.
Antes disso, tinha um trabalho iniciado no sindicato, mas muito escondido, timido,
feita por uma parte dos membros, pois a entidade era dominada por pelegos,
pessoal ligado ao sistema politico vigente na época. O entrevistado D afirmou que a
mobilizagao era dificil, seus companheiros tinham muito medo de perderem o lugar
para trabalhar. Ele argumenta:

A gente comegou se organizar se mobilizar, a gente tinha uma
interferéncia até com os préprios companheiros da gente. “Olha essa
luta ai isso € perigoso, vocés vao ficar sem até lugar pra trabalhar”!
Tivemos apoio da Diocese de Goias, com o Tomas Balduino que nos
convidou um dia pra uma Assembleia em Goids com toda a regional
da Diocese como representante da luta sindical. Se ndis nao abrisse
a Biblia e comecasse a pregar, comegasse a ver o que Deus falava
com a gente, a gente ndo tinha descobrido nossos direitos, a gente ia
ficar no escuro.

Segundo o entrevistado B (2012), se n&do fosse o trabalho da Igreja sob a
orientacdo de Dom Tomas, dentro dos principios de libertacdo que ela propunha,
“seria impossivel organizar o povo [...] sempre dizia que nao entendia dessas
coisas”. Para organizar o Sindicato houve inumeros obstaculos, pois a maioria se
associava para ter beneficios oferecidos, como por exemplo, auxilio médico.
Convocados para discutir os direitos da categoria, ndo compareceriam, “diziam nao

entender nada daquilo e que eles haviam nascido era mesmo para o trabalho”.



114

O habitus de classe, segundo Bourdieu (1998), constitui disposi¢cdes
interiorizadas do mundo exterior. Funciona de modo duravel nos modos de agir, ser
e pensar dos agentes sociais. E possivel verificar a dificuldade de mudanga de
habitus nas relacdes de opressdo. E comum observar que na relacdo com o
opressor, 0s sujeitos das camadas populares adquirem comportamentos do opressor
e passam a agir como tal. Um dos comportamentos que aparecem com mais
frequéncia é o da inseguranga, o do medo da indisponibilidade dos meios de
sobrevivéncia das camadas populares, que dispunham apenas da for¢a de trabalho.
A represalia dos patrbes funcionava como antidoto a organizagdo. Conforme
Bourdieu,

A profunda sensagao de inseguranca e de incerteza sobre o futuro e
sobre si proprio que atinge todos os trabalhadores assim
precarizados, deve sua colaboragdo particular ao fato de que o
principio da divisdo entre os que sdo relegados ao exército de
reserva e aqueles que possuem trabalho parece residir na
competéncia escolarmente garantida. (1998, p.141)

Analisando a fala do entrevistado D (2012), os trabalhadores rurais eram
dominados pelo medo de perder o emprego que constituia o Unico recurso de
sobrevivéncia, pois eram analfabetos e ndo conseguiriam sobreviver na cidade.
“‘Eram analfabetos, sem escolarizagdo, sem educagdo, ndo sabiam ler e nem
escrever! Nao serviriam pra nada, era o que diziam”. “De tanto ouvirem de si
mesmos que sao incapazes, que nao sabem nada, que ndo podem saber [...]
terminam por se convencer de sua ‘incapacidade”. (FREIRE, 2011, p. 69).

Eles pensavam que se eles fossem praquele lado eles iam perder o
patrao, certo! Entdo o povo ficava com medo de ficar sem ter o lugar
de morar, a roga pra tocar, a cerca do patrdo que fazia o pasto, o
patrdo fazia o emprego! [...] Entdo a pessoa nao tinha qualificacao,
nao tinha educacgao, ndo tinha formacado nenhuma! Como ia pegar
emprego? Fazer o que? Entdo o que eles pensavam: - “0 que a
gente ia fazer la na cidade? la ser expulso! E de que forma viver 1a?
Nao sabe ler, ndo sabe escrever, ndo sabe fazer nada”!

A fala mostra a dificuldade em organizar a classe trabalhadora rural para
uma atuagao mais efetiva contra o modelo politico e econdmico a que estava sujeita.
A estrutura dominadora e opressora na qual ela estava imersa obrigava-a a
permanecer quase na inércia. Essa adaptacdo e acomodacgao conforme a imposi¢cao
do sistema levava o oprimido a acomodacéao e adaptagao ao sistema de exploragao.

Conforme Freire,
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Os oprimidos, contudo, acomodados e adaptados, “imersos” na
prépria engrenagem da estrutura dominadora, temem a liberdade,
enquanto ndo se sentem capazes de correr o risco de assumi-la. E a
temem, também, na medida em que lutar por ela significa uma
ameaca, ndo sO aos que a usam para oprimir, como Seus
“proprietarios” exclusivos, mas aos companheiros oprimidos, que se
assustam com maiores repressoes. (2011, p. 47)

O medo de se posicionar contra, conforme ensina Freire confunde o
oprimido na busca da liberdade. E onde se trava a luta entre ser ele ou ser o outro,
expulsar ou ndo o opressor interiorizado, desalienar ou manter-se alienado. Ser ator
da sua histdria ou se iludir que pode atuar na atuacédo dos opressores. Apropriarem-
se da palavra ou nao terem voz, “castrados no seu poder de criar e recriar, no seu
poder de transformar o mundo”. (FREIRE, 2011, p. 48).

A Igreja de Goias ao abrir espagco para a atuagao das camadas populares
como sujeitos de direitos creditou as suas agdes o potencial renovador que portava
seus membros, advindo de suas experiéncias cotidianas de lutas pela sobrevivéncia.
As agdes sistematizadas e organizadas nas comunidades se davam em grupos que
comungavam dos mesmos propodsitos evangelizadores de acordo com uma proposta
de conscientizar para libertar do estado de opressao social, politica e econémica a
que estavam sujeitos os membros pobres das comunidades. Nesse processo,
também a Igreja se renovaria inspirada naquelas lutas. Conforme Balduino,

A igreja da renovacao se inspira, pelo contrario, nas Comunidades
Eclesiais de Base com seu modelo circular, congregando
fraternalmente os participantes, todos os direitos a palavra e o direito
de decidir comunitariamente. Outra caracteristica dessas
comunidades e sua insergdo na realidade e ndo apenas nas coisas
internas da igreja. (2011, p. 1355)

O principal problema apontado nas falas dos entrevistados vinculava-se as
questdes fundiarias como a democratizacdo do acesso a terra para corrigir as
injusticas sociais. O instrumento de luta para a garantia de acesso a terra era o
Sindicato dos Trabalhadores Rurais que se encontrava sob o dominio de dirigentes
vinculados ao poder politico vigente. O trabalho de animagdo das camadas
populares, em especial a do campo por uma parte do campo religioso catdlico
dirigia-se aos pobres dessa classe e remetia a necessidade da tomada de posi¢gdes
que partissem da propria classe por meio de sua entidade representativa, o
Sindicato. Conforme Hurtado,

A educacéao popular € um processo de formacao e capacitagado que
se da dentro de uma perspectiva politica de classe e que toma parte
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ou se vincula a agao organizada do povo, das massas, para alcangar
0 objetivo de construir uma sociedade nova, de acordo com seus
interesses. (1993, p. 44)

O entrevistado C (2012), lider de comunidade no povoado Morro Alto, onde
ainda reside, relata que se lembra de que nos anos 1970 o Sindicato dos
trabalhadores rurais era dirigido por membros que nada tinham a ver com a luta da
classe. Com a chegada do Paroco Cavazzuti, os lavradores foram se
conscientizando. Segundo Barreiro,

Conscientizar seria, conseqlentemente, criar situacdes e provocar
reacbes pelas quais o oprimido transportasse, sem distor¢oes
mistificadoras, a sua existéncia oprimida para a sua consciéncia de
oprimido (passar as experiéncias da consciéncia visceral para as
representagdes da consciéncia clara). (1980, p. 93)

A acao promovida pelas CEBs, assessoradas pela Igreja, foi despertando a
necessidade de luta dos trabalhadores. Esta necessidade promovia a discussao e
reflexdo das causas da opressdo. O Sindicato era esperancga de constru¢cao da luta
para a libertacdo das precarias condigdes de vida da comunidade. A posse dele e
sua transformacgao em ferramenta de luta com a denominagéo na época de sindicato
auténtico passou a ser alvo a ser alcancado pelos trabalhadores rurais. Segundo o
entrevistado C (2012),

Nos anos 70 [...] O presidente [...] era pelego [...] Era um pelego até
que os trabalhadores foram conscientizando através de pessoas de
boa vontade como o padre Francisco Cavazzuti e outros; nés fomos
se organizando fomos se conscientizando, até que um dia nds
conseguimos pegar aquele sindicato e mudou a histéria. [...] A
paroquia de Sanclerlandia, [...] através das pastorais [...] juntamente
com padre na época Francisco Cavazzuti e outros ajudou demais
nesse trabalho.

Conforme o entrevistado D (2012), a Diocese de Goias, no inicio dos anos
1970, convidou representantes dos trabalhadores rurais de Sanclerlandia que
estivessem dispostos a lutar por um sindicalismo auténtico (voltado para os anseios
da classe trabalhadora), para participar do trabalho de base realizado pela Diocese,
visando a criagdo de estratégias de agao coletivas. Naquele tempo, os associados
do Sindicato, dentro de uma proposta conservadora, tinham na entidade apenas

apoio para tratamento de saude, mas ndo para a organizagao da classe, visando
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intervencao na realidade e defesa de direitos como classe trabalhadora do campo®*:

Conforme o entrevistado D,

Era 73 e ele convidou a gente para participar de palestra |a, que era
de muita importancia para os trabalhadores. [...] A gente ficou dois
dias em Goias nesse debate sobre o tema do sindicato auténtico, a
gente falava na época que defendia os trabalhadores, € a gente
ficamos la e viemos com essa ideia e foi madurecendo aos poucos.

Necessitava-se de ter a disposicdo dos trabalhadores um sindicato que
representasse a classe trabalhadora, ou seja, de um sindicato auténtico. A reuniao
de 1973 pode ser considerada, segundo depoimentos, como o primeiro passo da
contribuigdo do campo religioso para a conscientizagdo e apoio a classe
trabalhadora rural na conquista da entidade de representagao classista. “Uma
auténtica educagao popular estara tornando mais rica a vida de nossos povos na
medida em que finalmente resulte em verdadeiros processos de conscientizagao”.
(BARREIRO, 1980, p.15) As palavras do entrevistado D (2012) atestam, como se
pode ver, a contribuigio moral do campo religioso para a organizagdo dos
trabalhadores rurais.

A gente queria um sindicato que atendesse também a nossas
necessidades que era o direito do trabalhador [...] Assim que o Chico
chegou a gente conversou com ele nas comunidades, e ele foi
abrindo o leque pra gente, dando forga [...] O Chicao nos ajudou
muito, foi o braco direito na luta sindical em defesa do trabalhador.
Noéis estavam éh, assim inibido de ndo passar nem nas grandes
fazendas do municipio! Néis era mal visto como tomador de terra dos
outros! [...] A gente continuou o trabalho com alguns companheiros
em torno da libertagdo dos trabalhadores de Sanclerlandia! E
também houve ai a criagdo de um grupo chamado CPT. A CPT foi
um trabalho também que ajudou a clarear o leque da nossa viséo
sindical, do direito do trabalhador [...] A CPT com a ajuda de Dom
Tomas, com a ajuda da Diocese e da Pardquia fez varios cursos em
varias regides do municipio. Ai depois, junto a CPT também veio a
evangelizacao, curso biblico, que abriu mais o leque ainda né, em
todo o municipio em todas as comunidades. Houve esse curso
biblico nas rogas pra todos trabalhadores.

Ao colocar a disposicdo das camadas populares (especialmente as

marginalizadas) instrumentos de educagédo por meio dos organismos de formagao

62 Segundo o entrevistado D (2012), “o Sindicato mais era pra tratar de saude em Goiénia, ninguém
tinha visdo, o sindicato dos trabalhadores era assistencialismo, era pra tratamento. Quem tinha
carteira tinha condigbes de tratar em Goiania né, na Santa Casa pela Federagéo. Entdo, ninguém
tinha sindicalizado pela defesa do campo, era pra tratamento”.
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como a CPT e os cursos biblicos em toda a comunidade (urbana e rural), o0 campo
religioso coloca a servico da comunidade saberes que foram necessarios e que
auxiliaram as camadas populares locais a abrir “o leque” de compreensido da
realidade. Conforme Brandao,

A educacao popular supbe que as camadas de populagdes mais
marginalizadas e mais pobres se apropriem de um novo saber-
instrumento; um saber que pode ser usado diretamente na realizagéo
dos objetivos sociais destas camadas. (1984, p. 55)

A chegada do paroco Francisco Cavazzuti reforgou o trabalho de base no
municipio de Sanclerlandia. O depoimento mostra a atuacéo sistematica do campo
religioso em agdes pontuais de formagao de liderangas e de trabalhadores para a
intervengao na realidade local. Essas agbes estdo bastante proximas dos conceitos
de educagao popular uma vez que ela esta voltada para grupos que buscam
sistematizar suas praticas para a intervengado na realidade buscando transforma-la®.
Conforme Hurtado,

Educacéao popular é o processo continuo e sistematico que implica
momentos de reflexdo e estudo sobre a pratica do grupo ou da
organizagao; € o confronto da pratica sistematizada com elementos
de interpretacdo e informacdo que permitam levar tal pratica
consciente a novos niveis da compreensao. (1993, p. 44-45)

A entrevistada E (2012), lideranga de um dos povoados da Comunidade
chamada Sucupira, afirma que antes da chegada de Cavazzuti a Paréquia e do
trabalho da Diocese de Goias numa linha mais aberta, a comunidade participava
de missas no Povoado préximo, chamado S&o Pedro. Com a chegada do
Paroco, as missas passaram a ser celebradas na comunidade, utilizando-se de
material produzido pelo préprio Paroco. A certa altura, a comunidade e suas
liderancas passaram a produzir o seu proprio material de pregagao. Isso ocorreu
quando foi retirado o material didatico paroquiano. “Vocés vao caminhar com
suas proprias pernas”. (ENTREVISTADA E 2012). “Um programa de educagao

popular tem como fundamento a necessidade e a possibilidade de que o sistema

8 Conforme Hurtado (1993, p. 53) A dimenséo politica da educagédo popular (assinalada na
formulacéo de paragrafos anteriores) encontra sua validade, “ja que “(a educacao popular) ndo busca
conhecer ou contemplar a realidade social a partir de fora, mas pretende decifrar de dentro do
movimento histérico o sentido mesmo da historia, intervindo ativa e conscientemente em sua
transformacéo, fazendo da atividade das massas uma atividade revolucionaria, isto €, uma atividade
tedrica pratica”.
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seja transformado pelo povo, para que ele possa plenamente transformar-se em
agente de sua propria historia”. (BARREIRO, 1980, p. 23).

Questionada sobre o conteudo dos folhetins paroquianos, a entrevistada E
afirmou que eles versavam sobre os problemas da concentragao de terra, buscando
conscientizar a comunidade no sentido de se organizarem como trabalhadores rurais
e buscarem a reforma agraria como justi¢ca social no campo. Conforme ela,

Depois que o Padre Chicao veio pra ca, ai nois largou a celebragao
la, nois assistia missa no Sdo Pedro. Nois ia pra la todo primeiro
domingo, [...] Depois que o Chico veio aqui, a gente combinou com
ele celebrar a primeira missa. Ai € que ndis comecgou a fazer
celebracao 1a, ainda com os folhetinhos que o Chicao trazia. Depois
ele tirou os folhetinhos e falou: “ndo”! Vou tirar a bengala de vocés!
Vocéis vai andar com suas proprias pernas!”[...] Falava da reforma
agraria, ai a gente foi uma decepcdo muito grande! Pessoas e
fazendeiros ficou muito contra a gente! Muito contra a gente mesmo!
[...] Entao foi uma luta muito grande! Nois saia assim pra ir pro grupo
de evangelho. Ndo era muito perto nada! A gente ia e voltava.
Chovia, o corgo enchial Néis comecava a ter dificuldade! Os meninos
passava nos fios de arame pra volta! Depois a gente ia pra Diocese
também, que falava muito da reforma agraria!

Conforme esse depoimento, a reza que ocorria no povoado de Sao Pedro foi
substituida pela pratica evangelizadora na propria comunidade, voltada para as
questdes do campo, do trabalhador rural, da reforma agraria. A celebragcédo a que a
entrevistada (E) se refere € a que ocorria na comunidade Sucupira. Ocorreu uma
mudancga significativa tanto no que diz respeito aos conteudos comuns quanto na
metodologia. Comegou-se a refletir sobre as praticas sociais do povo a luz do
Evangelho (nos Grupos de Evangelho). A reflexdo tratava dos problemas locais, da
falta de terra para os lavradores. Essas questdes passaram a dominar as pregacoes
na Pardéquia e também na Diocese. “A gente participava em Goias e la que a gente
tinha informacédo do que a gente ia passar pro grupo aqui! Que a gente comegou
assim se alertar! Como era o direito como era a luta dos pequenos! Para uma vida
melhor”. A fala mostra a necessidade de elevar o nivel de consciéncia de classe
para além da conquista da terra. Estevam ao argumentar sobre a organizagdo da
classe trabalhadora em busca da reforma agraria escreve:

O interesse em engajar os trabalhadores rurais nessa luta esta na
possibilidade que ela oferece de se aprofundar o processo
organizativo, de se elevar o nivel de consciéncia e de se incrementar o
peso da participacao politica das massas rurais. (1983, p. 36)
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O campo religioso possibilitou as liderangas populares a tomada de posi¢des
politicas, mesmo com a adverténcia sobre os perigos que tais posicdes encerravam.
O caminhar com as proprias pernas, incentivado pelos membros formadores de
liderangas populares, significava que o povo deveria encontrar o caminho de sua
propria libertacdo. Ao proceder assim, ele se tornaria construtor de sua propria
historia por meio das lutas de libertagdo que deveria empreender animado pelo
campo religioso.

O entrevistado B (2012), ao aderir ao trabalho pastoral ainda nos finais dos
anos sessenta do século passado, o povo passou de mero rezador de tergo a atuar
como coordenador do Grupo de Evangelho na linha libertadora, adquirindo assim
uma capacidade de refletir sobre sua cultura e realidade. A formacao religiosa
proporcionou-lhe capacidade de tomar posi¢cdes na sua realidade de trabalhador
rural, percebendo sua insergdo em uma classe social explorada e marginalizada,
que precisava se libertar. Essa formacado conquistada por meio da educacéao
libertadora proporcionada pela Igreja Catdlica e voltada para a transformacao da
realidade deu suporte para a sua atuacdo sindical e para o enfrentamento da
situagcdo de dominacgédo politica e ideoldgica que dominava o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais. O entrevistado B revelou,

[...], o proprio sindicato era contra o meu trabalho na Igreja. Eu
encontrei essa barreira porque o préprio presidente da federagao dos
trabalhador dizia que eu tava correndo um risco enorme no trabalho
da Igreja! Porque o trabalho da igreja era comunista! Aquele tempo, a
repressao militar era contra o trabalho da igreja. O trabalho da Igreja
tava mudando o sistema da sociedade. [...] Entdo esse trabalho foi
em defesa da democracia, e eles nédo queria isso. [...] A Irma Odila
chegou dizer pra mim, olha cé € um pai de familia, com esse tanto de
filho pobre, cé ta correndo risco demais, para com isso! Deixa! Vocé
tem que fugir desse trabalho porque cé ta vendo o que ta
acontecendo!

Conforme Freire, a alfabetizagdo ndo € simplesmente jogar com as
palavras, “é a consciéncia reflexiva da cultura, a reconstrugdo critica do mundo
humano, a abertura de novos caminhos, o projeto histérico de um mundo comum, a
bravura de dizer a palavra”. (FREIRE, 2011, p. 28) A fala do entrevistado B ao
enfrentar a situacao de hostilidade da conjuntura em que ele foi dirigir a entidade dos
trabalhadores rurais, sob a influéncia do presidente da Federagao dos trabalhadores
citado e aliado ao regime de 1964, mostra como ele pautou a sua acdo a partir da

reflexao sobre sua cultura. Coloca sua palavra como forma de tentar mudar uma
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ordem de exploracdo por meio da organizagdo dos trabalhadores, vencendo,
portanto, o medo da liberdade inibidora da pronuncia da propria palavra. “O medo da
liberdade, de que necessariamente ndo tem consciéncia o seu portador, o faz ver o
que nao existe. No fundo, o que teme a liberdade se refugia na segurancga vital”.
(FREIRE, 2011, p. 32). Ha no depoimento do entrevistado a negagao pelos seus
pares do tipo de trabalho educativo a que ele se propunha a partir da formacao
recebida.

Vale lembrar: estava interiorizado na consciéncia do oprimido, como
legitimador da ordem socioecondmica fundamentada na crenga da intocabilidade da
propriedade privada, o habitus dominante. Qualquer ameaca a ela significava mexer,
atacar uma estrutura instituida e inatacavel. Educar pra essa mudanga era um desfio
que a ser enfrentado, pois a situacdo de opressdo vivida pelo homem pobre, em
especial o do campo, € uma das mais injustas no mundo do trabalho. A versao de
que o habitus reproduz as regularidades dadas pelas condi¢cdes objetivas ao mesmo
tempo em que possibilita adequacbes e inovacdes, é atestada pela fala do
entrevistado B (2012), que, ha muito tempo vivia na comunidade de Monjolinho e
tinha o habitus religioso de sé rezar o ter¢co, e que nunca ouvira antes falar de
problemas sociais do povo e sua vinculagado ao evangelho. A partir das experiéncias
vividas no campo religioso catdlico, ele se torna o primeiro coordenador de grupo de
evangelho e, concomitantemente, o primeiro presidente do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Sanclerlandia. As mudancas das praticas sociais se
fundamentavam no aprendizado religioso rumo a luta politica e a consciéncia de
classe. Afirma o entrevistado B que,

Até entdo eu nem sabia o que era isso né! Sindicato eu nem sabia o
que era sindicato do trabalhador rural! Ai eu descobri que o maior
trabalho do cristdo é a evangelizagdo. Evangelizagdo € uma
conscientizacdo da vida. [...] O sindicato s6 cresceu mais por causa
dos grupos de evangelho que deu maior forga. O conhecimento que
eu dentro de pouco tempo comecei a pegar, comecei a aprender,
comecei a aprender as coisas! Era um trabalho pra conscientizar o
povo, e todo mundo tem os mesmos direitos. Era a mensagem da
Igreja, esse mundo criado para todos e nem todos tinha direito nele!

Os conteudos pedagogicos passaram a surgir de assuntos vinculados a
realidade do povo. A Biblia era o livro que dava direcdo a esses temas e sustentava
a discussao e interpretagdo dos membros da comunidade. O paroco levava material

de suporte para a comunidade discutir. Os seus problemas surgiam a partir de
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determinado assunto. Sobre a agdo do Paroco e sobre aspectos da conversa
levada, a entrevistada E afirma:

O Chico comecou levar assim os papel [...] Comecou sair assim
aquele livrim da campanha da fraternidade, que falava da reforma
agraria; ai afastou muita gente! Afastou os grandes! Os fazenderim,
mesmo pequeno, afastou! Parece que falar da biblia machuca um
mucado de gente! Entdo o que machuca os outros € o que a Biblia
diz. A gente fala o que a Biblia falou! Falar do que a Biblia falou é
que machuca os outros! E o que acho que é. Ent&o isso ai é assim,
afastal Naquele tempo o povo vivia na escravidao né, e o hoje, “sera
que nois estamos libertos ou ndis vive na escraviddo e na mesma
coisa”? Entao a gente conversava muito sobre isso. (2012)

O tema da reforma agraria era motivado pela excessiva exploragao a que os
fazendeiros submetiam os lavradores e pela necessidade que o trabalhador tinha de
discutir a reforma referida como meio de garantir sua sobrevivéncia. Essas razdes
fizeram com que um contingente expressivo de trabalhadores, no inicio da
experiéncia, fugisse das discussdes dos problemas da comunidade relacionados ao
Evangelho. Naquele contingente estavam os pequenos proprietarios de pequenas
glebas de terras que pensavam igual aos grandes. Esse comportamento ocorre
porque na “experiéncia existencial dos oprimidos ha uma irresistivel atragao pelo
opressor”. (FREIRE, op.cit., p. 68) Alienados no seu mundo, os oprimidos buscam os
padrdes de vida ostentados pelo opressor. Esse comportamento € mais visivel na
classe média, cujos membros anseiam ser iguais aos homens de cultura elevada,
nao estando ausente, também, nas camadas populares. A fala da entrevistada E,
quando faz referéncia a dificuldade de implantagdo da experiéncia de evangelizagao
voltada para a libertagdo na Comunidade de Sucupira, mostra que,

Dei vontade de largar, porque parece que o povo tava mim largando
sozinha, se afastando e falando da gente. Mais era os ricos, nem
tanto os ricos, mais os que tinha um pedacinho de chao afastava e
falaval Mas um dia cheguei assim também e falei: Oh gente, nois
vamos falar mesmo é da reforma agraria! Hoje o tema é reforma
agraria! Quem achar ruim é reforma agraria mesmo! Porque de agora
em diante a gente precisa, todo mundo, que é os pequenos, € ter fé e
caminhar!

Consciente da necessidade de promover as mudangas na estrutura agraria
do pais, a entrevistada E, mesmo enfrentando adversidades para realizar o trabalho
evangelizador de base, fundamentado na proposta de conscientizagdo das camadas
populares, enfrenta o problema por ter consciéncia das contradicdes da realidade

vivida. Compreendeu que a tarefa da classe trabalhadora do campo era se
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empenhar no trabalho de discussdo dos problemas que a oprimia e escravizava, ou
seja, a falta de terra para plantar. “Quanto mais desvelarem a realidade objetiva e
desafiadora sobre o qual elas devem incidir sua agao transformadora, tanto mais se
“inserem” nela criticamente.” (FREIRE, 2011, p.54)

Segundo os depoimentos, muitos dos que possuiam um pedacinho de terra,
afastavam e negavam o trabalho de base de evangelizagao popular conscientizador
necessario a libertacdo da classe oprimida. Ao comportarem-se, assim, exercem
posicoes e padrbes de comportamento das classes dominantes, mesmo sem ter
consciéncia clara disso. Nogueira & Nogueira argumentam que,

O conceito de habitus permite, assim, a Bourdieu sustentar a
existéncia de uma estrutura social objetiva [...]. A conviccdo de
Bourdieu € a de que as ag¢des dos sujeitos tém um sentido objetivo
que lhes escapam, eles agem como membros de uma classe mesmo
quando n&o possuem consciéncia clara disso: exercem o poder e a
dominagao econdmica e, sobretudo, simbdlica, frequentemente, de
modo nao intencional. (2009, p. 26)

Em seu depoimento, o entrevistado C (2012), lider do Grupo de Evangelho
da comunidade de Morro Alto, define educagao popular na experiéncia ocorrida nas
décadas de 1970 e 1980, assim: “Eu acho [...] que ela é bastante considerada,
porqué aquilo € para o bem do povo, o bem das pessoas oprimida, as pessoas que
sofre; as pessoas que nao tinham voz nem vez, passa a ter voz e vez e passa sentir
mais gente; entdo com certeza eu considero”. Relaciona a experiéncia com um
acontecimento novo, bom para o povo, bom para o oprimido, uma vez que
proporciona voz a quem nao a tem. Conforme Brandao,

A pastoral popular, no fazer, ajudar a apoiar instrumentos
(ferramentas) de trabalho popular de organizagdo, mobilizagéo,
tomada de consciéncia, avanco de movimentos e lutas populares é,
em si mesma, uma experiéncia de educagao popular. (1984, p. 82)

A experiéncia mostra a participagao efetiva do campo religioso por meio da
comunidade, do paroco de Sanclerlandia e da Diocese de Goias. Conforme o
entrevistado C (2012), a comunidade Morro Alto recebia material pedagdgico voltado
para o trabalho de base. Esse material pedagdgico servia de ferramenta para o
trabalho de conscientizacdo. Segundo ele, as pessoas nao alfabetizadas
participavam da experiéncia, “eram alfabetizadas de boa vontade” E esse
aprendizado ajudou muito a organizar o povo pobre trabalhador no periodo
investigado. Ainda conforme ele, muitos tomaram parte da diretoria sindical e de

acampamentos da reforma agraria, conquistando espago adequado para produzir a
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sobrevivéncia. Por meio das agbes evangelizadoras, o entrevistado C conseguiu
compreender a pratica de educacédo popular. Quando perguntado sobre o que
entendia por educacao popular, afirmou: “eu, na minha maneira de pensar, aqui eu
nao tenho um conhecimento com relagao totalmente a isso ai, eu acho que tudo que
busca em favor da caminhada do povo, o povo sofrido o povo oprimido”. Acrescenta
que “A conscientizacao foi mais que a reza”.

Vale dizer, a comunidade saiu da reza de terco, do modo tradicional, e
comecou a ler a Biblia e a interpretar os seus textos dentro da realidade de opresséao
que vivia. Essa nova postura frente a realidade possibilitou a comunidade se
organizar como povo oprimido em luta. A experiéncia alicergada nos principios de
educacao popular a partir das acdes de conscientizacdo das camadas populares
para a transformacdo da realidade encontra respaldo nesta compreensdo de
Hurtado: “O papel protagénico do povo organizado, a partir de sua realidade e de
sua luta, sdo elementos que hoje consideramos essencialmente constitutivos de
toda tarefa de educacgao popular”. (1993, p. 25)

Os moradores pobres da comunidade viviam numa conjuntura adversa e
temiam sofrer sang¢des por participarem de uma luta de libertacdo que contrariava o
sistema e os patrdes. Eles portavam sentimentos de mudanga, mas ndo conseguiam
enxergar com clareza caminhos que pudessem conduzi-los para este fim. Conforme
a entrevistada D (2012), o temor em participar da luta de libertagdo estava
condicionado a perda do trabalho, unico recurso de que a comunidade dispunha
para sobreviver. “A gente enxergava muito apagadamente; eles tinha muito vontade
s6 que eles tinha medo”.

Conforme Julio Barreiro,

Quando isso acontece podemos dizer que um ser social incorporou
(interiorizou) em si mesmo sua estrutura social, que passa a viver
através de um modo de participagcao na sociedade. [...] O individuo
incorpora em si mesmo (em sua consciéncia) a estrutura social, ele
permanentemente internaliza a estrutura e os processos sociais a
partir dos modos pessoais de relacdo que pode vivenciar com 0s
seus componentes (quase todos institucionalizados), tal como eles
se organizam justamente para o controle de tais experiéncias
pessoais. (1980 p. 128-129)

Os sujeitos das camadas populares que demandam necessidades de
sobrevivéncia interiorizam a realidade exterior. Na condicdo de dominados acatam

tacitacitamente as normas e valores instituidos. Essa interiorizacdo € inibidora de
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acdes pontuais de mobilizacdo politica em busca da superagao da opressao em que
se encontravam. O habitus interiorizado provocou, conforme o exposto neste
trabalho, conflitos entre os sujeitos pertencentes a mesma classe social.

Se por um lado muitos trabalhadores foram manipulados com facilidade pela
classe dominante local na ocasido de implantacdo da proposta, por outro, membros
da comunidade que pertenciam as camadas populares, auxiliados pelo campo
religioso da Diocese de Goias a partir da experiéncia de educagado popular
evangelizadora, conscientizaram-se da sua condigc&o de classe.

As experiéncias de vida das comunidades pobres, apropriadas pelas
CEBs®, tornaram-se objetos de sistematizacdo do novo modelo de evangelizacéo
para a libertacdo das camadas populares, sistematizadas pelo campo religioso, nas
Assembleias diocesanas, onde sujeitos leigos a servigo da evangelizagdo popular,
tornaram-se agentes sociais da mudanca. As agdes portavam conceitos
revolucionarios de transformacgao social fazendo dos sujeitos educadores populares,
conforme os conceitos de educacdo popular extraidos da propria experiéncia e
sustentados nos principais teéricos do campo da educagéao popular.

O campo religioso catélico fundamentava o trabalho de evangelizagéo para a
educacao popular utilizando a Biblia e documentos nela fundamentados como
principal recurso didatico e pedagdgico. O entrevistado D (2012), convidado pela
Diocese de Goias no inicio de 1970 para discutir o “sindicato auténtico”, afirma que,

A Biblia defende a vida e a vida nossa estava sendo massacrada;
entdo para que nois chegasse ao texto da biblia ndis tinha que ter
vida, tinha que ter nossos direitos, ter liberdade de expressao de
falar, de lazer de viver, de ter lugar pra ficar [...] Ja que Deus deixou
a terra pra que todos viver igual em vida e em abundancia, todo
mundo tem seus direitos de desfrutar, de ter seus direitos de
expressar suas vontades, de liberdade.

As concepcgdes de educacado popular transitam desde a necessidade da
garantia de acesso, permanéncia e conclusdo com qualidade social da educagao
das camadas populares em nome do desenvolvimento até a necessidade de
constru¢cao de um modelo de educacéao libertadora, por meio da conscientizacédo das

massas populares pela atuacdo de atores sociais que buscam a transformacao

64 Segundo Trevisan, “o desenvolvimento da comunidade eclesial de base € uma explicitagao direta e
imediata do seu conteudo eclesioldgico, porque ele parte de uma captacéo mais lucida da situacao do
mundo e leva a um compromisso eclesial prioritario com os mais necessitados. Trata-se de uma
metodologia de educacgéo libertadora, que conscientiza, une, liberta e torna criativos os homens e as
comunidades”. (1980, p. 19)
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sociopolitica e econémica do pais. No inicio, a possibilidade do acesso a educacéao
por todos era considerada educagao popular (democratizagdo do acesso). Beisiegel
observa que,

Ja na década de 1940, os primeiros movimentos voltados para a
extensao do ensino as grandes massas de adultos analfabetos
respondiam, perfeitamente, aquelas caracteristicas tipicas atribuidas
aos processos da “educagao” para o “povo”. Pressupunham a
necessidade de uma determinada educagdao para todos os
habitantes; consideravam que esta educagdo devia estender-se a
todos, mesmo quando nem todos tivessem consciéncia da
necessidade individual e social de serem educados; deduziam e
justificavam os conteldos dessa educagao necessaria a partir dos
conteudos de um projeto de aperfeicoamento da sociedade. (2008, p.
28)

Nos fins dos anos 1950 no Brasil, a conscientizacdo emerge como um
principio importante da educacgao libertadora. Pressupunha a aquisicado de
conhecimentos capazes de clarificar as consciéncias das massas no sentido de
perceberem a realidade. Logo, para o aperfeicoamento da sociedade nao bastava
apenas educagao escolar, como recurso para o aperfeicoamento da sociedade.

A clarificacdo da consciéncia critica das massas para auxiliar a percepg¢ao
de sua realidade explica o papel da Igreja progressista na sua agdo de educagao
para a libertacdo da classe trabalhadora. A fala do entrevistado D (2012), ao afirmar
que a Biblia trazia os fundamentos que ajudavam a perceber a realidade,
proporcionava aos membros das CEBs, alvo da evangelizagdo, que os bens
naturais, dentre eles, a terra da qual os lavradores haviam sido expulsos, ou nela
trabalhavam sob regime de escravidao, deveria ser o abrigo de todos. Ela constituia
parte da natureza feita por Deus. Assim, todos poderiam dela desfrutar em pé de
igualdade, ja que “Deus deixou a terra pra [...] todos viverem igual em vida e em
abundancia; todo mundo tem seus direitos de desfrutar, de ter seus direitos de
expressar suas vontades, de liberdade”. (Entrevistado D, 2012)

“‘Entre as atividades voltadas para a conscientizagao havia toda uma parte
destinada a levar o analfabeto a entender-se como criador de cultura e agente de
seu acontecer”. (BEISIEGEL, 2008, p. 48). O entrevistado B afirmou:

Eu pra iniciar essa entrevista eu gostaria assim de relembrar
algumas coisas [...] muito antes disso, [...] do inicio da minha
formagao sem escola. [...] A gente foi criado muito pobre, num lugar
muito atrasado, aqui ndo tinha escola nem particular nem publica. [...]
Eu tinha nessa época mais ou menos [...] uns trinta anos. Nunca
tinha pegado numa biblia. Eu t6 com oitenta. [...] Eu fui descoberto
pela Sociedade Sao Vicente. [...] Entao eles mi descobriram |a, Padre
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Dario e a Irma Darque. Essa gaucha que ficou um tempo com o
Chico, Ivo. [...] E aquele Polleto né. [...] Tinha esse pessoal que mi
acharam la e comecou fazer reunido comigo. [...] Chamava um
muncado de vizinho ia |a pra casa meio dia e tal. Outra hora eles
marcava e mi convidava e fazia aqui na paroéquia né, [...] mais ou
menos em 1968, 69. Eu mudei pra ca em 72. [...] Era um trabalho
voltado também para o sindicato, [...] a reforma agraria, [...] até entdo
eu nem sabia o que era isso né! Sindicato eu nem sabia o que era
sindicato do trabalhador rural! E assim por diante! [...] ndo era um
trabalho de Pai Nosso, Ave Maria e cré em Deus Pai n3o. [...] Ai eu
descobri que o maior trabalho do cristdo é a evangelizagao. [...]
Evangelizacdo é uma conscientizacdo da vida, [...] Com amor com
justica social, isso € ter vida em abundancia. (2012)

O entrevistado B exercia lideranga na comunidade Monjolinho, onde
praticava a reza do terco desprovido de qualquer conotagao politica. Era a maneira
de praticar nas palavras de Favero (1983), ingénua e folcloricamente a consciéncia
do povo. Ao contar a sua experiéncia na comunidade de Monjolinho diz que,

Tinha uma certa lideranga la. [...] O povo sempre confiava em mim
pra alguma coisa. Quando eu passei a ser vicentino ai aumentou,
porque eu fiquei sendo um lider de rezar tercgo. [...] Fazia a reunido
na casa dum, no outro domingo na casa doutro, teve dia de domingo
de eu rezar em cinco casas.

A mudanca de concepg¢ao do campo religioso catolico vinculado a Diocese
de Goias trouxe mudangas na Paroquia de Sanclerlandia. Ela percebeu que a reza
do terco como pratica tradicional poderia adequar-se a libertacdo e emancipacao do
povo. Era a maneira critica de enxergar a cultura popular como instrumento de
educacao conscientizadora. A religido funcionou sempre como instrumento das elites
para a dominagcdo e opressao, e ignora-la como instrumento de libertagdo era a
negacao desta cultura impregnada na consciéncia do povo.

Segundo o entrevistado B (2012), o culto, mesmo o mais tradicional, era
dificultado na regido. Informa que passava pela regido, vez por outra, padres
viajantes. No final dos anos 1960, por meio de contato com membros do campo
religiosos, ele ainda em Monjolinho iniciou um novo aprendizado. Passou a vincular
0 aprendizado religioso as questdes sociais, politicas e econdmicas do povo. Essa
experiéncia continuou com a chegada e fixagao de residéncia na sede do municipio
por um paroco comprometido com uma linha mais aberta de evangelizacao.
Pondera o entrevistado B que:

A respeito de igreja, eu sou ainda daquele tempo que missa era de
ano em ano, missa era uma vez por ano, padre que andava até a
cavalo pras fazenda. Nao tinha padre que morava aqui, nao tinha
uma casa paroquial onde pudesse ter um sacerdote morador né.
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Mais tarde veio também a construgéo da casa paroquial, da qual veio
o Chicao, ser o nosso paroco. [...] O Chicao iniciou através da linha
de renovacgao, saiu da linha conservadora. [...] O padre veio pra fazé
uma doutrina bem diferente, [...] mais voltada para o meio rural, para
o trabalhador rural, para o mais sofrido, mais pobre, mais injusticado.
Isso da década de 70 pra ca ja foi a grande histéria de crescimento.
[...] Aonde dai pra diante surgiu os grupos de comunidades de bases,
CEBs. (2012)

As familias encontravam-se muito afastadas de um trabalho voltado para a
emancipagao politica coletiva. O entrevistado A (2012) afirma que veio para residir
em Sanclerlandia em 1978. A tarefa foi descobrir em que lugar se encontrava o povo
pobre e planejar com ele um trabalho de formacao. A fala mostra que nao houve a
imposicdo de um meétodo, mas a animagado para que a comunidade se
movimentasse no sentido de tomar posi¢gdes politicas coletivas, buscando avancar
como sujeito construtor da prépria histéria. Completando seu pensamento, o

entrevistado A relata:

[...] aqui mesmo em Sanclerlandia eu vim morar e trabalhar desde o
final do ano de 1978; antes disso eu trabalhava na Pardquia de
Jussara, e conforme a orientagao da Diocese, nés fomos convidados
para descobrir, reconhecer onde estava o pobre na nossa Paroquia.
[...] As familias eram muito afastadas uma da outra como diz o
provérbio brasileiro, “Cada um pra si e Deus por todos”. Nao havia
uma unido, um entrosamento e o esforco de luta em comum.
Também esta descoberta foi o inicio para a motivagcdo para
evangelizagcao, temos que unir, temos que nos unir. Nao adianta
vocé lutar sozinho, talvez consiga, mas consiga pra vocé, ndo para
outros semelhantes da sua classe, outros camponeses, outros
trabalhadores rurais. Para conseguir alguma coisa temos que nos
unir. Eu comecei falar isso com muita insisténcia nas pregacdes das
missas, nas reunibes etc., etc. (2012)

A assertiva mostra que havia vontade individual de superar o estado de
pobreza, opressdo, organizagdo e o de desarticulagdo das camadas populares. O
habitus individualista, caracteristico do principio capitalista, estava permeado na
consciéncia do povo. O sentimento egoista competitivo era negado pela
evangelizagdo, que buscava reforcar a solidariedade entre os membros da
comunidade e a construgcdo de agdes coletivas, visando despertar a consciéncia de
classe. Nesse sentido foi que o entrevistado A afirmou: “Nao adianta vocé lutar
sozinho, talvez consiga, mas consiga pra vocé, ndo para outros semelhantes da sua
classe”. (2012).

Sobre esse sentimento individualista e egoista, interiorizado pelas camadas

populares, cabe ressaltar que os anarquistas encontraram dificuldades para a
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conscientizagao politica destas camadas no inicio do século XX. “Inumeras vezes os
anarquistas exasperaram-se com a falta de motivacdo politica dos “operarios
nativos”, com o “desejo de paz egoista embalada pela iluséria esperanga de um bem
individual conquistado com leve esfor¢co”. (SADER & PAOLI, 1986, p. 44)

A experiéncia do modelo pedagogico de evangelizagao para a educacao das
classes populares trouxe para Sanclerlandia um paroco de origem italiana —
Francisco Cavazzuti, que havia atuado em outras localidades da Diocese de Goias
desde a chegada ao Brasil em 1969. Nessa época, o trabalho diocesano sob a
gestdo de Dom Tomas Balduino estava no inicio. O entrevistado A relata que,
guando veio para a Diocese,

Nao estava clara esta escolha, apesar de que estava clara na cabeca
de Dom Tomas, isso sim. Dom Tomas, sempre foi desta linha. Sobre
Sanclerlandia [...], ndo sei noticia da pregacao que havia antes de eu
chegar. Eu sei que quando eu vim, eu continuei a mesma pregacao
que fazia em Jussara, Santa Fé, Britania, onde nasceu todas essas
posicdes. Eu ndo desviei do caminho que achava certo, 0 caminho
da Diocese, o caminho da luta a favor das classes populares, ndo
desviei. E aqui aos poucos também surgiram contrastes, surgiram
posicdes duras! (2012)

A valorizagao da participacao dos leigos foi estimulada pelo campo religioso.
A Igreja teve dificuldades de continuar a pregagao, nos primeiros momentos, nos
espacos de coroamento liturgico. Foi nessa lacuna que os leigos continuaram o
trabalho de evangelizagdo libertadora por meio dos Grupos de Evangelho. O
entrevistado A continua afirmando que:

Se nao podia continuar nesta forma publica da pregacgéao oficial na
hora da liturgia, continuou naqueles grupos que chamamos Grupos
do Evangelho. [...] Depois surgiu perseguicdo também contra os
grupos, contra os coordenadores, e foi a tentativa de esmagar
mesmo. (2012)

Os depoimentos mostraram a dificuldade da Igreja em empreender aquele
trabalho sem a participagado dos leigos nos Grupos de Evangelho. Eles tinham por
tarefa contribuir, junto com membros da Igreja para o avango politico e critico da
comunidade. A experiéncia era construida nas comunidades, assessoradas e
apoiadas por membros da Igreja por meio do meétodo ver — julgar — agir que
possibilitava enxergar e julgar a partir dos elementos socio-politicos e econémicos
extraidos da propria realidade opressora, cujas decisdes e a¢des seriam tomadas a

partir da consciéncia dos fatos observados e elencados pela comunidade.
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3.2.1 O Sentido das Experiéncias das Comunidades de Base — emerge um novo
modelo de Educagao Popular.

O estudo sobre a experiéncia de educagao popular em Sanclerlandia mostra
o teor educativo de que essas experiéncias estdo carregadas. Como se pode ver, o
percurso da evangelizacao libertadora teve seu ponto de partida no Vaticano I, e
adentrou a América Latina, especialmente por meio das reflexbes e acgdes
desencadeadas pelas conferéncias de Medellin e Puebla. A evangelizagao
libertadora foi fortemente marcada pelas experiéncias das CEBs que, por sua vez,
modificaram o jeito de ser Igreja.

Paulo Freire apreendeu os habitus do camponés por meio dos Circulos de
Cultura. A partir de um esforgo reflexivo buscou os marcos de uma pedagogia que
pudesse alfabetiza-lo (mesmo sem o dominio da escrita). Buscou educa-lo, a fim de
que percebesse sua capacidade e poténcias, e para que se capacitasse como
construtor de sua propria historia. Embora, com as limitagdes impostas pelas
condigdes herdadas do proéprio passado, como afirmava Marx, citado por Boff (1977,
p. 11) “Sdo os homens, sem duvida, que fazem sua prépria histéria — diz Marx, e
acrescenta: mas nao a fazem arbitrariamente nas condi¢gées escolhidas por eles,
mas nas condigdes diretamente dadas e herdadas do passado”. Ai reside a forga
estruturante do habitus.

O préprio sujeito, construtor de seus conhecimentos, a partir do dominio de
sua propria palavra (herdada de um passado de opressdo e marginalizagéo),
compreenderia a sua realidade a partir do seu universo cultural vocabular. As CEBs
utilizaram esta realidade de opressao e marginalizagcdo em todos 0s niveis para dela
extrair os conteudos da evangelizagdo. Os dois métodos, tanto de alfabetizagéo
quanto de evangelizagéo, buscaram universos equivalentes para a conscientizagao
libertadora. Nesse caso, ndo ha um tipo de educacao sistematica pura e simples,
mas uma educacgao popular cujo conceito fundamenta-se na formacado para a
transformacgao da realidade a partir da leitura critica do mundo.

Segundo BRANDAO (2008), indiscutivelmente, na América Latina Freire se
constituiu num referencial fundamental para a Educacédo Popular. A concepcao de
Educacao Popular se orienta para a transformacao social, e isto € o que
substantivamente conta, para diferencia-la das demais concepg¢des educativas. O

que propde ndo € a adaptacdo passiva dos sujeitos ao que ai esta. Pelo contrario,
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propde a construgao da criticidade — conscientizagdo — e a insergdo dos sujeitos em
processos transformadores, como protagonistas.

A opcgao por uma evangelizagao libertadora fundamentada no trabalho das
CEBs (Puebla, 1979) apontou caminhos que, segundo Trevisan e outros (1980),
partiram das condi¢des dos pobres, maioria do povo da América Latina e ndo dos
poderosos e opressores. Partiu também das areas marginalizadas e nédo dos centros
de influéncia. Antropologicamente estava definida a quem se dirigiam os servigos
religiosos. Geograficamente estava demarcada a prevaléncia da area de atuacéo.
Quanto aos pontos de chegada, para as CEBs convergiam os dois pontos,
demonstrando o papel educativo por meio da pedagogia utilizada (ativa, de longo
alcance, de ampla extensdo, de aprendizagem assistematica e sistematica) e do
circunstancial ao constante e basico (pedagogia indutivo-globalizante)®®, cuja
alfabetizacao,

[...] se processa por um método analitico-sintético o da palavra agao,
que nos parece vem sendo bastante eficaz na alfabetizacdo de
adultos. Os métodos analitico-sintéticos alicergam-se em principios
cientificos, sobretudo nos de ordem psicolégica, garantindo uma
aprendizagem mais rapida. Neles, sdo empregados processos que
partem do todo, decompondo-o em partes, para posteriormente
recompé-las no todo. (CARDOSO, 1983, p.169),

A Igreja, no apoio a luta popular por uma nova postura politica e religiosa no
ambito diocesano, instituiu a Escola Biblica para que o povo pudesse tomar posse
dos conhecimentos da palavra no sentido de tornar-se dono da palavra. Com isso
qualificaram para o enfrentamento da realidade social, cultural e politica que
permeava a sociedade brasileira e, especialmente, a goiana Vilaboense. A Escola
Biblica postulava a metodologia criada por Frei Carlos Mesters quanto a
interpretacdo popular da Biblia, que sustentou a fundagdo dentro deste principio
metodolégico, do Centro de Estudos Biblicos Nacional ainda em 1979. Ela
constituiu-se numa ferramenta importante da formacao que, antes, ocorria a partir
das comunicacgdes oriundas das decisbes das Assembleias Diocesanas. Conforme

Balduino,

85 Segundo Trevisan, “em seu dinamismo interno e em seu compromisso, a comunidade eclesial de
base, exige: [...] uma pedagogia conscientizadora, que desencadeie um processo globalizante que
abarque o homem em sua totalidade e o abra para uma dimenséo fraternal de compromisso com os
outros, para uma dimenséao social que o leve a responsabilizar-se pela transformagdo do mundo que
o cerca”. (op. cit., p. 39)
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A Igreja de Goias deu prioridade a escola biblica para o povo todo e
a organizou pra valer. Na transicdo de uma igreja clerical,
sacramentalista e santeira para uma igreja do Evangelho e Povo de
Deus compreendemos a palavra de Deus como sustentaculo e vigor
da nossa caminhada, além de forte abundante da vida espiritual. [...]
ja havia um estimulo para assumir a biblia por parte dos
camponeses. [...] Desde 79 que em Belo Horizonte, Fr. Carlos
Mesters, partindo de sua extraordinaria intuicdo da lei popular da
Biblia, reuniu uma notavel equipe de biblista e organizou o Centro de
Estudos Biblico Nacional (CEBI). [...] Em 1980 a Diocese promoveu a
Escola Biblica para todo o povo e obrigatéria para todos os agentes
que, feito o curso do CEBI seriam os monitores das diversas
comunidades e que ai comegaram a multiplicar as Escolas. Estas
foram a grande ferramenta de ascenséo eclesial e até politica do
povo. (2011, p. 1347-1348),

A qualificagdo politico-religiosa da proposta de libertacdo das classes
oprimidas possibilitou aos coordenadores de Grupos do Evangelho assumir de modo
mais sistematico os trabalhos de base nas comunidades. O entrevistado A (2012)
relata que os coordenadores de grupos se reuniam mensalmente na Diocese. Havia
palestra durante o dia todo. Apds cada palestra havia um relator que expunha o
relatério. Tirava-se a partir dai um tempo para discussao nos grupos. Cada grupo se
ocupava de um aspecto do assunto. Depois colocava tudo em comum para ser
discutido e votado na plenaria. Assim, toda a Assembleia ficava informada de tudo.

Esse trabalho continuava no municipio por meio da Pardquia, conforme a
proposta da prépria Diocese, acompanhada em alguns momentos pelo proprio
Bispo. Sobre a proposta da Diocese de Goias no que se refere ao suporte
evangelizador por ela dado a educagao conscientizadora das camadas populares,
Brandao afirma que,

A igreja de Goias procurou ampliar as “ferramentas”, como se diz ali,
de evangelizacdo de libertagdo popular através do evangelho. Ao
lado dos grupos do evangelho surgem circulos biblicos e, mais tarde,
comunidades eclesiais de base. Os trabalhos de catequese e de
cursos de formacao religiosa foram repensados de modo a se
adequarem a opgao feita pela igreja do evangelho em Goias. Estes
s&0 os grupos e os trabalhos “proprios da igreja”. Sdo o modo mais
direto pelo qual a sua missao de docéncia e evangelizacdo se
expressa. (1984, p. 81)

O inicio do trabalho inspirado e coordenado por Dom Tomas, como afirma o
entrevistado A, foi aos poucos sendo implantado em toda Diocese a partir das
decisbes emanadas das Assembleias Populares Diocesanas. Populares no sentido
da acolhida dos anseios das camadas populares (a expressao usada por eles era

povo). Desde a primeira Assembleia, ocorrida ainda em 1968 na cidade de Ceres, a
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ideia de fazer da evangelizacdo uma agéo de conscientizagéo e libertacdo por meio
da luta dos oprimidos vinha sendo posta. Na quinta Assembleia Diocesana em 1972,
foi reafirmada de forma enfatica que a proposta teria continuidade. Optou-se por um
‘método dinamico que leva a descoberta, possibilitando a participagdo ativa de
todos. E a comunidade que caminha e se reflete nas ideias do povo - Treina para
pensar”. (62 Assembleia Diocesana, 1972). Essas ac¢bes alcangaram as pardquias,
no espacgo da Diocese, onde ocorriam de modo sistematico as decisbes emanadas
das Assembleias Diocesanas. Conforme o entrevistado A,

Toda semana, os coordenadores dos grupos reuniam, escolhiam as
passagens da Biblia a serem lidas nos Grupos do Evangelho. Nao
eram reunides s6 de grupo da cidade, mas também de comunidades
da roga. Faziamos estas reunides, uma vez, participou ele também,
Dom Tomas, mesmo para conhecer a todos que ele é quem estava
dirigindo guiando esta caminhada. [...] Ele era o animador da
Diocese. (2012)

Seguindo as diretrizes do campo religioso, o Paroco animava os membros
da comunidade para uma organizag¢ao inspirada no principio de classe. Isso mostra
a necessidade de educacéo para um novo modelo de sociedade que a Igreja local
projetava por meio da agdo de evangelizagao popular. O entrevistado C (2012)
relata as dificuldades em organizar as camadas populares locais, bem como a
atuagao religiosa em busca de uma organizagado de classe social que fosse capaz
de promover acdes de mudancga por meio da mobilizacio politica emancipatéria.

Os companheiros, com aquele fervor, com aquela forga do
evangelho, a boa vontade, o entusiasmo do Padre Chico, aquela
coragem fez com que todos ficassem encorajados. Dentro desse
trabalho da comunidade tinha outros inUmeros trabalhos, dentro da
evangelizacao, grupo de CPT, grupos que realizava estudo biblico
além da celebracao da palavra. Grupo do movimento sindical ndo s6
da igreja, [...] Essa comunidade caminhou mais forte com a boa
vontade do Padre Chico. Quando ele queria uma coisa que era
interesse dos trabalhadores, dos companheiros, da comunidade de
base, da classe oprimida, ele deslocava de qualquer forma, si
possivel até de a pé ele vinha! la a casa de um a um convidando
pras reunido, convidando a ir pra lutal Esses companheiros
encorajados firmaram o pé, firmaram o pé na comunidade, na
paréquia, e, até em Assembleia Diocesana! Dom Tomas Balduino,
estava presente nessa Assembleia Diocesana! Todas as paroquias
da diocese e todas as comunidades de base! Tinha varias pessoas
assessorando, inclusive Dom Pedro Casaldaliga!

Conforme o entrevistado B (2012), a Diocese oferecia o material didatico e
pedagogico para que as comunidades pudessem fundamentar o trabalho Esse tipo

de trabalho era singular na regidao. A Diocese de Goias despontou como uma das
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unicas que apoiava esse trabalho de renovagao de opg¢ao contra os conservadores.
Eram posi¢des contra o Regime Militar. Dai a conscientizagado popular estar voltada
para questdes sociais e politicas no sentido de oferecer suporte educativo de
libertacdo pelas agdes de evangelizagao.

A época, o sindicato pertencia a grupos vinculados ao poder politico vigente
no pais. Todos os entrevistados afirmam que o campo religioso participou, por meio
do paroco local e do titular da Diocese, do trabalho de educacgao conscientizadora
para despertar nos trabalhadores a necessidade de se organizarem como classe
social para intervir com qualidade o meio social. Conforme o entrevistado A, ele

[...] atuava como animador. Pedia: Gente, temos que fazer alguma
coisa, coragem! Nao vamos desanimar! E saia alguma coisa. De fato
aos poucos, aqui em Sanclerlandia, saiu o sindicato, fundado por
eles e dirigido sempre por eles; eu nunca tive uma autoridade sobre
o sindicato. Eu tinha uma autoridade moral. [...] A igreja teve esse
grande papel... o “fermento” que formou o povo para que o0 povo
reunisse e fundasse o sindicado, o partido, as organizagdes. (2012)
A fala desse entrevistado mostra sua atuagdo na animacdo das camadas
populares para se moverem rumo a libertacdo, e €& confirmada pelas outras
testemunhas apontadas na experiéncia. O entrevistado C, lider da Comunidade de
Morro Alto, argumenta que Cavazzuti e Balduino vieram para Ihes dar forga, para os
apoiarem, para os incentivarem, a fim de que adquirissem uma visdo melhor do
mundo e das coisas. Os principais assuntos discutidos de maneira sistematica,
inclusive com producao de material escrito, expressavam a importancia da partilha e
a necessidade da reforma agraria. Conforme o entrevistado C,

O principal era a partilha, a reforma agraria, por que a terra que tem
que td4 na mao do trabalhador! Foi através de padre Francisco
Cavazutti, Dom Tomas Balduino, aonde foi surgindo esses grupos de
pessoas que se organizava em comunidade, e conseguiu ter os
acampamentos e através da luta, conseguisse um pedaco de terra,
ser assentados e buscar o alimento para suas familias. (2012)

As liderancas formadas nesse trabalho de base atuaram na organizagao dos
trabalhadores rurais sem terra. Depoimentos do entrevistado C mostram que as
acdes de conscientizagdo e montagem de acampamentos em busca da reforma
agraria e na luta pela conquista de um pedaco de terra levaram trabalhadores da
comunidade a conquistarem o direito de ter o pedagco de chao para produzir o

alimento necessario para as suas sobrevivéncias. Assim os Grupos de Evangelho
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contribuiram para a organizagdo dos trabalhadores na transformacdo de suas

realidades®.

% Conforme o entrevistado C, “tem pessoas que é da nossa comunidade que fazia parte da
comunidade de base, que fazia parte com a gente no sindicato como sécio e na diregdo, que hoje
esta assentado |a no assentamento de Sdo Carlos no municipio da cidade de Goias, e eram pessoas
que viviam uma situagdo muito dificil, s6 comia amanha se ele trabalhasse amanha, ele comia hoje o
que ele trabalhava hoje, hoje la esta se sentindo muito bem”. (2012)



CONSIDERAGOES FINAIS

A presente dissertacdo de mestrado buscou identificar e recuperar a
memoria dos sujeitos que construiram uma experiéncia de educagao popular no
municipio de Sanclerlandia, durante o periodo de 1969 — 1989 e apreender os
conceitos de habitus, campos e educacao popular presentes na experiéncia. Esta foi
desenvolvida a partir dos fundamentos da teoria Bourdieuseana, da conscientizacéo
e libertacao e das diretrizes das Assembleias Diocesanas da Diocese de Goias.

Para a compreensao do percurso teoldgico da libertagdo foram utilizadas as
contribuicdes de varios autores. Dentre eles, podem ser destacados: Alberigo &
Beozzo (1995), Boff & Boff (1979), Boff (1980) e Frei Betto (1981), que trataram de
questdes vinculadas ao campo religioso catélico. Os conceitos referenciais da
pesquisa, em especial o conceito de habitus e de campos, vieram de algumas das
obras do sociélogo francés Bourdieu (1998, 1999, 2004, 2010) e de alguns estudos
de Canezin (2002, 2006, 2012). A discussdao da memodria veio, basicamente, de Bosi
(1994), Queiroz (1998) e Halbwachs (2003). Os fundamentos da Histéria Oral
vieram, sobretudo, de Alberti (2004) e Thompson (1992). E, finalmente, os
argumentos que deram base para as reflexdes e discussdes realizadas sobre
educacgao popular, especialmente sobre conscientizagdo, vieram de algumas das
obras de Freire (1982, 1985, 2000, 2009, 2011) e de alguns escritos de: Brandao
(1984, 1985, 1986, 2006), Barreiro (1980), Favero (1983) e Beisiegel (2008), dentre
outros.

A experiéncia foi recuperada a partir de vestigios encontrados na pesquisa
documental na Pardéquia de Sanclerlandia. A documentagdo escrita disponivel
apontou entre os anos 1976 e 1990 a possibilidade da identificacdo da
“‘evangelizacdo voltada para a libertagdo das camadas populares”. Porém, os relatos
orais colhidos apontaram que durante 1968, membros do campo religioso
progressista iniciaram na comunidade de Monjolinho atividades de conscientizagao,
dando inicio a formagao de liderangas. A pesquisa documental possibilitou a
apreensao de certas

[...] estratégias utilizadas pelo campo religioso Diocesano. Este
orientou para a tomada de consciéncia da realidade opressora em
que vivia o povo pobre das comunidades. As decisdes pautavam-se
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em textos escritos, produzidos nas comunidades por meio das CEBs
denominadas como Grupos do Evangelho.?’

O didlogo com pessoas que residiam no municipio, antes e durante o
periodo pesquisado (1968-1989), possibilitou a coleta de dados sobre a memoaria da
educacédo popular a partir da evangelizagdo em Sanclerlandia. Contribuiu também
para identificar outros membros que participaram da construgdo do trabalho de
evangelizagao inspirado na nova proposta da Diocese de Goias para o municipio.
Cinco sujeitos foram identificados e entrevistados sobre a experiéncia de
evangelizagdo para a libertagao a partir da conscientizacdo que propds a Diocese
mencionada. Nela procurou-se identificar os conceitos de habitos, campos e
educacao popular. Esses cinco sujeitos por meio de seus relatos orais expuseram a
experiéncia de educacao libertadora pela evangelizagdo nas comunidades.

Esta dissertacdo foi organizada basicamente em cinco partes: Introducao,
Capitulos I, Il e lll; e Consideragdes Finais.

O primeiro capitulo buscou tracar um mapa do contexto social e econdmico
em que se desdobrou a luta politica que se desenhou no Brasil nas décadas de
1960 e 1980. Procurou nessa conjuntura identificar a contradicdo da ideologia
nacionalista e do modelo desenvolvimentista brasileiro que colocava, no mesmo
campo, o politico-econbmico e o popular, valendo ressaltar que o popular
reivindicava a participagéo e a justica social. Tal contradigdo provocou o rompimento
das forgas politicas conservadoras que sustentavam o governo populista, e que
aliadas as forgas reacionarias levaram o pais a ditadura militar.

Naquele espago de repressao e opressao, segmentos da Igreja Catolica
Progressista acolheram as experiéncias de resisténcia das camadas populares,
cabendo ressaltar aqui que naquele momento historico foram realizadas também as
conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979), que se constituiram como “bases
para a educagao popular a partir da evangelizagao popular para a América Latina”, e
alcancando a experiéncia educativa da Diocese de Goias na gestdo de Dom Tomas
Balduino®.

O segundo capitulo teve como objetivo “compreender o papel do Concilio

Ecuménico Vaticano Il na adequagdo do campo religioso a nova ordem politica,

67 Cf. p.14 deste trabalho.
% Cf. p.27 deste trabalho.
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social e econdmica do mundo e a disputa que se travou nesse campo”. A partir dai,
foi possivel identificar e “entender o papel da denominada ala progressista da Igreja
Catdlica na abertura para as experiéncias populares como estratégia de
aproximagdo com as camadas populares”, conforme foi registrado na pagina 62
desta dissertagcdo. A aproximagao funcionou em mao dupla, ou seja, ao mesmo
tempo em que a ala progressista apoiou a luta politica das camadas populares,
essas mesmas camadas possibilitaram a nova experiéncia de evangelizagao
libertadora proposta pelo Concilio Vaticano Il, o que contribuiu para aproximar a
Igreja ao mundo. O auxilio das camadas populares a aproximagao mencionada foi
verificado por meio dos conteudos extraidos das experiéncias de vida das
populagdes marginalizadas, que exigiram nova interpretagdo do Evangelho a luz
desses conteudos, fazendo emergir a nova hermenéutica teoldgica. “Um grande
circulo de debates buscando dar um significado aos textos sagrados a partir da
realidade do povo oprimido se inicia”.?®

O ultimo capitulo se ocupou da analise da experiéncia de educagao popular
que se desdobrou no municipio de Sanclerlandia, a partir dos relatos orais dos
entrevistados, bem como da andlise de documentos diocesanos produzidos no
decorrer das Assembleias Diocesanas. Esta analise teve como propdsito evidenciar
os conceitos de educagao popular e habitus que se fizeram presentes nas agdes dos
sujeitos de camadas populares como formas de atuagdo do campo religioso em
Sanclerlandia no periodo estudado. A analise obtida da empiria mostrou os
conceitos de habitus, campos e educagcdo popular contidos na experiéncia.

Houve mudancga radical no campo religioso da Diocese de Goias a partir da
atuacdo de Dom Tomas Balduino em 1967. Assim que tomou posse convocou uma
reunido e solicitou dos parocos o levantamento da situagdo do povo erradicado na
Diocese. Na primeira Assembleia Diocesana ocorrida em Ceres (1968), a praxe
teoldgica buscou aproximar a Igreja das causas do oprimido, a fim de aproximar
Clero e povo numa relagao estreita de evangelizacao e libertagao.

De 1968 a 1972, os problemas elencados nas comunidades chegaram a
Diocese pelos representantes das CEBs, que convencionaram chama-los no ambito
diocesano de Grupos do Evangelho, cuja nomenclatura, conforme Balduino (2011),

nao diferenciava uma coisa da outra. As experiéncias foram discutidas nas

% Cf. p.73 deste trabalho.
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Assembleias Diocesanas, onde o campo religioso e intelectual assessorava
diretamente os representantes das camadas populares na discussao e interpretacao
dos conteudos extraidos da realidade das varias comunidades da Diocese ali
reunidas. Os conteudos daquelas experiéncias retornavam as bases onde se
constituia em material pedagogico da educagao popular.

Na época, a evangelizagao partiu da realidade do povo oprimido. A empiria
mostrou que as grandes injusticas sociais ocorriam na relagdo de trabalho que se
desenvolvia no campo, onde estava aglomerada a maior parte do povo explorado,
na categoria de trabalhadores rurais, tanto que o tema mais debatido era o da
reforma agraria.

Para que a comunidade percebesse a realidade, o animador do grupo
colocava um assunto discutido em outras comunidades e que ja tinha sido
sistematizado em documento. A partir dessa iniciativa surgiam assuntos da propria
comunidade semelhantes aqueles ja surgidos em outras comunidades. Nas
reunides, um relator da comunidade expunha o que os membros colocavam, de
modo que, a exemplo dos circulos de cultura Freireanos, dava-se a palavra a todos,
criando as condigdes necessarias ao surgimento dos problemas que afetavam a
comunidade, bem como e simultaneamente a discussao de tais problemas e as
consequentes propostas de encaminhamento de suas solugbes. A metodologia
homogénea a utilizada pelo método Paulo Freire, operava-se também nos Circulos
Biblicos instituidos no Brasil pelo Frei Carlos Mesters. Para que n&o houvesse
prejuizo da palavra, reunia-se uma quantidade de pessoas de acordo com o tempo
disponivel para o levantamento e discussao de problemas da comunidade.

Os circulos de cultura tinham como principio extrair da comunidade as
palavras de alfabetizacao oriundas de suas realidades. Estas palavras denominadas
palavras geradoras proporcionavam a formagdo de outras palavras sempre
vinculadas as realidades do povo. Assim, foi planejada a acdo de evangelizagéo
libertadora pelo método Mesters instituidos nos Circulos Biblicos. A realidade do
povo oprimido foi interpretada a luz do Evangelho buscando a transformagéo da
situacdo de miséria do povo pelo proprio povo tendo como base os conteudos
extraidos de suas realidades.

Foi possivel verificar a metodologia ver — julgar - agir utilizada pelos
segmentos populares religiosos para a educacao libertadora. Nas reunides de

comunidades a palavra era franqueada a todos para que o problema pudesse ser
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levantado sob um olhar coletivo. O ver vinha a tona. Emergiam-se os problemas. A
capacidade de julgar exigia o minimo de compreenséo de todos, o que possibilitava
a tomada de posi¢cées na solugdo do problema. Nesse momento, cumpria-se a
ultima parte da metodologia, o agir. O método ver- julgar- agir foi o método utilizado
pela Acao Catdlica no trabalho de educacao libertadora, que mostra as contribuicoes
do campo religioso progressista catélico na educagéo popular. Essa movimentagéo
ocorria dentro de um contexto de transformacdes sociais e politicas impulsionadas
por uma nova conjuntura politica, econémica e social emergido ap6s a Segunda
Guerra Mundial e a grande Assembleia Conciliar (Vaticano Il).

A conjuntura politica e econémica brasileira dos anos 1950 e 1960 do século
passado foram permeadas por contradi¢coes, conflitos e rupturas no campo politico
de organizagdo do Estado Populista e das forgas representantes das camadas
populares. Naquele contexto ocorreram reformas na macroestrutura do campo
religioso catdlico (1962-1965). Houve intensa mobilizacdo e confronto das forgas
conservadoras e das progressistas naquele campo. Os progressistas catolicos
percebendo as forcas emergentes populares abrem espago para o desenvolvimento
de atividades que colocassem em cena os setores populares oprimidos da
sociedade. Estas constituem a nova hermenéutica religiosa para a América Latina,
confirmada nas Conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979).

Fundamentado naquelas orientagbes, numa conjuntura adversa (Regime
Militar) ao trabalho de conscientizagcdo, a Diocese de Goias iniciou no Estado de
Goias, a partir de 1967, o trabalho de evangelizagdo, visando a transformacao da
realidade pelos sujeitos oprimidos residentes no territorio diocesano. O conteudo da
metodologia era extraido das experiéncias e concepg¢des de vida das camadas
populares assessoradas pela Pardquia e sistematizadas pela Diocese nas
Assembleias Diocesanas.

A necessidade de definir o campo de atuagado religioso progressista em
disputa com os conservadores passou pela necessidade de assessorar as camadas
populares para que das suas experiéncias extraissem conteudos conscientizadores
das causas da opressao que as atingiam. Os depoimentos de sujeitos, lideres de
comunidades em Sanclerlandia, apontaram para as dificuldades de mobilizagao dos
membros das camadas populares para superar o estado de opressdao em que
viviam. Agentes religiosos e intelectuais ligados a Diocese de Goias e Paroquia de

Sanclerlandia foram apontados como assessores relevantes na organizacdo das
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camadas populares, bem como para a sistematizacdo de suas experiéncias, das
quais se extrairam os conteudos da educacao popular.

Estudos antropolégicos confirmam a pouca consisténcia do sentimento de
indignacao das camadas populares, capazes de promover, de modo efetivo, uma
intervengao politica que pudesse inverter a ordem estabelecida pelos grupos
dominantes. Sader & Paoli (1986, p. 43) citam a fala de Oliveira Viana, que afirma: “o
sentimento da indignagao politica seria superficial, a ponto de a prépria efetividade e
vontade n&o ter chance de se fixar em atos politicos objetivos”.

A teoria Bourdieuseana ajudou a entender o papel dos campos,
especialmente o do campo religioso (desde o Concilio Vaticano Il, Conferéncias de
Medellin e Puebla a Diocese de Goias), bem como o papel das camadas populares,
0s habitus dos sujeitos, conforme os espacos e os bens culturais de que dispunham
como disposi¢bes que condicionaram o0s seus modos de ser e agir na e em
sociedade.

A intervencao e o esforgo hermenéutico do campo religioso concentraram-
se na construcdo de postulados tedricos que sustentaram a educacdo popular,
inscrita no interior da experiéncia de evangelizagdo popular executada pelos Grupos
de Evangelho ou CEBs. Nesse sentido, a intervencéo e o esforgo hermenéutico
referido foram fundamentados em tedricos da Teologia da Libertagdo e Educagao
Popular, como, por exemplo, em Preiswerk (1997). A intervencado e teorizagao das
experiéncias populares deram maior consisténcia a indignacdo popular,
possibilitando formar habitus que foram materializados em atos politicos de
tentativas de superagao da realidade opressora.

Os trabalhadores rurais de Sanclerlandia por meio da interpretacédo e da
palavra aprenderam a se posicionar frente a ordem instituida, como por exemplos,
frente a sua entidade de classe, o sindicato, que nos anos 1970 era uma entidade
assistencialista. Deram a entidade, a partir da retomada, a denominacgao de sindicato
auténtico por meio do qual passou a organizar a luta dos trabalhadores rurais
assessorados pela Paroquia de Sanclerlandia.

A Diocese de Goias na busca de assessorar a formacao das liderangas
comunitarias conforme as demandas das bases criaram a Escola Biblica,
fundamentada no principio Freireano de Frei Mesters. Instituiu os Circulos Biblicos,
conforme os Circulos de Cultura de Paulo Freire, consubstanciados em uma

metodologia para a compreensao critica do Evangelho, a luz da realidade da
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opressdao e da concepcao de mundo das camadas populares. “Propiciar um
conhecimento mais critico e aprofundado da realidade social tornou-se condicédo da
evangelizagao”. (BETTO, 1981, p. 87)

Parte do campo religioso progressista representado pela Paroquia de
Sanclerlandia passou a assessorar a organizagao das camadas populares, a partir
da valorizagdo das experiéncias de luta pela sobrevivéncia dos sujeitos das
comunidades paroquiais, reelaborando, a partir daquela experiéncia, a educacao
libertadora fundamentada no Evangelho.

O processo educativo da Teologia da Libertacdo fundamentou-se na
realidade da fragdo do proprio povo envolvido na experiéncia. A pedagogia
vivenciada extraiu da praxis dessa mesma fracdo do povo os elementos que,
trabalhados pedagogicamente, regressaram a ela na condigdo de produgéo propria
que, por sua vez, constituiram-se em instrumentos de libertagdo. Assim, conforme o
que postula a educagao popular, a evangelizagcdo pautada nesses principios educou
0 povo nao so dentro do contexto sécio-econdmico em que ele estava inserido, mas
que ele sentia, conhecia e se via reconhecido. A partir dessa consciéncia critica da
realidade e de seu reconhecimento como parte dela, e como sujeito histérico que
pode contribuir para a sua transformacédo, a fragdo do povo que vivenciou a
experiéncia discutida nesta dissertagao, formulou conteudos de educagao que
levaram a luta pela mudanga social.

Da experiéncia de evangelizagdo para a libertagdo, observou-se como o
campo religioso, a partir da Paréquia, movimentou-se na apropriagdo das
experiéncias. Dela se observou o conceito de habitus percebido nas entrevistas das
principais liderancas, ao mencionarem as dificuldades de organizagdao das camadas
populares e enfrentamento das oposi¢cdes conservadoras.

Os entrevistados sédo constituidos de liderangas pertencentes as camadas
populares. A maioria deles é leiga. Os conteudos das entrevistas mostraram os
conceitos de campo, de Bourdieu, percebidos na disputa do campo politico e
econdmico pela conservagao dos bens simbdlicos, opondo-se a sua popularizagao
tanto no nivel diocesano quanto no paroquial.

Ao longo da exposi¢éo, procurou-se mostrar que o presente estudo buscou
investigar os agentes e campos que fertilizaram as experiéncias de educagao
popular no interior das CEBs. As CEBs movidas por referenciais tedricos dos

campos religiosos e politico partiram da premissa do respeito a cultura do povo local.
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A cidade de Sanclerlandia, como um dos principais locus de atuacédo da Diocese de
Goias, foi escolhida a partir de levantamentos feitos junto aos moradores mais
antigos do lugar. Em seus depoimentos, eles anunciaram “fragmentos” do que
representou as experiéncias em termos de educagao popular.

A empiria em Sanclerlandia apontou a contribuicdo do campo religioso
catolico na educacdo para a libertacdo pela conscientizacdo das camadas
populares. Os depoimentos mostraram que sem tais contribuicbes o trabalho de
conscientizagao para a libertacdo verificada na tomada de posi¢des radicais pelas
liderangas formadas para a organizacdo do povo teria resultados de pouca
relevancia. Cabe investigar qual foi o limite dessa conscientizacdo e até que ponto
ela foi capaz de transformar a realidade naquela contemporaneidade ja que o campo
religioso é muito fechado em si, ou seja, ao mesmo tempo em que possibilita o
didlogo para a transformacdo, mantém rigido as sua estruturas como afirma
Ramalho (1986). Este ndo foi o objetivo desta investigacdo, o que podera ser
estudado na continuidade desta pesquisa.

As experiéncias de educacgao popular vividas ndo estavam ‘“visiveis” ou,
aparentemente, incorporadas ao cotidiano dos agentes mais jovens da cidade de
Sanclerlandia-GO. O que se pretendeu, pois, com a pesquisa foi organizar de modo
a preservar, conservar e documentar, o vivido, para que a populagdo tomasse
conhecimento dos fatos e atos que marcaram as CEBs como experiéncias de
educacao popular. Dai o propdsito da realizagdo do presente estudo, que sé foi
possivel com o levantamento dos documentos escritos e orais e a correspondente
analise e interpretacio deles, visando contribuir com a meméoria viva da cidade. Este
trabalho proporcionou conhecimentos sobre a cultura e a educagao popular local e,
espera-se, que ele provoque novos pesquisadores no sentido de aprimora-lo, pois

esse parece ser o papel da ciéncia como recurso de democratizagao de saberes.
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ANEXOS



Pontificia Universidade Catélica de Goias (PUC Goias)

Mestrando: Adao Donizete Borges

Orientadora: professora Dr? Maria Tereza Canezin Guimaraes

Titulo da dissertagdo: Memoéria da educagdo popular nas CEBs no municipio de
Sanclerlandia de 1968-1989'

ROTEIRO DE ENTREVISTAS?

A educagao popular voltada para a conscientizacao politica e para a transformacao
da realidade a partir de experiéncias das camadas populares tem ocorrido no Brasil fora dos
espacos oficiais de ensino. Em Sanclerlandia, a Diocese de Goias iniciou a animacao das
camadas populares de maneira timida pelos membros das comunidades de Sanclerlandia
no inicio de 1970. A atuagdo mais forte ocorreu a partir da chegada do paroco Francisco
Cavazzuti nos finais dos anos 70.

Dom Tomas Balduino, Bispo da Diocese de Goias, a época, convocou
representantes dos trabalhadores rurais dos municipios da Diocese para uma reunido, a fim
de tratar do interesse da classe dos trabalhadores rurais. Buscou levantar a realidade para o
assessoramento na formacdo de lideres para a fundacdo de sindicatos autbnomos e
independentes (sindicatos auténticos) nos municipios jurisdicionados a Diocese. Ou, onde ja
existissem, para disputar sua condugdo com os pelegos por meio de chapas de oposi¢ao. O
objetivo era torna-los menos assistencialistas e transforma-los em ferramentas de
organizagao da classe trabalhadora rural.

A partir da pesquisa documental e do levantamento de dados sobre a experiéncia
de evangelizacdo para a libertagdo na comunidade, o trabalho de campo apontou seis
sujeitos principais que atuaram na comunidade dentro da proposta de conscientizacdo e
libertagdo. Foram eles: 1) Juvercino Lopes, primeiro coordenador do Grupo de Evangelho de
Sanclerlandia da regiao Serra Dourada; 2) Jodo Vicente da Costa, representante dos
trabalhadores rurais, escolhido pela paréquia para participar de uma reunido com Dom
Tomas para a animagdo da fundacdo do Sindicato dos Trabalhadores rurais de
Sanclerlandia e um dos primeiros membros do Partido dos Trabalhadores deste municipio;
3) Maria Rita de Jesus, Agente Pastoral e membro do Sindicato dos Trabalhadores Rurais;

4) Padre Francisco Cavazzuti, Paroco animador da educagao popular por meio dos Grupos

TA empiria mostrou que em Sanclerlandia a experiéncia de educagao popular se estendeu do final
dos anos sessenta (quando se iniciou ha Comunidade de Monjolinho) aos anos oitenta do século XX.
Por sugestdo da Banca do Exame de Qualificacdo realizado em 03/07/2013, o titulo do trabalho
passou a ser: “Memoria da educacdo popular nas CEBs no municipio de Sanclerlandia de 1968-
1989".

2 A entrevista mista foi a técnica usada para a coleta de dados da pesquisa realizada. Ela se vincula
ao primeiro eixo do Projeto CMV UFG/PUC Goias que trata da formagéao de liderangas de 1960-1970.



de Evangelho, segundo a proposta da Diocese de Goias®; 5) Ozamicio Joaquim da Costa,
Agente Pastoral na Comunidade Morro Alto; 6) Wilson Martins*, Agente Pastoral na
Comunidade Morro Alto. Seguem as questbes da entrevista realizada no decorrer da

investigacao.

QUESTOES DE ENTREVISTA — PADRE FRANCISCO CAVAZZUTI

Hoje, 31 de agosto de 2012, estou aqui na casa paroquial de Sanclerlandia para um
dialogo com o Padre Francisco Cavazzuti sobre a experiéncia de Evangelizagdo e Educacéao
Popular em Sanclerlandia dos anos 1960 a 1970. Padre Francisco, a Pontificia Universidade
Catdlica de Goias em conjunto com as Universidades Federais do Centro Oeste, UFG,
UFMT, UFMS E UNB, tem um programa de Pesquisa denominado CMV (Centro de Memaria
Viva), que visa levantar a memoria da Educacado Popular e dos movimentos sociais nesta
regido nas décadas de 1960 a 1980. Como a educacgao popular ocorreu a priori fora dos
sistemas oficiais de ensino, a sua memoria encontra-se em grande parte oculta na
comunidade. A Diocese de Goias aparece, em varios estudos, como instituicdo que abragou
este modelo de educagdo como bandeira de evangelizacao libertadora das condi¢gbes de
opressao a que estava submetido o povo pobre. Desse modo, as memoérias das
experiéncias de evangelizagdo e educacgao popular feito pelas paréquias estdo em larga
escala, sem registro. Dai a opc¢ao de levantar e registrar a memoria da cultura e educagéao
popular no municipio de Sanclerlandia nos anos de 1960 e 1970, cujo tema é objeto de
minha pesquisa do Mestrado em Educacéo da PUC Goias.

1. Posto isto, gostaria que o senhor expusesse essa experiéncia de evangelizagao

e educacao popular em Sanclerlandia nos anos 60 e 70 do século passado.

2. O Senhor acha que em algum momento o campo religioso, o0 campo das ciéncias
sociais e o campo da educagao popular convergiram ou nao para a interpretacdo da
realidade opressora a qual estavam submetidas as camadas populares?

3. A conferéncia de Puebla de 1968 serviu de orientagcédo para o trabalho pastoral
da Diocese de Goias ou ela os iniciou antes da conferéncia episcopal, ja que Dom
Tomas a assumiu ainda em 1966°?

4. As leituras sobre a caminhada da Diocese nesta época mostram o compromisso
Diocesano com a causa das camadas populares. Houve alguma dificuldade na
aplicagdo dessa nova teologia? De que forma ela chegou ao municipio de
Sanclerlandia sob a coordenacgao da Diocese?

® Entrevista realizada antes das demais em funco da necessidade de regresso do Paroco a ltalia.

* Dados coletados na longa entrevista ndo puderam ser apurados em fungéo de defeito no aparelho
de gravacao e a impossibilidade de repetir a coleta.

° Informacgdes bibliograficas posteriores mostraram que Dom Tomas Balduino assumiu a Diocese de
Goias em 1967.



5. O senhor vé alguma relagdo entre o pensamento do papa Jodo XXIlI, as
conferéncias episcopais da América Latina (Puebla, Medellin e Santo Domingos) e
as acgbes de educacdo popular através dos grupos de evangelho na Diocese de
Goias?

6. O senhor acha que ha diferenca entre os Grupos de Evangelho ou pastorais e as
CEBs?

7. O senhor verificou se a agdo de evangelizacao/educacao dentro dos principios
da Teologia da Libertacdo auxiliou ou n&o as camadas populares para a
organizacgao social e percepgao critica da realidade?

QUESTOES DE ENTREVISTA - JUVERCINO LOPES®

Hoje, estou aqui na casa do Sr. Juvercino Lopes em Sanclerlandia para um dialogo
sobre a experiéncia de Educacao Popular em Sanclerlandia dos anos de 1970 a 1980.
Senhor Juvercino, a Pontificia Universidade Catdlica de Goias em conjunto com as
Universidades Federais do Centro Oeste, UFG, UFMT, UFMS E UNB, tem um programa de
Pesquisa denominado CMV (Centro Memdria Viva), que visa levantar a memoria da
Educagado Popular e dos movimentos sociais nesta regido nas décadas de 1960 a 1980.
Como a educacao popular ocorreu a priori fora dos sistemas oficiais de ensino, a sua
memoaria encontra-se em grande parte oculta na comunidade. A Diocese de Goias aparece
em varios estudos como instituicdo que abragou este modelo de educacdo como bandeira
de evangelizagao libertadora das condi¢cdes de opressao a que estava submetido o povo
pobre. Desse modo, as memorias das experiéncias de Educagao popular estdo em larga
escala, sem registro. Dai a opcao de levantar e registrar a memaria da cultura e educagao
popular no municipio de Sanclerlandia na década de 1970, cujo tema é objeto de minha
pesquisa do Mestrado em Educagao da PUC Goias.
1. Posto isto, gostaria que o senhor falasse sobre essa experiéncia de educacao

popular por meio dos Grupos de Evangelho aqui no municipio.

2. O Senhor foi o primeiro coordenador do Grupo de Evangelho aqui em
Sanclerlandia. Sentiu alguma dificuldade na implantacdo da nova proposta de
evangelizacao popular? Se positivo, como essas dificuldades foram resolvidas?

3. O Senhor tem conhecimento de outros espacgos de educagao popular aqui em
Sanclerlandia fora do espago paroquiano?

4. O que leva o senhor a crer que o trabalho de evangelizacado popular pode ser
considerado de educagao popular?

5 Quais foram os principais responsaveis pela implantacdo desse modelo de
educacgao popular aqui no municipio de Sanclerlandia?

% Entrevista realizada em 12/10/2012.



6. Como o trabalho era realizado aqui no municipio?
7. Como o senhor avalia o trabalho paroquial na construgdo desse modelo de
educacao aqui no municipio?

8. O senhor verificou se a acado de evangelizagdo e educacgao popular auxiliou ou
nao as camadas populares para a organizacdo social e de classe? Se positivo, o
senhor lembra que organizagdes foram criadas e quais liderangas foram formadas?

9. O Senhor saberia dizer algo sobre a criagao e funcionamento do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais naquela época e se o trabalho Diocesano e Paroquial teve ou
Nnao peso nessa criagao?

10. O Senhor lembra-se de alguma ac¢ao desenvolvida pela Paréquia que auxiliasse
o trabalho de conscientizacido dos trabalhadores rurais?

11. O Senhor sabe dizer sobre como era planejado e executado o trabalho
paroquial dos Grupos de Evangelho?

12. Na opiniao do Senhor, a evangelizagdo popular de que os leigos participavam
como membros ativos pode ser considerada uma agao de educacgao popular?

QUESTOES DE ENTREVISTA — JOAO VICENTE DA COSTA’

Hoje, 10 de Novembro de 2012, estou aqui na casa do Sr. Jodo Vicente em
Sanclerlandia para um didlogo sobre a sua experiéncia de Educacdo Popular em
Sanclerlandia nos anos 1960 1970. Senhor Jodo Chifrim, a Pontificia Universidade Catdlica
de Goias em conjunto com as Universidades Federais do Centro Oeste (UFG, UFMT, UFMS
e UNB) tem um programa de Pesquisa denominado CMV (Centro Memdria Viva), que visa
levantar a memoéria da Educagdo Popular e dos movimentos sociais nesta regidao nas
décadas de 1960 a 1980. A memoria da educagdo popular e dos movimentos sociais
encontra-se em grande parte oculta na comunidade. A Diocese de Goias aparece em varios
estudos como instituicdo que abracou este modelo de educagcdo como bandeira de
evangelizacédo libertadora das condi¢gbes de opressao a que estava submetida o povo pobre.
Desse modo, as memoarias das experiéncias de Educacgao popular e dos movimentos sociais
populares estdo em larga escala, sem registro. Dai a opcédo de levantar e registrar estas
memoarias no municipio de Sanclerlandia, na década de 1970, para o conhecimento das

futuras geracdes e a animagao de novas pesquisas neste campo.

1. Posto isto, gostaria que o senhor como um dos participantes da vida comunitaria
de Sanclerlandia desde o inicio dos anos 1970 falasse sobre a experiéncia de
educacao popular que ocorreu em Sanclerlandia a partir da evangelizagdo popular
naquela época?

2. O trabalho de campo apontou que o Senhor participou de uma reunidao
convocada pelo Bispo de Goias no inicio dos anos 1970 para a animagao da
criacdo de sindicatos de trabalhadores rurais na regido da Diocese. O Senhor

" Também identificado como Jo&o Chifrim.



confirma essa participagdo e, se positiva o senhor poderia discorrer sobre esse
assunto?

3. Essa reuniao influenciou a criagéo do sindicato dos trabalhadores rurais aqui em
Sanclerlandia?

4. O Senhor participou da fundacdo do sindicato aqui em Sanclerlandia naquela
época?

5. O Senhor saberia dizer quais as principais dificuldades enfrentadas para a
criacéo e funcionamento do sindicato?

6. O Senhor acha que o trabalho de educagao popular por meio da evangelizagao
feito pela Pardquia naquela época ajudou a conscientizar os trabalhadores para a
sindicalizacéo?

7. O Senhor lembra-se de alguma agao desenvolvida pela Pardquia que auxiliasse
o trabalho de conscientizacao dos trabalhadores rurais?

8. Como os trabalhadores rurais se sentiam e o que esperavam do sindicato?

9. Que trabalho e beneficios o sindicato propunha para os trabalhadores?
Qual trabalho e beneficios eram na pratica oferecidos aos trabalhadores rurais?

10. O Senhor sabe dizer se com a chegada de Cavazzuti como Paroco, em 1978,
houve alguma modificagao importante nas agées do sindicato a partir do trabalho
paroquial?

11. O Senhor sabe dizer como era planejado e executado o trabalho paroquial
pelos Grupos de Evangelho?

12. Na opiniao do Senhor, a evangelizagao popular pode ser considerada uma agao
de educacao popular?

QUESTOES DE ENTREVISTA — MARIA RITA DE JESUS

Hoje, 06 de Novembro de 2012, estou aqui na casa de Dona Rita em Sanclerlandia
para um dialogo sobre a experiéncia de Educagao Popular em sanclerlandia dos anos 1960
a 1970. Dona Rita, a Pontificia Universidade Catdlica de Goias em conjunto com as
Universidades Federais do Centro Oeste (UFG, UFMT, UFMS E UNB) tem um programa de
Pesquisa denominado CMV (Centro Memodria Viva), que visa levantar a memoria da
Educacgao Popular e dos movimentos sociais nesta regidao nas décadas de 1960 a 1980. A
memoria da educacgdo popular e dos movimentos sociais encontra-se em grande parte
oculta na comunidade. A Diocese de Goias aparece em varios estudos como instituicao que
abragou este modelo de educagdo como bandeira de evangelizagdo libertadora das
condi¢cdes de opressdo a que estava submetido o povo pobre. Desse modo, as memdarias
das experiéncias de Educacao Popular e dos Movimentos Sociais Populares estao em larga

escala, sem registro. Dai a opcéo de levantar e registrar estas memaorias no municipio de



Sanclerlandia na década de 1970, para o conhecimento das futuras geragdes e a animagéao

de novas pesquisas neste campo.

1. Posto isto gostaria que a senhora como participante da vida comunitaria de
Sanclerlandia desde o inicio dos anos 1970 falasse sobre a experiéncia de
educacao popular por meio da evangelizagao ocorrido em Sanclerlandia antes e
apos a chegada de Cavazzuti aqui no municipio?

2. A senhora verificou se a agao de evangelizacao e educacgao popular auxiliou ou
nao os trabalhadores (as) para a organizagao social e de classe? Se positivo, essas
acdes formaram alguma lideranca?

3. A senhora saberia dizer algo sobre a criacdo e funcionamento do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais naquela época e se o trabalho Diocesano e Paroquial teve ou
Nnao peso nessa criagao?

4. A senhora saberia dizer quais as principais dificuldades enfrentadas para a
educagao popular por meio da evangelizagdo voltada para as questdes sociais do
povo pobre e quando foi que essas agcbes ocorreram aqui em Sanclerlandia?

5. A senhora percebeu se o trabalho de educagdo popular por meio da
evangelizacao feito pela Pardquia naquela época ajudou a conscientizar o0s
trabalhadores e as trabalhadoras?

6. A senhora lembra de alguma acgao desenvolvida pela Pardquia que auxiliou o
trabalho de conscientizagdo em busca da libertagdo do povo oprimido?

7. A senhora sabe dizer se com a chegada de Cavazzuti como Paroco, em 1978,
houve alguma modificagdo importante nas agbes do sindicato a partir do trabalho
paroquial?

8. A senhora sabe dizer como era planejado e executado o trabalho paroquial pelos
Grupos de Evangelho?

9. Na opiniao da senhora a evangelizagdo popular onde os leigos participam como
membros ativos podem ser considerados uma acao de educacéao popular?

PRINCIPAIS SUJEITOS DA PESQUISA®

1. O Padre italiano Francisco Cavazzuti dirigiu as Paroquias de Jussara, Santa Fé e
Fazenda Nova de 1969 a 1978; e as de Sanclerlandia e Mossédmedes de 1978 ao
inicio dos anos 1990. Afastou-se no 2° semestre de 1987 para tratar da saude em
funcao do atentado a bala que sofreu. Na condicdo de Paroco foi um dos animadores
da evangelizacdo para a libertagdo, segundo a proposta da Diocese de Goias®,
desempenhando este papel em Sanclerlandia. Como animador da educacéo popular,

ele atuou por meio dos Grupos de Evangelho.

8 Entrevistados da “Experiéncia de educacgao popular nas CEBs em Sanclerléandia nos anos de 1968 —
1989”.
® Entrevista realizada antes das demais em fungéo do regresso do Paroco da Italia.



2. Jodo Vicente da Costa foi agente pastoral na Comunidade de Joberlandia e membro
da diretoria do Sindicato dos Trabalhadores Rurais. Foi escolhido pela pardquia para
participar de uma reuniao com Dom Tomas para a animagao da fundacgao do referido
Sindicato em Sanclerlandia, e um dos primeiros membros do Partido dos
Trabalhadores deste municipio.

3. Maria Rita de Jesus foi lider na comunidade Sucupira e evangelizadora, conforme a
nova orientacdo de conscientizagao; foi também agente pastoral e membro da diretoria
do Sindicato dos Trabalhadores Rurais.

4. Ozamicio Joaquim da Costa foi Agente Pastoral na Comunidade Morro Alto, onde
exerceu lideranca nas CEBs; foi também membro da Diretoria do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais.

5. Juvercino Lopes foi lider religioso na Comunidade Monjolinho (cultura da reza do
terco) nos primeiros momentos. A partir de 1968, influenciado pelo campo religioso
progressista diocesano de Goias, assumiu a coordenacido das CEBs local, dentro do
Grupo de Evangelho Serra Dourada; ele foi presidente do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Sanclerlandia no inicio dos anos de 1970 e o primeiro coordenador do
Grupo de Evangelho de Sanclerlandia da regido Serra Dourada.

6. Wilson Martins', Agente Pastoral na Comunidade Morro Alto.

'% Dados coletados na longa entrevista ndo puderam ser apurados em fungao de defeito no aparelho
de gravacgao e a impossibilidade de repetir a coleta.



