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Fé e Politica: A Acdo da Igreja Catolica na Cidade de Jatai

Resumo:

Este trabalho estabelece um dialogo entre fé e politica, a partir de posicionamentos e
confrontamentos de tedricos sobre o que entendem ser o papel primordial da Igreja na
sociedade, ndo apenas deste tempo. Tem a pretensdo de deslindar conceitualmente o que vem
a ser politica, suas nuances; bem como religido e suas vertentes, que culmina no Catolicismo,
foco maior do ensejo. Intenta reconstruir o cenario de Jatai, palco de acontecimentos, dos
quais, a maioria respaldada pela religiosidade de seu povo, enfocando sua génese; processos
por que passou para elevar-se de freguesia a cidade; seus pioneiros, destacando as familias de
José Manoel Vilela e de José Carvalho Bastos. Percebe-se indissociavel o nascimento,
crescimento e desenvolvimento de Jatai da presenca marcante da Igreja Catdlica com suas
congregacdes que para la foram e se engendraram no contexto historico em que se da essa
associacao. Apresenta e debruga-se sobre aspectos gerais, como: a economia, a politica, a
sociedade e a cultura, dando especial enfoque sobre a influéncia da Igreja Catdlica na
construcdo e na formacéo da identidade e dos costumes jataienses. Explicitando, dentre as
varias acOes da Igreja, seu engajamento, indispensavel na ocasido da fundacgdo; a construcédo
de uma consciéncia cristd; seu comprometimento com a causa do evangelho na Terra, bem
como suas agdes sociais, quais sejam: assisténcia aos portadores de Hanseniase, construcdo do
Hospital Padre Tiago, construcdo de casas e apoio a familias carentes, criagdo de escolas

seculares entre elas a escola Nossa Senhora do Bom Conselho, entre outras realizacGes.

Palavras Chave: Igreja Catolica, Acao Social, Politica.



Abstract:

This work portrays a dialog between faith and politics, from placements and
discussion of theoretical about what they understand about the primary paper of the Church in
society, not only in this time. There is a claim to show conceptually what are politics, its
roles; the religion and its strands, which ends in Catholicism, its biggest point of the intent.
Trying to remake the scenario of Jatai, stage of happenings, the bigger part accompanied for
the religiosity of their people, focusing it geneses; process that passed to rise to parish a city;
its pioneers, which highlights the families of José Manuel Vilela and of José de Carvalho
Bastos. Notice inseparable the born, grow and development of Jatai of the strong presence and
striking of the Catholic Church with its congregations that for there went and went in the
historical context that happen this association. It presents and deals about general aspects, as:
economy, politics, society and culture, giving special attention about the influence of the
Catholic Church in the construction and formation of the identify and jataiense habits.
Explaining, in all the actions of the Church, it engagement, indispensable in the foundation
occasion; the construction of a Christian conscientiousness; it commitment with the evangelic
cause on Earth, as well the social actions, as: help for people with leprosy, construction of
Padre Tiago Hospital, construction of houses and help for poor families, creation of seculars

school as Nossa Senhora do Bom Conselho, between another realizations.

Key Words: Catholic Church, Social Action, Politic.
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Introducéo

O presente trabalho propde, mediante um didlogo entre fé e politica, fazer abordagens
conceituais, bem como apresentar posicionamentos tedricos sobre o que seria o papel
primordial da Igreja Catolica na comunidade em que esta inserida.

Num olhar mais especifico ou voltado para a realidade da comunidade jataiense desde
sua génese, prople-se evidenciar a relacdo da Igreja Catdlica com a politica local e as
acepcdes sociais frente ao paradigma politico vigente desde o inicio do povoamento até o

momento em que a Igreja eleva-se de Prelazia a Diocese.

“A Biblia é um livro religioso antes de ser um texto politico. Mas ela possui
também uma dimensdo politica, no sentido maidsculo, que pode inspirar o
compromisso politico dos que a aceitam como texto de revelagdo.” (BOFF.
1993, p. 07).

E inegavel que, desde os primordios, se funde uma sélida fronteira entre politica e
religido e muito comumente as histérias das civilizacdes de todo o globo estdo intimamente
ligadas ao tema politica e religido. Seja politica utilizada como forma de se criar uma
sociedade mais justa e atenta aos anseios dos menos favorecidos, seja mostrando-se como
aliada da supremacia dos lideres politicos ou como a equilibradora do sistema.

Propde-se também reconstruir o cenario de Jatai, palco de acontecimentos, a maioria
respaldada pela religiosidade de seu povo. Enfocando sua formacéo, seus pioneiros dos quais
se destacam as familias de José Manoel Vilela e de José Carvalho Bastos.

E indissociavel o nascimento, crescimento e desenvolvimento de Jatai da presenca
marcante da Igreja Catolica e de suas congregacdes. Dai a importancia de abordar o contexto
histérico em que se da sua ida para a regido, bem como sua influéncia em varios aspectos,
quais sejam: econdmicos, politicos, sociais e culturais, lancando um olhar especial sobre a
influéncia da Igreja Catolica na construcdo e na formacdo da identidade e dos costumes
jataienses.

Talvez pelo fato de os fundadores da comunidade jataiense terem empreendido sua
fundacdo em data coincidente com a Bula “Quanta Cura”, expedida pelo o Papa Pio IX e que

apresentava, proposi¢des sobre o que considerava erros do mundo moderno, dentre eles a
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separacdo da Igreja do Estado, € que a Igreja tenha sido tdo zelosa e atuante junto a
comunidade local, pois, ao julgar impia e escandalosa a proposta de separar a politica da
religido, o chefe da Igreja Catdlica Romana, em 1864, ordenou aos bispos que atuassem, junto
aos governantes.

Assim sendo, pautado na ética e na fronteira invisivel que se estabelece entre religido e
politica, o presente trabalho pretende mostrar a relevante atuacdo que a Igreja Catdlica
desempenhou e ainda desempenha na politica de Jatai através de realizacBes de obras
assistenciais, como as varias iniciativas no ramo da educacéo, inclusdo social, ressocializag&o.

Em sintese, tem a pretensdo de analisar a formacdo sociopolitica ministrada pela
Diocese de Jatai, a partir de uma observacdo de alguns de seus efeitos na vida e no
engajamento de seus agentes, bem como demonstrar o posicionamento da Igreja que
transcende o da tarefa de evangelizar e ndo se conforma com a condicdo de mera espectadora
dos acontecimentos a sua volta.

O tema proposto e trabalhado nesta Dissertagdo traz em si um paradoxo que tem
atravessado os tempos e, mesmo hoje quando se fala em politica e religido, € inevitavel
ponderar a postura da Igreja desde os idos do século XIX e atualmente, ou seja, como mudou
a postura dos chefes da Igreja frente as questdes politicas e sociais e como explicar essa
reviravolta.

Numa analise de movimento em construcdo, de alargamento de horizontes e da
formacdo, tanto religioso quanto identitaria de uma comunidade, obsta fazer circular
experiéncias e saberes, colocando em relevo iniciativas criadas pelas préprias pessoas que
vivem determinadas situacOes, independentes de vanguardas e assessorias passageiras.

O engajamento desejado pela Diocese de Jatai ndo diz respeito propriamente em
intervir em politicas pablicas de Estado/governo. A propria formagéo da Diocese ndo aponta
com profusdo para uma intervencdo direta na dimensdo macropolitica, mas no
“acompanhamento” as politicas publicas, sendo apoiada na crenca do Estado Democratico de
Direito.

A Diocese de Jatai busca, desde seu inicio, dar uma formacgdo sociopolitica a seus
membros, centrada na perspectiva de um engajamento social. Em outras palavras, uma
formacéo que ajude seus participantes a compreenderem a importancia das acfes dos cristdos
no mundo do trabalho, da salde, da educacdo; enfim, da vida social e politica ou do que hoje
se compreende por exercicio da cidadania.

Percebe-se, que os caminhos que vém sendo tomados pela Diocese na comunidade

jataiense, ainda que de forma sutil, intervindo em politicas publicas, seja pela via do Estado,
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ou fora dela, ndo se distancia dos ideais franciscanos, em que se valorizam as pequenas
coisas, a vida dos mais pobres e 0 que eles podem produzir por si mesmos.

Dessa forma, deseja-se por em andlise praticas instituintes, que, a partir da formacéo
oferecida pela Diocese, suscitaram movimentos novos. Dai analisar de forma um pouco mais
minuciosa algumas acdes que sempre serdo realizaveis se contarem com o apoio da “méae”
Igreja e de seus “filhos” mais atentos ao clamor de seus “irm@os” mais sofridos.

Dado o grau de sua complexidade e de elementos ndo menos complexos a ela ligados,
a questdo sobre a politica e religido é suscetivel de um tratamento monogréafico. Ndo se pode
negar a influéncia que a religido exerce na politica, bem como na defini¢cdo da estrutura da
sociedade.

Este trabalho tem a finalidade, pois, de resgatar a histéria de Jatai e evidenciar a

atuacdo da Igreja Catdlica nesta cidade, buscando entender sua saga, tendo como ponto alto o
momento em que evolui de prelazia para Diocese 1956.
Dentro de uma visdo de Historia Cultural, propde-se problematizar a relagdo que se estabelece
entre religido, préaticas sociais e a formacéo identitaria de um povo de um lugar, no caso em
voga, Jatai, enfocando desde sua génese até momentos mais recentes, numa perspectiva de
abordagens gerais.

Entre as fontes selecionadas, a oral terd um destaque especial, pois se acredita que, por
meio do registro da historia de vida do individuo, focalizando suas memorias pessoais,
constréi-se, também uma visdo mais concreta da dindmica do funcionamento e das varias

etapas da trajetoria do grupo social ao qual ele esta inserido.

Se a memoria coletiva tira sua forca e sua duragdo do fato de ter por suporte
um conjunto de homens, ndo obstante eles sdo individuos que se lembram,
enquanto membros de um grupo [...] a lembranga aparece pelo efeito de
varias séries de pensamentos coletivos em emaranhadas. (HALBWACHS,
2004, p. 55-56)

Na perspectiva de Paul Thompson (1992, p. 334), a importancia da histdria oral reside
no fato de que a voz consegue, como nenhum outro meio, trazer o passado até o presente. E

ainda que seu legado seja uma consciéncia mais generalizada de como toda a evidéncia
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histérica € moldada pela percepcao individual e selecionada por vieses sociais, transmite
mensagens de preconceito e poder.

Quanto aos cuidados com a veracidade das informacg6es fornecida pela fonte oral,
Thompson (1992, p. 307) afirma “sua autenticidade pode ser avaliada. N&o pode ser
confirmada, mas pode ser julgada”.

Capta-se assim, a visdo de mundo de um grupo social, por meio da visdo dos
individuos que dele fazem parte. Pois a histdria oral enquanto estudo da memaria coletiva é
reveladora de mentalidades, ndo sendo utilizada isoladamente, mas complementada por outras
fontes.

Segundo Halbwachs (2004, p. 58), a memoria individual a ser resgatada pela

entrevista,

[...] ndo esta inteiramente isolada e fechada. Um homem para evocar seu
préprio passado, tem frequentemente necessidade de fazer apelos as
lembrancas dos outros. Ele reporta a pontos de referéncia que existem fora
dele, e que sdo fixados pela sociedade. Mais ainda, o funcionamento da
memodria individual ndo é possivel sem esses instrumentos que sdo as
palavras e as idéias, que o individuo ndo inventou e que emprestou de seu

meio.

As fontes orais serdo captadas especialmente por meio de entrevistas e questionarios,
que seguem os cuidados e as técnicas explicitadas nas obras de Haguette (2000, P. 135-150) e
Thompson (1992, p. 315)

A entrevista, como todo testemunho, contém afirmacdes que podem ser
avaliadas. Entrelagam simbolos e mitos com informacéo, e podem fornecer-
nos informacgdes tdo validas quanto as que podemos obter de qualquer outra
fonte humana (THOMPSON, 1992, p. 315)
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A anélise metodoldgica qualitativa torna-se necessaria, pois 0 estudo proposto trabalha
com fendmenos subjetivos como identidades, sensibilidades e imaginario. Como afirma

Lazarsfelf:

“A evidéncia qualitativa é usada para captar dados psicoldgicos que sdo
reprimidos ou ndo facilmente articulado como atitudes, motivos,
pressupostos, quadros de referéncias, etc. e em situagdes nas quais simples
observagdes qualitativas sdo usadas como indicadores do funcionamento
complexo de estruturas e organizacGes complexas que sdo dificeis de
submeter a observacéo direta.” (apud HAGUETTE, 2000, p. 64).

Quanto as fontes textuais, além de vasta bibliografia que serve de referencial teodrico
sobre o tema em voga, lanca-se médo de documentos e literatura local (periddicos).

O trabalho esta estruturado em trés capitulos sendo que no primeiro capitulo é
abordado um dialogo entre fé e politica, seus conceitos e posicionamentos norteados
principalmente pelos autores Chantal Mouffe, Leonardo Boff e Joanildo Burity, entre outros.

O segundo capitulo traz em seu bojo abordagens sobre a vinda dos pioneiros, a
formacédo da cidade de Jatai, sua evolucdo politica, desenvolvimento econémico e projecao no
cenario nacional.

O terceiro capitulo aborda a atuacéo da Igreja Catdlica local e sua relagdo no processo
de formacdo sociopolitica, o engajamento de seus fiéis e por fim, as consideracdes finais
sugerem esta Diocese como uma Igreja, que a despeito de ter os olhos voltados para o alto de

onde espera a Pascoa eterna, mantém os pés firmes, plantados no chdo, onde esta sua missao.
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Capitulo I - Um Dialogo entre Fé e Politica

A medida que o Estado se firma e com ele a necessidade de controle de espago,
insurge nessa realidade inusitada uma série de fatores contundentes e essenciais para sua
consumacao, a saber, a contribuicdo de identidades pré-concebidas por suas tradicdes, que
para se firmarem partem, se necessario, e na maioria das vezes o €, para disputas pela
hegemonia do pretenso territorio em formag&o.

Dessa forma, a instituicdo de uma estrutura politica torna-se imprescindivel para
evitar conflitos limitrofes. Porém, a consolidacdo e a legitimagdo politica encerram em si
mesmas uma profunda ambigiidade, pois, se de um lado pretende se afirmar a “identidade
nacional” e, portanto, recusa a dissemelhanca com relacéo a qualquer outra nocéo, de “outro”,
rejeita eventuais minorias que se mostram como risco a unidade e integridade nacionais,
firmando assim a superposicdo de uma cultura a outra, bem como o choque interno por
encontrar num mesmo lugar grupos sociais divergentes, dado o apego e o desprezo de certos
valores culturais. (MARTIN, 1992, p. 39)

Logo, percebe-se que os fatores determinantes da instituicdo e consolidacdo do poder
politico vao além do simples processo do governo e ocupacdo de um determinado lugar,
levando em conta para sua legitimacgédo elementos culturais, volitivos, bem como a atuacgéo de
forcas antagbnicas numa mesma sociedade, vez que o interesse da legitimacao politica de um
pretenso lider, mesmo com respaldo de parte da sociedade, na maioria das vezes ird de
encontro aos interesses politicos de grupos divergentes, tornando, em alguns casos, o apéndice
do litigio entre ambos para a legitimacao do poder politico.

Num olhar mais especifico ou voltado para a realidade da sociedade jataiense desde
sua formacdo, perceber-se-a a relacdo da Igreja Catolica com a politica local e as acepcBes
sociais frente ao paradigma politico vigente a época, porém pelo que se percebe em relacédo a
qualquer assunto, o posicionamento das pessoas quanto a atitude do cristdo diante dos
problemas sociais, econdmicos e politicos é divergente.

Alguns seguem o entendimento de Watchman Nee (1994) expresso no seu livro “O
Sentido da Vida”, segundo o qual os cristdos ndo devem ter atitudes politicas nem se envolver
nos problemas sociais, pois seu papel é o de Jesus Cristo, de resolver somente a questdo

espiritual.
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Para outro grupo, a Biblia € um livro religioso com dimensdes politicas e 0 ministério
de Jesus Cristo teve praticas politicas. A esse respeito escrevem os religiosos Boff e Miranda

no artigo “Fé e Politica: Suas Articulacbes”

A Biblia € um livro religioso antes de ser um texto politico. Mas ela possui
também uma dimensdo politica, no sentido maidsculo, que pode inspirar o
compromisso politico dos que a aceitam como texto de revelagdo. (Boff e
Miranda, 1993, p. 7)

Em varios livros da Biblia Sagrada, estd revelado como Deus escuta 0 grito dos
oprimidos e se mostra como libertador do povo. Essa libertacdo mostra-se como integral e
total. Libertacdo da morte e completa realizacdo da pessoa e do cosmos através da
ressurreigéo.

Anunciam a Deus como Deus da Justica, especialmente dos mais fracos e indefesos.
Denunciam a religido-6pio, separada da vida e sem preocupagdo com o direito, a justica e o
perddo. Mantém sempre vivo o0 horizonte utopico de uma sociedade de justica, bem-querenga
e fidelidade.

O Reino de Deus, a grande pregacdo de Cristo, significa a grande politica de Deus
sobre a sua criacdo. Expressa sua vontade de completa libertacdo de tudo o que diminui e
oprime o ser humano e a plena realizagdo dos sonhos de um mundo resgatado e
completamente aberto para Deus. E a revolugdo absoluta que inclui uma dimensdo pessoal,
social e final.

Quanto a pratica da Igreja, Jesus concretamente pretende que ela continue em defesa
dos pequenos; que liberte o povo dos males concretos e que tenha coragem de gritar: felizes
0s pobres porque de vocés é o Reino e ai dos ricos porque ja tém a sua consolacdo aqui na
Terra. (BOFF, 1991, p. 16).

Esta pratica de Jesus Cristo é politica. Nasce da fé e tem conseqiiéncias na esfera
politica. A perseguicdo, a tortura, a crucificacdo foram conseqiiéncias de suas atitudes em
favor dos perdidos deste mundo, pois anunciava que Deus é bom para aqueles que se
consideravam pecadores e excluidos da comunidade dos “justos”.

E inegavel a existéncia de uma solida fronteira entre politica e religifio e muito

comumente as historias das civilizagdes de todo o globo estdo intimamente ligadas ao tema
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politica e religido. Seja politica utilizada como forma de se criar uma sociedade mais justa e
atenta aos anseios dos menos favorecidos, seja mostrando-se como aliada da supremacia dos
lideres politicos ou como a equilibradora do sistema.

Houve fases da histéria em que a religido superou a politica, deixando esta em
segundo plano. Fato que culminou com o fendmeno denominado Cesaropapismo.

Em fins de 1864, alarmado com os progressos do liberalismo na politica européia e
assediado pelo movimento de unificacdo da Italia, liderado pelo rei da Sardenha e do
Piemonte, o Papa Pio IX dirigiu aos bispos do mundo inteiro a carta enciclica “Quanta Cura”.
Ela apresentava, como anexo, um sumario do que concebia ser 0s erros do mundo moderno,
composto de 80 proposicdes condenaveis. Uma delas era justamente a afirmacdo da
necessidade de se separar doravante a Igreja do Estado.

Ao julgar impia e escandalosa a proposta de separar a politica da religido, o chefe da
Igreja Catolica Romana, em 1864, ordenou aos bispos que atuassem junto aos governantes
dos paises onde oficiavam, a fim de fazerem cumprir as diretrizes emanadas de Roma, ndo so
nos assuntos de Estado, mas também em matéria de economia, educacdo e vida familiar.
Inicia-se a partir dai, oficialmente, a busca de todos os bispos no sentido de recuperar sua
autoridade nas dioceses, a fim de tornar preponderante a Curia Romana em relagdo ao todo da
Igreja, a acdo da Igreja caracteriza-se portanto, como um sinal de partida de um movimento
disciplinador do clero e dos fiéis. Propde-se conseguir, contra o Estado liberal, a autonomia da
instituicdo ou no minimo a conservacao de sua liberdade que se encontrava ameacada. A acdo
dos bispos fez-se no sentido de restaurar a disciplina e organizar o instituto catélico romano

em termos burocraticos de poder. Como salienta Weber( 1983, p.78), precisamente:

Na Igreja, ndo foi, por exemplo, o tdo alardeado dogma da infalibilidade, mas
0 episcopado universal que elaborou a conclusdo, importante do ponto de
vista do principio de 1870. Este foi, com efeito, o que criou a capelanocracia
e, em contraste com a ldade Média, converteu o bispo e o capeldo em

funcionério do poder curial central.

Engendra-se um aspecto relevante do “antimodernismo” eclesiastico. Este, na
realidade, em vez de se postar contra os tracos modernos de dominacdo, volta-se, sobretudo
contra o laicismo no dominio da coisa publica e no pensamento. Mais uma vez, o argumento
decisivo encontra-se na fala de Pio I1X. Para o Syllabus, com efeito, é erro anticatolico afirmar

que o Estado, sendo a origem e a fonte de todos os direitos, goza de um direito sem limites. A
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partir dai, vé-se apresentar contra o liberalismo uma ideologia internacionalista, acusada de
ser antimoderna, a medida que a nacionalidade e o laicismo eram faces da modernidade e,
portanto, conservadora aos olhos dos doutrinadores progressistas que imperam na ciéncia e

politica burguesas e também no ja forte movimento operario mundial.

Em suma: o liberalismo, em sua radicalidade, negou de direito e de fato a
existéncia publica da Igreja; ao mesmo tempo, procurou reduzi-la a
invisibilidade das consciéncias individuais. Uma interpretacdo apressada
veria na critica liberal da religido maior radicalidade que a dos positivistas. E
verdade que o liberalismo, em seu limite, se define como negacdo do
privilégio ontolégico do todo sobre a parte, defendido pela Igreja. Nesta
medida, esta Gltima, embora admitida no foro intimo e nos assuntos
classificados de “espirituais”, ndo € aceita como participante nos negocios
publicos. Certo, o liberalismo levou ao méximo a separacgdo entre o mundo da
consciéncia individual e a materialidade do mundo social; (ROMANO, 1979,
p.128)

Reside ai o cerne da luta ideoldgica entre o liberalismo e o catolicismo. Nem todos 0s
segmentos da Igreja tém ambicBes ou pretensdes politico-partidarias, mas ela sabe que sua
palavra encontra hoje grande ressonancia no povo, nem sé pela natureza essencialmente
religiosa de sua missdo. Embora ndo em sua totalidade, ndo tem intencdo de prevalecer-se da
forca de sua palavra para a promocdo de seus lideres nem para a defesa de interesses ou
privilégios. Por isso mesmo, ela ndo estabelece como prioridade a militancia politico-
partidaria de membros do clero, mas se lanca no cenario politico na pessoa de seus fiéis, que
podem ser concebidos como sua extensdo e atalaias de seus designos, ainda que de forma
implicita, pois a acdo social ou mesmo politica da Igreja catolica caracteriza-se pela politica
do tempo oportuno, desenvolvendo seus motivos huma economia da salvacdo (soteriologia),
que revelaria progressivamente o plano divino na consciéncia e na historia dos homens.
(ROMANO, 1979, p.63)

Nem sempre a Igreja mostrou-se intérprete de aspiracdes partidarias, ou mediadora de
faccOes politicas. Isto ndo significa, porém, que ela seja apolitica. Ela sabe que um pretenso
apoliticismo significa, na pratica, uma atitude politica de anuéncia tacita a uma determinada
configuracdo do poder politico, qualquer que seja.

A tomada de consciéncia por via religiosa seria capaz de inspirar a participagdo mais

ampla da populagédo no delineamento de solu¢Bes econdmicas, sociais e politicas do pais. Ao
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longo dos anos, um deslocamento do papel da Igreja Catolica no ambito da sociedade
brasileira, tirou-a de uma visibilidade publica de natureza politica para um retorno aos
templos.

A Igreja coube o papel de voltar-se para dentro de si mesma, seja em decorréncia de
um cenario nacional que mudou, seja por causa da guinada politica e teoldgica proposta pelo
pontificado de Jodo Paulo II.

Esse deslocamento gerou, como principal conseqliéncia, o “aparecimento” de questdes
que antes ndo constituiam uma preocupacdo tdo acentuada dentro da Igreja, uma vez que
havia uma harmonia politica entre uma cultura cristd, humanista e tradicional, caracteristica
da sociedade brasileira.

E preciso encarar os novos desafios e as novas fronteiras do social em que o politico se
apresenta de forma diferente do que se esperaria normalmente. Os estudos sobre os chamados
“novos movimentos sociais”, presentes entre nods, ja apontavam para essa necessidade. No
entanto, a realidade social sempre nos traz algo novo, e novos desafios tedricos acabam
impondo-se.

A politica, em seu sentido tradicional, tem sido alvo de questionamentos. Nem mesmo
a historica afirmacdo da limitacdo do poder do Estado na vida privada, na qual esta, em
principio, a liberdade de crer e de exercer plenamente seu culto, ou expressar a sua fé através
do uso de simbolos visuais e publicos, encontra-se isenta de questionamentos. Este, também,
é hoje um espaco afetado por demandas da subjetividade, podendo-se encontrar nos jornais
conflitos sociais que apontam nessa direg&o.

Assim, ha também um questionamento da politica na sua forma tradicional, uma
suspeicdo de que as abordagens analiticas que a privilegiam ndo déem conta das novas

demandas. Dai a necessidade de reflexdo sobre “o politico” como categoria de anélise.

1.1 - O Politico e a Religido

“O politico” e a “religido”. Dois autores sdo centrais para o desenvolvimento desse
conceito e sua aplicabilidade ao campo religioso. Mouffe (1996) e Burity (2002). Mouffe
propdem a distin¢do entre “a politica” e “o politico”.

Embora a autora, aparentemente, faca uso aleatdrio das duas expressdes em muitas
ocasides, ela estabelece uma distin¢do entre essas duas categorias. Para Mouffe, no projeto

liberal, “a politica” caracteriza-se por um sentido de consenso, isto é, a meta € encontrar uma
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situacdo de paz pela atenuacdo do conflito, imposta pela maioria, e fechar os olhos para
pontos nodais de conflito no interior da sociedade.

Para o que ela entende por “o politico”, ao contrario, o pressuposto é o dissenso, e 0
reconhecimento da legitimidade do dissenso como parte essencial a democracia. Isto porque
“0 politico” pressupde a existéncia de discursos alternativos concorrentes que se articulam,
fazendo assim efetuar-se um processo propriamente politico que se insere no espaco da
cultura (MOUFFE, 1996, p.69).

Mouffe ainda fala de um modelo de democracia (politica), que chama de “pluralismo
agonistico”, entendendo-se por essa expressdo “um modelo alternativo de democracia, mas
apropriado as tarefas que nos confrontam hoje” (MOUFFE, 2003, p.15).

Para uma compreensdo adequada desse conceito, € necessaria uma breve exposicao
sobre alguns pressupostos da autora. O que Mouffe chama de inerradicabilidade do poder e do
antagonismo, isto é, todo ato de poder consiste na existéncia de antagonismo. Isso implica
negar a possibilidade de que a sociedade democratica possa ser concebida como uma
sociedade capaz de realizar o sonho “de uma perfeita harmonia e transparéncia” (MOUFFE,
2003, p. 14).

Para Mouffe, “a objetividade social € constituida através de atos de poder”
(MOUFFE, 2003, p. 140). Sendo a objetividade social assim constituida, qualquer
objetividade social é definitivamente politica e implica que se tem de mostrar os tracos da
exclusdo que governa sua constituigéo.

O poder politico ndo pode ser entendido como uma relacéo externa que acontece entre
duas identidades pré-constituidas(governo/governado), como pressup8e a proposta liberal de
democracia, mas antes como constituintes das proprias identidades. Assim a tarefa de uma
sociedade democrética ndo é a defesa do direito de identidades pré-constituidas e sim o direito
a construcdo das proprias identidades em si, ainda que “num terreno precario e sempre
vulneravel” (MOUFFE, 2003, p. 14).

Finalmente, outro pressuposto que merece ser salientado é o da “desuniversalizacao
dos sujeitos politicos” (MOUFFE, 2003, p. 14). Essa desuniversalizacdo tem para Mouffe
dois alvos: o rompimento com toda forma de essencialismo, que na visdo da autora esti na
base de toda a sociologia moderna e no pensamento liberal, e a critica ao pés-modernismo
fragmentario.

Partindo da percepcao de que o politico constitui uma referéncia ao conflito inerente
ao convivio dos seres humanos e consequentemente a formas de antagonismos que se

encontram por toda parte no interior das sociedades, de outro lado que a politica € uma
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referéncia ao conjunto de praticas, discursos e instituicbes que procuram estabelecer uma
certa ordem e organizar a coexisténcia humana em condicdes que sdo sempre conflituosas,
porque afetadas pela condicdo do politico, entende-se que existe ai uma relacdo de
causalidade, na medida em que a segunda deve a sua razdo de ser a primeira. 1sso reforca a
idéia de que toda acdo social ou toda identidade social é em qualquer nivel, uma relacdo
politica que se constr6i na propria feitura da referida identidade. E com base nesse paradigma
que se apresenta a questdo da problematica central da politica na contemporaneidade.

A politica tem como tarefa primordial a construcdo de uma identidade coletiva que se
expressa, por exemplo, através de um partido politico ou de uma representacdo sindical, ou
seja, a construcdo de um todo. A questdo central da politica € a busca da superacdo da
distingdo nds/eles, devendo levar em conta, sobretudo, o direito do outro a sua propria
existéncia em um campo de significacdo que resulta de uma diversidade de posi¢cOes de
sujeitos, discursos e identidades em construcdo, que procuram disputar entre si um ponto de
convergéncia entre objetividade e poder, o qual pode ser chamado de hegemonia, implicando,
também, uma maneira distinta de ver, no campo da politica, a relagdo com o outro.

Apesar do antagonismo, 0 “outro” deve ser visto ndo como inimigo, mas como
adversario. Esse modo de enxergar o conflito confere um sentido de legitimidade democratica
e de realismo ndo presentes nas formas tradicionais de percepcao do conflito politico, pois a
tarefa priméaria da politica ndo é eliminar as paixdes, nem relega-las a esfera privada para
tornar possivel o consenso racional, mas para mobilizar aquelas paixdes em direcdo a
promocao do designio democratico. (MOUFFE, 2003, p. 17).

Embora de modo incompleto, pois o conceito de politica e religido € imensamente
abrangente, o que até aqui foi dito sobre “politico” é suficiente para entrar nas questfes de
natureza mais especifica no que se refere ao religioso. O enfoque da religido, no contexto
dessa perspectiva da politica, leva em conta a nocao de que ndo se faz qualquer distincao entre
cultura e religido, tomando-se sempre a segunda como parte inerente a primeira e concluindo-
se, desde ja, que tudo o que seja possivel dizer sobre a politizacdo da religido ou de aspectos
da subjetividade que tenha na religido o seu espago social também se diria com relacdo a
cultura.

Um enfoque sociologico da religido no ambito desse referencial tedrico leva também
em conta que o atual quadro do papel da religido no Brasil e no mundo diferencia-se do que se
observa em tempos passados, na medida em que hoje, como sintetiza Burity, se desenha um
processo de desprivatizacdo e publicizagdo do religioso (BURITY, 2001, p. 100). Isto

significa um deslocamento de fronteiras, no qual o que antes ndo era alvo das acgdes e leis do
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Estado passam a ser, como no caso da legislacdo sobre os simbolos de fé em lugares publicos,
como ocorre em varios lugares, e 0 que antes constituia um assunto totalmente privado é
publicizado, como as questbes da legitimacdo religiosa das relagdes homo-erdticas, por
exemplo.

Outro ponto importante é a tendéncia contemporanea a “desinstitucionalizacdo” dos
espacos religiosos. N&o se valorizam mais as amarras das estruturas eclesiasticas. Esse fato
leva a uma ressignificacdo do religioso, do sentimento de pertencimento religioso, que passa a
ser entendido como uma atitude de espirito, um sentimento de liberdade para expressdo de
jubilos irracionais, “ndo mais uma heranca, mas uma op¢do” (PRANDI, 1999, p. 135), e ndo
mais o légico da confessionalidade formal e do sentimento de pertencimento exclusivo,
inclusive burocratico. Ainda mais se levando em conta 0 seu emprego para outras dimensdes
do social, como ocorre com o movimento Nova Era, assim como a apropriacdo dessa
identidade por agentes que, em principio, ndo deveriam mostrar qualquer interesse em utiliza-
la. Reconhecendo-se tal flexibilizacdo, é relevante, procurar entender por que a religido
acabou tornando-se um espaco de real importancia em questdes de salde, socializagdo,
educacdo ambiental e tantas outras relativas a vida, abrigando, em seu interior, posices
aparentemente inesperadas, 0 que para muitos, como ja mencionado, parece ndo combinar

com a finalidade primeira da Igreja.

Movimento Nova Era.

O movimento nova era se propde a fazer oposicdo a Igreja Catolica,
enfrentando o que, segundo eles, seria 0 monopdlio da visdo espiritual do
Ocidente. Dessa forma, alguns new agers sentem-se ameagados por esta
religido, dado o historico de perseguicdo e morte dessa crenga. N&do existem
lideres no sentido institucional do termo, mas existem tragcos comuns que
identificam os new agers. Politicamente, 0 new age ndo se manifesta em uma
visdo especifica, mas acredita que, com a evolucdo espiritual, algumas
mudangas surgirdo automaticamente na Terra, ndo por imposi¢do, mas como
consequéncia natural de uma sociedade composta por pessoas espiritualmente
mais evoluidas. Algumas dessas mudancas seréo:

* Fim das guerras, conflitos, auséncia de necessidade de policias, exércitos,
ou qualquer forma de belicismo e violéncia.

* Pessoas ligadas por afeto, proximidade e amor.

* Fim das agressdes a natureza.

* Uso dos avancos tecnoldgicos para a automatizagdo de muitos trabalhos.
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* Evolucéo espiritual consciente.
* Maior contato com a natureza. (ALMEIDA, 2003, p. 79)

No bojo da discussdo sobre até que ponto ou de que forma expressdes religiosas
deveriam influenciar ou ndo em processos ou ac¢Ges seculares, ou politicas, ndo é de se esperar
um consenso, embora, na atual conjuntura, a religido tende a se tornar uma extensdo do
cotidiano da sociedade.

As profundas mudancas no campo religioso tornam possivel a percep¢do de que a
religido vem se tornando um espaco da cultura onde novas demandas da subjetividade tém se
manifestado, fazendo com que velhas posicdes e velhos valores, que antes adormeciam no
ambiente mais amplo de uma cultura catélica, humanista e tradicional, fossem chamados a
ordem do dia pela emergéncia de movimentos sociais. Ou seja, a propria Igreja Catolica,
frente a necessidades que surgem no seio social onde opera, tornou-se mais ativa e
voluntariosa para resolver questfes que antes, estariam reservadas ao poder politico.

Espera-se, contudo, que as duas forcas “politica e religido” devam trilhar, no &mbito
da ética, o caminho da subjetividade, sem deixar de lembrar que a politizacdo pressupfe o
politico como constitutivo do social, o que, nas referéncias empiricas, acaba por apontar para
novos significados em disputa do proprio sentido do religioso.

Ainda no contexto do impasse do que seria missdo da “politica e da religido”, se impe
a nocao de deslocamento, desprivatizacéo e publicizacao do religioso. As duas ultimas nocgdes
sdo o proprio deslocamento em si, pois como sugere Foucault, essa categoria possibilita a
compreensdo do novo lugar que a religido, ou mais apropriadamente o religioso, passa a
exercer na sociedade. A compreensao dessa nogdo de deslocamento é, portanto, a chave para
entender o que se quer dizer por desprivatizacdo ou publicizacdo do religioso, na medida em
que SO através desse processo € que o religioso passa a se apresentar como o lugar do social
em relacdo as questdes aqui expostas. (FOUCAULT, 1998, p. 43).

Em funcdo desse processo acima descrito, € possivel entender como se passou de um
momento em que as questdes relativas a ética e a politica no espaco eclesial contemplavam
aspectos do politico, que remetia a conquista de garantias sociais mediante acdes junto a
categoria leiga, bem como no seu envolvimento com a politica, representada na pessoa de
seus fiéis, que pautados nos ensinamentos recebidos no seio da Igreja, passariam a utilizar sua
razdo para criar uma sociedade mais humanitaria, participativa e engajada, atributos préoprios

de um Estado democratico de direito e de justica social.
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Tanto no campo da ética como no da politica, que se encontra marcado, também, pela
interferéncia, ou maior envolvimento da Igreja Catdlica nos assuntos seculares, que
“deveriam” restringir a esfera de atuacdo do politico, a Igreja tem se mostrado como
cumpridora do proposito maior e primordial do evangelho, mas um ponto nodal seria o
envolvimento da igreja na luta por institutos modernizadores de regibes em atraso e
neutralizadores das diferencas socioecondmicas do pais. O apoio da Igreja a estes institutos
teria a funcdo de maximizar a eficiéncia de recursos que seriam utilizados no esfor¢o contra o
subdesemvolvimento, assim cumprindo seu papel de promotora da unidade. (ROMANO,
1979, P. 31)

A idéia de que um conceito tradicional da politica, aquela que a limita as
expressdes de poder e de dominio do Estado, ndo se mostra suficientemente adequada para a
compreensdo da realidade contemporanea, na anélise dos conflitos inerentes ao social, sendo
necessario recorrer a uma compreensdo do que seja “politica” como categoria analitica dos
conflitos sociais, exatamente por privilegiar as dimensdes da sociedade civil, das posi¢cdes de
sujeito e dos discursos a eles inerentes, criando, assim, um ambiente tedrico que abrigue o
conceito de democracia.

Por fim, procurando estabelecer um didlogo com uma leitura da contemporaneidade
da Igreja Catdlica, é necessario recorrer as categorias analiticas e a percepcao da democracia
como um fendmeno inerente a uma sociedade realmente democratica, ndo s6 em seu sentido
tradicional, mas também, e, sobretudo, no sentido de garantir aos diversos atores sociais a
exposicdo de suas demandas e de seus discursos em um processo conflituoso, mas, a0 mesmo
tempo, contido em um principio de regras a serem observadas por todos o0s participantes e
implicados no confronto e na fronteira entre o politico e o religioso.

A Igreja ndo aceita a opinido dos que pretendem reduzir sua missdo a formulacao de
principios atemporais, pelo contrério, ela acompanha os homens no concreto das situa¢fes da
vida individual e social para explicitar as exigéncias do Reino de Deus nas condigdes
particulares, em cada momento e em cada lugar: ela lhes revela que a adesdo a Cristo exige
atitudes de conversdo, de abertura e de dialogo, exige mudancas no comportamento de
pessoas e grupos, que se dizem cristdos, mas que toleram situacgdes de injustica e impiedade
incompativeis com a consciéncia crista.

Assim sendo, pautada na ética e na fronteira invisivel que se estabelece entre religido e
politica, percebe-se que a Igreja Catolica desempenhou e ainda desempenha na politica, e em

um caso mais especifico, com foco em Jatai; um papel de sinequanon relevancia.
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Em sintese, 0 posicionamento da Igreja transcende o da tarefa de pastorear. E mesmo
ndo cabendo a ela intervir diretamente na construcéo politica e na organizacéo da vida social,
essa tarefa € desempenhada com mediacédo e pela vocagdo dos seus fi€is, pois a acdo social
implica numa pluralidade de caminhos concretos e terd sempre em vista 0 bem comum e néo

se conformard com a condicdo de mera espectadora dos acontecimentos a sua volta.

1.2 — Religido sem moldura

Se até o momento foi discutido no pretenso dialogo estabelecido: “politica e religido”,
de forma néo téo sucinta, o conceito de politica, importa doravante conceituar o que vem a ser
religido, ndo pretendendo estudar a historia dos fenémenos religiosos, mas torna-se, portanto,
necessaria a atencdo aos usos e sentidos do termo “religido”, que, em determinada situacao,
geram crencas, agdes, instituicdes, condutas, mitos, ritos, etc. Além disso, o pensar religioso
também pode ser colocado no dominio da Historia Cultural que tem, na definicdo béasica do
historiador Chartier (1990, p. 38), o objetivo central de identificar a maneira através da qual,
em diferentes tempos e lugares, uma determinada realidade social é construida, pensada e
lida.

“RepresentagGes do mundo que aspiram a universalidade sdo determinadas
por aqueles que as elaboram e ndo s&o neutras, pois impdem, justificam e
procuram legitimar projetos, regras, condutas, etc.” (CHARTIER, 1990. p.
38).

Dessa forma, uma abordagem teérica preliminar para o estudo das religides, do
pensamento religioso, das formas de religiosidade em geral, e do préprio conceito de religido,
deve levar em conta a historicidade dos fenémenos religiosos construidos em variados
aspectos e matizados na sua complexidade historico-cultural.

A maioria das pessoas tem alguma idéia do que seja “religido”. Costuma-se pensar
essa definicdo como crenca em Deus, espiritos, seres sobrenaturais ou na vida apos a morte. E
possivel pensar, ainda, esse conceito como o nome de algumas das grandes religiGes

mundiais: Cristianismo, Judaismo, Hinduismo, Budismo ou Islamismo. Embora parta do
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senso comum sobre o conceito de “religido” aplicados aos estudos dos fendmenos e sistemas
religiosos, eles séo insuficientes para estudos cientificos. (BURITY, 2001, p. 107)

O proprio termo “religido” originou-se da palavra latina religio, cujo sentido primeiro
indicava um conjunto de regras, observancias, adverténcias e interdi¢des, sem fazer referéncia
a divindades, rituais, mitos ou quaisquer outros tipos de manifestacdo que,
contemporaneamente, entendemos como religiosas.

Assim, o conceito “religido” foi construido histdrica e culturalmente no Ocidente
adquirindo um sentido ligado a tradigdo crista. O vocébulo “religido” - nascido como produto
historico de nossa cultura ocidental e sujeito a alteraces ao longo do tempo — ndo possui um
significado original ou absoluto que poderiamos reencontrar. Ao contrario, somos nos, com
finalidades cientificas, que conferimos sentido ao conceito. Tal conceituacdo ndo € arbitraria:
deve poder ser aplicada a conjuntos reais de fendmenos historicos suscetiveis de corresponder
ao vocébulo “religido”, extraido da linguagem corrente e introduzido como termo técnico.

Uma definicdo para uso académico e cientifico ndo pode atender a compromissos
religiosos especificos nem ter definicbes vagas ou ambiguas, como, por exemplo, definir
“religido” como “visdo de mundo”, o que pressuporia que todas as “visdes de mundo” fossem
religiosas. Do mesmo modo, se “religido” é definida como “sagrado”, a questdo torna-se saber
0 que € “sagrado” e o seu oposto, 0 “profano”.

Outras definicBes sdo muito restritivas: a definicdo “acreditar em Deus” deixa de fora
todos os politeismos e o Budismo, enquanto a crenca numa realidade sobrenatural ou
transcendental também ndo satisfaz por ndo ser comum a todas as culturas religiosas. Uma
definicdo que parece suprir a expectativa do senso comum, mas talvez ndo tdo contundente
para efeitos de organizacdo e andlise, tem sido a seguinte: “Religido é um sistema comum de
crencas e préaticas relativas a seres sobre-humanos dentro de universos historicos e culturais
especificos: (BURITY, 2001, p. 108).

Aqui, é necessario fazer duas observacgoes: de um lado, € importante ressaltar que, nas
linguas de outras civilizacBes e culturas distintas do Ocidente pos-classico, ndo existe um
termo para designar “religido” (no caso da tradi¢do hindu, por exemplo); de outro, que todas
as culturas conhecidas possuem manifestacdes que costumamos chamar de “religido”. Isto
significa pressupor que pode existir uma religido sem essa conceituacdo, ou que 0 NOSSO
conceito de “religido” é valido para determinados conjuntos de fendmenos nas culturas onde
aparecem, mas nao se distinguem como “religiosos” no interior de outros universos historico-

culturais.
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Assim, o conceito de “religido” deve levar em conta a variedade dos fendmenos que
costumamos chamar de “religiosos”. Assim sendo, o problema fundamental a ser colocado no
estudo dos fendmenos religiosos deve ser o seguinte: Como determinada cultura constroi,
historicamente, seus sistemas religiosos, uma vez que para estudar os fenémenos religiosos
deve-se estar atento aos usos e sentidos dos termos que, em determinada situacdo historica,

geram crencas, acoes, instituicdes, livros, condutas, ritos, teologias, etc.?

1.3 - Religido como parte formadora da Cultura

Estudar os fenbmenos e sistemas religiosos como parte elementar na formacdo da
cultura significa apreender um fator identificavel da experiéncia humana, que se apresenta
como imagens que passaram atraves de milhares de pessoas, ao longo de diferentes tradigdes,
algumas modeladas nos santuarios, outras nas universidades. Entretanto, muito desse universo
permanece inclassificavel.

Essa constatacdo, contudo, ndo deve ser impedimento para se pensar o tema. Ao
contrario, o reconhecimento de que, em termos de religiGes, a variedade €, acima de tudo,
humana, significa compreender o nosso lugar no panorama religioso, reconhecendo 0s
“outros” menos como concorrentes e mais como companheiros de aventura existencial.

Religides, religiosidades, experiéncias religiosas se expressam em linguagem e formas
simbdlicas. Saber o que foi experimentado, vivido e como isso pode ser compreendido exige a
capacidade de identificar coisas, pessoas, acontecimentos, atraveés da nomeacéo, descricdo e
interpretacdo, envolvendo conceitos apropriados e linguagem.

Atualmente, os estudos sobre religido e religiosidade valorizam os fendmenos
religiosos de forma diversificada. H& o reconhecimento de que as questBes religiosas
permeiam a vida cotidiana como religiosidade popular, sob formas de espiritualidade que
fornecem elementos para construcdo de identidades, de memdrias coletivas, de experiéncias
misticas e correntes culturais e intelectuais que ndo se restringem ao dominio das igrejas
organizadas e institucionais.

Muitos movimentos religiosos procuram repensar os papeis de género, as opcoes
sexuais, a participacdo politica engajada, os conflitos em nome da fé, as novas préaticas
espirituais, as liturgias alternativas e as revis@es teoldgicas, de acordo com as necessidades da
modernidade, destacando-se ai o papel das mulheres e das minorias dentro da sociedade e
suas expressoes culturais. (SPENGLER, 2003) / (WALZER, 1999).
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Trata-se, portanto, de privilegiar, como objeto central de pesquisas, correntes de
pensamento, movimentos, tendéncias até entdo considerados marginais a cultura religiosa
“oficial”: movimentos religiosos dos povos indigenas latino-americanos e africanos; religides
orientais; as centenas de igrejas evangélicas, pentecostais, neopentecostais e avivadas; o
espiritualismo, a constituicdo de identidades religiosas nacionais e supranacionais; a “Nova
Era”; as religides afro-brasileiras como a umbanda e o candomblé. Desta forma, impde-se a
necessidade de ampliar os limites, desmontando preconceitos, revendo cronologias e
desenvolvendo anélises comparativas, numa area de estudos nova e emergente.

Nenhuma tradig&o religiosa é “total”, nem existe um status de favoritismo de religiGes.
Conhecer o lugar onde estamos e onde 0s outros estdo em relacdo a fé e as crengas leva-nos a
desenvolver um sentido de proporcdo no amplo campo das religides, religiosidades,
experiéncias religiosas - onde todos devem ser ouvidos e respeitados. A diversidade se faz
riqueza e deve conduzir a compreensdo, respeito, admiracao e atitudes pacificadoras.

Religido sempre foi um assunto de vida e morte, ndo somente em termos de suas
proprias funcdes (batismos e funerais), mas também um assunto existencial decisivo para
milhdes de pessoas. O espaco crescente na midia dos assuntos envolvendo religido ndo tem
sido acompanhado pelo conhecimento histérico e cultural sobre o tema.

Atualmente se escolhe ser cristdo ou ndo. No século XVI, ndo havia escolha.
Era-se cristdo de fato. Podia-se divagar em pensamento longe do Cristo:
jogos de imaginacdo, sem suporte vivo na realidade. Todavia, ndo se podia
sequer dispensar a pratica. Mesmo ndo querendo, mesmo ndo entendendo
claramente, todos, desde o nascimento, se encontravam imersos num banho
de cristianismo, do qual ndo se escaparia nem na hora da morte: ja que esta
morte era, necessariamente, socialmente, cristd, devido aos ritos que
ninguém podia subtrair-se, ainda que estivesse revoltado em face da morte,
ainda que fizesse gracejos e se mostrasse brincalhdo nos Gltimos momentos.
Do nascimento até a morte, estabelecia-se uma imensa cadeia de cerimonias,
de tradigbes, de costumes e praticas que, sendo todas cristds ou
cristianizadas, amarravam 0 homem, mesmo contra sua vontade,
escravizando-o apesar de suas pretensdes de tornar-se livre. E, acima de
tudo, cercavam sua vida privada. (FEBVRE,1978. p.38)

Concluindo a afirmacdo de Febvre (1978, p. 38), a Unica opc¢éo religiosa no século
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XVI era o Cristianismo, ja que a reforma protestante fez surgir novas religides baseadas nos
principios cristdos. Assim, com freqléncia, julgamentos apressados e preconceituosos Sao
feitos baseados em pouco ou nenhum conhecimento. Por isso, é necessario construir e
divulgar informacges objetivas e criticas de forma a garantir um conhecimento que conduza a
compreensdo e respeito do que vem a ser verdadeiramente religido, manifestagéo religiosa ou
religiosidade. Nunca pretendendo prevalecer mediante imposi¢cdes a razdo de nossa fé, mas
gue se faca mediante a utilizacdo da razdo, da persuasao e das obras. Jamais esquecendo €
claro, do “ide”; a ordem maior do sumo representante do Cristianismo. E se existe e é certo
que existe, um poder superior que tende a universalizar a fé, ele encarregara de fazer germinar
a semente da anunciagdo nos mais variados solos.

E necessario saber ndo apenas quantos sdo 0s muculmanos ou cristidos no mundo, mas
quais as diferentes formas e maneiras possiveis de ser cristdo ou mugulmano, as diferentes
crengas e grupos existentes como possibilidades de experiéncias religiosas que conferem
sentido a vida e a morte.

Em quase todas as religiGes, as experiéncias religiosas transcendentais ou divinas
estdo relacionadas diretamente ao sentido vida-morte, e sobre isso podem ser encontradas
definicBes, tanto nos monoteismos quanto nos politeismos, procurando combater a
desesperanca e ocupando um grande espaco na realidade cotidiana de nosso tempo.

Qual ¢é o sentido da vida? De onde viemos? Para onde vamos depois da morte?
Questdes ainda e sempre fundamentais, para as quais, livros foram escritos, esculturas e
pinturas produzidas, poesias e musicas compostas formando, nos Gltimos cinco mil anos, um
patrimonio cultural que pertence a todos e a historia de cada um. (WATCHMAN NEE, 1994,
p.52).

A idéia de que necessitamos saber ndo apenas quantos sdo 0s mugulmanos ou cristdos
no mundo, mas quais as diferentes formas e maneiras possiveis de ser cristdo ou mucgulmano,
as diferentes crencas e grupos existentes como possibilidades de experiéncias religiosas que
conferem sentido a vida e a morte continuara a produzir questionamentos como 0s ja

pensados por Cruz (2007 p. 11), que diz:

“O que aceitar? O que anunciar? Ao tratar de ecumenismo e dialogo inter
religioso dentro da Igreja, assessorando encontros ou reflexdes de grupo.
Percebe-se muitas vezes uma hesitacdo no olhar das pessoas. Elas entendem

que o didlogo e a busca da reconciliagdo sdo coisas bonitas, necessarias, até
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indispensaveis. Mas fica no ar uma inquietacdo: como vou fazer isso, se

tenho que anunciar a minha prépria fé?”

Um dos melhores documentos oficiais do Vaticano sobre a maneira de lidar com
outras religibes foi escrito exatamente pensando no trabalho missionario. Chama-se,
significativamente, “Didlogo e Anuncio” e foi produzido em 1991 pelo Pontificio Conselho
para o Dialogo inter-religioso, que logo na introducdo lembra uma declaracdo do Papa Jodo
Paulo Il: “Do mesmo modo que o dialogo inter-religioso é um elemento da missdo da Igreja, a
proclamacéo da obra salvifica de Deus em Jesus Cristo Nosso Senhor € outro. N&o se trata de
escolher um e ignorar ou rejeitar o outro”.

Entdo, didlogo ndo seria uma estratégia diplomatica para converter o outro e sim, falar
e ouvir, compreender e ser compreendido, respeitar e ser respeitado, partilhar idéias, ensinar e
aprender, descobrir o que a graca de Deus ja realizou no outro e mostrar com simplicidade o

gue Deus também nos tem chamado a fazer.

1.4 - Pluralismo, diversidade e toleréancia como agdo afirmativa

Nos ultimos 200 anos, falou-se muito sobre a crise e da decadéncia das religides
formais. No século XIX, tanto 0 movimento cientifico como grupos socialistas falaram de
uma agonia das expressoes religiosas formais. Fildsofos, cientistas e politicos apregoavam, no
inicio do seculo XX, que ndo haveria espaco para religides formais ou para Deus no mundo
do avanco cientifico que se anunciava.

As vozes variavam: ora afirmavam a morte de Deus (NIETZSCHE) ora tratavam do
colapso de uma instituicdo (como a Igreja Catolica). Porém, para surpresa de muitos, 0s
séculos XX e XXI foram marcados por um consideravel ressurgimento de crencgas e praticas
religiosas em todo o mundo.

Igrejas Catolicas e Protestantes, Ortodoxos nos paises remanescentes da antiga URSS,
mesquitas na Indonésia, templos na India, marcam este florescimento das religides. E um
desafio compreender, de forma adequada, o papel que crencas e praticas religiosas
desempenham na construgéo de subjetividades, sociedades e culturas contemporaneas.

Os grupos religiosos estdo presentes na midia, em canais de TV, radios e jornais.
Muitas editoras e gravadoras tém no publico religioso seu alvo maior. As bancadas religiosas

nos Congressos do Ocidente ou governos teocraticos em outras regides do globo levam a um
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novo tipo de davida: havera espaco para o pensamento ndo-religioso no futuro? Os ateus e
agnosticos, as explicagdes materialistas, o cientificismo e outras formas terdo espaco de
expressao? Se no século XIX alguns religiosos temeram pelo futuro das instituicdes, seria
valido hoje que os ndo religiosos também temessem por seu futuro?

Para consolo dos que condenam as formas religiosas oficiais ou pessoais, 0 avango
visivel do pensamento religioso esta sendo acompanhado de muitos atritos entre diversas
expressdes religiosas e até mesmo dentro de igrejas formais. E inevitavel pensar, neste
momento, na questdo central da tolerancia. Se “religido” ndo tem uma identidade essencial
Unica, ndo existiu sempre, nem € um fendmeno universal, temos que perguntar o que ela € e
como pode ser estudada.

Nos trabalhos mais recentes em diferentes areas de pesquisa, percebe-se defendida a
posicdo de que religido é um fendbmeno histdrico, que surge em circunstancias intelectuais e
culturais particulares. O fendmeno religioso constitui-se por praticas discursivas ocidentais,
especificamente definidas para estudos de carater cientifico e académico.

Embora possa estudar as funcGes da religido de forma historica e critica e até abordar
de forma hermenéutica os mitos, simbolos e comportamentos sem grandes contradi¢Ges entre
teologia e estudos cientificos, tal convivéncia torna-se tensa e contraditoria quando se trata da
questdo das origens e causas da religido. Para muitas pessoas que permanecem pessoalmente
comprometidas com crencas e praticas religiosas, esses temas provocam grandes resisténcias.

Embora profundamente influenciadas pelo Iluminismo e pelo Racionalismo do século
XVIII, foi durante o século XIX que analises histéricas e comparadas de diferentes tradicdes
religiosas proliferaram e se tornaram mais sofisticadas.

O tema das origens e causas das religides foi analisado por diferentes estudiosos e
pensadores: Strauss, Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud, Weber e Durkhein, entre outros. No
final do século XIX e nas duas primeiras décadas do XX, as grandes linhas mestras das
abordagens psicologicas, sociologicas e antropoldgicas dos estudos da religido tinham sido
articuladas. Contudo, o contexto institucional que permitiu o desenvolvimento desses estudos
fora dos centros teoldgicos de tradigdo cristd ocidental (os seminarios biblicos e teoldgicos
das diferentes confissGes protestantes ou catdlicas, principalmente na Europa e Estados
Unidos) s surgiu nos anos cinglenta do século XX. Os movimentos culturais e sociais da
década de sessenta e a efervescéncia universitaria subverteram e impulsionaram os estudos de
religido. (BURITY, 2002, p. 213).

O surgimento da contracultura, da luta pelos direitos civis das minorias e de uma nova

sensibilidade no trato das questbes multiculturais superando as fronteiras nacionais e
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religiosas, a busca pelo respeito as diferencas, a defesa intransigente da investigacao
intelectual e da liberdade de opcdo em todos os aspectos da vida (religiosos, sexuais,
econbmicos, etc.) levaram a uma prevaléncia das preocupaces para a relacdo, por exemplo,
entre ética, liberdade e tolerdncia no que se refere as livres opgBes religiosas. A diferenca
entre “ensinar religido” e “ensinar sobre religides” mudou a maneira de abordar essa polémica
questdo, sem evitar o surgimento critico e propositivo de novas questoes.

O reconhecimento do papel salutar da diversidade e da diferenca, a necessidade de
falar em respeito e tolerncia diante da integridade e a viabilidade de outras tradigOes
religiosas e culturais evidenciam a heranca do florescimento intelectual da contracultura dos
anos sessenta. A valorizacéo do pluralismo, do acesso ao conhecimento de diferentes teorias e
métodos, de experiéncias e de pontos de vista transformou-se em base do processo
educacional.

Evidentemente, com a expansdo continua dos temas e perspectivas do estudo da
religido, a questdo da diversidade € inevitavel. N&o é mais suficiente pensar sobre diferentes
religides; é necessario considerar como pensamos as diferentes formas de religido. E
necessario abandonar a pretensdo de chegar a uma teoria ou metodologia final ou absoluta.

O reconhecimento de que os estudos atuais sobre religido devem ser multiculturais e
multidisciplinares leva a necessidade de construir varias estratégias interpretativas. “O
reconhecimento crescente da importancia de diferentes tradigcdes religiosas trouxe desafios
tedricos e metodoldgicos, e também promoveu o surgimento de questdes comparativas
bastante complexas”. (BURITY, 2002, p. 217).

A variedade de abordagens e a pluralidade das tradicdes religiosas ndo so
enriqueceram 0s estudos e investigacdes das religibes como sdo um desafio a uma
compreensdo mais adequada da historia e do significado contemporaneo das religides.

Estabelecer um dialogo entre o “familiar” e o “estranho” representa um esforco de
trazer antigas questdes para novos caminhos, novos objetos e novas abordagens, promovendo
um didlogo entre os estudos de religido com a Histéria e a Politica. Todo esse trabalho
intelectual deve, contudo, levar em conta que a especificidade histdrica e a relatividade
cultural significam que véarios termos, conceitos, defini¢des e estruturas cognitivas ndo sdo
universalmente aplicadas. Por exemplo, em algumas tradigdes religiosas termos como
“religiao” ou “Deus” podem ndo existir. Toda forma de conhecimento passivel de
interpretacdo, no nosso caso o estudo das religides, é sempre incompleta e sujeita a novas

formulacdes.
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Todos os argumentos sobre a tolerancia, no que diz respeito aos limites da acdo da
religido (Igreja) e da politica, podem ser distribuidos ao longo de um grande espectro que vai
do puro pragmatismo aos principios morais e éticos. Podem variar da necessidade de protecdo
de interesses muito especificos de cada pequeno grupo até a analise mais elaborada das
verdades religiosas das questBes de obrigacdo moral. Mas é a questdo da solidariedade, do
respeito a diversidade, da pluralidade que fara a grande diferenca. Trata-se de reconhecer a
diferenca como elemento-chave da paz e do progresso humanos, de celebrar, aprovar e
reafirmar a diferenca como um valor bésico e essencial.

Evidentemente, essa posicao traz seus problemas. As diferencas que encontramos em
nossa sociedade pluralista sdo tdo profundas e grandes e estdo relacionadas a assuntos basicos
e essenciais sobre 0 que seja uma vida com sentido e qualidade, que nao é possivel imaginar
consenso sobre VArios temas incluindo as questdes de ética e moral, por exemplo.

E possivel reconhecer o valor de cada ser humano e a importancia de garantir os
direitos humanos para todos. Isto inclui a liberdade individual de seguir suas proprias crengas
e caminho espiritual. Valorizar os direitos de outras pessoas a crengas variadas € um passo
fundamental para apreciar a diversidade religiosa.

Na medida em que se aprofunda o estudo das religides, pode-se aumentar a
compreensdo das crencas individuais e romper as barreiras dos preconceitos e exclusivismos,
atitudes que constroem um mundo muito perigoso para se Vviver.

A tolerancia envolve acéo e participacdo. Em primeiro lugar, aceitar que os seguidores
de diferentes religiGes consideram suas crengas como verdadeiras e, talvez, a Unica verdade
que admitem. Em segundo lugar, permitir que os outros tenham crengas diferentes e que,
livremente, sem coercdo de qualquer espécie (familiar, social, educacional, etc.) possam
mudar de religido, denominagdo ou crenga. Em terceiro, trabalhar em prol da garantia de livre
pratica religiosa, dentro dos limites da raz&o, cultura e sociedade. Um outro conjunto de ac¢les
afirmativas significa recusar-se a discriminar emprego, alojamento, fungéo social, procurando
respeitar e acomodar as necessidades religiosas que envolvam dias festivos, datas sagradas,
rituais significativos. (WALTER, 1999, p. 72).

A acdo da Igreja (religido) é parte essencial na politica de direitos humanos, da
cidadania e ética democréatica. Contudo, deve-se agir de foram enérgica e critica quando
lideres ou seguidores de religides promovem o édio e a discriminacdo, restringindo direitos
humanos fundamentais e atacando seguidores de outras religides distintas, minorias sexuais

ou étnicas, mulheres, criancas, deficientes. Da mesma forma, deve-se ser critico e ativo contra
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crencas que promovem formas variadas de abusos fisicos, psicoldgicos ou materiais sobre

seus seguidores como prova de fé.

1.5 - A Forca das Mudancas

Como fendmeno social, cultural e histérico, as tradi¢fes, instituicdes e movimentos
religiosos estdo em constante mudanca. Esse é o mais forte argumento a favor da toleréncia.
Da mesma forma que um consenso € impossivel, a consciéncia da mudanca constante leva a
refletir sobre a necessidade de compreensao dos fen6menos religiosos no tempo e espago, em
suma, na sua historicidade.

N&o ha nada de novo em novas religides. Em alguns lugares e em momentos
especificos, tornam-se visiveis e conhecidas. Em alguns momentos historicos e determinadas
regides, quando pessoas parecem particularmente sensiveis a novas idéias e esperancas, ondas
de novos movimentos ocorrem. Foi assim no periodo romano tardio, quando centenas de
movimentos religiosos emergiram junto com o Cristianismo.

Na Europa ja cristianizada, sucessivas ondas de novos movimentos aconteceram nos
séculos 1V, XII e XVII. Nos Estados Unidos, durante a segunda metade do seculo XIX,
periodo de guerra, imigracdo, descoberta do ouro, da expansdo para o Oeste, 0 surgimento de
varios movimentos promoveu o que 0s historiadores das religides chamaram de “O Grande
Despertar”. Grupos se organizaram em torno de esperancas variadas, da Salvacdo pela
santificacdo e Batismo no Espirito até a iminéncia do Apocalipse: Testemunhas de Jeova,
Adventistas de Sétimo Dia, Ciéncia Crista, etc. surgiram nessa esteira de turbuléncia religiosa.

No final do século XIX, sob o impacto da laicizacdo da sociedade, da redescoberta
das religides orientais, movimentos espiritualistas floresceram: Teosofia, Espiritismo,
Antroposofia. Quase todos estes movimentos surgiram exigindo rompimentos radicais com
estruturas implantadas fossem elas sociais, religiosas ou familiares. (BURITY, 2002, p. 221).

Jesus, em algumas passagens dos Evangelhos, é lembrado por ter dito que seria um
erro considerar que tinha vindo para trazer paz ao mundo. Ao contrério, tinha vindo com uma
espada. Todos 0os movimentos radicais querem proteger seus seguidores do mundo, negar e
rejeitar antigas verdades e préaticas, procurando estabelecer o0 novo ou restabelecer uma antiga
pureza perdida pelos homens e mulheres ao longo do tempo.

A tendéncia de negagdo do mundo e da ordem vigente é simultaneamente

acompanhada pela negacdo do mundo e afastamento da sociedade. Mas, também, a sociedade
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tende a reagir e atacar as dissidéncias: torturas, prisao, intimidacao, discriminacdo fazem parte
desse caminho de mé&o dupla.

Os movimentos que sobrevivem e transformam-se em “velhas e tradicionais” religides
adaptam-se as contingéncias histdricas, sociais e culturais, comprometendo, em grande parte,
o fervor original em prol da pureza perdida. Tornando-se statu quo, definem e impdem sua
sabedoria e verdade “Unicas”, para o0 melhor ou pior, afetando em detalhes, a vida, corpos e
mentes de milhdes de pessoas, quer sejam elas consideradas seguidores, heréticos, infiéis ou
sectarios. (BURITY, 2002, p.234).

Quando um ritual, simbolismo e estrutura institucional sdo radicalmente modificados,
o0 resultado sera um novo movimento religioso. Muitos movimentos feministas ocidentais ja
alteraram e romperam com pressupostos basicos da tradicao judaico-crista.

Perseguindo os elos perdidos que unem religido e politica, Lowy recupera o conceito
alquimista e romantico de afinidade eletiva, numa preciosa mostra de imaginacdo sociolégica
que ilumina os vinculos profundos entre o messianismo judeu, o romantismo aleméo e a
utopia libertaria. (LOWY, 1988, p.119). Trata-se ndo somente de questionar ou condenar a
exclusdo que tais religides promovem, impedindo a ordenagéo, inser¢éo institucional plena ou
o reforco aos tradicionais papéis de género, as mulheres como mées, esposas ou filhas: sdo as
proprias concepgdes teologicas masculinizadas (Deus-Pai, divindades masculinas) que serdo
questionadas pelas mulheres em busca de novos modelos simbdlicos femininos, bem como de

espacos de lideranca a participacdo integral em toda a dimenséo de sua cultura religiosa.

1.6 - Corpo Sano, Alma Sana

Este tema aborda em seu bojo a pretensdo de estabelecer como forc¢a transformadora
para o corpo, a medicina e para a alma, o evangelho e assim construir uma sociedade mais
justa e igualitaria, alterando determinados padrGes histéricos que conduziram a
discriminacdes baseadas em critérios de etnia, género, classe e imagem corporal que geraram
toda sorte de desigualdades.

O pensar religido, no momento em que vivemos, tem que estar articulado com
reflexBes criticas sobre esquemas geradores de discriminacdo ou exclusdo, inclusive os

religiosos. A ampliacdo das tematicas de estudo, metodologias e abordagens das religides,
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religiosidades, espiritualidades produz um momento privilegiado em direcdo a tolerancia e
compreensdo das alteridades.

As questdes de julgamento sempre conduzem a problematica questdo do “eu tenho
razdo”. Cria-se dessa forma, uma consciéncia circular das coisas, pessoas e situagoes, todas
elas amarradas entre si. Buscando opinides de terceiros que confirmem crencas e demonstrem
que as dos outros sdo insustentaveis e, conseqientemente, ruins. A sensacdo de se estar certo
sobre convicgbes s6 pode valer como opinido, nunca como certeza ou verdade absoluta. E
preciso estar alerta para o fato de que, nas questdes de julgamento, estamos submetidos a
interesses internos que nos justificam antes que possamos ser imparciais.

Seria, por exemplo, a medicina higienista apresentada na obra Urupés de Monteiro
Lobato. A fim de evidenciar sua importancia, o autor a ressalta como um agente poderoso e
transformador do carater de um homem. Cria-se analogicamente uma relacdo entre a obra
Urupés, de Monteiro Lobato e a religido. Em Urupés, a partir da abstracdo do fator
transformador do homem brasileiro personificado no Jeca Tatu, fator este que vem, a partir do
século X1X, na PEDAGOGIA MEDICA, coadunar para abruptas e profundas mudancas nos
mais variados aspectos comportamentais do homem da época, e ndo diferentemente, na
abordagem religiosa, enfocar uma outra tonica transformadora: o Evangelho.

Para tanto, faz-se necessario tecer comentarios sobre a pretensdo de explicar que o
Jeca de Monteiro Lobato era a personificacdo do homem brasileiro que a medicina vem
deslindar sua condicdo de “estar” Jeca e ndo permanentemente “ser” Jeca. Por sua vez, de
forma mais abrangente, pretende-se personificar no Jeca toda a humanidade, que néo “era”
Jeca, mas vivia nesta condicdo (“estava”) até que o fator transformador lhes alcancou, agora,
ndo mais a operacdo da medicina, mas o poder do evangelho.

Sabe-se que muito antes de Monteiro Lobato, viajantes, cronistas e escritores haviam
se debrucado sobre as condicBes de vida e os tipos humanos das areas rurais do pais. Suas
condi¢cdes e formas eram unanimemente compreendidas como: isolamento, ignorancia e
ociosidade. Tais fatores eram explicados pelas grandes distancias geograficas, divergéncias
socio-culturais que separavam a populacdo das diferentes regibes, especialmente no que se
refere aos trabalhadores das areas rurais. No entanto, com muita freqliéncia, a despeito das
diferencas quanto a posse da terra e as condi¢des de vida e trabalho, entre, por exemplo,
sertanejos no Nordeste, caixeiros do Norte e caipiras do Vale do Paraiba, ocorrem
semelhangas nas descrigdes dos habitos, da casa e das crencas religiosas.

Quando Monteiro Lobato cria 0 personagem Jeca Tatu, ele acaba por fazer a

caracterizagdo do caipira como indolente, imprevidente e parasita, com isso denunciando a



36

atividade predatoria do caboclo, responsavel pela destruicdo da mata, com suas queimadas.
Sobressaindo o carater ndmade e a imprevidéncia desse homem rustico.

A énfase de Monteiro Lobato na qualidade negativa representada pelo caboclo guarda
semelhanga com muitas descri¢fes que, desde os séculos XVIII e XIX, chamavam a atencdo
para a associacdo entre a agricultura primitiva e destruicdo da natureza, evidenciando uma
explicacdo que em muito contrasta com o posterior argumento referido as relacdes entre
progresso e degradacdo do meio ambiente.

Em Urupés, completa-se o retrato do caboclo que passa entdo a se chamar Jeca Tatu.
Lobato define o Jeca como “um piraquara do Paraiba”, a quem nada pde de pé. Diante de
problemas no sitio do qual era agregado ou de grandes mudangas na vida politica nacional,
fosse a abolicdo da escraviddo ou a Proclamacdo da Republica, o caboclo continuava de
“cocoras, a modorrar” (LOBATO, 2007, p. 280).

Ao estabelecer o protétipo do brasileiro e mais precisamente o sertanejo, Monteiro
Lobato chegou, com sua retorica contundente, a afirmar: “Pobre Jeca Tatu! Como és bonito
no romance e feio na realidade!” (LOBATO, 2007, p.281). Ao olhar para o Jeca, ndo se via
nenhum sinal que o dignificasse de admiracdo; a imagem negativa foi a que mais se reforgou
em seus primeiros escritos sobre o tema.

Descrevendo o tipo brasileiro (Jeca), Monteiro Lobato faz uma densa e meticulosa
descricdo de seu modo de vida, levando o leitor a sentir a gravidade do estado do homem, que
mesmo rodeado de tanta riqueza natural, quedava-se na mais pura miséria. Ao descrever a
casa do Jeca, o primitivismo é cuidadosamente acentuado. “Sua casa de sapé e lama, faz sorrir
aos bichos que moram em toca e gargalhar ao Jodo-de-barro. Pura biboca de bosgquimano.
Mobilia nenhuma”. (LOBATO, 2007, p. 281)

O autor de Urupés mostra o estado cadtico em que se encontrava o Jeca Tatu.
Tamanha era sua indoléncia que o fazia esquecer a rude licdo das secas e nada enceleirava nos
anos de inverno.

Barroso (1956, p.167), antes mesmo de Monteiro Lobato, também privilegiou a
descricdo de um tipo humano caracterizado pela imprevidéncia e pela preguica. A relagédo
com o fendbmeno natural das secas favorecia o fatalismo do sertanejo. Esforcos intensos

careciam de fundamento, pois:

A alma do sertanejo é calcada na alma do sertdo, onde a natureza quando

recusa seu auxilio, nega avaramente a sombra, nega cruelmente a gota
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d"agua, recusa tudo. Mas quando da, d& demais: d& com fartura, com
abundancia. Dai os dois aspectos do carater do homem do sertdo e sua
relacdo com a natureza: a tenacidade da luta, quando o meio o hostiliza e
procura esmaga-lo; o descuido, a indoléncia e a imprevidéncia de quem
repousa de longa luta, nos tempos bons. A seca calcina a terra, resseca 0s
matagais, torra as capoeiras decotadas, e vai amaciando as paisagens até
pulveriza-las, e o sertanejo combate estoicamente. O inverno alarga o sertdo
farto: ele preguica e modorra (BARROSO, 1956, p. 167).

N&o s6 Monteiro Lobato elegeu o Jeca Tatu como simbolo genérico do brasileiro.
Entre outros, destaca-se 0 educador Azevedo (1982, p. 35), que declara ser o personagem
descendente de um Brasil desigual, onde justifica a origem de todos os males pela falta de
politicas de governo, especialmente de saneamento e educacéo, a situacdo de atraso e miseria

em que vivia a populacédo do interior, 0 que pode ser confirmado no trecho a seguir:

“A maioria das populagdes rurais e praieiras continuou a bocejar na miséria,
na subserviéncia e no embrutecimento, em que as vem deixando vegetar
indolentes e opiladas, a falta de uma politica larga de melhoramentos rurais.
O quadro sombrio da vida, que arrasta esses grupos disseminados pelo
interior e recolhidos em chogas de pau-a-pique, em ranchos de sapé ou em
casebres em ruina, contrasta violentamente com a suavidade bucdlica ou a
grandeza soberba das paisagens, que se desenvolvem, para prazer dos olhos,
a contemplacdo dos forasteiros, mas a cuja propria beleza e miséria fisica e
social j& tornaram quase indiferentes as populacbes locais” (AZEVEDO,
1982, p.35).

Assim, como Jeca Tatu de Monteiro Lobato, tipifica o brasileiro, ha na obra de Mario
de Andrade: Macunaima, o herdi sem nenhum carater, também uma tipificacdo do brasileiro.
O que poderia ter sido um acontecimento propulsor do entendimento da brasilidade tornou-se,
por forca da narrativa da inferioridade, um simbolo de uma gente descaracterizada, que nao
tem como dar certo.

A leitura da expressdo “sem nenhum carater” passou a ser feita por muitos como mau-
caratismo, cinismo e auséncia de principios. Enfim, um modelo de homem carente de agentes

poderosos de transformacao. A obra de Andrade mostra, no entanto, que ha quase um século o
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que aparecia folclorizado de interesseiro, pregui¢coso e sem coragem para uma vida coletiva,
como uma oposicdo aos valores sociais e culturais positivistas daguele momento, era uma
nacao que comecava a se formar e ndo estava sendo compreendida, simplesmente por néo ter
uma consciéncia tradicional e um sentido civilizatorio inspirado em parametros
conservadores. (COSTA, 2006, p. 168).

Percebe-se, tanto na obra de Mério de Andrade como na de Monteiro Lobato, uma
tipificacdo do brasileiro, recluso na mais cruenta maneira de viver, seja no aspecto social,
moral, intelectual, econdmico e até mesmo politico e familiar.

Porém, depois de tanto sofrimento, tantas mazelas e ma fama, eis que surge a solucéo.
Ela veio na pele do sanitarismo, também conhecida como Medicina Higienista, que viria tirar
0 Jeca Tatu do estado de lastima em que se encontrava e fazé-lo caminhar por um novo
caminho, rumo a novas conquistas, enfim, mudar-lhe a vida, sua consciéncia politica, suas
acepcoes, valores e até o nome. A medicina trataria do corpo doente e da mente dormente de
Jeca Tatu, e este, de Jeca Tatu passaria a ser chamado: “Jeca Total”. (Gilberto Gil).

Para melhor entender a transmutacdo do estado de doenca, apatia ao trabalho e
sintonia com a preguica e a modorra bem como a milagrosa transformacdo do Jeca, é mister
entender a forga modificadora em voga, a MEDICINA HIGIENISTA.

Com a chegada da familia real a cidade, especialmente o Rio de Janeiro, precisou ser
adaptada as exigéncias da corte, da indastria e do comércio internacional, tornando-se
necessario modernizar a rede de servigcos urbanos e acabar com a tradicdo da subsisténcia
colonial para abrir os portos brasileiros para a livre comercializagdo com 0s ingleses; que a
bem da verdade nédo seria literalmente uma irrestrita liberdade de mercado, mas privilégio
alfandegario.

A estratégia era modificar o comportamento familiar em suas formas internas de
coesdo e conservadorismo. Um controle sobre a familia que fora impossivel de se realizar na
colbnia, agora torna-se efetivo com a aristocracia portuguesa e a burguesia européia que,
juntas e aqui, detinham um poder maior do que o poder das familias nativas. As cidades
passam a obedecer a novos donos. (COSTA, 2006, p. 171).

O deslocamento de poder da familia colonial para os novos donos provocou a “re-
europeizacdo” da sociedade brasileira, feitos preferencialmente pela Lei, a punicdo e o
aparelho policial foram utilizados, 0 que pode ser observado pela aplicacdo abusiva da lei das
Aposentadorias, que lesou familias apropriando-se de suas casas sem indeniza-las e pela
ordem de abolicdo das rotulas que mais do que reforma estética era uma prevengdo contra

atentados politicos e econémicos.
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Quanto mais as familias secularizavam seus costumes, racionalizavam suas condutas e
riquezas, mais reforcavam os vinculos de solidariedade interna. O aburguesamento citadino
equipou-os no combate aos portugueses. A independéncia e a abdicacdo refletem a
incapacidade da corte portuguesa em conquistar o apoio das elites.

Com a abdicacéo fica claro que ndo basta urbanizar a familia, era preciso estatizar o
individuo. A forca da Lei ndo produzia individuos urbanos submissos ao Estado, pois estes
continuavam cegos e surdos as solicitacbes do Estado. Era preciso conscientiza-los da
importancia do Estado na preservacdo da saude, do bem-estar e do progresso de todos. Era
preciso defini-los aos olhos da familia.

Coincidindo com a ascensdo do Estado Nacional, a higiene médica também tera grande
progresso. Em 1829 é fundada a Sociedade de Medicina e Cirurgia do RJ e em 1851 o Estado
cria a Junta Central de Higiene Publica. O reconhecimento pablico do valor da higiene
corresponde ao interesse da elite agraria pela unidade nacional.

Né&o existia, até o seculo XVII, sentimento de patria ou na¢do. O Unico tragco comum
era a lingua portuguesa e a religido catélica que ndo formaram expressao de sentimento
nacional; a lingua, por exemplo, ja apresentava influéncia da plebe e do escravismo, o que era
sinal de discriminacdo pela elite, além de ser ensinada por jesuitas que também reforcavam
mais a submissédo e o servilismo aos valores latifundiarios, o que nada ajudou na construcao
de uma consciéncia politica nacional. (COSTA, 2006, p. 179.

A propria palavra “brasileiro”, dada aos cortadores de madeira, era escassa € nao
identificada com nacionalidade. A identidade era regional: paulista, mineiro; ou étnica: negro,
indio, crioulo ou ainda étnico-geografica: judeu, cristdo novo, cristdo mouro, etc. A ameaga a
integridade territorial e politica do pais, ndo sensibilizava o povo, pois 0s interesses de
trabalho, de sobrevivéncia moral e material superavam o cuidado com a unidade nacional.
Essa desobediéncia civil oriunda de relacbes familiares serd atacada no século XIX
principalmente pelos novos domesticadores familiares: os Medicos.

A justica ndo podia mudar a tradicdo familiar por forca da Lei e, ndo sabendo como
criar e perenizar mecanismos ou projetos que seduzissem as familias e as tornasse amantes do
Estado, coube & Medicina a missdo de fazer com que as familias se sentissem recompensadas
e ndo punidas pelo Estado, acenando com promessas de lucro, criando uma reacdo em cadeia
que durasse geracOes, assim a familia deixa-se manipular acreditando ser respeitada,
abandonando velhos privilégios por novos beneficios, tornando cada um de seus membros

num agente de saude individual e estatal.
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Assim, consolida-se a idéia de que a salde e a prosperidade da familia dependem de
sua sujeicdo ao Estado. Enfim, a Pedagogia Médica, ao alterar o perfil sanitario da familia,
modificou sua feicdo social, transformou a familia colonial na familia nuclear conjugal
burguesa e assim a burguesia ao criar uma ética de vida privada para a satde, definiu também
padrdes de status social e politico.

A educacdo higiénica aplicada a familia provocou a fusdo de saude, status e
manipulacdo politica e econémica, desenvolvendo o fascinio pelo corpo higienicamente
urbanizado e disciplinado agregando a esse valor novos valores, como: gestos, fala, modo de
ser e de viver. (COSTA, 2006, p. 201).

Passando para a analogia do Jeca Tatu, representacdo do brasileiro para homem
universal, e do fator transformador, “Medicina Higienista” para o “Evangelho”, importa no
momento estabelecer uma comparagdo do homem desconhecedor do Evangelho com o
homem evangelizado. Lembrando no importe que, ao aludir religido, alude-se a um tema que
sugere varias vias de entendimento, classificacdo e acepcOes. Para tanto, utilizar para o
homem antes da experiéncia com o evangelho o termo “homem natural” e a partir de seu
encontro com o evangelho “homem espiritual”.

Quem seria 0 homem natural? O Apoéstolo Paulo em sua carta aos Romanos faz uma
referéncia a queda do homem (Adao) como o inicio da vida do homem natural. Até nesse
instante, 0 homem era espiritual e ndo conhecia o pecado, logo ndo estava sujeito ao juizo
divino, nem a morte. Continuando em sua narrativa, no capitulo 5, versiculo 12, o Apdstolo

Paulo escreve:

Pelo que, como por um homem entrou 0 pecado no mundo, e pelo pecado a
morte, assim também a morte passou a todos os homens por isso que todos

pecaram.

Segundo as palavras do Apdstolo, a partir da queda do homem, ele deixou de ser
herdeiro de Deus e passou a viver dissolutamente. O pecado ou a transgressao passou a ser um
ato continuo na humanidade. Assim que o pecado separou 0 homem de seu Criador, 0 homem
seguiu a vida, guiado pelas inclinagdes da carne (natureza humana), esquecendo e

desprezando a virtude e cometendo os mais vis delitos e se expondo a toda ignominia, pois
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tinha perdido sua natureza ou esséncia espiritual. Logo, a morte estabelece seu reinado,
criando entre os humanos um vinculo hereditario.

Analogamente ao romance de Monteiro Lobato, nasce a partir da queda de Adéo, o
tipo Jeca, que tendo todas as béncdos e tesouros espirituais, vive na mais profunda e
vergonhosa miséria, pois nem mesmo conhece o0s celeiros e despenseiros de sua terra. Esta
como o tatu que com os olhos tdo detidamente voltados para esse plano, ndo consegue
vislumbrar a possivel conexdo com o mundo superior.

No livro de Jé, o autor demonstra o quanto a vida do homem é breve e pelo seu estado
de miséria, qudo dependente € de seu Criador. O estado de consciéncia do homem natural
acerca das coisas da terra, o fixa nessa plataforma, distanciando-o de seu Criador. Toda a
narrativa do capitulo 28, do referido livro, apresenta Deus e sua admiracao pelos feitos do
homem que estende sua mao contra o rochedo e revolve os montes desde suas raizes, fazendo
fluir rios e de seus leitos toda sorte de pedras preciosas, porém, lamenta: “onde se achara a
verdadeira sabedoria e onde esta o lugar da inteligéncia?” (JO cap. 28 vers. 12), em resposta a
sua lamentacdo diz: “Eis que o temor do Senhor ¢ a verdadeira sabedoria, e apartar-se do mal
a inteligéncia”.

J& no livro de Eclesiastes, no capitulo 3, versiculos 19 e 20 é mostrado quéo
insignificante € o homem em seu estado natural chegando a ser comparado ao animal

irracional, como se lé:

Porque o que sucede aos filhos dos homens, isso mesmo também sucede aos
animais; a mesma coisa Ihes sucede: como morre um, assim morre o outro,
todos tém o mesmo fblego; e a vantagem dos homens sobre 0s animais ndo ¢é
nenhuma, porque todos sdo vaidade. Todos védo para um lugar: todos séo po,

e ao pé tornardo.

No livro de Jeremias, 0 homem natural é comparado a um vaso velho danificado e sem
serventia, mas um vaso velho ndo pode voltar a forma e passar por um processo de reforma
eficiente, porém a palavra segue dizendo que através do poder do evangelho, Deus pega 0
vaso velho e o transforma num vaso novo moldando-o conforme o que parecer bem aos Seus
olhos. Nessa parabola, o vaso velho, danificado e sem serventia, € o homem natural, o “Jeca

Tatu espiritual”, mas ao sofrer o poder transformador do evangelho, experimenta o milagre do
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novo nascimento, que ndo se trata do nascimento fisico, mas espiritual, 0 nascimento da agua
e do Espirito.

Na analogia entre a Medicina Higienista que veio tratar do corpo doente do Jeca,
dando-lhe novas perspectivas € mostrada a apropriacdo que o Estado faz de sua eficacia para
controlar o homem, logo o0 homem e o Estado s&o beneficidrios das benesses do poder
curativo da medicina.

Se por um lado o Jeca se transforma de raquitico e parasita em um homem saudavel,
produtivo e interado com o meio, o Estado ao apropriar-se da medicina, utiliza-a como aliada
no combate as endemias e no controle do préprio homem que dela necessite e sempre
necessitara.

Também o Evangelho de Jesus Cristo religa o homem que se desligara ou fora
destituido de sua graca por ocasido do pecado original na pessoa de Adao, ou seja, 0 homem
que desde a queda ou separacao de seu criador, passou a andar dissolutamente agindo segundo
seus instintos animais, passaria através do milagre do novo nascimento a viver em novidade
de vida, desprezando as praticas pecaminosas e perniciosas e se apropriando de um novo
proceder, proceder este mais condizente com a vontade de seu Criador, pois, a partir da
experiéncia com 0 novo nascimento, passa a valorizar a virtude, a caridade, a bondade, a
mansid&o, a longanimidade e a fe.

O homem natural, que antes do encontro com o poder transformador do evangelho era
um homem espiritualmente doente, passa a vivenciar uma nova maneira de enxergar o mundo
e os desafios que Ihe advém, torna-se destemido, ousado e esperangoso, pois, mesmo as coisas
que Ihe parecem insolUveis do ponto de vista humano, nem sempre o assusta, pois, a luz do
Evangelho, aprende que com a fé se vence tudo.

Assim como a Medicina veio modificar o comportamento do homem, o Evangelho
também o fez. Outro ponto de confluéncia entre os dois fatores de modificacdo
comportamental e de interacdo do homem com seu préprio ser é a apropriacdo que o saber
médico e o evangelho fazem para o controle comportamental dos que deles necessitam e
podem ser apontados ainda, e nao raras vezes, como fonte de enriquecimento aos 6rgaos que
Ihes manipulam.

Sobre a pretensdo de explicar que o Jeca de Monteiro Lobato era a personificacdo do
homem brasileiro que a medicina vem deslindar sua condicdo de “estar” Jeca e nao
permanentemente “ser” Jeca. De outro lado e de forma mais abrangente, personificar no Jeca

toda a humanidade, que ndo “era” Jeca, mas vivia nesta condi¢do (“estava”) até que o fator
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transformador lhe alcancou, agora, ndo mais a operacdo da medicina, mas o poder do
evangelho.

Importa restringir tal analogia a regido de Jatai, concluindo que a medicina
higienista teve muito a fazer, dado o surto de hanseniase que se abateu sobre a cidade de Jatai
no inicio do século XX, porém mostrou-se inapta, seja pelas condi¢bes de vida e 0s tipos
humanos das areas interioranas, ou pelas grandes distancias geograficas, condi¢des socio-
culturais, mal-jeito ou despreparo. Certo é que a medicina ndo conseguiu cumprir o seu
intento e foi ai que entrou a Igreja, como mediadora entre o resultado que se esperava da
medicina e de sua ineficiéncia junto aos que dela necessitava e por ela ndo eram
compreendidos, e formulou e executou projetos, que visaram ndo apenas reintegrar o doente a

sociedade dos “saudaveis”, mas pretendeu também reintegra-lo ao reino do “porvir”.
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Capitulo 11 - ... E Assim Nasce uma Cidade

2.1 - A chegada dos pioneiros

Com o escopo de evidenciar a relevancia da acdo da Igreja Catolica na politica de
Jatai, desvencilhando-a de seu papel meramente religioso, vale lembrar o que ja foi escrito em
paginas anteriores e amplamente aludido sobre o elo que se estabelece entre a politica e a
religido.

O espaco em que se erigiu a sede do municipio de Jatai era integrado ao patriménio da
Capela do Espirito Santo do Paraiso. O documento de doacdo foi feito na antiga cidade do
Espirito Santo dos Coqueiros e o registro desta escritura foi feito em 05 de agosto de 1856 em

cartorio em Rio Verde/GO, sede do municipio, como se Ié:

-Distrito do Rio Verde, cinco de agosto de mil oitocentos e cinqiienta e seis —
O Coletor Guimardes — O escrivdo Guimardes Janior — Dizemos nés abaixo
assinados, Francisco Joaquim Vilela e minha mulher D. Genoveva Maximina
Vilela, que entre os mais bens que possuimos, com livre e geral
administracdo, sem embaraco algum e bem assim uma parte de terras sitas no
Sertdo do Paranaiba, vertentes do Rio Claro, é nossa vontade doarmos, para
patriménio da Capela do Divino Espirito Santo do Paraiso, que se pretende
erigir. O cOrrego denominado Jatai encostado & minha fazenda do Bom
Sucesso, sendo os limites desta doagdo: Principiando da barra do dito
corrego, pela parte de baixo, aguas vertentes do dito corrego, até o alto,
divisando do alto por diante com José da Rosa e seguindo pelo espigdo
mestre até o fim e seguindo pelo espigdo aguas vertentes do Jatai, divisando
com a mesma fazenda do Bom Sucesso e seguindo por este abaixo até a sua
origem, cujo acima declarado doamos. — Como de fato doado temos para
todo o sempre, ao Divino Espirito Santo do Paraiso, para o fim indicado, e
ndo seréd contrariada nem por nds nem por nossos herdeiros, porque doamos
muito de nossa livre vontade e nos comprometemos a todo o sempre a fazer
esta doacdo firme e valiosa e a passar escritura publica se preciso for e
pedimos as justicas nacionais darem a este titulo de doacdo o vigor e
cumprimento, e por verdade do referido mandamos passar o presente por
Samuel de Oliveira e Souza, ido por no6s assinado em presenca das
testemunhas abaixo assinadas. Espirito Santo dos Coqueiros, 13 de maio de

1848. Francisco Joaquim Vilela e Genoveva Maximina Vilela. Testemunha
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que este fez e vi assinar (digo presente Jodo Evangelista de Almeida)
Testemunha que este fez e vi assinar — Samuel de Oliveira e Souza. O
capeldo futuro do Espirito Santo do Paraiso, do ano de 1849 por diante — O

engenho, 18 de maio de 1848. O pe. Ant6nio da Rocha Freitas”.

No ano de 1864, o municipio de Rio Verde/GO perde grande parte de seu territdrio ao
ser criada a Freguesia do Divino Espirito Santo de Jatai. Foi criada, em 17 de agosto do
mesmo ano, a Pardquia do Divino Espirito Santo em territorio desmembrado da Pardquia
Nossa Senhora das Dores de Rio Verde. (Documento de escritura, Cartério do 1° Oficio Rio
Verde).

Nesta mesma data, o governo de Goias publica lei elevando o territorio de Jatai a
categoria de Distrito. A lei estabelecendo os limites sé foi divulgada em 1875.

De acordo com fontes orais, a primeira manifestacdo religiosa acontecida
publicamente em Jatai foi realizada pela Igreja Catdlica, mais precisamente pelo Padre
Antonio Marques Santarém, no lugar onde hoje esta a Matriz Nossa Senhora do Rosario.

A primeira missa realizada em junho do ano del867, teve como objetivo maior fazer
uma promessa de erigir naquele lugar o prédio do que viria a ser a Igreja Matriz do Espirito
Santo. Estavam presentes na primeira missa os principais fundadores com suas respectivas

familias, os poucos moradores, e escravos.

Foi aqui, na antiga Praca da Matriz, que se fez pulsa os primeiros sinais de
vida de Jatai. Aqui, um sonho se fez cidade. Sobre este berco que ja foi
espléndido, outros homens que acreditavam na incoeréncia entre passado e

presente o abarrotaram de prédios puablicos. (MELLO, 2002, p. 38).

Antes de prosseguir com a historia e os processos, percorridos até se formar Jatai, é
imprescindivel falar dos fundadores e o0 que o0s trouxe a esta regiao.

Segundo tradicdo local, o fundador de Jatai foi José Manoel Vilela que ja aos vinte
anos de idade mudou-se para os sertdes de Goias na companhia de seus pais Francisco
Joaquim Vilela e Floriana Borges da Silva. Sobre o motivo que trouxe a familia mineira a esta
regido, parece mais concebivel o fato de os avds maternos de Jose Manoel Vilela ndo se

sentirem bem com a permanéncia de seu genro e de sua entdo desonrada filha Floriana, que
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engravidara antes do matrimdnio, matriménio este, que nao se realizou, pois 0 pai do
fundador, ndo concordando com a unido de seu filho Francisco Joaquim Vilela com Floriana,
moca sem “procedéncia”, arranjou-lhe um casamento com Ana Isméria Alves, com quem
Francisco Joaquim Vilela constituiria familia.

Alguns entendem que o pai do fundador o trouxe para Goias, a fim de solucionar
previamente questdes de heranca, vez que o seu filho natural, José Manoel Vilela, geraria
cimes aos filhos legitimos e a sua mée.

Entdo, para que tudo ficasse em paz entre as familias, além do casamento do pai do
fundador (Francisco Joaquim Vilela) com Ana Isméria, negociaram a permanéncia de José
Manoel Vilela na companhia de sua genitora até a idade de seis anos e sucessivamente sua
mudanca ao convivio paterno.

Com aproximadamente vinte anos de idade, na companhia de seu pai: Francisco
Joaquim Vilela, José Manoel Vilela, o pioneiro, se muda de Minas Gerais, para a regido do
Centro-Oeste, sob o receio de seu pai, que temia o alistamento de seu filho para lutar pela
provincia em seus constantes conflitos e sob o pretexto de que em Goias o pioneiro poderia
alcancar mais facilmente a prosperidade econdmica, sem despertar ciimes na madrasta e nos
seus meio-irmaos. (FRANCA, 1995, p. 40).

José Carvalho Bastos, filho de Manoel Carvalho Bastos e Rita Aurora do Prado,
nasceu no municipio de Batatais, Sdo Paulo. Conforme declaracdo de testamento, era casado
com Ana Candida Moraes de Carvalho. Sua mudanga para a regido se deu pelo desejo de

prosperar economicamente.

2.2 - O inicio do povoamento

Pouco tempo depois que José Manoel Vilela havia se estabelecido em Goias, muda-se
para as redondezas, o paulista José Carvalho Bastos. Ambos retornam ao seu lugar de origem
e se casam trazendo consigo suas companheiras. Ndo demora muito tempo e pretenderam
formar um povoado na regido. Trataram logo de convidar parentes e trabalhadores para se
instalarem de forma definitiva no lugarejo que ia aos poucos se formando.

A pequena freguesia nascia lenta e pequena no entorno do encontro dos corregos Jatai
com o do Sapo. A Rua da Ponte foi a primeira via a ser chamada de rua. Ao poucos, as
familias construiam suas pequenas casas, obedecendo sempre a um alinhamento em direcéo a

cabeceira do Acude e mantendo uma boa distancia do Cérrego do Sapo. Formou-se o Largo
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da cadeia e abriu-se a Rua do Comércio até o largo que seria chamado de Praca da Matriz,

lugar que foi escolhido pelas pessoas mais influentes, ou seja, mais ricas.

A Praca da Matriz foi o local escolhido pelos mais ricos. Era o endereco dos
grandes fazendeiros, donos de casas suntuosas com arquitetura diferenciada.
A Rua Direita — depois do Comércio — era mais ou menos assim desse jeito.
Assim Jatai se fez ao longo dos anos. (MELLO, 2002, p. 38).

O povoamento foi crescendo e com o crescimento as necessidades dos seus moradores
tornaram-se maiores. Por determinacdo do Presidente da entdo Provincia de Goias, criar-se-
iam as primeiras obras publicas, dentre elas é priorizada a construcdo de um cemitério que se
deu gracas a intervencdo do vigario Antdnio Marques Santarém que conseguiu, junto a
populacdo, arrecadar fundos para as despesas; fato que foi comunicado ao Bispo de Goiés,
antiga capital da Provincia. (FRANCA, 1995, p. 63).

2.3 - Critério para emancipacao

A histdria mostra que, em praticamente todas as sociedades que desenvolveram cultura
escrita ou mesmo uma tradicdo oral consolidada, o acesso a educacdo foi um elemento
importante de poder e prestigio social. N&o se tratava simplesmente da competéncia técnica
que a cultura proporcionava e que podia ser utilizada nas guerras, no comércio ou na
industria. Mais do que isto, ter educacdo significava ter acesso e autoridade sobre os
principios morais da sociedade que serviam para obter 0 apoio das massas e 0 respeito dos
poderosos. Se para quem ja detinha o poder, a educacdo era no maximo um adorno ou luxo
desnecessario, para quem o aspirava, ela poderia ser a prépria chave para a criacdo de uma
nova posicdo de lideranca, para a exigéncia de novas formas de autoridade ou pelo menos
para um lugar seguro e prestigiado ao lado da coroa. (SCHWARTZMAN, 2002, P. 32).

Embora a familia fosse na sociedade nascente, como no mundo todo, a
agéncia principal de educacdo, os professores leigos no campo e, mais tarde,
as escolas primérias na vila chegaram para cooperar com ela e suprir-lhe as

dificuldades e deficiéncias evidentes. Como poderiam as mulheres rudes dos
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vaqueiros de entdo, tendo muitas delas um filho por ano, nem sempre
alfabetizadas (caso, por exemplo, da esposa de José Carvalho Bastos, Ana
Céndida de Morais Carvalho), dedicar-se a esse nobre mister, enquanto 0s
maridos se entregavam ao amanho do solo, a criagdo de animais e a tantas
outras obrigacdes absorventes e indispensdveis a economia do lar?
(FRANCA, 1996, p. 24).

Se hoje j& ndo se acredita tanto na forgca e importancia da educacédo, a nog¢ao antiga de
que pela construcdo moral e intelectual do homem seria possivel formar ou mudar uma
sociedade estabeleceu-se como critério de evolugdo urbanistica. O mundo vivia, a época, um
momento de crescimento industrial e de expansdo urbana e, nesse contexto, um grupo de
intelectuais brasileiros sentiu necessidade de preparar o pais para acompanhar esse
desenvolvimento. A educacéo era por eles percebida como o elemento-chave para promover a

remodelacéo requerida.

Em 07 de julho de 1874, o governo de Goiés publicou uma lei determinando
que nenhuma povoacdo fosse levada de Freguesia a categoria de vila ou
cidade sem ter primeiro edificio publico para funcionamento de escola de
alfabetizagéo voltada ao publico do sexo masculino. (MELLO, 2002, p. 66).

Inspirados nas idéias politico-filosoficas de igualdade entre os homens e do direito de
todos a educacdo, alguns intelectuais, influenciados pelos ideais positivistas de August
Comte, viam num sistema estatal de ensino publico, livre e aberto, o Unico meio efetivo de
combate as desigualdades sociais da na¢do. Denominado de Escola Nova, 0 movimento
ganhou impulso na década de 1930, apés a divulgacdo do Manifesto da Escola Nova (1932).
Nesse documento, defendia-se a universalizacdo da escola publica, laica e gratuita. Entre os
seus signatarios, destacavam-se os nomes de Fernando Azevedo (1894), Lourenco Filho
(1897), Cecilia Meireles (1901) e Anisio Teixeira (1950). A atuacdo destes pioneiros se
estendeu pelas décadas seguintes sob fortes criticas dos defensores do ensino privado e
religioso. As suas idéias e praticas influenciaram uma nova geracdo de educadores como
Florestan Fernandes (1920) e Darcy Ribeiro (1922). (ROMANELLI, 1984, p. 35).
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Assumindo o Ministério da Instrucdo Publica, Correios e Telégrafos,
promove a Reforma do ensino de 1890: “Pelo Decreto n. 981, de 8 de
novembro de 1890, que instituia o curriculo do ensino secundario, percebe-se
a inspiracdo comtista através do espirito cientificista do estudo, e mais ainda,
pela exata observancia da classificacdo hierarquica das ciéncias feita por
Comt” (ROMANELLLI, 1984, p. 43).

A educacéo surgiu como uma instituicdo capaz de promover a formacao e a superacao
do atraso, apontando novas perspectivas desvinculadas das relacbes materiais estabelecidas na

sociedade.

A luta entre Igreja e liberais no periodo anterior e logo apés a instauracao da
Republica estabelece-se, pois, ao redor dos objetivos de conquista da opinido
publica, pressuposto ndo afirmado nas respectivas concepgdes de soberania.
Enquanto a Igreja se refaz como povo, langando-se nas massas, com
demonstragdes publicas de piedade popular, refor¢cando os seus meios de
divulgacdo de largo alcance, com a imprensa catélica, os métodos modernos
de catequese, as missdes, os liberais jogam-se decididamente no dominio da
imprensa, das escolas, da universidade, procurando estabelecer um campo
laico “superior a massa”, criando uma linha politica de produgdo das elites
dirigentes. (ROMANO, 1979, p. 107)

Apesar de posicdes divergentes entre o Estado e a Igreja sobre a privatizagdo ou
publicizacdo das instituicdes educacionais, pode-se afirmar que havia caracteristicas
genericamente comuns, ambos concebiam a educagcdo como um instrumento eficiente, capaz
de atuar de forma significativa sobre os homens e a esfera social, provocando mudancas
profundas ou evitando-as, além de significar o aperfeicoamento da sociedade.

A Republica implantou constitucionalmente a tolerancia religiosa que reforcou na
Igreja catdlica o desejo de consolidar seus espacos e poder em uma ordem em que ela ndo
mais era a religido oficial. Apesar desta situacdo, aos poucos se cria um neo-padroado tacito:
O Estado, as elites e a Igreja vdo buscar pontos de convergéncia que evitem a “desordem”, a
luta das classes e a manutencdo da familia, atributos que podem ser mais facilmente
conquistados pelas vias da educacdo mediante o exterminio da ignoréncia e o polimento do

individuo. Neste ponto, até mesmo 0s positivistas, que estavam em evidéncia, concordavam
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na preservacao da familia como o foco da ordem geral no Estado. (ROMANELLI, 1984, p.
55).

...as escolas catolicas, autorizadas e muitas vezes subvencionadas pelo
Estado, educam os filhos da elite e para o povo faz uma sintese catélico-
positivista: o trabalho como a forga que evita o 6cio, o pecado e mantém a
ordem. (ROMANELLI, 1984, p. 63).

Como se pode observar, no que tange ao controle das massas, era possivel um grau
elevado de entendimento entre o Estado e a Igreja, embora ocorressem pendéncias pontuais
gue ndo comprometiam o acordo no plano geral.

Diante de toda a conjuntura envolvendo a educagdo como forma de polimento do
cidaddo e de menorizar ou preferencialmente exterminar muitos problemas, é que o “saber”
passa a ser utilizado pelo Estado ndo s6 como o6rgao de controle da populacdo, mas como
critério para se elevar uma freguesia a categoria de cidade. Neste contexto, o desejo de crescer
cada vez mais das antigas comunidades aliado ao natural orgulho de maior significacdo na
esfera estadual de um lado e a pobreza econémica do Estado do outro, faziam com que as
autoridades governamentais jogassem nas costas dos pequenos lugarejos pesados encargos em
troca de suas elevacgdes politicas. Foi assim que em 05 de novembro de 1855, o governo da
provincia de Goias assinou uma resolugdo para obrigar os interessados em elevacdo de suas
comunidades a construirem, as suas custas, a Casa da Camara e a cadeia em conformidade
com o desenho fornecido pela capital. O Estado, as vezes, ajudava, se as obras estivessem ja
em fase final de construcéo.

Logo depois da edicdo desse ato discricionario, a Gazeta Official de Goias, de 30 de
marc¢o de 1858, publicou uma ordem:

A comissio encarregada da cadéa do Rio Verde para informar, com a
possivel brevidade, se ja foi arrecadada a importancia da subscricdo, que
promoveu para a construgdo da mesma cadéa e casa da camara da nova Villa
do Rio Verde, e que aplicagdo teve, se existem materiaes e em poder de

guem, se ja se deu comego a obra, em que estado se acha ella, e quaes as
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providencias que se tem tomado para que tenha o devido andamento, afim de

gue 0 governo possa providenciar como for conveniente.

Para atender as exigéncias legais da época, que estabelecia como critério para ascensao
urbana de Freguesia a Vila, a existéncia de pelo menos uma escola de ensino primario voltada
para o publico masculino, foi que José Manoel Vilela e seu contemporaneo José de Carvalho
Bastos e muitos outros edificaram os prédios da cadeia e cAmara bem como o prédio que foi
chamado Casa da Escola, que fica na esquina da Rua Miranda de Carvalho com a rua que hoje
leva 0 nome de José Manoel Vilela, as suas custas e posteriormente doado tudo aquilo ao
Estado.

A despeito de todos os percalgos, em 1890, cinco anos depois de instalada a vila,
comecou a funcionar em Jatai a primeira escola publica em local especialmente reservado
para isso, conforme queriam desde o ato da criacdo do municipio em 1882: fazer a cadeia
onde se alojaria o Conselho ou Camara, uma Casa de Escola e de forma condigna administrar
0 lugar.

O ensino primario foi possivel de se instaurar gragas a interferéncia da Igreja Catodlica
que, na pessoa do Padre Pedro de Brito Vasconcellos, mediante correspondéncia, solicitava as
autoridades da capital material didatico e equipamentos necessarios ao aprendizado dos
poucos, mas frequentes, alunos da Unica escola da localidade.

Os primeiros educadores que ficaram a frente do pequeno foco irradiador de
instrugdo foram os professores José Antonio de Jesus e sua mulher,
professora Ana Furtado Lima de Jesus. Chegaram a nossa terra com duas
filhas, Zendbia e Leodegéria, esta mais nova, com apenas dois meses de
idade, e que seria mais tarde um brilhante nome da literatura de Goiés.
Vieram de Aguas Quentes, onde ja lecionavam, a convite de politicos
jataienses, e a presenca do casal representou grande progresso para a
educacdo na “Vila do Jatahy”, com um aspecto altamente elogidvel: duas
pessoas cultas e civilizadas que, além das aulas oferecidas as criangas,
ajudariam a polir o meio social em que viviam. “No ensinamento de alguém
s6 0 homem pule o homem, da mesma forma como sé o diamante trabalha o
diamante”. Sem viver em sociedade, longe do contato com 0s seus

semelhantes, o ser humano jamais passaria do nivel de vida dos outros
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animais, acabando por aprender a grunhir e a subir nas arvores como 0s
irracionais. (FRANCA, 1996, p. 24).

Mesmo tendo a escola publica, onde funcionava a Camara Municipal e a cadeia, em
pleno funcionamento, os mestres escolas continuaram a trabalhar em vérias fazendas da

regiao e no povoado também. Acontecia ai um fato digno de nota.

Os criadores de gado j& ndo precisavam mandar buscar na cidade de Goias
um ou outro elemento a fim de preencher as vagas de professor para os seus
filhos e para os filhos de agregados. Jatai, nessa altura da histéria local, ja
podia fornecé-los, embora eles fossem ainda sem qualificacdo profissional e,
portanto, faltos de formacdo pedagdgica. Quem sabia um pouquinho mais,
ensinava-o aos iniciantes das primeiras letras. Fazia-se 0 que era possivel
fazer, porém sem nunca perder o interesse por este lado importante da
formag&o dos futuros chefes de familia e donas de casa: dar-lhes as primeiras
nocdes de leitura, de escrita e de calculos elementares. (FRANCA, 1996, P.
25).

Segundo Mello (2001, p. 62), “tudo era muito dificil e depreendia muito tempo porque
ndo existiam estradas nem correios na regido.” Mdvel solicitado ndo vinha, chegava dinheiro
para mandar fazer. A falta de comunicacdo com a Capital era compensada com o envio de
portadores em lombo de animais que levavam documentos e correspondéncias as autoridades

gue pouco ou nada faziam para atender o interior do sertao.

Sendo este lugar um sertdo e extremo de trés Provincias, como ndo pode
deixar de todos os dias entrar e sair pessoas estranhas, e delas a maior parte
foragidos por crimes cometidos em outros lugares; ndao pode a Policia ter
aquela vigilancia necessaria para tranquilidade e garantia publica. (MELLO,
2001, p. 63).
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Na Casa da Escola, que hoje esta totalmente alterada pela interveniéncia da prefeitura
ao longo dos anos, eram realizadas elei¢Oes; foi residéncia de José Antonio de Jesus, 0
primeiro deputado estadual; abrigou o Atheneu Jatahyense durante aproximadamente oito
anos; abrigou a Camara de Vereadores; foi residéncia do Professor Nestério, na época em que
nela funcionava o Colégio Nestdrio Ribeiro e por fim, sede da banda de musica Santa Cecilia.

A primeira eleicdo em Jatai, conforme registrado no Cartério do 1° Oficio, aconteceu
as nove horas da manha, do dia 31 de outubro de 1881. O fato inédito foi realizado no corpo
da igreja Matriz, lugar designado em falta de outro para os trabalhos eleitorais.

O pleito aconteceu para se eleger um deputado geral para a Assembléia Legislativa.
Havia um total de 28 eleitores inscritos e desse total, 14 ndo compareceram. Os trabalhos
foram presididos pelo segundo Juiz Municipal, José Carvalho Bastos. 30 dias depois, nova
eleicdo aconteceu no mesmo horario e local. (MELLO, 2002, p. 23).

Os acontecimentos eleitorais de Jatai, até por volta do inicio de 1900, eram pouco
movimentados, ou seja, pouco se falava em “fazer” eleitores. As iniciativas esporadicas, e
além de tudo timidas, da Justica Eleitoral ndo conseguiam despertar nos cidadaos interioranos
o real sentido da pratica do processo eleitoral. Em 1905, foi desenvolvido um trabalho de
alistamento eleitoral e o resultado gerou pouco mais de 300 eleitores, conforme consta de um
livro de entrega de titulos. Muitos simplesmente ndo compareceram. (MELLO, 2002, p. 23).

Em 1933, novo alistamento foi feito sob o comando do juiz de Direito Aureo
Calheiros Leite. Mais de vinte anos se passaram e nem esse tempo todo foi o suficiente para
despertar no povo o significado e a importancia de sua participacdo na escolha de seus
dirigentes. Desta vez, foram emitidos 613 titulos. Desses, aproximadamente 6% eram do sexo

feminino. Era a primeira eleicdo realizada com a participacéo de eleitoras.

“Q correio official (Diario Oficial) de 02 de setembro de 1881 publicou o
alistamento de eleitores da Comarca de Rio Verde, onde foram relacionados
95 novos inscritos. Quanto a Freguesia de Jatai, somente 41 foram anotados.
Na relagcdo nominal ndo apareceram os nomes de José Carvalho Bastos,
Herculano Carneiro, Padre Pedro de Brito Vasconcelos e muitos outros”.
(MELLO, 2002, p. 23).

2.4 - A Comarca de Jatai
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2.4.1 - Conceito histérico de Comarca, Freguesia e Pardquia

Comarca, do latim commarca ou comarcha, por sua vez derivado do termo de origem
germanica Mark, “confim”, “limite”, “marca”; € um termo originalmente empregado para
definir um territorio limitrofe ou regido fronteirica. (LUIZ, 2004, p. 14).

Tornou-se uma divisdo frequente na Peninsula Ibérica, especialmente em Portugal e,
por extensdo, no Brasil. Também pode receber o nome de distrito. Historicamente, as
comarcas eram formadas por freguesias, também chamadas paréquias.

Em Portugal, até ao século XVII, era utilizado o termo Comarca para designar as
grandes divisdes militares e administrativas do pais, que passariam, depois, a ser conhecidas
por provincia. O termo Comarca passou depois a ser utilizado para designar as subdivisdes
administrativas e judiciais em que se dividiam as provincias e que correspondiam,
aproximadamente, as areas dos atuais distritos.

Desde a divisdo administrativa do pais em distritos, levada a cabo em 1835, o termo
Comarca passou a ser utilizado apenas para designar as divisGes judiciais. Atualmente as
Comarcas sdo as divisGes judiciais correspondentes a jurisdicdo de um Tribunal de 1@
Instancia (Penal, Investigacdo Criminal, Administrativo e Fiscal, Familia) subdivididas em
um ou mais Juizos. Uma ou mais Comarcas formam um circulo judicial. Por sua vez, os
circulos agrupam-se em distritos judiciais. Regra geral, os territérios das Comarcas
correspondem, aproximadamente, aos dos municipios. (LUIZ, 2004, p. 16).

No Brasil, é termo juridico que designa uma diviséo territorial especifica, que indica
os limites territoriais da competéncia de um determinado juiz ou Juizo de primeira instancia.
Assim, pode haver comarcas que coincidam com os limites de um municipio, ou que 0s
ultrapasse, englobando varios pequenos municipios. No segundo caso, um deles sera a sede da
comarca, enquanto que os demais serdo distritos deste, somente para fins de organizagdo
judiciaria. Comarca € entdo, o lugar onde o juiz de primeiro grau tem competéncia, o lugar
onde exerce sua jurisdicéo.

O territdrio do Estado é divido em Comarcas, podendo agrupé-las em Circunscrigdo e
dividi-las em Distrito Judiciario. Dentro de cada comarca pode haver uma ou mais varas. A
criacdo de novas Varas segue 0s mesmos critérios da criacdo das comarcas, baseando-se em
indices estabelecidos em lei estadual.

As comarcas classificam-se, em ordem crescente, segundo sua importancia, em
primeira, segunda, terceira e quarta entrancias, esta Ultima, também chamada de entrancia

especial, refere-se a Comarca da capital do Estado.
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Para a criacdo e a classificacdo das comarcas sdo considerados 0s numeros de
habitantes e de eleitores, a receita tributaria, 0 movimento forense e a extensao territorial dos
municipios do Estado.

Freguesia é o nome utilizado desde o antigo Império Portugués, para designar as
menores divisdes administrativas dos municipios e foram estabelecidas trés tipos diferentes
de freguesias para efeito de ordenamento do territdrio: freguesias urbanas, semi-urbanas e
rurais.

Até ao Liberalismo, “freguesia” e “pardquia” eram termos sindbnimos a semelhanca de
“concelho” e “municipio”, ndo havendo uma estrutura civil separada da estrutura eclesiastica.
Logo, o termo “fregués”, servia indistintamente para designar os paroguianos. Houve uma
reforma administrativa no ano de 1835, separando a Pardquia civil da Paroquia eclesiastica;
0s seus limites territoriais, no entanto, eram geralmente coincidentes. (LUIZ, 2004, p. 19).

Com a Lei n.° 621, de 23 de Junho de 1916, as estruturas civis passam a designar-se
freguesias e as estruturas eclesiasticas, paroquias; fixando-se assim a diferenca entre a
estrutura civil (freguesia) e a estrutura eclesiastica (paroquia). (LUIZ, 2004, p. 19).

No Brasil, entende-se o bairro ou o distrito municipal como equivalentes a freguesia.
Como os bairros ndo costumam possuir fungdo administrativa, a segunda analogia seria mais
correta, embora freguesias pequenas possam remeter a0 mesmo tempo a idéia de bairro.
Ainda hoje no Brasil a designacdo freguesia acabou servindo de nome para certos distritos ou
bairros de algumas cidades. Por exemplo, em Floriandpolis, capital do Estado de Santa
Catarina, existem as "freguesias” do Ribeirdo da Ilha, a de Nossa Senhora da Conceicdo da
Lagoa e a de Nossa Senhora das Necessidades de Santo Antonio de Lisboa .

Cidades brasileiras como Sdo Paulo, outrora divididas em freguesias, atualmente sao
subdivididas em subprefeituras, estas subdivididas em distritos e estes em bairros. Um destes
bairros ¢ o de Freguesia do O, localizado no distrito de Freguesia do O, dentro da
subprefeitura de mesmo nome. Dois bairros do Rio de Janeiro também ainda conservam o
nome de freguesia: a Freguesia de Jacarepagua e a Freguesia da Ilha. Outras cidades como
Brasilia, Curitiba e Belo Horizonte sdo subdivididas em Administracfes Regionais.

Diferente de Portugal, as subprefeituras e administragdes locais ndo tém personalidade
juridica e geralmente ndo dispde de um organismo de participacdo que seja composto por
cidadaos eleitos entre os residentes de sua circunscricao territorial.

No final do século XIX, o Superior Tribunal de Justica publicou Regimento Interno,
onde consta a divisdo do Estado de Goids em quinze comarcas, entre as quais estava a de

Jatai, mas que a época, estava subordinada juridicamente a Comarca de Rio Verde. Destarte, 0
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Diéario Oficial traz uma mensagem a Camara dos Deputados, enviada pelo Presidente Urbano
Coelho de Gouvéa, dando conta de suas atividades a frente do Palacio Conde dos Arcos. No

documento, no concernia a Magistratura, afirmou:

Em observancia das leis N°. 199 e 170, de 21 de julho do ano de 1898, foram
instaladas, a 1° de janeiro do corrente ano, as Comarcas de Jatai e de
Cavalcante, assumindo o exercicio do cargo de Juiz de Direito 0s seus
respectivos substitutos legais... Ndo se acham atualmente providas de Juizes
formados em Direito as Comarcas... de Jatai, mas espero que o sejam em
breve, pois que alguns Bacharéis, por mim convidados para o cargo de Juiz
de Direito, estdo resolvidos a fazer parte da Magistratura Goiana. (MELLO,
2002, p. 28).

Em outubro de 1899, o Diario Oficial baixou um Decreto (23-09-1899), nomeando 0
Bacharel José Joaquim de Moraes Sarmento, para o cargo de Juiz de Direito da Comarca de
Jatai. Poucos anos depois, em dezembro de 1903, apareceu novamente no Diario Oficial a
nomeacao de Enéias Carrinho de Vasconcellos, pelo Tribunal de Justica, para Juiz de Direito
de Jatai.

Depois de concluidas as providéncias para posse na nova funcdo, Enéas desistiu e
pediu para ser transferido para a Comarca de Bomfim. E dessa forma ficando Jatai, mais uma
vez, sem um Juiz de Direito, e consequententemente, perde o posto de Comarca, como se
publicou o Diario Oficial de 22 de julho de 1905: “Art. I° - Fica suprimida a Comarca de
Jatahy, sendo seus termos anexados a Comarca de Rio Verde”.

Essa lei do Congresso Estadual foi sancionada pelo Presidente do Estado, José Xavier
de Almeida ainda trazia a assinatura do Vice, Antonio Ramos Caiado. Virou rotina ver
naquele tempo suprida e reativada a Comarca de Jatai.

Em uma dessas alternancias, o Juiz de Direito José Bernardinho Rodrigues de Moraes
promoveu uma audiéncia especial para a reativacdo da Comarca que ja estava suspensa por
aproximadamente dois anos, momento em que compareceram o Intendente, representantes do
Legislativo local, representante da Igreja Catdlica, Sub-Promotor Publico, autoridades
educacionais e outras figuras.

Depois dos discursos e manifestacdes de regozijo, aproximadamente 28 pessoas

assinaram a ata. 1sso se deu em agosto de 1912. O ponto alto do acontecimento foi a fala do
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Prof. Pedro Salazar Moscoso da Veiga Pessoa, que, mesmo doente, disse sobre a importancia
que representava a Comarca para a sociedade como um todo. (MELLO, 2002, p. 23).

Nas primeiras décadas de 1900, a lei estabelecia que 0s juizes municipais é que tinham
competéncia para decidir nas sedes de comarcas, a legislagdo sobre o processamento de
inventarios, partilhas e outras causas. Isso talvez justifique a alta rotatividade verificada no
cargo de juiz municipal no antigo Judiciario de Jatai. Naquela época, acontecia com
fregliéncia até seis cidaddos assumirem a fun¢do em um ano.

Para o exercicio do Judiciario, eram nomeados pelo Estado um titular e mais trés
vices para um periodo de quatro anos. Na falta desses, por lei, podia preencher a vaga
qualquer um dos dois vereadores mais votados. Das dezenas desses cidadaos que ocuparam a
cadeira de juiz municipal, somente um fazia parte da magistratura togada, os demais eram
leigos e uns até leigo demais, conforme se nota em despachos processuais.

Assim que comegou 0 ano de 1929, o Dr. José Bernardino entrou de férias e, para
substitui-lo, o Presidente Brasil Caiado nomeou outro juiz por decreto (20-1128). Tratava-se
do Juiz de Direito Olavo Eugénio Dantas Coelho, que assumiu o cargo em 19 de fevereiro de
1929, talvez ainda com a mesma roupa usada na tortura aplicada ao sirio Elias Maximo
Martins, na ponte do Rio Claro, um dia antes. Pouco tempo depois no dia 16 de junho, Brasil
Caiado decretou a anexacdo da Comarca de Jatai a de Rio Bonito (hoje Caiapdnia). Para
tornar publica essa decisdo, o Juiz Bernardino promoveu uma Ultima audiéncia, onde
oportunamente, se se despediu de toda a equipe de funcionarios. (MELLO, 2002, p. 114).

Em audiéncia do dia 25 de julho de 1929, o Juiz de Direito, a época, Juiz Municipal,
Eugénio Dantas, entre outros assuntos despachados com o Sub-Promotor Romualdo de

Mendonca, mandou consignar na ata da sessao:

. as suas congratulagdes pelo acertado ato do Governo do Estado,
suprimindo a Comarca de Jatai como uma medida necessaria de saneamento
para alijar da sua suprema direcdo judicidria a figura trevosa do seu ex
magistrado (José Bernardino Rodrigues de Moraes) que ha vinte anos vem
manchando a sua toga na lama de uma politicagem de campanario, servindo
as mais diversas vezes de instrumento docil nas maos de politicos bisonhos e
ultimamente na chefia intelectual de movimentos sediciosos conforme se
infere de documentos publicos estampados no drgdo oficial do Governo, e
louvando esse ato benéfico que anexou hoje o termo de Jatai & Comarca de

Torres do Rio Bonito, onde brilha a figura cintilante do Dr. Benedito Batista
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de Abreu, honra da judicatura goiana, gléria da Magistratura brasileira.
Determina aos senhores escrivaos que extraiam copia do presente termo a fim
de ser publicado nos jornais do pais, para que todos fiquem sabendo que
d’ora avante a Justica em Jatai ndo é mito, pois seu atual Juiz é um aplicado
sereno da lei e um distribuidor imparcial da Justica. N&o tendo senhor
escrivdo do Segundo Oficio, Julio de Souza Cunha, dado cumprimento
integral & portaria... deste Juiz em a qual determinava que o aludido
serventuario fizesse entrega de todo o arquivo do respectivo Cartério ao
senhor tabelido do 1° Oficio, Ulderico Cornélio Brom, como manda a lei, em
vista de sua comunicacdo ao Juizo de que se achava doente, quando na
realidade se ausentou para a Capital do Estado, sem licenca regularmente
concedida, nem a servigo publico, com infragdo manifesta aos dispositivos
legais, e 0 que é mais grave, retendo em seu poder os autos da Divida Ativa
do Estado, onde constam existirem graves irregularidades, além de ser um
desrespeito a ordem legal, emanada do seu superior hierarquico — resolvera
suspendé-lo por noventa dias do exercicio do cargo de tabelido do segundo
oficio desse termo como penalidade pela infragdo...(MELLO, 2002, p 117).

Pedro Ludovico Teixeira foi nomeado interventor do Estado de Goias por Getulio
Vargas, ainda no primeiro momento da dita “Era Vargas”, o Governo Provisorio, depois de ter
participado do movimento de 1930, e juntamente com seus parceiros ter vencido. Mas foi
somente com o fim do governo de Brasil de Ramos Caiado e com a ascensdo de Pedro
Ludovico Teixeira ao governo do Estado, na condi¢do de interventor, € que foi assinado um
decreto que estabelecia a Comarca de Jatai em carater definitivo.

Para o ato da reinstalacdo de Jatai em Comarca foi realizada uma sessdo no saldo no
andar superior do antigo predio da Camara Municipal, onde estiveram presentes o Prefeito
recém nomeado Carlos Raymundo do Prado, ex-vereadores, membros do Legislativo,
advogados, empresarios, a Igreja Catolica na pessoa do Padre Joaquim Cornélio Brom,
representantes de entidades publicas e privadas, lideres politicos, enfim, um total de 57
pessoas, que deixaram seus nomes na ata da sesséo. (MELLO, 2002, p. 101).

Mesmo ante os percalgos politicos concernentes a condi¢cdo de sua elevacdo a
Comarca, Jatai ndo parava de crescer e em decorréncia do processo natural de expansao
urbana, em julho de 1922, a Igreja Catélica, na pessoa do entdo Bispo de Goias, faz a
concessdo de um terreno da Igreja ao municipio de Jatai. Compareceram no Cartério para

formalizacdo da escritura o terceiro vice-intendente, Joaquim Caetano de Assis, Carlos
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Raymundo do Prado e o Padre Joaquim Cornélio Brom, administrador e representante da
Paroquia de Jatai na ocasido.

O documento de escritura publica diz:

... possuindo, livre e desembaracada de quaisquer 6nus ou hipoteca, todas as
terras de que compdem o Patrimdnio, uma area contendo dois milhdes,
quinhentos e noventa e trés mil e cinqlienta metros quadrados, reduzida a dois
milhdes, quatrocentos e noventa e trés mil e cinglienta metros quadrados, ou

seja, cinquenta e um alqueires...(MELLO, 2002, p. 76).

A divisa da area adquirida pela Intendéncia ficava entre a agua que desce do Olho
d’Agua e subia pelas margens direitas dos corregos Jatai e do Sapo. Além da grande érea
referida na escritura, fazia parte do negécio o Velho Cemitério, o primeiro, construido nas
proximidades do Alto da Rosa, na antiga saida para Rio Verde.

2.5 - Administradores de Jatai

Por falha de registros histéricos, ndo h4 como precisar de forma individualizada até
1910, o periodo de administragdo de cada representante executivo em seu respectivo pleito,
bem como a forma que se deu sua legitimacéo politica. O fato de naquela época a gerencia da
municipalidade caber, quase que exclusivamente, a Camara de Vereadores, talvez justifique a
auséncia de dados ou informag6es concisas sobre o Executivo.

Nas atas dos pleitos municipais relativos a primeira administracdo até o periodo de
1910, s6 ha referéncias das eleicdes da bancada legislativa. Somente a partir de 1911 é que se
percebem algumas referéncias a eleicdo de intendentes, momento coincidente com a eleicdo
de Honorato de Carvalho.

Como se pode observar no anexo A, a questdo da legitimidade politica em Jatai estava
vinculada aos arranjos eleitorais vigentes no Brasil em cada época no grafico disponibilizada.
Dai poder observar a diversidade explicita sobre a administracdo publica municipal em Jatai,
que se perpetrava, ora mediante aclamacdo, ora elei¢cdo e ora nomeagéao.

A estrutura federativa da Republica Velha, na qual os estados ganham autonomia,

permitia a Goias, que além da autonomia sofria a indiferenca do poder central, utilizar-se dos
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jogos eleitoreiros imanentes da época e conduzir o sistema eleitoral atrelado aos interesses da
categoria preparada para dirigir os rumos de seu municipio.

No inicio do periodo republicano, o voto era, de acordo com a constituicdo, livre para
os homens. Além disso, o direito a voto estava condicionado a pessoa ter determinada renda e
saber ler e escrever. Isso significava que pessoas pobres e analfabetas ndo podiam votar.
Como era muito baixo o grau de instru¢do do povo, s6 uma minoria podia registrar-se como
eleitor. Mesmo assim, o processo eleitoral ndo assegurava a liberdade de escolha,
principalmente pelo fato de o voto ainda ndo ser secreto. O controle politico dos Estados pela
aristocracia contava com a participacdo importante dos "coronéis”, geralmente grandes

latifundiarios.

O titulo de coronel era originado da antiga Guarda Nacional sendo ele o
manddo no municipio ou na regido. Durante o Segundo Reinado, a
importancia dos coronéis residia no fato de que na época das eleicoes eles
controlavam o eleitor para votar nos candidatos indicados pelo Partido
Republicano. A eles, no periodo do Império, faziam contrapeso o0s
trabalhadores urbanos que compunham o Partido Liberal cada vez menos
reticente em também utilizar da corrupcdo para se estabelecer no poder.
(BASBAUM, 1981, p. 12).

Os coronéis mantinham seu poder através do chamado “voto de cabresto” em que 0s
eleitores do interior, sob a jurisdi¢do deles, votavam nos nomes que Ihes eram indicados antes
das elei¢des. Para os eleitores, 0s votos rendiam a "estima do patrdo”, e a desobediéncia podia
resultar em punicdo muitas vezes violenta. A servico dos coronéis estavam os “doutores”,
advogados ou médicos, que cuidavam dos discursos do alistamento e da apuracdo das
elei¢des. Aos doutores, somavam-se 0s “cabras” que davam protegdo contra rivais politicos e
intimidavam os eleitores. Os poderosos coronéis nunca permitiam em sua regiao oposi¢do ao
governo estadual, pois, dependiam de verbas para obras no municipio, empregos para 0s
correligionarios e parentes. (BASBAUM, 1981, p. 23).

Tais pactos entre governos estaduais e coronéis anulavam, na préatica, a liberdade de
voto, e as eleicbes eram manipuladas pela aristocracia, que, através do coronelismo,

impunham sua vontade a populacdo pobre e analfabeta. A politica era "um bem em si
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mesma", em que o politico conseguia para amigos e parentes privilégios, numa longa rede de
fidelidade pessoal conhecida como clientelismo.

Em Jatai, observava-se as mesmas caracteristicas de todas regifes periféricas onde a
economia baseava-se na pecuéria extensiva e na agricultura de subsisténcia; populacdo
escassa e dispersa em um grande territério e situacdo de isolamento, resultado das
comunicacgdes precarias. O gado constituia-se no Unico produto de exportacdo para outros
estados, por serem semoventes. Enfim, todas essas caracteristicas eram ingredientes essenciais
para a efetivacdo do arranjo politico que garantia a dominagdo oligarquica tradicional,
sedimentada por interesses baseados em um Unico produto e monopolizado pelos fazendeiros
pecuaristas, 0s coronéis. Como nao havia diferenciacdo econdmica, ndo havia quem
contestasse 0 seu poder.

O eleitor, principalmente da area rural, ao votar, cumpria apenas uma formalidade, ou
seja, votar nos candidatos indicados. Na realidade, como afirma Basbaum (1981, p.24), “néo
eram eleicbes, mas, praticamente, nomeacOGes, com resultados certos e fatais, pré-
estabelecidos. Faziam-se menos nas urnas que nas atas. Por isso, alguns politicos mais
praticos costumavam fazé-las apenas nas atas, poupando trabalho e dinheiro”.

As fraudes, tais como, votos de defuntos e ausentes, assinaturas falsas e o “bico de
pena” completavam esta pratica eleitoral. Caso estes recursos ndo bastassem e ocorressem
resultados que ndo atendessem as elites da localidade, estas contavam com a “comissdo de
verificacdo de poderes”, que resolvia as “duvidas”, cassando mandatos dos indesejaveis
dissidentes e opositores.

Dentre os varios prefeitos que administraram Jatai nestes idos, destacou-se 0 polémico
Manoel Balbino de Carvalho (Carvalhinho) que, por sinal, manteve estreita relacdo com

Pedro Ludovico Teixeira.

Raras, muito raras, sdo as pessoas que conhecem quaes acontecimentos
ocorreram realmente no Gargas. A arma arhimanica do partido adverso foi
sempre a mentira, a calumnia audaciosa e intelligentemente empregadas. Por
isso ha ainda pessoas que dando fé a innominaveis torpezas. Fazem um juizo
errbneo sobre esses acontecimentos.

Para uma pessoa inteirar-se com precisdo dos factos dolorosos, aqui se
contata que a casa do chefe vencido se encontra intacta, perfeita e repeitada,

enquanto a morada nossa se acha completamente damnificada, vendo-se em
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suas paredes urdiduras de incontestdveis cavidades feitas por balas.
(CARVALHO, 1955, p. 25).

O Cartorio do 2° Oficio fez a transcri¢cdo, no més de julho de 1926, de uma certidao

nos termos segu intes:

Ilmo® Senhor Encarregado da Estacdo telegrafica desta cidade. Se digne
certificar, ao pé deste, qual o teor dos telegramas que fiz expedir, nessa
Estacdo Telegrafica, em data do 5 corrente més, e que receberam,
respectivamente, os seguinte nimeros: 8; 9. 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 37
e 38, e mesmo assim se se receberam algum aviso de ter ficado retido, no seu
destino, algum dos telegramas recebidos, por motivo de se ndo ter encontrado
0 destinatério, ou qualquer outro.
Jatai, em 10 de junho de 1926
Manoel Balbino de Carvalho”. (Arquivo Municipal).

Para atender Carvalhinho, o telegrafista Pedro Brom de Azeredo declarou haver
transmitido todos eles, revelando o conteldo de cada um, onde se notava pequena alteragcdo
no texto de um para outro telegrama, sem, contudo mudar o contexto das mensagens. O

primeiro deles, dirigido ao Jornal Correio do Sul, de Campo Grande (MS), dizia:

Banditismo Morbeck ndo terminou no Garcas, estendendo-se, também, a
Goiéds. Dois amigos meus (Jodo Piaui e Pitu) foram traicoeiramente
assassinados ao entrarem pensdo em que eram hospedados na vila de
Mineiros neste Estado. Acabo pedir providencias Governo Goias e Mato
Grosso.
Saudagdes
Carvalhinho (Arquivo municipal).

Os telegramas mencionados foram enviados aos seguintes jornais e autoridades: A
Noticia, de Trés Lagoas; Pedro Celestino, ex-presidente de Mato Grosso; Lavoura e

Comércio, Jornal de Uberaba; O Globo, do Rio de Janeiro; Diario de Noticias, Salvador,
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Bahia; Chefe de policia de Goias; Balzarath Hotel Gama, de Cuiaba; Oscar Braga, Cel. Ponce,
Cuiab4; Rodrigues Setubal, Barreiras, Bahia; Deputado Pilade Reboa Miranda, Mato Grosso.
(MELLO, 2002, p. 251).

Inegavelmente, ha que se reconhecer que a forca politica e lideranca exercidas por
Carvalhinho iam além das fronteiras de Jatai.

O episodio que causou tanta preocupacdo, medo, angustia e muitas mortes na regiao
diamantifera do Rio das Garcas, tendo ao centro de tudo os lendarios Jose Morbeck,
agronomo e intendente de Santa Rita do Araguaia e Manoel Balbino de Carvalho, pode ser
considerado uma das mais longas e tristes paginas ja vividas pelas familias de Mato Grosso.

Pelo que ja se escreveu sobre o assunto, é facil deduzir que grande parte da culpa pela
manutencdo do estado de indisciplina as instituicdes naquele meio, pode ser atribuida aos
governos instalados em Cuiaba, que se viam impedidos de fazer valer a lei na regido
garimpeira, em vista das grandes distancias aos pontos de conflito e ao despreparo da maquina
do Governo. (CARVALHO, 1955, p. 28).

Os diamantes e carbonados iam embora, contrabandeados anos ap6s ano. O que
restava ao Estado era negociar com Morbeck os pontos fundamentais que interessavam ao
capangueiro lider. Aquele estado de ilegalidade se tornava cada vez mais insustentavel.
Carvalhinho estava ali do lado ganhando asas e autonomia, o que tirava o sono de José
Morbeck. Era 1925.

Visivelmente, a situagdo cada vez mais se recrudescia. No dia 21 de maio, um
estabelecimento comercial de Manoel Balbino, no lugar denominado Bandeira, foi assaltado
por cerca de 20 homens. Em seguida, no dia 24, foi a vez da Casa Pernambucana, em Santa
Rita — também de Balbino. S6 que destra vez, Carvalhinho estava dentro da loja com alguns
poucos companheiros. O tiroteio comegou pouco antes do amanhecer e durou cerca de 40
horas. Do lado de fora mais de cem homens, comandados por José Morbeck, faziam o
espetaculo de tiroteio. Ao final, Carvalhinho conseguiu furar o cerco. Alguns companheiros
seus foram executados em praca publica, apesar da intervencdo de um padre no confronto.
(CARVALHO, 1955, p. 31).

A imprensa de S8o Paulo, Rio de Janeiro, Salvador e Belo Horizonte estampava em
manchetes o conflito na terra dos diamantes; alguns apontando culpado Morbeck; outros,
Carvalhinho, dependendo do lado defendido pelo informante. (CARVALHO, 1955, p. 31).

A guerra acabou com a rendigdo do ex-intendente de Santa Rita, José Morbeck. Sua
retirada daquela cidade fronteirica s6 foi possivel gracas a intervencao da esposa de Morbeck,
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Arlinda Pessoa Morbeck, poetiza e mestra, que, pelo seu trabalhno em Valparaiso, foi
homenageada com um busto de bronze em praca publica.

Depois de tudo serenado o governo do Mato Grosso pretendendo levar Carvalhinho a
Justica e assegurar-se do bom andamento dos processos, solicitou ao governo de Goiés que
prendesse Manoel Balbino de Carvalho e o entregasse a policia do Mato Grosso. Antes de ser
conduzido a Cuiaba, ainda na prisdo em Jatai, escreveu ao ex-interventor uma carta nestes

termos:

Saude e felicidade extensivas aos que lhe sdo caros. De partida para Cuiaba
preso com alguns amigos sob garantia do celebre Brasil Caiado e Cia., S6
agora passo a expor a bela e graciosa situacdo a que chegamos, “por culpa
minha”, em ter sido de boa fé, coisa que esta abolida da cartilha em diversas
edicBes, dos tdo conhecidos Caiados e Cia.,, Como sabe o exemplo da
desventurada familia Wolney, vitimas da boa fé.

Enfim chegou a minha vez, apesar de nunca ter me esquecido das
chacinas do Norte. Sigo para Cuiabad com 0 mesmo pesar de ndo ter abragado
0 meu prezado e querido amigo. L& espero libertar-me da prisdo que me deu
este célebre Caiado por intermédio do bonitinho secretario César Bastos
Deixo algumas centenas de amigos que sentem a prisdo traicoeira que recebi
do atual governo de Goiés. Afiango que todos 0s meus amigos cumprirdo
com alegria o pedido que recomendei-os de estarem ao vosso lado e
trabalharem pela liberdade do Estado de Goids, na sua pessoa e dos nossos
queridos amigos que tanto tem sofrido.

O nosso amigo Eurico cunho Ihe dard os nomes dos homens, a quem
poderéa confiar sua defesa e dos nossos amigos; com Osvaldo Cunha deixo
um cédigo mais aperfeicoado e de ampla linguagem, pelo qual o amigo
sabera minhas noticias. As batalhas considero-as como jogos. Perdi esta por
minha culpa, de ter tido boa fé; e mais alguma coisa que ndo posso explicar
no momento. Creia que o elemento que deixo ao seu dispor é bastante para
libertar-nos da apreensdo em que vivemos. Termino enviando um fortissimo
abraco que seja extensivo aos nossos bons amigos.

O tempo s6 € ruim para quem ndo pode esperar
Adeus.
Afetuoso abraco do amigo
M. Balbino de Carvalho
Jatai, 25 de agosto de 1925.
(MELLO, 2002, p. 251).
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Ligado a Manoel Balbino de Carvalho, o escritor Basileu Toledo Franca descreveu em
seus livros, Capangueiros e Jaguncos e Tridngulo dos Diamantes, a penosa viagem que
Carvalhinho fez de Jatai a Cuiaba, conduzido juntamente com seus companheiros, por

policiais de Goias. Assim descreve o escritor:

E indescritivel o sofrimento dessas pessoas dai por diante. De modo especial,

se lermos 0s jornais da época o que se passou em Cuiaba, ap6s a chegada do
pelotdo sinistro, com o povo revoltando-se contra 0S maus-tratos e
humilhacGes dispensados a todos por Mario Correa (Presidente do Mato
Grosso na época), principalmente a Carvalhinho. De amigo e credor do
governo, a quem ajudou com armas nas maos a incorporar no mapa do estado
a regido do Gargas, ele se tornou da noite para o dia inimigo publico nimero
um, sem qualquer direito a amparo da lei. Ainda que se invocasse a lei de
protecdo dos animais, seguindo a licdo mais recente do grande advogado
Sobral Pinto. (FRANCA, 1987, p. 64).

Depois de quase dois anos preso em Cuiaba e livre dos processos que lhe impuseram,
Carvalhinho voltou a Jatai, onde morava sua familia. Pedro Ludovico Teixeira havia sido
nomeado por Getulio Vargas a condicdo de interventor do Estado. E assim que a turbuléncia
passou, convidou Carvalhinho para assumir a prefeitura de Jatai.

O conflito ocorrido entre José Morbeck e Carvalhinho na regido diamantifera do
Garcas, na década de 1920, trouxe a Carvalhinho notoriedade nacional. Aproveitando essa
circunstancia, quando de suas viagens a capital da Republica, entdo Rio de Janeiro, 0 ex-
capangueiro, e agora prefeito de Jatai, era constantemente procurado pela imprensa nacional;
diante dessa oportunidade, procurava divulgar Jatai, dizendo sobre as possibilidades

econémicas do seu Municipio.

Minha preocupacéo principal na administracdo do Municipio, (...) tem sido a
de dota-lo de todos os meios modernos de conforto e aformoseamento. Assim

ndo me descuido do asseio e ajardinamento das pracas, construcdo de
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acougues, mercado, estradas, e, ultimamente, de um jockey para corridas de

cavalos (Jornal de Noticias do Rio de Janeiro, em julho de 1933).

Apos a renhida luta na regido do Garcas e com Carvalhinho e seus liderados tendo
obtido éxito, o nome de Manoel Balbino, Carvalhinho, passou a ser referéncia, fato
comprovado no seu envolvimento nas questdes de Balisa-GO.

Uma onda de crimes acontecidos no Municipio de Balisa-GO, no inicio da década de
1930, fez com que o prefeito de 1& se valesse de Carvalhinho para resolver seu problema de
seguranca junto ao governo do Estado, mandando para 1a pelo menos 10 soldados para ajudar
seu confrade de Balisa. Manoel Balbino conseguiu com Pedro Ludovico 20 policiais e mais
um comandante de policia para aquele municipio. Mais um episddio que parecia insollvel,
gracas a intervencédo de Carvalhinho, foi resolvido de forma satisfatoria, ou seja, Balisa teve a
legalidade restabelecida. (MELLO, 2001, p. 255).

Carvalhinho assumiu a Prefeitura de Jatai no dia 29 de agosto de 1931, em
substituicdo a Carlos Raymundo do Prado, afastado do cargo pelo interventor do Estado. Seu
mandato foi até 16 de maio de 1936. (arquivo municipal - Documentario Historico de Jatai.
Jesus Manoel. 1991).

A passagem de Manoel Balbino de Carvalho pela prefeitura de Jatai foi marcada por
grandes obras para o seu tempo. Sem duvida, desde o inicio do periodo de exce¢do em 1930,
até 47, quando a cidade dos Vilelas e Carvalhos viu entrar e sair 22 prefeitos, em 17 anos.
Carvalhinho foi o Unico que justificou a que veio (MELLO, 2002, p. 260).

Ainda no campo da politica, é relevante lembrar que Jatai se torna assunto na imprensa
nacional, ao receber o entdo candidato a Presidéncia da Republica, Juscelino Kubitschek de
Oliveira, que visitava Jatai com o objetivo de dar o pontapé inicial na sua campanha ao
Palacio do Catete, sede do governo federal no Rio de Janeiro.

Todo o processo politico, que culminaria com a vitéria de Juscelino Kubitschek, teve
inicio em tempos ja remotos, quando Juscelino Kubitschek, prestou servico a Getulio Vargas
contra os paulistas na Revolucdo Constitucionalista. Momento em que teve a oportunidade de
se relacionar com importantes politicos como Benedito Valadares. (CARVALHO, A.
Entrevista concedida a Samuel da Costa. Jatai. 15 set. 2008).

Apo6s a vitoria de Vargas sobre os paulistas, Benedito Valadares foi nomeado
interventor do Estado de Minas Gerais por Getulio Vargas e convida Juscelino a assumir a

chefia da Casa Civil. Inicialmente dado aos seus muitos compromissos pessoais, pois a essa
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época ja tinha se estabelecido como médico e professor universitario e ndo achava ser o
momento oportuno para abrir mdo de sua vida pessoal e profissional, para abracar uma
carreira, que embora fosse auspiciosa e alvissareira, parecia-lhe efémera, relutou, mas tanta
foi a insisténcia de Benedito Valadares, que Juscelino acabou por aceitar o0 cargo.
(CARVALHO, A. Entrevista concedida a Samuel da Costa. Jatai. 15 set. 2008).

Devido ao brilhantismo de seu desempenho como chefe da Casa Civil, passou a ter
muito prestigio, tanto junto aos politicos locais, quanto junto aos politicos de varios outros
lugares. Seguindo conselhos de amigos engajados, candidata-se e elege-se a Deputado
Federal. No ano de 1940, € eleito prefeito de Belo Horizonte, onde desenvolve projetos
audaciosos, como a execucdo do Conjunto Arquitetdnico da Pampulha, projetada por Oscar
Niemeyer, bem como a realizacdo de infra-estrutura.

A esse tempo, Belo Horizonte ja era uma cidade muito grande, mas pouco tinha de
infra-estrutura, dado o seu projeto, que influia mexer e remexer a terra, levou o apelido de
prefeito furacdo. Elegeu-se governador, cargo que ndo exerceria até o final do mandato,
devido ao seu projeto mais ambicioso: “chegar” a Presidéncia da Republica.

Ciente do projeto politico de Juscelino Kubitscheck, o presidente Café Filho, convida-
0 ao Catete, onde com palavras intimidadoras tenta dissuadi-lo da candidatura, adiantando-
Ihe, que, mesmo se eleito, ndo seria empossado presidente. Ndo se deixando intimidar pelas
palavras cruentas de Café Filho, Juscelino continuou no seu intento, porém lesto a seguir o
conselho de seu amigo, o Senador Dario Délio Cardoso, que pondera ser desaconselhavel que
Juscelino empreenda sua campanha nos grandes centros politicos, devido a possiveis
retaliacdes.

Concordando ser prudente, no momento, fazer sua campanha mais pelo interior do
pais, renuncia ao cargo de governador do Estado de Minas Gerais e comeca seu projeto. A
opcdo mais sensata seria Jatai, onde estava a maior projecdo do Partido Socialista
Democratico (PSD). Neste interim, foi informado que a figura mais proeminente do partido na
regido tratava-se de seu amigo e ex-colega de faculdade de medicina, o Sr. Dr. Serafim de
Carvalho.

Destarte, Juscelino envia ao seu referido amigo um telegrama informando-lhe de seu
projeto de iniciar sua campanha politica em Jatai. Estando ainda na missa matinal de
domingo, Serafim recebe o dito telegrama de um estafeta de nome Arioldo. Lido o telegrama,
imediatamente o Dr. Serafim pediu ao Sr. Toniquinho, que o entregasse ao entdo prefeito

Luziano, para que juntos, em uma semana, organizassem a recepgéo a Juscelino.
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A semana foi de muitos preparativos, servico de auto-falante, distribuicdo de
panfletos, enfim, tudo deveria ser feito para recepcionar Juscelino.

O aeroporto foi escolhido como ponto de encontro e lugar de onde o cortejo saiu. Um
fazendeiro de nome Lindomar Vilela, mais conhecido como Suluca, afilhado do pai de
Toniquinho, tinha um conversivel (Burck), carro que oportunamente transportou o ilustre
visitante. Na frente, o motorista e o prefeito Luziano; atras, o candidato e o Dr. Serafim.

O lugar escolhido para a realizacdo do comicio foi a atual Praca Diomar Meneses,
lugar que, a época, ndo passava de um “largo”.

Logo que se iniciou o comicio, principiou também um temporal. Muito vento e chuva
fizeram com que o povo fosse se dissipando. Como medida de ndo frustrar o comicio, 0
senhor prefeito Luziano, providenciou um galpdo, onde funcionava uma oficina da
Studebacker, e comunicou que o comicio continuaria em outro lugar.

Embora Juscelino Kubitscheck estivesse acompanhado de uma comitiva de
aproximadamente dez pessoas, devido ao pouco tempo que ele dispunha e o muito a fazer,
pois ainda pretendia viajar naquela noite para Manaus, apenas duas pessoas discursaram: o Sr.
José Feliciano, Deputado Estadual, que discursou apresentando o candidato, e o candidato.

J& no galpdo, Juscelino Kubitscheck falou muito de seu objetivo de cumprir fielmente
a Constituicdo, bem como do seu plano de metas.

Aproximadamente dois anos antes, o Sr. Toniquinho tinha feito um concurso para o
qual fez um curso preparatorio, momento em que lia muito a Constituicao.

Juscelino Kubitscheck queria saber a opinido do povo de Jatai sobre o momento
politico brasileiro. O povo permaneceu calado, José Feliciano decidiu fazer um adendo
dizendo que todos estavam imbuidos com um s6 objetivo, a eleicdo do candidato.
Aproveitando o ensejo pediu que o futuro candidato desse maior atengdo a regido, que era
pecuarista e passava por uma grande crise devido a peste aftosa.

Juscelino pediu que alguém anotasse o aparte de José Feliciano e insistiu em ouvir a
opinido de alguém da regido sobre a conjuntura politica do Brasil a época. Foi nesse
momento, que o senhor Toniquinho perguntou ao candidato: “Ja que o senhor disse reiteradas
vezes que, se eleito fosse, queria cumprir religiosamente a Constituicdo, queremos saber se 0
ser mudara a capital, conforme estd previsto na Constituicdo”. Juscelino Kubitscheck
respondeu: “Sua pergunta, no momento é embaracosa e dificil, mas ao mesmo tempo muito
oportuna e feliz. Doravante, faremos desta pergunta o objetivo principal de nossa campanha e

de nossa administracao se eleito formos”. O povo ovacionou e Juscelino, emocionado repete:
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“Com a graca e a béncéo de Deus cumpriremos esta promessa”. (CARVALHO, A. Entrevista

concedida a Samuel da Costa. Jatai. 15 set. 2008).

Para os jataienses, acostumados ao isolamento pela imprensa, o fato era por
demais auspicioso, pois elevava o0 nome de Jatai no cenério politico nacional.
Brasilia foi a obra mais comentada, fotografada e admirada pelo mundo
todo, realidade ndo muito diferente ainda em tempos hodiernos. E Brasilia

teve inicio em Jatai. (Revista Metas, Jatai, nov. 2001).

Em abril de 1957, Juscelino Kubitscheck retornou a Jatai, j& na condicdo de
presidente, e em pronunciamento declarou que o compromisso feito ao povo brasileiro, na
cidade de Jatai, estava em andamento e que seria realizado. Juscelino voltou a Jatai duas vezes

mais.

Regressando minha excursao vg agradego ilustre Prefeito nobre povo de Jatai
pt Atences e gentilezas tornaram inesqueciveis minha visita essa bela cidade
Vg obtive ventura deixar tdo bons amigos pt.

Juscelino Kubitschek. (carta, Museu Historico JK)

Esse telegrama que por muito tempo esteve em poder do Museu Historico Francisco
Honorio de Campos e que hoje se encontra no Museu Historico JK, foi enviado ao Prefeito

Luziano Ferreira de Carvalho em 1956.

2.6 - Inferéncias Econdmicas

Nos idos de 1875, Jatai j& possuia um respeitavel comeércio no setor da pecuaria,
juntamente com a atividade agricola que se despontava promissora, apesar de nao ser

mecanizada.
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Além do intenso movimento de gado, a populacdo se via impedida de livre transito ao
interior do municipio, pois era cortado por um rio denominado de Rio Claro, fato que ensejou
a construcao de uma ponte por iniciativa do senhor, o pioneiro, José Manoel Vilela.

Num contexto mais abrangente, em relacdo a capacidade produtiva do estado, a
superioridade do centro-sul era notéria. Havia a seu favor o melhoramento da infra-estrutura
de transportes com os primeiros trilhos a atravessa-la e a integra-la, inicialmente, ao corredor
de exportacdo Goias — Minas - Sdo Paulo. Enquanto se desenrolavam as discussdes politicas
do inicio da Republica, o “isolamento” do Estado de Goias, em relagéo ao restante do Brasil,
era evidenciado mediante a falta de vias de transporte. Esse quadro de isolamento,
modificado, sobretudo com a Republica, quando se intensificaram as construcdes ferroviarias
no Brasil, influenciou a chegada dos trilhos a Goias. (MACHADO, 1990, p. 55).

Enquanto as disputas entre regifes ocorriam, no plano nacional, a politica econémica
vislumbrava a producdo de bens priméarios para a exportacdo, na qual a preocupacdo era
incentivar 0s avangos para outras regides agricolas que ndo fossem as do Centro-Sul do pais,
ou as regides produtoras de café do Sudoeste do Brasil.

A modernidade atingia os centros industriais urbanos, sob influéncia do “progresso”
estrangeiro, ao passo que o “interior” do Brasil e as demais regides, excluidos do processo de
desenvolvimento nos padrdes “ideais”, inseria-se nesse contexto nacional de producdo de

bens primarios.

“Ao adentrar o século XX, Goias inaugurou seu primeiro trecho ferroviario
ligando o sudeste goiano aos mercados mineiro e paulista, de forma a atender
a demanda de produtos agricolas de uma regido que, cada vez mais, orientava
sua producdo para a monocultura do café. Instalados os primeiros trilhos,
Goiés caminhou, entdo, a uma maior integracdo com o Centro-Sul do pais. As
regides goianas cortadas por essa estrada de ferro mantiveram vinculo
econdmico com Minas Gerais e S8o Paulo, consideravelmente superior ao
que fora estabelecido com o norte e nordeste goianos”. (CAVALCANTE,
2005, p. 42).

A construcdo das estradas de ferro significou um incentivo importante a economia
goiana em potencial, que acelerou sua producgdo ja existente e a movimentou. Embora os

trilhos ndo tenham tangido a regido sudoeste goiana, indiretamente proporcionou um impulso
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na sua economia. A agricultura comecou, juntamente com a pecuaria, a se desenvolver,
visando suprir a producdo alimenticia nacional, uma vez que as verbas do governo federal
estavam voltadas para o que se acreditava ser a economia que geria 0 pais — a producdo
cafeeira.

A economia regional foi se dinamizando, agraciada com a efetivacdo dos trilhos da
estrada de ferro em 1913. O desenvolvimento comercial ocorria e, com ele, a valorizacdo das
propriedades rurais localizadas, sobretudo no sul e sudoeste do Estado de Goias. O primeiro
produto de exportacdo goiana foi o arroz, cuja intensificacdo da producgéo se deu a medida que
se desenvolviam os meios de transportes.

A producdo agricola da regido sul e sudoeste acelerou-se e estas se tornaram
importantes pélos econdmicos no Estado de Goids. Ja na década de 1920, o arroz produzido
em Goias, que sé perdia em exportagdes para o gado, era, em grande parte, enviado para
Minas Gerais e Sdo Paulo. E de se ressaltar que Jatai, & época mantinha lagcos comerciais mais
estreitos com Minas Gerais, dada a facilidade de acesso. (Revista Metas, Jatai, nov. 2001).

As trés primeiras décadas do século XX foram marcadas por questdes econdmicas e
politicas. O desenvolvimento das regides sul e sudoeste do Estado de Goias (como Rio Verde
e Jatai) estavam evidentes.

A Revolucdo de 1930 significou para Goias, conforme muitos estudiosos, o inicio do
fim do atraso ao qual o Estado se via mergulhado desde o esgotamento do ouro. Na tentativa
de romper com as formas politicas e econdmicas do passado, a revolucao seria a esperanca e a
redencdo dos goianos. (LUCIA, 2002, p. 53).

Porém, no periodo de 1928 a 1938, o poder publico de Jatai pode ter sofrido sua pior
crise financeira de todos os tempos. Tudo comecou com a conclusdo da construcédo do prédio
escolar Marcondes de Godoy, toda a arrecadacdo municipal foi canalizada para o
empreendimento, mas foi insuficiente. “A esta altura, o Governo do Estado nas maos da
oligarquia de Brasil Caiado e sua companhia, pressionava seus redutos eleitorais para busca
de espacos no conturbado cenario politico de Goias. Pressionava, mas ndo dava recursos”.
(LIMA, B. Entrevista concedida a Samuel da Costa. Jatai. 20 set. 2008).

O intendente de Jatai, de entdo, optou por um jogo arriscado ou perigoso
com final sempre infeliz: tomar dinheiro emprestado a torto e a direito. Dessa
forma, o grandioso empreendimento foi concluido. (MELLO, 2002, p. 79).
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No ano de 1929, a ponte sobre o Rio Claro desmorona e desce rio abaixo. Com isso, 0
territério do municipio é quase cortado ao meio, ficando imobilizado cada um do seu lado. As
familias se alarmaram. Sem recursos econémicos disponiveis e ainda com dividas a serem
quitadas, Marcondes de Godoy se vé encurralado. O jeito foi buscar novamente socorro entre
a populacdo. Conseguiu quase o suficiente. Assinou uma escritura publica de contrato com o
cidadao Moises Pereira de Oliveira para construir a ponte —“embora carpinteiro de mao cheia
ndo assinasse”. Moisés, em conformidade com o documento teria pouco mais de dois meses

de prazo para entregar a obra pronta. O contrato com Moisés dizia:

A ponte devera ser construida no lugar onde estava a antiga, empregando
nesta construgdo unicamente madeira de aroeira e parafusando-a nas
cavidades onde se tornam necessarias para sua resisténcia e durabilidade,
assoalhando-a de pranchdes também de aroeira, que, no local, a outorgada os
mandard entregar, fazer o aterro do assoalho, colocando guarda-mao e bem
assim se obriga a entregar a mesma ponte com todos 0s requisitos necessarios
que sdo exigidos para uma perfeita construg¢do. (MELLO, 2002, p. 82).

Com a ponte quase pronta e faltando dinheiro para as despesas, a Intendéncia acertou
com a Camara Municipal a venda de uma casa doada pelo Estado ao Municipio, casa essa
recebida pela Receita Estadual no inventario do antigo coletor Antonio Soares Rodrigues, na
Rua Rio Grande do Sul. O comprador foi o rico fazendeiro José David Dias. A autorizacgéo

legislativa, de 29 de setembro dizia em seu artigo Unico:

..fica o Intendente Municipal autorizado a vender, independente de hasta
publica, a casa de propriedade do municipio, situada... (MELLO, 2002, p.
64).

A construcdo da ponte foi concluida, mas a divida ficou.
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Findo o pleito de Marcondes de Godoy, entrou na administracdo municipal Carlos
Raymundo do Prado e, ao que consta, ndo aliviou em nada a situagcdo econémica em que se
encontrava 0 municipio.

Ao que consta, os administradores de entdo ndo levavam a sério a questdo de
arrecadacgdo de impostos e outros encargos municipais. Apés o pleito de Carlos Raymundo do
Prado, entrou, a convite do intendente de Goiés Pedro Ludovico Teixeira, Manoel Balbino de
Carvalho, que apresentou projetos ambiciosos para o municipio. Dentre suas realizacdes
estdo: um bom inicio na constru¢cdo de um predio para funcionamento do Férum,
cascalhamento das principais ruas da cidade, algumas com meio-fio; construcdo de uma casa
de lazer; construcdo de um agcougue municipal; muros e passeios para aqueles que ndo fez em
tempo e depois mandou a conta; uma praca a qual deu o nome de Praca 24 de Outubro,
iluminada com luminarias e postes de ferro; passeios revestidos com lajes e toda ajardinada,
no centro; um coreto; um chafariz, na outra praga; construiu um grande prédio para o
Mercado Municipal; recuperou a ponte sobre o Rio Claro e a via de acesso, em fim, mudou
em muito o aspecto urbano de Jatai, porém, tal qual na gestdo de seu antecessor a arrecadagédo
era insuficiente, fato que culminaria em endividamentos para 0 municipio.

A construgdo da nova capital goiana, em 1937, proxima a regido — em franca
prosperidade econdmica — e, ainda, 0 projeto de colonizagéo agricola do governo federal dos
anos 40, contribuiu para que a agricultura, a partir do centro-sul, alcangasse uma maior
participacdo na receita do estado. (CHAUL, 1989, p. 58).

Ainda que a pecuaria, até a primeira metade do século XX, tivesse ocupado lugar de
destaque na economia regional, enfim, ela abriu caminhos para o sertdo do interior, 0 que
evidencia sua grande relevancia no surgimento de novos centros urbanos no sudoeste goiano,
é o0 caso de Rio Verde, Jatai, Mineiros, CaiapOnia e Quirindpolis; e, ao norte, “nasceram
novas cidades e outras ja existentes tomaram novo impulso: Palma, Sdo José do Duro, Sao
Domingos e Arraias”, a agricultura, a partir do centro-sul, vai lentamente conquistando sua
participacdo na receita do estado.

A “modernidade” que se desejava implantar, com a construcdo de Goiania, poderia
atingir toda a regido goiana. Esse era um desejo expresso nos discursos de Pedro Ludovico,
naquela época. (GOMIDE, 2002, p. 89).

Aliada ao comércio e a vocacao maior da regido, “a pecudria”, isto lembrando, antes
da frente agricola, chegar, a atividade bancéria por volta de 1940 se despontava também como
aliada de grande expressdo de todo trabalho produtivo da economia de Jatai e regido.
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O comércio e a indastria eram formados por pequenos estabelecimentos que
trabalhavam somente com géneros de primeira necessidade. A clientela mais representativa
era formada por fazendeiros que tinham maior poder aquisitivo e mesmo assim, alguns faziam
suas compras de maior vulto em Uberlandia. “Aproveitando o vai-e-vem dos caminhdes,
alguns ricos fazendeiros preferem comprar seus artigos na cidade grande”. (MELLO, 2002, p.
57).

Ainda no principio de sua formacdo o supedaneo econdmico de Jatai era a pecuéria, 0
cultivo de café e do agucar. Com o passar dos anos, a cafeicultura entra em declinio
prevalecendo a pecuaria. Os grandes latifundios totalmente improdutivos faziam parte de uma
velha filosofia herdada dos colonizadores. O rebanho bovino era seu maior trunfo, embora a
quantidade do gado deixasse a desejar.

A comercializacdo no setor pecudrio, com vendas de numerosas levas de boi gordo
para o interior do estado de Séo Paulo, principalmente, é que dava suporte a economia
fazendo girar um expressivo volume de dinheiro.

Em vista destas atividades sempre em expansdo, instalaram-se em Jatai 0 Banco de
Crédito Real de Minas Gerais S/A, na Avenida Brasil, sob a geréncia de Costa Bueno. Banco
Comércio e Industria de Minas Gerais, representado pelo senhor Sinval de Barros Mello, na
Avenida Benjamin Constant. Banco Mineiro da Producdo, administrado pelo senhor
Marcondes de Godoy, na Avenida Brasil. Casa Bancaria Costa Bueno & Cia., dirigida pelos
proprios, na Avenida Brasil. Banco do Brasil S/A, a cargo de Costa Bueno na Avenida Brasil.
Banco Hipotecério e Agricola de Minas Gerais sob o cuidado do senhor Jodo Carvalho Franca
na Avenida Brasil. (MELLO, 2002, p 126).
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Capitulo 111 - Uma Sociedade, Uma Igreja, Um Compromisso

Estabelecendo um dialogo entre o primeiro capitulo, que discorre sobre qual deve ser a
postura da Igreja Catdlica, importante se faz observar e se ater ao enorme paréntese que se
abre para a Igreja Catdlica no século X1X em decorréncia do liberalismo e suas implicagdes.
Apropriadamente, de Maistre se refere ao liberalismo como século da indiscri¢do critica e da
impiedade militante, por prezar coisas téo insignificantes como “Saber a diferenca entre a
salsa e a cicuta” e concluir pouco relevante saber se Deus existe ou ndo. O liberalismo
propunha uma universalizacdo do pensamento mediante a imposi¢do e aos moldes de uma
categoria coatora, que deliberadamente escolhia no que pensar e como pensar, enfim,
impunha um pensamento controlado com “cracha” de liberal. (FINKILKRAUT, 1989, p. 30).

O iluminismo, o liberalismo, os nacionalismos e as revolugdes burguesas, em grande
parte, marcam o fim do antigo regime e o surgimento de uma nova ordem burguesa liberal
gue em suas muitas variantes e afinidades com o lucro se mantém até os dias atuais. Como
todo processo histérico, o Antigo regime ndo acabou de um instante para 0 outro e as
transformacdes observaram critérios de peculiaridades locais.

Tamanha foi a repulsa em alguns intelectuais, dentre eles Goethe e Herder, que os
instigou ao ideal nacionalista, e mal ou bem se construiram as acepc¢des de nacdo e o éxtase
patriético sucumbiu. Se em um momento concebia-se necessario preferir o fechamento que
protege a pluralidade humana a abertura que acelera a uniformizacéo, a que o ideal de unidade
fragmentaria sucumbiria? A um ideal de unidade metafisica. Uma unidade pautada em valores
transcendentais, imutaveis. (FINKILKRAUT, 1989, p. 49).

Uma tolerancia generalizada sera mais certamente atingida se se deixa em
paz o que faz a particularidade dos individuos humanos e dos diferentes
povos, convencendo-se de que o traco distintivo do que é realmente digno de
merecimento  reside em sua pertinéncia a toda humanidade.
(FINKILKRAUT, 1989, p. 50).

A Igreja Catolica estava, também, no centro do turbilhdo pelo qual transitou 0 mundo
no século XI1X e ndo se quedou incélume aos seus efeitos, foi, por muitos, estigmatizada

como manipuladora do pensamento e usurpadora das liberdades e garantias individuais, mas a
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reciproca pareceu verdadeira. Encarou o liberalismo e o chamado mundo moderno com
desconfianga. As decises democraticas, a Republica, a maconaria, o proletariado indacil
diante de suas precarias condi¢Oes sdcio-econémicas, tecnologias que fizeram a passagem da
producéo artesanal para a maquinofaturada e novos costumes confrontavam com sua tradigéo,
dogmas e afinidades. Tudo isto sem contar os protestantes que incorporaram a sua doutrina
muitos principios da nova economia que tanto agradava a burguesia liberal. Parece muito
dificil encontrar pontos de coesdo em todo este conjunto de modificacdes pelas quais passou o
mundo e as acepcdes da Igreja frente a todo amalgama de acontecimentos.

O liberalismo ndo atinge o espectro das liberdades individuais, ele termina quando
afeta os interesses das oligarquias nacionais, ou seja, ele é finalista e pretensioso, basta
lembrar os interesses dos membros do terceiro estado, por ocasido da Revolucdo Francesa, no

momento em que se instaura a Assembléia Nacional Constituinte.

A Enciclica Quanta Cura, ndo se ocupa da liberdade ilimitada, que é uma
loucura e uma heresia contra os governos, da qual os governos sabem
defender-se muito bem; ela adverte os catdlicos do perigo no qual colocariam
seus irmados e a si préprios, se preconizassem, contra 0s ensinos da Igreja,
certas afirmacdes temerarias que ela qualifica em bloco como liberdade de
perdigdo. (ROMANO, 1979, p.212)

Mesmo a Igreja Catdlica tendo seus préprios problemas ao enfrentar o que considerava
“erros do mundo moderno” expressos no liberalismo, as mudancgas de costumes e o assédio
nacionalista e anulador de sua acdo nos lugares onde oficiava; parte para garantir seu espaco e
ndo ver tudo que fez ao longo de sua existéncia desmoronar. Nesse contexto de pensamentos
difusos sobre o que € tarefa primordial da Igreja, é que se engendra uma sucessdo de fatos,
que possibilitam, ora estar engajada, ora se postar mais na retaguarda, mas nunca aceitando a
condicdo apolitica, pois, pretendendo-se embaixadora da vontade do Mestre, posta-se em
prontiddo ao chamado junto a religido genuina, que evoca 0 homem a sair do espaco
circunscrito pela lingua, paisagem e tradi¢des e a se envolver na atmosfera da universalidade
que atenta para o clamor dos individualismos, respeitando-os em uma adaptagdo ndo forjada.
E claro que para que a Igreja tivesse essa presente visio muita coisa ocorreu: perdas de fiéis,
punicdes indevidas, censura pautada mais em valores seculares do que em valores eternos,
aliancas mal sucedidas, enfim, passou como que pela prova de fogo para chegar ao que €, com

a visdo que tem.
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Em Goias, logo ap6s 1890, ocorreu um chogue entre uma Igreja
ultramontana/monarquista e um Estado liberal/republicano e importante se faz assinalar a
diversidade entre o dominio do Estado e o da Igreja, entre sua estrutura autoritaria e o poder
politico e civil moderno. Ressalte-se que mesmo para 0s te6logos contemporaneos, apés o
Vaticano Il, o problema é espinhoso, ndo sendo encaminhado sem muitos embaracos.
Tentativas de resposta foram dadas na teologia recente, sendo que o conceito norteador se
situou ao redor da liberdade de adesdo dos sujeitos. A opcdo pela Igreja seria livre, a unidade
com o Estado seria da ordem do constrangimento. A Igreja a diferenca do Estado é uma livre
comunidade de fé a qual o homem se agrega por livre escolha. Sua estrutura autoritaria ou
totalitaria, supondo-se que ela seja isto, so diz respeito aquele que a aceita livremente. E
dificil chamar a priori isto de totalitario. (DEL’ACQUA, J. Entrevista concedida a Samuel da
Costa. Jatai. 14 dez. 2008).

No nascedouro do Cristianismo, o prdprio apéstolo Paulo, em ocasido da expansao
cristd, se ateve na questdo do *“outro” e concluiu que, o ndo judeu, ndo acostumado a tantos
rituais litdrgicos, deve ser respeitado e ndo excluido da obra salvifica do evangelho genuino

de Jesus Cristo.

Antes de se instruir ou oferecer alguma ideologia a um povo, deve-se levar
em conta seus valores, seus direitos e deveres, sua historia, posicdo
geografica e circunstancias particulares nas quais se encontra e ndo pelos
comandos de uma suposta consciéncia de todos os tempos e de todos os
lugares. (FINKILKRAUT, 1989, p. 61).

Assim, voltando ao tema do primeiro capitulo que aborda o Pluralismo e tolerancia
como essencialidade afirmativa, um novo liberalismo, a bem da verdade paradoxal, se impde
nos ideais propostos pelo Concilio do Vaticano Il. Ainda que parega utopico, tudo partiria da
compreensdo mutua: “eu compreendo e sou compreendido”, destarte, os valores ndo efémeros
criariam uma razdo universal. Retroceder-se-ia ndo propriamente ao materialismo
etnocéntrico que culminou com os egocentrismos, mas o confrontaria com a metafisicidade da
humanidade.

Se em nome do liberalismo que se desdobra nos ideais de liberdade, igualdade e

defesa da propriedade privada de um povo em determinado lugar, houve mobilidade mundial,
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ainda que de forma centrada em regionalidades esparsas e com instrumentos de midia bem
inferiores comparados aos atuais, qual ndo seria a mobilidade provocada no presente
momento, pelos “enciclopedistas”, atalaias da boa nova, no presente?

Fala-se no rompimento das distancias e das fronteiras pela tecnologia que tende a
universalizar o planeta. Esta tecnologia que serve ao homem de aparato militar e formulagao
de estratégias que levam a desenvolvimentos multi-variados e a grandes descobertas e
facilitacdo do cotidiano, pode ser utilizada para transferir o conhecimento de verdades
absolutas, que sé podem ser transmitidas endossadas com os verdadeiros sentimentos de
quem as predisse. Inevitavelmente, dada a natureza do ser humano, surgiriam diversas

ramificacdes, mas a essencialidade haveria que prevalecer.

Foi para curar os grandes principios humanitarios de seu formalismo, de sua
abstracdo, de sua impoténcia, que desde 1947, o escritério da American
Anthropological Association, submeteu as NagGes Unidas um projeto de
Declaracdo dos Direitos Humanos, cujo primeiro artigo estava assim
redigido:- “O individuo realiza sua personalidade pela cultura: o respeito
pelas diferencas individuais acarreta, pois, um respeito pelas diferengas
culturais”. (FINKILKRAUT, 1989, p. 91).

Né&o é facil escrever sobre uma instituicdo tdo complexa e heterogénea como a Igreja
Catolica, com suas divisOes e tensdes internas, havidos por consenso ou dissenso decorrente
da diversidade social, politica, cultural e, claro, espiritual da sociedade em que ela se insere.
Assim, alguém que faz parte de uma pastoral comprometida com lutas sociais como a
Comissdo da Pastoral da Terra (CPT) tem uma pratica e opc6es diferentes de um membro da
Opus Dei. Mas, além disso, ha que se distinguir entre a Igreja Catolica como institui¢cdo, com
suas estruturas de poder eclesiastico e com a comunidade de fiéis, ou povo de Deus, para
empregar uma expressdo do Concilio Vaticano Il. No caso brasileiro, € bom levar em conta
ainda, o fato de a Igreja ser importante na vida social, politica e cultural do pais.

Desde o século XVI, o Cristianismo tem sido a principal ideologia religiosa do
Brasil e o Catolicismo a religido predominante. O Catolicismo foi introduzido no Brasil por
missionarios que acompanharam os exploradores e colonizadores portugueses nas terras
“recém-descobertas” e a despeito de tantos altos e baixos e opinides difusas, o Catolicismo

possui presenca marcante na sociedade, politica e na cultura do Brasil.
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Desde a colonizagéo, o Catolicismo adquiriu cores préprias num pais onde a maioria
da populacio tem origem n&o européia, oriunda de etnias indigenas ou africanas. E sabido que
em alguns periodos da colonizacdo a grande massa de habitantes caboclos, negros e cafuzos
professavam uma religiosidade diversa de seus pares europeus, alimentada pela mistura de
racas na coldnia e pela distancia dos grandes centros de cultura catélica da Europa.

Apesar do empenho constante de religiosos jesuitas e franciscanos presentes no pais
desde 1500, que realizaram trabalhos fundamentais na evangelizacdo dos indigenas, na
implantacdo do modelo cristdo-europeu de comportamento, crencas e valores e participaram
ativamente do processo de expanséo territorial e colonizacgéo das regides do interior do Brasil,
o Catolicismo no Brasil sobreviveu gragas a organizacdo do laicato nativo. Entre essas
organizacOes, destacaram-se as irmandades, confrarias, associacdes e Ordens Menores ou
Leigas.

As confrarias eram associacdes religiosas com normas e regulamentos que
organizavam eventos e festas para patrocinio de obras de assisténcia social. A Santa Casa de
Misericérdia se destacou por suas atividades e pelo grande acUmulo de recursos que
conseguia junto aos comerciantes e proprietarios de terras. A Santa Casa de Salvador possuia
orfanato, hospital, escola de medicina, farmacia e ainda era proprietéaria de prédios urbanos,
fazendas, empresas funerérias, chegando a funcionar como banco, emprestando dinheiro a
juros. (MOTT, 1997, p. 62).

As Irmandades eram associagdes religiosas formadas por pessoas de mesma “raga”, ou
posicdo social e possuiam normas mais rigorosas que as Confrarias. Existiam Irmandades de
brancos (Santissimo Sacramento, S&o Francisco), de negros (Sdo Benedito, Santa Efigénia),
de pardos ou mesticos (Nossa Senhora do Amparo, do Livramento, do Patrocinio). Havia,
ainda, irmandades de proprietérios, de comerciantes, de militares, de escravos, todas elas
ligadas a um santo de devogéo e atuando junto aos seus iguais.

Em Minas Gerais, as Irmandades tiveram um importantissimo papel, a elas coube
organizar toda a vida religiosa das areas mineradoras: batizados, festas, casamentos, funerais,
auxilio a velhice, a doenca, sepultamento, ajuda aos presos, alem de emprestar dinheiro aos
necessitados, independentemente se era branco, negro ou pardo. Essas Irmandades
procuravam construir belas capelas e igrejas por meio da contribuicdo pecuniaria dos
confrades. (MOTT, 1997, p. 69).

A partir do inicio do século XIX, com a chegada de diversas ordens e congregagoes
religiosas e com o apoio do imperador do Brasil as iniciativas escolares e missionarias, é que

o Catolicismo brasileiro vai lentamente criando sua “identidade nacional”. Acompanhando o
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processo de desenvolvimento agricola e industrial, surgem empreendimentos de congregacoes
femininas, hospitais, escolas e maternidades, e a vida das metrépoles em gestacdo comeca a
perceber uma maior presenca da igreja “oficial” nos rituais cotidianos. Surgem paréquias e
seminarios e o interior do pais passa a conhecer novos padres e irmaos missionarios.

Ao mesmo tempo em que na Europa, a Igreja aprofunda as medidas do Concilio de
Trento, cautelosa diante do modernismo, do racionalismo e da ameaca aos monarcas aliados
dos Estados Pontificios, no Brasil, a miscigenacdo das tradicdes africanas e indigenas
encontra terreno fértil para produzir um Catolicismo de ricas festas populares e de extremo
sincretismo.

Ja em fins do século XIX e inicio do século XX, com a intensa imigracgéo italiana,
alemd e espanhola, a questdo moral ocupard o primeiro plano do ambiente catélico nacional
com seu clero nativo bem estabelecido em muitos centros do pais. O crescimento da
influéncia da Maconaria desde o primeiro império, e de outras denominagdes religiosas,
determinara uma agenda de medidas expressas em consonancia as orienta¢fes do episcopado
aos seus padres e fiéis.

Logo apos a Proclamacdo da Republica, foi decretada a separacdo entre o Estado e a
Igreja, institucionalizando na prdpria bandeira do pais sua adesao ao positivismo. No entanto,
na nova ordem politica, abriu-se espaco para as oligarquias dos grandes estados que o Império
marginalizara. Ndo incorporou de forma mais efetiva a nova intelectualidade que ia se
expandindo junto com o crescimento das cidades e os albores da industrializagcdo. Nao havia
muito espago, no novo regime, para os que haviam desfraldado a bandeira do abolicionismo e
agitado nas cidades as vertentes mais radicais do republicanismo. Neste momento se verificou
uma nova forma de luta entre o poder coercitivo ainda externo, o Estado republicano, e o
poder persuasivo interno, a Igreja. Para os dois estd em jogo a conquista da consciéncia dos
sujeitos. A desejabilidade ou ndo da obediéncia primeira a um ou outro dos poderes é a forma
ainda hoje operativa no debate entre as duas soberanias. (ROMANO, 1979, p.104).

A Republica é, em muitos sentidos, menos “ilustrada” e modernizadora do que o
Império, exatamente por transferir tanto poder aos Estados e renunciar ao comando politico
centralizado que havia caracterizado o Segundo Reinado. Outrossim, a Republica acabou com

0 padroado e reconheceu a plena liberdade religiosa.

A Republica, especialmente 0s sectérios positivistas, Abriram para a Igreja as

possibilidades transitorias, de sua sobrevivéncia. Isto teve por conseqiiéncia,
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entre outros tragos, a rapida multiplicacdo das dioceses, dando-lhes o
desafogo necessario para o desempenho da pastoral e, simultaneamente,
abrindo caminho para sua modernizacdo e centralizagdo burocratica. A
sombra da liberdade republicana, tanto prosperou a Igreja no Brasil, que hoje
nos deslumbra com o espetaculo do Concilio Vaticano I, mais numeroso e
magnificente que o de toda a América Latina, celebrado, ha quarenta anos, na
prépria capital do catolicismo. (ROMANO, 1979, p. 132)

Da Republica para c, com a separacao entre a Igreja e o Estado resistida por setores
tradicionais, a igreja adquiriu contornos mais precisos e definidos e uma maior liberdade de
acao. Mas é com a industrializacdo dos grandes centros e as primeiras greves operarias que a
Igreja do Brasil se debrucard sobre as questdes sociais e ideoldgicas que permeardo todo o
século XX. (MOTT, 1997, p. 75).

O ano de 1922 foi palco de muitas transformacdes no pais — Semana de Arte Moderna,
inicio do tenentismo, fundacdo do Partido Comunista. Tempo de muito debate em torno da
ideologia do trabalho, do socialismo utdpico e do marxismo, logo se constituiu como o
momento de gestacdo de fontes constantes de preocupacdo do episcopado, do clero e dos fiéis
mais engajados.

Durante a fase republicana denominada “Era Vargas”, a Igreja logra uma importante
presenca politica, atuando de forma contundente na area de educacao, politica trabalhista e em
muitos outros aspectos da politica social.

O governo de Getulio Vargas foi marcado pela aprovacdo da Constituicdo de 1934,
onde prevé uma colaboracdo entre a Igreja e o Estado, neste momento foram atendidas varias
reivindicagdes catolicas tais como: aulas religiosas facultativas nas escolas publicas e a
presenca do nome de Deus na Constituicdo. Neste referido periodo, a Igreja vive o apogeu de
sua alianca com o Estado, embora a hierarquia ndo endossasse Vargas de maneira oficial. No
entanto, a maioria dos bispos, padres e leigos militantes apoiava o governo. (MARRA, 1997,
p. 17).

Vale analisar aqui, voltando ao tema: a relacdo entre a Igreja e a politica. No caso
brasileiro, tinhamos herdado o regime do padroado portugués, com as ambiguidades que
levaram a “questdo religiosa” ao final do periodo imperial e a prisdo de dois bispos que
defendiam os direitos e a liberdade da Igreja. Com a Republica, veio uma separacdo imposta.
Essa separacao teve um resultado positivo: a relacdo principal ndo seria, desde entdo, apenas

entre Igreja e poder politico, mas entre Igreja e sociedade.
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Ha um texto do Padre Julio Maria (1950, p. 19), nos ultimos meses do século XIX, em
que ele quis substituir as questdes politicas erroneamente predominantes nos governos, nos
parlamentos e nos jornais mostrando ser a questdo social, a questdo por exceléncia, porque ela
afeta os interesses fundamentais do homem e da sociedade. Quis mostrar também aos
pequenos, aos pobres e aos proletarios que eles foram os primeiros chamados pelo Divino
Mestre, por fim, quis mostrar que a Igreja foi logo, desde seu inicio, a Igreja do povo.
(MARIA, 1950, p. 19).

Hoje, a Igreja CatoOlica é constituida por trés vertentes, sdo elas: - O clero
tradicionalista, onde sdo defendidas praticas ortodoxias e o conservadorismo; - Teologia da
Libertacdo, uma espécie de esquerda eclesiastica; - Renovacdo Carismatica, movimento
vigoroso e mais recente da Igreja. Em algumas Dioceses, embora tenha sido acolhido,
preferem nomeé-lo de Grupo de Oracao.

Melhor, ou talvez mais proveitoso, € se ater em analises de conjuntura que se centram
apenas nos aspectos institucionais e nas estruturas de poder eclesiastico e suas conclusdes
frequentemente pessimistas. E necessario, porém, estar atento ao mundo eclesial mais amplo e
as tendéncias e praticas nas igrejas locais. Ai descobrir-se dinamismos latentes e
experimentacdes significativas que podem levar a revisdes futuras nas orientagcdes gerais da
instituicao.

O Papa Jodo XXIII referiu-se ao Concilio Vaticano Il como “uma flor de inesperada
primavera”. Entende-se que surpresas podem acontecer € 0 que hoje sdo grupos pequenos,
podem abrir caminho a uma nova maneira de a Igreja ser no futuro, e assim desenhar neste
terceiro milénio, uma Igreja mais transparente, participativa e comunicadora da Boa Nova,

sua missdo primeira.

3.1 - Congregacdes Missionarias

Para uma melhor compreensdo da saga religiosa, mais precisamente da Igreja Catdlica
Apostolica Romana em Jatai, € mister conhecer as congregacfes que aqui se instalaram, o
momento de sua instalagéo e suas obras sociais e religiosas.

A Curia Diocesana, o Instituto Espirito Santo e a Fundagdo Divino Espirito Santo
(Radio Difusora de Jatai) podem ser considerados como sede da Diocese do Divino Espirito
Santo de Jatai, isto é, sede das pardquias, ndo sé do municipio jataiense, mas como de mais

dezessete outras cidades do sudoeste goiano.
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Outras quatro comunidades paroquiais, cujas matrizes estdo sediadas em Jatai como as
casas e obras confiadas as religiosas Agostinianas (Coleégio Nossa Senhora do Bom
Conselho), Vicentinas (Instituto Sdo José), Franciscanas dos Pobres (Lar e Creche Jodo
XXIII), Franciscanas da Reconciliagdo (Clinica Frei Juliano e Catequese), Monjas
Concepcionistas (Contemplativas de Clausura) e as atividades organizadas dos leigos, fazem
parte do movimento catolico de Jatai.

Num primeiro momento, é interessante perceber Jatai, em termos gerais, como
Pardquia, prelazia ligada administrativamente a cidade de Goias, depois como sede do
bispado. E, um pouco mais detalhadamente, compreender as quatro paréquias da cidade, a
saber: Divino Espirito Santo, Nossa Senhora do Rosario, S&o Sebastido e Séo Judas Tadeu e
as religiosas que atuam na cidade, as pastorais ligadas com as pardquias e com 0S VAarios
movimentos leigos.

A primeira pardquia foi criada em 17 de agosto de 1864, desmembrada da Pardéquia
Nossa Senhora das Dores de Rio Verde (1848). Assim, com 0 nome de Divino Espirito Santo,
incluia as cidades de Mineiros, Santa Rita do Araguaia, Portelandia, Cacu, Itaruma, Itaja,
Aporé e Serrandpolis. Hoje, todas pardquias ativas. Mineiros, Portelandia e Santa Rita do
Araguaia foram desmembradas em 1913, mas as demais foram emancipadas a partir de 1963.

Pio XI, famoso entre outros feitos como o Papa que enfrentou Benito Mussolini por
ocasido da instauracao do fascismo na Italia, criou em 21 de junho 1929 a Prelazia do Divino
Espirito Santo de Jatai com a Bula Apostoélica “Sollicitudo quai in Omnes” desmembrando o
sudoeste goiano da Arquidiocese de Goias. Os Padres Agostinianos foram os responsaveis
perante a Santa Sé pela nova Circunscricdo Eclesiastica. Em 20 de outubro de 1930, o Padre
Germano Campon, OESA, professor na Casa Internacional de Estudo dos Padres
Agostinianos em Pavia, Italia, foi nomeado administrador apostélico, tomando posse em 28
de abril de 1931 em caréter episcopal. Dez anos depois, mais precisamente ha 19 de abril de
1941, Monsenhor Germano foi promovido a Prelado de Jatai e Bispo Titular de Oreo. Sua
ordenacdo episcopal deu-se em Sao Paulo, ha 1° de junho do mesmo ano.

Na década de 1940, mais precisamente no dia 16 de junho de 1941, o Bispo Dom
Germano convidou as religiosas Mercedes Iriarte, Maria do Pilar Romero Hampanera, Luizia
Gonzéles e Trindade Flores de Jesus, todas irmds Agostinianas Missionarias, para se
transferirem para Jatai com a missdo de administrar um estabelecimento de ensino que ainda
estava em fase de instalagéo.

Como o contingente populacional era crescente e faltavam escolas, entdo, a Igreja

Catolica, em mais um de seus empreendimentos, lanca médo de sua milenar habilidade e cria o
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Colégio Nossa Senhora do Bom Conselho, que a despeito do primeiro ndcleo educacional de
Jatai, a “Casa da Escola”, que priorizava o ensino masculino, inicialmente o Colégio Nossa
Senhora do Bom conselho priorizou o ensino a clientela feminina, fato modificado com a
evolugéo natural da cidade.

O aludido colégio permanece atuante nos dias atuais compondo o nucleo de ensino da
cidade e regido. Para colaborar com as providéncias relacionadas a criacdo do colégio, Dom
Germano formou uma comissao composta por um seleto grupo de cidadaos locais.

Em 05 de abril de 1955, devido a sua idade avancada e saude debilitada, a Santa Sé
deu-lhe como administrador apostolico, Dom Abel Ribeiro Camello. J& no més seguinte, ha
12 de maio, a renuncia definitiva de Dom Germano foi oficializada. O velho Prelado tomou
residéncia em Braganca Paulista permanecendo por la até sua morte em 13 de maio de 1961.
Seus restos mortais foram transladados e jaz na cripta da capela de Nossa Senhora de
Guadalupe, Instituto Espirito Santo de Jatai.

O segundo grupo de religiosas que chegou a cidade é a Congregacdo das Irméas de Sao
Vicente de Paula de Gysegem, instalada na Diocese no dia 19 de marco de 1959. Por seus
trabalhos no Instituto S&o Jose, com aulas diurnas e noturnas, presta grande servico as
familias de menor poder aquisitivo e, consequentemente, na construgdo do carater civico e
cristdo do cidaddo local.

Convidadas para cuidar do Lar e Creche Jodo XXIII, foram para Jatai em 21 de
setembro de 1962 as irmas Franciscanas dos Pobres. Por muitos anos quem cuidou da Clinica
Infantil Dona Angelina Coéscia, entidade pioneira na regido no campo da prevencdo contra
verminose e outras doencas, foi a irma Daniela Maria. As Irmds ajudavam também nos
trabalhos pastorais das paréquias de Nossa Senhora do Rosario (particularmente Vila Séo

Pedro e S&o Judas).

Para melhor atender ao governo dos fiéis e conferir mais elevada dignidade a
Provincia Eclesiastica da regido ou Estado de Goias, 0 Ssm° Senhor Pio XII
pela Divina Providéncia, Papa, pela Bula “Quo Aptiori” dada em Roma, de
Sé&o Pedro, no dia vinte e seis de marco do ano do Senhor mil e novecentos e
cinqlenta e seis, dignou-se benignamente, elevar ao grau de diocese a

Prelazia Nullius de Jatai. (Arquivo de n° 7722 da Diocese de Jatai, folha 12).
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Importante destacar que outro Papa que consta da historia eclesiastica de Jatai é Pio
XII, que como se comprova na citacdo acima, elevou Jatai de Prelazia a categoria de Diocese
e nomeou, em 17 de janeiro de 1957, Dom Abel Ribeiro Camello como Bispo Diocesano.
Mas a instituicdo candnica da Diocese e a posse de Dom Abel s6 foram realizadas no dia 08
de maio de 1957 na antiga Matriz do Divino Espirito Santo.

Tao logo se expediu 0 mandato de execucdo dos termos contidos na referida Bula,
Armando Lombardi, Arcebispo titular de Cesaréia de Felipe e Ndncio apostolico nos Estados
Unidos do Brasil, determinou que se erigisse a nova Diocese de Jatai, que ficou limitada e
circunscrita pelas mesmas fronteiras em que estava limitada a Prelazia Nullius do mesmo
nome, de tal maneira que o territério da nova Diocese coincide totalmente com o territorio da
extinta Prelazia Nullius de Jatai.

Ainda em atencdo ao disposto na Bula, foi providenciado que o bispo de Jatai
estabelecesse sua sede e domicilio em carater definitivo na cidade de Jatai, declarando
Catedral a igreja ja existente e dedicada ao Espirito Santo, a qual foram concedidos todos os
direitos e privilégios pertencentes as demais igrejas catedrais, porém ficou decretado que a
Diocese de Jatai recentemente criada, nesses idos, ficaria subordinada como sufraganea a
Arquidiocese de Goiania, erigida contemporaneamente a Diocese de Jatai, assim, o Bispo de
Jatai, fica sob a jurisdicdo do Arcebispo de Goiania.

Ap0ds trés anos como Bispo Diocesano, Dom Abel foi transferido para a Diocese de
Goias. Em 14 de maio de 1960, o Papa Jodo XXIII nomeou como sucessor de Dom Abel, frei
Benedito Domingos Cdscia, quando este ainda era paroco na cidade de Pires do Rio/GO.
Tomou posse dia 12 de dezembro de 1961 na Pro - Catedral Nossa Senhora do Rosério, até
entdo em construcdo. Veio para a posse e se instalou em carater definitivo em Jatai até
setembro de 1989. (Arquivo de n°. 7722 da Diocese de Jatai, folha 12. Documento — traduzido
do Decreto de Execucdo pela Nunciatura Apostdlica do Brasil aos 10 de mar¢o de 1957).

Nomeada “Pro - Catedral” por Dom Abel Ribeiro, a Paroquia Nossa Senhora do
Rosario foi criada em 10 de agosto de 1963. Dirigida desde 1961 pelos Frades Franciscanos
de Anépolis.

No final do ano de 1963, chegaram a Jatai, Frei Francisco Bray e as Irmas franciscanas
da Reconciliacdo. Frei Tomas entregou a paroquia a Frei Camilo Daniel, dos Frades
Franciscanos da Reconciliacdo. Faziam parte da paroquia, 0s municipios de Cacu, Itaruma,
Itaja e Lagoa Santa. Instala-se ainda na cidade, em 16 de dezembro de 1963, a Congregacgéo
das Irmés Franciscanas da Reconcilia¢do, que cuida de modo especial da catequese juvenil na

sede da Paroquia S&o Sebastido e nas vilas Fatima, Olavo, Luiza, Sofia entre outras. Esta
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também ligado a administracdo das referidas Irmés a Clinica Frei Julido, que presta servicos
odontoldgicos em cooperagdo dos generosos profissionais leigos.

Durante o tempo de D. Abel (Administrador Apostolico e depois primeiro Bispo de
Jatai), chegou a Jatai um padre de Crato — Ceara. Seu nome era Pe. José Macedo. Ele foi um
tipo de “Padre andarilho”, sempre de um lugar a outro empreendendo a obra missionaria,
construindo igrejas. No ensejo de sua estada na cidade, foi decidido sobre a construcéo de
uma igreja que a época ficava na periferia da cidade, saida para Mineiros, designada, pelo
Bispo D. Abel, de Igreja Sdo Sebastido. A construcdo da obra foi possivel, gracas a realizagdo
de varios eventos festivos que objetivavam a arrecadacdo de haveres para empreender a obra.

Ao costume da época, o Pe. Macedo trabalhou usando a propria batina enquanto, por
aproximadamente dois anos, construia a torre e a nave da igreja com o telhado. Durante a
construcdo da torre, Pe. Macedo caiu, sendo salvo por uma corda que 0 amarrava na cintura.

Durante esse tempo ajudou também na construcdo da Matriz, indo posteriormente para Itaja,
onde iniciou a construcao da igreja local. A referida igreja de S&o Sebastido foi nomeada, em
10 de agosto de 1963, Paréquia de Sdo Sebastido por D. Benedito, que designou o frei Tomas
Jones como primeiro paroco. (Jornal da Diocese. Jatai, mai. 2007).

A Pardquia de Sao Judas Tadeu, cuja sede localizada na parte alta da cidade, data sua
erecdo candnica também em 10 de agosto de 1963 tendo como Paroco o Padre Neilton Nunes
Neves, sacerdote incardinado na Diocese de Jatai, coadjuvado pelo Vigario Luciano Lima
Alves.

A comunidade de S&o Judas Tadeu conta com ramificagdes no setor Granjeiro,
Estancia e Perolandia, mantétm com a Diocese a Creche Santo Anténio na saida para
Caiap6nia e o Centro Catequético ao lado da Matriz de Sdo Judas Tadeu para melhor
formagdo crista das familias jataienses.

O segundo grupo de Frades chega a Jatai em maio de 1964. Por falta de acomodacdes
na casa em que os freis moravam, o Bispo os acomodou no apartamento do primeiro andar da
Radio Difusora de Jatai. No dia 14 de agosto de 1964, iniciou-se a constru¢do da nova casa
dos freis. A casa foi designada como um Centro dos Frades no Brasil, paga pela Comunidade
dos Frades nos Estados Unidos, a fim de se evitar grandes despesas para a paroquia. A casa
dos Frades foi sempre usada como Casa Paroquial e, durante o tempo que 0s Freis estavam
aqui, eles mesmos, pagaram todas as despesas. A paroquia s6 pagava as despesas da propria
igreja. A construgdo durou pouco mais de um ano.

Em 1980, chega a Jatai o Padre Didoné, o pioneiro dos Padres Missionarios da

Sagrada Familia, responsavel pela administracdo paroquial, por suas numerosas capelas e



87

variadas pastorais. A matriz provisoria e 0 bloco catequético foram dirigidos pelo atual
Paroco Padre Jose Mendonca Del’Acqua. A construcdo da catedral definitiva iniciou-se em
1984 e hoje compde um dos cartbes postais de maior expressdo de Jatai pelo seu estilo
arquitetonico.

As religiosas mais recentes de Jatai sdo as Concepcionistas Contemplativas cujo nome
oficial é Ordem da Imaculada Conceicdo, fundada por Santa Beatriz Menezes da Silva em
1482. Sua contribuicdo para a comunidade e para a Diocese € a oracdo continua com trabalho
e siléncio, no antigo estilo de vida monacal. O grupo veio de Uberaba em 25 de marco de
1989 e sua casa, antiga residéncia das Irmds de S&o José, é chamada Mosteiro Monte Sido da
Imaculada Conceicéo.

Dentre as muitas obras da Igreja Catolica de Jatai destacam-se: Lar e Creche Jodo
XXI11, Creche Santa Rosa, Creche Sant’Ana, Creche Santo Antonio, Pastoral da Crianga em
todas as paroquias, Radio Difusora de Jatai, Instituto Espirito Santo, Centro Comunitério
Padre Damido (cuida especialmente de doentes portadores de Hanseniase), Clinica Conf.
Vicentina do Divino Espirito de Jatai (Seccdo clinica geral e doencas contagiosas), Clinica

Padre Tiago Menelli, estes ultimos dirigidos pelo Padre Tiago.

3.2 — Acdo Eclesial Comunitaria

Neste trabalho pretende-se deixar delineado tanto a tendéncia ainda eclesiocéntrica da
Igreja Catolica em Jatai, quanto sua atracdo pelas mudangas propostas a partir do Concilio
Vaticano Il, embora, ou melhor, valendo-se da aplicabilidade ou ndo de mudancas a luz da
realidade vivida em cada lugar onde a Igreja oficia. Logo, percebe-se uma postura eclética,
volétil frente & relacdo que se estabelece com a regido em que atua. Pe. José Mendonca
Del’Acqua, lotado na Diocese de Jatai, disse que:

a exemplo dos bispos de todo o Brasil, a eclesiologia repde a Igreja como
modelo cujo fim é aprofundar a unidade do todo, deste modo, lutando pelo
verdadeiro desenvolvimento e coerente com sua concepgdo, a Pastoral deve
levar o povo de Deus, reunido na Igreja a uma maior comunhdo de vida em
Cristo, através da realizacdo sempre mais plena de sua unidade visivel. O
trabalho dos agentes pastorais sacraliza-se porque os sistemas, 0s regimes de
governos, 0s governos, todos passam, mas o povo fica e é junto ao povo que
eles trabalham dando-lhes uma dignidade que transcende as conjunturas

politicas. No nivel pastoral, ndo é possivel distinguir uma atividade interna e
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uma atividade externa da Igreja, mas tudo o que nela se faz tem o valor de

sinal para o mundo. (DEL’ACQUA, J. Entrevista concedida a
Samuel da Costa. Jatai. 14 dez. 2008).

Hoje, suprimida a forma tdo somente hierocratica que norteou o Impeério, percebe-se a
soteriologia como palavra de ordem. Em suma, ndo se tem uma negacéo total dos principios
burocratizantes da fala hierocrética, pois 0 novo modelo institucional ndo poderia renunciar
aos pontos de apoio estaveis, plataformas para a acdo direta do episcopado, tal como as
dioceses tradicionais e as paroquias bem administradas. Visto estar bem ciente da
interdependéncia entre reproducdo do aparelho soterioldgico e das situacdes ideais definidas
para sua consecucdo, faz-se necessario o envolvimento popular (Pastoral, Comunidades
Eclesiais de Base, leigos) nas causas do Clero, dessa forma impondo-se uma nova estrutura,
onde as relagdes entre os catolicos mudariam de sentido, ndo obstante, a autoridade do bispo e
do padre, bem como sua figura como mediacdo obrigatéria no interior da Igreja
permanecesse. A consciéncia desta continuidade de dominio, sob forma modernizada esta
presente nas consideracfes do técnico pastoral, de fato bem fundada de que a presenca das
comunidades de base na pastoral torna-se viavel sempre que se fizer sentir sua auséncia, pois
tais institutos sdo explicaveis quando houver inviabilidade ou aplicabilidade do tradicional
sistema burocratico ou verticalizado. (DEL’ACQUA, J. Entrevista concedida a Samuel da
Costa. Jatai. 14 dez. 2008).

Para uma melhor compreensdo do que vem a ser Comunidades Eclesiais de Base, €
necessario atentar que As CEBs sdo comunidades, uma reunido de pessoas gque vivem na
mesma regido e possuem a mesma fé. Sao eclesiais, porque estdo unidas a Igreja. Sdo de base
porque sdo constituidas de pessoas das classes populares. Localizam-se em geral na zona rural
e na periferia das cidades. Organizam-se em torno das paroquias ou capelas por iniciativa de
leigos, padres ou bispos, segundo Frei Betto, as CEBs sdo uma nova forma de organizar a
pastoral. Tradicionalmente, a pastoral da Igreja Catdlica é organizada em torno das pardquias.
As CEBs permitem que a organizacgdo paroquial se dé através de comunidades menores, onde
0s membros podem estabelecer lacos comunitarios entre si. Assim, as paroquias podem se
tornar verdadeiras comunidades paroquiais.

Deve-se ressaltar que as Comunidades Eclesiais de Base ndo sdo homogéneas, dada a
diversidade social e geogréfica e as formas distintas de compreender e viver sua insercao
eclesial e sua participacdo na sociedade. Correspondem a uma organizacdo descentralizada,

diferentes entre si, como resposta aos desafios sociais e eclesiais concretos. Ndo possuem
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secretariado nacional, mas uma "comissdo ampliada” que faz a ponte entre 0s encontros
nacionais (Encontros Intereclesiais) entre as igrejas particulares.

Entretanto, é possivel detectar quatro tracos distintivos de uma CEB:

O primeiro traco € a territorialidade: sdo pessoas que se reinem por proximidade
geogréfica. Esta proximidade esta na origem da discussao e reivindicagao por servigos basicos
(4gua, saneamento ou melhorias no bairro).

Circulos biblicos: os grupos se relnem para leitura e reflexdo da Palavra de Deus e
confrontd-la com a vida cotidiana. Muitas comunidades iniciaram a partir destes circulos
biblicos e passaram a organizar celebracdo dominical, com ou sem sacerdote.

Participacdo e discussdo dos problemas comunitarios em conselhos ou assembléias,
com ampla participacdo dos membros.

A partir das necessidades das comunidades, foram surgindo diversos ministérios leigos
ao longo da histdria das CEBs: ministros da Eucaristia, ministros das pastorais especificas ou
grupos de alfabetizacdo de adultos, hortas comunitarias, clubes de maes.

A partir da reflexdo sobre os problemas da familia, do trabalho e do bairro, as CEBs
ajudam a criar movimentos sociais para organizar sua luta: associacbes de moradores, luta
pela terra e também o fortalecimento do movimento operéario. Normalmente se considera que
sua origem se deu no comeco dos anos 60, como resultado da experiéncia de catequese
popular em Barra do Pirai (1956) ou do Movimento da Diocese de Natal, ou ainda do
Movimento de Educacéo de Base. Sua gestacdo e nascimento se deram no contexto mundial
da Guerra Fria, quando o mundo era dividido entre o bloco comunista e o bloco capitalista.

Uma das motivacBes iniciais era suprir a auséncia de padres nas regides onde 0s
desafios eram maiores, nas quais o0s batizados ndo tinham nenhum contato com um processo
de evangelizacdo. A auto-organizacdo leiga preencheria esta lacuna, sob a autoridade do bispo
local.As conferéncias cat6licas de Medellin (1968) e de Puebla (1979) colaboraram
decisivamente para sua evolucdo. Medellin preencheu o imaginario eclesial com a tematica da
Libertacdo e Puebla com a evangélica opcéo preferencial pelos pobres.

Quanto as suas caracteristicas, as CEBs se constituem de grupos de pessoas (em torno
de 20 a 80) que, morando no mesmo bairro ou nos mesmos povoados, se encontram para
refletir e transformar a realidade a luz da Palavra de Deus e das motivacdes religiosas.

A partir de sua organizacao elas comecavam também a reivindicar pequenas melhorias
nos bairros, mas, a0 mesmo tempo, iniciavam uma caminhada para tomar consciéncia da
situacdo social e politica. Queriam a transformacdo da sociedade. Inspiradas no método

"Paulo Freire" de alfabetizacdo de adultos, executavam uma metodologia que levasse da
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conscientizacdo a acdo. Ao redor da imagem de "povo de Deus", que foi caracterizada pelo
Concilio Vaticano Il, as comunidades sentiram-se parte ativa na construcdo do Reino de Deus.
Houve quem aplaudisse e quem desqualificasse essa atitude como algo que ameacasse
destruir a estrutura de dois mil anos da Igreja. (ARGUIAR, 1992, p. 23)

Nas décadas de 70 e 80 do século passado, buscava-se uma producdo de unido entre as
pessoas para que lutassem por seus direitos. Essas pessoas passavam de andnimas a
protagonistas. Valorizava-se conhecer a prépria histdria do povo, suas dificuldades vividas no
cotidiano. Pensava-se que a libertacdo seria conquistada pela consciéncia dos direitos que,
sendo assim, viriam pela capacidade de lutar da populagéo.

A Igreja tinha uma visdo sobre o povo como o “menor” desfavorecido, o pobre. Havia
uma oscilacdo entre colocar o pobre como vitima e valorizar o povo. Essa oscilacdo nao é
observada apenas na Diocese em foco, mas a Igreja, por mais progressista que seja, em muitos
casos, V& 0 pobre como um coitado, que ndo possui em si condi¢fes para superar Seus
proprios problemas e se propbe a falar em nome dele, fato que vai aos poucos sendo
repensado e em alguns lugares superado, e destarte o pobre tende a ser visto e trazido para a
pretensa resolucdo de seu quadro como agente participativo, ativo, interagindo com a forga
motriz da transformacdo de seu estado.

Com os movimentos sociais fortemente reprimidos pelo governo ditatorial, instituido
pelo Golpe Militar de 1964, “algumas Dioceses proporcionam uma legitimidade moral que
incentiva as bases catolicas a participarem” (KRINSCHKE, 1986, p. 87). Como se a Propria
Igreja dissesse: “Temos o compromisso evangélico de fazer uma opc¢do preferencial pelos
pobres”. Entdo, como realizar essa op¢do? N&o basta simplesmente falar e rezar. Como um sé
corpo, mas ndo dissociando de uma inevitavel hierarquia, é que projetos foram pensados e
movimentos realizados com a totalidade dos que se engajaram pelo bem do povo.

Durante os anos de maior repressao, as Comunidades Eclesiais de Base, que florescem
desde o inicio dos anos 70, foram as unicas organizagdes que resistiram cotidianamente toda
sorte de violéncias institucionalizadas. Tanto que, no periodo de 1969 a 1973, assiste-se a uma
série de perseguicdes e prisdes de padres, freiras, agentes de pastorais e leigos comprometidos
com diferentes trabalhos comunitarios (COIMBRA, 1995, p. 42).

Coincidindo com o fechamento da sociedade civil, a Igreja comecou a criar grupos
comunitarios, circulos operéarios, clubes de maes, grupos de jovens, clubes de catecismo, que
discutiam a fé e a realidade social. Durante os anos de maior repressdo, as Comunidades
Eclesiais de Base foram praticamente as U(nicas organizagdes populares a promover

perspectivas politicas criticas.
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Embora as CEBs estivessem envolvidas somente em acles politicas
rudimentares, como assinar peticdes por servi¢os urbanos, sua importancia se
refletiria no desenvolvimento posterior dos movimentos populares, pois
facilitam uma organizacéo e uma mobiliza¢do mais amplas quando houve um
afrouxamento da repressdo. Muitos lideres e participantes do movimento de
bairros haviam sido motivados por suas experiéncias nas CEBs.
(KRINSCHKE, 1986, p. 212).

Os movimentos populares surgiam com caracteristicas novas, tentando superar o
carater reivindicatorio. Tais movimentos foram organizados em torno da chamada ala
progressista, fortemente ligada a Teologia da Libertacdo. Embora ndo houvesse militancias
oficialmente ligadas a tais institutos, a Igreja ofereceu agentes de pastorais cujos
conhecimentos e dedicacbes foram indispensaveis para o funcionamento de comunidades,

concebidas no senso comum, que a despeito das oficiosas, também mostraram-se atuantes.

Como se houvesse a substituicdo das CEBs por pequenas comunidades,
surgiu uma estrutura organizativa que permitiu trocas de experiéncias,
deliberagdes mais amplas, acesso a meios de comunicacdo e autoridades
administrativas [...] Quando uma instituicdo como a Igreja sacramentou 0s
sentimentos populares, a vontade de mudanca encontrou um lugar e um modo
de ser proclamada (SADER, 1988, p. 160-161).

Inaugurava-se, assim, um novo jeito de ser Igreja, onde o0s leigos sdo protagonistas e
os padres e freiras companheiros de luta diéria. Era alimentada a idéia de democracia dentro
de uma instituicdo de estrutura autocratica e hierarquica. Usando as categorias de um discurso

religioso

As Comunidades Eclesiais de Base eram naquele momento, um lugar de
reflgio para os que desejavam uma mudanca através do compromisso da

militncia, que, para os catolicos, tinha um cunho de espiritualidade
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encarnada, que se opunha a uma visdo da pratica religiosa mais voltada para
0s Sacramentos e Dogmas. E a Igreja como Povo de Deus e ndo propriamente
enquanto organizacdo hierarquizada, com regras e normas. As CEBs, entdo,
retomavam a mistica dos cristdos perseguidos que ndo temiam sacrificar-se
pela boa causa. (SADER, 1988, p. 151).

Pensando nos agentes de pastoral, nos professores, nos politicos, nos pais e
educadores, nos chefes de empresas, nas classes liberais etc. Pensando de modo especial na
juventude, naqueles que mais cedo ou mais tarde, formados ou deformados, preparados ou
nédo, vao assumir seu papel na comunidade eclesial ou civil. Pensando e procurando entendé-
los, ndo em estreito sentido de “clpula”, mas de multiplicadores sociais, isto é, pensando em
todos 0s que por sua vocacdo, profissdo, tarefas, trabalhos exercem influéncia sobre outros €
que, por meio de cursos, encontros, dias, manhds e tardes de formacdo, retiros, congressos,
seminarios, assembléias, conferéncias, sessdes, palestras etc., a Diocese predispds-se a agir e
tem atingido boa parte dos que sdo portadores de alguma responsabilidade na Igreja, no
Estado e na sociedade.

E impossivel quedar-se incolume ante os visiveis reflexos emanados da atuacio das
Comunidades Eclesiais de Base. Pode-se afirmar que o encontro com essa Comunidade faz o
percurso de quem nela se insere modificar-se, pois, a Diocese, com sua formagao, desperta
para certas questdes que antes se passariam despercebidas, no entanto e doravante se projetam
no campo da visdo. Assim, da condicdo de mero espectador, passa-se a enxergar a realidade

de forma mais critica.

A tarefa de transformagéo pressupde uma insatisfacdo prévia com a realidade
vivida. Busca, em idéias e acdes, alguma forma de fazer passar dividas,
desacordos, indignacdo. Procura algo melhor: uma realidade mais justa e
menos opressiva, uma existéncia mais feliz. No desejo de transformar
encontros outros, na insatisfacdo com a realidade existente, convivemos. Na
ousadia de subverter a ordem constituida, construimos novos caminhos
(ARGUIAR, 1992, p. 09).

No auge da Teologia da Libertagdo e do crescimento das Comunidades Eclesiais de

Base, a Diocese de Jatai valendo-se do direito de aplicar os dispositivos dos pressupostos
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tanto do Concilio Vaticano Il, quanto das conferéncias realizadas na Ameérica Latina, em
consonancia com a realidade onde oficia, desenvolve uma formacéo sociopolitica que tenta
articular fé e vida, fé e politica. E uma formacdo voltada para a reivindicacdo dos direitos
sociais & moradia, transportes, saneamento bésico, educacdo etc. A palavra que circula é
conscientizacao, pois se tem uma idéia de que um agente social formado e consciente podera
lutar por seus direitos e por sua coletividade.

E nitido o desejo que a Igreja Catdlica em Jatai demonstra em contribuir para a
ocorréncia da formacéo e, quicd, transformacdo tanto do carater, quanto das praticas dos
membros da comunidade de sua jurisdi¢do, deixando claro o escopo de estarem cada vez mais
fortalecidos para o trabalho da militancia. Afirmacéo esta, corroborada com a iniciativa que a
Diocese teve na pessoa de Dom Benedito, de priorizar espacos fisicos para criacdo de centros
de treinamento, de debates e de evangelismo, entre estes, Instituto Sdo José, Sdo Damiano, € 0
Instituto Espirito Santo (IES). Porém, no aspecto institucional ndo se verifica a presenca de
Comunidades Eclesiais de Base em Jatai. A priori foram vistas com maus olhos por alguns
fiéis mais tradicionais e militantes da Igreja, que viam nestas células 0 meio de se fomentar o
comunismo dentro da Igreja e alegavam também, que as CEBs s&o organizagGes suscetiveis
de deturpar o caminho divino, colocando-o em segundo plano diante da missdo terrena de
ajudar os pobres.

Embora a Igreja Catolica de Jatai tenha procurado ser sempre ciosa de seu
compromisso junto aos irmdos menos favorecidos, ela acatou o disposto nos documentos
elaborados respectivamente em 1984 e 1986 com os nomes Libertatis Nuntius e Libertatis
Conscientia. Neles se considera em resumo, que apesar da importancia do compromisso
radical que a Igreja Catolica assume com os pobres, a disposicdo da Teologia da Libertacéo
em aceitar postulados de origem marxista ou de outras ideologias politicas ndo era compativel
com a doutrina. Logo o posicionamento ou tendéncia politica da Igreja é mais conservadora,
tendéncia esta possibilitada pela sua relacdo confortavel com a politica e sociedade local,
porém mesmo prevalecendo o pensamento tradicionalista na Igreja e se esvaindo a Teologia
da Libertagdo, seus reflexos mantém-se vivos nos movimentos sociais existentes dentro da
Igreja, especialmente os comprometidos com uma analise mais critica da realidade social
“flutuante”. Por outro lado, a for¢a de suas idéias difundiram-se por parte do clero e dos fiéis.
Fato comprovado na fala do padre José Mendonca de L’Acqua, que ao ser indagado sobre sua

postura frente aos pressupostos da Teologia da Libertacdo expressou:
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Enquanto seminarista fui aluno durante quatro anos do teélogo precursor da
Teologia da Libertagdo no Brasil, Leonardo Boff, como padre ministro
Teleologia da Libertacho. Mas aprendi uma coisa muito valiosa nesse
caminhar: Nunca devemos ir aos extremos... (DEL’ACQUA, J. Entrevista
concedida a Samuel da Costa. Jatai, 21/11/2008).

Se Comunidade Eclesial de Base € um termo designado para grupos de pessoas que
fazem parte da Igreja Catolica, mas que tém como agdo, ndo somente a pratica da instituicéo
dos Sacramentos, mas principalmente a luta pela superacdo dos problemas da vida, buscando
assim uma agdo comunitaria e coletiva; ainda que ndo tenha sido apregoado 0 seu
engajamento, nem desprezadas as praticas sacramentais, de forma sutil, a Diocese de Jatai
inclui-se nesse contexto. (LOURAU, 1993, p. 56).

Assim sendo, importante se faz compartilhar aspectos das atividades e da formacdo da
Diocese de Jatai que ficariam excluidos da histdria “oficial”, se ndo colocasse em anélise sua
contribuicdo institucional urbana e os seus valores e crencas, ja hd muito arraigados. Haja
vista o fato de que o proprio Dom Benedito foi um dos precursores na introducdo da pecuéaria
com fins de reverter os lucros dela auferidos, em beneficio da comunidade, programa este
desenvolvido na fazenda Nossa Senhora de Guadalupe, que era de propriedade desta Diocese,
mas que atendendo ao entendimento do Incra que a desqualificava de produtiva acabou por
ser desapropriada. Fato suscetivel de monografia, dadas as sugestdes ocasionadas a partir da
avaliacdo da reacdo de grupos divergentes tanto do Clero, quanto dos fiéis da Igreja; que num
primeiro olhar e de “certa” categoria social enxerga a omissdo do Clero e por outro lado e de
outra categoria vé no ocorrido, uma agdo coerente com o fim da verticalizacdo da Igreja e
efetivacdo de seu discurso de justica social. A Igreja Catdlica em Jatai, pelo que se percebe
através de suas acdes, demonstra cotidianamente pretender produzir o aumento de consciéncia
cidada mediante o estimulo a praticas engajadas, mudancas que atuem, tanto fora quanto
dentro do Estado/governo. Préatica esta que gerou um ativismo, no qual grande parcela de sua
comunidade parece estar envolvida.

Numa analise de movimento em construgdo, de alargamento de horizontes e da
formacdo, tanto religioso quanto identitdria de uma comunidade, obsta fazer circular
experiéncias e saberes, colocando em relevo iniciativas criadas pelas proprias pessoas que

vivem determinadas situacOes, independentes de vanguardas e assessorias passageiras.
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O engajamento desejado pela Diocese de Jatai ndo diz respeito propriamente em
intervir em politicas publicas de Estado/governo. A prépria formacdo da Diocese ndo aponta
com profusdo para uma intervencdo direta na dimensdo macropolitica, mas no
“acompanhamento” as politicas publicas, sendo apoiada na crenca do Estado Democratico de
Direito. J4 a “Pastoral da Moradia”, interfere, de forma incisiva, numa dimensdo
micropolitica.

A Diocese de Jatai busca, desde sua génese, dar uma formacdo sociopolitica a seus
membros, centrada na perspectiva de um engajamento social. Em outras palavras, uma
formagdo que ajude seus participantes a compreenderem a importancia das agdes dos cristdos
no mundo do trabalho, da saide, da educacdo; enfim, da vida social e politica ou do que hoje
se compreende por exercicio da cidadania. (DUARTE, V. Entrevista concedida a Samuel da
Costa. Jatai. 16 ago. 2008).

Percebe-se que os caminhos que vém sendo tomados pela Diocese na comunidade
jataiense, ainda que de forma sutil, intervindo em politicas publicas, seja pela via do Estado,
ou fora dela, ndo se distancia dos ideais franciscanos, em que se valorizam as pequenas
coisas, a vida dos mais pobres e o0 que eles podem produzir por si mesmos.

Dessa forma, deseja-se por em anélise praticas instituintes, que, a partir da formacao
oferecida pela Diocese, suscitaram movimentos novos. Dai analisar de forma um pouco mais
minuciosa algumas aces que sempre serdo realizaveis se contarem com 0 apoio da “méae”
Igreja e de seus “filhos” mais atentos ao clamor de seus “irm&os” mais sofridos.

Logo que se eleva da categoria de Prelazia a Diocese, a Igreja Catélica de Jatai se vé
influenciada pelo Concilio Vaticano Il (1962-1965) e, logo apds, pelos Concilios de Medellin
(Colémbia) em 1968 e o de Puebla (México) em1979, onde a Igreja Catolica faz uma “opcéo

preferencial pelos pobres”. Nesse ensejo a Diocese de Jatai na pessoa de seus lideres expressa:

Em meio a uma realidade complexa em que predominam a perda de sentido e
a crise de valores, queremos transmitir a todos 0s nossos irmaos e irméas a
alegria de sermos discipulos missionarios de Jesus Cristo e convida-los a
trilhar o caminho de fidelidade a Deus e a missdo que Ele nos deu junto aos
homens e mulheres de hoje. Especialmente os pobres e excluidos.
(DEL’ACQUA, J. Entrevista concedida a Samuel da Costa. Jatai. 22 jun.
2008).



96

Por manterem um trabalho de formacdo sociopolitica, diferentes autores como
Krinschke e Mainwaring (1986, p. 218) e Tavares (1994, p. 55) j& apontaram a importancia do
trabalho diocesano de formacdo, mobilizacdo e reivindicacdo de direitos sociais. Essa op¢éao
ocorreu na Diocese de Jatai, ainda que de forma silenciosa; o que pode ser concluido ao
conviver no espaco de sua jurisdicao.

A partir do Documento Conclusivo da V Conferéncia do Episcopado Latino
Americano e Caribenho das diretrizes da acdo evangelizadora da Igreja no Brasil e da Xl
Assembléia geral do Sinodo dos bispos, cujo tema foi “A palavra de Deus na vida e na missao
da Igreja”, a Diocese de Jatai evocou para sua missdo uma reflexdo do que ja realizava junto a
comunidade em que atua. Nesta assembléia trabalharam-se trés temas, a saber: Vida,
Discipulado e Missdo e cada uma dessas secOes foi analisada sob trés oéticas: Pessoa,
comunidade e sociedade. Este trabalho foi desenvolvido a partir das contribuicbes de
Dioceses e Pastorais, com seus desafios e conquistas apontados nos relatérios enviados
antecipadamente. Dentre as sugestfes e apelos da Assembléia que contemplou toda a
Regional Centro Oeste, formada por 18 Dioceses de Tocantins, Goias e Distrito Federal, com
seus bispos, presbiteros, diaconos, religiosos e religiosas, leigos e leigas representantes de
todas as pastorais, movimentos e organismos, destacam-se as mais relevantes.

1. Orientar a pastoral no caminho do encontro pessoal e comunitéario.

2. Valorizar a palavra de Deus na Catequese, na Celebracdo Eucaristica, na pratica da

leitura orante da Biblia e nos grupos de oragdo e reflexdo, tendo-a como lugar de

encontro com Deus e fonte principal da espiritualidade;

3. Assumir o firme compromisso de defesa e servico a vida em todas as suas formas e

dimensoes, especialmente do bioma cerrado e da vida humana, desde sua concepg¢éo

até a morte natural;

4. Assumir a dimensdo missionaria da Igreja: Missdo Continental, Missdo na

Amazonia, Santas Missdes Populares, formacdo de Conselhos e Equipes missionarias;

5. Reforcar a Pastoral Organica;

6. Trabalhar a formacdo politica dos leigos em vista do engajamento no processo

politico, do acompanhamento dos eleitos e do combate a corrupcao;

7. Fortalecer nas Dioceses e no Regional o Departamento de Juventude.

8. A partir do XII intereclesial das CEBs, reforcar a dimensdo comunitaria em todas as

suas formas.
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Nessa oportunidade, relevante se faz apresentar o projeto desenvolvido pelo grupo
“Pastoral da Moradia”, que, ante seus reflexos, acaba por despertar o desejo em outros
segmentos institucionais da congregacao, no caso, a comunidade de jovens. (COJOFIC)

O projeto iniciou-se a partir da tomada de consciéncia de uma equipe que,
conhecedora da existéncia de pessoas que ndo tinham moradia, reuniram e iniciaram um
trabalho de construcao de casas para serem doadas a familias carentes da comunidade.

Para consecucdo de seus objetivos, a equipe empreendia gastos rateando-o0s entre 0s
membros formadores, buscando apoio junto a prefeitura que faria a doagéo de lotes. Alguns
beneficiarios ja possuiam lotes, porém ndo tinham condicGes de empreender uma construcao,
logo, a Pastoral, empenhava, junto a casas de materiais de construcdo, auxilio no sentido de
doarem, como lhes parecesse razoavel, ou possivel, materiais de construcao para a fundacgéo e
acabamento. No que concerne a mdo de obra, o trabalho seria realizado pelos proprios
membros da comunidade e demais voluntarios que de boa vontade apresentassem seus
préstimos, engajando-se no que tinham habilidade, seja no simples labor de servente de

pedreiro, pedreiro, carpinteiro, eletricista, pintor até o de projetista.

3.3 - Diocese Jovem

Para discorrer sobre todos os segmentos de jovens em acdo nesta Diocese, far-se-ia
necessario um outro trabalho monografico, logo estar em foco 0s movimentos jovens
atrelados a Pardquia de Sdo Sebastido.

Tudo teve seu inicio a partir de um intento compartilhado pelo Frei Ricardo e Frei
Chico. Notaram a necessidade de se trabalhar com os jovens, convidando-os através da Radio
Difusora, bem como nas paréquias, para se reunirem na sala nobre do Colégio Nossa Senhora
do Bom Conselho. Entre todas as paroquias de Jatai reuniram-se aproximadamente cento e
cinguienta jovens.

Em marco de 1970, foi realizado o primeiro Treinamento de Liderancas Catdlicas em
Goiania, com participagdo de quatro representantes da Diocese e, com 0 passar do tempo, as
reuniGes de jovens na Diocese de Jatai contava com um maior e expressivo aglomerado de
interessados em engajar. Assim, culminando no final da década de 1970, com a criagdo da
primeira Coordenacdo Diocesana da Juventude dirigida pelo frei Ricardo e Frei Chico e

sediada na Pardquia Sdo Sebastido.
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Durante muitos anos, a Comunidade de Jovens ajudou a sustentar a paroquia, fazendo
festas, realizando eventos, que possibilitavam arrecadar fundos para investirem em obras nos
mais diversos segmentos da comunidade.

Ainda em parceria com a juventude desta Diocese, Frei Boaventura inaugurou uma
associacdo denominada de Associacdo Lar de Cristo (ALC), que se imbuiu da missdo de
construir casas populares, onde as pessoas alvos (carentes) pagariam apenas a materia prima,
se pudessem, sem ajuste inflacionario em cinco anos.

O trabalho foi desenvolvido com o apoio da comunidade que voluntariamente doava
materiais de construcdo. A mao de obra era tarefa da propria associagdo. Uma equipe foi
profissionalizada para possibilitar a constru¢do dos imoveis. Além das casas, a equipe de
jovens também fabricou com o mesmo objetivo, varios moveis. Como resultado da acao
jovem em Jatai, seis padres foram ordenados, duzentas e sessenta casas foram construidas e
muitas outras reformadas e muitas pessoas da comunidade foram transformadas ante a agéo
impactante, que n&o parou.

A Diocese de Jatai continua tendo um papel relevante no campo da formacéo
sociopolitica e de criagdo e/ou fortalecimento de espacgos de articulacdo e reivindicagdo para
os direitos sociais, através de suas Pastorais com seus objetivos especificos, que propdem:

1. Contribuir para a formagéo sociopolitica com informagdes e conhecimentos, a fim

de possibilitar uma melhor intervencdo nas politicas publicas, ndo visando um

beneficio particular, mas para a sociedade como um todo.

2. Criar condic¢des para viabilizar candidaturas politico-partidarias que expressem uma

concepcao politica ética, popular e transformadora. (Rio Verde).

3. Desenvolver o conhecimento cognitivo secular, possibilitado pela criacdo e

manutencdo de unidades escolares, a saber, os colégios Nossa Senhora do Bom

Conselho e Instituto S&o José.

4. Reestruturar familias e, desta forma, a sociedade, mediante aconselhamentos,

encontros, entre outros. Destarte, o surgimento do Encontro de Casais com Cristo

(ECC), a Pastoral Familiar, dentre outros.

Inserida no Movimento de Educacédo de Base (MEB), que foi criado em 1961, a partir
do acordo realizado entre o governo federal e a Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), momento em que esta concordou em expandir a experiéncia das escolas radiofonicas
ja existentes nas dioceses para areas de menor desenvolvimento, a Diocese de Jatai funda a

Rédio Difusora, que oportuniza um maior contato da comunidade com o servico de midia,
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propondo discussdes de temas variados, debates politicos, evangelizacdo, bem como assuntos
concernentes a formacéo e transformacao. (MARRA, 1997, p. 38).

Essa discussdo ganha ainda mais importancia na medida em que a Diocese de Jatai
vem avaliando o seu papel no tocante a formacéo oferecida. Com o objetivo de avangar nas
propostas de transformacdo social, e assim ampliar os efeitos dos dispositivos pedagogicos,
comunitarios, religiosos, voltados para a Educacdo Popular e, assim, na linguagem da Analise
Institucional, ser um “analisador”.

Considera-se que os “analisadores” seriam acontecimentos, no sentido daquilo que
produz rupturas, que catalisa fluxos, que produz analise, que decompde. (BARROS, 1994, p.
116).

3.4 - O Arraial do Amparo

Desde que a escrita existe, tem-se registro de como a lepra representou uma ameaga,
tanto fisica quanto moral e os leprosos foram isolados da sociedade. No Egito antigo, ha
referéncias a lepra com mais de 3000 anos em hierdglifos (de 1350 aC). A Biblia contém
muitas passagens fazendo referéncia a lepra, alguns tedlogos fazem conotacdo dessa doenca
com o pecado de adultério

O termo lepra, foi utilizado para designar diversas doencas dermatoldgicas de origem
e gravidade variaveis. A antiga lei israelita obrigava aos religiosos a saberem reconhecer a
doenca. Ha registro no Velho Testamento de sacerdotes analisando os filhos de Israel, para
ver se detectava a doenca; quando detectada, o infectado era isolado em um arraial apropriado
para leprosos, uma espécie de reduto onde o leproso ficaria isolado até se curar, para s6 entdo,
apos o olhar atento do sacerdote e constatacdo da purificacdo de sua pele, o individuo voltar
ao convivio social. (CUNHA, 2000, p. 52).

A lepra foi durante muito tempo incuravel e muito mutiladora, forcando o isolamento
dos pacientes em leprosarios e expondo-os a discriminagdo e ao vitupério, principalmente na
Europa na Idade Média, onde eram obrigados a carregar sinos para anunciar a sua presenca. A
lepra deu, nessa altura, origem a medidas de segregacao, algumas vezes hereditarias, como no
caso dos Cagots no sudoeste da Franca.

No Brasil, existiram leis para que os portadores de lepra fossem "capturados” e
obrigados a viver em leprosarios a exemplo do Hospital do Pirapitingui, Hospital Dr.
Francisco Ribeiro Arantes. A lei "compulséria” foi revogada em 1962, porém o retorno dos
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pacientes ao seu convivio social era extremamente dificultoso em razdo da pobreza e
isolamento social e familiar a que eles estavam submetidos. (GALVAN, 2003, p. 86).

Em Jatai, conforme tradicdo, mesmo revogada a lei que permitia a captura de leprosos
mediante a forca, h&4 depoimento de familias vitimas da epidemia, que assistiram seus
membros serem retirados de seu convivio e levados pela policia higienista. Alguns para se
livrarem dos capturadores de leprosos e ndo serem levados a contra gosto para o leprosario, se
escondiam ou enfrentavam com armas seus capturadores, € o caso de um parente do senhor

entrevistado.

Quando o meu primo que estava acometido da dita doenga do sangue, ficou
sabendo que as policias estavam fazendo batida pelo patriménio de
Serrandpolis, e nessa época a gente morava nessa regido, ele se armou com
um mosquetdo e disse que estava preparado para receber as “autoridades
sanitaristas”. Muita gente se tratava em Belo Horizonte, os que tinham mais
recursos; 0s que eram mais pobres, ou iam para os leprosarios, que era uma
coisa muito triste pelo que a gente sabe, ou entdo ficavam em casa num
cdmodo mais isolado pra ndo espalhar a doenca pra familia toda. (entrevista
concedida a Samuel da Costa, por cidaddo jataiense que pediu anonimato, 22
set. 2008).

Em tempos ainda muito remotos, ndo se sabe precisar a data, muitas familias da regido
do sudoeste goiano foram contaminadas. Como na época, 0S recursos eram parcos, muitos se
valeram da fé como medida para afastar o mal que estava assolando a regido. Nesse contexto
é que nasce a tradicdo de uma familia jataiense. De acordo com depoimentos, um ente da
familia “Caiana” sofrendo por ver o mal que a lepra causa em quem é acometido dela, fez
uma “Tensdo”, ou seja, voto a Sdo Lazaro, que se ele agraciasse sua familia com a cura da
doenca, todo primeiro ou segundo filho receberia, em gratidao pela béncédo recebida, 0 nome

de Lazaro. A graca foi recebida, o surto de lepra parece ter deixado a familia.

Essas coisas que vém de longe devem ser seguidas, as pessoas que fazem a
promessa morrem, se esquecem, mas o Deus que lhes agracia permanece,
ndo morre e nem se esquece de nada, nunca. Um parente nosso de nome

Samuel, deveria chamar-se Lazaro, mas seu pai, ndo levando muito a sério o
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negocio da promessa, deu-lhe outro nome, ndo foi nada ndo, o menino

cresceu sadio, mas sem a protecédo, sofreu o fogo selvagem e mesmo depois
de tratado, parece que ficou perturbado, ndo morreu de lepra, mas suicidou-
se. (entrevista concedida a Samuel da Costa, por cidaddo jataiense que pediu
anonimato, 22 set. 2008).

Jatai ficou por muito tempo sendo o reduto de hansenianos de todo o sudoeste goiano.
As pessoas recorriam ao tratamento em Jatai, por saberem que a Igreja Catdlica os ampararia
sem se interessar em saber a que religido, familia, lugar ou nivel econébmico o doente
pertencia. Em atengdo aos necessitados que se instalavam em Jatai, bem como para acolher
familias carentes e pessoas doentes sem recurso, a Igreja, na pessoa do Bispo Dom Benedito
Domingos Coscia, cede um terreno aos cuidados do Pe. Tiago, onde é criado um bairro e
construidas casas, para que, por tempo indeterminado, as referidas pessoas carentes fossem
abrigadas.

Além de serem recebidas no bairro onde teriam um teto, isto ndo lhes bastava, muito
comumente as pessoas necessitavam muito mais que um teto, ou endereco, pois ndo tinham
nada, nem mesmo dignidade, estavam a margem da sociedade e quase sempre, por muitos

membros dela, excluidos. Nem todos eram aleijados, mas todos eram necessitados.

A Diocese de Jatai recebia alimentos da Céritas Internacional, em Santos —
SP. e Pe. Tiago os repartia com os hansenianos. Contava também com
doacdes da comunmidade e fazendeiros da regido. Pe. Tiago conseguiu
também com a diocese 0 mérito de dar “posse” dos terrenos aos hansenianos
e suas familias. Quanto ao tratamento dos doentes, encaminhava 0s que se
apresentavam com um quadro mais grave a Colbnia Santa Marta, em
Goiania; os turbeculosos eram encaminhados a locais especializados para
tratamento. (PINTO, 2002, p. 03)

Mesmo diante da mobilizacdo de Pe. Tiago, junto a membros da Paroquia e da
comunidade, com o intuito de levar satde aos menos favorecidos e necessitados de tratamento
médico, algo mais deveria ser feito e com urgéncia. Diante desse quadro, apelou para o
funrural que a época era administrado pelo Sr. Moysés Maia Firmo, que em atencdo ao apelo

do Pe. Tiago, pediu-lhe que reunisse todos os doentes, bem como os necessitados que estavam
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sob os cuidados da Igreja. Assim, reunidos e munidos dos documentos necessarios,
providenciados pela Igreja, Jatai torna-se a primeira cidade do Brasil a conceder
aposentadoria aos hansenianos, invalidos e maiores de 70 anos de idade. Tal fato se deu em
1972, mas a Lei regulamentadora foi sancionada apenas em 1976.

Ainda sob a adminstracdo de Pe.Tiago, é erigido, no terreno doado pela Igreja a
comunidade jataiense, um centro comunitario, onde se estabelece inicialmente como um
albergue para acolher hansenianos que ndo tinham como bancar suas despesas até serem
encaminhados a um hospital onde entdo seriam atendidos. Além de alojamento, o centro
comunitario disponibilizava a quem a ele recorria, cuidados médicos, alimentacdo e apoio
espiritual.

No mesmo terreno em que Se erigiu o0 centro comunitario, Pe. Tiago, junto a
populacdo, construiu também, um armazém comunitéario e uma capela. O armazém supriria ou
auxiliaria na manutencdo do centro comunitario, que na época era mantido gracas ao auxilio
dos cidaddos jataienses que de boa vontade faziam donativos de viveres alimenticios como
roupa de cama, toalha e outros aparatos necessarios a manutencdo da instituicao.

Enquanto o armazém comunitario cuidava do aspecto fisico do necessitado, a capela
cuidava da “alma”, que como ocorre, muitas vezes estava mais enferma do que o préprio
fisico de quem a ela recorria.

Mesmo com o empreendimento da construcdo do armazém comunitario e as doacdes
da comunidade, a medida que aumentava a demanda dos que procuravam Jatai, seja vindo da
zona rural ou de outros lugares, o centro comunitario passou por muita dificuldade para
atender todas as pessoas que dele necessitavam e a ele recorriam, chegou ao ponto de se
pensar em seu fechamento. Mas uma pergunta inquietava o Pe. Tiago: “para onde essas
pessoas irdo?”.

Foram necessarios muito esforco e desprendimento para que o tdo necessario Arraial
do Amparo ndo cerrasse suas portas. Neste interim, Pe. Tiago saia as ruas da cidade
conclamando aos comerciantes e aos cidaddos que compadecessem da situacdo dos que
dependiam do centro comunitario e fizessem suas preciosas e necessarias doacdes,
principalmente para aquele momento.

O centro comunitario, que inicialmente, como j& mencionado, funcionava, apenas
como um albergue, no ano de 1991 integrou-se ao Sistema Unico de Saude (SUS) mediante
convénio celebrado com o governo federal que, a partir de entdo, supriria o centro
comunitario de profissionais da saude e alguns medicamentos. Doravante 0 centro

comunitario passou a se chamar Clinica Vicentina de Jatai, nome que vigorou até 1997.
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Como a evolucado funcional e intitucional eram latentes, no ano de 1998, mais
precisamente, no més de abril, foi designada pelo Bispo de Jatai, uma comissdo para
administrar a Clinica Vicentina. Neste mesmo ano, em homenagem ao idealizador deste
empreendimento, Rev.mo Sr. Padre Tiago Menelli, a Clinica passou a ser chamada de
“Hospital Padre Tiago”, que é uma referéncia na area de saude e filantropia em Jatai.

O Padre Tiago se identificou com a constante postura da Igreja Catolica em Jatai, ele
ndo agiu sozinho, mas soube buscar e contar com o coletivo.

Algo precisava ser feito e o Padre Tiago, no momento certo, e com possibilidades
incertas, foi o canal de béncdo utilizado para a realizacdo do projeto. Dando assim,
prosseguimento ao fluxo de realizacdo e do arejamento da Igreja, como ja tinha dito Jodo
XXI11, “abramos as janelas do mundo e deixemos que o ar puro dele purifique a Igreja”. Sem
saber, Jodo XXIII estava mostrando o fluxo de mudancas que a Igreja Catolica possibilitou
ocorrer na comunidade em que oficia, bem como evidenciou que se ela, a Igreja,

permanecesse com as “janelas abertas” continuaria a promover tdo necessarias mudancas.

3.5 — Paisagismo Sacro

Em muitos lugares, incontaveis até, existem igrejas que, dado o requinte com que séo
construidas, sdo consideradas verdadeiras obras de arte e por isso, admiradas por sua
majestade arquitetonica ou pela beleza de seus ornamentos. Mas se nem todas tém esse
“poder”, recolhem-se no também importante papel que desempenham como referencial

urbano.

A religido foi assim, um divisor priméario do espaco e lugar na cidade do
século XX, com os templos catélicos monopolizando a marcacao religiosa do
espaco urbano. (MARJO, 2004, p. 08).

As edificacBes religiosas sdo representacOes identitarias de um povo, pois através de
seu movimento, suas acdes, a igreja, segundo o historiador Theije (2004, p. 09), acaba por
influenciar a comunidade do local onde oficia. “Entre muitas outras coisas, a lgreja oferece,

ao se implantar em um determinado lugar, identidade as pessoas”.
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De forma geral, templos sdo utilizados como ponto de referéncia urbanos, ndo sendo
neutra essa apropriacdo, pois sdo entendidos como estruturas com as quais as pessoas
associam emocdes, conferem sentido e se identificam. Logo, a construcdo de uma igreja pode
ser entendida como uma declara¢do publica da fé comungada na comunidade. Destarte a
religido assume um papel importante na compreensdo de um povo no espaco urbano em que
esta inserida.

Algumas dessas igrejas talvez despertem na comunidade de hoje a mesma estupefacédo
e admiracdo que pretenderam e que certamente provocaram desde a fundacédo do lugar. A esse
respeito, as edificacdes religiosas podem ser vistas como marcadores de uma esfera especifica
da vida urbana; sdo marcadores muito mais importantes do que geralmente se imagina, pois
detém um valor simbdlico.

Sendo assim, seja nos templos edificados, nas festas religiosas, nas tradi¢Oes
devocionais de familia, nos sons dos sinos, que cada vez mais se escasseiam, no proprio ouvir
alguém dizer o casual “se Deus quiser” ou quando as pessoas fazem sinal da cruz, a religido
estd deixando suas marcas no espaco urbano.

Em larga escala, a religido deve sua visibilidade publica na cidade as suas edificagdes.
Em Jatai, o0s monumentos cato6licos estdo por toda a cidade, como que nos principais pontos
dela, testemunhando uma longa e rica historia de devogéo e cumplicidade.

Ainda por ocasido de sua fundacéo, percebe-se que os lugares sagrados organizaram a
cidade, demarcando o espaco urbano e ndo s6 este como o social. A primeira grande
manifestacdo ou sentimento dos pioneiros ao pretenderem erigir uma cidade, foi edificar um
templo consagrando-o ao Divino Espirito Santo, dai tudo comecaria.

A edificacdo da Catedral da Diocese quebrou o preconceito urbanistico que havia no
espaco onde se erige, tornando em pouco tempo o lugar, que antes era desprezado e
estigmatizado, em uma das regides mais valorizadas da cidade.

Se igrejas passam a mensagem de proximidade com o sagrado e simbolizam o
conhecimento, no contexto do trabalho em voga, as edificacdes em foco fazem sucintas
declaragOes da religiosidade de seu povo.

As principais edificagcGes sacro-catdlicas em Jatai sdo: Pardquia Sdo Judas Tadeu,

Paroquia Sdo Sebastido, Matriz Nossa Senhora do Rosario e a Catedral Divino Espirito Santo.
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3.5.1 - Catedral Divino Espirito Santo

A Catedral Divino Espirito Santo foi idealizada por Dom Benedito, sua pedra
fundamental foi langada no dia 19 de abril de 1984 e sua dedicagéo ou inauguracdo se deu no
dia 02 de outubro de 1993. Tem como paroco, desde 1980, o Padre José Mendonga
Del’Acqua.

E, sem divida, um dos mais belos e grandiosos edificios de Jatai e esta localizada na
parte alta da cidade, na quadra formada pelas ruas Minas Gerais e Marechal Rondon e José
Inécio de Mello e Dom Pedro 11, ocupa uma area de 10.000 metros quadrados e tem uma area
construida de 1.658 metros quadrados, sua ampla nave e auditorio tém capacidade para 1.040
pessoas. Possui uma grande praca entrecortada por duas pistas estreitas de mao Unica,
projetada pelo arquiteto Rafael Alves Pinto Janior. A praca é toda ajardinada e iluminada sem
fios expostos.

Seu estilo arquitetbnico remonta ao modernismo com caracteristicas do brutalismo,
movimento arquitetdénico desenvolvido por arquitetos modernos em meados das décadas de
50 e 60. O brutalismo desenvolveu-se a partir de uma radicalizacdo de determinados preceitos
modernos, como privilegiar a verdade estrutural das edificagbes, de forma a nunca esconder
0s seus elementos estruturais. Apesar das duras criticas dos brutalistas a ornamentacdo
desnecessaria, em muitos casos, eles mesmos se viram em situacdes formalistas, é o0 caso da
catedral de Jatai, mas, embora o edificio proponha representacbes em todo 0 seu contexto
arquitetonico, tais representagdes ndo sdo abordadas de forma literal. (FOURTY, 2004, p. 42).

A Catedral, projetada pelo arquiteto jataiense Ronaldo Caiube de Carvalho Bastos,
tem sua estrutura basilar (planta baixa) totalmente oculta, da qual se elevam 52 colunas de
concreto armado aparente. Possui quatro entradas, duas laterais, uma frontal e uma posterior
com acesso privativo, todas com portas de madeira almofadadas. As portas laterais ostentam
umbrais ladeados por um toldo de concreto em formato triangular, uma referéncia a Trindade.
Sobre a porta principal e sobre a porta posterior, ha uma vidraca em forma triangular, também
fazendo uma referéncia a Trindade. Todo o conjunto arquitetdnico frontal é imbuido de uma
forte metéfora, “s6 se chega ao sagrado depois que se passa pelo evangelho” (as doze colunas
frontais fazem uma mencéo aos apostolos que representam o evangelho) e s6 depois de passar
pela colunata é que se tem acesso a porta principal, que se posta abaixo de uma vidraca
triangular. O templo possui trinta e seis janelas localizadas em um espaco com amplas
vidracas transparentes. E todo feito em concreto armado e aparente e ferragem e ¢ revestido

com pastilhas brancas.
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O arquiteto idealizou e foi executada para as laterais norte e sul, a partir de cada
esquina do templo, a erecdo de uma colunata de concreto que sobe em forma triangular, tendo
simbolizado em cada lance triangular a Trindade. Em cada centro ou extremidade dessas
“colunas” se projeta uma coluna central em concreto simbolizando um apdstolo. Contam-se
seis colunas, entdo se chega a uma porta lateral no centro de uma pirdmide, de cuja
extremidade também sobe uma coluna, que a despeito das seis que lhe ladeiam e representam
0s apostolos, simboliza Cristo. V€ se na sequéncia mais seis colunas até a esquina. Ao
observar as duas laterais, podem-se ver, na disposicdo das colunatas, seis de cada lado da
porta: uma simbologia de Cristo entre os doze apdstolos.

Tanto na fachada oeste quanto na leste se ergue um campanario central em concreto
armado, sendo que no alto do campanario do lado leste estd fixada uma cruz em metal
inoxidavel. O campanario se posta entre duas sequiéncias de seis colunas, e estad projetado
mais elevadamente que as colunas que vao sucessivamente reduzindo de tamanho a medida
que se distanciam do campanario. A leitura que se pode fazer é que o campanario simboliza
Cristo e cada seqliéncia de seis colunas representa os apostolos, logo, Cristo entre o0s
apostolos. H& uma grande contraposi¢do entre o exterior e o interior do templo, devido ao
contexto temporal de sua edificacdo. Enquanto o exterior € uma expressdo modernista
remetendo ao movimento brutalista, o interior remete ao estilo Bizantino.

Ao idealizar o interior, Dom Benedito contratou o artista Claudio Pastro, que projetou
todos os painéis em estilo Bizantino, cuja visualidade se fez para a teologia e ndo para o
discurso. Todo o conjunto da obra encerra em si mesmo uma simbologia teoldgica sem
pretender em nenhum momento relagdo alguma com alteridades. O interior foi todo
trabalhado em afresco representando passagens biblicas que evocavam a presenca dos
membros da Trindade Divina, em formas ou manifestagcdes e momentos biblicos distintos.

A primeira parte do afresco focaliza Deus Pai. No alto do painel, vé-se a representacéo
da méo do Deus Pai, ladeada por duas espécies de asas. Na antiga tradicdo oriental e
particularmente hebraica, Deus seria um grande passaro que pairava sobre o caos, chamado
em hebraico Tarrd Borro e como uma Machoca, uma grande ave, gerou 0 mundo, a vida.
Como a Biblia afirma que ninguém viu Deus, entdo o painel que representa a criacdo do
mundo por Deus ¢é ilustrado simplesmente com uma méo que demonstra vir do alto, com trés
dedos estendidos, correspondendo a propria Trindade e os dois dedos mais recuados

tipificando Deus e 0 Homem.
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Do lado da mao do Deus Pai, as trés linhas simbolizam o sopro do préprio Deus Pai,
que insufla seu Espirito em Adéo e Eva e assim surge a vida. Esta parte do painel corresponde
a Deus Pai e o0 Paraiso.

Na segunda parte do painel esta focalizado o Deus Filho. No centro do painel, vé-se a
representacdo do Deus encarnado, mostrando seu rosto humano, que a despeito dos “cristos”
idealizados pelos artistas europeus, tem olhos escuros e fisionomia amorenada, fazendo uma
alusdo a sua origem semita. Do lado da face de Cristo, véem-se duas inscri¢fes gregas, Alfa e
Omega, significando que Jesus Cristo é o verbo da criagdo e fazendo referéncia do primeiro
vernaculo em que a Biblia foi traduzida. Ainda do lado da cabeca do Cristo, véem-se sete
lampadas correspondendo aos sete espiritos de Deus, ou suas sete sabedorias (em hebraico, o
sete significa plenitude). A sua volta, existe uma grande arvore com doze ramos,
correspondendo aos doze apdstolos e também ao nimero zodiacal, (os doze meses do ano),
representando Cristo como senhor do tempo.

Ainda no centro do painel, ha a representacdo do Cordeiro Pascal sacrificado na cruz
e, ao seu lado, uma figura de uma pomba, simbolo da Catedral e a quem ela é dedicada. Na
méo direita do Cristo, véem-se sete estrelas que correspondem aos bispos, ou seja, as
autoridades da Igreja. Suas vestes estdo cingidas com uma estola vermelha que significa o
martirio e percebem-se na estola as inscricbes Alfa e Omega que aclama Cristo como o
principio e o fim.

Debaixo do trono em que o Cristo esta assentado, flui um rio, que significa o Rio da
Vida. O mesmo rio mostrado no alto do painel, onde é percebido o sopro do Deus Pai na
narina de Adao, desce gerando o Cristo. Como que de forma simbdlica tipificando que Cristo
porta tanto a natureza divina quanto a humana.

Do Cristo, o cordeiro, sai a vida em espirito, por debaixo do trono e vai sobre a
imagem da virgem que estéa sobre a Catedra do Bispo (cadeira do Bispo).

A terceira parte do painel explicita o Deus Espirito Santo. Vé-se bem no alto, nas
laterais do grande circulo do Cristo, a esquerda, Abrado recebendo os trés anjos debaixo do
carvalho de Mambré, os trés anjos representam a Trindade. Do lado direito desta mesma cena,
vé-se Moisés ajoelhado e descalgo na frente da sarca ardente, que também simboliza o
Espirito Santo.

Mais abaixo, a esquerda, vé-se Moisés com o bastdo conduzindo o povo pelo deserto a
Canad e, a direita dessa cena, percebe-se uma caveira, simbolo do livro de Ezequiel, que faz o

relato sobre o Espirito de Deus que soprou sobre o vale de 0ssos secos dando-lhes vida. Um
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pouco abaixo desta mesma cena, Vé-se mais uma simbologia do Espirito Santo na
representacdo de Elias subindo aos céus em um carro de fogo.

Do lado direito, bem no alto do painel sdo mostradas cenas do Novo Testamento. A
cena da Anunciagdo, onde o anjo Gabriel aparece a Virgem que concebe pelo Espirito e torna-
se a mae de Deus. Mais abaixo e a esquerda, vé-se a cena do batismo, onde Jesus € batizado
por Jodo Batista no Rio Jord&do e durante o fato desce o Espirito Santo na forma corpérea de
uma pomba. A direita desta mesma cena, vé-se Jesus na sinagoga de Nazaré com as escrituras
nas maos, momento em que Cristo diz: “O Espirito de Deus esta sobre mim”. A seguir, a
esquerda, vé-se Cristo na cruz entre Maria e Jodo no momento em que Ele profere a frase:
“Pai estd consumado, nas tuas maos entrego o meu Espirito”. Por fim, nesta terceira parte do
painel, um pouco abaixo da cena anterior, € mostrado Jesus soprando seu Espirito sobre a
virgem e sobre os doze apostolos.

Na quarta parte, na lateral esquerda, ao lado do presbitério, véem-se trés arcanjos:
Rafael, Gabriel e Miguel. O arcanjo Rafael é representado com o turibulo de incenso nas
méos; Gabriel esta do lado do ambédo na Igreja, no lado do batistério e é representado
descendo de cabeca para baixo com uma trombeta na mao. Finalmente, junto ao presbitério,
com um tom de seriedade, segurando numa das méos uma langa encimada pela cruz de Cristo,
entre as insignias gregas Alfa e Omega, vé-se o Arcanjo Miguel.

Do lado direito do altar, onde esta o Santissimo, estdo representados os trés querubins
gue correspondem ao Deus que é trés vezes Santo. Percebe-se que os querubins tém, assim
como todos os anjos do painel, caracteristicas indigenas, uma homenagem do artista aos

primeiros habitantes do Brasil. (apontamentos do proprio artista Claudio Pastro).

3.5.2 - Pardquia Séo Judas Tadeu

Localizada na parte alta da cidade, na quadra formada pelas ruas Joaquim Candido e
José de Carvalho Bastos e Napoledo Laureano e Riachuelo. Foi construida em 10 de agosto de
1963, sua edificacdo se deu num momento em que houve a popularizagcdo dos elementos
modernos ortodoxos, fato que pode ser explicado pela falta de recursos, ou pela postura da
Igreja de ndo mais se primar pelo luxo. O luxo deixa de ser uma prioridade, porém, ndo ha um
rompimento com a tipologia que continua programatica, caso comprovado a partir da
observacgdo da planta baixa, que continua cruciforme. Na fachada frontal, hd uma porta Unica,
de madeira almofadada, postada entre duas janelas de estilo romanico. Em cada lateral ha

também uma porta, igualmente de madeira e almofadada. Possui amplas janelas romanticas
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nas duas laterais. Possui uma torre lateral direita na parte externa que funciona como
campanario onde esta um sino atualmente em desuso. No interior da torre ha um cémodo que
funciona simultaneamente como sala dos dizimos e de confessionario.

Acopladas a igreja, estdo a casa do padre, trés salas de catequese, a &rea de servico, a
sacristia e o0 saldo paroquial. Pelo quarto do padre se tem acesso privativo ao altar. Ainda no
interior do templo, existem duas pequenas salas laterais, proximas ao altar, uma funciona
como uma capela a parte, na outra esta postado o sacrario. Na fachada frontal do templo, se vé
um painel feito em afresco onde se percebe uma cena sacra. Ao campanario se tem acesso
pela escadaria que fica a direita da nave principal. Em frente a igreja, hd uma grande praca
toda ajardinada e com um amplo estacionamento. A praca da igreja, a noite, fica toda
iluminada com refletores verdes, que promovem um efeito visual muito agradavel aos
transeuntes, bem como aos que nela se acostam. Ainda na pracga, do lado esquerdo do templo
esta fixado um cruzeiro de metal. Internamente, oposto a porta principal esta o altar-mor, em
cuja lateral se encontra a porta posterior que comunica com as dependéncias anexas ao templo

principal.

3.5.3 - Pardquia S&o Sebastido

A Paroquia Sdo Sebastido esta situada na parte baixa da cidade de Jatai, no encontro
entre as ruas Jorge Zaiden e Rio Verde, na saida para Mineiros. Foi construida em 10 de
agosto de 1963, sua edificacdo, como no caso da Paroquia S&o Judas Tadeu, também se deu
num momento em que houve um “vazio” dos elementos modernos ortodoxos, como que
anunciando que a Igreja Catdlica deixa de priorizar o luxo, porém, ndo ha um rompimento
com a tipologia que continua programética, caso comprovado a partir da observacdo da planta
baixa, que continua cruciforme. Logo, apenas do ponto de vista do censo comum, sua
arquitetura remonta ao estilo colonial com algumas adaptacdes atuais, a exemplo, 0s vitrais
em estilo moderno.

Compondo a fachada externa, ha uma escadaria de acesso a porta principal, que se
posta no centro da fachada frontal, havia uma porta de acesso a cada uma das laterais do
templo, mas desde que houve um incéndio na década de oitenta, a porta que dava acesso a
Rua Rio Verde foi tirada, para se edificar na parede que se erigiu em seu lugar, um altar. A
priori, as portas eram de madeira e almofadadas, mas hoje sdo de metal e vidro. A igreja
possui uma torre central, que é o campanario, onde se vé um painel de cerdmica portuguesa

com uma pintura de Sdo Sebastido. Ao campanario se tem acesso pela escadaria que fica a
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direita da nave principal. Neste campanario, existe um sino que é utilizado até os dias de hoje
para sinalizar a aproximacao das celebragdes. H4 uma tradicdo de badaladas que se da da
seguinte forma: faltando meia hora para a missa tem-se uma sequéncia de 33 badaladas com
uma pequena interrupcao, entdo se badala mais uma vez e faz-se um novo intervalo; faltando
vinte minutos para a missa, procede-se com mais uma sequéncia de 33 badaladas, faz-se um
pequeno intervalo e badala-se duas vezes, novamente faz-se um intervalo; por fim, tem-se
mais uma sequiéncia de 33 badaladas com um ultimo pequeno intervalo seguido de mais trés
badaladas avisando que so restam dez minutos para a celebragéo.

Em frente a igreja, ha uma pequena praga em cujo centro esta fixado um cruzeiro de
madeira. Internamente, a esquerda da nave, tem-se uma sala onde atualmente funciona o
confessionario e também a pastoral do dizimo. Oposto a porta principal esta o altar-mor com
uma mesa feita de marmore branco cujos pés sdo as insignias Alfa e Omega. Ao fundo e ao
centro, bem no alto, esta a imagem de Jesus Cristo crucificado e nas laterais do altar, do lado
direito a imagem de S&o Sebastido e do lado esquerdo a imagem do Sagrado Coragdo de

Jesus.

3.5.4 - Igreja Matriz Nossa Senhora do Rosario

Localizada na parte central, na quadra formada pelas ruas José de Carvalho Bastos e
Zeca Lopes e Dorival de Carvalho e Benjamim Constant, a Matriz Nossa Senhora do Roséario
foi construida antes da ocorréncia do Concilio do Vaticano Il. Tal fato foi preponderante para
determinacdo de algumas de suas caracteristicas arquitetbnicas, tais como uma galeria,
especie de segundo andar, em frente ao altar-mor. Neste local atualmente desativado, porém
preservado, posicionava-se o coral da igreja. Hoje o coral fica de frente para os fiéis e de
costas para o padre. Essa mudanca foi uma das determinagc6es do Concilio Vaticano 11, ja que
0 padre deixaria de rezar a missa para o Cristo, mas sim para os fiéeis. Abaixo do coral estdo a
sala de reconciliacdo e a sala de acesso a escada do campanario, onde se toca o sino. Entrando
pela porta frontal, tem-se acesso a nave principal da igreja. Do lado esquerdo do templo tem-
se acesso a clpula batismal e do lado direito ha um pequeno altar para celebracdes diérias.
Hoje € uma capela dedicada a Nossa Senhora do Rosario.

Na parte externa, na fachada principal hd uma torre central, onde estdo o campanario e
um sino, além de quatro relégios, um em cada lado do campanario. Ao sino se tem acesso
através de uma escada de madeira colocada na torre ao costume da época; no topo do

campanario esta uma cruz, simbolo maior do Cristianismo. A igreja esta revestida de pedras
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de Pirinopolis, 0 que ndo ocorria na época de sua construgdo, isso evidencia que a igreja
sofreu, no momento de sua reforma, uma influéncia mais contemporanea.

A Matriz possui vinte e seis janelas moldadas em arcos pontiagudos, uma
reminiscéncia ao estilo gético, mostrando, portanto, ter sofrido influéncia da arquitetura
européia a época. Possui também trés portas almofadadas, sendo que, ao estilo colonial, uma
posta no centro da fachada frontal da Igreja e duas em sua lateral. Aos fundos da igreja estao
anexos dois comodos, um se trata da sacristia e no outro estdo disponibilizados a area de
servigo e os banheiros. Na praca de acesso ao templo, encontram-se uma fonte (Chafariz) e

um coreto.
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Considerac0es Finais

Desde tempos distantes, quando a sociedade ainda estava em formacao, percebe-se
através de registros historicos, a primeira e ja intima relacdo entre politica e religido. Em Jatai
ndo foi diferente.

Ao longo do trabalho pode ser observado que, ainda que alguns tedricos entendam que
haja distincdo entre politica e religido e logo, ttm campos de atuacdo distintos, uma nédo
podendo interferir no espaco da outra, desde o inicio do povoamento da dita cidade, a Igreja
esteve sempre presente no ideal dos pioneiros, quer seja na crenca de que sob a protecdo
divina alcangariam a prosperidade e a felicidade, quer seja pelo fato de as terras em que se
erije a cidade serem inicialmente de propriedade da Igreja Catdlica.

Certo é que a Igreja infundiu na regido e no carater de seu povo, seus valores e
tradicdes e ainda permanece ativa e participativa no cotidiano da comunidade local.

Por mais que se relate o envolvimento da Igreja na politica jataiense e, ainda que de
forma minuciosa, explicite seus feitos desde a fundacdo de Jatai, ndo podem ser considerados
razoaveis, muito menos integrais ou fiéis, tais ponderacfes, sem um aceno as atividades de
um grande numero de leigos nas quatro pardquias com suas capelas e em pequenas
comunidades.

As mulheres e 0os homens catélicos de Jatai estdo em todas as atividades, no comércio,
na educacdo, na politica, no setor agropecuério, na satde, nos clubes de servicos, entre outros.

Por fim, numa variedade criativa: encontros de noivos, encontros de jovens, encontros
de casais, Pastoral Politica, Pastoral de Direitos Humanos, Pastoral da Justica, Pastoral
Catequética, Pastoral de Saude (esta ligada ao Padre Tiago), em coopera¢cdo com abnegados
leigos e com 0 apoio da Cdria Diocesana, langam mé&o de projetos educacionais, de assisténcia
médica, assisténcia juridica, aconselhamentos, evangelizacdo e conscientizacdo cidada.
Assim seguindo as atividades de uma Igreja em marcha para a Pascoa definitiva, mas com pés

firmemente plantados no chdo e no dia-dia da comunidade.
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Administradores de 1885 a 1930:
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Periodo do Pleito

Administrador

Legitimagdo politica

02/03/1885 a ? Jose Carvalho Bastos ?
Setembro de 1899 |José Cornelio Brom ?
José Inacio de Mello Franca (vice)
14/12/1989 a Herculano Carneiro de Mendonca Aclamacéo
28/12/1989 Martinho Marra (membro)
José Carvalho Bastos (membro)
05/02/1890 a ? Jose Manoel Vilela Nomeado
José Carvalho Bastos (membro)
Serafim José de Barros (membro)
Antbnio Theodoro de Souza Fenelon (membro)
Martinho Marra (membro)
31/01/1891a? Jose Carvalho Bastos ?
José Inacio de Mello Franca
Novembro de 1909 | Olavo Itapura do Nascimento ?
a? Custddio Joaquim Ribeiro (vice)
01/11/1911 a Honorato de Carvalho Eleito
31/01/1913 Manoel Luiz de Deus (vice)
Jorge Zaiden (vice)
Eleicdo em Clarindo Joaquim de Mello Eleito
30/08/1913
Eleicdo em Izidoro Coimbra Ramos Eleito
20/09/1915 Oclésio de Carvalho (vice)
Fabiano Ribeiro (vice)
José Pereira Rezende (vice)
01/02/1915 a Clarindo Joaquim de Mello Eleito
20/10/1919 Manoel Luiz de Deus (vice)
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José Pereira Rezende (vice)

23/10/1919 a Carlos Raymundo do Prado Eleito
31/10/1923 David Ferreira (vice)

Jodo Carlos Carneiro (vice)

Joaquim Caetano de Assis (vice)
03/11/1923 a José Pereira Rezende Eleito
31/10/1927 Conrado Vieira Cunha (vice)

José Gedda (vice)

Joaquim Caetano de Assis (vice)
01/11/1927 a Marconde de Godoy Eleito
30/11/1930 Antonio Miranda de Carvalho (vice)

Joaquim Thiago de Carvalho (vice)

José de Carvalho

Administradores de 1930 a 2008:

Periodo do Pleito

Administrador

Legitimacao Politica

01/12/1930 a Carlos Raymundo do Prado Nomeado
28/08/1931

29/08/1931 a Manoel Balbino de Carvalho Nomeado
04/04/1933

04/04/1933 a Belarmino Cruvinel Interino
10/05/1933

10/05/1933 a José Gomes de Lima Interino
14/06/1933

14/06/1933 a Manoel Balbino de Carvalho Nomeado
16/05/1938

16/05/1936 a Altolpho Ledo Borges Nomeado
01/09/1936

01/09/1936 a Conrado Vieira Cunha Interino
15/09/1936

15/09/1936 a Julio de Souza Cunha Interino

01/10/1936
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01/10/1936 a Conrado Vieira Cunha Interino
27/11/1936

27/11/1936 a Julio de Souza Cunha Interino
14/01/1937

14/01/1937 a Conrado Vieira Cunha Interino
16/01/1937

16/01/1937 a Julio de Souza Cunha Interino
08/03/1937

08/03/1937 a Joaquim Candido de Carvalho Nomeado
27/05/1938

27/05/1938 a Moysés da Costa Gomes Nomeado
27/05/1938

01/06/1939 a Julio de Souza Cunha Nomeado
13/03/1945

13/03/1945 a Aristoteles de Rezende Nomeado
26/11/1945

26/11/1945 a Paranayba Piratininga Santana Nomeado
04/12/1945

04/12/1945 a Aristoteles de Rezende Nomeado
27/12/1945

27/12/1945 a Walkirio Carneiro Barros Nomeado
09/04/1946

09/04/1946 a José Augusto Ferreira Nomeado
20/05/1946

20/05/1946 a Latayette Ferreira Nomeado
19/05/1947

19/05/1947 a Filogbnio Garcia de Freitas Nomeado
02/12/1947

02/12/1947 a Epaminondas Hondrio Campos Eleito
31/01/1951

01/02/1951 a Cyllenéo Franca Eleito
31/01/1955

31/01/1955 a Luziano Ferreira de Carvalho Eleito
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31/01/1959

31/01/1959 a Antonio Soares Gedda Eleito
31/01/1961 Miguel Gongalves da Silva (vice)

31/01/1961 a Cyllenéo Franca Eleito
31/01/1966 Aristeu Bernardes Filho (vice)

31/01/1966 a César de Almeida Melo Eleito
31/01/1970

31/01/1970 a Dorival de Carvalho Eleito
31/01/1973 Galeno Godoy Garcia (vice)

31/01/1973 a César de Almeida Melo Eleito
31/01/1977 Abdon Fernandes Carvalho (vice)

31/01/1977 a Mauro Antonio Bento Eleito
01/02/1983 Jerdnimo Caetano de Assis (vice)

01/02/1983 a Nelson Antonio da Silva Eleito
01/01/1989 Joviano Justino de Souza

01/01/1989 a Mauro Anténio Bento Eleito
01/01/1993 Génio Euripedes Cabral de Assis (vice)

01/01/1993 a Nelson Antonio da Silva Eleito
01/01/1997 Humberto de Freitas Machado (vice)

01/01/1997 a Humberto de Freitas Machado Eleito
31/12/2000 Euripedes de Assis (vice)

31/12/2000 a Humberto de Freitas Machado Eleito
31/12/2004 Fernando Henrigue Peres de Assis (vice)

01/01/2005 a Fernando Henrique Peres de Assis Eleito
31/12/2008 Adilson Moraes

01/01/2009 aos dias | Humberto de Freitas Machado Eleito

atuais

Reni Franco Garcia (vice)
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Anexo B

Esboco Histérico da Diocese de Jatai

Antecedentes

1494 — Pertencia a Espanha (Tratado de Tordesilhas).

1543 — Integrada a Diocese de Lima / Peru.

1551 — Criacdo da Diocese de Sdo Salvador da Bahia.

1676 — Criacdo da Diocese do Rio de Janeiro que incluia a capitania de Goyaz.
1729 - Criagdo da primeira pardquia goiana — Vila Boa, atual Cidade de Goyaz.
1745 — Criacdo da primeira Prelazia de Goyaz (Arquidiocese de Salvador).

1826 — Prelazia de Goyaz torna-se Diocese (Arquidiocese de Mariana / MG).

1848 — Criagdo da Paroquia Nossa Senhora das Dores — Rio Verde.

1852 — Inicio da Capela Divino Espirito Santo — Jatai.

1864 — Criacdo da Paréquia Divino Espirito Santo — Jatai.

1867 — Lancamento da Pedra Fundamental da primeira Igreja em Jatai.

1875 — Criacdo da Pardquia Divino Espirito Santo — Caiaponia.

1879 — Primeiro casamento realizado em Jatai.

1891 — Chegada em Jatai do Padre Joaquim Cornélio Brom.

1893 — A administracao do patrimonio da Igreja foi entregue ao vigario.

1913 - Criacdo da Pardquia Divino Espirito Santo — Mineiros.

1929 — Criagdo das Prelazias de Jatai, Santana do Bananal e S&o José do Tocantins..
1932 — Criagdo da Arquidiocese de Goids — D.Emanuel Gomes de Oliveira (1° Arcebispo —

NB — em 1956 reverteu a Diocese).

Prelazia de Jatai

1929 — Atraves da Bula Apostolica “Sollicitudo quae in Ommes”, pelo Papa Pio XIl, Jatai se
torna Prelazia.

1929 — Em 20 de outubro, houve a nomeacao de Frei Germano Veja Campon, administrador
Apostolico da Prelazia.

1931 — Posse de Frei Germano, como administrador apostdlico, prelado sem carater episcopal.
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1941 — Frei Germano recebe ordenacao episcopal em Sao Paulo.

1941 - Criacdo do ginadsio Nossa Senhora do Bom Conselho (Madres agostianianas da
Espanha).

1955 — Renuncia de D. Germano, aos 77 anos de idade.

1955 — Dom Abel Ribeiro é nomeado administrador da Prelazia.

1961 — Falecimento de Dom Germano em Braganca Paulista .

1971 - Traslado dos restos mortais de Dom Germano para a cripta da capela (Nossa Senhora
de Guadalupe / Jatai).

1978 — Centenéario do nascimento de Dom Germano, que é homenageado com um busto de
bronze na Praga Dom Germano em frente ao Instituto Espirito Santo - Jatai.

1999 - Traslado dos restos mortais de Dom Germano para a cripta da Catedral Divino

Espirito Santo / Jatai).

Diocese

1956 — Com a criacdo da Arquidiocese de Goiadnia em 26 de marco, a Prelazia de Jatai é
elevada pelo Papa Pio XII a Diocese pela Bula “Quo Aptiori”.

1957 — Instalacdo da nova Diocese e posse do Bispo Dom Abel na antiga Igreja do Divino
Espirito Santo.

1960 — Dom Abel é transferido para a Diocese de Goias Velho e nomeado administrador
apostélico de Jatai.

1961 — Nomeacdo de Frei Benedito Domingos Coscia, paroco de Pires do Rio, como Bispo de
Jatai por Jodo XXIII.

1961 — Posse da semi-construida Matriz Nossa Senhora do Rosério Pro-Catedral.

1966 — Falecimento de Dom Abel, na Cidade de Goiés.

Chegam a Diocese de Jatai

1961 - Freis Domingos, Gregorio e Dionisio (franciscanos) chegam a Jatai.

1962 — Padres Nicanor Lobato e José Maria, OCHSA, Felix e Eduardo, de Camden (EUA).
1962 - Irmés Franciscanas dos Pobres — Jatali.

1963 — Padre Tiago Menelli, seminarista.

1963 — Frei Pe. Camilo Daniel e Frei Francisco Bray (Franciscanos da Reconciliacdo).
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1963 — Irméds Penitentes Recoletinas, Franciscanas da Reconciliacdo, Franciscanas de Maria
Imaculada.

1964 — Irmds Franciscanas de Allegany, Irmas Beneditinas, Irmas de Sdo José de Rochester.
1964 — Frei César Colet (capuchinho).

1966 — Padre Pedro Moriaty, Omi, Irmas Franciscanas de S&o José, Miss. Grace Ann Coscia,
irmd de Dom Benedito (Diretora do IES e encarregada das Obras Sociais da Diocese).

1981 — Irmas da Imaculada Conceicdo de Nossa Senhora de Lourdes, Irmds do Instituto do
Sagrado Coracéo de Jesus.

1988 — Irmés do Instituto do Sagrado Coracgéo de Jesus, Irmés Concepcionistas da Imaculada
Conceicdo, Irmés Mestras Pias Filippinis.

1995 — Irmés Franciscanas Mission. Maria Auxiliadora.

1998 - Irmas Franciscanas de S&o José.

2000 — Irmés do bom Pastor (Pastorinhas).

2001 - Irmas Franciscanas de Sao José.

Fundacéo das Pardquias da Diocese de Jatai

Nossa Senhora das Dores Rio Verde 1948
Divino Espirito Santo Jatai 1864
Divino Espirito Santo Mineiros 1913
Santa Helena Santa Helena 1962
Santa Rita dos Impossiveis Santa Rita do | 1962
Araguaia

Nossa Senhora da Abadia Quirinopolis 1962
Imaculada Conceigéo Paranaiguara 1962
Nossa Senhora de Fatima Rio Verde 196

Nossa Senhora do Rosério Jatai 1963
Sé&o Sebastido Jatai 1963
Séo Judas Tadeu Jatai 1963
Sagrado Coracéo de Jesus Cacu 1964
Sdo Jodo Batista Itaja 1964
Nossa Senhora D’ Abadia Cachoeira Alta 1964
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Séo Simao Séo Simdo 1964
Nossa Senhora de Fatima Serranopolis 1981
Santo Antonio de Padua Rio Verde 1981
Nossa Senhora de Lourdes Itaguacu 1983
Nossa Senhora Aparecida Maurilandia 1983
Santo Antonio da Barra Santo Antbnio da|1986
Barra
Santo Agostinho Aporé 1987
Séo Sebastido Itaruma 1989
Nossa Senhora D’Abadia Montividiu 1989
Séo Vicente de Paulo Rio Verde 1990
Séo Jodo Batista Gouvelandia 1996
Nossa Senhora do Céu Chapadéo do Céu 1997
Nossa Senhora das Gracas Portelandia 1997

Estruturas Diocesanas

1961 — Curia Diocesana — Frei Domingos Foley, OFM / 1° Vigario Geral e Chanceler.
1962 / 1965 — Concilio Vaticano II.

1963 — Aquisicdo da Radio Difusora de Jatai.

1965 — Primeira Ordenacédo — Padre diocesano Tiago Menelli.

1966 — Inauguracdo do 1° Centro de Treinamento para Leigos Instituto Espirito Santo (IES).

1966 — Realizacdo da primeira Assembléia Diocesana, fundando o Conselho Pastoral

Diocesano e a divisdo da Diocese em 4 Distritos Pastorais; Diocese envia candidatos Escola

Diaconal Interdiocesana em Goiania.

1967 — Realizacdo do primeiro Cursilho masculino em Jatai; primeira reunido pastoral

Diocesana, “Evangelizacdo e Catequese”; nomeac¢do do segundo Vigario Geral e Chanceler,

Frei Alexandre Wyse, OFM; Vigario Episcopal para Religiosas, Dom Matias; Institui¢cdo dos

consultores Diocesanos e Conselho de Assuntos Econdmicos.

1968 — Diocese estuda CEBs pela primeira vez na quinta RPD (Reunido Pastoral Diocesana) e

Concilio de Medellin, ordenacédo diaconal de Pedro Cardoso por Paulo VI.
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1971 - Formacéo do Conselho Presbiteral; Nuncio Mozzoni inaugura Centro de Treinamento
Jodo XXIII; Jatai inaugura a Matriz Nossa Senhora do Rosario, Capela Nossa Senhora de
Guadalupe, Cdria e Saldo Nobre.

1972 - Ordenacdo Episcopal de Dom Mathias, Bispo Auxiliar;, Dom Mathias, Bigaio
Episcopal de Rio Verde e Distrito Leste.

1973 — Mineiros — Inauguracdo Centro de Treinamento Santo Agostinho; Santa Helena
inaugura um Centro de Treinamento Dom Damiano.

1976 — Dom Mathias é nomeado Bispo de Rui Barbosa, BA; é ordenado o segundo padre
Agostinho da Costa Oliveira.

1977 — Inauguracdo da Escola Diaconal de Jatai.

1978 — Padre Miguel Mundo, é nomeado Bispo Auxiliar, ordenacdo episcopal de Dom
Miguel, que assume como Vigario Geral e Episcopal do Distrito Leste e Coordenador Geral
da Pastoral Diocesana; Santa Helena inaugura um Centro Vocacional Sdo Jodo Vianney;
ordenacdo do terceiro Pe. Diocesano, padre José Del’ Acqua, o primeiro nascido na Diocese.
1979 — Inauguracdo da Radio Santelense.

1984 — Inicio da construcdo da Catedral Divino Espirito Santo de Jatai.

1992 — Criada na Diocese a Pastoral da Crianca por iniciativa da irma Maria Isabel Striguini.
1993 — Dedicacéo da Catedral pelo Nuncio D. Alfio Rapisarda.

1994 — O Conselho Presbiteral aprova formalmente proposta do Bispo para iniciar o primeiro
sinodo.

1996 — Dom Miguel cria a Associacdo Nova Esperanca em Santa Helena (fazenda para
reabilitacdo de dependentes quimicos).

1997 — Realizacdo da 602 reunido Pastoral Diocesana e 72 sinodal.

1998 — Aquisic¢do da antena retransmissora da TV Rede Vida — Jatai.

1999 — Implantagéo, em Rio Verde, da Pastoral da Moradia; construgdo da primeira casa feita
pela Pastoral da Moradia em Rio Verde. Dom Benedito torna-se Bispo Emérito da Diocese de
Jatai; Nomeacdo de Dom Miguel Pedro Mundo, Bispo Diocesano pelo Papa Jodo Paulo II;
posse do quarto (4°) Bispo Diocesano; falecimento de Dom Miguel e seu sepultamento na
cripta da Catedral Divino Espirito Santo.

1999 — Nomeacdo de Dom Benedito administrador apostélico, apds falecimento de Dom
Miguel; Eleicdo do quarto Bispo Diocesano — Dom Aloisio Hilario de Pinho; entra em
circulagdo o 1° jornal da Diocese.

2000 — Posse de Dom Aloisio na Catedral Divino Espirito Santo de Jatai; Dom Benedito se

muda para Goiania; Missa na Catedral em acéo de gracas pelos 500 anos de Evangelizacdo no
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Brasil; Diocese celebra Ano Jubilar, realizando peregrinacdo em Trindade - GO; Dom Aloisio
celebra, juntamente com 1.500 Bispos o Jubileu em Roma; réplica da primeira cruz da
primeira Missa celebrada no Brasil, acompanhada da imagem de Nossa Senhora Aparecida,
visita as principais cidades da Diocese de Jatai.

2001 — Primeiro encontro Diocesano da pastoral da Comunicacdo em Rio Verde; Bencéo
Apostolica do Papa Jodo Paulo Il ao centésimo Cursilho Masculino da Diocese.

2002 — Canonizacdo de Madre Paulina, primeira santa brasileira; Papa Jodo Paulo 11, inclui os
cinco novos Mistérios ao Rosario (Mistérios da Luz) por ocasido do 24° ano de Pontificado.
2005 — Falecimento da Miss Grace Ann Cdscia em Goiania e seu traslado e sepultamento na
cripta da Capela Nossa Senhora de Guadalupe, em Jatai.

2006 - Ano Jubilar; Ordenacdo Diaconal transitoria de Renato Campos Ferreira; realizacao da
732 Reunido Pastoral Diocesana definindo o Plano Diocesano de Pastoral com objetivos gerais
e prioridades.

Sintese sobre os Bispos de Jatai

1°) D. Germano Vega Campon - (junho — 1941/1955. Prelazia)
2°) D. Abel Camelo Ribeiro - (janeiro — 1957/1961. Diocese)
3% D. Benedito Domingos Coscia — (dezembro- 1961/1999)
49 D. Miguel Pedro Mundo — (maio- 1999/1999 “17 dias”)
5% D. Aloisio Hilério de Pinho — (26-02-2000)
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Anexo C

Catedral Divino Espirito Santo
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Anexo D

Paréquia S&o Judas Tadeu
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Anexo E

Paroquia Sdo Sebastido
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Anexo F

Igreja Matriz Nossa Senhora do Rosario
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Anexo G

Primeira Igreja Catolica Erigida em Jatai/GO



	1.3 - Religião como parte formadora da Cultura
	1.4 - Pluralismo, diversidade e tolerância como ação afirmativa
	1.5 - A Força das Mudanças
	MARTIN, André Roberto. Fronteiras e Nações. 1. ed. São Paulo: Contexto, 1992.


