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Oracdo de Séao Francisco de Assis
Senhor, fazei-me instrumento de vossa paz.
Onde houver o6dio, que eu leve o amor;
Onde houver ofensa, que eu leve o perdao;
Onde houver discérdia, que eu leve a uniao;

Onde houver duvida, que eu leve a fé;

Onde houver erro, que eu leve a verdade;

Onde houver desespero, que eu leve a esperanca;

Onde houver tristeza, que eu leve a alegria;

Onde houver trevas, que eu leve a luz.

O mestre, fazei que eu procure mais consolar, que ser consolado;
Compreender, que ser compreendido;

Amar, que ser amado.

Pois € dando que se recebe, é perdoando que se é perdoado,

E é morrendo que se vive para a vida eterna.

Francisco de Assis. In: Fontes Franciscanas. Organizagdo do Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM)

SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004.

. Santo André,
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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta uma pesquisa sobre a constru¢do da representacdo da
santidade e memaria de Sao Francisco de Assis, iniciada no século XIlll. A santidade
atribuida ao santo foi construida inicialmente pela Ordem Franciscana entre 0s anos
de 1220 e 1266. No primeiro momento, com o discurso de institucionalizagdo da
nova ordem monastica, sua principal caracteristica era o trabalho social voltado ao
meio urbano, com uma nova proposta de vivenciar o Evangelho na pobreza
absoluta. O segundo momento foi o préprio modo de vida proposto por Séo
Francisco de Assis, de seguir os passos do Cristo na perspectiva desta mesma
pobreza. Contudo, dentro da fraternidade franciscana, existiram debates internos
sobre o modo de vida na pobreza absoluta, e inUmeras hagiografias apresentaram o
santo em diferentes perspectivas na vivéncia do Evangelho. O terceiro momento foi
no Generalato de S&o Boaventura, que objetivava por fim as discussbes sobre a
pobreza absoluta, publicando, em 1266, a Legenda Maior para unificar a santidade
de Sao Francisco e conduzir a Ordem Franciscana nas formalidades institucionais
da Curia Romana. Outros aspectos que determinaram a representacao da santidade
de Sa&o Francisco foram os relatos dos milagres dos estigmas no corpo do santo. A
Ordem Franciscana atribui ao corpo de Francisco a santidade de “Corpo Santo”, por
ter recebido as chagas de Cristo. Diante das representacfes, observamos através
das narracdes os milagres recebidos pelos fiéis no timulo do santo. As principais
fontes documentais que contribuiram para esta pesquisa foram; as hagiografias:
Primeira Vida de Tomas de Celano, Legenda Maior de Sdo Boaventura, Legenda
dos Trés Companheiros, Cronicas, as Regras Bulada e ndo Bulada, e os escritos do
santo, como o Testamento, Canticos e Cartas.

Palavras chave: Memoria; pobreza franciscana; santidade medieval.



ABSTRACT

This dissertation shows a research of the representation of holiness and memory of
St. Francis of Assisi beginning in the 13th century. The holiness attributed to the saint
was built initially by the Franciscan Order between the years 1220 and 1266. At first
moment, with the speech of the institutionalization of the new monastic order, its
main feature was the social work focused on the urban environment with a new
proposal of apostolic life of experiencing the Gospel in absolute poverty. The second
stage was the proper way of life proposed by St. Francis of Assisi to follow in Christ’s
footsteps in the perspective of the same absolute poverty. However, with the
Franciscan fraternity, there were internal debates about the way of life in absolute
poverty and also countless hagiographies that showed the saint from different
perspectives on living the Gospel. The third stage was with St. Bonaventure, who
aimed to put an end to discussions on extreme poverty publishing in 1266 the
Greater Legend to unify the holiness of St. Francis and conduct the Franciscan
Order in the Roman Curia institutional procedures. Other aspects that determined the
representation of St. Francis’s holiness were the miracles of the stigmata reported in
the saint's body. The Franciscan Order attributes the sanctity of "Corpus Sanctum"
(Holy Body) to Francis's body because it received Christ’s wounds. In the face of
the representations, we noted by the narrations of the miracles got by the faithful on
the holy grave. The main documentations sources that contributed to this research
were the hagiographies: First Life of Thomas of Celano, The Greater Legend of St.
Bonaventure, The Legend of the Three Companions, the Chronicles, The Regula
Bullata and Regula non Bullata, and the saint’s works: Testament, Canticles and
Letters.

Keywords: Memory; Franciscan poverty; Medieval holiness



INTRODUCAO

S&o Francisco viveu no século XlIl na cidade de Assis, e até os dias atuais
seus ensinamentos religiosos e sua proposta, de vivenciar a pobreza absoluta
provocam diversas interpretacdes. Muitos historiadores buscaram estudar e
compreender a vida desse homem, que foi capaz de modificar 0 pensamento cristédo
buscando a pobreza absoluta nos preceitos do Evangelho.

Francisco nasceu em 1181 ou 1182 na cidade de Assis, era filho de Pedro
Bernadoni e Pica Bernadoni. A familia Bernadoni era conhecida em Assis por serem
comerciantes de tecidos na regido da Umbria e na Franga. Francisco foi um jovem
gue destacou no meio social, comercial e religioso. Na sua juventude dedicava-se a
auxiliar o pai nos negécios da familia e a diversées com os amigos. Ainda participou
da Guerra de Assis e Perugia em 1200 e torna-se prisioneiro em Perugia.

A participacdo de Francisco na guerra entre Assis e Perugia estaria associada
ao sonho que o jovem tinha de ser cavaleiro. Sonho que nao foi realizado, pois
segundo as fontes ele teria recebido o chamado do Crucificado em 1205 na Igreja de
Sao Damido. Iniciando a sua vida religiosa na dedicacdo a pobreza absoluta, na
renancia de seus bens materiais, o trabalho de caridade e amor ao préximo
seguindo os passos de Cristo.

O modo de vida na pobreza absoluta despertou em muitos homens e
mulheres a vontade de dedicarem a vida religiosa e o trabalho manual. Assim inicia
a comunidade Franciscana aprovada em 1209 pela Caria Romana. A fraternidade a
cada ano recebia mais seguidores. Possibilitando ampliar os trabalhos em outras
regides da Europa. Em 1226 Francisco que se encontrava doente morre na cidade
de Assis. ApO6s a sua morte a fraternidade Franciscana inicia a construcdo da
memoria de santidade de S&o Francisco de Assis.

Neste trabalho propomos analisar os discursos de representacdo de
santidade construidos sobre o santo de Assis durante o século Xlll, através de
discursos elaborados pela Ordem Franciscana apés a morte do seu fundador. O
objetivo era legitimar a normatizacéo da fraternidade diante da Cdria Romana com o
apoio do papado de Gregorio IX (1144-1241, papa desde 1227 a 1241), que tinha
interesses politico-religiosos na canonizacdo de Francisco, para controlar os cristaos

gue viviam nas comunas italianas.



Analisando as consideracdes sobre a formacéao do discurso de representagcéo
de santidade de S&o Francisco no século Xlll, procuramos, através de narrativas
hagiograficas produzidas por membros da ordem, estudar a construgdo de santidade
e as formas de representacdo de S&o Francisco. Para tanto, analisamos as
hagiografias de Toméas de Celano Primeira Vida' (1229) e Segunda Vida® (1247),
S&o0 Boaventura A Legenda Maior® (1260), a Legenda dos Trés Companheiros’
(1246) e a do Anénimo Perusino® (1246) que, entre outras, possibilitaram
compreender o contexto e atos da comunidade franciscana nesse contexto.

As narrativas hagiograficas possibilitam analisar as inten¢fes institucionais da
comunidade e da Curia Romana, organizadas e estruturadas nos discursos da
santidade. A santidade é entendida aqui como (...) “o lugar de uma mediagao bem
sucedida entre o natural e o sobrenatural, o material e o espiritual, o mal e o bem, a
morte e a vida”. (GAJANO, 2002, p.449). Esse discurso de santidade, porém, esta
relacionado com a construcdo de uma representacdo religiosa e de memdria, em
torno da vida de S&o Francisco, principalmente ao apresentar o modo de vida na
pobreza absoluta e na devogédo ao corpo santo.

As discussdes sobre a representacdo de santidade apresentam um discurso
de determinado grupo, que tem o objetivo de divulgar a santidade como modo de
vida a ser seguida pela cristandade no contexto do medievo, sendo esta
compreendida aqui como: “determinadas pelos interesses de grupo que as forjam.”
(CHARTIER, 1988, p.17).

Um dos objetivos deste trabalho é apresentar os interesses politico-religiosos
da fraternidade franciscana e da Curia Romana presente na construcéo do discurso
da santidade de Sao Francisco. Assim, utilizamos outras fontes de grande

importancia para compreender a intencdo da fraternidade diante do discurso da

! TOMAS DE CELANO. Primeira Vida de S&o Francisco. In: Fontes Franciscanas. Organizacéo do
Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio,
2004, p.185 a 285.

> TOMAS DE CELANO. Segunda Vida de S&o Francisco. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo de
Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio,
2004, p. 287 a 432.

¥ SAO BOAVENTURA. A Legenda Maior de S&o Francisco. In: Fontes Franciscanas. Organizagéo do
Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio,
2004, p. 439 a 538.

* Legenda dos Trés Companheiros. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p. 615 a
661.

> Anbnimo Perusino. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino Francisco Fassini
(OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p. 663 a 687.
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pobreza absoluta. Essas fontes sdo as Regras Bulada® e ndo Bulada’, documentos
gue compdem a normatizacado da Ordem Franciscana como uma instituicao da Igreja
e que, ao mesmo tempo, foram alvos de discussodes internas dentro da comunidade
em relacdo a pobreza absoluta; e o Testamento® de S&o Francisco (1226), fonte que
nos auxilia a compreender o universo religioso proposto pelo santo no inicio da
comunidade franciscana, a sua dedicacao ao Evangelho, as dificuldades do trabalho
com os doentes no seu cotidiano, e 0 modo de vida na pobreza absoluta.

Apresentar as perspectivas da pobreza absoluta nos discursos hagiograficos,
nas documentacdes de normatizacdo e nos poucos documentos escritos pelo santo
€ nossa proposta para o primeiro capitulo desta pesquisa. Uma pobreza composta
por diversas formas em momentos diferentes, visando, de inicio, uma normatizagéo
da comunidade, o que ocasionou discussdes internas entre os primeiros frades
seguidores de Francisco e 0s novos frades que, mais tarde, seriam considerados
pregadores intelectuais da Igreja, principalmente, as discussdes dividiram a Ordem
Franciscana entre espirituais e convencionais.

A proposta da pobreza absoluta, ou da vida apostélica, praticada por
Francisco de Assis era seguida por diversos grupos religiosos cristdos durante o
século Xll, mas a pratica de vivenciar a pobreza como modo de vida foi idealizada
por Francisco com o interesse de auxiliar o proximo dentro dos ensinamentos do
Evangelho.

Naquele periodo observamos um grande desenvolvimento econdémico nas
comunas italianas e na Europa Ocidental. Francisco era um jovem de familia de
mercadores de tecidos que abandonou seu meio social, familia e amigos para se
dedicar aos cuidados dos pobres e doentes. “Francisco devia ficar muito
impressionado com as reviravoltas da sorte que a vertiginosa circulacdo do dinheiro
propiciava, somando aos antigos pobres (camponeses, assalariados, doentes e
solitarios) outros novos pobres”. (FRUGONI, 2011, p.20).

Também apresentamos o contexto histérico da Itdlia comunal que S&o
Francisco vivenciou, participando ativamente das lutas politicas de Assis durante a

sua juventude. Depois, com sua conversao, torna-se um personagem importante

® Regra Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacéo do Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM).
Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p. 62-68.

’ Regra N&o Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino Francisco Fassini
(OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p. p.41 a 61.

® FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.83 a 86.
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para a cidade, como pregador e santo protetor. Apreender os discursos em torno do
conceito de hagiografia foi uma de nossas prioridades, pois analisar um documento
de género literario nos exige um olhar cuidadoso para ndo entrar no universo da
ficcdo composto pelo autor. “A hagiografia subordina-se sempre a uma finalidade
especifica, que, por sua vez, se integra numa dimensao politica entendida esta no
seu sentido mais lato.” (REBELO, 2004, p.130)

No segundo capitulo discutimos as diferentes perspectivas da pobreza
absoluta nas fontes franciscanas. A discussédo esta na analise das fontes com as
Regras Bulada e N&o Bulada na perspectiva de compreender as diferentes formas
de compor a pobreza no inicio da legitimacdo da Ordem Franciscana. As
hagiografias foram analisadas com objetivo de compreender as discussdes da
pobreza no decorrer do século Xlll. Os escritos hagiogréaficos tinham intencdo de
apresentar a cristandade a santidade de S&o Francisco. Para tanto, foi necessario a
construcdo da narrativa de memoria nas virtudes do santo e a pobreza absoluta
estaria presente na pratica da caridade e amor ao proximo.

A memodria € uma construcdo do meio social que determina quais fatos devem
ser recordados e quais devem ser esquecidos. Partimos do conceito de que
“precisamos, é claro, nos lembrar de que esses relatos ndo sao atos inocentes da
memoria, mas antes tentativas de convencer, formar a memoéria de outrem”.
(BURKE, 2000, p.74)

A memodria constroi relatos e estes sédo, para o historiador, fontes histéricas.
Nas hagiografias vemos relatos das memoarias da fraternidade, e cabe ao historiador
distinguir os fatos histéricos e os ideais do autor como um ponto de sua ficcéo.
Talvez este tenha sido o desafio da pesquisa, ao se propor estudar as hagiografias
como fontes historicas.

Sabemos que a comunidade franciscana e a Cudria Romana discutiram
intensamente a santidade de Sdo Francisco apds a sua morte. Essas discussdes
levaram a construcdo da Basilica de Assis, com o0 objetivo de ampliar a
representacdo da santidade de Francisco e de servir de local para se guardar as
reliquias do corpo de Francisco. As reliquias eram vistas como “objetos de uma
veneragao por parte do clero e dos fiéis, como mostra o esplendor dos relicarios em
que estavam encerradas”. (VAUCHEZ, 1995, p.161)

No terceiro capitulo, a analise esta voltada a construcdo narrativa da

santidade de Francisco de Assis, compreendendo as narragcbes dos escritos
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hagiograficos no discurso de uma “santidade perfeita” de Francisco, baseada nas
virtudes praticadas, na dedicacdo aos ensinamentos do Evangelho e no milagre dos
estigmas no corpo do santo. Segundo as narrativas, Francisco teria recebido de um
anjo no Monte Alverne, em 1224, as chagas de Cristo; portanto, para seus
contemporaneos era considerado o “segundo Cristo”, 0 unico santo a receber os
estigmas. Analisamos o discurso do corpo santo como veiculo de memoria dentro da
comunidade Franciscana.

Outra analise é a canonizacdo de Sao Francisco, em 1228, pelo papa
Gregorio IX (1227-1241). Abordamos os interesses do papado de realizar a
canonizacgéo de frades mendicantes: Sdo Domingos de Gusméo, S&o Francisco de
Assis e Santo Antbnio de Padua. Essas canonizagdes tinham interesses politico-
religiosos e ocorreram durante o papado de Gregorio 1X, que estava interessado no
controle da cristandade nas comunas italianas.

Analisamos a Bula Mira Circa Nos®, documento que oficializa Francisco como
santo da Igreja, ou seja, o inicio do processo de canonizacéo escrito por Gregorio 1X,
em 1228, na cidade de Perugia. Nesse documento interpretamos as representacoes
da santidade voltadas para as virtudes do santo e o crescimento da comunidade
franciscana, porém ele ndo menciona o contexto histérico da vida de Francisco,
entre trabalhos realizados na perspectiva da pobreza absoluta e suas dificuldades
do cotidiano, o corpo santo e os milagres.

O discurso do corpo santo se faz presente pelas hagiografias. O papa
Gregorio IX reconhece na Bula Mira Circa Nos a santidade de Francisco pelo seu
testemunho, pois ele conheceu e conviveu com o santo quando era o guardido da
Ordem Franciscana, como Bispo de Ostia, conhecido como cardeal Ugolino.

A canonizacdo de Francisco esta baseada nas suas virtudes e pregacoes.
Embora existam relatos sobre os milagres do corpo santo, ndo foram eles os motivos
gue o consagraram santo, mas sim as suas praticas nas virtudes cristds e,
principalmente, a pregacdo do ensinamento do evangelho.

Francisco é considerado santo pregador, e, segundo os hagiografos, suas
pregacdes eram realizadas em pragas publicas, igrejas e leprosérios. O interesse do
papado de Gregorio IX e da Ordem Franciscana era divulgar suas propostas politico-

religiosas através da canonizagdo de S&o Francisco e por meio de exemplos de

® PAPA GREGORIO IX. Bula Mira Circa Nos. IN: http://iww.centrofranciscano.org.br/fontes



13

suas pregacfes e modo de vida baseada na sequela Christi. A proposta politico-
religiosa da Igreja militante era ampliar seus dominios cristdos na Itélia, o que, mais
tarde, gerou conflitos com o Imperador Frederico |l.

A presente pesquisa busca apresentar o processo de construcdo dos
discursos de santidade de S&o Francisco de Assis durante o século XllI, e também
analisar suas reliquias, com a importancia do corpo santo para a comunidade

Franciscana do periodo medieval.



14

CAPITULO 1
A ORDEM FRANCISCANA E A QUESTAO DA POBREZA

1.1 A regido da Umbria no século Xl

A ltalia medieval no século Xlll desenvolveu intensas relagbes comerciais
com outras regibes do continente e do Oriente Médio, principalmente com as
cidades maritimas de Pisa, Génova, Veneza e Amalfi. No aspecto politico as
praticas governamentais das comunas nas cidades italianas e as relagdes com o
Sacro Império Romano-Germanico, que estabeleceu acordos e conflitos entre essas
comunas e a Igreja. No ambito religioso, surgiram varios movimentos na regiao,
entre eles os dos valdenses, arnaldistas, humiliatas e as ordens mendicantes

(franciscanos e dominicanos).

Diante de um século de inUmeras manifesta¢des culturais, politicas, religiosas
e econdmicas, abordaremos consideracdes sobre esses eventos com 0 objetivo de
compreender o contexto e as representacdes estabelecidas sobre a santidade de
Francisco de Assis, fundador da Ordem Franciscana, que se desenvolveu na area

urbana da Peninsula Italica.

Nos séculos XII e Xlll as relagbes de poder politico nas regifes italianas
foram alvo de disputas entre o Sacro Império Romano-Germanico e a Igreja. O
imperador Frederico | Barba- Ruiva (1122-1190 e imperador desde 1152-1190) tinha
0 objetivo de estabelecer o ideal universalista nas comunas italianas e convocou 0s
seus representantes, em 1154, anunciando, “que deveriam entregar-lhe os direitos —
como cunhar moeda, declarar guerras e exigir impostos” (CARDINI,1997, p.92). As
comunas italianas tinham sua autonomia politica nas administracdes publicas e nas
decisdes de participacdo de guerras, mesmo submetidas aos dominios do império.
As cidades italianas eram estruturadas em torno de muralhas e organizadas em

bairros, corporagcdes, comércios e outros, formando uma comunidade civica.

Entre 1150 e 1230, o poder politico e social das administracdes publicas se
concentrava nas principais aristocracias rurais, em uma dominagao conhecida como
milite, organizadas entre capitais, vassalos e alguns representantes da Igreja
(Bispo). Com o desenvolvimento econdmico e o crescimento urbano da Itélia, surge

um novo grupo na politica italiana entre 1230 a 1350: os comerciantes, que sempre
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tinham interesses politicos na administracdo das cidades. Verificamos uma
modificacdo no meio social e publico com o enriquecimento das familias urbanas, o
déficit publico e a criagcdo da fiscalizacao tributaria. Novas familias procuram os

poderes politicos e as corporagdes de oficios.

Assim, a vida urbana que se estabelece a partir do século XlI e alcanca o
apogeu no século XIlI contou, acima de tudo, com a forca politica advinda
das assembleias de cidaddos, cuja existéncia e pratica nao podiam
prescindir do uso da palavra. (MIATELLO, 2013, p.94)

As assembleias de cidaddos passaram a ser denominadas corporacdes de
oficios, instituicdes organizadas pelos mercadores com a finalidade de favorecer as
producbes de manufaturas na comuna. A produgcdo comercial que se desenvolveu
nesse contexto foi a atividade téxtil. Essa atividade promoveu um rapido crescimento
urbano e econdmico nas cidades italianas, com a atividade comercial e passou a dar
orientacdes politicas para as cidades. “Ainda assim, em toda a Italia comunal do final
do século XllI, uma tendéncia comum aparece: a de um controle cada vez mais
intenso pelas corporacdes maiores, que vinham se sobrepor ao da comuna” (GILLI,
2011, p.243).

Outra funcao da corporacéo de oficios na Italia foi a divisdo das artes de oficio
entre artes maiores, que compreendia os artesdos, e artes menores, que abrangia
0s homens de negocios, com posicdes sociais e influéncia comercial com outras
regides da Europa e do Oriente Médio. Podemos compreender a importancia social
gue o comerciante e o mercador tinham na cidade por meio das hagiografias de Séo
Francisco, que narram o cotidiano do jovem diante dos negocios do pai, Pedro

Bernadoni, um mercador importante na cidade de Assis.

Francisco, oriundo da cidade de Assis, situada nos limites do vale de
Espoleto, primeiro recebeu da mae o nome de Jodo; depois, foi chamando
Francisco pelo pai, ao retornar da Franca e em cuja auséncia havia nascido.
Ele, depois de feito adulto e de inteligéncia sutil, exerceu a profissdo do pai
gue era comerciante, mas de modo bem diferente, pois era mais alegre e
liberal que ele, entregue a jogos e canticos, vagando de dia e de noite pela
cidade de Assis, em companhia de seus coetaneos; liberalissimo nos
gastos, a tal ponto que gastava em jantares e outras coisas tudo que podia
ter e lucrar. Por isso, muitas vezes, era repreendido pelos pais; diziam que
ele, com os grandes gastos que fazia para si e para 0s outros, parecia mais
filho de um grande principe do que seu: mas por serem ricos seus pais € 0
amarenloternissimamente, toleravam-no, ndo querendo perturba-lo por tais
coisas.

% Legenda dos Trés Companheiros. Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino Francisco
Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.616 e 617.



16

Em 1181, ano do nascimento de Francisco, Pedro Bernadoni, importante
comerciante de tecidos, encontrava-se na Franca, regido de préspero
desenvolvimento econdmico. O jovem Francisco tinha prestigio em Assis
exatamente por ser filho desse rico comerciante. O hagiégrafo o compara ao filho de
um principe, o que demonstra uma comparacao social devido & importancia de seu

pai na cidade.

A cidade de Assis era um importante centro comercial e sua politica foi
marcada por conflitos do final do século XII ao inicio do século XIll. A cidade era
controlada pelo Imperador Frederico | no ano de 1160, “ndo podendo contar
plenamente com a lealdade do Tio Guelfo VI da Bavaria, duque de Spoleto e da
Tuscia, decidira subtrair de seu poder uma localidade estrategicamente importante
como Assis e os territérios do entorno”. (FRUGONI, 2011, p. 11). Assis obteve sua
autonomia a partir da estruturacdo das instituicbes comunais, mas estava protegida
pela Igreja. O ducado de Perugia estendia-se até o seu territorio, e o controle politico

se concentrava no imperador Frederico I, até a sua morte em 1190.

A coroa imperial foi passada ao filho de Barba-Ruiva, Henrique VI (1165-1197
e imperador desde 1190-1197), cujo reinado caracterizou-se pelas guerras entre as
monarquias francesas e inglesas, e pela falta de atencdo governamental nas regides
italianas. ApOs a sua morte, seu filho, Frederico Il (1194-1250 e imperador desde
1197-1250) sucedeu ao trono, porém a sua menoridade o impedia exercer o cargo
de governar. As comunas aproveitaram essa situacao de fragilidade do império para
se tornarem ainda mais independentes. Em 1212 Frederico Il reconquistou a

estabilidade politica nas regides da Alemanha e da Italia apos apoio da Igreja.

O apoio dos bispos permitiu-lhe acalmar rapidamente as turbuléncias e
obrigou a uma definitiva retirada para seus dominios na Sax6nia seu
principal opositor, Oto, j& de volta da derrota — infligida pelos Capetos —
sofrida em Bouvines ao lado dos ingleses. No mesmo ano Frederico Il era
coroado rei da Alemanha pelo bispo de Moguncia. O apoio da Igreja custou-
Ihe, porém, muito caro: com efeito, no ano seguinte, renunciou ao poder
imperial de eleger bispos e abades alemées, estabelecido pelo acordo de
Worms em 1122. Em 1216 prometeu ao Pontifice Inocéncio IIl deixar ao
filho a coroa do reino da Sicilia. (CARDINI, 1997, p.100 e 101)

Durante o pontificado de Inocéncio Il (1160 oul161-1216 e papa desde 1198-
1216), foi estabelecida uma politica de recuperacédo das terras nas cidades italianas,

com o proposito de “agrupar os poderosos da Peninsula Italiana em redor da
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autoridade romana” (RUST, 2013, p.32), politica que se estendeu até o pontificado
de Bonifacio VIII (1235-1303 e papa desde 1294-1303). A politica de alianca entre
império e papado é discutida por Gilli (2011) como um processo de intervencgdes,
desde o papado de Alexandre 11l (1159-1181) até os sucessores de Inocéncio |ll.

O resurgimento de um conflito em toda a Italia entre o papado e o império
no tempo de Frederico Il leva, contudo, os sucessores de Inocéncio Il a
reestruturagGes progressivas: na funcdo de arbitros autoproclamados da
vida das cidades, os papas da primeira metade do século Xl preferem uma
politica de aliancas. Mas, ainda sim, nuancas jogam luz precisamente nas
vicissitudes das relacdes entre império e o papado. (GILLI, 2011, p.50)

As relacdes de aliancas e conflitos politicos entre império e papado, pelo
controle das cidades italianas se estenderam ao longo do século Xlll. No entanto a
situacao politica da cidade de Assis modificou-se apds a morte de Henrique VI, pois
0 poder centralizado na Itdlia se desagregou. A comuna de Assis se preparou para

retirar as guarnicoes aleméaes de seu territorio e obter definitivamente sua autonomia

politica e econdémica.

Em Assis a intencdo foi derrota-lo por completo, e em 1198 a Cidadela onde
se alojava a guarnicdo alema foi atacada e destruida. Explodiram também
as tensdes entre as camadas sociais da cidade nascente. Foram, de fato,
os homines populi, a plebe e a nova burguesia mercantil, que se insurgiram
contra os boni hominis, os “homens de bem” e os cavaleiros descendentes
da velha nobreza feudal, provavelmente a servico do imperador e, portanto,
leais a ele, que tinham residéncias fortificadas no interior da cidade e
castelos do lado de fora. Parte dos boni hominis foi morta, outra parte
precisou fugir, e os fugitivos tiveram de se abrigar nos castelos do condado,
enquanto suas casas/torres em Assis eram derrubadas e incendiadas. Ao
mesmo tempo, organizou-se a defesa, construindo-se a toda pressa o0s
fortins ao redor da cidade. (...) (FRUGONI, 2011, p.12)

As familias que se refugiaram buscaram apoio na cidade de Perugia, inclusive
a familia de Clara, que pertencia aos boni hominis; “seu pai era cavaleiro, bem como
todos os parentes, de ambos os lados, e sua casa abastada de riqueza copiosas

seguindo o padrdo local™!

. Essas familias tentaram reaver suas propriedades e
dominios politicos na cidade de Assis, ocasionando em 1202 a guerra contra
Peragia. A batalha de Collestrada foi decisiva, pois 0os nobres de Perugia e as
familias refugiadas de Assis venceram e tiveram de volta seus dominios politicos e

suas propriedades.

' TOMAS DE CELANO. A Legenda de Santa Clara. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004,
p.1382.
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Esses conflitos politicos foram vivenciados por Sdo Francisco. Homem de seu
tempo, voltado para as atividades urbanas entre o trabalho na loja de tecidos do pai
e as festas com os amigos, Francisco, quando jovem, participou da guerra entre
Assis e Perugia (1202), importante conflito politico e econémico entre as cidades. A
participagcdo nesse conflito era considerada uma obrigacdo social para todos 0s

jovens de Assis.

N&o devemos presumir, no entanto, que naquele outono, ao se dirigir ao
campo de batalha contra Perugia, Francisco estivesse vivendo uma fantasia
infantil. Talvez ele estivesse apenas sentido a pressdo de uma cultura a
qual ele via como obrigacdo. De acordo com 0 que escreveu 0 antigo
prefeito de Assis, Arnaldo Fortini, em 1959, na sua abrangente biografia de
Francisco, La Nova Vita di San Francesco de Assisis, todos os homens da
comuna tinham de se apresentar nos portdes da cidade com o dever de ir
para a guerra. Aqueles abastados o suficiente para servir na cavalaria
precisavam estar prontos em suas selas. Para mercadores urbanos em
ascensdo, esta demonstrava ser uma excitante, porém perigosa
oportunidade de adotar as regalias e os valores da cavalaria, incluindo os
cédigos de honra e lealdade. Sendo assim, é possivel que, para Francisco,
ir para a guerra tenha sido algo mais do que uma travessura romantica. Ele
precisava manter a honrar da sua familia. (MOSES, 2010, p.25 e 26)

As hagiografias ndo relatam a participacdo de Francisco no campo de batalha
de Collestrada, apenas narram a sua prisdo em Peragia e o desejo do jovem de se
tornar cavaleiro. “Certa vez, quando ocorria a guerra entre Perugia e ASSIs,
Francisco foi aprisionado com muitos de seus concidaddos e encarcerado em
Perlgia; mas por ser nobre nos costumes, foi posto preso junto com os cavaleiros”*?.
A importancia social que Francisco tinha na época como filho de um mercador o fez
ser prisioneiro por um ano em Perlgia. Sua liberdade foi obtida ap6s os acordos de
paz entre as cidades e o pagamento realizado por seu pai para que saisse da
priséao.

A fonte afirma que ap06s a prisdo Francisco passa por momentos de reflexao
acerca do modo de vida cristdo. Mais tarde se converteu a vida religiosa e o0 santo
percorreu as comunas italianas para realizar as pregacdes cristas, “Desde entao, o
Bem-aventurado Francisco, percorrendo cidades e povoacdes, comecou a pregar
por toda a parte mais e mais perfeitamente, ndo com discurso persuasivo de

sabedoria humana, mas na doutrina e no poder do Espirito Santo,™ (...). O seu

» Legenda dos Trés Companheiros.In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino

Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p.617
€618.
Y ldem, p.648 e 649.
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objetivo era apenas pregar o amor de Cristo a todas as pessoas, auxiliar todos os
necessitados, tanto os doentes do corpo como os da alma, aqueles que nao
conheciam os ensinamentos do Evangelho.

Enquanto partimos das informagcdes das fontes foi se necessario
compreender o contexto politico e social que a Igreja estabelecia com as comunas

italianas no momento da conversao de Francisco de Assis.

Na verdade, a poténcia social, bem como o papel espiritual da Igreja, ndo
pode ser diminuida na compreensdo da dindmica urbana italiana.
Sociedade de mercadores, emergéncia de uma verdadeira questdo social,
lutas politicas conduzindo a profundas fissuras civicas, todas essas
guestdes interpelavam os clérigos encarregados de enquadrar esse mundo
das cidades profundamente desigual e em transformacdo”. (...) (GILLI,
2011, p.305)

A Igreja e a comuna faziam uma diviséo territorial entre o espago urbano, a
catedral e as parbéquias. A catedral era dirigida pelo cbnego, e o bispo tinha a
autoridade de cobrar os dizimos da comunidade. As paroquias realizavam o0s
trabalhos religiosos dos sacramentos cristdos, como os batismos e as festas de dias
santos. Apos a reforma gregoriana, o bispo passa ser o intermediario entre essas
paroquias e o papado, um representante de centralizacdo simbdlica dentro da
comuna, pois se tornaria a autoridade religiosa na cidade. “Os primeiros movimentos

dos reformadores foram imediatamente dirigidos para reafirmar, fortalecendo-o, o
primado do pontifice sobre o bispo”. (CARDINI, 1997, p.89)

A representacdo de autoridade que o bispo exerce dentro da comuna quando

Celano descreve a apresentacao de Francisco ao Bispo de Assis.

Mais tarde, apresentou-se ao Bispo da cidade, para que, renunciando em
suas méaos a heranca, devolvesse tudo que tinha. Ele ndo se recusou. Até
se apressou alegremente a fazer o que pediam. Diante do Bispo, ndo se
demorou e nada o deteve: sem dizer nem esperar palavra, despiu e jogou
suas roupas, devolvendo-as ao pai. Ndo guardou nem as cal¢as: ficou
completamente nu diante de todos. O Bispo, compreendendo sua atitude e
admirando muito seu fervor e constancia, levantou-se prontamente e o
acolheu em seus bragos, envolvendo-o no manto. Compreendeu claramente
gue era uma disposicao divina e percebeu que os gestos do homem de
Deus, que estava presenciando, encerravam algum mistério. Tornou-se,
desde entdo, seu protetor, animando-o, confortando-o e abancando-o0 nas
entranhas da caridade.

" TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.195.
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Compreende-se que Francisco ndo procura uma autoridade civica para
demonstrar o seu desejo de renunciar a heranca da familia; ele faz a apresentacéo
para o Bispo representante da Igreja da cidade. O Bispo acaba se tornando protetor
de Francisco, que, no momento, era hostilizado pelos cidadaos de Assis e pela
prépria familia. A renancia de Francisco a heranca do pai e o ato de despir-se em
publico representavam a sua convicgdo no modo de vida da pobreza absoluta. Apés
esse acontecimento, o santo inicia seus trabalhos em torno das muralhas de Assis,

auxiliando nos cuidados aos leprosos e na reforma da igreja de S&o Damiao.

A importéncia do contexto urbano no nascimento dessas contestacdes se
deduz igualmente de um exemplo ainda mais famoso: quando Francisco de
Assis, filho de um rico mercador, renuncia a todas as suas riquezas para
viver segundo a pobreza evangélica, ele da a seus companheiros o nome
de minores, menores. E certamente uma referéncia ao Iéxico da fraqueza
humana, mas é também uma referéncia as lutas na qual se unem a pobreza
social e os valores evangélicos. (...) (GILLI, 2013, p.329)

Os movimentos penitenciais dirigidos por leigos eram uma realidade na Italia
desde o século Xll. A comunidade franciscana, mais tarde chamada Ordem
Mendicante, surgiu no seéculo XllI no pontificado de Inocéncio Ill. A Ordem
Franciscana seguia inicialmente o exemplo de S&o Francisco e teve uma
importancia significativa para o desenvolvimento urbano nas comunas italianas, com
atividades de escrita e retorica, construcbes de conventos e hospitais, e

participacdes politicas na comunidade civil.

As ordens mendicantes tinham interesses missionarios no desenvolvimento
urbano e consideravam esse espaco pagao e herético. “A nova sociedade urbana
precisa de um apostolado novo. Esses novos apostolos serdo o0s irmaos
mendicantes”. (LE GOFF, 1994, p.228).

A intencdo de Sado Francisco ndo era a de formar uma instituicdo religiosa,
nem se fazer presente nas questdes politicas das cidades. Mas, como o trabalho da
comunidade franciscana ampliou-se e a sua mensagem de amor ao préximo chega
para toda a sociedade, ndo foi possivel que o santo controlasse o interesse de seus
frades pelas argumentacfes politicas na época que foram desenvolvidas com a

participagao da Igreja.

O século Xl no Ocidente foi marcado pelo desenvolvimento das instituicdes
publicas, tanto comunais como monarquicas, e a propria Igreja tornou-se
uma estrutura de governo cujo funcionamento se tornava cada vez mais
pesado e complexo. (VAUCHEZ, 2013, p.408)
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Embora o santo ndo participasse do ambito politico, quando estava doente,
no fim da sua vida, escreveu para os governantes do povo a Carta aos Dirigentes
dos Povos, alertando-os sobre suas responsabilidades com a administracéo publica

e com 0 amparo a populacdo que os representava.

A todas as potestades e consules, juizes e dirigentes de toda a Terra e a
todos quantos chegar esta carta, Frei Francisco, vOSs0O servo pequenino e
desprezivel no Senhor Deus, deseja salde e paz. Considerai e vede que 0
dia da morte se aproxima. Rogo-vos, pois, com reveréncia, COmo posso,
que, por causa dos cuidados e solicitudes que tendes deste mundo, néo
esquecais o Senhor, porque todos aqueles que O esquecem e se afastam
dos seus mandamentos, sdo malditos e por Ele s&o entregues ao
esquecimento. E quando chegar o dia da morte, todas as coisas que
julgavam ter ser-lhe-do tiradas. E quanto mais sabios e mais poderosos
forem neste mundo, tanto maiores tormentos suportardo no inferno. Por
isso, aconselho-vos firmemente, meus senhores, que preterido todo o
cuidado e solicitude, recebais benignamente o santissimo corpo e sangue
de Nosso senhor Jesus Cristo na sua santa memoria. Prestai tanta honra ao
Senhor, no meio do povo a vés confiado, que toda a tarde, se anuncie por
um pregoeiro ou por outro sinal, que todo o povo renda louvores e gracas
ao Senhor Deus Onipotente. E se isto nao fizerdes, sabei que deveis prestar
contas no dia do Juizo, diante de Nosso Senhor Jesus Cristo. Aqueles que
guardarem junto de si este escrito e o observarem saibam-se benditos pelo
Senhor Deus™.

A fraternidade franciscana teve ampla participacdo no desenvolvimento
urbano da Peninsula Italica. Os trabalhos manuais de S&o Francisco eram
realizados em torno das muralhas da cidade de Assis, como o auxilio aos leprosos;
e os trabalhos no interior da cidade de Assis e de outras eram as pregacfes em
pracas e igrejas também sobre a mendicancia. As pregacdes do santo ndo eram
apenas discursos teoldgicos, pois em Gréccio, em 1223, foi realizada a pregacao do
nascimento de Cristo na representacdo do presépio, com o objetivo de demonstrar a
simplicidade em que Cristo havia nascido e seguido. “Quero lembrar o menino que
nasceu em Belém, os apertos que passou, como foi posto num presépio, e
contemplar com os préprios olhos como ficou em cima de uma palha, entre o boi e 0

burro™®.

Portanto esse documento escrito pelo santo se compara as suas pregacoes
com mensagens renovadoras para o aspecto religioso. A comunidade franciscana

escreveu muitos textos hagiograficos para narrar a vida de seu fundador; outros

 FRANCISCO DE ASSIS. Carta aos Dirigentes dos povos. In: Fontes Franciscanas. Organizagéo do
Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio,
2004, p.117 e 118.

' TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.242.
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textos foram compostos pelo proprio Sdo Francisco, como 0s canticos, as regras, as
cartas para seus frades que se encontravam em regides distantes e o seu
Testamento, no entanto esses documentos também permitem conhecer o contexto
da época, as formas como a sociedade se organizava e se estruturava nos aspectos

politicos e religiosos.

1.2 O conceito de hagiografia

A hagiografia é considerada um texto de género literario que tem o objetivo de
narrar a histéria da vida de santos. O termo hagiografia vem do grego hagios, que
significa “santo” e graphia, “escrever”. Foram escritas principalmente no contexto da
Idade Média para descrever a vida de homens considerados santos, pontuando seus
milagres, martirios e dificuldades na vida religiosa. Também podem ter sido
compostas com interesses especificos, pois muitos textos hagiograficos foram
escritos para narrar as histérias de mosteiros, de familias, de acordos de paz, e
também para descrever regides.

Durante a Antiguidade existia a pratica da escrita de textos hagiograficos, que
relatava as tradicbes biograficas, mas sua origem estad relacionada com as
cerimbnias funebres e com a literatura panegirica, que retrata a personagem ideal.
“(...) Por conseguinte, oculta ou cala aspectos menos positivos ou menos negativos
da vida do retratado (...)” (REBELO, 2004, p.135). A hagiografia tem como
caracteristica demonstrar as virtudes dos santos relacionadas com a teologia,
sofrendo a influéncia da filosofia classica. Um texto hagiografico tem as seguintes
finalidades:

1

2

3

Honrar a Deus;

Confortar o homem;

Conciliar os uetera fidei exempla do antigo testamento com 0s nhoua
documenta do cristianismo;

4
5

Servir de testemunho para os nao crentes;

Ser um beneficio para os crentes.

Esses propdsitos tém determinacdes religiosas; buscam catequizar o leitor em
um modo de vida digno e cristdo por meio de uma escrita didatica, sob as
perspectivas da moralidade, os seguimentos do evangelho, e a imitagédo da vida de

Cristo. Assim, o cristdo poderia chegar a uma edificagao espiritual e contribuir para
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demonstrar a santificacdo de muitos homens que se dedicaram aos preceitos do

evangelho.

Ao longo dos séculos, esses propdsitos iniciais foram evoluindo e o género
hagiogréfico passou a abranger uma pandplia de interesses, mais ou menos
evidentes. Assim, além de descrever e glorificar a vida e a obra do santo, a
sua morte e milagres, contribuindo, deste modo, de forma indireta para a
gldria de Deus, mas também para edificacdo do crente, a hagiografia aponta
para objectivos porventura menos ébvios: morais, catequéticos, parenéticos,
apologéticos, dogmaticos, eclesiasticos, pastorais e politicos. (REBELO,
2004, p.132)

Observamos esse discurso catequético e de perfeicdo moral e espiritual na
hagiografia de Tomas Celano, a Primeira Vida de Sao Francisco de Assis, quando
escreve sobre a perfeicdo da vida santa a que Francisco se dedicava, mesmo

estando doente, colocando-o como um exemplo a ser seguido pelos cristdos que

desejavam ser perfeitos

Embora fraco, como qualquer um de nés. Francisco ndo se contentou com a
observéancia dos preceitos comuns, mas, cheio de ardente caridade, partiu
pelo caminho da perfeicdo, atingiu o cume da santidade e contemplou o
termo de toda realizacdo. E por isso que todas as classes, sexos e idades
tém nele uma prova evidente da doutrina salutar e, também, um exemplo
preclaro de todas as boas obras. Os que pretendem empreender coisas de
valor e aspiram aos carismas melhores do caminho da perfeicdo podem
olhar no espelho de sua vida e apreender tudo que é melhor. Os que
pretendem coisas mais humildes e simples, com medo das dificuldades e da
montanha, também podem encontrar nele conselhos adaptados ao seu
nivel. Mesmo os que desejam apenas sinais e milagres, podem buscar sua
santidade e alcancar o que desejam."’

Outro aspecto essencial € o intuito politico, pois as influéncias do meio social
acabavam se articulando com os debates teoldgicos. Alguns textos hagiograficos
focalizavam a vida do santo como protetor das comunidades religiosas, 0 que
justificavam as canonizacdes, e a também poderiam servir de propaganda crista
contra os movimentos de heresia. O papa Gregoério Magno (590-604) ficou
conhecido por sua simplicidade, e pelo trabalho de divulgacdo das hagiografias com
0 objetivo de “substituir a leitura dos autores pagaos pelos escritos hagiograficos e
edificantes, literatura para a qual ele contribuiu com o Liber dialogorum, vida de
santos italicos, cheias de milagres incriveis, (...)". (CARPEAUX, 1959, p.250)

A Politica religiosa visa determinadas necessidades pastorais,

nomeadamente a evangelizagdo ou 0s meios que possam conduzir a
vivéncia evangélica, comegando pela fundamentacao doutrinaria, no &mbito

Y |dem, p.245.
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da filosofia e da teologia. (...) A hagiografia subordina-se sempre a uma
finalidade especifica, que, por sua vez, se integra numa dimensao politica,
entendida esta no seu sentido mais lato. (REBELO, 2004, p.131)

A influéncia da literatura francesa nos século Xl ao Xlll por toda a Europa,
dando destaque a literatura latina, compostas por hinos e vidas de santos. Carpeaux
(1959) ainda que o principal modelo de hagiografia na Idade Média foi “Legenda
Aurea, do dominicano Jacopus de Varagine, fonte inesgotavel de iconografia
medieval, é igualmente um fim: é o cume da hagiografia”. Embora a Legenda foi
escrita durante o século Xlll ndo existe um acordo entre os estudiosos sobre a data
de sua publicacdo, que seria entre 1253 a 1270, mas sabemos que seu autor era um
frade dominicano que tinha como meta fornecer material de apoio para os futuros

frades pregadores.

Na leitura da Legenda Aurea'®, observamos que a intencdo de Jacopo de
Varazze era escrever a historia da Igreja em um tempo litargico dividido em cinco
periodos: o primeiro, Das festas que ocorrem no tempo da renovacdo; o segundo,
Das festas que ocorrem em parte no tempo da reconciliacdo e em parte no tempo da
peregrinacéo; o terceiro, Das festas que ocorrem no tempo do desvio; o quarto, Das
festas que ocorrem no tempo da reconciliacdo; e o ultimo periodo, Das festas que
ocorrem no tempo da peregrinacdo. Esses periodos estdo baseados na vida e nas
festas de devocéao a Cristo, e sabemos que, no medievo, existe um universo cultural
gue busca as formas alegoricas ou religiosas para escrever a sua literatura entre

aspectos da realidade e os do imaginario de seus escritores.

Embora o estudo da Legenda Aurea ndo seja 0o nosso objetivo neste
trabalho, n6s a entendemos como uma fonte que possibilita fazer muitos
guestionamentos sobre o imaginario medieval na construcdo dos tempos da origem
da histéria religiosa cristd. “Na historia religiosa, o estudo das origens assumiu
espontaneamente um lugar preponderante, porque parecia fornecer um critério para
0 proprio valor das religides. Designadamente da religidao cristd”. (BLOCH, 2001,
p.57)

Outros aspectos dos escritos hagiograficos como fontes histéricas sdo 0s

simbolos, emog¢fes e alegorias. Entdo ao analisar os discursos produzidos pelo

* VARAZZE, Jacopo. Legenda Aurea: vidas de santos. Traducdo do latim, apresentacdo, notas e
sele¢do iconografica Hilario Franco Junior. S8o Paulo: Companhia das Letras, 2003.
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autor ao escrever a hagiografia, apreender suas intengbes no processo de
construcdo historica, as limitacbes de suas perspectivas e suas intengdes no

contexto politico e religioso.

Consideramos, a hagiografia como uma fonte histérica que nos possibilita
analisar a construcéo discursiva em torno da santidade de S&o Francisco de Assis,
nas obras de Toméas de Celano, a Primeira Vida e a Segunda Vida, e na Legenda
Maior de Sao Boaventura, e também em outras que possibilitam a compreenséo,
como a Legenda dos Trés Companheiros e Andnimo Perusino, todas compostas
pelos frades da Ordem Franciscana. Portanto, ao analisar o discurso produzido nas
hagiografias, ndo procuramos compreender a estrutura e a organizacao do texto ou
as formas da linguagem, mas estudamos o texto com o objetivo de observar o

discurso no contexto histérico do medievo.

A hagiografia é, a rigor, um discurso de virtudes. Mas o termo ndo tem
sendo secundariamente, e nem sempre, uma significacdo moral. Ele se
aproxima mais do extraordinario e do maravilhoso, mas apenas enquanto
estes sao signos. Designa o exercicio de “poderes” ligado se aos dunameis
do Novo Testamento e articulando a ordem do parecer com a ordem de ser.
O “poder” representa a relagao entre dois niveis e mantém sua diferenca.
Esta mediacdo compde um todo o leque de representacdes, desde o
martirio ou o milagre até a ascese ou 0 comprimento do dever do Estado.
(CERTEAU, 1982, p. 248)

A historia tenta compreender a hagiografia como documento historico que
precisa tracar os locais e o tempo de determinados grupos religiosos que buscavam
a sua legitimacédo social e religiosa. Mas a principal caracteristica € a organizacao
textual, que possibilita conhecer os atos e lugares para as discussées que norteiam
0s contextos histéricos e as estruturas sociais construidas pelo grupo. Em nosso
estudo, escolhemos a Ordem Franciscana. Para Certeau (1982), “cada vida de santo
deve ser antes considerada como um sistema que organiza uma manifestacao

gracas a combinacao topoldgica de virtudes e manifestagoes.”

As manifestacbes podem ser compreendidas nas relacdes de vida do santo
com o grupo social a que pertence, podendo ser a Igreja ou uma comunidade
urbana, rural, politica e religiosa. Os hagiégrafos franciscanos seguem esse modelo
ao descrever a vida de seu fundador, Sao Francisco de Assis, nas hagiografias de
Tomas de Celano e de Sdo Boaventura, pontuando as origens ou motivos que
levaram a existéncia dessa comunidade. Suas narrativas hagiograficas estéo

divididas em dois momentos: o meio social do santo, antes e ap0s a sua conversao



26

para a vida religiosa ou monastica.

A Legenda dos Trés Companheiros, Capitulo 1 (Da sua natividade, da sua
vaidade, curiosidade e prodigalidade e como, por meio delas, chegou a
generosidade e a caridade acerca dos pobres) nos possibilita compreender como
era a vida do santo antes da conversao religiosa, e como era a sua relagao social

com a familia e com os amigos.

Francisco, oriundo da cidade de Assis, situada nos limites do vale de
Espoleto, primeiro recebeu da mde o nome de Jodo; depois, foi chamado
Francisco pelo pai, ao retornar a Franca e em cuja auséncia havia
nascido.(...) Na verdade, ele ndo era generoso sé nessas coisas e mesmo
prodigo nelas, mas, também, se excedia em mdltiplas vestes, fazendo
roupas mais caras que lhe convinham. E também era tdo vaidoso na
curiosidade que as vezes, na mesma indumentaria, fazia costurar tecidos
muito caros sobre tecidos vilissimos. Contudo, era, a bem dizer,
naturalmente cortés nos costumes e nas palavras, segundo o propésito do
seu coracdo, ndo dizendo a ninguém nenhuma palavra injuriosa ou torpe; e
até, mesmo sendo um jovem jocoso e jovial, propds-se ndo dar nenhuma
resposta aos que lhe falassem torpezas. Donde, a partir disso, de tal modo,
espalhou-se por quase toda a provincia sua fama que, entre muitos que o
conheciam, se dizia estar-lhes reservado um grande futuro. Partindo desses
graus de virtudes naturais, chegou a esta graca de, voltado para si mesmo,
dizer: “Ja que és generoso e cortés para com os homens, dos quais nada
mais recebes que favor transitério e vao, é justo que, por amor de Deus,
generosissimo em retribuir, sejas cortés e generoso para com os pobres”.
Por isso, dai por diante, via os pobres com prazer, dando-lhes esmolas
copiosamente. Mas, embora fosse comerciante, era gastador vanissimo da
riqueza mundana®®.

No primeiro momento, apresentam a regido ou localidade geografica onde o
santo nasceu, local onde mais tarde ele desenvolveu os trabalhos religiosos, a
familia Bernadone, os amigos de Francisco na juventude, descrevendo as suas
diversbes, mas apontando um discurso de bondade no jovem que, no meio das
diversbes com os amigos, tinha a virtude da paciéncia e pacificador no seu meio
social. Em outros momentos das hagiografias, observamos que os planos ou
sonhos do jovem Francisco era ser cavaleiro. Compreendemos que a influéncia
francesa dos romances, cancbes de gestas de cavalaria na regido da Umbria
fizeram parte da juventude de Francisco, como as proezas militares de Carlos

Magno, Rolando, Cavaleiros da Tavola Redonda, entre outras obras.

Entusiasmado com estes modelos, o adolescente esfor¢ava-se por imita-los
e distinguir-se pela pratica das suas virtudes: magnanimidade, liberalidade e

¥ Legenda dos Trés Companheiros. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino

Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.616 e
617.
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sobretudo cortesia, que ndo era simples afabilidade mas uma maneira
original de se comportar em sociedade. (VAUCHEZ, 2013, p.41)

Também o ato de Francisco deixar a familia para vivenciar a vida apostolica
na préatica foi umas das grandes dificuldades sociais enfrentadas pelo santo, em um
contexto que a familia é o principal ponto de referéncia para um homem da camada
senhorial, impondo seus deveres e moralidade. “No ocidente medieval, o individuo
pertencia, em primeiro lugar, a familia no sentido lato, patriarcal ou tribal”. (LE
GOFF, 1983, p.37)

O segundo momento refere-se a conversao religiosa de Francisco. A narrativa
apreende varios momentos que representam a sua conversao, como 0s sonhos que
tinha de um palacio cheio de armas com a esposa mais bela, que mais tarde os
hagiografos apresentam como a senhora pobreza. Para os hagiografos, o momento
em que Francisco ouve o chamado do crucificado na Igreja de Sao Damiéo

determina o ponto central da conversdo?®.

Visto que, porém, o servo do Altissimo ndo tinha, nestas questdes, outros
mestres sendo Cristo, a cleméncia deste veio ainda uma vez, visita-lo com a
docura da graca. Assim, pois, enquanto certo dia, tendo saido para meditar
no campo, perambulava perto da igreja de Sdo Damido que, velha demais,
ameacava ruir, instigou-lhe o espirito a entrar para rezar. Prostrando diante
da imagem do Crucificado, ficou em oracdo, cheio de n&o pequena
consolacdo de espirito. E quando olhava, com os olhos de lagrimas, a cruz
do Senhor, ouviu, com os ouvidos do corpo, uma voz caida da prépria cruz,
dizendo-lhe, trés vezes: “Va, Francisco reparar minha casa que, como Vé,
esta toda arruinada”. Abalado, porque estava sé na igreja, Francisco se
espanta, com ouvir voz tdo admiravel e, percebendo, no coracéo, a forca da
fala divina, sai para fora de si em éxtase da mente. Por fim, tendo voltado a
si, preparava-se para obedecer. Concentra-se todo na ordem de reparar a
igreja material, embora a inten¢&o principal da palavra se referisse a Igreja
de Cristo adquiriu com o préprio sangue, como lhe ensinou o Espirito Santo
e ele mesmo, depois, revelou aos Irmaos. (...)*

2% Apresenta-se como uma transic&o insensivel, cujo ponto culminante foi o beijo dado ao leproso, em
virtude do qual Francisco se comportou como perfeito imitador de Cristo e dos santos que o tinham
precedido. Toda a sua vida fora uma conversao continua e perpetuamente renovada, ao ponto de ele
proprio ndo parecer mais realizado no fim do que no principio, tantas e tao dificeis de vencer tinham

sido as tentagfes que o assaltaram. (...) De facto, o Testemunho que Francisco nos deixou no seu
testamento (Senhor me conduziu ao meio dos leprosos e com eles usei de misericérdia) permite-nos
compreender que foi pelo facto de ele ter encontrado os leprosos e ter ficado perturbado com tal
ocorréncia que ficou profundamente comovido com a representagéo figurada do homem-Deus, pobre
e supliciado, que contemplara em Sao Damido. Por outras palavras, a consciéncia de Francisco teve
necessidade da Mediag&o do préximo para encontrar Deus. (VAUCHEZ, 2013, p.44 e 50)

*’ SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.446 e
447.
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Para alguns estudiosos, o0 momento da conversdo foi quando Francisco
conseguiu ver o leproso como um irmdo que necessitava de cuidados. No
Testamento, 0 santo argumentou que seu amor e dedicagdo ao proximo comecaram
depois da aproximagédo com os leprosos. “E afastando-me deles, aquilo que me
parecia amargo, converteu-se em docura da alma e do corpo; e em seguida, detive-

me por um pouco e sai do mundo?®?’.

Nas hagiografias a conversdo é um processo que ocorre entre Espoleto e
Assis durante os trabalhos religiosos. Sobre os trabalhos da fraternidade
franciscana, podemos observar que 0s autores sempre estdo associando a imagem
de Francisco com a de Jesus Cristo, por estar junto aos pobres, doentes e,
principalmente, por escolher a pobreza como modo de vida a ser seguido na

perspectiva do evangelho, na busca de manter a unido na comunidade Franciscana.

(...) A hagiografia é, pois, indissocidvel do contexto religioso, politico e
sécio-cultural do santo biografado: do seu local de culto, da sua terra natal,
de sua familia, da nacéo a que pertenceu, da ordem ou movimento religioso
onde professou, das intencfes ou interesses dos promotores da sua causa,
do autor da hagiografia ou de quem a encomendou. E nesse sentido que
Reginald Grégoire declara que a hagiografia € uma historiografia
apologética. Dotada de uma finalidade didactica, elabora sobre a nocdo de
virtude pessoal e social, individual e colectiva. (REBELO, 2004, p.132)

As formas de discursos didaticos ou politicos nas producfes hagiograficas
buscam repercutir a memoria de um santo, conduzindo-o como modelo de conduta
cristd. Compreende-se a hagiografia como uma escrita e leitura popular entre os
leigos. A “hagiografia € uma arte retérica que procura o refinamento da linguagem
para apresentar a memoéria do santo o tributo eloquente de uma vida eloquente.”
(MIATELLO, 2013, p.31) Os discursos ndo sao neutros e existem objetivos de
nortear as estruturas sociais de um determinado grupo, e de formar as
representacées que legitimem esses discursos dentro das condutas sociais de uma

comunidade, sendo a santidade a principal representacao.

As percep¢bes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e préaticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a
impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a
legitimar um projecto reformador ou a justificar, para os préprios individuos,
as suas escolhas e condutas. Por isso esta investigacdo sobre as
representacdes supde-nas como estando sempre colocadas num campo de

concorréncia e de competi¢des, cujos desafios se enunciam em termos de

> SAO FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p 83.
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poder e de dominagdo. “As lutas de representagao tém tanta importancia
como as lutas econdmicas para compreender 0s mecanismos pelos quais
um grupo impde, ou tenta impor, a sua concepgdo do mundo social, os
valores que sdo os seus, € o seu dominio”. (...) (CHARTIER, 1988, p.17)

Portanto, ao tratar a hagiografia como documento histérico, a andlise de seu
discurso € uma das partes fundamentais do trabalho de pesquisa, levando em
consideracao as variagdes dos discursos hagiograficos sobre os fatos e temas
narrados, que, muitas vezes, podem ser considerados como sendo situagcdes
conflituosas com a sacralidade, pois “muitas vém carregadas de juizos de valores
que o bidgrafo cita como sendo do santo, mas muitas vezes € dele préprio. As
hagiografias trazem as prerrogativas de legitimagédo para si”. (CARVALHO, 2013,
p.143). Além dos discursos das representacdes de santidade, encontram-se as
narrativas das paisagens, dos costumes culturais da época e da regido que esta
sendo descrita, de familias ou de outros grupos religiosos que possibilitam
compreender o cotidiano medieval.

Outro ponto importante na compreensao das hagiografias € a forma como foi
composta a temporalidade, sempre voltada para o tempo litirgico, estabelecendo
lugar dentro de uma circularidade de tempo, ou seja, o texto inicia em um lugar
importante ou de referéncia para o santo. Nas hagiografias sobre S&o Francisco o
local de referéncia é a cidade de Assis®, pois é a sua terra natal, o lugar da sua
conversdo, de sua morte e do inicio da fraternidade franciscana. Apesar de
Francisco ter feito varias viagens com o objetivo de fazer as pregacfes cristas,

sempre volta a sua origem, a cidade de Assis.

Por um lado, a vida de santo articula dois movimentos aparentemente
contrarios. Assume uma distancia com a rela¢do as origens. (...) Mas por
outro lado, um retorno as origens permite reconstruir uma unidade no

2 (...) A histéria de Francisco esta relacionada com a histéria da cidade de Assis, pois foi nesta
cidade que nasceu e desenvolveu o seu trabalho religioso. “Francisco, pelo contrario, esta unido a
Assis por todas as fibras do seu ser. Foi la que nasceu, no final de 1181 ou comeco de 1182, la
morreu na noite de 3 para 4 de outubro de 1226, e foi la que esteve sepultado antes de lhe
transferirem o corpo — em 1230 — para a basilica construida em sua honra na periferia ocidental da
cidade. Toda a sua juventude decorreu na cidade natal e, se a deixou muitas vezes depois do
nascimento da sua fraternidade, nunca dela se afastou muito, salvo por ocasido da viagem ao Egito e
a Palestina, em 1219-1220. Entretanto, concluidas as campanhas de pregacdo na Itélia central e
setentrional, voltou 14 sempre fielmente, pelo menos a igreja da Porcidncula, a cerca de dois
quilébmetros das muralhas de Assis — igreja que foi o berco da sua ordem e, para ele, uma constante
referéncia prioritaria. O franciscanismo € verdadeiramente o Unico movimento religioso cristdo a
propésito do qual se pode falar de uma capital, Assis, e de um centro, a Umbria, uma vez que a
marca que o Poverello deixou impressa por toda a parte, em nenhuma foi tdo forte como nesses
lugares onde viveu e permaneceu”. (VAUCHEZ, 2013, p.25)
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movimento em que, desenvolvendo-se, 0 grupo arrisca se dispersar. Assim
como a lembranca se combina com a edificacdo produtora de uma imagem
destinada a proteger o grupo contra a dispersdo. (CERTEAU, 1982, p.244)

Os textos hagiograficos analisados narram varias viagens missionarias de

Sao Francisco e dos frades franciscanos pela Peninsula Itélica, por outras regides

da Europa e pelo Oriente Médio. Uma das viagens missionarias do santo é o

encontro de S&o Francisco com o Sultdo Malik Al-Kamil, no Egito, descrito nas

hagiografias de Toméas de Celano e S&o Boaventura como uma missao. Para S&o

Boaventura, Francisco desejava ser um santo martir.

Todavia, o ardor da caridade urgindo o seu espirito ao martirio, ainda uma
terceira vez tentou ir para os infiéis em prol da fé da Trindade a ser
difundida pelo derramamento de seu sangue. Assim, no décimo terceiro ano
de sua conversdo, indo para a regido da Siria, se expds constantemente a
muitos perigos para poder chegar a presenca do Sultdo de Babildnia. Pois
havia, entdo, uma guerra tdo implacavel entre cristdos e sarracenos, 0s
acampamentos dos exércitos, dispostos ca e la no campo, estavam tao
proximos frente um do outro, que ndo havia caminho de passagem de um
lado para o outro sem perigo de morte. O Sultdo publicara um edito cruel,
que gquem lhe trouxesse a cabeca de um cristdo, receberia por recompensa
um Bizancio de ouro. Entretanto, Francisco, o intrépido soldado de Cristo,
esperando proximamente poder realizar seu propdsito, decidiu ir, nao
amedrontado pelo pavor, mas provocado pelo desejo de morrer. Tendo,
pois, rezado antes, confortado pelo Senhor, cantava com confianca a
passagem profética: Pois mesmo se caminhar ho meio das sombras da
morte, ndo temerei 0s males, pois estaras comigo®*.

Para Tomas de Celano: TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes

Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP:
Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p.224.

Mas ainda podia ficar sossegado deixando-se seguir com fervor o seu
sagrado impulso. No décimo terceiro ano de sua conversao, foi para a Siria
e, embora recrudescessem cada dia terriveis e duros combates entres
cristdos e pagdos, ndo teve medo de se apresentar ao Sultdo dos
Sarracenos, levando um companheiro. Quem vai poder contar a coragem
com gue se manteve diante dele a fortaleza com que falou, a eloquéncia e a
confianca com que respondeu aos que insultavam a lei cristd? Preso pelos
guardas antes de chegar ao Sultdo, ndo se assustou nem quando foi
ofendido e acoitado, ndo recuou diante de suplicios e ndo ficou com medo
nem da ameacga de morte. Foi maltratado por muitos que eram hostis e
adversos, mas o Sultdo o recebeu bem. Reverenciou-o quanto lhe foi
possivel e lhe ofereceu muitos presentes, tentando converté-los para o
espirito mundano. Mas, quando viu que ele desprezava valentemente todas
as coisas como se ndo passassem de esterco, ficou admiradissimo e olhava
para ele como um homem diferente. Ficou muito comovido com suas
palavras e o ouviu de muito boa vontade. Apesar de tudo isso, 0 Senhor ndo

** 1dem, p.500.
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satisfez o seu desejo, pois lhe estava reservado o privilégio de uma graga
especial®

Em ambos os textos observam-se as principais caracteristicas da construcao
de santidade: os discursos da virtude e o do martirio. O primeiro estaria baseado no
modo de vida e na fé do santo; no segundo os autores destacaram as dores fisicas e
morais que S&o Francisco sofreu para conseguir conversar com o Sultdo®®. Também
estdo presentes nos textos o discurso de disputa de poderes religiosos e politicos
entre cristdos e sarracenos, salientando que se tratava do momento das cruzadas,?’
e as contendas de terras no Oriente Médio entre cristdos e muculmanos. Observa-se
a construcdo da representacdo de um discurso social para a Ordem Franciscana,
utilizado para demonstrar a essa comunidade a coragem de seu fundador, referido
por Sado Boaventura como o “soldado de Cristo”, aquele que ndo teme as
dificuldades e que desafia o perigo da morte. Para o hagiografo, os inimigos do
cristianismo seriam os Islamicos, vistos por Celano como desrespeitadores do modo
de vida de Francisco (pobreza absoluta) no momento em que o Sultdo oferece os

presentes ao santo. Sobre a perspectiva da representacao social, Chartier afirma:

As representacdes do social assim construidas, embora aspirem a
universalidade de um diagnéstico fundado na razdo, sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso,
0 necessario relacionamento dos discursos proferidos com a posicdo de
quem os utiliza. (CHARTIER, 1988, p.17)

As representacfes do meio social, analisadas nos textos hagiograficos, tém
por finalidade os interesses da Ordem Franciscana, podendo ser estes politicos e
religiosos, compreendidos como um processo de formacdo da santidade de S&o

Francisco de Assis. As hagiografias constituem uma literatura que busca o discurso

» TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.224.

% (...) Para Boaventura, e certamente para Tomas de Celano, Francisco procurou o sultdo imbuido do
desejo ardente de se tornar um mértir — ndo pela paz. Muitas pessoas, através dos anos, tém
aceitado esse relato como fato histérico. Isto ndo € histéria, entretanto, mais sim hagiografia —
historias que idealizam as vidas de santos. (...) (MOSES, 2010, p.14)

?7(...) Tenha-se presente, por fim, que no espirito dos cristdos desse tempo, a cruzada ndo era - como

tantas vezes se imagina hoje- uma guerra de religido ou uma espécie de expedi¢do colonial, mas
acima de tudo uma peregrinacdo armada cuja finalidade era a defesa ou reconquista dos lugares
santos: um novo éxodo do povo de Deus em marcha para a Terra prometida, a cidade santa de
Jerusalém, onde se devia realizar a conversao dos infiéis e a reconciliagao do género humano com a
aproximagdo do reino de paz do Messias. Francisco ndo recusava a cruzada, uma vez que, segundo
ele, cumpria um sentido profundo, uma misséo: a fraternizagéo entre os cristdos do ocidente e do
Oriente, onde os muculmanos e os judeus encontrariam também o seu lugar. (...) (VAUCHEZ, 2013,
p.131)
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da perfeicdo do santo e herdi no espaco temporal de suas mudangas sociais para
vivenciar o evangelho ou até mesmo se igualar a Cristo. No contexto do século Xilll,
0s santos buscam cada vez mais servir a Deus nos sofrimentos de Cristo, “(...) para
se tornar uma imitacdo de Cristo imagem visivel do Deus invisivel que é feita passo
a passo para, um dia, ascender a eternidade bendita.” (VAUCHEZ, 1989, p. 218).

Essa perspectiva de colocar o santo em igualdade com Cristo ndo escapa a
Sé&o Francisco, visto por seus biografos como o “verdadeiro Cristo”. Na passagem
do final do século XII ao Xlll, as representacdes do imaginario estavam relacionadas
com as mudancas sociais, demograficas e econdmicas, com a transicdo do meio
rural para o urbano, e com a posicao da Igreja cristd diante dos novos movimentos
religiosos e das heresias. Francisco nasceu e cresceu durante este processo de
mudancas sociais e religiosas, e desenvolveu uma nova proposta de vida monastica

diante da pobreza e do convivio com os excluidos.

Se, no caso dos lugares mais elevados na hierarquia do clero secular, os
santos eram oriundos das classes mais elevadas da sociedade, os santos
das ordens monasticas eram provenientes das classes mais baixas. Por
outro lado, enquanto os santos monasticos eram de caracteristicas mais
rurais e se notabilizavam sobretudo pela vivéncia de uma piedade crista
geograficamente muito limitada, os das ordens mendicantes eram, como diz
M. Goodich, “um produto caracteristico da sociedade urbana, activos na
campanha por uma reforma social, na guerra contra a heresia, na missao,
em acc¢éo socio-caritativas, na educacgéo e nas cruzadas” e facilmente eram
instrumentalizados, servindo os interesses da politica papal”.(REBELO,
2009, p.149)

Outra visédo que as fontes hagiograficas trazem € o intermédio que o santo faz
entre 0 mundo terreno e mundo do sagrado, sendo um exemplo para todos os
homens cristdos e nao cristdos, inclusive para os membros da Ordem Franciscana.
Encontramos nesses escritos relatos breves de como foi o desenvolvimento do
processo de canonizacéo iniciado pelo papa Gregorio I1X. Sabe-se que no inicio do
século Xlll os processos de canonizacdo ja se encontravam em poder da Igreja, ou
seja, passaram a ser decididos pelo papa ap6s a analise das virtudes e milagres.
Vauchez (1989) analisa como ideal a “sequela Christi”, com o discurso de sofrimento
de seguir nu o Cristo nu. Também, no mesmo século, vemos as hagiografias
fortalecidas entre as ordens mendicantes, pois estas as utilizam como instrumentos
de pregacdo entre a propria fraternidade, ou com os fiéis cristdos. As primeiras
hagiografias de S&o Francisco de Assis, publicadas apdés a sua canonizagao,

visavam interesses da Ordem Franciscana em construir a memoaria de seu fundador
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para os novos frades, como um instrumento de legitimagdo da comunidade. Para a
Igreja tratava-se de uma politica de aproximacgdo dos fiéis, evitando movimentos de

heresia na Peninsula Italica.

Na Idade Média, o texto hagiogréfico vicejava como uma escrita privilegiada
€ mesmo necessaria, pois encerrava ndo apenas a historia de um santo e a
memoria da “alianga” que se entedia constitutiva da unidade cristd, mas
muitas vezes a historia de um mosteiro, de uma diocese, de uma familia, de
uma regido, de um conflito, de um pacto de paz, etc. As modalidades de
legendas de santos eram muitas. Embora nem todas fossem escritas para
serem divulgadas fora dos mosteiros e outros ambientes letrados, estas
tinham outro espaco para sua divulgacdo: a pastoral. A palavra do pregador
dava sentido as imagens, cerimdnias e festividades que celebravam a
memoria dos santos. A narrativa de seu exemplo constituia uma arma
veemente em favor do arrependimento de grandes e pequenos. O contetdo
da escrita hagiogréafica chegava assim ao mais poderoso (geograficamente
extenso, organizado e homogéneo) veiculo de comunicacdo do periodo.
Essa mesma rede clerical que a partir do advento das ordens mendicantes,
no século Xlll, se vé fortalecida em primeiro lugar, em virtude da ampliacédo
das bases da pregacdo que deixava de ser exclusivamente bispal. Temos
de considerar o quanto essa matéria veiculava contetdos e concepcgles
histéricas e em que medida, sua atualizacdo — quer pela reapropriacdo da
tradicdo por novos textos, quer pelo surgimento de novos objetos de
santidade — permitia também a renovacdo de tais elementos. (ALMEIDA,
2014, p. 98)

As representacdes de santidade construidas sobre Sdo Francisco de Assis
foram realizadas primeiro com a canonizacao, em 1228, e depois com a hagiografia
Primeira Vida, de Tomas de Celano, escrita em 1229. No decorrer do século XIllI,
outras hagiografias foram escritas como as de S&o Boaventura, A Legenda Maior e
A Legenda Menor, publicadas em 1266, sendo declaradas como a vida oficial de
Sao Francisco de Assis, no Capitulo Geral de Paris em 1266. Esta deveria ser
seguida pela Ordem, decretando que as outras hagiografias escritas sobre o santo
fossem destruidas. Conhecemos outros textos hagiograficos, como a Legenda dos
Trés Companheiros e o Andénimo Perusino, cuja autoria e datagdo sédo incertas, mas
os estudos de Bartoli (2007) apontam sobre quem poderia ser o autor de tal
hagiografia: “(...) A mesma origem teve a chegada dos frades Menores a Inglaterra
de Frei Tomas de Eccleston e o De inceptione vel fundamento Ordinis et actus
illoruns Fratrum Minorum, cujo autor normalmente é indicado como An&nimo
Perusiano, mas na realidade trata-se de frei Jodo, (...)”. A Legenda dos Trés
Companheiros possui 18 capitulos e a Anbnimo Perusino, 12 capitulos e ambas
foram escritas com o objetivo de relatar a vida do santo de Assis e, em alguns

momentos, fazem a representacdo da santidade do corpo santo. Também as
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narrativas sobre o corpo santo é um dos objetos da pesquisa, tdpico discutido no

terceiro capitulo.

(...) Mas, no caso das hagiografias franciscanas, ndo ha nenhuma que
tenha suscitado tanta polémica e tenha sido alvo de tantas versdes como a
de S. Francisco. As muitas variantes hagiografias do Poverello de Assis
foram influenciadas pelos conflitos existentes entre duas correntes
principais dos seus seguidores: a dos “espirituais”, mais conservadores e
que recusavam o afastamento do primitivo ideal evangélico e se opunham a
qualquer reinterpretagcdo da Regra, e a chamada “Comunidade”, facgao
mais conventual, mais progressista e que preconizava uma adaptacdo da
Ordem a um apostolado mais préximo do povo. Mais uma vez, a hagiografia
procurava justificar e determinar a orientacdo estratégica da Ordem dos
Frades Menores. (REBELO, 2004, p.156 e 157)

Essas hagiografias comecaram a ser escritas pelos membros da Ordem
Franciscana, “Os franciscanos das duas tendéncias tinham multiplicado a biografia
do santo, atribuindo-lhes palavras e atitudes de acordo com as suas posi¢coes. Nao
se sabia mais a que Sao Francisco se apegar.” (LE GOFF, 2005, p.183). A
complexidade dos estudos das fontes, escritas pela propria Ordem, reflete que néo
h&d um consenso sobre a vida do fundador da instituicdo. Depois da morte de S&o
Francisco houve uma fragmentacdo na fraternidade franciscana; de um lado, o
grupo que seguia a pobreza absoluta como foi proposto por seu fundador, os
espirituais; e do outro, os conventuais. Estes buscavam novas perspectivas, como
os estudos dos frades em universidades e a obtencédo de bens materiais®®. Mas,
como as hagiografias eram produzidas? E quais eram as suas fun¢cdes? Recorremos
aos estudos de Miatello (2013), que afirma a existéncia de grupos ou de um comité
gue sempre pertencia a alta camada social e sempre tinham algum objetivo com

essa escrita, interesses politicos e religiosos. Bartoli (2007)*® argumenta que a

?® Tais palavras de Francisco refletiam os novos problemas e o debate interno que existiam na
Ordem. A pobreza, a sancta paupertas, espinha dorsal dos ideais de Sao Francisco, encontrava-se
guestionada pelas profundas transformacfes que se processavam na sua fundacdo. O que ele
entendia por pobreza era a absoluta recusa de qualquer propriedade ou posse de qualquer objeto;
mas tal extremismo jA ndo era aceito pelos novos responsaveis ou ministros, que se sentiam
inseguros em adotar inteiramente a norma de viver dia apds dia dependentes da mendicancia ou da
boa vontade dos fiéis. O ser “menor” significava, para Francisco, afastar-se de todo privilégio e descer
até o ultimo de grau da sociedade, vivendo pobre entre os pobres; entre 0s enfermos e leprosos, para
deles cuidar; entre os que vivem sem um teto fixo, trabalhando com eles nos campos ou em qualquer
outro trabalho manual; ou ainda vagar pregando as verdades evangélicas”. (FALBEL, 1995, p.24 e
25)

* Mas, além do papa e de Frei Elias, quem mais esté por tras do autor? Porque, no momento em que
Tomas escrevia sua primeira obra havia alguém por tras dele, alguém que sugeria 0 que escrever e
gual deveria ser a imagem de Francisco a ser comunicada. Porque o significado da Legenda € este:
Francisco acabava de ser canonizado e era preciso tornar conhecida a vida desse homem em toda a
“cristandade”. Para a Ordem era muito importante estabelecer qual seria a imagem de Francisco a ser
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primeira hagiografia escrita sobre Sdo Francisco foi a de Tomas de Celano (Primeira
Vida). O comité da organizacdo dessa obra era composto pelo papa Gregoério 1X,
gue, antes de se tornar papa, era o cardeal Hugolino, escolhido por Francisco para
ser o protetor da ordem; pelo frei Elias, que foi ministro geral da Ordem Franciscana;

e por alguns companheiros da comunidade.

(...) Na grande maioria dos casos, ha sempre um comité por trds do
hagidgrafo e, frequentemente, esse comitente pertence as altas camadas
do poder, seja um bispo, um abade, um superior da Ordem, um rei ou
rainha. (...) No fundo, as vidas expressam o carater publico que se pretendia
dar & interpretacéo hagiografica de Francisco e Anténio uma interpretacdo
ndo isenta de compromissos politicos tanto com o papado e a ordem,
quanto com as cidades maximamente interessadas no culto desses santos.
(...) queremos mostrar que as hagiografias, ao canonizarem 0s santos
mendicantes, estavam igualmente canonizando sua interpretacéo dos fatos,
interpretagdo essa que nem sempre conferia com ideario presente em
fontes de retérica diversa, como os opuUsculos de Sao Francisco.
(MIATELLO, 2013, p. 83, 84 e 85)

Portanto, ao analisarmos esses textos hagiograficos como fontes historicas,
entendemos que devam ser considerados como manifestacdes de discursos de
grupos que os produziram, na perspectiva de interesses sociais utilizando as
tipologias da virtude, do milagre e da santidade. “Pensamos que a hagiografia possa
ser incluida em uma reflexdo sobre a formacdo da memdria histérica na medida em

que veiculava formas de percepcao histérica da realidade.” (ALMEIDA, 2014, p.98)

Embora algumas dessas reflexdes ajudem a entender a influéncia e o poder
da Igreja Catolica medieval, a oficializacdo da Ordem Franciscana e 0s seguimentos
dos que representavam os marginalizados da sociedade na sua época buscaram
sua legitimidade dentro da Igreja cristd, com a representacdo da santidade do

fundador da fraternidade e a formacao de uma memoaria de santidade.

apresentada a todos. Evidentemente, o autor tinha as suas proprias ideias; mas ele tinha de
apresentar também as ideias dos frades que estavam por tras dele. E, entre os que estavam por tras
de Tomas, ndo encontramos somente o papa e Frei Elias, mas também os “companheiros”, isto é, os
frades que estiveram mais proximos de Francisco nos Ultimos anos da sua vida. (...) (BARTOLI, 2007,
p.56 e 57)
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1.3 A pobreza franciscana e a narrativa hagiogréfica

A hagiografia € uma das fontes que nos possibilita estudar as representacfes
de santidade no medievo. Também as compreendemos como producdes da
memoria do cristianismo, pois os autores tinham o objetivo de demonstrar o universo

sagrado dos santos abordando algumas caracteristicas, como a virtude e o martirio.

As hagiografias produzidas durante o século XIII buscam apresentar as vidas
dos santos na imagem de Cristo, baseando o pensamento e a pratica dos santos
nos ensinamentos do evangelho, pois estdo voltadas para o sentido pedagdgico e
didatico. “Através desta forma de controle, utilizando-se do discurso hagiografico

vem carregado de moral cristd e exemplos de condutas”. (CARVALHO, 2011, p.33)

El siglo Xl conoci6 en el Occidente europeo el auge de unas
manifestaciones de género de singular proyeccion en el espacio social: la
literatura de exempla. El exemplum, instrumenta diversas formas -ap6logo,
cuento, fabula, alegoria, anécdota, en pos de poner en evidencia una
ensefianza. Se presenta como narracién que incluye, o aldn se define por, la
ficcion, como convergencia de lo ludico y lo didactico. Hay que recordar, no
obstante, que la intencion ejemplar en la produccién textual constituia,
ciertamente, un aspecto prestigioso y de antigua data: de hecho, la historia,
en sus origenes, contaba, entre sus fundamentos, la motivacién didactica
aunque, a diferencia de relatos como las fabulas, sus peripecias no se
materializaban en la ficcibn sino que abrevaban en lo que se juzgaba
efectivamente acontecido. (...) El desarrollo de la hagiografia se ajusté a
estos lineamientos pero, ademas, volvid a actualizar el papel ejemplar de
multitud de tradiciones literarias que cubrian todo el espectro socio-cultural
desde formas letradas a orales anteriores o paralelas a las cristianas.
(BOTALLA, 2013, p.1)

Entretanto, os estudos sobre os escritos hagiograficos ndo sdo novos; durante
os séculos XVI e XVII houve um grupo de religiosos que buscaram compreender a
hagiografia no universo religioso. Esses estudos foram desenvolvidos entre os
jesuitas belgas, que instituiram uma sociedade de estudos conhecida como
Bollandistas, de Jean Bolland. Esse grupo pesquisou a vida dos santos dentro da
perspectiva de um calendario liturgico. “Em 1643, Bolland comecga a publicacéo de
um trabalho monumental (as Actas sanctorum), que segue a ordem do calendario
litargico e que comporta, para cada santo, um comentario historico-critico e a edicao
das principais fontes”. (GAJANO, 2002, p.462).

Observamos que, no contexto século XX, a historiografia ampliou suas

abordagens nas analises de documentacgfes historicas. Entre elas as hagiografias
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enquanto fontes historicas, como nos estudos de Vauchez e Brown, considerando a
perspectiva da Escola dos Annales, segundo a qual todo vestigio deixado pelos
homens pode ser interpretado pelos historiadores em suas investigagcoes. Partindo
dessas considera¢gdes, buscamos analisar os textos hagiograficos de Toméas de
Celano, a Primeira Vida (1229), e de S&o Boaventura, a Legenda Maior (1266), para
compreender as discussdes sobre a pobreza franciscana das principais hagiografias
da fraternidade.

As discussdes teoldgicas em torno da pobreza tém inimeras fases durante o
século XllI; logo no inicio do século a pobreza é caracterizada como uma condicdo
espiritual. A pessoa que nascesse pobre ou fosse doente, como os leprosos, estava
condicionada a pobreza eterna tanto no meio social quanto no espiritual. Para os
tedlogos da época, o pobre seria um intermediario entre o rico e Deus. “O pobre
aparece como criado e posto no mundo para salvar o rico” (MOLLAT, 1989, p.105).
Esse pensamento da relagcédo social entre os ricos e 0s pobres gerou dois principios

de discusséao: a caridade e a justica diante da pobreza.

Os principios de caridade e justica sdo entendidos sob a seguinte perspectiva:
a caridade, para a salvacdo do rico, e a justica, no direito do pobre esmolar. A
esmola era vista como beneficio e direito do pobre de pedir o supérfluo aos ricos
para suprir as suas necessidades, pensamento vivenciado por Francisco, que, mais
tarde, apresenta para a cristandade uma nova forma de vivenciar a pobreza. Para o
santo, ser pobre era seguir os passos do Cristo na caridade, humildade e
simplicidade, e foi diante dos ensinamentos do Evangelho que Francisco vivencia a

pobreza absoluta em comunidade com os primeiros frades.

(...) Ajudava também aos outros pobres, mesmo quando ainda era secular
e seguia o espirito do mundo, estendendo sua m&o misericordiosa para 0s
gue ndo tinham nada e mostrando compassivo afeto para os aflitos. Houve
um dia em que, contra 0 seu costume, porque era muito bem-educado,
tratou mal um pobre que lhe pedia esmola. Mas logo, arrependido, comecgou
a dizer consigo mesmo que era grande ofensa e vergonha negar a quem
estivesse pedindo em nome de tdo grande Rei, 0 que quisesse. Resolveu
gue jamais negaria, quem lhe pedisse em nome de Deus, 0 que estivesse
ao seu alcance. E o cumpriu com muita diligéncia, até oferecer totalmente a
si mesmo, fazendo-se antes um cumpridor que um mestre do Evangelho:
Da a quem te pede e ndo te desvies daquele que te pedir emprestado®.

O discurso apresentado no texto de Celano sobre a pobreza absoluta

* TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.197.
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apresenta o0 modo de vida vivenciado pelo santo no seu cotidiano. As passagens do
Evangelho estdo presentes com a finalidade de controlar a cristandade por meios da
didatica catequética. Analisamos que a pobreza estaria voltada para as virtudes da
humildade e simplicidade e na pratica da caridade, sempre seguindo os passos de
Cristo como exemplo para a cristandade ocidental. “Francisco praticava a
humildade, caridade e fraternidade, mas sempre tendo em vista alcancar a pobreza
praticada por Cristo”. (CARVALHO, 2011, p.98)

A Primeira Vida € o centro das fontes dos estudos franciscanos, pois seu
autor conviveu com Sao Francisco e teve acesso aos primeiros companheiros da
comunidade. Portanto, podemos compreender que esse texto foi produzido com a
finalidade de construir a memoéria de Francisco no momento em que a comunidade

estava se legitimando como uma ordem monastica.

Em 1246 Tomas de Celano escreveu a Segunda Vida de Séo Francisco,
narrando alguns detalhes ndo mencionados na Primeira Vida. O préprio autor
esclarece, no prologo da obra, o seu objetivo de narrar a Segunda Vida: “Este
opusculo contém, em primeiro lugar, alguns fatos admiraveis da conversao de Sao
Francisco, ndo inserido nas Legendas anteriores porque nao tinham chegado ao
minimo conhecimento do autor’*!. Observamos que, mais tarde, Celano descreveu
seu personagem, mais préximo da pobreza absoluta, argumentando a préatica do seu

modo de vida mesmo antes da conversao religiosa.

Outras hagiografias foram produzidas pelos frades franciscanos no mesmo
ano de 1246, como a A Legenda dos Trés Companheiros, O Anénimo Perusino e A
Compilacdo de Assis, todas escritas pelos frades que foram os primeiros
companheiros de Francisco com o propésito, segundo alguns estudiosos, de
apresentar o modo de vida da pobreza absoluta na verdadeira esséncia, pois, de
acordo com eles, Celano néo teria narrado a pobreza como Francisco a praticava no

meio da comunidade.

Outra discussao sobre a producdo desses escritos hagiograficos seria sobre
0s debates internos que a Ordem vivenciava em torno da pobreza absoluta. Essas

discussbes se davam entre dois grupos franciscanos, 0sS conventuais e O0S

> TOMAS DE CELANO. Segunda vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.288.
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espirituais. No ano de 1246 o ministro geral da Ordem Franciscana era Crescéncio
de Jesi, considerado pelos frades como simpatizante dos Espirituais, grupo que
desejava vivenciar a pobreza absoluta como nos primeiros anos da comunidade
franciscana. Foi durante a administracdo de Crescéncio de Jesi que a producgéao da
Legenda dos Trés Companheiros foi autorizada.

Datam deste periodo duas fontes importantes para o conhecimento do
franciscanismo em suas origens: a Legenda Trium Sociorum e a Vita
Secunda, de Tomas de Celano, provavelmente resultados do apelo feito no
Capitulo Geral de 1244, de fruto do espirito que animou o0s zelanti a manter
as origens tradicbes da Ordem, de seu fundador e seus primeiros
discipulos. (FALBEL, 1995, p.88)

A Legenda dos Trés Companheiros € a fonte franciscana que, durante o
século XX, exigiu muitos estudos por parte dos historiadores para compreender a
sua datacdo e o0s seus interesses na discussdo sobre a pobreza absoluta. Na
perspectiva da hagiografia, a pobreza absoluta seria a busca da “perfeicao
evangélica”.

A Legenda dos Trés Companheiros foi objeto de estudo do pesquisador L.
Waddingees, quando escreveu os Annales Minorum, no século XVII. A
primeira edicdo impressa da Legenda foi feita em 1798 pelo bolandista C.
Suyskens, que batizou com o nome de “Apéndice inédito a Vida Primeira,
elaborada por Trés Companheiros do préprio Francisco”. A partir desta data,
a Legenda dos Trés Companheiros com a carta de Grécio passaram a ser
consideradas auténticas. (CARVALHO, 2011, p.85)

A discussdo sobre o modo de vida na pobreza absoluta a ser seguido pela
Ordem Franciscana se estende por todo o século Xlll. A partir de 1260, no
Generalato de Boaventura, observamos que o principal objetivo de sua

administracdo seria o de acabar com as discussdes internas na fraternidade.

Para tanto, em 1266, a Legenda Maior foi publicada e o principal interesse de
Boaventura estava na acdo de unificar a Ordem Franciscana em apenas uma
discusséo sobre a pobreza, e em torno de um Francisco. Pois, como mencionamos,
apos a morte de Francisco, houve muitos textos hagiogréaficos sobre a vida do santo
e, em cada um, eram diferentes os discursos sobre a representacdo da pobreza

absoluta como modo de vida, e o cotidiano de Sao Francisco com a comunidade.

Portanto, as narragcbes de Boaventura tinham o objetivo de apresentar a

pobreza dentro do discurso teolégico. Entendemos que esse discurso apresenta a
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vida apostdlica de Francisco vinculada com a Igreja como Unica capaz de

representar verdadeiramente o seu modo de vida.

Demorou-se, portanto, na igreja da Virgem M&e de Deus, seu servo
Francisco e junto dela, que concebeu o Verbo cheio de graca e verdade,
instituiu, com gemidos constantes, para que se dignasse ser sua advogada.
E, pelos méritos da M&e de misericérdia, concebeu ele e deu a luz o espirito
da verdade evangélica. Pois, ao assistir, devoto, num certo dia, a Missa dos
Apostolos, a leitura do Evangelho era a passagem em que Cristo da aos
discipulos, a serem enviados a pregar, a forma evangélica de viver, a saber,
que ndo possuam ouro e prata, hem dinheiro no cinto, nem alforje de
estrada, nem duas tdnicas, ndo usem calcados nem bastdo. Ouvindo,
compreendendo e gravando na memoria as palavras, 0 amigo da pobreza
apostélica, logo se encheu de uma alegria indescritivel: “E isto, disse, que
desejo, é isto que aspiro, com todas as fibras do coragdo”. Desatou, a
seguir, os sapatos dos pés, dep8e o bastdo, abomina bolsas e dinheiro e,
satisfeito com uma Unica tlnica, rejeita o cinto e toma uma corda por
cingulo, pondo todo o cuidado do coracdo em como pdr em pratica o que
ouviu, em unir-se em tudo & Regra da retid&o. *

Outro escrito hagiogréafico publicado no século Xl foi a Legenda Aurea, cujo
capitulo 144 narra a vida de Sao Francisco. Jacopo de Varazze apresenta o santo
determinado nas suas conviccdes religiosas, e o discurso de seguir 0s passos de

Cristo esta presente ao narrar os milagres com os devotos e os milagres dos

estigmas.

Quando Varrazze se propfe a discutir a pobreza absoluta faz uma
representacdo dos ensinamentos evangélicos e ainda estabelece a pobreza na
perspectiva da discussdo teoldgica. Diante das discussdes sobre a pobreza
teologica observamos uma influéncia do discurso de Boaventura acerca da teologia
da pregacao evangélica. Considerando que ambos os autores vivenciaram o mesmo
periodo no século Xlll, presenciaram as discussdes acerca da pobreza absoluta

franciscana e eram frades estudiosos das Ordens Mendicantes.

> SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.452.
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CAPITULO 2

AS DIFERENTES PERSPECTIVAS DA POBREZA NAS FONTES
FRANCISCANAS.

As fontes franciscanas a serem apresentadas neste trabalho s&o: a Regra
Bulada, a Regra nédo Bulada, o Testamento de Francisco e as Hagiografias de
Tomas de Celano e Sdo Boaventura. Também serdo abordadas outras hagiografias
produzidas durante o século Xlll, visando compreender as diferentes discussfes
sobre a pobreza absoluta. Para tanto, buscamos discutir as seguintes questdes:
como foi o inicio da proposta de pobreza absoluta e quais eram seus objetivos? Em

gue contexto social essa proposta surge? Quem eram o0s seus defensores?

A Europa ocidental entre os séculos Xl e Xll vivenciou a época das novas
inovacgdes e do crescimento econdmico em varias regides, como a Franca e a ltalia.
A sociedade voltada para o lucro® visava cada vez mais o crescimento comercial e
a obtencdo de propriedades. Tratava-se de uma sociedade caracterizada pelo
crescimento demografico e urbano e pelo advento de novas técnicas para a
producéo rural e artesanal, em um universo onde ainda predominava o meio rural.
A0 mesmo tempo, surgiam no meio urbano novos grupos sociais, como a burguesia,
e novos habitos no cotidiano citadino. Porém, foi na passagem do século Xl para o

XIlI que se verificou o grande desenvolvimento urbano no oeste europeu.

(...) um novo mundo urbano se afirma através dos novos valores e dos
comportamentos, do gosto pelas trocas, comerciais ou intelectuais, do preco
do trabalho, do tempo e do dinheiro mais justamente calculado, da procura
da seguranca e do conforto em novos codigos de habitacdo, de alimentacao
e de vestuario, de novas formas de sociabilidade mais igualitaria, tais como
a corporacgédo ou confrarias. (LE GOFF, 1994, p.228)

Nos aspectos econdbmico, social, cultural e religioso desses movimentos
citadinos, buscamos entender como a pobreza era discutida pela sociedade

medieval no novo mundo urbano. No meio social existia o entendimento da

decadéncia social, ou seja, 0 homem pobre era subjugado ao homem rico, André

* A consequéncia talvez mais importante de todas essas transformacées foi 0 aparecimento de uma
mentalidade de lucro. O camponés que procurava aumentar a sua produ¢do ou o0 seu rebanho para
ganhar algumas moedas no mercado, o senhor que aumentava a sua lavoura e 0 nimero dos seus
homens para melhorar a sua renda, o mercador que viajava pelas vias terrestres ou maritimas com a
suas trouxas de pano eram todos motivados pelo desejo de ganhar dinheiro, cada vez mais dinheiro.
O clero nado escapava a esse movimento e C. Violante mostrou como, na Itélia, os bispos souberam
tirar partido da expanséo econdmica. (...) (VAUCHEZ, 1995, p.66)
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Vauchez (1995) pontua o “estado de fraqueza” do pobre ndo apenas no social, mas

também no meio econdmico.

O crescimento urbano e econdmico nao teve um desenvolvimento igual em
todas as regides da Europa, mas a grande aristocracia buscava, cada vez mais, uma
elevacdo de status, conforto e luxo. Partindo dessas consideracdes, podemos
concluir que o pobre era marginalizado na sociedade citadina, e que existiam alguns
grupos excluidos da sociedade, como as prostitutas, delinquentes, vagabundos,
rebeldes e doentes. A pobreza era, portanto, uma realidade social no medievo e, ao

mesmo tempo, uma ideologia no aspecto religioso.

Nesse ambiente surge a proposta da pobreza absoluta, movimento conhecido
como vida apostélica e idealizado por alguns grupos de cristédos entre os séculos Xl
e Xll, como os valdenses, arnaldistas e humiliatas. O objetivo era vivenciar os
primeiros modos de vida dos fiéis cristdos em comunidades fraternas, voltados para
a caridade e as pregacdes dos ensinamentos de Cristo. Mas essa proposta surge de
movimentos que eram contra as praticas de enriguecimento da Igreja, a ambicao

pelo poder e o envolvimento do papado em assuntos politicos®*.

Foi, portanto, apés a reforma gregoriana, no século Xl, que resurge o
sentimento de vivenciar o evangelho como nos primeiros anos da comunidade crista,

0 que seria uma resposta as mudancas sociais no aspecto religioso da cristandade.

Os protestos populares contra a riqgueza do clero ndo sdo de natureza
econObmica, s6 fortuitamente sdo anticlericais. Longe de serem anti-
religiosas, sdo, ao contrério, a explosdo de uma assimilacdo feita entre
pureza e pobreza; indo até o fim do programa gregoriano, exigiam que o
clero praticasse uma pobreza cujo modelo idealizado era proposto pelo
mundo dos menos favorecidos. (MOLLAT,1989, p.80)

No século XII a pobreza era a conservacdo de um significado espiritual, tanto
para os religiosos quanto para os leigos, pois muitos acreditavam que viver na
pobreza seria uma via de acesso a santidade. O exemplo dessa forma de vida na
busca de uma espiritualidade é exemplificado pelos eremitas e pelos os monges,
gue optavam pela escolha da renlncia material e viviam excluidos em um ideal da

pobreza absoluta que era mais uma vivéncia do meio espiritual do que a

% (...) Os movimentos laicos reformistas ndo iam tdo longe: para eles, a conformidade com o
testemunho dos apéstolos j4 ndo se identificava com a separacdo do mundo no quadro de um
mosteiro ou na pratica de uma regra, mas no testemunho de uma vida cristdo auténtica expressa pela
pobreza e pela pregacéo publica da mensagem evangélica. (VAUCHEZ, 2009, p.61)
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necessidade de pratica-la no seu cotidiano.

Os monges, sob influéncia da vida apostdlica, viviam com aparéncia rustica e
faziam trabalhos manuais nos mosteiros. Esses trabalhos eram tidos como obras
internas a servico dos pobres que |4 buscavam esmolas. O modo de vida dos
monges caracterizava-se por uma estabilidade e a esmola era vista como uma
pratica da liturgia.

Apresentam-se como os Unicos herdeiros auténticos da Igreja primitiva e
descrevem as condicdes de vida dos homens segundo uma hierarquia de
moralidade e de mérito no vértice da qual se colocam eles proprios. Vivendo
mais sujeito a uma regra do que como eremita, isolado e independente, o
monge encarna os ideais de obediéncia e disciplina. Se procura Deus nha
oracdo e na soliddo, também procura a tranquilidade e a paz. Reza pela
salvacdo dos outros homens, mas pretende adquirir acima de tudo a
perfeicdo e a sua salvacdo pessoal. O mosteiro surge-nos como uma ilha,
um Oasis e, simultaneamente, uma cidade, uma cidade santa. (LE GOFF,
1989, p.15 e 16)

Diante dessas préaticas religiosas dos mosteiros, dos movimentos populares e
do crescimento urbano, observamos que a “pobreza recupera assim um lugar nas
categorias mentais, melhor, encontra uma espécie de justificacdo. Ela pode ser: util

ao rico, como um meio de santificagdo.” (MOLLAT, 1989, p.104 e 105)

Em meio a esse desenvolvimento social e econdmico, e com as novas
perspectivas na vivéncia religiosa, as cidades italianas acompanham esses
movimentos, principalmente os mercadores. A igreja paroquial nas cidades italianas
encontrava-se mal estruturada nas suas pregacdes de dominio religioso, diante dos

movimentos de heresia e da economia.

Entretanto, essa foi uma das regides europeias onde mais se verificou a
presenca de movimentos penitenciais e que mais tarde foram considerados pela
Igreja como hereges e sofreram restrices pela Caria Romana durante o papado de
Inocéncio 1l (1198-1216). “O desenvolvimento dos movimentos penitenciais no final
do século Xl é uma primeira expressao dessa esfera insatisfeita dos laicos dos dois
sexos, que consistia em levar uma vida religiosa mais intensa, sem entrar nas

ordens monasticas ou canoniais”. (GILLI, 2013, p.326)

Diante desses novos movimentos e conflitos com a Igreja, na passagem do
século Xll ao Xlll, a pobreza era uma virtude para os leigos que possuiam dinheiro

para manter obras de assisténcias e para os clérigos que nao tinham maiores lucros.
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A pobreza era uma busca de estado de perfeicao dentro do Evangelho que poderia

refletir no meio social.

Portanto o século XIlI ficou conhecido como o século das ordens
mendicantes, especialmente dominicanos e franciscanos, considerando que essas
ordens foram fundadas por homens que eram leigos cristdos. Francisco de Assis®
acreditava que nao havia outra regra a seguir sendo a do Evangelho. “E depois que
0 senhor me deu irmdos, ninguém me mostrou o que deveria fazer, mas o proprio
Altissimo me revelou que eu deveria viver segundo a forma do Santo Evangelho” *°.
E foi com essa convicgéo que se formou a comunidade franciscana, propondo a vida
apostolica na prética do cotidiano com o amor fraterno, pregacdes do evangelho e
oracdes e pobreza absoluta ao lado dos excluidos da sociedade no novo territorio do

medievo: as cidades.

A pobreza, como modo de vida baseado no evangelho proposto por S&o
Francisco, pregava viver individual ou coletivamente apds o abandono dos bens
materiais; acreditava-se que assim “imitavam fielmente a Cristo, transformavam a
pobreza de desgraca social em virtude” (BONI, 2003, p.218). Com esse modo de
vida, rompiam com os lacos senhoriais tentando igualar todos os homens como

irmaos, que deveriam receber o mesmo respeito e dedicacao religiosa.

Na Saudacédo das Virtudes, S&o Francisco se refere a pobreza absoluta.
Como uma virtude que deve ser seguida durante o século Xl para combater a
cobica pelo dinheiro nas cidades italianas, o que, para o santo, era um dos motivos

da desigualdade entre os homens no espaco urbano.

Senhora santa Pobreza,

O Senhor te salve com a tua irma,
a santa humildade. (...)

A santa Pobreza

confunde a cobica e a avareza

e os cuidados deste século®.

* A importancia do contexto urbano no nascimento dessas contestacdes se deduz igualmente de um
exemplo ainda mais famoso: quando Francisco de Assis, filho de um rico mercador, renuncia a todas
as suas riquezas para viver segundo a pobreza evangélica, ele da a seus companheiros o0 nome de
minores, menores. E certamente uma referéncia ao léxico da fraqueza humana, mas é também uma
referéncia as lutas na qual se unem a pobreza social e os valores evangélicos. (...) (GILLI, 2013,
p.329)

** SAO FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacéo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.84.

> SAO FRANCISCO DE ASSIS. Saudacéo das Virtudes. In: Fontes Franciscanas. Organizacgéo do
Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio,
2004, p.131 e 132.
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Dentro da fraternidade, o santo organiza seus frades como irmdos menores,
ou seja, nao havia superioridade nos primeiros anos da comunidade. Outro aspecto
que a fraternidade franciscana valoriza no meio social € o trabalho pastoral com as
pessoas consideradas marginalizadas pela sociedade na época, ou seja, a
assisténcia aos leprosos, as familias humildes, as prostitutas, aos delinquentes e

aos vagabundos.

Nesse mundo que se torna o da exclusdo — marcado pela legislacdo dos
concilios, dos decretos, do direito candnico — e exclusdo de judeus,
leprosos, hereges, homossexuais, em que a escolastica exalta a natureza
abstrata e, salvo excecdes, nesse ponto ignora mais ainda o universo
concreto, Francisco proclama, sem qualquer panteismo, nem o0 mais
longinquo, a presenca divina em todas as criaturas. Entre o mundo
monastico banhado de lagrimas e a massas dos despreocupados
mergulhados numa iluséria alacridade, propde a imagem alegre, sorridente,
daquele que sabe que Deus é alegria. (LE GOFF, 2005, p.38)

Sao Francisco de Assis propés, praticou e defendeu os ideais de amar a
pobreza absoluta como a Unica forma de vida a ser seguida, pois era um homem do
seu tempo que conhecia as contradicdes sociais e religiosas. Os trabalhos pastorais
nas cidades italianas eram desenvolvidos no seguinte propdsito de Francisco: “para
reconquistar as populacdes urbanas, era necessario pregar pelo verbo e pelo
exemplo; em outras palavras, viver na pobreza e convencer pela pobreza”. (GILLI,

2013, p.334)

O trabalho de atendimento a populacdo sempre foi desenvolvido pelos
franciscanos, mas a vida em pobreza absoluta foi alvo de discussfes e, até mesmo,
de crises internas na Ordem Franciscana. O motivo que muitos estudiosos apontam
para essas discussfes foi o aumento no numero de membros na comunidade por
toda a Europa. Diante desse fato, foi necessario que Francisco escrevesse uma
regra para delinear o modo de vida e os preceitos da comunidade franciscana. A
elaboracdo de uma regra sempre foi discutida nos encontros do Capitulo Geral®,
pois, a cada ano, aumentava o numero de frades na fraternidade. Na década de
1220, com a participacao de todos os frades, muitos questionavam o modo de vida
da pobreza absoluta “(...) foi consagrado essencialmente a elaboracdo da primeira
Regra, conhecida pela Regula non bulllata”. (...) (VAUCHEZ, 2013, p.98 e 99).

** O carater fraterno do movimento franciscano primitivo exprimia -se com particular evidéncia por
ocasido da reunido periédica que tinha o nome de Capitulo Geral.
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Francisco menciona a obediéncia ao Evangelho e a pobreza no primeiro capitulo da

Regra ndo Bulada, de 1221.

A regra e a vida destes irm&os é esta: viver em obediéncia, em castidade e
sem nada de proprio e seguir a doutrina e os vestigios de Nosso Senhor
Jesus Cristo, que diz: se queres ser perfeito, va e vende tudo o que tens e
da aos pobres e teras um tesouro no Céu; e vem, segue-me. E: Se alguém
guer vir apés mim, abnegue a si mesmo e carregue a sua cruz e siga-me.
Igualmente: Se alguém quer vir a mim e ndo odeia pai e mae e esposa e
filhos e irmdos e irmas e até mesmo a sua alma ndo pode ser meu
discipulo. E: todo aquele que deixar pai ou mée, irmaos ou irméas, esposas
ou filhos, casas ou campos por causa de mim, recebera o céntuplo e
possuira a vida eterna®.

De acordo com Nachman Falbel (1995), a formacéo da Regra ndo Bulada, em

1221, segundo a qual Francisco propde uma vida baseada nos ensinamentos do

Evangelho, ira, mais tarde, ser considerada um discurso rigido sobre o modo de vida

na pobreza absoluta em uma fraternidade que crescia por toda a Europa.

Tais palavras de Francisco refletiam os novos problemas e o debate interno
gque existiam na Ordem. A pobreza, a sancta pauperta, espinha dorsal dos
ideais de S&o Francisco, encontrava-se questionada pelas profundas
transformacdes que se processavam na sua fundacéo. O que ele entendia
por pobreza era a absoluta recusa de qualquer propriedade ou posse de
qualquer objeto; mas tal extremismo ja ndo era aceito pelos novos
responsaveis ou ministros, que se sentiam inseguros em adotar
inteiramente a norma de viver dia apos dia dependentes da mendicéncia ou
da boa vontade dos fiéis. O ser “menor” significava, para Francisco, afastar-
se de todo privilégio e descer até o Ultimo grau da sociedade, vivendo pobre
entre os pobres; entre os enfermos e leprosos, para deles cuidar; entre os
que vivem sem um teto fixo, trabalhando com eles nos campos ou em
qualquer outro trabalho manual; ou ainda vagar pregando as verdades
evangélicas. (FALBEL, 1995, p.24 e 25)

Foi elaborado o texto normativo que definia 0 modo de vida a ser seguido pela

Ordem Franciscana, porém com muitas discussbes e contraversfes entre S&o

Francisco de Assis e o0 papa Hondrio Il (1150-1227), apoiado pelos ministros da

Ordem Franciscana.

* SAO FRANCISCO DE ASSIS. Regra ndo Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004,

p.41.
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2.1 A Regra Bulada e Regra nao Bulada

A representacdo da pobreza nas fontes franciscanas € uma das abordagens
gue analisamos nos seguintes documentos: Regra ndo Bulada, Regra Bulada,
hagiografias de Tomas de Celano e Sdo Boaventura e o Testamento, de S&o
Francisco de Assis. As fontes sdo representacfes da vivéncia e pratica do
Evangelho de perspectivas diferentes e seus autores ndo S&0 0S mesmos e viveram

em diferentes momentos do século XIII.

As representacdes sao entendidas por Ginzburg (2001) como um jogo de
espelhos: “Por um lado, a representacao faz as vezes da realidade representada e,
portanto, evoca a auséncia; por outro, torna visivel a realidade representada e,
portanto, sugere a presenca” (p.85). Diante das consideragfes e informacdes que as
fontes proporcionam, as discussfes partem da andlise da Regra ndo Bulada em
comparacdo com a Regra Bulada, entendendo que essas foram escritas com o
mesmo objetivo de dar a Ordem Franciscana uma normatizacéo institucional, mas
suas abordagens sobre o seguimento da pobreza como modo de vida séo

delineadas de forma diferente.

No ano de 1221, Sdo Francisco elaborou a regra que definia os seguimentos
da sua comunidade, documento conhecido como Regra ndo Bulada ou Primeira
Regra e ficou conhecida por esse home porque nao foi aceita pelo papa Hondrio lll e
pelos ministros da Ordem Franciscana. Eles a consideravam rigida no preceito da
pobreza absoluta, para uma fraternidade que a cada dia aumentava o numero de

seguidores.

Francisco, que tinha pedido a ajuda de Cesario de Espira para fundamentar
com abundantes textos a indole evangélica da Regra, apresentou a este
capitulo a redacdo definitiva da que se costumava chamar a Regra néo
Bulada, por néo ter obtido a aprovacgéo papal (IRIATE, 1985, p.56).

No periodo anterior & normatizacéo da regra, a Ordem Franciscana era uma
simples comunidade que devia obediéncia apenas a Sdo Francisco, que tratava os
frades como iguais sem hierarquias no grupo. Quando os frades saiam para fazer as
pregacdes em provincias distantes, Francisco nomeava um ministro geral que nao

passava de uma pessoa de confiancga.

Por esse tempo, ingressou na Ordem um outro homem de bem, chegando a
oito 0 nimero de Irmaos. Entdo, Sdo Francisco chamou-os todos a si e,
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tendo lhes falado muitas coisas sobre o Reino de Deus, o desprezo do
mundo, a abnegac¢édo da propria vontade e a mortificagdo do corpo, dividiu-
os dois a dois, pelas quatro partes do mundo e lhes disse: “Ide, carissimos,
dois a dois, por todas as partes do mundo, anunciando aos homens a paz e
a peniténcia para a remissdo dos pecados; sede pacientes na tribulacéo,
confiando que o Senhor vai cumprir o que prop6s e prometeu. Aos que vos
fizerem perguntas respondei com humildade, aos que vos perseguirem
abencoai, e aos que vos caluniarem agradecei, porque por meio disso tudo
nos esta sendo preparado um reino eterno™.

Francisco dividia a sua comunidade em duplas para realizar as pregacdes por
todas as partes, principalmente pelas cidades as praticas e os ensinamentos do
Cristo eram principal alvo de Francisco, pois desejava seguir os passos do Cristo,
como exemplo no evangelho de S&do Marcos em que Jesus deixa secretamente
Cafarnaum e percorre a Galileia para realizar as pregacdes nas cidades, aldeias e
sinagogas ensinando a mensagem divina.

De madrugada, estando ainda escuro, ele levantou e retirou-se para um
lugar deserto e ali orava. Simao e 0s seus companheiros 0 procuravam
ansiosos e, quando o acharam, disseram-lhe: todos te procuram. Disse-
Ihes: vamos a outros lugares, as aldeias da vizinhanca, a fim de pregar
também ali, pois foi para isso que eu sai. E foi por toda a Galileia, pregando
em suas sinagogas e expulsando os demdnios. (Mc,1,38)

Até 1223 essa foi a forma como a fraternidade se organizava, mais tarde, com
as influéncias das normas eclesiasticas, esse aspecto de igualdade foi se alterando,
formando hierarquias dentro da comunidade franciscana. A comunidade tinha o
cardeal Hugolino* como o guardido da fraternidade franciscana, representante da
Cdaria Romana. Segundo Tomas de Celano, o cardeal fora escolhido como guardido
dos franciscanos pelo proprio Sdo Francisco; em uma passagem por Florenca, o
santo teria se encontrado com Hugolino e selado uma amizade de confianca

religiosa.

De resto, como era costume de S&o Francisco visitar os Bispos e padres
logo que chegava a alguma cidade ou religido, quando soube da presenca
de um Bispo tdo importante, apresentou-se com a maior reveréncia. O
Bispo o recebeu com muita devogéo, como fazia sempre com todos os que
pretendiam viver a Vida Religiosa e principalmente com os que levaram o
estandarte da santa Pobreza e humildade. Como era solicito em ajudar as

** TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organiza¢do do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.204
e205.

*' Ao ser designado cardeal-protetor da Ordem ap6s a morte do Cardeal Jodo de S&o Paulo. Ugolino
empenhou-se em dar forte apoio a mesma e sabemos, pela Legenda Trium sociorum, que o cardeal
enviou cartas de recomendacdo aos prelados de diversas partes para que ndo perseguissem 0s
frades, mas que os protegessem para poderem pregar e habitar em suas provincias, pois eram “bons
e santos religiosos aprovados pela autoridade da sede apostdlica. (FALBEL, 1995, p.19)
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necessidades dos pobres e se interessava pessoalmente por seus
problemas, quis saber atenciosamente os motivos da visita do Santo e
escutou com muita bondade os seus projetos. Ao vé-lo desprendido, como
ninguém, dos bens terrenos, e tdo abrasado no fogo que Jesus trouxe ao
mundo, seu coragéo se juntou desde esse momento ao coracdo dele, pediu-
Ihe oragbes com devocdo e lhe ofereceu com prazer sua protecao.
Aconselhou-o por isso a desistir da viagem encetada para cuidar de guardar
aqueles que o Senhor lhe confiara, com vigilante solicitude. Quando viu toda
essa generosidade, bondade e decisdo em téo ilustre personagem, S&o
Francisco teve uma alegria enorme, lancou-se a seus pés e lhe confiou
devotamente sua propria pessoa e 0s seus frades®.

Os franciscanos baseavam suas virtudes na pobreza absoluta, ao buscar um
caminho de acordo com o Evangelho que estivesse, a0 mesmo tempo, no seio da
Igreja e nos trabalhos voluntarios. Quando os frades se reuniram nas assembleias
do Capitulo Geral, na década de 1220, decidiram, sobre a influéncia da Curia
Romana, que deveria ser feita uma regra para a comunidade. Seu lider, Sao
Francisco, foi contra essa ideia, pois ndo era seu objetivo fundar uma instituicdo ou
uma Ordem como a de Sao Bento. Seu proposito era o de buscar, no meio do
trabalho manual, amparar os necessitados, seguindo os exemplos de Cristo. A
comunidade franciscana estava sob tutela da Igreja e, portanto, deveria seguir suas
determinacées. Uma dessas determinacdes foi a deciséo do IV Concilio de Latrdo™,
realizado em 1215, que determinava que todas as novas ordens deveriam adotar
uma Regra ja existente, como a de Sdo Bento ou de Santo Agostinho. Diante dos
argumentos de seus frades e do respeito que tinham pela Igreja, Francisco foi
convencido a elaborar o texto normativo. Também outros motivos o influenciaram,
como o aumento de frades e dos trabalhos em provincias distantes, que muitas

vezes dificultava dialogo como a comunidade.

Também anuncia, nesse mesmo encontro do Capitulo Geral, a sua intencéo
de abandonar a dire¢cdo da ordem, tendo como justificativa a fragilidade do seu

estado de saude ap6s a viagem ao Egito, onde, segundo alguns estudiosos, ele

* TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio, 2004, p.237 e
238.

* 0 Ccanone 13 do IV Concilio de Latrdo, promulgado em 1216, obrigava todas as novas Ordens a
dotar uma das regras ja existentes, ou seja, a de S&o bento, que regia a vida dos monges, ou a
chamada de Santo Agostinho, seguida pelos cdnegos regulares. Quando esta exigéncia lhe foi
lembrada por certos ministros provinciais e pelo cardeal Hugolino, Francisco ter-lhes-ia respondido
com uma recusa taxativa e até brutal, tdo convencido estava de que Deus lhe tinha revelado um nova
forma de vida religiosa — a vida segundo o Evangelho, que nada tinha a ver com as regras
precedentes, (...) (VAUCHEZ, 2013, p144 e 145)
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contraira malaria e jA se encontrava doente dos olhos, o que lhe causaria
cegueira®. Deixou a direcdo aos cuidados de frei Pietro de Cattani e, em 1221, com
a morte deste, Frei Elias de Cortona ocupou o cargo de Ministro Geral da Ordem
Franciscana. Para Vauchez (2013), “Francisco ndo se sentia 0 homem desta nova
situacao”. Diante dos problemas da fraternidade que crescia a cada dia, o modo de
vida da pobreza adotada pela Ordem estava sendo questionado pelos novos
integrantes. Também o que atraia os novos frades ndo era mais o exemplo do amor
ao préximo, praticado pela vida apostélica, mas o fato de se considerarem seguros
na fraternidade Franciscana para obter sua salvacdo espiritual.

Apos as decisdes da comunidade, no entdo Capitulo Geral, S&o Francisco
comecou a elaborar a Primeira Regra ou Regra ndo Bulada, que foi o Unico texto
escrito diretamente por ele. O Testamento, segundo a tradi¢do, foi ditado pelo santo,
e ambos os documentos tém uma linguagem mais clara, simples e objetiva sobre
sua posicdo diante da perspectiva da pobreza, “(...) Cuidem-se o0s irmaos de
receber, de modo algum, igrejas, pequenas e pobres, habitacbes e tudo que for
construido para eles, a ndo ser que sejam como convém a santa pobreza, que
prometemos na Regra, (...)”*. S8o documentos que apresentam a “simplicidade e
clareza do vocabulario desses documentos e do estilo do autor(...)” (LE GOFF, 2005,
p. 48) . Diferente € o modo da escrita da Regra Bulada, com um vocabulério juridico

complexo.

Assim, € preciso reconhecer as dificuldades do historiador diante da
linguagem e da autenticidade dos textos franciscanos. O primeiro problema com a
linguagem seria o fato dos documentos medievais estarem escritos em latim, sendo
depois traduzidos em varios idiomas. Durante o século Xlll a lingua vulgar comecou
a ter espaco social e cultural, inclusive na linguagem religiosa, em que o

franciscanismo buscava dialogar com o evangelho e, mais precisamente, com o

* Em fins de setembro de 1220, por ocasido do Capitulo Geral de S&o Miguel, anunciou a inten¢&o
de abandonar a dire¢do da Ordem. Para justificar esta decisdo, que encheu os irméos de espanto e
desalento, argumentou com o seu estado de saude. Com efeito, voltara doente do Oriente onde, ao
gue parece, contraira o tracoma, que acabaria por cega-lo no fim da vida, e a malaria que lhe
provocava violentas dores no baco e no figado. Mas a verdadeira razéo desta deciséo inesperada foi
sem divida o desejo de evitar uma situagéo de ruptura ou de oposi¢éo ao papado e a uma boa parte
dos irméos que desejavam uma definicdo mais precisa das missdes da Ordem. (...) (VAUCHEZ,
2013, p.135)

* SAO FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacéo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.84.
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Novo Testamento.

A outra dificuldade seria a autenticidade dos textos de Sao Francisco. Alguns
historiadores* mencionam que é duvidosa a origem de algumas das Cartas, a
Regra Bulada e o Testamento. Sobre a Regra Bulada, argumenta-se que foi
redigida sob influéncias externas; e o Testamento seria um texto ditado, ndo escrito
diretamente, pelo santo. Através das regras, entendemos o processo de sua
construcéo e a situacdo em que se encontrava S&o Francisco para definir seu modo

de vida.

Aqui cabe um pequeno esclarecimento sobre as regras: o texto da primeira,
que Inocéncio Il aprovou apenas oralmente, veio a se extraviar. A Regra
gue chamamos de primeira, na verdade, € a segunda — apresentada na
Assembleia Geral de Frades em 1221, provocou um tal niUmero de objecdes
e reservas, tanto por parte dos frades quanto da Cdria romana, que
permaneceu ndo Bulada, isto € sem o selo pontifical de validade. Francisco
precisou retifica-la. Apos varias tentativas e sérias transigéncias, em 1223
foi aprovada uma nova regra, por isso dita bulada, que n&do espelhava mais
0s propdasitos iniciais do santo. (FRUGONI, 2011, p.68 e 69)

Sao Francisco escreveu a Primeira Regra, composta por 24 capitulos, em
uma linguagem lirica e simples, com algumas citacdes do Evangelho. Delineando os
modos de vida para os seus frades, como a obediéncia ao Evangelho e a pobreza
absoluta, argumenta que ndo se deve obter o acumulo de “pecunia”, dinheiro e
propriedades, mantendo o trabalho manual e o respeito pela Igreja. Entre outras
normas, estabelece o comportamento em sociedade com suas saudacdes, 0S
periodos de festas religiosos, as vestes dos irmdos e as admoestacdes. “E o
documento que melhor revela seus ideais, oferecendo a0 mesmo tempo um

eloquente testemunho de sua profunda religiosidade”. (IRIATE, 1985, p.57)

No primeiro capitulo da Regra ndo Bulada, afirma que os irmaos devem viver
sem nada de proprio, em castidade e em obediéncia. “A regra e a vida destes irmaos
€ esta: viver em obediéncia, em castidade e sem nada de proprio e seguir a doutrina

e os vestigios de Nosso Senhor Jesus Cristo*"”

. Os preceitos que a fraternidade
deveria seguir foram escritos em palavras simples e obijetivas, voltadas para a

obediéncia ao evangelho; mais especificamente, ela deveria seguir 0s passos ou

*® Jacques Le Goff e Chiara Frugoni

* SAO FRANCISCO DE ASSIS. Regra ndo Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004,
p. 41.
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exemplos de Jesus Cristo, sendo o principal foco o abandono dos bens materiais,

ato que vai caracterizar a comunidade franciscana.

O ato da obediéncia entre Igreja e evangelho nos faz refletir sobre qual
preceito da obediéncia deveriam ser seguido: pelas regras da Igreja ou pelas regras
do franciscanismo proposto por seu fundador, na vivéncia do evangelho? A leitura
leva a compreender que a obediéncia aos legados do papa é importante e
necessaria para manutencdo da Ordem, mas o principal objetivo da Regra é a
solidificacdo do modo de vida que os frades deveriam seguir dentro dos preceitos do

evangelho.

As principais regras de obediéncia séo a castidade, a pobreza e a caridade. A
pobreza esta presente em quase todos os capitulos, mas, além de um modo de vida,

€ importante a busca por uma pratica de caridade nas atividades pastorais.

Para boa parte do monaquismo tradicional do século XII, por exemplo, a vita
apostolica que ansiavam por viver era pouco mais do que uma vida comum
de pobreza individual e oracdes, ndo apresentando um programa de
trabalho pastoral e de acdo no mundo junto as popula¢cdes mais humildes.
Contudo, no préprio seio do movimento monastico, e também entre os
conegos, foi se desenvolvendo a ideia de que uma verdadeira vita
apostolica deveria passar a incluir algum tipo de atividade pastoral. E este
ideal que iria se materializar nas primeiras décadas do século Xlll com a
proposta dos mendicantes. Desta maneira, o franciscanismo devera ser
visto dentro de quadro geral onde se desenvolve uma nova forma religiosa
de se situar no mundo, ao mesmo tempo em que se apresenta como uma
forma de responder aos desafios de seu tempo. (BARROS; 2011, p. 113).

O modo de vida franciscano representado, na Regra ndo Bulada, € voltado
para a vivéncia do evangelho, compreendemos isto quando os capitulos pontuam os
caminhos da humildade, pobreza, amor ao proximo e também quando sao citados
os cuidados com os doentes, principalmente os leprosos que eram rejeitados pela
sociedade. Portanto, a Regra ndo Bulada tem caracteristicas de um seguimento
espiritual. O capitulo segundo inicia com o discurso de como se devem receber os
novos membros ou simpatizantes da ordem, define quais as medidas devem ser
feitas para o desenvolvimento da entrada na comunidade. A primeira medida a ser
realizada é a venda de todos os bens materiais do novo companheiro, mas ninguém
da comunidade pode participar desta venda e também ndo pode aceitar o dinheiro
da venda de seus bens, seria este o primeiro passo para um frade aceitar o modo de

vida na pobreza absoluta e seguir o caminho da humildade.
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Se alguém, por inspiragdo divina, querendo aceitar esta vida vier aos
nossos Irméos, seja recebido benignamente por eles. E, se estiver firme
para aceitar a nossa vida, cuidem-se muito os Irm&os de n&do intrometerem
nos seus negodcios temporais, mas apresentem-no, quanto antes, ao seu
ministro. O ministro, na verdade receba-o benignamente, conforte-o e
exponha-lhe diligentemente, sem impedimento, venda todas as suas coisas
e empenhe-se em despojar de tudo doando aos pobres. Cuidem — se 0s
irméos e o ministro dos Irméos de ndo se intrometerem de modo algum nos
negocios dele, e ndo recebam pecunia alguma nem por si € nem por
pessoas intermediaria. Se porém, os irm&o estiverem na indigéncia, podem
receber como 0s outros pobres, por causa da necessidade, coisas
necessarias ao corpo, exceto dinheiro 8,

A obediéncia a pobreza € mais uma vez acentuada pelo santo, ao escrever
gue nao se deve receber a pecunia de modo algum. Ha apenas uma ressalva a
respeito de receber as doac¢Oes para os frades que realmente necessitavam, e que
estas doacdes sejam feitas com alimentos necessarias na sustentacdo do corpo
fisico de forma alguma aceitando dinheiro para outras finalidades. A escolha de
vivenciar em prética a vida apostoélica no cotidiano tinha como objetivo estar ao lado
em par de igualdade com os marginalizados da sociedade medieval; “Ora, Francisco

tinha escolhido colocar-se ao lado dos pobres, dos deserdados e dos marginais de
toda a espécie: leprosos, bandidos, vagabundos”. (VAUCHEZ, 2013, p.150)

O abandono dos bens materiais estaria voltado para uma condicdo da
pobreza espiritual no sentimento verdadeiro de seguir 0s ensinamentos e praticar o
evangelho com amor a Deus e ao proximo. Observamos esse ideario franciscano no

Evangelho de Mateus a passagem de O moco rico.

Ai alguém se aproximou dele e disse: “Mestre, que farei de bom para ter a
vida eterna?” Respondeu: “Por que me perguntas sobre o que € bom? O
bom é um s6. Mas se queres entrar para a Vida, guarda os mandamentos”.
Ele perguntou-lhe: “Quais?” Jesus respondeu: “Estes: ndo mataras, néo
adulteraras, ndo roubaras, ndo levantaras falso testemunho; honraras teu
pai e tua mée, e amards o teu préximo como a ti mesmo”. Disse-lhe entédo o
mogo: “Tudo isso tenho guardado. Que me falta ainda?” Jesus I|he
respondeu: “Se queres ser perfeito, vai, vende o que possuis e da aos
pobres, e terds um tesouro nos céus. Depois, vem e segue-me”. O mogo,
ouvindo essa palavra, saiu pesaroso, pois era possuidor de muitos bens.

(Mt.19,16-22)

Na passagem acima compreendemos que Cristo aconselha o jovem a
guardar os mandamentos e abandonar os seus bens para segui-lo com o objetivo de

obter a vida eterna nos céus. Francisco segue esse modelo de renuncio material

®SAO FRANCISCO DE ASSIS. Regra ndo Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004,
p.42.
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como o norte para a sua vida: primeiro era um moco de familia de comerciantes que
abandona tudo para seguir os ensinamentos do Cristo e, sob essa perspectiva,
determina que seus frades seguissem 0S mesmos passos para se entregarem a vida

espiritual em um sentimento verdadeiro e puro no amor ao proximo.

No capitulo oitavo da Regra ndo Bulada, sob o titulo “Os Irm&os ndo recebam
pecunia”, observamos que ha uma definicdo exata sobre o cuidado com o dinheiro
na vida cotidiana e a recusa de Sao Francisco de receber dinheiro em qualquer
ocasido. Nela observa-se também adverténcias aos frades que deveriam seguir

rigorosamente esse preceito da vida apostdlica.

O senhor no Evangelho: Vede! Cuidai-vos de toda a malicia e avareza, e:
Acautelai-vos atentamente da solicitude deste século e dos cuidados desta
vida. Por isso, nenhum dos Irméos, onde estiver e aonde for, de modo
algum ajunte, nem receba, nem faca receber peclnia ou dinheiro, nem por
causa de vestes ou de livros e nem como pagamento de algum trabalho; e
ainda mais, em nenhuma ocasido, a ndo ser por causa de manifesta
necessidade dos irmdos enfermos. Pois da pecunia e do dinheiro nao
devemos ter e esperar maior utilidade do que das pedras. E o Diabo quer
obcecar aqueles que os apetecem ou os reputam melhores do que pedras.
Cuidemos, portanto, nés, que tudo abandonamos, que por tdo pouco, hdo
percamos o Reino dos Céus. E se em algum lugar encontramos dinheiro,
ndo cuidemos dele mais do que p6 que calcamos aos pés, porque vaidade
das vaidades e tudo é vaidade. E se, por acaso, suceder, o que nao
aconteca, que algum Irméo recolha ou tenha pecunia ou dinheiro, exceto
unicamente pela mencionada necessidade dos enfermos, todos nés Irméos
o0 tenhamos como falso Irméo e apdstata e gatuno e ladrdo e que tem a
bolsa, a ndo ser que verdadeiramente se penitencie. E de nenhum modo os
irm&os recebam nem facam receber, nem procurem nem fagcam procurar
pecunia com esmola, nem dinheiro para casas ou lugares, nem andem
acompanhados pelas pessoas a procura de peclnia ou dinheiro para tais
lugares. Os irmaos, porém, nos lugares onde moram, podem, com a bencao
de Deus, fazer outros servigos que ndo séo contrarios a nossa vida. ..)*

Esse documento explicita 0 modo de vida na pobreza absoluta a ser seguido
pelos frades franciscanos; a adverténcia aos frades é clara para ndo obterem
recursos financeiros, objetos e roupas pelos trabalhos realizados. Mas ainda esta
presente a mesma excecdo que analisamos na Regra Bulada: as doa¢des poderiam
ser feitas para o atendimento dos enfermos. O dinheiro é comparado por S&o
Francisco a pedras, p6 ou armadilhas do Diabo que querem desviar o irméo de seu
trabalho. Se fizesse o acumulo da pecunia, era visto como traidor da pobreza

absoluta, compreendendo os aspectos da representacdo do dinheiro no periodo de

“SAO FRANCISCO DE ASSIS. Regra ndo Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004,
p.46 e 47.
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transformacgdes sociais e econdémicas.

Esse capitulo esta baseado no evangelho de Mateus, “Ninguém pode servir a
dois senhores. Como efeito, ou odiards um e amara o0 outro, ou se apegara ao
primeiro e desprezara o segundo. Nao podeis servir a Deus e ao Dinheiro” (Mt:5, 3-
4). Sao Francisco tinha uma convicgao religiosa articulada com os evangelhos e

completo dominio da interpretacdo e da pregacao crista.

Outra abordagem do oitavo capitulo da Regra ndo Bulada foi a esmola como
ato de humildade, de se colocar na mesma condicdo de uma pessoa carente ou
enferma, desde, porém, que a esmola néo seja de “pecunia”. Essa mensagem tinha
como meta demonstrar que a utilizacdo ou o acumulo do dinheiro era inutil para a

comunidade franciscana.

(...) Na base deste género de vida situavam-se prioritariamente o trabalho e,
acessoriamente, a mendicidade, que deveria permitir ao grupo fazer face as
suas necessidades. A prépria palavra “mendicantes” que, a partir dos anos
1240-1250, serviu para designar os irmdos menores e 0s pregadores, atesta
que foi o aspecto do seu comportamento que mais impressionou 0s
contemporaneos: pela primeira vez se depararam com religiosos que se
recusavam a ser proprietarios! Mas a evolugcdo rgpida da Ordem
Franciscana ndo tardou a fazer perder de vista o significado exato desta
nocdo: para o Pobre de Assis, a esmola ndo devia ser uma recompensa
dada aos irm&@os como contrapartida da prestacdo de um servico religioso,
como as ofertas mais ou mesmos tarifadas que os fiéis davam aos
sacerdotes ou aos monges por ocasido de certos atos do culto, porquanto
“a esmola € a heranga e justica que os pobres tém direito pelos méritos de
nosso Senhor Jesus Cristo”. (VAUCHEZ, 2013, p.149)

Os capitulos sexto e sétimo da Regra ndo Bulada também foram debatidos
pelos historiadores, uma vez que sao importantes para compreender o aspecto da
pobreza absoluta, proposta por Sado Francisco, pois definem a igualdade entre os
frades: que sejam humildes e recebam a denominacédo de “Irmaos menores”. Outro
aspecto abordado pelo santo € o trabalho manual sempre voltado para o auxilio ao

préximo. Sobre essa questdo Frugoni afirma que:

(...) Assim, os dois significados, o politico e o religioso, se entrelacam na
decisdo de Francisco, ao prescrever, no sexto capitulo da Regra nao
Bulada, que: “nenhum dos frades seja chamado de prior, mas sejam todos
chamados simplesmente de frades menores. E que um lave os pés do
outro”. Ser “menor” expressa um conceito a que ele sempre permaneceu
fiel, defendendo-o ardorosamente durante toda a vida preservar em dividir
com os pobres e fracos sua existéncia precéria de marginalizados, Unica
maneira, segundo o futuro santo, de ndo entrar na légica de um poder que
obriga a salvaguarda e defender o que se conquistou, e a ver como inimigo
aguele que engana. (...) (FRUGONI, 2011, p. 62)
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Na época de Francisco quem eram os “menores” na sociedade medieval? Por
gue S&o Francisco propde essa denominagéo para seus frades? Alguns estudiosos
argumentam que, no meio social de Assis, 0s maiores eram 0s juizes e cavaleiros,
pois, naquele ambiente, quem possuia um cavalo ou armadura era considerado da
aristocracia. Os menores seriam 0s mais humildes, os pobres, 0s camponeses ou 0S

excluidos do meio social, como os leprosos e os ladrdes.

Entretanto, no evangelho de Mateus ha algumas passagens que influenciara
0s propositos de S&o Francisco sobre ser humilde de coragdo e praticar a humildade
dentro da perspectiva da pobreza, sempre buscando a igualdade entre a
comunidade e a sociedade.

Jesus entdo dirigiu-se as multiddes e aos seus discipulos: “Os escribas e
fariseus estdo sentados na catedra de Moisés. Portanto, fazei e observai
tudo quanto vos disserem. Mas ndo imiteis suas a¢fes, pois dizem mas nao
fazem. Amarram fardos pesados e os p6em sobre os ombros dos homens,
mas eles mesmo nem com um dedo se dispem a mové-los. Praticam todas
as suas acbes com o fim de serem vistos pelos homens. Com efeito, usam
largos filactérios e longas franjas. Gostam do lugar de honra nos banquetes,
dos primeiros assentos nas sinagogas, de receber as saudacfes nas pracas
publicas e de que os homens lhe chamem Rabi. Quando a vés, nao
permitais que vos chamem Rabi, pois um s6 é o vosso Mestre e todos vés
sois irmaos. A ninguém na terra chameis Pai, pois s6 tendes o Pai Celeste.
Nem permitais que vos chamem ‘Guias’, pois um s € vosso guia Cristo.
Antes, o maior dentre vos sera aquele que vos serve. Aguele que se exalta
sera humilhado, e aquele que se humilha sera exaltado”. (Mt: 12, 38-39)

Portanto, o ensinamento de Cristo nessa passagem escrita por Mateus
possibilita compreender que varios preceitos foram seguidos por Sao Francisco,
guando ele proprio se nega a ser guia da comunidade, pois se posicionava como

igual a todos os irmdos. “E eu, Francisco, pequenino, servo vosso, por tudo quanto
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posso, vos confirmo dentro e fora esta santissima béncéo”". E ensinou os primeiros

companheiros a viverem em igualdade e desejava que os novos frades seguissem o

caminho da fraternidade humilde e a simplicidade.

Mais provavelmente, o termo, sem ser desprovido de conota¢des sociais,
refere-se antes a minoritas, ou seja, a condicédo e ao estado de espirito dos
desprovidos de poder e de influéncia, em razdo ndo apenas da sua
pobreza, mas da falta de cultura, de alguma enfermidade ou da sua prépria
marginaliza¢do, numa palavra, a arraia-mituda, de baixissimo nivel, de gente
enfim que, para sobreviver, dependia da providéncia ou da caridade dos

*? SAO FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacgéo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.85.



57

outros. Para os frades, entretanto, o essencial ndo era o nome, porque
qualquer etiqueta corria o risco de os enfeudar a processos de organizacao
de que desconfiavam a priori. (...) (VAUCHEZ, 2013, p.97)

A Regra Bulada, redigida em 1223 pelo santo, foi feita sob a superviséo do
Ministro Geral da Ordem Franciscana, Frei Elias, e pelo papa Honério Ill. O
documento € composto por 12 capitulos, alguns iguais ou parecidos com os da
Regra ndo Bulada, mas ndo tem a profundidade nos assuntos da obediéncia na
vivéncia do evangelho. Tendo a caracteristica de determinar a institucionalizagéo e
0s preceitos das hierarquias dentro da Ordem, deixa praticamente de lado a
igualdade entre os frades. Tende a linguagem juridica, pois foi o documento que
oficializou a Ordem Franciscana como uma instituicdo da Igreja Catdlica.

(...) A maior parte das cita¢cdes do evangelho da regra de 1221 foi suprimida,
como foram suprimidas as passagens liricas, em favor de formulas juridicas.
Um artigo que autorizava os frades a desobedecerem aos superiores
indignos também foi suprimido. Da mesma forma, tudo que se referia aos
cuidados a serem dispensados aos leprosos e todas as prescricdes que
exigiam uma pobreza rigorosa a ser vivida pelos irmaos. A regra nao insistia
mais na necessidade do trabalho manual e ndo mais proibia que os frades
tivessem livros. (...) (LE GOFF; 2005, p. 86)

Quando realizamos a leitura da Regra Bulada, verificamos que seus capitulos
sdo menores que os da Regra ndo Bulada. Na leitura do capitulo primeiro, “Em
nome do senhor! Comega a vida dos Frades menores”, compreendemos que o ato
da obediéncia se da, em primeiro lugar, ao papa Hondrio Il e seus sucessores. Sao
Francisco e seus frades devem ser obedientes a ele em promessa aos
ensinamentos do evangelho, estes representados pelo verbo “observar”. Também
estabeleceu as hierarquias dentro da Ordem; o0 que antes era uma comunidade de

igualdade sem superiores agora € uma instituicdo com ministros e supervisores.

A regra e a vida dos frades menores é esta: observar o santo evangelho de
nosso senhor Jesus Cristo, vivendo em obediéncia, sem nada de préprio e
em castidade. Frei Francisco promete obediéncia e reveréncia ao senhor
Papa Hondrio e a seus sucessores canonicamente eleitos e a igreja
Romana. E os outros Irm&os atenham-se em obediéncia a frei Francisco e a
seus sucessores.

Entretanto, outros capitulos encontram-se resumidos e, no mesmo espago, ha

varias adverténcias ou conselhos sobre o modo de vida na pobreza absoluta, por

> SAO FRANCISCO DE ASSIS. Regra Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004,
p.62.



58

exemplo, no capitulo terceiro: Do oficio divino e do jejum e de como 0s Irm&os

devem ir pelo mundo®.

(...) em outros tempos, porém, nao estdo obrigados a jejuar, a ndo ser na
sexta-feira mas, em tempos de manifesta necessidade, os irmaos ndo sejam
obrigados ao jejum corporal. Aconselho ainda, admoesto e exorto os meus
irméos no senhor Jesus Cristo que, ao irem pelo mundo, ndo entrem em
litigios, nem em brigas de palavras vas, nem julguem os outros. Mas, sejam
brandos, pacificos e modestos, mansos e humildes falando honestamente
com todos, como convém. E ndo devem andar a cavalo a ndo ser quando
coagidos por manifesta necessidade ou enfermidade. Ao entrarem numa
casa, digam primeiro: paz a esta casa. (...)

Nesse capitulo é mencionada a necessidade de se fazer os jejuns e as
oracOes durante a quaresma e, depois, o comportamento dos frades em suas
missdes pelo mundo. Nao deveriam utilizar o cavalo como transporte, a ndo ser em
caso de enfermidade, e sdo aconselhados a desejar a paz em todos os lares que
entrassem. No entanto, quando abordados na Regra ndo Bulada, cada um desses

assuntos tem um capitulo especifico, com adverténcias e conselhos detalhados®.

O capitulo sétimo, Da peniténcia a ser imposta aos irmaos que pecam, € outro
ponto de discordancia em relacdo a Primeira Regra, aborda a necessidade de se dar
a peniténcia aos frades que ndo estdo na obediéncia das regras da Ordem
Franciscana. “(...) O mesmo Francisco que se recusava a punir e corrigir os frades
insurgentes a pobreza e simplicidade originais, pois, dizia, o proprio magistério se
fundava no evangelho e ndo no poder (...)” (FRUGONI; 2011, p.161)

Na Regra Bulada a representacdo da pobreza absoluta € voltada para as
praticas burocraticas, como oficios e festas religiosas, ainda que a vida apostolica
nao tenha sido esquecida pela Ordem, pois esta presente em outros capitulos da
regra, mas nao com a mensagem de ensinamento espiritual. A pobreza absoluta
torna uma condicao oficial da Ordem Franciscana, deixando de lado o desejo de

viver como um “irmao menor”.

>> SAO FRANCISCO DE ASSIS. Regra Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004,
p.64.

>> SAO FRANCISCO DE ASSIS. Regra ndo Bulada. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004.
Os capitulos sao: Capitulo 3 Do divino e do jejum, capitulo 11 Os irméos ndo blasfemem nem se
destratem, mas amam-se uns aos outros, capitulo 14 Adverte como os frades devem ser quando
saem para fazer suas missdes e o capitulo 15 Os irm&os ndo andem a cavalo.
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Portanto, por meio dessa discussao, compreende-se a necessidade da Igreja
Catdlica de oficializar, em breves preceitos, uma Ordem que foi capaz de modificar o
pensamento religioso e social no século Xlll. Era importante a modificagdo nas
representacfes da pobreza, destacando a verdadeira pratica do evangelho no
cotidiano. A proposta de vida na pratica da pobreza e da vivéncia do evangelho na
Regra ndo Bulada poderia ter causado grandes mudancas nos aspectos religiosos e
representaria um perigo para a estrutura das normas eclesiasticas. Talvez esse seja
o motivo das modificagbes realizadas no segundo documento, a chamada Regra

Bulada.

2.2 O Testamento

Sao Francisco, ja no final de sua vida, escreve seu Testamento, em Celle, em
1226. Devido a seu estado de saude, ndo foi escrito diretamente pelo santo, mas
ditado para um de seus frades. O documento aborda trés momentos: primeiro,
descreve brevemente sua trajetoria na vida religiosa desde o seu encontro com 0s
leprosos até as conversas com o papa Inocéncio Illl. O segundo momento trata das
formas em que se deve praticar a pobreza absoluta baseada no Evangelho; e o
terceiro, a adverténcia sobre o seguimento da regra dentro dos preceitos do
evangelho, mas com o objetivo de fazer as orientacdes internas>*. Buscamos, nessa
fonte, compreender a representacdo da pobreza descrita pelo santo dentro da

préatica e vivéncia do evangelho.

O Testamento € compreendido como um documento que pode ser
considerado um testemunho do santo para a comunidade franciscana, com o
objetivo de fortalecer a pratica da pobreza absoluta. O testemunho como fonte

histérica é compreendido como:

(...) no préprio interior da esfera histérica o testemunho ndo encerra sua
trajetoria com a constituicdo dos arquivos, ele ressurge no fim do percurso

> (...) Com efeito, 0 Testamento visa sobretudo as orientacdes internas da Ordem dos Menores e
denuncia um certo numero de desvios que poderiam ameacar as linhas mestras nas quais havia sido
fundada. Francisco, que venceu as tentacdes dos anos precedentes, quer provar que considera
possivel, para ele e para os irméos, uma fidelidade pela a sua vocacao original no quadro institucional
definido pela Regra. Numa primeira parte, fala de si mesmo como jamais o fizera e traca o seu
itinerario espiritual depois da sua “transformagao” e converséo ao Evangelho. (...) (VAUCHEZ, 2013,
p.178)
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epistemoldgico no nivel da representacdo do passado por narrativas,
artificios retoricos, colocacao em imagens. (...) (RICOEUR,2007,p.170)

Na leitura dessa fonte, apreende-se qual representacdo de pobreza esta
presente quando o santo descreve como se deve praticar a vida apostélica, que
pode ser observado em quatro determinacdes: o abandono dos bens materiais; 0
trabalho manual; a esmola somente quando ndo houver meio de trabalho; e a nédo
obtencdo de propriedades, todas baseadas nos ensinamentos do Evangelho. O
abandono dos bens materiais sempre foi a proposta da comunidade, para os leigos
que desejavam viver o Evangelho recusando o “mundo”, no meio das novas
mudancas sociais e econOmicas da lItalia. A sociedade se encontrava em ‘(...)
emergéncia de uma verdadeira questdo social, lutas politicas conduzindo a
profundas fissuras civicas, todas essas questdes interpelavam os clérigos
encarregados de enquadrar esse mundo das cidades profundamente desigual e em
transformacao”. (...) (GILLI, 2013, p.305). Diante desse contexto, Francisco

descreve:

(...) os que vinham para receber esta vida, davam aos pobres tudo o que
podiam ter, e estavam contentes com uma so6 tanica, remendada por dentro e
por fora, com um cingulo e bragas. E mais ndo queriamos ter nés, clérigos,
rezdvamos o oficio como os outros clérigos; os leigos rezavam 0 pai-nosso e
de muita boa vontade fichAvamos nas igrejas. E éramos idiotas e suditos de

todos.>
Os modos de representacdo ao seguimento da pobreza nesse paragrafo
estdo nas vestes dos frades, ao descreverem como simples e Unicas, e na rendncia
dos bens, demonstrando assim como eram realmente aceitos na fraternidade.
Também se observa a frase “e éramos idiotas e suditos de todos”, referindo-se a
igualdade dentro da comunidade, na qual Sdo Francisco ndo se vé como O

representante igual a todos os frades da fraternidade.

A perspectiva do trabalho manual esta voltada para o trabalho voluntario e
prestativo, como atividades pastorais, cuidar dos enfermos e realizar missées em

terras distantes. Francisco descreve como 0s irmaos devem seguir sua missao:

Eu trabalhava com minhas maos e quero trabalhar e quero firmemente que
todos trabalhem num trabalho honesto. Os que nao sabem trabalhar o
aprendam, ndo pela cobica de receber a recompensa do trabalho, mas por

>> SAO FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacéo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.84.
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causa do exemplo e para repelir a ociosidade. E se ndo nos derem a
recompensa do trabalho, recorremos a mesa do senhor, pedindo esmolas
de porta em porta. O senhor me revelou que disséssemos a saudacao: o
senhor te dé a paz. Cuidem-se os Irmé&os de receber, de modo que algumas
igrejas, pequenas e pobres, habitacdes e tudo o que for construido para
eles, a ndo ser que sejam como convém a santa Pobreza, que prometemos
na Regra, nelas hospedando-se sempre como estrangeiros e peregrinos.
Ordeno firmemente pela obediéncia a todos os Irméos, onde estiverem, que
ndo ousem pedir algum rescrito a Curia Romana, nem através de si ou de
pessoa intermediaria, nem em favor de uma igreja, ou de outro lugar, nem
em vista de pregacédo, nem diante da propria perseguicao corporal. (...)56
O trabalho manual é o primeiro a ser proposto pelo santo, com o desejo de
servir ao proximo. Ordena que todos os frades trabalhem para “repelir a ociosidade”,
ou seja, que o trabalho deva ser constante, lembrando, porém, que 0S Servicos
prestados pela comunidade ndo devem ser retribuidos com dinheiro, mas com algo
em troca, como alimento para dividir com os necessitados, ou até mesmo que nada
deva ser recebido. O ato de pedir as esmolas é proposto somente quando o trabalho

nao oferecer nada para suprir a sustentacéo corporal.

A nado obtencdo de propriedades, uma das principais caracteristicas da
pobreza absoluta proposta e praticada por S&o Francisco, foi escrita na Regra néo
Bulada. Muito questionada pelos novos frades membros da Ordem Franciscana,
uma vez que traziam outras formas de pensamentos, como a de fixar os trabalhos
em conventos e a participacdo nos estudos das universidades, propostas que néo

faziam parte da meta do santo.

(...) em seu Testamento, a ndo solicitar privilégios ao papado, ainda que
fosse para proteger-se contra o clero, secular ou regular, que no inicio se
mostrou muitas vezes hostil aos recém-chegados. De fato, o Pobre de Assis
concebera, desde a origem, um projeto de evangelizacdo na escala do
universo, fundado sobre uma pregacdo itinerante, que ndo seria
embaracado por estruturas imperativas (...) (VAUCHEZ, 1995, p.129).

Com isso, houve momentos mais tensos nas discussdes internas da Ordem
Franciscana sobre a importancia do Testamento e da Regra ndo Bulada,

guestionando se estes deveriam ser seguidos pelos Irmdos como o santo havia

ordenado. Portanto, em 1230, o papa Gregorio IX publica a bula Quo Elogati®’, que

**SAO FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.84.

" A bula Quo elongati € um dos documentos importantes da historia franciscana, pois foi um dos
primeiros que oficializaram o abandono dos primitivos ideais do fundador. A bula levantava a
discussédo sobre a validade do Testamento de Sao Francisco como documento que obrigasse 0s
frades, assim como a Regra o fazia. O texto da bula justificava a ndo aceitacdo do Testamento como
obrigat6rio, em razédo de tal documento ter sido escrito por S&o Francisco sem consulta dos ministros,



62

determinava a ndo aceitacdo do Testamento e da Regra como orientagOes
obrigatorias e permitia obter propriedades, com a justificativa de que elas né&o

pertenceriam aos franciscanos, mas a Igreja.

A pobreza absoluta foi um modo de vida evangélico a ser seguido pelo
fundador da Ordem, mas ndo era o0 objetivo de seus novos companheiros, que
modificaram sua prética durante o século Xlll. S&o Francisco demonstra estar ciente
de que provavelmente seus seguidores pudessem mudar o caminho da comunidade,
pois argumenta: “O ministro geral e todos os demais ministros e custédios, por
obediéncia, estdo na obrigacdo de nada acrescentar a estas palavras nem tirar algo

%8 Além do testamento

delas. E tenham sempre consigo este escrito junta a Regra
0 santo deixa outros escritos como canticos e carta, e compreendemos nestes textos

a perspectiva religiosa defendida por Francisco.

Francis himself left small corpus of diverse short texts as his written legacy.
althought these are reasonably sufficient for the purpose of understanding
his religious aspirations and , desires they give limited information about
actual practices in the early days of the Order or about how how he and his
companions lived; nor is there much to be found in them with regard to
attitudes toward learning (SENOCAK, 2012, p. 4)

“Por isso, no leito de morte, quis fazer um protesto vibrante de seu programa
e p6-lo diante de seus filhos presentes e futuros, ao menos como uma meta ideal
que sempre os estimulasse a fidelidade, mais ao espirito que a letra da Regra”.
(IRIATE, 1985, p.62) Observamos o desejo do santo de demonstrar para a sua
comunidade os principios do modo de vida baseado no Evangelho, lembrando os
frades de estarem juntos da Regra em sua pratica nos trabalhos manuais e amor ao

préximo.

e também por ndo se poder obrigar sucessores sem seu respectivos consentimentos. Além do mais,
a bula de Gregorio IX introduzia o conceito que permitia o “uso” de objetos que em tese ndo
pertenciam aos frades, mas a Igreja ou ao cardeal-protetor da Ordem. Evidentemente, tal
interpretagdo contradizia a propria Regra, que indicava claramente que os frades nao deveriam
possuir nada préprio, nem casa, nem lugar, nem coisa alguma. (FALBEL, 1995, p.40)

>® SAO FRANCISCO DE ASSIS. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacéo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.85.
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2.3 Tomas de Celano (Primeira Vida e Segunda Vida)

Tomas de Celano entrou na comunidade franciscana em 1215. Aos 25 anos
de idade ja era sacerdote e participava de algumas missfes da fraternidade, como
na Alemanha, em 1221, acompanhado por 24 frades. Celano tinha conhecimento do
latim, das letras e sabia desenvolver um texto literario. “N&o foi por acaso que foi
escolhido para escrever a hagiografia de Francisco” (CARVALHO, 2013, p.148).
Portanto a Primeira Vida é a biografia oficial da Ordem Franciscana, com a intencao

de apresentar aos cristdos o novo santo.

A Primeira Vida foi publicada em 1229, data proxima do processo de
canonizacdo de Francisco, em 1228. A producao dessa obra tinha a finalidade de
legitimar a nova ordem monastica do século Xlll e a construcdo da representacdo de
santidade de Francisco. Para tanto, seria necessario apresentar a cristandade suas
determinacdes religiosas baseadas no ensinamento de seu fundador e dentro das

normativas da Curia Romana, precedidas pelo papa Gregorio IX.

A hagiografia esta dividida em trés livros e descreve o personagem imbuido
de atitudes simples, como a humildade e a obediéncia ao cristianismo representado
na vivéncia da pobreza absoluta. Essa hagiografia que foi escrita por ordem do papa
Gregorio IX que, segundo Thiago Porto (2014), as canonizacdes e as producdes
hagiograficas realizadas durante esse pontificado foram de interesse da Igreja para

exercer a politica de santidade a fim de combater os movimentos de heresia.

O préprio autor Tomas de Celano afirma que a hagiografia foi escrita por
ordem do papa Gregoério I1X*. “Fiz isso por ordem do glorioso papa Gregério,
conforme consegui e procurei explicar, embora em linguagem simples (...)*”. O

objetivo de Tomas de Celano®™ e do comité teoldégico ndo era simplesmente

% O papa Gregoério IX era o cardeal Hugolino, guardio da ordem Franciscana que foi eleito papa no
ano de 1227.

® TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Ant6nio, 2004, p.185.

®' Por muito que surpreenda o leitor moderno, este contraste entre as duas Vidas de Tomas de
Celano nao nos deve chocar. Na Idade Média, o biégrafo devia ajustar-se a regras preestabelecidas:
ndo tinha a pretensdo de escrever uma biografia histérica do seu her6i no sentido em que a
entendemos hoje, antes procurava adaptd-la a certos modelos de santidade singularmente
prestigiosos, (...) Acresce a tudo isto que a vida do fundador da Ordem se tinha tornado rapidamente
como que um elemento central de discusséo para os Irmaos menores. Assim sendo, e ndo podendo
haver biografias neutras, todas as vidas escritas no século que seguiu & morte de Francisco refletem
uma interpretacdo, uma “leitura” comprometida com o fendmeno franciscano, mais inspirada nos
problemas candentes que a Ordem conhecia em cada periodo da sua evolugdo do que em
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apresentar aos fiéis 0 novo santo, mas promover a expansao politico-religiosa nas
cidades Italianas. Também a hagiografia tinha outras finalidades, como a politica da
representacado de santidade sobre os santos mendicantes na busca de se aproximar

dos fiéis e, a0 mesmo tempo, reprimir os movimentos hereges.

(...) No fundo, as Vidas expressam o carater publico que se pretendia dar a
interpretagdo hagiografica de Francisco e Antdnio, uma interpretacdo néo
isenta de compromissos politicos tanto com o papado e a Ordem, quanto as
cidades maximamente interessadas no culto desses santos. (...
(MIATELLO, 2013, p.84)

A representacao de santidade realizada pelo comité da Primeira Vida buscou
justificativas no modo de vida evangélica de Sao Francisco e na pobreza absoluta.
Compreendemos que a pobreza absoluta, discutida por Tomas de Celano, ndo esta
na mesma perspectiva que a pobreza defendida por Sdo Francisco na Regra néo
Bulada e no Testamento.

A pobreza absoluta discutida por Tomas de Celano, em 1229, no capitulo
guarto do primeiro livro durante o processo de canonizacdo e construcdo da

santidade. Celano faz a seguinte narracao:

Levantou-se armado do sinal-da-cruz e, tendo preparado um cavalo,
montou e levando consigo pegas de escarlate para vender, partiu veloz para
Foligno. Tendo |4 vendido como de costume tudo que levara, o feliz
mercador deixou até o cavalo que montara, depois de receber o preco que
valia. De volta, livre da carga, vinha pensando com viséo religiosa no que
fazer com o dinheiro. Admiravel e repentinamente convertido por inteiro
para as coisas de Deus, achou que era pesado demais carregar aquela
soma por uma hora que fosse. Considerando simples areia todo aquele
pagamento, apressou-se em desfazer dela. Vindo na dire¢cdo de Assis,
encontrou, a beira do caminho, uma igreja erguida havia muito tempo em
honra de Sdo Damido e, agora ameacando ruinas por sua muito
antiguidade. Chegando a ela, o novo soldado de Cristo, comovido pela
piedade de tdo urgente necessidade, entrou cheio de temor e de reveréncia.
Encontrando la um sacerdote pobre, beijou suas méaos consagradas, cheio
de fé, deu-lhe o dinheiro que levava e contou direitinho o que queria.
Espantado e admirando t&o incrivel e repentina converséo, o padre ndo quis
acreditar. Achando que estava sendo enganado, ndo aceitou o dinheiro
oferecido: poderiamos dizer que tinha visto um dia antes, vivendo
regaladamente entre parentes e conhecidos e mostrando mais loucura que
0s outros. Mas o jovem insistia teimosamente e com palavras ardentes
procurava convencer o sacerdote de que, pelo amor de Deus, Ihe permitisse
viver em sua companhia. Afinal, o padre concordou em que ficasse mas, por
medo de seus pais, ndo recebeu o dinheiro que Francisco, verdadeiro

preocupagédo de objetividade histdrica. Assim, na sua vida de S&o Francisco escrita a seguir & morte
do santo, Tomas de Celano é animado pelo desejo de dar a conhecer o desenvolvimento rapido e o
sucesso prodigioso que os Irmaos Menores entdo conheciam, o que o levou a atribuir & pessoa de
Francisco um trago caracteristico da génese da Ordem quando apresenta a sua conversdo como
investida brutal e fulminante da graca num mercador de coracdo endurecido. (VAUCHEZ, 2013,p.45)
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desprezador de todas as riquezas, jogou a uma janela, tratando-o como se
fosse po6. Pois desejava possuir a sabedoria que é melhor do que o ouro e
adquirir a prudéncia que é mais preciosa do que a prata.62
A pobreza é representada, no primeiro momento, como um desprezo pelo
dinheiro e pelos bens particulares; o autor caracteriza o dinheiro como um peso que
0 santo estava carregando e o compara a areia e po. A representacédo da venda do
cavalo estd associada a renuncia dos bens materiais, pois, naguele momento, o
cavalo era uma propriedade e condi¢do social da aristocracia medieval. Além de
argumentar sobre o desprezo ao dinheiro e aos bens, foi descrita a personalidade de
Francisco como um homem caridoso que se preocupava com o auxilio ao proximo,
assim escolhendo o modo de vida apostdlica. “Francisco jamais abandonara a
pobreza, humildade e caridade, que s&o uma marca registrada de sua
personalidade, segundo Tomas de Celano”. (CARVALHO, 2007 p.150)

A pobreza absoluta praticada por Sao Francisco tinha influéncias da teoria do

século XIl, pois ele ndo foi o primeiro laico a abandonar seus bens e a levar o

conforto das palavras e o trabalho assistencial para os pobres citadinos. “As

geracOes do inicio do século XllI viam multiplicar-se 0 namero e a diversidade

desses infelizes a quem Francisco levou uma mensagem contra a pobreza em nome

de uma vitéria sobre sua pobreza” (MOLLAT, 1989, p.117). Celano apresenta essa

perspectiva de vida apostolica na Primeira Vida pontuando as virtudes do santo na

caridade, na humildade e na dedicacdo aos trabalhos manuais em prol dos

excluidos da sociedade, principalmente com os doentes. Portanto, pobreza era um

modo de vida na conduta religiosa, com o objetivo de caracterizar a principal norma
da Ordem Franciscana.

Pai dos pobres, o pobre Francisco queria viver em tudo como um pobre;

sofria ao encontrar quem fosse mais pobre do que ele, ndo por vangldria,

mas por intima compaixdo. N&o tinha mais do que uma tdnica pobre e

aspera, mas, muitas vezes, quis dividi-la com algum necessitado. Movido de

enorme piedade, no tempo de muito frio, esse pobre riquissimo pedia aos

ricos deste mundo que lhe emprestassem mantos ou peles para poder

ajudar os pobres em todas as partes. E como eles o atendiam com devocao

e com maior boa vontade do que a do santo pai ao Ihes pedir, ele dizia: “Eu

recebo isto com a condi¢do de vocés ndo ficarem esperando devolugao”. E

logo que encontrava um pobre ia todo alegre cobri-lo com o0 que tivesse

recebido. Doia-lhe muito ver algum pobre sendo ofendido, ou ouvir alguém
dizendo palavras de maldicdo para qualquer outra criatura. Aconteceu que

®* TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino

Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.191 e
192.
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um Irmao disse uma palavra ma a um pobre que pedia esmolas, pois Ihe
falou: “veja l& que vocé ndo seja um rico que esta se fingindo de pobre”.
Ouvindo isso, o pai dos pobres, Sado Francisco, teve uma dor muito grande
e repreendeu o frade com dureza. Mandou que se despisse diante do
pobre, beijasse os pés dele e Ihe pedisse desculpas. Costumava dizer:
“Quem amaldigoa um pobre injuria o préprio Cristo, de quem é o sinal, pois
ele se fez pobre por nés neste mundo”. Por isso, era frequente que, ao ver
algum pobre carregando lenha ou outra carga, ajudasse com seus proprios
ombros, tao fracos’>.

Celano descreve os trabalhos que Francisco desenvolvia com os pobres,
auxiliando-os ou pedindo esmolas em favor deles. A santidade € representada na
denominagéao de “Pai dos pobres”, sendo Francisco caracterizado como um patriarca
da fraternidade, que pune com severidade o frade que maltratou 0 homem pobre
necessitado. Essa narragdo mostra, através do exemplo, o modo de vida apostoélico
do santo, pois determina aos frades da comunidade como deveriam desenvolver
seus trabalhos com os pobres dentro da virtude da humildade, sempre observando

para n&o serem injustos com 0s necessitados.

Outro aspecto apresentado por Celano foi a citacdo de Cristo como principal
exemplo de amor a pobreza. S&o Francisco desejava seguir os passos de Cristo,
Celano narra o santo como um fiel seguidor dos seus ensinamentos. A principal
caracteristica das narracdes dos textos hagiograficos é a perfeicdo crista: “As vidas
de santos e colectaneas de milagres visam adaptar os servidores de Deus a
modelos que correspondem a categorias reconhecidas da perfeicdo cristd —
martires, virgens, confessores, etc. — e, para, além disso, a figura de Cristo”.
(VAUCHEZ, 1989, p.211)

A pobreza absoluta era modo de vida a ser seguido por uma comunidade que
baseava as suas normas na perspectiva do evangelho e nos exemplos do seu
fundador. Foram essas umas das principais representacdes construidas por Celano

sobre a perspectiva da pobreza na Ordem Franciscana na Primeira Vida.

A Segunda Vida, ou Memorial, escrita por Celano e publicada em 1247, esta
dividida em dois livros, com 25 capitulos cada. Ambas as partes retratam S&o
Francisco na préatica de suas virtudes, os milagres realizados antes e depois da
morte do santo. As virtudes se baseiam na perspectiva de vivenciar a pobreza

absoluta para normatizar a santidade de Sao Francisco, um modelo que os frades

® TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.236.
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deveriam seguir na vida religiosa. Considerando o periodo de conflitos internos na
Ordem Franciscana sobre a pratica institucional da pobreza absoluta, “os frades
sabios e intelectuais tomam o poder e, pela primeira vez, introduzem algo muito
necessario a Ordem: uma legislacdo adequada as novas situacées em que viviam
os frades” (BARTOLI, 2007, p.62).

O periodo do generalato de Crescéncio de Jesi, eleito em 1244, que a
crénica historica septem tribulationum Ordinem Minorum de Angelo Clareno
descreve como sendo o da tertia persecutio sive tribulatio, evidencia uma
obediéncia a Regra, resultado no confinamento de um bom nimero de
Zelanti, descritos por esse autor como viri mirabiles omnes, que foram
silenciados, perseguidos e exilados em outros lugares. O papa Inocéncio 1V
(1243-1254), em relacdo a essa questdo, deveria estar pouco inteirado
sobre o0 que se passava ha Ordem, pois somente com certo atraso assumira
uma atitude clara diante dos funestos acontecimentos. Um dos reflexos da
tensdo existente naquele tempo foi a decisdo do Capitulo Geral de 1244 de
compilar as tradi¢gfes relativas a vida do santo fundador, resultando duas
fontes importantes como a Legenda Trium sociorum e a Vita Secunda de
Tomas de Celano, escritas entre 1246-7. (...) (FALBEL, 2007, p.98)

Diante dessas discussdes dentro da Ordem Franciscana, Celano escreve a
Segunda Vida retratando a perspectiva da pobreza absoluta e 0 comportamento que
os novos frades deveriam seguir pelo exemplo de Sado Francisco na representacao

da pobreza. No capitulo quarto: Como vestido com as roupas de um pobre na frente

da Igreja de Sdo Pedro, comeu com os pobres, e da oferta que ai fez®*.

(...) Numa peregrinacdo a Roma, pelo amor da pobreza, depbs sua roupa
fina e vestiu a de um pobre. Sentou-se alegremente entre os pobres no atrio
da Igreja de Séo Pedro, onde sdo numerosos e, considerando-se um deles,
comeu avidamente com eles. E se ndo fosse pela vergonha dos
conhecidos, teria feito a mesma coisa muitas vezes.

A pobreza como modo de vida é abordada pela Ordem Franciscana na
Segunda Vida com préticas limitadas: abandonar as roupas confortaveis e aderir as
mais simples, estar junto aos pobres, alimenta-los ou até mesmo de ouvi-los, entre
outras atividades. As limitacbes de Francisco também sdo expostas, quando
menciona: “E se nao fosse pela vergonha dos conhecidos, teria feito a mesma coisa
muitas vezes”. Celano acentua o sentimento de S&o Francisco proximo ao de
homens comuns, demonstrando suas limitacdes diante da sociedade. Essa limitacao
dos trabalhos pastorais ndo esta presente na Primeira Vida, que retrata um santo

dedicado totalmente ao modo de vida na pobreza absoluta.

**TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.293.
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Outro momento que se pode observar € a forma como viviam os pobres no
século Xlll; o ato de mendicancia parece ser um intermediario da pobreza com
Deus. Para os nobres, uma oportunidade para a préatica da caridade; para o pobre,
uma condi¢do social e religiosa. Por fim, Sdo Francisco € representado por Celano
como um homem que rompe essa barreira social e religiosa ao sentar-se junto aos

mendigos.

Tomas de Celano busca na Segunda Vida apresentar Sdo Francisco e o seu
modo de vida como uma identidade da Ordem Franciscana. Esse texto hagiografico
apresenta, além da vida do santo, a Histéria da Ordem, com seu conflito interno
sobre as perspectivas da pobreza absoluta. Sabemos que essas discussbées na
fraternidade franciscana percorreram o século Xlll e chegaram até o inicio do século
XIV.

Tomas de Celano era o intelectual da Ordem e falar de Francisco significava
falar ndo s6 de Francisco, mas também da prépria Ordem. A identidade de
Francisco torna-se a identidade de cada frade. Por isso, sempre hd um laco
entre a vida de Francisco e a vida da Ordem. Como exemplo, podemos
referir que, quando quer contar os milagres de Francisco, Tomas comeca
dizendo: primeiro milagre de Francisco € a Ordem Franciscana. E, no
Prélogo, Tomas tem de responder a uma pergunta importante: Qual o
significado histérico da Ordem Franciscana? Em meados do século XllI,
esse era um problema muito grande. Os franciscanos tinham a ideia de ser
a mais perfeita realizacdo do ideal evangélico na histéria da Igreja.
Boaventura e muitos outros escreveram tratados de perfectione evangelica.
A perfeicdo — assim pensavam os franciscanos — estd na pobreza
voluntaria, porque no Evangelho esta escrito: “Se queres ser perfeito, vai,
vende tudo que tens, da o dinheiro aos pobres e terds um tesouro nos céus,
depois, vem e seguem-me”. (Mt 19,21) (BARTOLI, 2007, p.67)

A pobreza absoluta era 0 modo de vida que Francisco escolheu para auxiliar
0s pobres e os doentes no inicio do século XlllI; ele ndo tinha a intencdo de discutir
se sua escolha era uma perfeicdo evangélica, apenas seguia Cristo e amava o0
préximo. Seus frades escreveram sobre a sua vida em varios momentos e o seu
modo de vida sempre esteve em discusséo pela fraternidade. Tomas de Celano foi
um dos frades que tentou, em 1247, narrar a representacdo da verdadeira perfeicédo

evangélica baseada nas virtudes do santo que reafirmaria a santidade de Sé&o

Francisco de Assis.
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2.4 A Legenda Maior de S&o Boaventura

Sao Boaventura nasceu em 1221 na cidade de Bagnorea, foi estudante na
Universidade de Paris e entrou na Ordem Franciscana entre 1238 e 1243. Em 1257
assumiu o generalato da Ordem Franciscana, com o objetivo de colocar fim ao
movimento joaquimista, estabelecer a ordem sobre as discussdes da pobreza como
modo de vida, normatizar o ingresso dos frades menores nos estudos das

Universidades e ampliar a obtencéo de conventos pela Ordem Franciscana.

Essas discussdes existiam desde a morte de S&o Francisco, pois muitos
seguiam a Regra e o Testamento, que tinham observacgdes rigidas sobre a néo
obtencao de livros e de bens particulares. Na visdo dos espirituais, ndo renunciar

totalmente aos bens materiais poderia gerar o orgulho e hierarquia entre os frades.

De fato, Jodo de Parma procurou reabilitar os frades que foram perseguidos
e dispersos, solicitando-lhes que retonassem as suas provincias. Apesar de
ser adepto das doutrinas de Joaquim de Fiore, ele também soube conduzir
a bom termo a polémica que eclodiu na Universidade de Paris, entre os
magistri do clero secular e os das ordens mendicantes, que havia
provocado em seu meio uma verdadeira crise institucional, a ponto de exigir
a intervencdo papal, o que resultou na bula Etsi Animarum, de 21 de
novembro de 1254, pela qual Inocéncio IV suspendeu provisoriamente os
privilégios das ordens mendicantes. Proxima a essa crise, deu-se a querela
literaria provocada pelo joaquimismo de Gerardo da Borgo San Donnino
com seu Introductorius ad Evangelium aetemum (1254) e o De periculis
novissimorum temporum de Guilherme de Saint-Amour (entre janeiro e
outubro de 1255). O Introductorius seria condenado pelo papa Alexandre 1V,
em 23 de outubro de 1255, e dois anos apés Jodo de Parma se demitiria
como ministro Geral, ndo antes de indicar a Sdo Boaventura como seu
sucessor uma vez eu — assim dird — “quod in ordinem meliorem eo non
cognoscebat” (...) Em parte, a atuagdo moderadora de Sdo Boaventura
visando pér um fim a crise nem sempre foi bem interpretada pelos adeptos
dos espirituais e seus cronistas.(...) (FALBEL, 2007, p.98 e 99)

Os franciscanos se aproximam do meio intelectual em Paris esse periodo &

vivenciado por Sdo Boaventura que, por influéncia do Mestre Frei Alexandre Hales®

gue era tedlogo, entrou na Ordem Franciscana. Como estudante, compreendeu a

® Em sua suma Teologica, pergunta Alexandre de Hales, a respeito da propriedade, “se pela lei

natural os bens devem ser possuidos em comum. Na resposta, distingue ele trés determinacdes a lei
natural: o devido, o bom e o justo. Pelo devido, no estado de necessidade todas as coisas sao
comuns, pelo fato de os bens estarem ordenados ao sustento das pessoas. Pelo bom, a lei natural,
no estado de natureza decaida, diz que “é bom que algumas coisas sejam particulares”, porque ha o
perigo de que os maus se apoderem de tudo, e os bons figuem na indigéncia; e quando isto
acontece, a sociedade ndo pode substituir. Quanto ao justo, prevé a lei natural que algumas coisas
sdo inapropriaveis, tais como o ar, 0 mar, as praias, 0s prados, os campos da comunidade; enquanto
gue outras sao apropriaveis e, se ndo pertencem a ninguém, passaram ao primeiro ocupante, e tais
sdo, por exemplo, as aves, 0s peixes, as pedras preciosas. A posse destes objetos, contudo, ndo
esta regulamentada por lei natural, e sim por ditames da legislagdo humana. (BONI, 2003, p.198)
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mutua relacdo entre a perspectiva da pobreza absoluta e o meio intelectual: “os
intelectuais pensaram em utilizar a ideia de pobreza dos franciscanos e o0s
franciscanos em aproveitar os intelectuais como apoio na pregacado” (BARTOLI,
2009, p.73). Portanto, foi em meio a essas abordagens que Boaventura normalizou
os estudos dentro da Ordem Franciscana, através de atividades legislativas como as
constituicdes de Narbona. “Durante o generalato de S&o Boaventura, a atividade
legisladora ndo se resumiu as constituicdes Narbonenses®®; também se fez sentir
nas resolucdes do capitulo de Pisa (1263), Paris (1266), Assis (1269) e Lyon
(1274)”. (FALBEL,1995, p.101).

Enquanto Boaventura fazia as constituicbes para a Ordem Franciscana,
também escrevia a Legenda Maior de S&o Francisco, publicada em 1266°". Essa
hagiografia tem o0 nome de Legenda pois “quer dizer para se ler, para ser lido, ndo
tendo fundamentalmente uma conotacdo de lendario ou fabuloso” (SOUZA,
BERNARDI, KIRCHNER, 2007, p.149). Mas, apesar do nome, ela é considerada
uma hagiografia, vista como um género literario, e S8o Boaventura segue a
perspectiva de apresentar a santidade de Sao Francisco através do seu modo de

vida e dos milagres dos estigmas.

A Legenda Maior foi escrita com a intencdo de unificar a santidade de Sé&o
Francisco na Ordem Franciscana e estabelecer o fim das discussbes sobre a
pobreza absoluta. No Capitulo Geral, de 1260, decidiu escrever uma biografia oficial
de seu fundador, que poderia ser estabelecida como a Unica e definitiva na

fraternidade, ficando determinada a destruicao de todas as hagiografias anteriores.

Destruir as outras hagiografias evitaria debates e discussdes internas na
Ordem Franciscana, sobretudo no modo de vida na perspectiva da pobreza absoluta

e as acOes pastorais desenvolvidas pelo santo no espaco urbano.

Sem trair a histéria, seleciona, habilmente, fatos e ensinamentos para
oferecer um Sao Francisco predestinado, “anjo do sexto selo”, copia perfeita
de Cristo crucificado, pondo em relevo a sua experiéncia mistica. Contudo,
demonstra ndo partilhar de certos matizes do ideal de minoridade, como a

®® Constituicdes de Narbona s&o as primeiras legislaturas franciscanas.
®" As duas legendas de Boaventura ficaram prontas no inicio de 1263, sendo apresentada e aprovada
pelo Capitulo Geral reunido em Pisa. Foram feitas 34 copias, uma para cada provincia. Estas foram
declaradas a “vida oficial” de Francisco de Assis. O capitulo seguinte, de 1266, além de aprovar
definitivamente as duas legendas como as Unicas a serem seguidas por toda a Ordem, decretou que
todas as outras deveriam ser destruidas onde quer que se encontrassem. (...) (SOUZA, BERNARDI,
KIRCHNER, 2007, p. 149)
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atitude positiva de S&o Francisco acerca do trabalho manual, a inseguranca
evangélica, o receio dos estudos, a espontaneidade. (IRIATE, 1985, p. 80 e
81)

Os estudos universitarios de franciscanos eram defendidos por Séo
Boaventura como algo necessario; se aos frades cabe realizar as pregacfes nas
cidades, é necessario que tenham o conhecimento das ciéncias e do evangelho. As
ordens mendicantes desenvolveram inumeras pregacdes nos espacos urbanos
durante o século XIllI: “legitimam o essencial da actividade dos universitarios e dos
mercadores, fazendo valer o seu trabalho que merece ser remunerado”. (LE GOFF,
1989, p.236)

Na Legenda Maior, Boaventura aborda a entrada dos frades letrados na
Ordem Franciscana em um dialogo entre Sao Francisco e os frades. A partir dessa
narracao, compreendemos a posi¢cao teoldgica e politica de Boaventura sobre o
processo de formacéo da Ordem Franciscana.

Perguntado uma vez pelos frades, se Ihe agradava que os letrados, ja
recebidos na Ordem, se dedicassem ao estudo da Sagrada Escritura,
respondeu: “Agrada-me, contanto que, porém, seguindo o exemplo de
Cristo, que, como se |&, mais rezou do que leu, hdo omitam o0 empenho pela
oracao, nem estudem tanto para saber como devem falar, mas para poér em
pratica o que tivessem escutado e, depois de pratica-lo, para proporem a
pratica dos outros. Quero, disse, que meus frades sejam discipulos do
evangelho e, assim, progridam no conhecimento da verdade, que crescam
na pureza da simplicidade, a fim de ndo separarem a simplicidade das
pombas gga prudéncia das serpentes, que o Mestre eximio uniu com boca
bendita”.

Portanto, fica clara a preocupacdo de Boaventura em articular os estudos das
ciéncias e das sagradas escrituras com o0 modo de vida de Sao Francisco. A
pobreza absoluta, elaborada e discutida na Legenda Maior como uma representacao
de identidade dos frades menores, é baseada, acima de tudo, na teoria da teologia.
“Sao Boaventura era um intelectual por exceléncia, esta era sua forca, e muitas
vezes sua posicdo da pobreza na Ordem manifestava-se somente sob o angulo
intelectual, ou seja, da justificativa te6rica, nem sempre em correlacdo com a
pratica”. (FALBEL, 1995, p.102) No capitulo dois Da perfeita converséao para Deus e

da reparacéo de trés igrejas.

®® SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.508.
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(...) Dai, amante de toda humildade, transferiu se para os leprosos e ficou
com eles servindo a todos, com a maxima diligéncia, por causa de Deus.
Lavava-lhes os pés, pesava-lhes as Ulceras, retirava das chagas ulcerosas,
por admiravel devogao, para tornar-se, em breve, médico do evangelho. Por
isso, obteve do Senhor tanta virtude que alcangcou uma eficacia em
expurgar, milagrosamente, as doencas do corpo e do espiritoGg.

Sao Boaventura apresenta o trabalho de S&o Francisco no inicio de sua
conversdao, posicionando o santo em pé de igualdade com Jesus Cristo ao seguir 0s
preceitos do evangelho, ou seguir “nu o Cristo nu”, mas utiliza a expressao “médico
do evangelho”. Na Idade Média para ser médico era necessario o conhecimento das
ciéncias biolégicas e, na posicdo de Boaventura, 0 santo curava os doentes por

possuir o conhecimento do evangelho.

Outro ponto analisado é o discurso de santidade apresentado na escrita de
Boaventura, pois sua hagiografia trata do cristianismo como uma referéncia “as
privagdes ascéticas ao servo de Deus, aos sofrimentos de Cristo” (VAUCHEZ, 1989,
p.225)

Nestes ultimos dias, a graca de Deus nosso Salvador apareceu em seu
servo, Francisco, para todos os verdadeiros humildes e amigos da santa
Pobreza. Venerando nele a superabundante misericérdia de Deus, séo
instruidos, pelo seu exemplo, a renunciar radicalmente a toda impiedade e
aos desejos do mundo, a viver de acordo com Cristo e a sentir, com
insacidvel desejo, a sede da feliz esperanga. Pois, Deus Excelso olhou para
ele, verdadeiro pobrezinho e contrito, com tdo benigna condescendéncia
que ndo so6 levantou o indigente do p6é da vida mundana, mas, também,
como verdadeiro “professor”’. Guia e arauto da perfeicdo evangélica, o
constituiu luzeiro para todos os que creem a fim de que, dando testemunho
da luz, p7r0eparasse no Senhor um caminho de luz e de paz para os coragbes
dos fiéis"".

Observamos a necessidade de Boaventura de representar a santidade de
Sao Francisco na perspectiva de uma identificacdo fisica e natural do santo como
um verdadeiro cristdo, demonstrando as suas virtudes em uma fé que o conduziu a
renancia dos bens materiais para vivenciar a pobreza no cotidiano e realizar as

pregacfes do evangelho. Nos ultimos capitulos da Legenda Maior, quando narra o

milagre dos estigmas como a verdadeira representacdo da santidade de Séo

® SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.40.

7 SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.439.
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Francisco em receber o sofrimento de Cristo, ha um discurso maior de santidade,

focalizando a igualdade entre Sao Francisco e Jesus Cristo.

Assim, o servo e amigo do Altissimo, fundador e guia da Ordem dos Frades,
“professor” da pobreza, modelo de peniténcia, pregador da verdade,
espelho de santidade, exemplo de toda a perfeicdo de santidade, exemplo
de toda a perfeicdo evangélica, Francisco, prevenido pela graga divina,
passou num progresso ordenado, das coisas mais baixas para as mais
elevadas. A este homem admiravel, riquissimo na pobreza, sublime pela
humildade, vigoroso na mortificacédo, prudente na simplicidade e conspicuo
em toda honestidade dos costumes, o Senhor, que o tornara com 0S
milagres, famoso em vida, o fez incomparavelmente ainda mais famoso na
morte. De fato, ao migrar deste mundo o homem Bem-aventurado, seu
espirito sagrado, entrando na casa da eternidade e glorificado por ter bebido
plenamente da fonte da vida, deixou alguns sinais da gloria futura expressos
no corpo. E de tal modo que sua carne santissima, que crucificada junto
com os vicios, ja se transformara em nova criatura e carregava, por
privilégio singular, a imagem da Paixdo de Cristo e prenunciava, com a
novidade, a figura do milagre da ressurreicdo’.

Portanto, compreendemos que a igualdade da santidade em Boaventura
estaria relacionada com a pobreza absoluta como um modo de vida seguido
perfeitamente de acordo com o evangelho, e que S&o Francisco teria alcancado a
santidade quando recebeu as marcas da Paix&do de Cristo em seu corpo, destacado

pela Legenda Maior como uma nova fase na vida de Francisco.

Além de Boaventura, outros autores medievais escreveram hagiografias com
0 objetivo de narrar a santidade de S&o Francisco. Apresentando a pobreza absoluta
como a representacdo nos trabalhos de Cristo, essas hagiografias narram uma
perspectiva de perfeicdo crista aos fiéis e aos frades menores. Na Legenda dos Trés
Companheiros destaca-se o discurso da perfeicdo Crista: “(...) porque naquele
tempo ndo existia em ninguém a pobreza verdadeira, que ele desejava, acima de
todas as coisas deste mundo, querendo nela viver e morrer.”’> A pobreza é
representada como uma escolha Unica, nova para 0 contexto da época, pois
Francisco teria sido o primeiro homem a querer vivenciar a pobreza absoluta como

o Cristo.
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SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.534.
> Legenda dos Trés Companheiros. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.622.
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CAPITULO 3

NARRATIVA SOBRE A SANTIDADE DE FRANCISCO: A
REPRESENTACAO DE UMA MEMORIA

O medievo é um periodo longo da histéria da europeia durante o qual muitos
homens foram canonizados pela Igreja Cristd e varias narrativas foram escritas
sobre suas santidades, mas em cada século a perspectiva de realidade e a

santidade eram diferentes no meio social, cultural e religioso.

O século Xl o nosso recorte temporal para compreender as formas de
discursos estabelecidas na formacdo da narrativa de santidade, partindo das
hagiografias de S&o Francisco de Assis, santo considerado pelos seus
contemporaneos o “segundo Cristo”. As hagiografias que analisamos foram as de
Tomas de Celano a Primeira Vida (1229) e a Segunda Vida (1247) e de Sé&o
Boaventura (a Legenda Maior (1266), e a Legenda dos Trés Companheiros. Foram
escritas em diferentes periodos do século Xl e suas finalidades eram apresentar a
santidade de Sao Francisco de Assis para a Cristandade, mas tinham perspectivas
politicas e religiosas divergentes. Também outras hagiografias, cartas e canticos
escritos pelo préprio santo foram estudados para compreender os acontecimentos, o

contexto e as posicoes politicas religiosas dentro da Ordem Franciscana.

Neste trabalho discutimos a narrativa do discurso de santidade e as suas
diferentes perspectivas para a Ordem Franciscana na busca de sua legitimacao
institucional. Segundo Ricoeur (2007), “na passagem da representagao para a
representancia’®, a narrativa ergue obstaculos ligados precisamente a estrutura do
ato de configuragao”. A representagao esta vinculada com o discurso da producéo
da narrativa, sendo as principais fontes as hagiografias, que sao textos considerados
de género literario, nas quais buscamos compreender 0s rastros dos acontecimentos

ou o imaginario da santidade no medievo.

Em relacdo ao conflito entre compreender e explicar, as interpretacfes
narrativas tendem a recusar a pertinéncia dessa distingdo na medida em
gue compreender uma narrativa é, consequentemente, explicar os

> A palavra “representancia” condensa em si todas as expectativas, todas as exigéncias e todas as
aporias ligadas ao que também ¢é chamado de intencdo ou intencionalidade historiadora: designa a
expectativa ligada ao conhecimento histérico das constru¢gfes que constituem reconstrugdes do curso
passado dos acontecimentos. (...) (RICOEUR, 2007, p.289)
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acontecimentos que ela integra e os fatos que ela relata. A questéo sera,
por conseguinte, saber até que ponto a interpretacao narrativa da conta do
corte epistemolégico surgido entre as histdrias que sdo contadas (stories) e
a histéria que é edificada sobre o rastros documentais (history). (RICOEUR,
2007, p.253)

O trabalho do historiador de separar o que sao histérias constatadas,
ou seja, os ideais do autor ou um ponto de ficcdo, das historias edificadas, “os fatos
histéricos”, é o desafio da pesquisa que se propde a estudar as hagiografias como
fontes histéricas. Considerando a hagiografia como fontes que possibilitam fazer
novas abordagens na historiografia do medievo’™, compreendemos que essas foram
escritas e formaram um processo de construcdo da santidade de S&o Francisco. A
santidade discutida pela Ordem Franciscana e pelo papa Gregorio IX durante o
século XlII foi mais ampla apos a morte do santo. A intencdo do papado na formagao
do discurso de santidade de S&o Francisco era “reter Francisco nas regides
Lombardas, onde ele mesmo, como ligado plenipotenciario, poderia protegé-lo e
certamente, argumenta-lo para a causa reformista que procurava implantar”
(MIATELLO, 2013, p.76).

Além dos discursos intencionais politicos da Igreja, existiam os discursos do
imaginario cristdo, que buscavam naquele século a santidade como a “imitacéo de
Cristo”. As caracteristicas seriam no aspecto espiritual de praticar no cotidiano as
pregacoes itinerantes, em viver a renuncia material e estar a servico dos pobres e
leprosos.

Os discursos politicos e imaginarios estdo unidos para que um grupo social
consiga conquistar determinado poder: “1. O discurso € o modo de existéncia de um
imaginario da forca, imaginario cujo nome é poder. 2. O poder é o imaginario da
forca quando ela se enuncia como discurso de justica”. (RICOEUR,2007, p.282).
Podemos compreender que a unido dos dois discursos busca o poder social,
fundamentados na perspectiva da santidade, podendo estar relacionados com o
modo de vida santa a ser apresentado e determinado para 0s cristdos no contexto
do medievo.

O conceito de santidade encontra-se na maior parte das grandes religides

onde assume uma significacdo ambivalente: evoca, de facto, algo de
terrifico, que implica uma separacdo radical da condicdo humana, mas

’* Para trabalhar historiograficamente com os textos santorais, acreditamos que se deva tomar um
outro caminho, ndo de todo ignorado por varios eruditos. Sem fazer Tabua Rasa dos estudos
recentes, pretendemos analisar o género hagiografico segundo suas preceptivas formais, suas
normas de composic¢ao, sua poética propria. ( MIATELLO, 2013, p.26)
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também a possibilidade de uma relacdo com o Divino susceptivel de efeitos
purificadores. Como demonstrou Rudolf Otto (1917), a caracteristica do
santo é a de ser ao mesmo tempo totalmente diferente e extremamente
proximo do homem; todavia, consoante as épocas, evidenciou-se mais ou
menos em um ou outro polo desta definicdo. (VAUCHEZ, 1989, p.287)

As hagiografias narram a ligacdo de Séao Francisco com o Divino a partir dos
milagres dos estigmas e dos trabalhos sociais do santo desenvolvidos pelo seu
modo de vida na pobreza absoluta. Esses fatos, que estabelecem a santidade,
foram alvo de debates internos e externos pela Fraternidade Franciscana apés a
morte de Sao Francisco de Assis e impulsionaram a escrita de inimeras
hagiografias pelos frades franciscanos na busca de apresentar um Francisco que
melhor defendia os interesses da comunidade. Consideramos a hagiografia”™ uma
literatura que quer “tornar presente e atuante a santidade de um homem de Deus e
permite prolongar os efeitos do seu dinamismo criador”. (VAUCHEZ, 2013, p.259).
Por isso trabalhamos na perspectiva de que os hagiografos de S&o Francisco
descreveram-no cada vez mais proximo da santidade, vivenciando os passos de

Cristo sem temer os desafios do meio social e das renlncias materiais.

As discusstes da santidade de Francisco foram se tornando narrativas de
meméria’® dentro da comunidade franciscana e, ao longo do século XlII, tivemos
inimeros discursos de santidade narrados em diferentes hagiografias. Para se
compreender as narrativas de memoria, buscamos analisar a relacéo da histéria com

a memoria.

Essa explicagdo tradicional da relagdo entre a memdria e a histéria escrita,
na qual a memoaria reflete 0 que aconteceu na verdade e a histéria reflete a
memoria, parece hoje demasiado simples. Tanto a histéria quanto a
memoria passaram a revelar-se cada vez mais problematicas. Lembrar o

7> Os textos hagiograficos distinguem-se dos biograficos ou das narrativas por serem escritos n&o
para contar a existéncia de um homem ou de uma mulher do nascimento a morte — o que nao fazem
sendo de forma suméria ou lacunar -, mas antes de mais para incitar os seus ouvintes ou leitores a
levar uma vida melhor apresentando-lhes um modelo de perfeicédo cristd. Neste sentido, a legenda
medieval estd mais préxima da epopeia ou da canc¢do de gesta do que da crbnica, porque visa
produzir um efeito de arrebatamento: ela faz memaria de atos ou palavras que, inscritos num tempo
gue é o da histéria da salvacéo, tornam presente e atuante a santidade de um homem de Deus e
permitem prolongar os efeitos do seu dinamismo criador. (...) ( VAUCHEZ, 2013, p.238 e 239)

% (...) Alguns cientistas foram assim levados a aproximar a meméria de fendmenos diretamente
ligados a esfera das ciéncias humanas e sociais. (...) Assim, Pierre Janet “considera que ato
mnemo&nico fundamental é o comportamento narrativo que se caracteriza antes de mais nada pela
fungéo social, pois que é comunicagéo a outrem de uma informacado, na auséncia do conhecimento
ou do objeto que constitui o seu motivo” (FLORES, 1972, p.12) aqui intervém a linguagem, ela
propria produto da sociedade. (...) (LE GOFF, 1990, p.367)
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passado e escrever sobre ele ndo mais parecem as atividades inocentes
gue outrora se julgava que fossem. Nem as memoérias nem as historias
parecem mais ser objetivas. Nos dois casos, os historiadores aprendem a
levar em conta a selecdo consciente ou inconsciente, a interpretacdo e a
distorcdo. Nos dois casos, passam a ver o processo de selecao,
interpretagdo e distorgdo como condicionado, ou pelo menos influenciado,
por grupos sociais. (BURKE, 2000, p.70)

Portanto vemos que os relatos de memdria sdo fontes histéricas para o
historiador, que tem o objetivo de selecionar o consciente e o inconsciente nos
vestigios transmitidos pela memdria social. Logo, os relatos da memoria séo
constituidos pelos grupos sociais, sendo estes responsaveis pelas escolhas dos
fatos que devem ser recordados ou esquecidos. Sobre esse trabalho de coleta da
memoria na construcdo do meio social, Peter Burke (2000) faz algumas

argumentacdes sobre os estudos de Halbwachs.

Halbwachs afirmou que as memérias sdo construidas por grupos sociais.
Sao os individuos que lembram, no sentido literal, fisico, mas sdo os grupos
sociais que determinam o que é “‘memoravel’, e também como sera
lembrado. Os individuos se identificam com os acontecimentos publicos de
importancia para o seu grupo. (BURKE, 2000, p.70).

Os escritos hagiograficos podem ser considerados uma construcdo narrativa
da memoria de Sao Francisco pela comunidade franciscana. Os autores medievais
analisam a perspectiva da pobreza a ser seguida pelos novos frades da fraternidade
e 0s milagres dos estigmas como novo traco da santidade no século Xlll, pois, na
visdo de muitos hagiégrafos, Sdo Francisco o Unico santo do século XIll a ser
estigmatizado era como o “Cristo vivo”, aquele que recebe na carne as chagas e os
sofrimentos de Cristo. Assim, podemos conceber esses relatos como um
“acontecimento publico de importancia para o seu grupo social”.

As argumentacdes dos hagiografos tinham diferentes finalidades, porém o

objetivo maior era transmitir a memoria do santo em documentos escritos.

A tradicional esfera de agdo do historiador, as memarias e outros “relatos”
escritos. Precisamos, é claro, nos lembrar de que esses relatos ndo séo
atos inocentes da memoria, mas antes tentativas de convencer, formar a
memoria de outrem. Também precisamos ter em mente, como nem sempre
fizeram os historiadores, o aviso de uma critica literaria perspicaz. Quando
lemos narrativas de memdrias, é facil esquecer que nao lemos a propria
memoria, mas suas transformacgdes através da escrita. (...) (BURKE, 2000,
p.74)

A transmissdo da memodria de Sdo Francisco permiti que conhecermos os

seus trabalhos religiosos, pois foi um homem que dedicou sua vida ao trabalho
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espiritual e caridade com o préximo, principalmente com os leprosos, ao escolher
como modo de vida a pobreza absoluta no sentimento de humildade e no
ensinamento do Evangelho seguindo os exemplos de Cristo. Sua dedicagéo
religiosa encantou outros homens que também seguiram 0s seus passos e, com 0
tempo, sua fraternidade cresceu e tornou-se uma Ordem vinculada a Igreja Catdlica.

Mais tarde seus proprios frades passaram a discutir sobre sua santidade
ainda em vida, pois muitos acreditavam no corpo santo de seu fundador, que teria
recebido no monte Alverne os milagres dos estigmas. No entanto foi apds a sua
morte que 0 corpo estigmatizado torna objeto de reliquia, representacdo de
santidade e legitimacéo para a Ordem Franciscana no século Xlll. Em 1228 a Ordem
Franciscana e o papado de Gregorio IX buscam a canonizagédo do santo de Assis.
No contexto daquele século a cristandade considerava a estigmatizagdo como “(...) a
da identificacdo do homem com o Cristo da Paixdo, cujas marcas, produzidas no
corpo de Francisco, eram o sinal tangivel e, a0 mesmo tempo, a prova da sua
assimilagao ao divino mestre” (VAUCHEZ, 2013, p.234).

3.1 A santidade do corpo de Francisco e o milagre dos estigmas de
Cristo.

Os milagres dos estigmas de Sdo Francisco foram descritos como uma
representacado de santidade no medievo presente nas hagiografias e iconografias do
santo de Assis. A narracdo dos milagres dos estigmas é feita na cronologia das
hagiografias, a partir do ano de 1224, dois anos antes da morte de Francisco. Foi um
periodo conturbado para o santo, que deixou o0 comando da comunidade para seus
frades, estabelecendo uma Regra (1223) contra a sua vontade, e presenciou seu
trabalho de fraternidade se tornar uma instituicdo hierarquizada’’. Diante de tantos
acontecimentos, houve, depois das publicacbes das hagiografias, algumas
discussdes sobre os estigmas na Curia Romana no decorrer do século Xlll, e talvez

essa discussao tenha se estendido até o século XIV.

7 No final da vida, Francisco se sentia cada vez mais acossado e oprimido pela Igreja preocupada em
normatizar e aplainar um projeto de vida crista (praticar a pobreza e o amor evangélico) que, se fosse
realmente posto em pratica, teria sido revolucionario e perigoso para a propria estrutura eclesiastica.
Sentia-se incompreendido por grande parte dos frades, e isso aumentava o0 seu desalento: tendo a
Ordem se multiplicado desmedidamente, nem todos os seus membros eram capazes de partilhar
escolhas tdo dificeis, homens por vezes de limitadas virtudes ou demasiada cultura, distantes dos
purissimos ideais de seu lider espiritual. (FRUGONI, 2011, p.85)
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As duas ordens, porém, ambas em grande expansao, concorriam entre si.
Eram precisamente os dominicanos que alimentavam duavidas que
enfragueciam a reputacdo dos franciscanos. Ainda mais com o passar do
tempo, os frades Menores tinham se relevado uma corrente fundamental
para a Igreja, a qual encontrava dificuldades em conter um desejo de uma
participagdo mais intensa e ativa na vida religiosa, tal como pretendia a
sociedade da época, entdo em grande transformacao. (...) A oposi¢do vinha
de diversos lados: sobretudo do clero, que temia a concorréncia de uma
Ordem nova e dindmica, como a dos menores; também os sacerdotes
receavam a diminuicdo do numero de fiéis, que com o tempo passariam a
se confessar, ir a missa, rezar e ser sepultados nas igrejas dos
franciscanos, doando-lhes os bens e as propriedades. Também contrarios
aos estigmas de Francisco eram, como sabemos, 0s dominicanos
invejosos, que iniciaram uma longa luta para retirar dos franciscanos a
exclusividade do prodigio, exaltando os estigmas invisiveis de sua santa,
Catarina de Siena. Contrarios eram também alguns franciscanos ainda
titubeantes; mas também os pintores relutavam em pintar os sinais dos
estigmas e, se os pintavam, muito amiude eram apagados na méao de fiéis
desconhecidos. Os milagres nas pinturas em que 0S sacros aparecem e
desaparecem sd@o mais motivos para desconforto. “Este Francisco se tornou
um novo Deus!”, exclama furioso em 1361 — passados 135 anos ap6és a
morte de Francisco — o monge Leonardo Mattioli de Foligno, condenado por
rejeitar a realidade dos estigmas. (FRUGONI, 2011, p. 80 e 81)

O primeiro documento que se refere aos milagres dos estigmas foi a Carta
Enciclica, escrita por frei Elias de Cortona, entdo ministro-geral da Ordem
Franciscana. A carta foi enviada para a assembleia dos Irmdos Menores apos a
morte de S&o Francisco de Assis, que ocorreu em 1226. O conteudo do documento
se baseia na perda de seu lider religioso e nos milagres dos estigmas no corpo de

Francisco.

O conteudo da carta possibilita conhecermos o imaginario dos frades sobre a
personalidade de Francisco como pai e irmao da comunidade ao mesmo tempo, pois
a denominacdo de pai seria referente ao lider da fraternidade franciscana no
exemplo a ser seguido; e irmdo, no sentido da igualdade entre os frades, como o
préprio santo desejava que fosse no cotidiano. Outro aspecto € o reconhecimento da
santidade de Francisco pela propria fraternidade franciscana, baseada nas virtudes

comparadas com o Antigo Testamento e, principalmente, no milagre dos estigmas.

E agora, eu vos anuncio uma grande alegria e a novidade de um milagre.
Nao se ouviu falar pelo mundo de tal portento a ndo ser do préprio filho de
Deus, que é o Senhor Jesus Cristo. Ndo muito antes de morrer, nosso
Irm&o e pai apareceu crucificado, carregado em seu corpo as cinco chagas
gue séo verdadeiramente os estigmas de Cristo. Suas méaos e pés tinham
como que ferimento fixos de ambos os lados, guardando as cicatrizes e
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ostentando a cor escura dos cravos. O lado, porém, aparecia lanceado e,
muitas vezes, exalava sangue®.
Nos estudos de André Vauchez, observa que o termo estigma foi pouco
utilizado na Idade Média, sendo uma palavra especifica da Epistola aos Géalatas de
Sé&o Paulo”.

O termo latino stigmata, simples transposi¢do do grego, foi utilizado por Sdo
Paulo numa passagem da Epistola aos Galatas (6,17) onde se escreve “Eu
transporto no meu corpo os estigmas de Jesus”. Em linguagem corrente, a
palavra stigmata significa “marcas”, e Paulo, que nada mais diz sobre o
assunto, alude simplesmente ao facto de que ele tinha sido espancado
pelos adversarios durante o seu apostolado e que conservava 0s tragos
fisicos dos golpes recebidos. (...) Em seguida, o termo nunca mais foi
usado, exceto por Pedro Damido na Vida do asceta Dominique
L Encuirassé, em meados do século Xl, até que o irmao Elias o aplica a
Francisco na Carta enciclica (...) (VAUCHEZ, 2009, p.274)

A histéria oficial da Ordem Franciscana relata que os estigmas de Cristo
teriam aparecido no corpo de Séo Francisco apds uma visdo do serafim no Monte
Alverna, no ano de 1224. O santo teria subido ao monte, acompanhado por frei
Ledo, para passar um periodo de Quaresma, entre as festas de Santa Maria Virgem

e S&o Miguel Arcanjo, e, em devocdo a estes, permaneceu em oracdes. Frei Le&do®

€ um personagem importante na vida de Francisco, pois a ele o santo escreveu

’® FREI ELIAS DE CORTONA. Carta Enciclica de Frei Elias. In: Fontes Franciscanas. Organizag&o do
Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio,
2004, p.176.

" Outros autores também argumentaram sobre a utilizacéo da palavra estigma; como nos estudos de
Frugoni a historiadora faz comparacdes entre a Legenda Perusiana escrita por Frei Ledo e a Carta
enciclica de Frei Elias. “Em seu comentario, frei Ledo especifica: apés Francisco ter visto e falado
com o serafim apareceram as marcas dos estigmas; nao diz que foi o serafim a causar os estigmas e
separa claramente os dois episédios. De resto, se consultamos as imagens, podemos conhecer
varios casos — permito a remeter ao meu livro, Francesco e |" invenzione delle sttimate [ Francisco e a
invencdo dos estigmas] — em que nem Francisco nem o serafim tém estigmas: os dois eventos, a
visdo e os estigmas, ndo coincidem. Assim frei Ledo vincula os sinais sacros a um determinado
episodio ocorrido na vida do santo, a aparicdo e o coloquio tranquilizador com um ser angélico. Elias,
inversamente, que ndo menciona Verna nem a apari¢do angélica, fala dos estigmas exclusivamente
relacionados com a morte, visiveis durante a exposicdo do cadaver. As duas testemunhas, portanto,
ndo concordam de maneira nenhuma. Frei Ledo, com sua anotacdo: “depois da impressdo dos
estigmas de Cristo em seu corpo”, estava adaptando para Francisco o versiculo de Paulo (6,17): “ Eu
trago em meu corpo as marcas de Jesus”. A questdo das marcas ou estigmas reaparece na Biblia
apenas mais uma vez, a respeito da proibi¢édo de fazer tatuagens no corpo como um sinal de luto por
um defunto (LV 19 e 28). A interpretacao tradicional acredita que Paulo, com a palavra “marcas”,
pretendia se referir as cicatrizes as chicotadas que o apdéstolo afirma ter recebido, na Il Epistola aos
Corintios, por sustentar tenazmente a sua fé. (Il Cor 11, 23-8) (FRUGONI, 2011, p.82)

® Por isso, é preciso referir uma parte muito importante dessa construgdo da meméria de Francisco: a
tradicao “leonina”, isto €, a tradigdo ligada a Frei Ledo, uma personagem muito importante: entre os
poucos autégrafos (textos escritos pelo proprio Sdo Francisco) que possuimos, estdo as cartas
dirigidas a Frei Ledo, que foi seu secretario nos ultimos anos de vida. Ele sempre esteve muito
proximo a Francisco e, por isso, seu testemunho é muito importante. (BARTOLI, 2007, p. 78)
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vérias cartas. Provavelmente a elaboracdo da Legenda dos Trés Companheiros, de

autor anénimo, tenha tido influéncia do frei.

Também analisamos nessa Legenda as narracdes sobre o milagre dos
estigmas no corpo do santo, representado como um presente de Deus por sua
dedicacao espiritual desde o dia em que iniciou 0s seus trabalhos apds ouvir a voz
do Crucificado na Igreja de Sdo Damido. Do capitulo 5, Da primeira alocucdo do
Crucificado e como, desde entdo até a morte, carregou a Paixdo de Cristo no
coracao, citamos “Desde aquela hora, seu coracdo de tal modo ficou ferido e
derretido ante a memoria da Paixdo do Senhor, que sempre, enquanto viveu, levou

em seu coracdo os estigmas do Senhor Jesus, como posteriormente apareceu

claramente pela renovagéo dos mesmos no seu corpo™.

A visdo que Francisco teve do serafim, no monte Alverne, é narrada por
Tomas de Celano no capitulo 3, Da visdo do homem com a imagem de um serafim

crucificado, na Primeira Vida (1228):

Dois anos antes de entregar sua alma ao Céu, estando no eremitério que,
por sua localizacdo, tem o nome de Alverne, Deus lhe deu a visdo de um
homem com a forma de um serafim de seis asas, que pairou acima dele
com o0s bragos abertos e os pés juntos pregado numa cruz. Duas asas
elevavam-se sobre a cabeca, duas abriam-se para voar e duas cobriam o
corpo inteiro. Ao ver isso, 0 servo do Altissimo se encheu da mais infinita
admiragdo, mas ndo compreendia o sentido. Experimentava um grande
prazer e uma alegria enorme pelo olhar bondoso e améavel com que o
Serafim o envolvia. Sua beleza era indizivel, mas o fato de estar pregado na
cruz e a crueldade de sua Paixdo atormentavam-no profundamente.
Levantou triste e alegre ao mesmo tempo, se isso pode se dizer, alternando
em seu espirito sentimentos de gozo e de padecimento. Tentava descobrir o
significado da visdo e seu espirito estava ansioso para compreender o seu
sentido. Estava nessa situagdo, com a inteligéncia, sem entender coisa
alguma, e o coracdo avassalado pela visdo extraordindria, quando
comecaram aparecer-lhe nas méos e nos pés as marcas dos quatros
cravos, do jeito que as vira pouco antes no crucificado. Suas maos e seus
pés pareciam atravessados bem no meio pelos cravos, sobressaindo as
cabecas no interior das maos e em cima dos pés, e as pontas do outro lado.
Os sinais eram redondos nas palmas das méos e longos no lado de fora,
deixando ver um pedago da carne, como se fosse pontas de cravo
entortadas e rebatidas, saindo para fora da carne. Havia marcas dos cravos
também nos pés, ressaltadas na carne. No lado direito, parecia atravessado
por uma lanca, estendia-se uma cicatriz que frequentemente soltava

8 |egenda dos Trés Companheiros. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino

Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.624
e625.



82

sangue, de maneira que sua tlnica e suas calcas estavam, muitas vezes,
banhadas de sangue bendito®.

O corpo de Francisco ja era considerado santo antes mesmo de sua morte,
pois, segundo as hagiografias, o “milagre” dos estigmas estava presente no corpo.
Tomas de Celano faz uma narracdo descrevendo os sentimentos de emocéo de Sao
Francisco diante do serafim, e as suas duvidas sobre o porqué daquela viséo, pois
Celano narra como se Francisco ndo estivesse compreendendo a mensagem do
serafim. Depois faz descri¢cdes sobre a forma espiritual do serafim, com seis asas e
crucificado, a forma como os estigmas foram aparecendo no corpo do santo e,

ainda, as caracteristicas fisicas dos estigmas como cravos e cicatriz no corpo.

Compreende-se que 0s estigmas séo vistos por Celano como manifestacao
de Deus ou como um presente de divindade, e ainda com comparacdes das
passagens evangélicas do Monte Alverne com o Monte das Oliveiras, pois, antes da
visdo do serafim, Sdo Francisco teria lido trés vezes o evangelho sobre a paixao de

Cristo.

Francisco também esta em um monte, o monte de Verne; vé o serafim e
encontra consolo no momento em que aceita todos os sofrimentos que
ainda o aguardam antes da morte. A angustia leva Cristo a exsudar o
sangue; Francisco, dissolvendo a visdo do Serafim, sente tdo préximo o
monte das Oliveiras que torna visivel os cravos de carne cépias dos cravos
da cruz. E importante 0 modelo de referéncia introduzido por Tomas de
Celano, porque é a chave de leitura para entender o significado do episddio
seguinte, e dos estigmas que, segundo o bidgrafo, significaram por parte de
Francisco uma identificacdo com Cristo, de Natureza mental e ndo fisica.
Francisco sentia o fracasso da sua vida e de seu projeto com uma dor muito
mais temivel do que os espasmos do corpo devastado: uma dor mais
penetrante porqgue mais prolongada e mais profunda do que um suplicio que
chega ao fim com a morte iminente. (FRUGONI, 2001, p.86)

Na Legenda Maior, Sdo Boaventura (1266), que descreve a visao do Serafim,

no monte de Alverne, no capitulo 13 Dos sagrados estigmas;

Assim, pois, transportado para o alto em Deus pelo serafico dos desejos e
transformado, por dogura compassiva, naquele que, em seu excesso de
amor, quis ser crucificado: numa manha préxima da festa de exaltacdo da
Santa Cruz, enquanto rezava num lado do monte, viu um Serafim, de seis
asas tédo vivas quao brilhantes, descer do alto do Céu. Ao chegar em vdo
rapidissimo ao lugar do ar proximo do homem de Deus, apareceu, entre as
asas, a imagem de um homem crucificado, tendo as méos e 0s pés
estendidos em forma de cruz e pregados na cruz. Duas asas se erguiam

¥ TOMAS DE CELANO. Primeira vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p.248 e
249,
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por cima da cabeca, duas estendidas para voar e as duas outras
cobriam, porém, todo o corpo. Vendo isto, ficou veementemente estupefato e
seu coracao incorreu numa alegria misturada com tristeza. Alegrava-se, com
efeito, com a visdo da graca, pela qual via ser contemplado por Cristo na
forma de um Serafim, mas a crucificacdo atravessava-lhe a alma com a
espada de uma dor compassiva. Admirava-se muito com o aspecto de tédo
inescrutavel visdo, ciente que a fraqueza da Paix&do ndo condizia, de modo
algum, com a mortalidade de um espirito serafico. Compreendeu, por fim, por
revelacdo do Senhor, que aquela visdo fora apresentada, pela providéncia
divina, assim a seus olhos, a fim de que o amigo de Cristo conhecesse
antecipadamente que haveria de transformar-se todo na semelhanca de
Cristo crucificado, ndo por meio do martirio da carne, mas pelo incéndio da
mente. Desaparecendo, pois, a visdo, deixou-lhe no coragdo um ardor
impressionante e também imprimiu-lhe na carne a imagem ndo menos
admiravel das chagas. Logo, pois, comecaram a surgir em suas maos e pés
os sinais dos cravos tal como, pouco antes, tinha visto na imagem do homem
crucificado. Pois suas maos e pés apareciam transpassados no meio por
cravos, aparecendo a cabeca dos cravos na parte interior das maos e na
parte superior dos pés, ficando as pontas do lado contrario, e a cabeca dos
cravos nas maos e nos pés eram redondas e negras, enquanto as pontas
eram oblongas, retorcidas e como rebatidas, que, saindo da propria carne,
sobressaiam do resto da carne. Também o lado direito, como que
atravessado por uma lanca estava também fechado por uma cicatriz
vermelha que, derramando muitas vezes o sangue sagrado, manchava a
tunica e as bragas®.

Na narracdo de Sao Boaventura, Sado Francisco desejava ter os estigmas de
Cristo por ser devoto da Santa Cruz; o autor descreveu 0s sentimentos da devocéao
do santo ao ver o serafim, depois as marcas, caracteristicas fisicas dos estigmas,
ficaram visiveis. Entdo o corpo de S&o Francisco passou a ser considerado santo, ou
seja, a representacdo de santidade de Sao Francisco teve a identificacéo fisica de
Cristo; “Boaventura quis impor uma identificacao fisica de Francisco com o Cristo
crucificado, quis sugerir o Calvario e ndo o Monte das Oliveiras”. (FRUGONI, 2011,
p.87)

Para Celano, as narracdes sobre a visdo do serafim eram diferentes: as
marcas dos estigmas de Cristo no corpo de S&o Francisco representavam uma dor
espiritual, interna, dos sofrimentos de Cristo. Mas, para Boaventura, as marcas sao
também externas, representadas na dor humana, a dor fisica, pois tinham o objetivo

de definir Sdo Francisco semelhante a Cristo, enfatizando seu lado divino e humano.

Os milagres dos estigmas consagraram o corpo de Sao Francisco a santidade

mesmo antes de sua morte, era o Unico santo da Idade Média a receber as chagas

¥ SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Ant6nio, 2004, p.524 e
525.
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de Jesus. Além das chagas, existem outras comparacfes a Cristo, como a
denominacgéo de “servo de Deus” que, em alguns momentos, os hagiografos davam
a Sao Francisco “(...) Um espirito novo reanimou o coragdo dos escolhidos e neles
derramou a uncdo de salvagdo ao surgir o servo de Deus como um astro no
firmamento,® (...).

Para alguns estudiosos a origem do termo “servo de Deus”; estaria vinculada
a profecia de Deutero de lIsaias, salientando que a vida de Cristo teria sido
professada pelo Deutero — Isaias, que o denominou “servo de Deus” e ndo “filho de

Deus”. Para Ginzburg (2001), “O préprio fato de ndo encontrar o Messias entra na

l6gica do cumprimento da profecia, no espirito de Deutero — Isaias®™”.

Que a imagem de Jesus — a que mudou a histéria do mundo - era
profundamente impregnada da identificagdo com o “servo de Deus” do
Deutero — lsaias, € absolutamente certo. Igualmente certo € que essa
identificacdo foi compartiihada pelos redatores dos evangelhos. Mas
também o era por Jesus? Joachim Jeremias, seguindo uma pista indicada
por Harnack, sustentou que o epiteto, com o qual se qualificava Jesus,
significava originalmente “servo de Deus”, e ndao “filho de Deus”; que a
pregacao de Jesus como “servo de Deus” pretendia “caracteriza-lo desde o
inicio como o servo de Deus profetizado em Isaias 42 e 53”; que essa
identificacdo socialmente humilhante, ligada a uma tradicdo muito antiga,
encontrou fortes resisténcias nas primeiras Igrejas cristds e acabou
desaparecendo; e concluiu, com base em fortes indicios, que o préprio
Jesus se considerava o “servo de Deus” profetizado pelo Deutero — Isaias.
(GINZBURG, 2001, p.111)

O termo “servo de Deus”, que muitas vezes foi designado para Sao Francisco
como o seguidor dos passos de Cristo, também foi representado para Jesus no
inicio de suas pregacdes e, apos a crucificacdo, foi esquecido pela tradi¢do crista,
sendo utilizado somente para os homens de virtudes santificadas no imaginario da

Igreja Catdélica medieval.

% TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.245.
®Essa tese que procura isolar dentro do texto dos evangelhos trechos imunes da intervencédo
redacional, de modo a nos restituir o que Jesus pensava de si enfrenta inevitavelmente grandes
dificuldades. Entre elas, a possibilidade — ndo discutida de maneira explicita por Jeremias - de que 0s
redatores dos evangelhos tenham partido de uma série de citagdes centradas no “servo de Deus” do
Deutero — Isaias, eventualmente mediadas pela traducdo dos Setenta, e as tenham traduzido mais
tarde numa narracao totalmente independente, sobretudo na descri¢cdo da paixao, da pessoa e a vida
de Jesus. Um s6 exemplo é suficiente para esclarecer o alcance dessa hipotese. J& se salientou que
a palavra aramaica tajla, “servo”, também significa “rapaz” e “cordeiro”. O epiteto “cordeiro de Deus”,
gue Jodo batista aplica a Jesus (Jodo 1: 36) e que prepara o reconhecimento de Jesus como Messias
(1:41), seria, segundo Jeremias, o0 resultado de uma distorcida tradu¢cdo em grego da expressao
aramaica, linguisticamente ambigua, “servo de Deus”. Mas € obvio que néo se trata de uma tradugao
isolada. O evangelista implicitamente faz eco ao epiteto “Eis o Cordeiro de Deus” no fim da Cena da
crucificacdo (Jodo 19:31 — 36) (GINZBURG, 2001, p.111)
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O corpo de Sao Francisco apos os milagres dos estigmas foi descrito pelos
hagiografos como “semimorto”, termo utilizado por Tomas de Celano no capitulo 6;
Do comportamento dos Irmaos que cuidavam de S&o Francisco e como ele deseja
viver®®. Sdo Francisco se encontrava doente desde que voltou da viagem ao Egito e
outras partes do Oriente; estava com a saude fragil, sofria de tracoma nos olhos e
contraiu malaria. Antes do ano de 1224, Sdo Francisco foi apresentado como um
homem virtuoso e pacificador, ndo existem muitas mencdes a doengas corporais,
exceto quanto ainda era jovem e foi preso em Perugia, ficando doente na priséo.
Esses fatos sdo narrados nas hagiografias, e compreendemos que o corpo de Sao
Francisco nos discursos dos hagiégrafos tem um significado simbolico para a Ordem
Franciscana, como uma reliquia para os frades e, até mesmo, como objeto de

legitimac&o da Ordem dentro das Normas da Igreja®’.

Evidentemente devemos enxergar o corpo como ele tem sido vivenciado e
expresso ho interior de sistemas culturais particulares, tanto privados quando
publicos, por eles mesmos alterados através dos tempos. Se 0s corpos estédo
presentes para nés, apenas por meio da percep¢ao que temos deles, entdo a
histéria dos corpos deve incorporar a histéria de suas percepcdes. Mas, como
certamente poderia ser argumentado, ainda que seja assim, isso nao significa
que a histéria do corpo antes de tudo componha um projeto da histéria das
ideias ou um L histoire des mentalités — preocupada com as representactes
do corpo como distintas (digamos assim) da representacdo do trabalho ou do
poder. Na verdade, tém sido feitas tentativas para interpretar a histéria do
corpo essencialmente como a explicagdo de suas “representagdes” nos
“discursos”, utilizando-se as técnicas pos estruturalistas e “desconstrutivistas”
da andlise textual. (...) (PORTER, 1992, p. 296)

Quando Celano narra o capitulo 4, Do fervor do Bem-aventurado Francisco e
de sua doenca dos olhos®®, tenta descreve o estado de satde do santo e em que

condicdo se encontrava seu corpo.

Por esse tempo, seu corpo comecou a padecer diversas doencgas, mais
graves do que as que ja sofrera. Ele sempre tivera alguma enfermidade,
pois tinha castigado duramente o corpo, por muitos anos, para reduzi-lo a
serviddo. Durante dezoito anos completos, seu corpo ndo tivera quase
nenhum descanso, pois tinha andado por vérias e extensas regides,
lancando por toda a parte as sementes da palavra de Deus com aquele

¥ TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organiza¢do do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.255.

¥ Antropologia cultural, tanto na teoria, quanto na pratica, proporcionou aos historiadores linguagens
para a discussao dos significados simbdlicos do corpo, em particular como contextualizados no
interior de sistemas de mudanca social; e de uma maneira bem similar, a sociologia médica acima de
tudo, encorajou os historiadores a tratarem o corpo como encruzilhada entre o ego e a sociedade.
(PORTER, 1992, p.294)

¥ TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organiza¢do do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.251.
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espirito decidido, devoto e fervente que nele residia. Tinha enchido a Terra
inteira com o evangelho de Cristo: num s6 dia chegava a passar por quatro
ou cinco povoados, ou mesmo cidades, anunciando a todos o Reino de
Deus, e edificando os ouvintes tanto pela palavra como pelo exemplo, pois
toda a sua pessoa era um lingua que pregava. Sua carne estava tao de
acordo e obedecia de tal forma ao seu espirito que, enquanto ele procurava
atingir a santidade, o corpo ndo s6 nao impedia mas, até, corria na frente,
de acordo com que esta escrito: Minha alma teve sede de vis, e meu corpo
mais ainda. (...) Os frades Ihe pediam constantemente que desse um pouco
de alivio ao corpo enfermo e tdo debilitado, recorrendo ao auxilio dos
médicos. Mas ele, com seu nobre espirito voltado para o Céu, desejando
apenas dissolver-se para estar com Cristo, recusava-se terminantemente a
isso. Entretanto, como néo tinha completado em sua carne o que faltava na
Paix&do de Cristo, embora carregasse no corpo 0s seus estigmas, teve uma
grave moléstia dos olhos, como se nele Deus quisesse multiplicar sua
misericordia.

Celano faz a descricao do corpo doente e cansado, e 0 motivo do cansacgo
seriam os trabalhos pesados de longas viagens e a pregacdo itinerante que
Francisco continuava a desenvolver, mesmo doente. Narram as fontes franciscanas,
gue o santo ficou cego e ndo poderia mais desenvolver algumas atividades; em

alguns momentos os frades pedem a S&o Francisco para que aceite ajuda dos

médicos, mas este se recusa.

Celano nao determina diretamente, mas da a entender ao leitor que o santo
desejava o sofrimento corporal para ter uma elevacao espiritual. Talvez essa forma
de escrita indireta esteja relacionada com o objetivo das hagiografias, por serem
géneros literarios e catequéticos que, muitas vezes, estdo carregados de opinides
religiosas e politicas dos autores. Também menciona que os estigmas de Cristo ja

estavam presentes no corpo de Sdo Francisco.

De fato, para o elogio as regras obrigavam a ressaltar as “vantagens do
corpo”: beleza, aspecto nobre, forca e saude. As debilidades corporais eram
matérias de Vitupério, quando o orador podia, entdo destruir seus
adversarios retirando dele qualquer qualidade: moral ou fisica. Tomas
estava em meio a um enlevo discursivo importante que, como vimos, havia
se iniciado com o uso da “exclamagéo” e que se encerrou com outra figura
retorica, a apostrofe, pela qual o narrador suspende o fio da histéria e se
dirige ao personagem principal, falando diretamente com ele. A descricdo
de todo o sofrimento fisico do santo, da perda do vi¢co, da beleza e da
saude, o autor reservou para o capitulo imediatamente anterior ao da sua
morte, quando enfim encontrou justificativa honrosa para tais tormentos: por
meio deles, 0 santo se tornava duplamente maértir, no desejo e na agonia.
Sao Francisco, agora, podia rivalizar com os demais santos, uma vez que
ele, segundo Tomas, “tomou o caminho da perfeigéo e atingiu o cume da
santidade perfeita”. (MIATELLO, 2013, p. 56)

Miatello (2013) ao abordar a estrutura dos discursos sobre os santos

mendicantes nas hagiografias; aprofunda as discussdes da retérica como sendo um
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discurso politico dentro das hagiografias com vistas a conquistar efeitos diplométicos

e politicos na Caria Romana.

A versdo de Boaventura sobre a saude de Sao Francisco apds a
estigmatizacao, no capitulo 14, Da sua paciéncia e do pensamento de sua morte.

Ja crucificado, pois, com Cristo, tanto na carne como no espirito, Francisco
ndo apenas ardia com amor seréfico para Deus como também com Cristo
crucificado tinha sede da multiddo dos que serdo salvos. Assim, faziam
carregar seu corpo desfalecido pelas cidades e castelos, de vez que néo
podia andar por causa dos cravos, saindo dos pés, a fim de animar os outros
a carregar a cruz de Cristo. Dizia também para os frades “Comecemos,
Irm&os, a servir ao senhor, nosso Deus, pois até agora fizemos pouca coisa”.
Desejava, com grande anseio, voltar aos primordios da humildade para servir
os leprosos, como, de inicio, e para reconduzir o corpo, ja extenuado pelo
trabalho, a antiga escraviddo. Sob a orientacdo de Cristo, propunha-se fazer
coisas extraordinarias e, com os membros fatigados, mas de espirito forte e
fervoroso, esperava triunfar do inimigo em nova batalha. Pois ndo ha lugar
nem para abatimento nem para desidia onde o estimulo do amor urge para
obras sempre maiores. Havia nele, porém, tanta harmonia da carne com
espirito, tanta prontiddo para obedecer, que, ao empenhar-se em atingir toda
santidade, a carne ndo apenas ndo se opunha como tentava antecipar-se.
Ora, para aumentar, no homem de Deus, o acumulo dos méritos, que se
consumam todos de verdade na paciéncia, comecou a sofrer de multiplas
doencas, tdo graves que mal algum érgdo seu ficava sem grande dor e
sofrimento. Atravessou, por fim, varias, diuturnas e continuas enfermidades
gue consumida ja a carne toda, quase ficou pele e osso. E, ao angustiar-se
por dores arduas do corpo, ndo tratava suas angustias com o nome de penas
mas de irmas. Certa vez, ao ser torturado, de modo mais grave do que de
costume, pelos ferrdes das dores, um frade muito simples falou para ele:
“Irmé&o, pede ao Senhor que trate mais suave, pois sua mao parece pesar
sobre ti mais do que o devido”. Ao ouvi-lo, o homem santo exclamou com
lamentacdo, dizendo: “se ndo conhecesse a simplicidade de tua pureza,
recusaria tua companhia, a partir de agora, tu que ousas julgar dignas de
repreensao as decisbes divinas a meu respeito”. E, embora todo atribulado
pela duragdo da grave enfermidade, jogou-se por terra, batendo com os
0ssos fracos na queda dura. E beijando o chdo, disse: “Dou-te gracgas a ti,
Senhor Deus, por todas estas minhas dores e te pe¢co, meu Senhor, que as
centuplique, se for de teu agrado; pois ser-me-a mais aceito que afligindo-me
de dor ndo me poupes, visto que o cumprimento de tua santa vontade é
para mim a mais completa consolagdo”. Por isso, parecia aos frades ser
como um outro JO, cujo vigor da mente crescia junto com o aumento do
sofrimento do corpo. Previu muito antes a hora de sua morte e, no dia
iminente do passamento, disse para os frades que muito em breve, como |Ihe
fora revelado por Cristo, deporia a tabernaculos de seu corpo®.

Boaventura representa as dores de Sao Francisco como o0s sofrimentos do
Martirio e designa os estigmas como identidade fisica na igualdade em servir a

Cristo. Enquanto Celano descreve as doencgas, Boaventura ndo as especifica, mas

¥ SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio, 2004, p.530 e
531.
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mostra Sao Francisco desejoso de retomar os trabalhos, mas sendo impossibilitado
devido as chagas nos pés. No final da narracdo, o discurso da santidade “Previu
muito antes a hora de sua morte e no dia iminente do passamento, disse para 0s
frades que muito em breve, como lhe fora revelado por Cristo, deporia a
tabernaculos de seu corpo”. Boaventura representa a santidade como uma
superagdo dos limites naturais de Francisco diante da sua devog¢ao a Cristo. “O
santo supera todos os limites normais da condicdo humana em matéria de nutri¢éo,
de repouso, de desconforto e de sofrimento”. (VAUCHEZ, 1989, p.289)

Outro aspecto que analisamos no texto de Boaventura é o breve comentério
sobre o santo estar sendo carregado pelos frades, pois ndo poderia andar devido
aos cravos. Faz essa argumentacdo como se os frades carregassem a cruz ao levar
Sao Francisco de uma cidade para outra. Porém ha outras interpretacdes sobre esse
ato, jA que o corpo de Francisco, ainda em vida, era disputado pelas cidades
italianas. As cidades de Assis e Perugia disputavam a posse de seu corpo. (...) “A
existéncia de corpos de santos numa cidade constituiu uma tutela que, aliada ao
grande sentimento de liberdade entre citadinos, afugenta o perigo de qualquer
dominacao”. (...) (MIATELLO, 2013; p.176)

Na Primeira Vida, Tomas de Celano narra a disputa entre as cidades pelo
corpo santo no capitulo 7, Como voltou de Siena para Assis, da igreja de Santa

Maria da Porcitncula e da bencao dos frades.

Seis meses antes de sua morte, estando em Siena para cuidar da doenca
dos olhos, comecou a ficar gravemente enfermo em todo o resto do corpo.
Seu estbmago se desfez pelos problemas continuos e por males do figado e
vomitou muito sangue, parecendo estar quase morto. Ao ser informado, Frei
Elias veio de longe, o mais depressa possivel, para junto dele. Quando
chegou, o santo pai melhorou tanto, que pdde sair daquela terra e ir com ele
para Celle, perto de Cortona. Mas pouco depois de ter chegado, seu ventre
se intumesceu, incharam-se as pernas e os pés, e 0 estbmago piorou cada
vez mais, mal podendo reter algum alimento. Pediu, entéo, a Frei Elias, que o
fizesse levar para Assis. O bom filho atendeu o que lhe pedia o bondoso pai,
preparou tudo e levou-o para onde desejava. Alegrou-se a cidade com a
chegada do Bem-aventurado pai, e todos louvavam a Deus. Toda a multidao
do povo sabia que o santo de Deus ia morrer logo, e foi por isso que se
alegrou tanto.”

* TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organiza¢do do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.257.
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Entretanto, o discurso que Celano faz sobre o estado de saude do santo
considera-o em passagem terminal da vida em Siena®, uma cidade que n&o tem
vinculos com a histéria da Ordem Franciscana. Mas o que chama a atencdo na
analise da narracao € a pressa de Frei Elias de se encontrar com S&o Francisco, de
retira-lo de Siena e leva-lo para Assis, considerando que, naquele momento, era o
ministro geral da Ordem Franciscana, e havia interesses eclesiasticos em proteger

Francisco.

Ainda na mesma narragcado, Celano argumenta que era desejo do santo estar
na cidade de Assis junto a comunidade franciscana, mas vemos que, antes de
Francisco fazer seu pedido, Frei Elias ja estava organizando sua retirada para Assis.
Alguns estudiosos argumentam que existia, na comuna de Assis, 0 medo de que a
cidade de Perugia pudesse sequestrar o corpo de Séo Francisco. “Em fins de agosto
0 seu estado agravou-se mais ainda e tiveram que o levar a Assis, escoltado por
cavaleiros enviados pela Comuna, que temia sobretudo que 0 seu corpo caisse nas

maos da gente de Perusia ou de alguma outra cidade”. (VAUCHEZ, 2013, p.185)

Depois de ser transportado até a cidade de Assis, Sado Francisco permaneceu
em repouso e sob cuidados no palacio do Bispo de Guido Il. Durante o periodo em
gue esteve no palacio, o santo realizou os louvores a Deus com 0s cantos de
canticos que tinha escrito, como o cantico das criaturas. “(...) Francisco teria pedido
a dois irmaos que cantassem em alta voz diante dele os louvores do senhor, ou seja,
0 cantico das criaturas, o que teriam feito durante uma noite inteira (...)” (VAUCHEZ,
2013, p.186). Segundo os estudos sobre as fontes franciscanas, o fato dos frades
cantarem para Sdo Francisco no leito de morte incomodou frei Elias, que via esse

ato como uma ofensa para a santidade de Francisco.

Evidentemente, os que o rodeavam temiam que tais excessos de lirismo Ihe
prejudicassem a reputacdo de santidade, porque o cantar ndo entrava na
imagem classica de um santo preste a deixar o mundo! Nos textos
hagiogréficos da época, a maneira de morrer era um elemento importante

°! Francisco, mesmo gravemente enfermo, nem sempre permaneceu em Assis. Pela solicitude
ansiosa dos frades que nao se resignavam em vé-lo piorar, foi obrigado a fazer pequenas viagens e
submeter-se a diversos tratamentos. Sobretudo frei Elias atendia continuamente ao doente, mas
também o cardeal Ugolino insistiram para que Francisco se deixasse tratar docilmente e o enfermo,
por obediéncia e depois de alguma relutdncia, aceitou. Os médicos aplicaram remédios,
experimentais, dolorosissimos, e, sabemos, indteis. (...) Em abril de 1226, foi enviado a Siena para
outros tratamentos; ali se sentiu muito mal, soltou golfadas de sangue e os companheiros tiveram
certeza que ia morrer.(...) (FRUGONI, 2011, p. 98 e 99)
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do processo que fazia passar um ser humano a categoria de servo de Deus,
destinado a ser objeto de culto apés o falecimento. (VAUCHEZ,2013, p.186)

Para a historiadora Frugoni (2011), frei Elias tinha preocupacfes publicas
diante dos fiéis de Assis sobre a santidade de S&o Francisco, por isso ndo via com
bons olhos os cantos no palacio e tinha medo do que a populacéo poderia pensar do
fundador da Ordem.

Mas frei Elias ndo estava hem um pouco contente com 0s repetidos coros.
O moribundo era um homem publico, ja com fama de santidade, o fundador
da Ordem. Francisco ndo devia se sentir livre para gerir o seu proprio fim.
Por que ndo levava em conta que seu passamento num futuro préximo iria
ser descrito e refletido, momento a momento? A morte deveria ser
edificante, exemplar. (...) Os moradores que veneravam o moribundo ja
como santo poderiam ficar desconcertados com aqueles cantos, quase
escandalizados: “Como é possivel que ele esteja tdo alegre e pense em se
divertir estando a beira da morte!” (...) (FRUGONI, 2011, p.102)

A morte de Francisco foi narrada de diferentes formas nos textos hagiograficos,
mas sempre lamentando a grande perda do seu fundador e retratando a dor dos
frades da comunidade franciscana e de Santa Clara, amiga e seguidora do santo.
Pelos relatos, Sdo Francisco faz um Jultimo pedido para os frades que o
acompanhavam em seu leito: ser levado para a Porciuncula, local onde teria
comecado os trabalhos da fraternidade baseados na pobreza absoluta e nos
ensinamentos do Evangelho. “(...) Durante esses ultimos dias passados no pequeno

convento, teria mandado acrescentar ao Cantico das criaturas a estrofe final relativa
a morte”. (VAUCHEZ, 2013, p.186)

Altissimo, onipotente, bom Senhor,
teus sdo os louvores, a gléria e a honra,
e toda a bencéo.

So a ti, Altissimo, ele convém,
e homem algum é digno
de te mencionar.

Louvado sejas, meu Senhor,

com todas as tuas criaturas,
especialmente, com o senhor irméo sol,
0 qual é o dia, e por ele nos alumias.

E ele é belo e radiante
com grande esplendor,
de ti, Altissimo, é sinal.

Louvado sejas, meu Senhor,
pela irma lua e as estrelas,
gue no céu formaste claras,
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preciosas e belas.

Louvado sejas, meu Senhor,

pelo irm&o vento,

pelo ar e pelas nuvens,

pelo sereno e todo o tempo,

pelo qual as tuas criaturas das sustento.

Louvado sejas, meu Senhor,
pela irma agua,

qgue é mui Util e humilde

e preciosa e casta.

Louvado sejas, meu Senhor,
pelo irméo fogo,

pelo qual iluminas a noite.

e ele é belo e jucundo

e robusto e forte.

Louvado sejas, meu Senhor,
pela nossa irméa e mae terra,
gue nos sustenta e governa,
e produz frutos diversos

e coloridas flores e ervas.

Louvado sejas, meu Senhor,
pelos que por amor perdoam,
e sustentam enfermidades e tribulacdes.

Bem-aventurado os que as sustentam em paz,
pois, por ti, Altissimo, serdo coroados.

Louvado sejas, meu Senhor,
por nossa irma a morte corporal,
da qual homem algum pode escapar.

Ai daqueles que morrem em pecados mortais:
bem-aventurados os que a morte encontrar
dentro de tuas santissimas vontades,

porque a morte segunda nao lhes fara mal.

Louvai e bendizei o meu Senhor
e rendei-Lhe gracas e servi-O com
grande humildade®.

A beleza da natureza e a sua importancia para a vida €& descrita por Sao
Francisco como um beneficio dado por Deus a humanidade, e a morte descrita
como uma irma que marca o fim do ciclo natural da vida corporal, “da qual homem
algum pode escapar’. Quando diz “porque a morte segunda nédo lhes fara mal”,

remete-se a vida espiritual. Para Vauchez (2013), “refere-se aquela que h& de seguir

> SAO FRANCISCO DE ASSIS. Cantico do Irmao Sol. In: Fontes Franciscanas. Organizac&o do Frei
Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004,
p.123 e 124.
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ao juizo Final para os condenados, ao passo que os eleitos serdo chamados para a

vida eterna com Deus”.

Concluindo, percebemos que a morte € altamente ritual. Ndo envolve
apenas o moribundo, mas os que também estdo proximos a ele. Nesse
caso os discipulos veem o0 exemplo de santidade e fé, deixando
transparecer que a morte chega a ser uma amiga. Onde comecgou, na
igrejinha de Santa Maria da Porciuncula, ali também pediu para o levarem,
para ali também terminar, terminar onde tudo comecgou. E um processo que
sera percebido, da mesma forma, em relacdo as suas roupas: COmo
comecou seus ministérios, tirando suas roupas na frente do bispo, diante de
todos também nu se foi. Desse modo, percebemos que o Sao Francisco
gue vai deixa a missdo, deixa o exemplo, deixa suas marcas na historia,
gue serdo propagadas por seus discipulos, que levam em conta, inclusive,
seu grande exemplo de morte e toda a paciéncia e tranquilidade em recebé-
la. (JUDAR, 2007, p.183)
Na historia oficial da Ordem Franciscana, Sao Francisco de Assis morreu em
3 de outubro de 1226, na Porcilincula, pois havia pedido aos frades que o levassem
ao local onde ele comecou os primeiros trabalhos da fraternidade, o atendimento
aos pobres e a pratica da pobreza absoluta baseada no evangelho. A morte do
santo € narrada pelos hagiografos como a perda de um pai, que deixa os filhos

orfaos no caminho dos seguimentos espirituais.

As narracfes antes da morte de Francisco fazem referéncia ao derradeiro
encontro do santo com seus frades para lhes dar as ultimas béncéos ou orientacdes
espirituais. Nessa reunido, segundo Celano, Francisco se dirige a frei Elias como
um lider para a comunidade, e o teria nomeado como o seu seguidor®. “Elias
sucedeu a Sao Francisco com o titulo de ministro geral, pois antes havia sido
vigario-geral assim como seu antecessor, o vigario-geral Pedro de Cataneo’.
(FALBEL, 1995, p.33) O capitulo 7, Como voltou de Sena para Assis, da igreja de

Santa Maria da Porcitincula e da bencéo dos frades®, assim descreve o encontro:

Frei Elias estava a sua esquerda e os outros filhos sentados ao redor. O
Santo cruzou os bracos e pds a méao direita sobre a cabeca dele. Privado
como estava da luz e do uso dos olhos do corpo, perguntou: “sobre quem

% Mas, de todas essas narrativas, depreendemos que Elias seria o candidato natural para o

generalato apds a morte de Sao Francisco, hdo somente porque ocupava o cargo de vigario-geral da
Ordem, mas também porque fora muito préximo e admirado pelo préprio santo. Assim, 0 vemos
assumir a direcdo da Ordem logo apds a morte de S&o Francisco, apoiado pelo papa Gregdrio IX,
gue havia sido eleito em 19 de marco de 1227. Supbe-se que Elias tinha contato intimo com o
sobrinho do papa, Reinaldo de Segni, que passou a ser o novo protetor da Ordem, apés a eleicéo do
Cardeal Ugolino. (FALBEL, 1995, p.34)

* TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.258 e
259.
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coloquei minha méo direita? — “Sobre Frei Elias”, responderam. — “E isso
que eu quero”, disse. “Eu te abengoo, meu filho, em tudo e por tudo, e como
0 senhor em tuas maos aumentou os meus Irmé&os e filhos, assim sobre ti e
em ti a todos eu abengcoo. No céu e na Terra te abencoe Deus, rei do
Universo. Abencoo-Te como eu posso, mais do que eu posso €, 0 que eu
ndo posso, que possa em teu beneficio aquele que pode tudo. Lembre-se
Deus de tua acdo e dos teus trabalhos, e reserve o teu lugar na retribuigdo
dos justos. Que tenhas toda bencdo que desejas e alcances tudo que
pedires com justica”.

Na Legenda Maior, Boaventura ndo menciona o nome de frei Elias, pois, em
1266, o frade ja tinha sido excomungado da Igreja Catolica por ter relagdes politicas
com o Imperador Frederico Il, sendo entdo considerado um traidor da Ordem

Franciscana. O Capitulo 14, Da sua paciéncia e do passamento de sua morte®
narra a despedida da seguinte forma:

Ao aproximar-se a hora de seu passamento, fez convocar para si todos os
frades existentes no lugar e afagando-os com palavras de consolacao por
sua morte, exortou-os com afeto paternal ao amor de Deus. Estendeu a fala
sobre a paciéncia, a pobreza, e a fidelidade a Igreja Romana a serem
observadas, colocando o Santo Evangelho a frente de qualquer instituicéo.
A todos os frades, porém, sentados ao seu redor, estendeu sobre eles as
maos com 0s bracos atravessados em cruz, porque gostava sempre deste
sinal, em nome e pela virtude do Crucificado, abencoou a todos os Irmaos
tanto os presentes como os ausentes. Acrescentou ainda: “Sede fortes
todos vés, filhos meus, e permanecei sempre no temor do Senhor. E, ao
chegar a tentacdo e tribulacéo futura, felizes os que perseverarem no que
comecaram. Eu, de minha parte, caminho para Deus, e vos recomendo
todos a sua graga”.

Nas narrativas compreendemos o0s diferentes interesses expressos nos
discursos hagiograficos, representados no ato da bencdo de Sao Francisco. Para
Celano, quando o santo reune seus companheiros, a béncdo teria sido dada
somente ao frei Elias, como se tivesse sido orientado por uma luz divina. A fonte
esclarece que frei Elias fazia parte do comité de organizacdo da escrita da Primeira
Vida e que, portanto, sua presenca na histéria da vida de S&o Francisco ndo poderia
ser deixada de lado. Boaventura, porém, apresenta a reunido como um simples
encontro dos companheiros que estavam no local, na qual o santo teria dado sua
bencdo a todos os frades, presentes e ndo presentes, ndo mencionando, em

nenhum momento, o nome de frei Elias.

* SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.532.
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Logo depois, descrevem a morte de Francisco de formas diferentes, mas com
semelhancas quanto ao pedido do santo de ser levado para a Igreja Santa Maria dos
Anjos (Porcitncula) e a sua convicgdo de vivenciar a pobreza absoluta até o ultimo
momento de vida. Compreendemos que a pobreza absoluta foi abordada em
diferentes aspectos por cada hagiografo, mas ndo foi deixada de lado na
representacdo da morte de Séo Francisco. Tomas de Celano narrou-a no capitulo 8,
O que fez e disse quando faleceu de modo feliz®:

Tendo descansado uns poucos dias no lugar que tanto amava, e sabendo
que tinha chegado a hora de morrer, chamou dois frades, filhos seus
prediletos, e lhe mandou que cantassem em voz alta os Louvores do
Senhor, na alegria do espirito pela morte, ou antes pela Vida, ja tao
proxima. Ele mesmo entoou como pdde o Salmo de Davi: Em alta voz
clamo ao Senhor, em alta voz suplico ao Senhor. Um dos frades presentes,
pelo qual o Santo tinha a maior amizade, e que era muito solicito por todos
os Irméos, vendo isso e sabendo que a morte do Santo estava préxima,
disse-lhe: “O pai bondoso, teus filhos vao ficar sem pai, véo ficar sem
verdadeira luz de seus olhos! Lembra-te dos 6rfaos que estas deixando,
perdoa todas as nossas culpas e alegra com tua santa bencéo tanto os
presentes como os ausentes!” Respondeu-lhe o Santo: “Filho, estou sendo
chamado por Deus. A meus Irmaos, tanto presentes como ausentes, perdoo
todas as ofensas e culpas, e os absolvo quanto me é possivel. Leva esta
noticia para todos e abencoa-os de minha parte”. Mandou trazer, entéo, o
livro dos Evangelhos e pediu que lessem o trecho de Sao Joao no lugar que
comeca: Seis dias antes da Pascoa, sabendo Jesus que sua hora tinha
chegado e devia passar deste mundo para o Pai. Era justamente o
Evangelho que o ministro tinha pensado em ler, antes que Ihe fosse dada a
ordem. E abriram o livro nesse ponto na primeira vez, embora fosse a Biblia
inteira o livio em que estavam procurando o Evangelho. Depois, mandou
que lhe pusessem um cilicio e jogassem cinza por cima, porque dentro em
breve seria p6 e cinza. Estando presentes muitos irmaos, de quem ele era
pai e guia a espera com reveréncia o fim ditoso e bem-aventurado, sua
alma santissima desprendeu-se da carne e foi absorvida pelo abismo da
claridade, enquanto seu corpo adormecia no Senhor. (...)

Celano aborda, na Primeira Vida, a morte de Sdo Francisco como a perda
de um pai e guia dos frades; a alegria e aceitacdo da morte estavam presentes
guando Francisco pediu para os frades cantarem os louvores e lerem as passagens
do Evangelho. A pobreza absoluta esta representada no cilicio e nas cinzas jogadas

sobre o Evangelho, demonstrando um ato do abandono material e, a0 mesmo

tempo, uma mostra da obediéncia ao ensinamento de Cristo.

** TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.260.
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Boaventura narrou a morte do santo como sendo semelhante as dores de

Cristo, no capitulo 14, Da sua paciéncia e do passamento de sua morte®”:

(...) Oh, homem verdadeiramente cristdo perfeito que se empenhou, huma
imitagdo perfeita, a tornar-se conforme na vida a Cristo vivo, na morte a
Cristo morrendo e morto a Cristo morto e merece ser decorado com a
semelhanca expressa de Cristo. (...) Terminada esta suave admoestacéo, o
homem carissimo de Deus mandou trazer-lhe o livro dos Evangelhos e
solicitou que lessem do Evangelho de S&o Jodo o trecho que comeca: antes
do dia da Pascoa. Ele mesmo comecou a recitar, o quanto péde, o salmo:
Clamei com minha voz ao Senhor, com minha voz implorei ao Senhor, e
completou até o fim: Esperam-me os justos até que me tenhas retribuido. E,
tendo-se cumprido nele todos os mistérios, sua alma santissima, havendo-
se despregado do corpo e sendo absorvida no abismo da claridade divina, o
homem Bem-aventurado adormeceu, afinal, no Senhor (...).
O discurso de santidade na hagiografia de Boaventura tem o interesse de
apresenta Sao Francisco como um “segundo Cristo,” ao argumentar que as chagas
teriam origem divina, baseando-se nos estudos da teologia como mediador do corpo

santo, com a devoc¢ao a Cruz ou a Paixao de Cristo.

A santidade construida sobre S&o Francisco ja era discutida mesmo antes da
morte do santo; uma vez que havia muitos fiéis que seguiam e acreditavam nos
trabalhos de Francisco, e que, até mesmo, ja tinham ouvido sobre o Milagre dos
Estigmas no Corpo do Santo. ApGs a morte de Francisco, seu corpo passou a ser
considerado uma reliquia para a Ordem Franciscana e para a Igreja. Depois,
rapidamente, Sao Francisco foi sepultado na Igreja de S&o Jorge em Assis e, mais

tarde, a Ordem construiu a Basilica de Assis para guardar os despojos do santo.

Entretanto esse processo do sepultamento do corpo santo nao foi tranquilo
para a Ordem Franciscana. Quando a populacédo de Assis soube que Sao Francisco
estava morto, foram diretamente para a Porcilncula venerar a sua morte. Tomas de
Celano descreveu esse momento no capitulo 9, Lamento dos frades e alegria ao vé-

lo portando os sinais da cruz e das asas do Serafim®.

Acorreram as multiddes louvando a Deus e dizendo: “Louvado e bendito
sejas, Senhor nosso Deus, que a nos indignos confiantes tdo santos

”” SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio, 2004, p.532 e
533.
*® TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p.261 e
262.
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despojos! Louvor e gldria a ti, Trindade inefavel!”. A cidade de Assis veio em
peso, e a regido inteira acorreu para contemplar os prodigios divinos que o
Senhor da majestade realizara gloriosamente no seu santo servo. Cada um
entoava seu canto de alegria, conforme lhe inspirava a alegria do coracgéo, e
todos bendiziam a onipoténcia do Salvador que tinha cumprido seus
desejos. Mas, os filhos choravam por ter perdido semelhante pai e mostrava
com lagrimas e suspiros a piedosa afeicdo de seus coracdes. Mas um gozo
inaudito temperava a tristeza e a singularidade do milagre enchera-os de
assombro. Mudou-se o luto em cantico e o pranto em jubilo. Nunca tinham
ouvido falar nem tinham lido sobre o que seus olhos estavam agora vendo.
Se o testemunho ndo fosse tdo evidente, mal poderia acreditar. Brilhava
nele uma representacdo da cruz e da Paixdo do Cordeiro imaculado, que
lavou os crimes do mundo, parecendo que tinha sido tirado havia pouco da
cruz, com as maos e 0s pés atravessados pelos cravos e o lado como que
ferido por uma langa.

Nesse discurso nos leva a compreender que Celano teve a intencédo de
confirmar o milagre no corpo de Francisco. Quando descreveu que a populacao
correu para contemplar os prodigios, manifestou-se uma curiosidade de ver se
realmente o corpo estava marcado pelas chagas. Nao queremos deixar de lado a fé
dos fiéis e dos frades, mas a surpresa da confirmacdo de que o corpo estava
marcado foi mais evidente naquele momento, pois as chagas representariam um
prestigio para a Ordem Franciscana, que teve seu fundador como Unico homem, até

agquele momento, a se igualar no modo de vida e nas dores da paixao de Cristo.

Na Legenda Maior, Boaventura também narrou a veneracdo do corpo santo

de Francisco, no Capitulo 15, Da canonizacéo e de sua transladacéo®.

Depois de ter ouvido do passamento do Bem-aventurado pai e de ter
difundido a fama do milagre, o povo, correndo, afluia ao lugar para
constatar, com os préprios olhos, o que, com razao, repelia toda a davida
mas cumulava a alegria a afeicdo. Assim, mui numerosos cidadaos de Assis
foram admitidos para contemplar com os préprios olhos e beijar com os
labios os sagrados Estigmas. Um deles, cavaleiro letrado e prudente,
chamado Jerénimo, homem muito famoso e célebre, por duvidar e nao
acreditar naqueles sagrados sinais, como Sado Tomé, movia diante dos
frades e outros cidaddos, com mais fervor e ousadia 0s cravos e apertava
com as proprias maos as maos, os pés e o lado do Santo para “arrancar” do
seu e dos coracdes de todos “qualquer ferida de duvida”, tocando, com a
palma das maos, aqueles verdadeiros sinais das chagas de Cristo. Por
causa disto, ele se tornou, a seguir, entre outros, uma testemunha
constante desta verdade, reconhecida com tanta certeza, e afirmou, com
juramento, ter tocado 0s sacrossantos estigmas.

No discurso de Boaventura existia a preocupacdo de confirmar o Milagre,

para tal utilizando a devocao dos cidad&dos de Assis em S&o Francisco e a sua

% SAO BOAVENTURA. Legenda Maior. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.535.
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curiosidade em ver e tocar o corpo santo. Além disso, fez uma comparacao teoldgica
qguando descreveu a duvida do cavaleiro Jerébnimo como a duvida de Sdo Tomé

sobre as chagas de Cristo. Tomé teve que toca-las para crer em sua visao.

Falavam ainda, quando ele proprio se apresentou no meio deles e disse: “A
paz esteja convosco!” Tomados de espanto e temor, imaginavam ver um
espirito. Mas ele disse: “Por que estais perturbados e por que surgem tais
davidas em vossos coragfes? Vede minhas méos e meus pés: sou eu!
Apalpai-me e entendi que um espirito ndo tem carne, nem 0SS0, cOMO
estais vendo que eu tenho”. Dizendo isso, mostrou-lhes as méos e 0s pés.
(Lc: 24, 36-49)

O transporte do corpo de Francisco da Porcilncula, que ficava préxima as
muralhas de Assis, até a cidade foi feito em um cortejo pelos frades e fiéis,
passando pela Igreja de Sdo Damido, para que Santa Clara e suas irmas se
despedissem do santo amigo. Por fim, chegado a cidade, foi sepultado na Igreja de

Séo Jorge.

As representacoes de santidade ndo estavam apenas nos escritos
hagiograficos, a construcdo da Basilica de Assis também representa o processo de
construcéo da santidade de Francisco como uma identificagdo com a comuna e com
os ensinamentos da Igreja. No ano de 1230, o corpo de Francisco foi transferido
para essa basilica, mostrando como o corpo do santo tem significado de reliquia
religiosa para a Ordem Franciscana. “(...) A fungao atribuida as reliquias dos santos
no mundo cristdo deve ter modificado profundamente a atitude em relacdo as
imagens. (...)"” (GINZBURG, 2001,p.96).

A partir desses fatos, entendemos que a construcdo da Basilica de Assis e a
posse do corpo santo como um bem material sdo acdes contrarias ao modo de vida
proposto pelo santo: a renuncia de todos os bens materiais no seu testamento. “(...)
cuidem-se os irmdos de receber, de modo algum, igrejas, pequenas e pobres,
habitacdes e tudo o que for construido para eles, a ndo ser que sejam como convém
a santa Pobreza, que prometemos na regra, nelas hospedando-se sempre como

estrangeiros e peregrinos.”*%

As mudancas de convic¢des em relacdo a pobreza, principalmente em obter

0s bens materiais, como as Igrejas e conventos da Ordem Franciscana, foram

1% SAO FRANCISCO. Testamento. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.84.
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realizadas no decorrer do século Xlll, talvez pelo aumento dos membros na

fraternidade ou pelos interesses institucionais e politicos da época.

3.2 O traslado para a Basilica de Assis.

O projeto de construcéo da Basilica de Assis foi edificado por frei Elias e pelo
papa Gregorio IX com a intencdo de guardar e expor as reliquias de Sdo Francisco
para a veneracdo dos fiéis. Gregorio IX confiou em frei Elias o projeto da nova
igreja, e a construcdo iniciou-se antes do processo de canonizagcdo do santo.
Portanto vemos que a historiografia franciscanas imbuiu frei Elias de grandes
responsabilidades para guardar o corpo santo, o que nos leva a concluir que esse
frade e o papa Gregoério IX foram os precursores da representacédo da santidade de
Séo Francisco. “Elias, na sua posicao de vigario-geral da Ordem, foi quem anunciou
a morte de Sao Francisco aos irmaos e ao mundo e foi quem dispds do corpo santo,
para enterra-lo. Também seria ele o encarregado da construcdo da basilica de
Assis”. (FALBEL, 1995, p.31)

Frei Elias esteve a frente da Ordem como Ministro Geral desde antes da
morte de S&o Francisco até 1227, e trabalhou para desenvolver os processos de
normatizacdo que a Ordem Franciscana vivenciava. Sobre o projeto da Basilica de
Assis, providenciou o terreno'®, em 1228, em uma regigo fora das muralhas da
cidade de Assis, em um local chamado, na época, colina do Inferno, que depois
passaria a ser chamado colina do paraiso. No mesmo ano, o papa Gregério 1X
canonizou Sao Francisco na Igreja de S&o Jorge, na cidade de Assis. Tomas de

Celano assim narrou o discurso da canonizagao:

Clamou, afinal, o Papa em voz alta e, estendendo as méaos para o céu,
disse: “Para louvor e gléria de Deus todo-poderoso, Pai, Filho e Espirito
Santo, da gloriosa Virgem Maria, dos santos Apdstolos Pedro e Paulo, e
para honra da gloriosa Igreja Romana, venerando na Terra o Bem-
aventurado pai Francisco, quem Deus glorioso no Céu, tendo ouvido o
conselho de nossos irméos e de outros prelados, decretamos que ele seja
incluido no catalogo dos santos e que sua festa seja celebrada no dia da
sua morte”. (...) No fim, o feliz Papa Greg6rio desceu do trono e entrou no
santuario pela escadaria inferior, para oferecer os votos e sacrificios. Beijou
com alegria a tumba que encerrava o corpo sagrado e dedicado ao Senhor.
Fez repetidas preces, celebrou os mistérios sagrados. Rodeava-o0 a coroa
dos Irmé&os, louvando adorando e bendizendo a Deus onipotente, que

191 segundo o historiador Nachman Falbel, o terreno da Basilica foi doado por um homem chamado

Siméo de Puzarelli. O Autor n&o escreve sobre a origem deste homem e os motivos que o levaram a
doar o terreno.
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realizou portentos em toda a Terra. O povo inteiro repetia os louvores de
Deus e em honra da Trindade excelsa rendeu gracas a S&o Francisco.
Amém'®,

No mesmo ano, o papa Gregdrio IX publica a bula Recolentes Qualiter, que
aprova a construgdo da igreja e “concedia indulgéncias a todos os que dessem uma
contribuicdo financeira para a realizagdo de tdo grande edificio” (VAUCHEZ, 2013,
p.198). Essa bula foi estabelecida para garantir o financiamento da construcéo da
Basilica, por meio de participacdes financeiras ndo apenas dos fiéis que gostariam
de colaborar com a construcdo, mas dos dominios publicos dos cidaddos da

comuna.

Entretanto, as formas como as participacbes financeiras estavam sendo
desenvolvidas causaram discussodes internas na Ordem Franciscana, especialmente
os frades seguidores da pobreza absoluta. No ano de 1232, frei Elias, ao voltar a ser
Ministro Geral da Ordem estabeleceu que os frades deveriam contribuir para as
despesas da construcao. Por isso determinou que houvesse uma coleta em dinheiro
na cidade de Assis e em todas as provincias franciscanas. Na Cronica de Frei

Jordao de Jano descreveu o descontentamento dos frades.

Frei Elias, eleito Ministro Geral, quis concluir a igreja que comegara em
Assis. Para poder concluir a obra iniciada, faz cobrancas em toda a Ordem.
Ele, de fato, tinha a Ordem em suas méaos, do mesmo modo como tivera o
Bem-aventurado Francisco e Frei Jodo de Parente, seu predecessor. Por
isso, por prépria conta dispunha muitas coisas ndo convenientes a Ordem.
E, durante sete anos, contrariando a Regra, hdo convocou o Capitulo Geral
e dispersou para diversos lugares os Irméos seus opositores. Numa
reunido, para o bem da Ordem, os Irmaos decidiram de comum acordo
tomar as devidas providéncias. Nesta foram auxiliados principalmente por
Frei ﬁ!sexandre de Hales e Frei Jodo de la Rochelle, na época, mestre em
Paris™".

Os primeiros companheiros de Sao Francisco foram contra as formas de
participacéo financeira que estavam sendo praticadas pela comunidade franciscana,

considerando essa pratica um descumprimento da Regra. “Ledo, frade que se

encontrava entre os primeiros discipulos de S&o Francisco, rompeu 0 vaso que seria

%2 TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino

Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antbnio, 2004, p.273 e
274.

% FREI DE JORDAO DE JANO. Cronicas de Frei de Jorddo de Jano . In: Fontes Franciscanas.
Organizacao do Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de
Santo Antonio, 2004, p.1286.
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usado para recolher os fundos para a construcao, isso apoés ter se aconselhado com
frei Gill.” (FALBEL, 1995, 36).

A construcdo da Basilica ndo foi apenas um interesse de frei Elias, mas
também da Cdria Romana. Para tanto, para aliviar as discuss@es internas na Ordem
Franciscana, no ano de 1229 o papa Gregorio IX estabeleceu que a construcdo da
Basilica era propriedade e responsabilidade da Igreja Romana. A construcao iniciou-
se em 1227 e terminou em 1239, seguindo um projeto de uma grande igreja.

O seu objetivo era edificar uma igreja dupla, de dois edificios sobrepostos. A
construgdo comegou pela igreja inferior, espécie de imensa cripta destinada
a abrigar as reliquias de Sao Francisco. O papa assentou a primeira pedra
no dia seguinte ao da canonizacgao e foi concluida no essencial em 1230, o
que permitiu transferir para ela os restos do Poverello. Nessa ocasido,
Gregoério ofereceu, para a decorar, um crucifixo adornado de pedras
preciosas com um fragmento da verdadeira Cruz. Enquanto a igreja inferior
se destinava ao uso dos fiéis e dos leigos desejosos de se aproximarem do
tumulo do fundador, edificou-se sobre ela, entre 1232 e 1239, a igreja alta,
mais esbelta e bem lancada, destinada aos oficios solenes e que serviu de
capela pontificia quando o papa residiu em Assis. O conjunto foi depois
completado com um campanario em 1239. (VAUCHEZ, 2013, p.198)

Em 1230, com o término da igreja inferior, a Ordem Franciscana tinha frei
Jodo de Parenti como Ministro Geral, que, junto com os frades e por determinacéo
do papado, decidiu que o traslado do corpo de Sao Francisco fosse feito da Igreja de
Sao Jorge para a Basilica no dia 25 de maio de 1230. Porém o processo do traslado
do corpo santo também foi alvo de discussées internas na Ordem Franciscana, pois,
no mesmo dia do traslado houve em Assis uma reunido do Capitulo Geral, um

encontro confuso entre os frades cujo motivo seria a proibicdo de frei Elias de

participar do encontro.

O traslado do corpo ainda é visto de modo polémico entre as fontes
franciscanas. Algumas descrevem que o traslado foi realizado antes da data
marcada pela Curia Romana, enquanto outras revelam que o traslado foi realizado
sem problemas na data estabelecida.

104

Na Crbnica de Tomas de Eccleston,™" observamos;

(...) No capitulo em que foi feita a transladagdo do corpo de Séo Francisco,
os frades aos quais Frei Elias concedera a licenca de irem ao capitulo — na
realidade concedera esta licenga a todos 0s que quisessem — queriam fazer

% TOMAS DE ECCLESTON. Crénica da chegada dos frades menores a Inglaterra de Tomas de
Eccleston. In: Fontes Franciscanas. Organiza¢do do Frei Dorvalino Francisco Fassini (OFM). Santo
André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.1232 e 1233.
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Frei Elias Ministro Geral, contra o parecer dos ministros Provinciais. Foram,
pois, busca-lo em sua cela e arrastaram-no a forga até a porta do capitulo.
Derrubada a porta, queriam coloca-lo no lugar do ministro geral. Vendo isso
0 Ministro Geral, Frei Jodo, desnudou-se na presenca de todos os
capitulares. E assim, finalmente, confusos, depois de tdo grande desordem,
cessaram. E nem sequer quiseram ouvir santo Anténio, nem mesmo
qgualquer outro Ministro Provincial. O povo, por sua vez, pensou que a
discérdia era porque o corpo de Séo Francisco havia sido trasladado trés
dias antes que os frades se reunissem. Cinco cavaleiros, novi¢os, porém,
presentes ao Capitulo, viram todos os acontecimentos. Chorando, disseram
gue aquela desordem resultaria em grande beneficio para a Ordem, uma
vez que esta ndo podia conservar em seu seio nenhum desordeiro. E assim
aconteceu. Todos aqueles perturbadores foram enviados as diversas
Provincias para que fizessem peniténcia. Frei Elias, entdo recolhendo-se
em certo eremitério, deixou crescer a barba e os cabelos e, com este
fingimento de santidade, reconciliou-se com a Ordem e com os frades. (...)
Estes relataram ao Papa também o escéndalo que havia aprontado frei
Elias. De fato, Frei Elias ficara desgostoso com o Ministro Geral porque
havia revogado o decreto dele a fim de ndo pudessem ir ao capitulo todos
os frades que o quisessem. E, além do mais, indignado por causa disso,
mandara fazer a translacao dos restos mortais de Sdo Francisco, antes que
se reunissem os frades. O papa, irritado com essas noticias, assumiu uma
atitude muito dura contra Frei Elias, principalmente porque ouviu que ele
levava uma vida insélita no eremitério.

Portanto, Eccleston narra as posi¢des politicas dentro da Ordem quando
alguns frades, no encontro do Capitulo Geral, exigem que frei Elias fosse eleito
Ministro Geral da comunidade. O que chama atencéo na narrativa é que a confusao
era presenciada pela populacdo de Assis, que sabia que os frades estavam
discutindo sobre o corpo de S&o Francisco, que ja teria sido transferido para a
Basilica. Portanto o escéndalo do traslado era de conhecimento da comuna de

Assis, e havia testemunhas sobre o acontecimento. O papa Gregorio 1X posicionou-

se contra o ato da comuna de Assis, que teria auxiliado frei Elias no traslado.

Em favor da descricdo de Eccleston, isto é, de que algo inesperado ocorreu,
ha a bula de Gregério IX acusado o Podestd e o povo de Assis de
usurparem as funcdes do ministro-geral, investido pelo préprio papa, de se
encarregar do traslado do corpo, impedindo assim que os frades
expressassem sua veneracao pelo santo. Tratando-se de um documento
oficial, e dos mais importantes, passa a ser um testemunho de alto valor.
Entretanto, na bula, Elias ndo é diretamente acusado, mas apenas 0s
responsaveis pela cidade de Assis; de resto ndo sabemos se o0s
representantes do papa (ausente na cerimdnia do traslado) transmitiram o
ocorrido ou a falsa impressdo do ocorrido, por estarem envolvidos na
delicada situacdo que havia formado. (FALBEL, 1995, p.38)

O motivo de frei Elias realizar a transladacao clandestina do corpo santo,
antes da data oficial, € discutido entre os historiadores. Alguns historiadores

argumentam que havia o medo de danos no decurso da ceriménia, pois a populacéo

poderia invadir e tumultuar o evento. Vauchez (2013) afirma que, no traslado dos
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restos de Santa lzabel de Hungria, em 1235, “o entusiasmo popular fora de tal
ordem que a mortalha que envolvia os despojos foi retalhada, procurando cada qual

apoderar-se do que podia e tocar os restos mortais da santa”.

Segundo outros, porém, como Ricardo Trexler, a maquina preparada teria
sido outra e mais grave: ao transportarem de maneira furtiva as reliquias do
santo alguns dias antes da cerim6nia oficial, Elias teria querido impedir que
se notasse que o0s seus despojos ndo tinham estigmas, ou porgue nunca lhe
tinha sido encontrados — e é a tese do historiador americano -, ou porque
teriam desaparecido rapidamente, como afirmaram certos cronistas da época,
entre eles o monge inglés Roger de Wendover (falecido em 1236). Estas
afirmacdes estdo em contradigdo com o testemunho de Tomas de Celano,
segundo o qual o corpo de Francisco tinha estigmas quando foi enterrado,
porque era um dom com que Deus o agraciara e s6 a ele fora reservado.
Porém, ndo se deixou de sublinhar que a legenda era um texto oficial e, como
tal, porventura suspeito de pretender aprimorar uma realidade mais prosaica.
Tendo em conta as informacdes de que dispomos, é dificil escolher entre as
vérias interpretacdes, mas podemos também supor com mais
verossimilhanga que Elias tenha mandado transferir os restos de Francisco
para a basilica antes da cerim6fnia solene para se antecipar as criticas dos
irm&os que ainda se lembravam de ele ter manifestado o desejo de ser
enterrado na Porcitncula. (VAUCHEZ, 2013, p.201 e 202)

Aléem desses debates ha outras fontes franciscanas segundo as quais a
cerimbnia da transladacéo realizada na data oficial contou com alguns problemas no

percurso entre a Igreja de Séo Jorge e a Basilica. A Legenda de Bernardo de

5

Bessar,'® apresenta outro discurso sobre a transladacdo do corpo de S&o

Francisco.

Seu santissimo corpo foi sepultado em Assis, na igreja de Séo Jorge, onde
agora esta o mosteiro de Santa Clara. Dai, poucos anos depois, foi
trasladado com enorme pompa e veneracdo para a igreja que lhe era
construida perto dos muros da cidade com a autorizagdo do senhor Papa
Gregoério IX, que também colocara a primeira pedra do alicerce, na
chamada Colina do Paraiso. Reuniu-se tdo grande multiddo de pessoas das
cidades vizinhas que, ndo podendo a cidade comporta-las, acomodavam-se
em grupos pelos campos, como os rebanhos. O referido senhor Papa
Gregorio, cuja presenca corporal a esta solenidade de transladacdo era
dada como certa, mas nesse tempo estava impedido por outros negdcios
urgentes da Igreja, enviou solenes mensageiros para |4 com suas
cartas, nas quais ndo s6 explicou a causa necessaria de sua auséncia
inesperada, mas também fez saber com mais certeza aos filhos, que ele
consolava com paternal afeto, a respeito de um morto ressuscitado por meio
do bem-aventurado Francisco. Além disso, mandou pelos mesmos nuncios
uma cruz de ouro, preciosa pela arte do ourives, mas encerrando a madeira
da cruz do Senhor, mais preciosa do que todo o ouro e gemas. Além disso,
mandou ornamentos e todos 0s vasos usados no ministério do altar, bem
como belissimas vestes para as fun¢des solenes. Também destinou muitos
outros donativos, tanto para a construgdo, quanto para a
solenidade. Realizou-se a solenidade desta transladacdo aos vinte e cinco
de maio de 1230.

19 Este documento foi retirado do site centro franciscano: http://www.centrofranciscano.org.br/fontes
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Através da leitura da Legenda de Bernardo Bessar, observamos a descri¢ao
do local onde a basilica foi construida, a multiddo de fiéis que participaram da
cerimbnia, a justificativa da auséncia do papa Grego6rio IX, sendo a cerimdnia
tranquila com presentes da Curia Romana e com grande devoc¢ao popular.

Bernardo Bessar era secretario de Sdo Boaventura e sua narrativa tem
influéncia das teorias teoldgicas e da Legenda Maior, entre outros escritos de
Boaventura. Mesmo tendo o traslado do corpo santo sido marcado por polémicas e
confusdes dentro da Ordem Franciscana, o corpo ndo perdeu o seu valor de reliquia

religiosa para a cristandade italiana e a Ordem Franciscana.

3.3 A canonizacgao de Francisco e 0s milagres do corpo santo

Para que um homem seja elevado a santo, é necessario um processo de
canonizacéo, pratica realiza pela Igreja romana. E preciso considerar que algumas
devocgdes se tornaram cultos litirgicos enquanto outras se mantiveram apenas como
devocdes locais ou populares.

No final do século XII o papa Inocéncio Ill torna a canoniza¢cdo um ato juridico
(juridico-candnico), praticado somente pela Caria Romana. “Rompendo uma antiga
tradicdo que deixava, por assim dizer, a cargo de prelados locais e ao sensus fidei a
Ultima palavra sobre a veneracao dos santos”. (MIATELLO, 2013, p. 72) A Juridico-
canodnica é a politica que ja estava sendo discutida pela Igreja desde o século Xl
com as reformas do papa Gregoério VII, conhecidas como reforma papal ou Reforma
Gregoriana e que tinham o objetivo de estabelecer as leis escritas e centralizar o

poder da Igreja.

(...) Basta ler as paginas escritas por um dos principais especialistas em
historia do direito, Peter Landau. Segundo o jurista alem&o, antes da época
gregoriana, a lei era, principalmente, uma matéria de tradicdo oral, sem
nenhuma forma escrita permanente. Menos de cem anos depois, ja no
século XII, as regras eclesiasticas, em particular, e também a lei secular,
dependiam de normas escritas fixas. Essas leis, segundo Landau (2004,
p.143-144), distinguiram e remodelaram campos da vida social “que,
anteriormente, possuiam uma existéncia legal rudimentar”. A concluséo a
que chega o autor lembra Harold Berman: “o periodo entre os pontificados
de Gregério VIl e Inocéncio Ill viu a profissionalizacdo de uma Europa
judiciaria”. (RUST, 2013, p.126)
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Portanto, no século Xlll, j& estava estabelecida a responsabilidade da Cduria
Romana de analisar e concluir os processos canbnicos. As analises estavam
voltadas para o modo de vida seguido pelo santo, desde as suas virtudes até o
martirio. “Nesse sentido, a santidade canonizada tem como principal caracteristica o
embasamento juridico, que pode ser verificado através da escolha de critérios
especiais a serem analisados antes de uma deciséo final: os escritos, as virtudes, 0
martirio e os milagres”. (PORTO, 2014, p.3)

O século Xlll é considerado o das ordens mendicantes por ter sido o periodo
de sua fundacéao e por ter, entdo, ocorrido trés canonizacgdes de frades mendicantes.
Essas canonizagfes sédo estudadas pela historiografia como importantes definicoes
do aspecto politico-religioso da Igreja. Os santos canonizados foram: S&o Francisco
de Assis, Sdo Domingos e Santo Antdnio de Padua, dentre os quais abordaremos a
canonizacdo de Sao Francisco de Assis, procurando compreender as
representacdes de santidade construidas pela perspectiva politica-religiosa do papa
Gregorio IX.

Este papa que ndo s6 canonizou Francisco de Assis, Antbnio de Padua e
Domingos de Gusmao, mas que foi também o principal promotor da causa e
o articulador dos processos candnicos, tinha profundos interesses em usar
a santidade dos santos mendicantes em favor da implantacdo de suas
ideias reformistas. (MIATELLO, 2013, p.57)

O conceito de santidade dentro da perspectiva apresentada por Vauchez
(1989) possui as seguintes caracteristicas: a vida apostolica e a perfeicao
evangélica, buscando a imitacdo dos passos de Cristo.

A hagiografia € o género que narra as virtudes, os milagres e a devocéo de
uma comunidade diante de um homem possuidor de uma perfeicdo cristd. No
processo de canonizacdo de Sdo Francisco, € inegavel o importante papel da
hagiografia no reconhecimento da sua santidade.

(...) o estudo de santos canonizados permite ao pesquisador identificar

elementos acerca dos grupos que conduzem o reconhecimento oficial da
santidade, ja que os santos eram escolhidos para serem modelos ideais.

Logo, os estudos das documentagbes vinculadas a canonizagdo podem
revelar os critérios e interesses que motivaram 0 processo de
reconhecimento. Por isso ele opta por investigar os santos canonizados, ja
gue é possivel partir de uma lista fechada de personagens que se adequam
a uma definicdo particular da santidade e que foram reconhecidos pela

mesma instituicdo, no caso, a Igreja Romana. (PORTO, 2014, p.3)
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Compreendendo as formas como a santidade de S&o Francisco foi composta
pela Caria Romana, os aspectos do seu modo de vida e os milagres, buscamos
identificar quais eram os interesses do papado e da comunidade franciscana dentro
do discurso politico-religioso.

Além dos discursos das hagiografias franciscanas, procuramos analisar o
discurso da Bula Mira Circa Nos, documento relevante para compreender o universo
religioso e politico do medievo nas descricdes do papa Gregorio IX nas primeiras
décadas do século XIII.

3.4 Santidade representada: os milagres e a vida apostolica.

Tomas de Celano publicou A Primeira Vida de S&o Francisco em 1229,
producédo supervisionada pelo papa Gregorio IX e divulgada um ano apoés a
canonizacdo do santo. O comité hagiografico composto por Tomas de Celano e frei
Elias de Cortona membros da Ordem Franciscana e pela Curia Romana queriam
apresentar a vida de S&o Francisco como modelo cristdo para servir as causas da
Igreja na divulgagcdo de seu modo de vida, “O objetivo do hagiégrafo, nesse sentido,
nao visava o simples relato do passado, mas a efetivacdo da moral cristd que
procurava se tornar universal”. (MIATELLO, 2013, p.38)

A canonizacdo de Francisco esta relacionada com a politica de efetivacéo
da moral cristd pregada pelo papa Gregoério IX, pois, no ano de 1228, o papa
realizou a canonizagdo de Sao Francisco na cidade de Assis, dois anos ap0s a sua
morte. “(...) Nesse sentido, havia uma proximidade, principalmente cronoldgica, entre
o modelo de santidade e os fiéis. Em outras palavras: a vida/morte do santo estaria
mais proxima dos fiéis, o que poderia significar também uma maior proximidade
entre Igreja e fiéis” (TEIXEIRA, 2012, p.209). Segundo os estudos historiograficos, o
pontifice tinha interesses politico-religiosos na canonizacdo dos santos mendicantes.

Assim, esses interesses da aproximacao entre Igreja e fiéis estavam voltados

para promover as pregacdes contra 0s novos movimentos de heresia'® e para

1% Seguindo o conceito de heresia proposto por Miatello: Ora a Tonica anti-herética da pregacéo

mendicante é j4 bastante conhecida, mas nem sempre 0s historiadores tém percebido nela o sentido
politico que lhe & peculiar. Em primeiro lugar, porque “heresia” € um termo muito oportuno para
classificar e excluir individuos e grupos sociais que ndo se adequam as propostas da maioria social; é
uma boa maneira de criar uma tensdo interna aos grupos, opondo a visdo do grupo dirigente e a
visdo dos opositores. E nesse sentido que convém dizer que a heresia é uma invencgéo porque é um



106

fortalecer o poder da Igreja nas regifes da Italia. Portanto oficializou rapidamente a

canonizacédo de Francisco, tentando buscar amparo politico ao culto do santo.

Como ja brilhasse, pois, em diversas partes do mundo com nova luz de
milagres, e ao seu sagrado corpo acorressem de toda parte os que tinham
experimentado os maiores e mais singulares beneficios do Senhor pelos
seus méritos, o supradito senhor Papa Gregério IX, a conselho dos
Cardeais e de numerosos outros prelados, depois de lidos e aprovados os
milagres que o Senhor por ele operara, inscreveu-o no catalogo dos santos,
mandando que sua festa fosse solenemente celebrada no dia da sua morte.
Ocorreram estes acontecimentos na cidade de Assis, na presenca de
muitos prelados e de grande multiddo de principes e barfes e de
inumeraveis povos das diversas partes do mundo, que o mesmo senhor
Papa fizera convocar para a mesma solenidade, no ano do Senhor de 1228,
segundo ano do pontificado do mesmo senhor Papa1°7.

A Legenda dos Trés Companheiros nos leva a entender que a realizacéo de
milagres na devogdo ao corpo santo foi o motivo da canonizagdo de Francisco.
Também fica clara importancia do papa Gregério IX no processo de canonizacgao, o
gue poderia estar associado a sua longa amizade com os franciscanos.

Sabemos que Gregorio IX recebeu o titulo de pontifice no ano de 1227, e que
antes ocupava outro cargo, era o cardeal Hugolino. Por muito tempo foi protetor da
Ordem Franciscana como bispo de Ostia, dos frades Menores. Conheceu S&o
Francisco e os seus trabalhos voluntarios baseados na pobreza absoluta, como a
sua conviccao religiosa de vivenciar o Evangelho. Também como representante
oficial da fraternidade franciscana, ambos tiveram dialogos sobre a normatizacédo da

comunidade Franciscana em 1223.

Depois disso, o senhor inspirou um dos Cardeais chamado Hugolino, Bispo
de Ostia, que amou cordialmente o Bem-aventurado Francisco e seus
Irm&os, ndo sé como amigo, mas antes como pai. Tendo tido conhecimento
de sua fama, o Bem- aventurado Francisco dirigiu-se a ele. Tendo-o visto,
recebeu-o o Cardeal com grande alegria e disse-lhe: “Ofereco-me a mim
mesmo a voOs para conselho, auxilio e protecdo, a vosso beneplacito, e
quero que me recomendeis em vossas oragdes” .

artificio de dominacdo manipulado pelo grupo dirigente como uma arma ideoldgica. Interpreto a
heresia conectada aos conflitos sociais, sendo parte dos conflitos, ndo a sua causa. A dissidéncia
religiosa € um mecanismo de oposi¢do aos discursos predominantes; nesse caso, a heresia esta
ligada a vida social concreta porque ela é uma resposta social e politica que afronta as respostas
consideradas concretas. MIATELLO, 2014, p.125)

7 Legenda dos Trés Companheiros. In: Fontes Franciscanas. Organiza¢do do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.660.

1% | egenda Andnimo Perusino. In: Fontes Franciscanas. Organizacéo do Frei Dorvalino Francisco
Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p. 684.
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E importante destacar a grande a influéncia que o cardeal Hugolino teve

diante da Caria Romana nas primeiras décadas do século XIII.

Hugolino havia sido sobrinho do cardeal-diacono Lotario di Segni que, em
janeiro de 1198, subira ao sélio pontificio sob 0 nome de Inocéncio lll. Foi
seu proéprio tio que o nomeara cardeal-diacono e bispo de Ostia e lhe
confiara missGes diplomaticas relevantes, como a de 1199, junto a
Marcovaldo de Anweiler, ou as outras duas que desenvolveu na Alemanha
na época da disputa pelo trono imperial entre Felipe de Sudbia e Oto de
Braunschwig (Manselli, 1997: 179). O contato com a parte germéanica do
império, enquanto legado papal, foi determinante para as relacbes que,
como papa, manteria com Frederico Il, a quem antes apoiara para se tornar
imperador. Com a morte de seu tio e a eleicdo de Hondrio Ill, em 12186,
Hugolino nada perdeu de seu peso politico. Ao contrario, foi nomeado
legado apostdlico na Italia setentrional e na Toscana, durante os anos de
1217 e 1221, como plenos poderes da parte do papa e do imperador que,
por aquela época, mantinha boas relacbes com o papado. (MIATELLO,
2013, p.65 e 66)

O cardeal Hugolino era o responsavel pela cristandade na Italia setentrional e
na Toscana, regido em que Sao Francisco conheceu o cardeal. O encontro entre
ambos néo foi apenas uma intervencéao divina, como afirma a Legenda do Anénimo
Perusino, mas uma relacdo politica. O cardeal Hugolino impediu que Francisco e
seus frades atravessassem as fronteiras para realizarem as prega¢des na Franca,
como narra a Compilacédo de Assis no capitulo 108, Como quis ir para a Franca e de
sua devocgao para a Eucaristia e como restabeleceu a paz em Arezzo, e COmo 0

Cardeal Ugolino impediu a sua viagem para a Franca:

Ao chegar a Florenga, o Bem-aventurado Francisco encontrou ai o senhor
Ugolino, Bispo de Ostia, que mais tarde foi papa. Tinha sido enviado pelo
papa Hondrio como legado no Ducado da Toscana, da Lombardia e Marcas
de Treviso, até Veneza. O senhor Bispo ficou muito contente com a
chegada dele. Quando, porém, ouviu do Bem-aventurado Francisco que
gueria ir para a Franca, proibiu-lhe, dizendo: “Irm&o, n&o quero que vas para
as terras transalpinas, porque ha muitos prelados e outros que
deliberadamente impedem o bem da tua Ordem na Cuaria Romana. Mas, eu
e outros Cardeais, que amamos a tua Ordem, com maior boa vontade a
projetemos e a ajudamos, se continuardes dentro das fronteiras dessa
regido”. Disse-lhe, porém, o Bem-aventurado Francisco: “Senhor, é grande
vergonha para mim permanecer nessas regides, quando enviei 0s meus
frades para regibes remotas e longinquas”. Disse-lhe o senhor Bispo,
contestando-o: “Por que mandaste os teus frades para tdo longe para
morrerem de fome e de tantas outras tribulagdes?”. Respondeu-lhe o Bem-
aventurado Francisco com grande fervor de espirito e com espirito de
profecia: “julgais vos, senhor, e credes que o Senhor enviou os frades s6
para essas regides? Mas eu vos digo em verdade, que o Senhor escolheu e
enviou os frades para proveito e salvacdo das almas de todos os homens
do mundo inteiro, e serdo recebidos ndo s na terra dos fiéis, mas, também,
dos infiéis. E enquanto eles observarem o que prometeram ao Senhor,
também o Senhor lhes ministrara 0 necessario, seja em terra de infiéis,
como de fiéis”. E o senhor Bispo ficou admirado com as palavras, afirmando
que dizia a verdade. E assim o Senhor Bispo ndo permitiu que ele fosse
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para a Franca, mas, o Bem-aventurado Francisco enviou para la Frei
Pacifico com outros frades, voltando ele para o vale de Espoleto'®.

A amizade entre S&o Francisco e o papa Gregério IX é apresentada em
guase todos os textos hagiograficos. Em alguns, como uma intervencao divina e
outros, como uma participacdo politico-religiosa por parte do préprio Cardel
Hugolino. Talvez essa participacdo politica do entdo Cardel Hugolino estivesse
ligada ao seu cargo e as suas responsabilidades de controlar as pregacdes nessas
regides de fronteira.

A Bula Mira Circa Nos foi escrita pelo papa Grego6rio IX em 1228 e publicada
com a finalidade de oficializar a santidade de Francisco. O documento apresenta
muitas citacdes das passagens biblicas e, em alguns momentos, compara a vida na
pobreza absoluta escolhida por Sdo Francisco com a forca de Sanséo contra os
filisteus. As comparacdes entre algumas passagens do Antigo Testamento e a vida
de Francisco apareciam em alguns textos hagiograficos; na Legenda dos Trés
Companheiros ha uma rapida comparacéo entre Sansao e Francisco: “Por isso, nao
sem razao, pode dizer-se dele aquilo que se escreve de Sanséo, a saber: morrendo
matou muito mais que matara quando vivo, ele que verdadeiramente sempre vive da
glériat?”.

Entendemos essas comparacfes do santo com um personagem do Antigo
Testamento, uma vez que foi a forca religiosa na fé em Deus que possibilitou a
Francisco passar por todos os obstaculos e atingir a perfeicdo nos passos de Cristo.
Porém o objetivo maior esta em apresentar essa for¢ca nos discursos de dominacao
religiosa da Igreja. “(...) Gregério IX, como vimos, esperava aproveitar a santidade
romano-apostolica de Sdo Francisco para implementar a politica papal de grande
centralizacdo e exacerbacdo do poder pontificio sobre a cristandade inteira”.
(MIATELLO, 2013, p.58)

No final da Bula, o papa refere-se a santidade de Francisco, reconhecida e
confirmada pelas virtudes estabelecidas durante a sua vida e além de seu proprio
testemunho, argumentando que tinha conhecimento dos milagres realizados pelo

santo.

1% Compilagéo de Assis. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino Francisco Fassini

(OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p.798.
1% | egenda dos Trés Companheiros. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.661.
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Portanto, como ja nos eram plenamente conhecidos os tragos mais
singulares de sua vida gloriosa, pela familiaridade que teve conosco quando
estdvamos constituidos em um cargo menor, e fosse feita fé plena a
respeito do esplendor de seus multiplos milagres, através de testemunhas
idoneas de que nos e o rebanho a nos confiado seriamos ajudados por sua
intercessédo e teriamos como patrono no céu aquele que foi nosso amigo na
terra, reunindo o consistorio de nossos irmaos [os cardeais], e tendo obtido
o consentimento deles, decretamos que 0 inscreviamos no catalogo dos
santos para a devida veneracéo'".

Entretanto, ndo foi apenas a amizade entre Gregorio IX e Francisco o motivo
da canonizacdo. Através das fontes, podemos compreender que Francisco era um
homem popular, com acesso a todas as camadas sociais, ndo fazendo distingédo de
grupos para realizar suas pregacdes e para auxiliar o proximo. Talvez essa
proximidade do santo com as comunidades tenha sido um dos motivos do interesse
de sua canonizacéo, pois seria uma forma da Igreja manter um maior contato com
aos fiéis e controlar a cristandade na regiao da Italia.

Apoés a morte de S&o Francisco, seu tumulo tornou-se local de peregrinacéo
de fiéis e doentes, que buscavam o alivio de suas dores fisicas, pois o corpo de
Francisco era considerado santo pelos frades e para os demais cristdos. O corpo e
as poucas roupas simples do santo se tornaram reliquias para a cristandade, “as
maravilhas que Sao Francisco fez s6 na Franca, onde o rei, a rainha e todos os
grandes acorrem para beijar e venerar 0 travesseiro que o Santo usou quando
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esteve doente™". Também ha outras narrativas de Celano sobre as peregrinagoes:

Junto de seu tumulo estdo acontecendo continuamente novos milagres. As
preces sao insistentes e sdo muitos os beneficios obtidos para as almas e
os corpos. Os cegos veem, 0s surdos ouvem, 0os coxos andam, os mudos
falam, salta o que sofria de gota, limpa-se o leproso, volta o hidrépico ao
normal. Os que sofrem males das mais variadas doencas obtém a desejada
salilde. Seu corpo morto cura corpos vivos, como em vida ele ressuscitava

almas mortas™*>.

Os cristdos acreditavam que os milagres eram manifestacfes da presenca de
Deus e, diante imaginario do medievo, compreendemos a grande influéncia dos
textos hagiograficos na comparagao da vida dos santos com a de Cristo. “Jesus foi
de fato o modelo que todos os santos tentaram imitar e suas curas milagrosas

marcaram igualmente os hagiografos medievais, muitos dos quais atribuiram a seus

1 http:/lwww.centrofranciscano.org.br/fontes

2 TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.269.

> TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.269.
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herdis as mesmas curas que sdo descritas nos Evangelhos” (...). (VAUCHEZ, 2002,
p.199)

Os textos de Celano mostram que as pessoas que realizavam as
peregrinacdes ao timulo de Sao Francisco eram simples, humildes e doentes fisicos
ou espirituais, todos em busca da cura que |hes devolveria a paz e os alivios das
dores. Na hagiografia do Anénimo Perusino, a narracdo apresenta a devocao que a

populacéo tinha do corpo santo.

Querendo o senhor manifestar o amor que lhe tinha, pés em seus membros
e em seu lado os estigmas do seu diletissimo Filho. E porque o servo de
Deus Francisco desejava ir para sua casa e o lugar da habitacdo da gléria,
chamou-o o Senhor para si emigrou gloriamente para o Senhor. Depois
disso, apareceram muitos sinais e milagres no povo, em virtude dos quais
0s coracgdes de muitos homens que tinham sido duros em crer naquelas
coisas que o Senhor se dignara mostrar no seu servo, mudaram-se em
brandura e diziam: Nos, insensatos, julgamos loucura sua vida e seu fim

sem honra. Eis como foi contado entre os filhos de Deus e a sorte dele esta
entre os santos™*.

Os milagres narrados pelos hagiégrafos ocorreram diante do tumulo e por
intercessGes na devocao a Sao Francisco, estes foram alguns dos motivos de sua
canonizacdo, ressaltando que havia a tradicdo de devocdes de santos
taumaturgicos, que era um dos critérios de canonizacdo durante o século XII.
Embora a taumaturgia esteja presente na santidade de Francisco, ele é considerado
um santo por suas pregacoes, ou seja, € um pregador do Evangelho no discurso das
hagiografias.

O discurso de apresentd-lo como santo pregador e mendicante
desempenhava uma funcdo social politica-religiosa na cristandade. “Esta funcéao
social da hagiografia, a nosso ver, mostrou-se bastante acentuada no século Xlll
italiano e se tornou, em grande medida, uma resposta decisiva para os desafios
sociopoliticos do periodo”. (MIATELLO, 2013, p.125)

A santidade de Francisco foi representada pelos hagiografos no aspecto das
virtudes, como a vivéncia na pobreza absoluta, o auxilio aos doentes e aos pobres, e
a forma como realizava suas pregacdes dos ensinamentos do evangelho em pracas

publicas para o alto clero e para os animais. Durante o século Xlll os atos praticados

' Legenda Anénimo Perusino. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino Francisco

Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antdnio, 2004, p.686.
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pelo santo na vida apostdlica, exemplos de seguidores da vida de Cristo, eram mais

valorizados pela Teologia devido a importancia do discurso das pregacoes.

Enquanto, como dissemos, eram muitos 0s que se juntavam aos Irmaos, o
santo pai Francisco percorria 0o vale de Espoleto. Chegando perto de
Bevagna, encontrou uma multiddo enorme de passaros de todas as
espécies, como pombas, gralhas e outras que vulgarmente chamam de
corvos. Quando os viu, o servo de Deus Francisco, que era homem de
grande fervor e tinha um afeto muito grande, mesmo pelas criaturas
inferiores e irracionais, correu alegremente para eles, deixando o0s
companheiros no caminho. Aproximou-se e vendo que 0 esperavam sem
medo, cumprimentou-0os como era ser costume. Mas ficou muito admirado
porque as aves fugiram como fazem sempre e, cheio de alegria, pediu
humildemente que ouvissem a palavra de Deus. Entre muitas outras coisas,
disse-lhes o seguinte: “Passarinhos, meus irmdos, vocés devem sempre
louvar o seu Criador e ama-Lo, porque Ihes deu penas para vestir, asas
para voar e tudo que vocés precisam. Deus lhes deu um bom lugar entre as
suas criaturas e lhes permitiu morar na limpidez do ar, pois, embora vocés
ndo semeiem nem colham, ndo precisam se preocupar porque Ele protege
e guarda vocés”’. Quando os passarinhos ouviram isso, conforme ele
mesmo e seus companheiros contaram depois, fizeram uma festa a sua
maneira, comecando a espichar o pescoco, a abrir as asas e a olhar para
ele. Ele ia e voltava pelo meio deles, rogcando a tlnica por suas cabecas e
corpos. Depois abencoou-os e, fazendo o sinal-da-cruz, deu-lhes licenca
para voar. Com os companheiros, o Bem-aventurado pai continuou alegre
pelo seu caminho, dando gra%as a Deus, a quem todas as criaturas louvam
com humilde reconhecimento™”.

Entendemos o discurso de louvor ao Criador como uma intencao de valorizar
as virtudes do santo, que faz a pregacdo aos passaros baseada no evangelho,
sempre caracterizando Francisco como homem humilde e simples com habilidade
para amar o proximo e todas as criaturas da natureza. Sendo as pregacdes o
principal foco dos comités hagiograficos, as narracdes sobre os milagres ndo foram
esquecidas nos seus discursos de santidade, constituindo um refor¢co na perspectiva
do modo de vida apostdlica. Pois no século Xlll os processos de canonizag¢édo sob a
responsabilidade de Inocéncio Ill e Gregério IX “procuravam impor uma definigao
mais rigorosa da perfeicdo cristd, para subtrai-la as ambiguidades da magia e
colocé-la sob controle da Igreja Romana”. (VAUCHEZ, 2002, p.208)

Ao narrar para a honra de Deus Onipotente e a gléria do Bem-aventurado
pai, Francisco, alguns dos milagres aprovados, ap0s sua glorificacdo no
Céu, julguei dever comegar, principalmente, com aquele que revela o poder
da cruz de Cristo e Ihe renova a gléria. Pois, homem novo, Francisco brilhou
com um novo e estupendo milagre, ao aparecer assinalado por singular
privilégio, jamais concedido nos séculos passados, a saber, condecorado

com os sagrados estigmas e conformado em seu corpo mortal com 0 corpo
do Crucificado. Tudo que diga com lingua humana, estara sempre aquém

*TOMAS DE CELANO. Primeira Vida. In: Fontes Franciscanas. Organizacdo do Frei Dorvalino
Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Anténio, 2004, p.225.
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de um louvor condigno. Todo esforgco do homem de Deus, tanto em publico
como em particular, versava acerca da cruz do Senhor; e, a fim de marcar
externamente seu corpo com o sinal da cruz, que, desde o principio de sua
conversao, levava impresso no coragdo, encerrou-se dentro da propria cruz,
vestindo o habito da peniténcia, em forma de cruz, para que, assim como
seu espirito se revestia, interiormente, do Senhor crucificado, assim também
se vestisse 0 seu corpo com as armas da cruz, e assim como, no sinal-da-
cruz, Deus debelara as podestades aéreas, do mesmo modo 0 seu exército
militasse para o Senhor.'*°

O discurso de Boaventura apresenta a perspectiva da vida apostdélica no ideal
da sequela Christi, valorizando a importancia das virtudes praticadas por Séao
Francisco, caracterizando-o como o verdadeiro seguidor de Cristo, aquele que
dedicou a vida as pregacdes dos ensinamentos do evangelho sob o simbolo da
Cruz. Boaventura justifica esse modo de vida apostdlica nos milagres dos estigmas,
gue sera a representacdo da veneracao ao corpo santo, a principal reliquia para a
fraternidade franciscana e para a cristandade italiana. Considerando as reliquias
como “sinais vivos e palpaveis da presenca de Deus, elas tinham como fungao
principal fazer milagres”. (VAUCHEZ, 1995, p.161)

No mesmo dia em que o sacrossanto corpo do Bem-aventurado pai
Francisco, embalsamado pelos aromas do Céu mais do que por especiarias
terrenas, foi sepultado como tesouro muito precioso, trouxeram uma menina
gue, hd mais de um ano estava com o pesco¢co monstruosamente torcido e
a cabeca enterrada no ombro, de modo que sé de soslaio conseguia olhar
para cima. Mas ela colocou por algum tempo a cabega embaixo da urna em
que jazia o precioso corpo Santo e imediatamente, pelos méritos dele,
endireitou o pescogco e recobrou a posicdo normal da cabeca. A
transformacé@o foi tdo repentina que a criangca, muito assustada, fugiu
chorando. Devido a prolongada enfermidade, estava com uma cavidade no

ombro, no lugar em que a cabeca estivera dobrada*"’.

Pela narracdo de Celano podemos observar como os frades tinham grande
devocéo pelo corpo santo de seu fundador, utilizando termos como: “tesouro muito
precioso e precioso corpo Santo”, para demonstrar o respeito e a importancia do
corpo como uma reliquia, e por reconhecer os milagres rapidos, como 0 caso
ocorrido no mesmo dia em que o corpo foi preparado para sepultamento. “A Unica

excecdo valia para o corpo santo e seu tamulo, reserva de poderes taumaturgicos.
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Apenas nesse lugar era legitimo esperar as revelacbes de um morto téo

excepcional, um santo da Igreja”. (SCHMITT, 1999, p. 27)

Foram narrados outros milagres de pessoas curadas de suas enfermidades
diante do timulo de S&o Francisco e também aqueles realizados distantes do corpo
santo, ou seja, apenas pela devogao. “(...) Apdés sua morte, o senhor demonstrou

mais claramente a mesma verdade por muitos milagres, mostrado em diversas

partes do mundo”.**®

Havia em S&o Severino, nas Marcas de Ancona, um mog¢o chamado Acto,
gue estava todo atacado de chagas e, segundo os médicos, era tido por
todos como um leproso. Todos os seus membros tinham se intumescido e
inchado e, devido a inflamacdo das veias, tinha uma estranha visédo de
coisas. Como ndo podia andar, passava miseravelmente o tempo todo no
seu leito de dores, com imensa amargura e tristeza dos pais. Especialmente
do pai, que ja ndo sabia mais o que fazer. Até que teve a ideia de consagra-
lo totalmente a Sao Francisco e disse ao filho: “Meu filho, ndo te queres
consagrar a Sao Francisco, que em toda parte esta fazendo tantos milagres,
para que ele te liberte dessa doenca?” Respondeu: “Quero, pai’.
Imediatamente o pai mandou buscar papiro e tomou as medidas da altura e
da cintura do filho, dizendo: “Levanta-te, filho, e te consagra a Sao
Francisco, e quando ele te curar, tu lhe levaras cada ano, durante a tua
vida, uma vela da tua altura”. Ele obedeceu, levantou-se, juntou as méaos e
comecou a suplicar a misericérdia de Sdo Francisco. Feita a medida no
papiro e concluida a oracéo, o rapaz ficou imediatamente curado da lepra.

Levantou-se e comecou a caminhar todo feliz, dando gléria a Deus'*’.

Os milagres como discursos de santidade estdo presentes nas hagiografias
apenas para representar o modo de vida a ser seguido dentro dos principios da
perfeicdo cristd; sdo discursos propostos e divulgados pela Igreja para aproximar 0s
fieis. Observamos essa importancia do discurso apostdlico como modo de vida a ser

seguido pelos fiéis na Bula Mira Circa Nos.

Na verdade, ainda que sua vida, tdo santa, operosa e luminosa, tenha sido
suficiente para que conquistasse a companhia da Igreja triunfante, a Igreja
militante, que s6 vé a face exterior, ndo tem a presuncao de julgar por sua
propria autoridade aqueles que ndo séo de sua algcada, para apresenta-los a
veneracdo baseando-se sO6 sobre a sua vida, principalmente porque
algumas vezes 0 anjo de satanas transforma-se em anjo de luz (2Cor
11,14); o Onipotente e misericordioso Deus, por cuja graga o referido servo
de Cristo serviu-o dignamente e com louvor, ndo permitindo que
uma lampada tdo maravilhosa ficasse escondida embaixo do alqueire, mas
guerendo coloca-la sobre o candelabro para oferecer a restauracao de sua

1 |egenda dos Trés Companheiros. In: Fontes Franciscanas. Organiza¢do do Frei Dorvalino

Francisco Fassini (OFM). Santo André, SP: Editora O Mensageiro de Santo Antonio, 2004, p.659.
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luz a todos aqueles que estao na casa (Lc 11,33), declarou com mudiltiplos e
grandiosos milagres que a vida dele era agradavel para ela e que sua
meméria devia ser venerada na Igreja militante?.

O termo Igreja militante, mencionado por Gregério IX na Bula Mira Circa Nos,
relaciona as pregacdes com as virtudes apostélicas do santo. “Assim é que, como ja
exigia Inocéncio, os milagres deviam apenas confirmar a santidade construida antes
pelas virtudes e pela luminosidade de uma vida irrepreensivel”. (MIATELLO, 2013,

p.75)

A vida apostolica proposta por Sao Francisco foi uma das discussdes
religiosas mais fortes durante o século XlIll, envolvendo tanto a Ordem Franciscana
guanto a Caria Romana. Durante o processo de canonizagdo, o papa Gregorio IX
nao descreveu detalhadamente o modo de vida do santo, talvez para ndo causar

mais discussodes entre os frades franciscanos.

Compreendemos a importancia da narrativa das virtudes como perfeicao
cristd no desenvolvimento do discurso de santidade dentro de dois principais textos
hagiograficos para a fraternidade. Esses textos sdo a Primeira Vida e a Legenda
Maior , escritos em periodos diferentes do século Xlll, com objetivo de apresentar a
cristandade o santo que dedicou a vida no auxilio aos pobres e vivenciou a pobreza
absoluta dentro dos ensinamentos do Evangelho. Cada texto tinha suas intencdes
religiosas e politicas, voltadas para legitimar a nova Ordem religiosa da Igreja

conhecida como Ordem Franciscana.

29 http:/lwww.centrofranciscano.org.br/fontes
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CONCLUSAO

As discussdes apresentadas neste trabalho sobre a construcdo de uma
memoria de santidade de S&o Francisco partiram das analises de documentacdes
de fontes da Ordem Franciscana, e de contribuicdes teodricas da historiografia
medieval. As fontes priméarias que incitaram as discussfes tedéricas e histéricas
foram alguns escritos de Francisco (Regras Bulada e ndo Bulada, e o Testamento) e
as hagiografias de Tomas de Celano e Sao Boaventura. Também outras
documentagdes auxiliaram nas discussdes do trabalho, como textos escritos pelos
frades franciscanos (Cronicas, cartas e hagiografias) e até mesmo canticos e cartas

escritos pelo proprio Francisco de Assis.

Diante da analise desses documentos, observamos que a Ordem
Franciscana inicia a sua legitimacao institucional entre os anos 1220 e 1226. Foi
necessario construir o discurso de santidade de S&o Francisco de Assis. A
comunidade tinha interesse de apresentar a cristandade a santidade de seu
fundador, considerando as virtudes religiosas praticadas pelo santo e os milagres

dos estigmas.

A Ordem Franciscana apresenta a santidade de S&o Francisco de Assis
através de textos hagiograficos, géneros literarios muito influentes no contexto do
medievo. Sabemos que a primeira hagiografia oficial foi a Primeira Vida (1229) de
Tomas de Celano, publicada um ano apds a canonizacdo do santo com o interesse
de aproximar a Igreja dos fiéis, por meio da divulgacdo da memodria, santidade e

politicas religiosas.

O discurso da santidade de Sao Francisco foi construido pela comunidade
franciscana no decorrer do século Xlll. Outras hagiografias, como a Legenda dos
Trés Companheiros e o Andnimo Perusino (1246), apresentam o discurso de
santidade nas virtudes praticadas no trabalho manual cotidiano do santo com os
doentes e na assisténcia aos pobres excluidos do meio urbano. Outra caracteristica
da santidade de Francisco € a sua forma de vida: a pobreza absoluta vivenciada no

amor ao proximo e na pratica da caridade baseado nos ensinamentos do Evangelho.

Pontuamos, no desenvolvimento da pesquisa, as inUmeras discussdes

internas e externas que a Ordem Franciscana e a Curia Romana tiveram sobre o
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modo de vida na pobreza absoluta, que é a principal caracteristica da fraternidade.
Sabemos que essas discussdes se estenderam até o inicio do século XIV entre os
frades espirituais, que acreditavam na préatica da pobreza absoluta vivenciada como
nos primeiros anos da comunidade, ou seja, no abandono de todos os bens
materiais e na coleta das esmolas para o auxilio ao proximo. O outro grupo seria o
dos convencionais, composto pelos novos frades franciscanos, que acreditavam na
pobreza absoluta como uma condicdo do modo de vida baseado no evangelho, nos
estudos cientificos ou universitarios e na manutencdo dos bens materiais se
necessarios para a fraternidade.

No inicio da comunidade franciscana a pobreza absoluta era entendida
apenas como a pratica da caridade ao proximo. A vida apostolica baseada no amor
fraterno e na pregacao foram os ideais dos frades franciscanos, mas o modo de vida
passou a ser questionado pelos novos frades e a pobreza absoluta passou a ser
uma norma institucional da fraternidade deixando de lado a pratica do amor fraterno
ao proximo.

Diante desses debates sobre a pobreza absoluta, Boaventura publica, em
1266, a Legenda Maior com o objetivo de acabar com as discussdes internas na
Ordem Franciscana e de unificar a santidade de Sao Francisco. Nesse texto o santo
€ apresentado como determinado nas suas conviccdes religiosas, forte para
defender suas propostas e a da comunidade. A pobreza absoluta € representada

através da perfeicao crista nas virtudes e no pensamento teoldgico.

Além da pobreza absoluta, outros aspectos compdem o discurso de
santidade: o milagre dos estigmas e o corpo santo de Francisco de Assis.
Analisamos esses aspectos como causa e consequéncia, pois, como o santo teria
recebido do Serafim, no monte Alverne, as chagas do Cristo, que representa o amor
e 0 desejo de Francisco de vivenciar os passos de Jesus, O Seu COrpo seria

considerado santo por ser o Unico homem a ter recebido os estigmas.

O milagre dos estigmas, narrado em todos os textos hagiograficos € descrito
na Carta Enciclica de frei Elias, representa as chagas como uma mostra do
sofrimento do santo na dedicacgéo de vivenciar o Evangelho e no desejo de seguir 0s

passos de Cristo.

Frei Elias de Cortona foi o defensor dos milagres dos estigmas no corpo de

Francisco e, mesmo antes da Caria Romana se posicionar sobre o assunto, o frade
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j& havia divulgado entre os irmdos de todas as provincias, através da Carta
Enciclica, o fenbmeno das chagas no corpo santo. Assim, o corpo de Sao Francisco
se tornou a principal reliquia da fraternidade franciscana. Também o corpo santo
tornou-se objeto de reliquia para a cidade de Assis, que identificou nele um
patronato na protecdo da cidade e da Igreja. Compreendendo que as reliquias
valorizavam o espago urbano e os desenvolvimentos econdmicos e sociais das
cidades; com a cidade de Assis, provavelmente, ndo foi diferente.

Para tanto, compreendemos que o0s cristios no contexto do medievo
entendiam o santo como um mediador entre o0 Céu e a Terra, ou seja, cComo um
representante de Deus que poderia solucionar seus sofrimentos, principalmente em
casos de doencas. Os tumulos dos santos se tornavam locais de peregrinacdo dos
devotos, o que auxiliava na construcdo do discurso de santidade e também na
edificacdo de templos para guardar as reliquias e receber os fiéis. O tumulo de Séo
Francisco foi local de peregrinacdo dos cristdos e a devocéo pelo corpo santo e por
outras reliquias aumentou na comunidade franciscana. Sabemos que o corpo foi
sepultado primeiro na Igreja de Sao Jorge, na cidade de Assis, e mais tarde

trasladado para a recém construida Basilica de Assis.

O discurso de santidade e memoria elaborado pelos frades franciscanos
visava apresentar as virtudes de Francisco na pratica da caridade e nas pregacdes
do evangelho, o que constituia os principais argumentos para considera-lo santo e
proximo dos fiéis excluidos pelo meio urbano. Talvez um dos objetivos do papa
Gregorio IX na rapida canonizacdo de Francisco fosse o interesse de aproximar a

Igreja desses fiéis.

As discussbes que estabelecemos nesta pesquisa sobre a canonizacdo de
Sao Francisco foram baseadas nas analises de fontes como a bula de canonizacéo,
Bula Mira Circa Nos, redigida pelo papa Gregoério IX em 1228. Esse documento nao
apresenta, em detalhes, o modo de vida proposto por Francisco, mas reconhece seu
trabalho nas pregacdes do Evangelho a todas as comunidades e suas virtudes,
como a bondade. Também foram Uteis as analises dos escritos hagiograficos, que
narram a canonizagdo como um ato de gloria para a fraternidade franciscana, sendo

0 seu fundador reconhecido como santo.

Entretanto, o discurso de memoria de santidade elaborado pela Ordem

Franciscana em textos hagiograficos nos possibilita entender o crescimento urbano



118

na regido da Umbria, a economia e politica nas comunas Italianas. Outro aspecto
importante nos discursos é a pratica da retorica através dos trabalhos das Ordens
Mendicantes, sobretudo as obras assistenciais da Ordem.

Contudo, entendemos a cidade como o local de manifestacbes culturais,
econOmicas, religiosas e onde se verificavam as exclusbes sociais. Sobre essas
manifestacbes S&o Francisco esteve presente nas cidades realizando as pregacoes
do evangelho em pracas, praticando a mendicancia e desenvolvendo o trabalho
manual em auxilio ao proximo. Estes trabalhos manuais eram realizados fora das
muralhas da cidade de Assis, pois a pessoa excluida do meio social encontrava-se
as margens das muralhas, o santo desenvolveu nestes locais o atendimento aos

leprosos.

Esta pesquisa teve a pretensdo de ampliar as discussdes sobre 0 processo
de construcdo da santidade e memoéria de Sao Francisco no século Xlll através dos
estudos das fontes hagiograficas, documentacdes oficiais da Igreja e da Ordem
Franciscana, e de escritos do proprio santo que foram fundamentais para
compreender a esséncia do seu pensamento religioso e as suas propostas no modo

de vida baseado nos ensinamentos do Evangelho.
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